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O cristianismo se divide em fragmentos que
reivindicam, cada um, o titulo de verdadeiro;
mas a etiqueta que recobre cada um deles
poderia ndo passar de uma ficcdo, um sinal
equivoco entre convicgdes, comunidades ou
concepcOes heterdbnimas. No momento em que
Igreja reconhece uma diversidade, no
momento em que as autoridades admitem o
principio (mas nem sempre as consequiéncias),
a dispersdo efetiva seria muito mais
‘avan¢ada’ do que aquilo que ressalta das
declaracdes oficiais; essa diversidade se
mostra como algo temivel, pelo fato de
ameacar a unidade e tornar problematica a
sua propria possibilidade. (Michel de Certeau,
1970)



Resumo

O Instituto Marista é uma congregacéo religiosa de Irmaos que surgiu em 1817 com o
proposito de atender as demandas de educacdo com as escolas municipais, no interior da
Franca. Em 1897, esse instituto chegou ao Brasil e organizou-se em provincias ao longo
do século XX. Entre as provincias brasileiras, havia a Provincia Marista de Séo Paulo
(1958-2002), cujos religiosos trabalharam predominantemente com a educacgéo escolar
em colégios privados. Por meio do Concilio Vaticano 11 (1962-1965), a Igreja Catolica
Romana solicitou a atualizacdo dos institutos religiosos e da educacdo, que ocorreu de
maneira processual e com distintos ritmos entre as instituigdes e sujeitos. O principal
objetivo desta tese é investigar a recep¢do do Concilio Vaticano Il na Provincia Marista
de Séo Paulo, de 1967 a 1986. A andlise busca confrontar as experiéncias dos Capitulos
Gerais com as expectativas da Provincia Marista de Sdo Paulo para a compreensdo das
experiéncias histdricas que condicionaram os Irmdos Maristas num periodo em que lhes
foi exigida a renovacdo da vida religiosa e de suas escolas. O referencial tedrico-
metodolégico fundamenta-se nos conceitos de recepcdo (Gilles Routhier) e de
modernidade (Reinhart Koselleck). As contribui¢fes de Reinhart Koselleck ensejam
uma andlise da relacdo dos Irmdos Maristas com a modernidade com suporte nas
categorias “espago de experiéncia” e “horizonte de expectativa”. Sdo duas categorias
meta-historicas para a apreensdo do tempo histérico. O escopo documental desta
pesquisa € constituido por fontes oficiais, eclesiasticas e privadas, organizadas e
administradas pelo Instituto Marista. A recepgdo do Concilio Vaticano Il constituiu-se
sob variadas bases hermenéuticas e caracterizou-se por sua criatividade e seletividade, o
que € observado na relacdo entre a atualizacdo proposta pelos documentos e as
mudancas praticas na organizacdo da provincia. Na oficialidade de seus documentos, a
Provincia Marista de Sdo Paulo seguiu as orientagBes para a insercdo dos religiosos
entre os pobres, nas missdes e nas pastorais eclesiais. Ante as exigéncias da renovacao,
houve resisténcia dos religiosos, e as suas liderancas optaram por conciliar dois
caminhos para o apostolado: permanecer nos colégios e inserir-se progressivamente
entre os pobres. Se, por um lado, ocorreu uma lenta adaptacdo da vida religiosa dos
Irmdos (recrutamento, formacdo, vida comunitaria), por outro, atualizaram o0s colégios
em conformidade com as leis de educacdo do Pais, dialogaram com as tendéncias
pedagdgicas, incluiram professores leigos, implantaram a educacdo mista e se ajustaram
a concorréncia do mercado educacional.

Palavras-chave: Modernidade. Concilio Vaticano Il. Recepc¢do. Educacdo Catolica.
Instituto Marista.



Abstract

The Marist Institute is a religious congregation of brothers that was created in 1817 with
the purpose of meeting the educational demands of the municipal schools in the interior
of France. In 1897 this institute arrived in Brazil and organized itself throughout
provinces the 20th century. Among the Brazilian provinces there was the Marist
Province of Sdo Paulo (1958-2002), whose religious people worked predominantly with
school education in private schools. Through the Second Vatican Council (1962-1965),
the Roman Catholic Church requested the updating of religious institutes and education,
which took place in a procedural way and with different rhythms among the institutions
and subjects. The main objective of this thesis is to investigate the reception of the
Second Vatican Council in the Marist Province of S&o Paulo between 1967 and 1986.
The analysis seeks to acess the experiences of the General Chapters with the
expectations of the Marist Province of Sdo Paulo to understand the historical
experiences that conditioned the Marist Brothers at a time when they were required to
renew religious life and that of their schools. The theoretical-methodological reference
is based on the concepts of reception (Gilles Routhier) and modernity (Reinhart
Koselleck). The contributions of Reinhart Koselleck allow an analysis of the
relationship of the Marist Brothers with modernity from the categories “space of
experience” and “horizon of expectation”. They are two meta-historical categories for
the apprehension of historical time. The documental scope of this research is constituted
by official, ecclesiastical, and private sources, organized and administered by the Marist
Institute. The reception of the Second Vatican Council was under different hermeneutic
bases and was characterized by its creativity and selectivity, which can be observed in
the relationship between the updating proposed by the documents and the practical
changes in the organization of the province. In the official nature of its documents, the
Marist Province of Saint Paul followed the guidelines for the insertion of the religious
among the poor, in the missions and in ecclesial ministries. Faced with the demands of
renewal, there was resistance from the religious, and their leaders chose to reconcile two
paths for the apostolate: to remain in the schools and to insert themselves progressively
among the poor. While on the one hand there was a slow adaptation of the religious life
of the brothers (recruitment, formation, community life), on the other they updated the
schools in accordance with the educational laws of the country, dialogued with
pedagogical tendencies, included lay teachers, implemented mixed education, and
adjusted to the competition of the educational market.

Keywords: Modernity. Vatican Council Il. Reception. Catholic Education. Marist
Institute.
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1 INTRODUCAO

O objetivo desta tese € analisar como ocorreu a recepc¢ao do Concilio Vaticano
II' na Provincia Marista de Séo Paulo? (PMSP), de 1967 a 1986, considerando o
reposicionamento dos Irmdos Maristas (Les Petits Fréres de Marie) mediante as
exigéncias de atualizagdo (aggiornamento) da Igreja Catolica Romana em relagdo as
suas comunidades religiosas e estabelecimentos de ensino. O trabalho dos Irméos

! Foi 0 21° Concilio da Igreja Catélica Romana, considerado ecuménico e teve por objetivo atualizar
(aggiornare) a Igreja Catélica numa perspectiva dialégica com a sociedade. O Papa Jodo XXIII (Angelo
Giuseppe Roncalli) anunciou o Concilio Vaticano Il no dia 25 de janeiro de 1959, seguido das fases, ante-
preparatoria, preparatoria e sua realizagdo, com quatro sessbes que se estenderam de 11/10/1962 a
08/12/1965, com seus respectivos intervalos. Os escritos de Jodo XXIII (Mater et Magistra, 1961; e
Pacem In Terris, 1963), que antecederam tal evento, ja indicavam o anseio por nova posi¢do da Igreja,
preocupada em acompanhar o mundo moderno. “A nave [da Basilica de S8o Pedro, em Roma] foi
equipada para proporcionar 2.905 lugares: 102 para cardeais, 7 para patriarcas, 26 para a Secretaria Geral
do Concilio, 2.440 para os bispos e arcebispos, 200 para os periti e 130 para observadores e convidados
de outras Igrejas.” Cf. O'MALLEY, John W. O que aconteceu no Vaticano Il. Sdo Paulo: Edi¢Ges
Loyola, 2014, p.35. Este concilio teve a representatividade de bispos e peritos de todos os continentes,
superiores gerais de Ordens e Congregacdes, observadores de outras igrejas cristds, auditores e leigos.
Foram produzidos 16 documentos para a orientacdo da atualizacdo da Igreja: “quatro constituicGes (sobre
a liturgia, a Igreja, a revelacéo e a Igreja no mundo atual), nove decretos (sobre os meios de comunicagéo,
as Igrejas Orientais, 0 ecumenismo, 0 ministério dos bispos, a vida religiosa, a formagdo sacerdotal, os
leigos, a atividade missionaria e o sacerddcio) e trés declaragfes (educacao cristd, as religibes ndo-cristas
e a liberdade religiosa).” Cf. LAARHOVEN, Jan Van. Balan¢o dos concilios ecuménicos: resumo
quantitativo. Concilium, Petrépolis-RJ, n.187, p.62-75, 1983, p.65. As Constituicbes tratam dos
principais temas abordados no Concilio. Sua adjetivagdo “Pastoral” baseia-se nos principios doutrinarios
e enseja orientar a relagdo da Igreja Catolica com o mundo contemporaneo; e a adjetivacdo “Dogmatica”
indica tratar das verdades da fé. Os Decretos ocupam-se de assuntos delimitados e determinam o
cumprimento das decisdes do Concilio; diz respeito a documentos com disposi¢des disciplinares. E as
DeclaracGes abordam problemas concretos, com o posicionamento das autoridades eclesiasticas diante de
temas que lhes sdo caros em razdo das circunstancias historicas: “revestidas de autoridade conciliar,
dirigem-se a toda a humanidade, e ndo somente aos catélicos.” Cf. ZAMAGNA, Domingos. Documentos
conciliares. In: PASSOS, Jodo Décio; SANCHEZ, Wagner Lopes (Orgs.). Dicionario do Concilio
Vaticano Il. Sdo Paulo: Paulus, 2015, p.299.

2 0 livro de normas do XVI Capitulo Geral (1967) dos Irmdos Maristas definiu uma provincia pela
divisdo administrativa e geografica “que agrupa com o mesmo Superior um certo nimero de casas e cujos
recursos e pessoal sdo habitualmente suficientes para Ihes permitir uma vida auténoma, embora depende
da Administragdo Geral.” Cf. Normas do Instituto dos Irm&os Maristas das Escolas ou Pequenos
Irméos de Maria. XVI Capitulo Geral. Recife-PE, 1967, p.82. Em 1967, o Instituto Marista estava
constituido de 50 provincias. De 1967 a 1986, este nimero se manteve, oscilando para mais e para menos.
Até 0 ano de 1957, os Estados de Sao Paulo e Parana, mais o Distrito Federal, pertenciam a Provincia do
Brasil Central (1908-1957), que em 1958 foi dividida em Provincia do Rio de Janeiro e Provincia de Séo
Paulo, permanecendo até 2002. A PMSP foi constituida pelos Estados de Sdo Paulo e Parana, além do
Distrito Federal. O trabalho apostélico predominante dos Irmaos Maristas desta provincia ocorreu por
meio da educacdo com colégios privados. Em 2002 houve uma reestruturagdo, juntando-se com a
Provincia de Santa Catarina e passou a denominar-se Provincia Marista Brasil Centro-Sul (PMBCS). Ao
fazermos um levantamento anual em relacdo a composicdo das comunidades religiosas, verificamos o
aumento e diminuicdo do nimero de unidades gerenciadas pela provincia, ndo sendo possivel estabelecer
um ndmero fixo de unidades administrativas dentro do nosso recorte temporal (1967-1986). Cf. AZZI,
Riolando. Histéria da educacéo catélica no Brasil: Contribuicdo dos Irmdos Maristas: a expansdo da
obra de Champagnat no Brasil (1947-1972). Sdo Paulo: SIMAR- Secretariado InterProvincial Marista;
Edicdes Loyola, 1999, v.3.
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Maristas dessa provincia ocorreu predominantemente com a educacdo em escolas
privadas.

O territorio compreendido pela PMSP (1958-2002) abrangia os Estados de S&o
Paulo, Parand, Distrito Federal e Amazonas. Nessa &rea, 0s Irmdos Maristas
desenvolviam o trabalho de evangelizacdo com suporte na rede formada por suas
comunidades religiosas e colégios. Esse instituto religioso surgiu em 1817, na Franga,
sob a inspiragdo e fundacio do sacerdote Marcelino Champagnat (1789-1840). E uma
congregacao de religiosos educadores, um “instituto religioso laical, ou instituto
religioso de Irméos’™ que iniciou atividades com a educacao escolar e a catequese em
cidades do interior da Franca, inicialmente junto a populacdo camponesa, com escolas
municipais. Os Irmdos Maristas integram a Vida Religiosa, que é constituida por
pessoas que decidem se consagrar a Deus vivendo em um instituto. Vinculados
organicamente a Igreja Catdlica, os religiosos colocam-se ao servigo da evangelizacédo e
“professam observar os conselhos evangélicos de castidade, pobreza e obediéncia.”* O
instituto ou congregacdo dos Irmdos Maristas, embora vinculado a Igreja Catdlica,
possui autonomia para administrar seus estabelecimentos de ensino, a formacdo dos
religiosos, a organizagdo das comunidades e as normas e regras de vida. “A Vida
Religiosa pode ser considerada, por um lado, um organismo da Igreja, pois deve ser
oficialmente reconhecida por ela, para que tenha existéncia legal, segundo os canones

da mesma.’”

% Instituto dos Irmdos Maristas. Constituices e Estatutos: texto de 1986 com as modificacGes
Introduzidas pelos Capitulos Gerais de 1993, 2001 e 2009. Irmdos Maristas das Escolas ou Pequenos
Irmdos de Maria. Roma: CSC Grafica, 2010. Cf. Artigo 1, p.17. A Vida Religiosa pode ser entendida
como uma forma de vida organizada e vinculada a Igreja Catolica: “Ordens e Congregacdes religiosas
constituem-se de pessoas que emitem votos ou promessas, vivem, na maioria das vezes, em grupos, tém
uma administracdo centralizada de seus recursos financeiros, uma estrutura interna de poder, prestando
obediéncia a um ou mais ‘superiores’ e sdo, todas celibatarias. Cada Ordem ou Congregacdo tem o seu
conjunto de normas estabelecido em estatutos internos chamados: Constituicdes, Regra de Vida ou nome
similar. Estas Ordens e Congregacdes sdo sempre constituidas por grupos exclusivos de homens ou de
mulheres.” Cf. NUNES, Maria José F. Rosado. Vida Religiosa nos meios populares. Petropolis, RJ:
Vozes, 1985, p.15. Através do site champagnat.org é possivel acessar uma producgdo recente acerca da
histéria do Instituto dos Irmdos Maristas: LANFREY, André. Introducdo a vida de M.J.B.
Champagnat. Brasilia, DF: UMBRASIL, 2011. / LANFREY, André. Histéria do Instituto dos Irméos
Maristas: da aldeia de Marlhes a expansdo mundial (1789-1907). Roma, Italia: FMS STUDIA, 2015,
tomo I. / LANFREY, André. Histéria do Instituto dos Irmaos Maristas: a missdo Marista em um
mundo violento e secularizado (1907-1985). Roma, Italia: FMS STUDIA, 2016, tomo Il. / GREEN,
Michael. C. Histéria do Instituto dos Irmé&os Maristas: uma luz incerta da aurora (1985-2016). Roma,
Italia: FMS STUDIA, 2017, tomo lII.

4 Cadigo de Direito Candnico. Conferéncia Episcopal Portuguesa. Lisboa: Editorial Apostolado da
Oracdo, 1983, p.106.

5 NUNES, Maria José F. Rosado. Vida Religiosa nos meios populares. Petropolis, RJ: Vozes, 1985,
p.226.
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Esse instituto iniciou os trabalhos no Brasil, em 1897, instalando-se em
Congonhas do Campo, Minas Gerais, a convite de Dom Silvério Gomes Pimenta (1840-
1922), e possuem o trabalho de evangelizagdo vinculado a educacgdo (Figura 1).5 E
preciso considerar que, na Igreja Catolica, ha uma diversidade de Ordens e
Congregacdes que diferem quanto ao carisma’ e a missdo, com distintas frentes de
trabalho: salde, educacdo, missdes, moradores de rua, catequese, paroquias, orfanatos
etc. Desde o século XIX, uma variedade de institutos religiosos de origem européia

iniciaram atividades no Brasil, sob diferentes motivacgdes.®

Figura 1- Seis Irmdos Maristas franceses chegaram a Congonhas do Campo-MG no dia
18/10/1897: Andrénico, Anastacio, Afonso Estevéo, Basilio, Aloisio e Jodo Alexandre.
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Fonte: Disponivel em: https://marista.edu.br/imprensa/?p=4163 Acesso em: 20 de aiI de 2018.

® Sobre a trajetoria e histdria dos Irmaos Maristas no Brasil: AZZI, Riolando. Histéria da Educagéo
Catolica no Brasil: contribuicdo dos Irm&os Maristas: os primordios da obra de Champagnat no Brasil
(1897-1922). Séo Paulo: SIMAR/Loyola, 1996, v.1. / AZZI, Riolando. Histdria da Educa¢do Catolica
no Brasil: Contribuicdo dos Irméos Maristas: a consolidagdo da obra de Champagnat no Brasil (1922-
1947). S&o Paulo: SIMAR- Secretariado InterProvincial Marista, 1996, v.2. / AZZI, Riolando. Histéria
da Educacdo Catolica no Brasil: Contribui¢do dos Irm&os Maristas: a expansdo da obra de Champagnat
no Brasil (1947-1972). Séo Paulo: SIMAR- Secretariado InterProvincial Marista; Edigdes Loyola, 1999,
v.3. / AZZI, Riolando. Histéria da Educacdo Catélica no Brasil: Contribuicdo dos Irméos Maristas:
novos rumos da obra de Champagnat no Brasil (1972-1997). S8o Paulo: SIMAR- Secretariado
InterProvincial Marista, 2005, v.4.

" Na Vida Religiosa, o carisma pode ser concebido pelas experiéncias histéricas e espirituais que
motivaram a existéncia de Ordens e Congregacles e se relaciona ao servico de evangelizacdo que
determinado grupo desenvolve na Igreja Cat6lica. Embora institucionalizado pelas Ordens e
Congregacoes, o carisma é dindmico e pode ser adaptado conforme as necessidades hodiernas. “Entende-
se por carisma um dom espiritual concedido por Deus a um crente, o qual, fazendo uma experiéncia
religiosa de especial intensidade, é capaz de influenciar de modo extraordinério a vida espiritual de um
grupo ou de uma época historica.” Cf. TOZZI, A.A. Carisma. In: PACOMIO, Luciano et al (Orgs.).
Lexicon: Dicionario Teol6gico Enciclopédico. Sdo Paulo: Edi¢Bes Loyola, 2003, p.94.

8 BOSCHILIA, Roseli Terezinha. Modelando condutas: a educagio catélica em colégios masculinos
(Curitiba, 1925-1965). 2002. 225 f. Tese (Doutorado em Hist6ria) - Departamento de Historia, Setor de
Ciéncias Humanas, Letras e Artes, Universidade Federal do Parang, Curitiba, 2002.


https://marista.edu.br/imprensa/?p=4163
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No século XIX, as mudancas promovidas pelo Estado francés alteraram
drasticamente a sua relacdo com a Igreja Catdlica e, por conseguinte, com 0s institutos
religiosos dedicados ao ensino naquele Pais. De acordo com o historiador do Instituto
Marista, o Irmdo André Lanfrey®, desde 1878, a maioria dos prefeitos republicanos da
Franca decretou a laicizacdo das escolas publicas. Com isso, em 1882, foi implantado a
ensino laico e obrigatorio, e impds-se a exigéncia de uma licenca estatal para lecionar
(Brevets), o que atingiu diretamente a organizacdo da educacao catdlica, que necessitou
se adaptar ao Estado. Com efeito, em 1892, os Irmdos Maristas deixaram a
administracdo das Ultimas escolas publicas da Francga.x°

Na primeira década do século XX, o grupo de Irmdos Maristas que iniciou 0s
trabalhos em Congonhas do Campo expandiu-se pelos Estados de S&o Paulo, Rio de
Janeiro e Minas Gerais. Paulatinamente, promoveram a interiorizacdo, com a fundagéo
de colégios e comunidades religiosas em Sdo Paulo (1899), Rio de Janeiro (1902),
Santos (1902), Franca (1902), Uberaba (1903) e Curitiba (1925). Em 1908, foi
constituida a Provincia do Brasil Central (1908-1957), com a sede da casa provincial em
Mendes-RJ (Figura 2).

® Uma importante contribuicdo de André Lanfrey foi oferecer um apanhado de dados estatisticos
garimpados entre os diversos documentos do Instituto Marista e uma producdo historiografica que, em
grande medida, se distancia da narrativa empregada na hagiografia. Cf. LANDREY, André. Historia do
Instituto dos Irmé&os Maristas: da aldeia de Marlhes a expansdo mundial (1789-1907). Roma, Italia:
FMS STUDIA, 2015, tomo I.

10 A lei do Estado francés de 16 de junho de 1881 alterou a obrigatoriedade dos religiosos referente ao
servico militar e sua liberacdo sé foi possivel para os que possuiam o certificado de formacdo do
magistério. O problema situava-se entre os Irméos Maristas que realizavam outras atividades internas na
congregacao e nao portavam a formacao e licenga para ensinar: “as casas provinciais e internatos incluem
dezenas de Irmdos, responsaveis pela cozinha, jardim, lavanderia, portaria que, até entdo, foram
beneficiados com a isen¢do porque sdo membros de uma associacdo de educacdo.” Cf. LANDREY,
André. Histéria do Instituto dos Irmaos Maristas: da aldeia de Marlhes a expansdo mundial (1789-
1907). Roma, Italia: FMS STUDIA, 2015, tomo I, p.301.
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Figura 2 - Provincia do Brasil Central (1908-1957)
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Fonte: DEUS, Jodo de. Mapa demonstrativo da Provincia Marista do Brasil Central. Voz Marista, S&o
Paulo, n.31, dezembro de 1958, p.435.

Nesse mesmo periodo, outros dois grupos de Irmdos franceses chegaram ao
Brasil: um instalou-se no Estado do Rio Grande do Sul e outro no Estado do Para. Essa
contextualizacdo do objeto torna-se pertinente por indicar mudangas no trabalho
apostdlico que passou a se diferenciar da maneira como o conduziam na Franga e
mesmo em Congonhas do Campo, ja que no inicio do século XX priorizaram 0s
colégios privados em grandes centros urbanos. As provincias de Sdo Paulo e do Rio de
Janeiro foram constituidas em 1958, com o desmembramento da Provincia do Brasil
Central. Dentro do recorte temporal desta pesquisa, 0os Irmdos Maristas do Brasil
estavam organizados em seis provincias: Brasil Norte, Porto Alegre, Rio de Janeiro,
Santa Catarina, Santa Maria e S&o Paulo (Figura 3).
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Figura 3- Provincias Maristas do Brasil de 1960 a 2000.
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Fonte: Revista Interprovincial de Reflexdo e Comunicagdo. Presenga Marista, Porto Alegre, ano 16, n.
58, p.24-25, 1989.

Partimos da hipotese de que a PMSP discutiu a recepgdo do Concilio Vaticano 11
em suas pautas e planejamentos, contudo, enfrentou dificuldades para efetivar as
mudancas determinadas pelos Capitulos Gerais, mantendo-se no apostolado* com a
educacdo escolar (escolas privadas). Pode ter havido, predominantemente, uma
recepcdo teorico/juridica e seletiva dos documentos do Vaticano Il. Ao conciliarem o
trabalho apostélico dos colégios com o assistencial e missionario, os Irmaos Maristas
atestaram a necessidade de recursos humanos e financeiros para a sobrevivéncia dessa
provincia.

1O termo apostolado significa a funcdo de um apodstolo. Desde o Concilio Vaticano Il o termo
apostolado foi sendo substituido por evangelizagdo, embora ainda seja comum encontré-lo na literatura
religiosa. “O apostolado cristdo consiste em participar do apostolado de Jesus e na preocupagdo com a
salvagdo dos homens e do mundo.” Cf. FIORES, Stefano de. Apostolado. In: FIORES, Stefano de;
GOFFI, Tullo (Orgs.). Dicionario de Espiritualidade. Sdo Paulo: Edi¢Ges Paulinas: 1989, p.32-44, p.32.
Desta forma, existem os apostolados especificos na Igreja, como: apostolado catequético, apostolado da
oracdo etc. Os Institutos Religiosos desempenham seu apostolado conforme a especificidade do carisma,
muitas vezes integrando aos apostolados gerais da Igreja. Cf. SCHLESINGER, Hugo; PORTO,
Humberto. Dicionario enciclopédico das religides. Petrdpolis, RJ: Vozes, 1995, v.1, p.210. Mesmo que
o termo apostolado tenha sido alterado para evangelizacdo, a documentacdo desta pesquisa utiliza as
expressdes “apostolado” e “vida apostélica”, delineadas nas Constituices e Estatutos do Instituto dos
Irmdos Maristas, e mantidos até na sua Ultima revisdo, em 2009. O préprio C6digo de Direito Candnico
de 1983 faz uso do termo apostolado para designar as atividades de evangelizagcdo que cada instituto
religioso desenvolve na Igreja, segundo a prépria natureza definida pelo carisma.
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Que interpretacdo os Irmaos Maristas realizaram dos documentos do Concilio
Vaticano I1? De que maneira as diretrizes de renovacdo do Instituto Marista, por meio
dos Capitulos Gerais, condicionaram as expectativas da PMSP? Quais estratégias foram
adotadas pela PMSP para atualizar suas escolas e comunidades religiosas? A renovacgédo
da PMSP considerou a pluralidade de experiéncias das distintas geracfes de Irmaos ou
pautou-se na obediéncia para fazer-se cumprir as exigéncias das liderangas do Instituto
Marista e da Igreja Cat6lica Romana?

Do ponto de vista historico e religioso, o Concilio Vaticano 1l (1962-1965) foi
considerado o evento mais importante que ocorreu na Igreja Catélica no século XX.
Este concilio situa-se num contexto de atualizacdo das préticas eclesiais e da producao
teoldgica que visou a situar a Igreja Catdlica inserida no mundo moderno, com énfase
no seu trabalho pastoral, com a finalidade de se adequar as distintas culturas e a
reconstituir sua identidade no novo contexto. Para isso, precisou rever sua maneira de
proceder com a inculturacdo para atingir os objetivos da evangelizacdo. Em 1961, o
Papa Jodo XXIII (1881-1963) manifestou o desejo da Igreja Catdlica, através do
Vaticano II, “fortificar a sua f&” e “dar maior eficiéncia a sua robusta vitalidade, e de
promover a santificacio de seus membros, a difusdo da verdade revelada, a
consolidacdo de suas estruturas.”? Destacadamente, o concilio tornou-se espaco para
discutir a unidade da Igreja e rever a sua maneira de estar e proceder no mundo. A
Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes (1965) reconheceu as contribuicdes dos
progressos técnicos a humanidade, contudo, a Igreja Catolica ndo se mostrou disposta a
aceitd-los, alegando que “o dialogo fraterno entre os homens ndo se realiza ao nivel
destes progressos, mas ao nivel mais profundo da comunidade de pessoas, a qual exige
0 mutuo respeito da sua plena dignidade espiritual.”** Deste modo, mesmo com a dificil
relacdo da Igreja com a modernidade, o concilio evidenciou a centralidade das
orientagdes pastorais, “pois ndo havia sido convocado para condenar heresias, nem para
repetir a doutrina de sempre, mas para renovar a vida eclesial dos fiéis e as estruturas

eclesiais obsoletas.”*

12 Jodo XXIIl. Constituicdo Apostdlica Humanae Salutis (1961). Disponivel em:
http://www.vatican.va/content/john-xxiii/pt/apost_constitutions/1961/documents/hf_j-
xxiii_apc_19611225 humanae-salutis.html Acesso em: 16 de outubro de 2020.

13 KLOPPENBURG, Boaventura; VIER, Frederico. Gaudium et Spes. In: . Compéndio do
Vaticano I1: constitui¢des, decretos, declaragdes. 29. ed. Petr6polis: Vozes, 2000, p.162.

14 CODINA, Victor. Nova configuragdo da Igreja. In: BRIGHENTI, Agenor; ARROYO, Francisco
Merlos (Orgs.). O Concilio Vaticano Il: Batalha perdida ou esperanca renovada? Sdo Paulo: Paulinas,
2015, p.112.
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E possivel questionar, no entanto, as narrativas acerca do Concilio Vaticano I,
sobretudo aquelas que atribuem a este evento um patamar diferente dos demais
concilios ecumémicos, ao alegar a inexisténcia de problemas. A Igreja Catdlica
convocou o Vaticano Il em um periodo de crise, que demorou a ser reconhecido
internamente por ela, e que a obrigou a adaptar o seu discurso, considerando o
pluralismo religioso, o multiculturalismo, a crise de autoridade, as alteragdes no campo
social, politico e cultural. Os desdobramentos teéricos desse evento sao verificiveis na
proposta de seus documentos, com as orientacdes teoldgicas e pastorais, principalmente
com o ecumenismo e as reformas empregadas na liturgia, embora ndo se preveja o
alcance dos documentos sem verificar a recepgdo.s

Quanto aos documentos do Concilio Vaticano Il, sdo instrumentos do ambito da
oficialidade da Igreja Catdlica, que € composta por uma heterogeneidade de sujeitos e
praticas, com a normatizacdo e encaminhamentos na contextura internacional. Aquilo
que se anuncia como oficial, no entanto, é passivel de contribuir para o néo
reconhecimento da sua diversidade institucional. Os Irm&os Maristas integram um
instituto religioso que exerce o apostolado com a educacdo catdlica. Em vista disso,
torna-se fundamental considerar as orientacdes de atualizacdo advindas do Concilio
Vaticano Il por meio da Congregacdo para os Institutos de Vida Consagrada e
Sociedades de Vida Apostolica. Entre os principais documentos que necessitaram ser
apropriados pelos Irmédos Maristas, constam o Decreto Perfectae Caritatis'® (1965) e a
Declaracdo Gravissimum Educationis'’ (1965)

O Decreto Perfectae Caritatis (1965) estabeleceu os principios e critérios para o
aggiornamento dos institutos religiosos. Tais critérios, entretanto, mantiveram-se
imprecisos e generalistas, a medida que ndo abalizaram estratégias e procedimentos de
como os institutos deveriam proceder para a atualizacdo. Assim, com autonomia, cada
instituto interpretou esse documento, fazendo a releitura do carisma, em um momento
historico ao qual a Vida Religiosa precisou se adaptar. Este Decreto propunha,
basicamente, o retorno as experiéncias de fundacdo das Ordens e Congregacdes, a
revisdo dos documentos e a reorganizagdo das comunidades religiosas, alicercado na

ideia de integracdo na dindmica da sociedade moderna.

15 BEOZZO, José Oscar. Concilio Vaticano II. In: PASSOS, Jodo Décio; SANCHEZ, Wagner Lopes
(Orgs.). Dicionario do Concilio Vaticano Il. Sdo Paulo: Paulus, 2015, p.184-204.

6 KLOPPENBURG, Boaventura; VIER, Frederico. Perfectae Caritatis. In: . Compéndio do
Vaticano I1: constituicdes, decretos, declaracdes. 29. ed. Petrépolis: Vozes, 2000, p.485-504.
7 KLOPPENBURG, Boaventura; VIER, Frederico. Gravissimum Edicationis. In: . Compéndio

do Vaticano I1: constituigdes, decretos, declarag@es. 29. ed. Petropolis: Vozes, 2000, p.559-596.
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Tendo em vista o proposito do aggiornamento®, os institutos religiosos foram
convocados pela Igreja Catolica para avaliar os aspectos juridicos e praticos das regras
de vida, o uso do habito religioso, o local da moradia, a liturgia, o recrutamento de
vocac0es, a formacdo inicial de membros, a vida fraterna das comunidades religiosas, a
vivéncia dos votos de consagracdo e o trabalho apostolico. Ditas orientacGes, no
entanto, permitiram distintas interpretacbes do Decreto. Quando os Irmdos Maristas
recorreram ao seu carisma para empreender a atualizacdo, determinaram que as
provincias empreendessem trabalhos educacionais de natureza assistencial, missionaria
e eclesial. Essa interpretacdo questionou a identidade j& consolidada desses religiosos,
pois exigia mudancas no apostolado classico com o0s colégios; apesar disso, esse
Decreto ndo determinou a obrigatoriedade de os institutos inserirem-se entre 0s pobres.
Somente em 1971, com a Exortacdo Apostdlica Evangelica Testificatio® (1971), a
Igreja “aconselhou” os religiosos a constituirem comunidades menores para inserirem-
se na dindmica da sociedade, e a destinar algumas das obras apostélicas para o
atendimento dos pobres.

O segundo documento conciliar, a Declaracdo Gravissimum Educationis (1965),
refere-se a atualizacdo das escolas catolicas. Considerada um mecanismo para o dialogo
entre a Igreja e a “comunidade dos homens”,? a escola é um espaco de evangelizacao,
um brago da Igreja na sociedade, que passou a flexibilizar o atendendimento para néo
catolicos e trabalhos educacionais de naturezas distintas. Sobretudo, as escolas catdlicas
deveriam estar atentas aos novos métodos pedagdgicos, munindo-se de ciéncia profana
e religiosa, provida de “arte pedagdgica de acordo com as pesquisas mais recentes.”?
Mesmo reconhecendo que essa Declaracdo orientou uma abertura para a sociedade, que
cada vez mais adquiriu contornos de transformacdo e pluralismo cultural, exigindo
novas respostas no que diz respeito a formacdo da juventude, a escola catolica teve
dificuldades para dialogar com a modernidade. As exigéncias de atualizagdo da

educacdo catdlica, entretanto, se vincularam muito mais a necessidade de adaptacéo ao

18 E uma palavra italiana que significa “atualizagio” e foi utilizada pela Igreja Catolica Romana para
expressar 0 objetivo do Concilio Vaticano Il. Concordamos, porém, com John O’Malley na ideia de que a
aplicacdo da palavra aggiornamento teria sido inadequada, jA4 que as mudancas aconteciam
independentemente da introdugdo desse conceito: “mesmo sem ela o problema do relacionamento do
passado com o presente teria com toda a certeza surgido e sido igualmente generalizado e perturbador.”
Cf. O’MALLEY, John, O que aconteceu no Vaticano 1. S&o Paulo: Edi¢des Loyola, 2014, p.21.

19 PAULO VI. Exortagdo Apostolica Evangelica Testificatio. 3. ed. Petrépolis, RJ: Editora Vozes, 1972.
20 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irm&os Maristas das Escolas. Roma, 02 de julho de 1968, n. 4,
p.260.

2L KLOPPENBURG, Boaventura; VIER, Frederico. Gravissimum Edicationis. In: . Compéndio
do Vaticano I1: constituigdes, decretos, declaragdes. 29. ed. Petropolis: Vozes, 2000, p.591.
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Estado para sobreviver no mercado educacional do que propriamente a este documento
conciliar.

Dentre os documentos conciliares, a Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium
(1964) e a Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes (1965) sdo consideradas centrais em
funcdo do didlogo que estabelecem com os demais documentos. Com a Constituicao
Dogmatica Lumen Gentium (1964), a Igreja expressou a intencdo de se aproximar da
sociedade, seguindo uma perspectiva eclesioldgica, no &mbito da qual todos os fi€is
batizados (ministros ordenados, pessoas consagradas, leigos) sao considerados “Povo de
Deus.”? A Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes (1965) encarregou-se de debater a
relagcdo da Igreja com o mundo, propondo uma evangelizacdo que permitisse atingir as
culturas, assumindo as “alegrias e esperancas” da humanidade, e ndo apenas dos
cristdos, exigindo da Igreja Catolica uma leitura dos “sinais dos tempos.”? Esse
documento aborda a relacdo da Igreja com o desenvolvimento social, politico,
econdmico e cultural, e objetivou atualizar o trabalho de evangelizagdo: “O debate se
concentra em duas questdes: a nogdo biblica de sinais dos tempos ‘e o carater’ revelador
‘da historia atual’.””?

Portanto, as diretrizes que orientaram a renovacdo dos institutos religiosos,
contidas no Decreto Perfectae Caritatis (1965), estdo concatenadas a Lumen Gentium
(1964) e a Gaudium et Spes (1965), quando orientaram os religiosos para procederem
com a insercao social e eclesial, com a finalidade de atualizar e adequar os costumes e
regras de vida as exigéncias sociais. O Decreto Perfectae Caritatis (1965) ndo utiliza a
expressdo “sinais dos tempos”, mas alguns sinénimos: “novas condigdes dos tempos”?,
“condi¢des dos homens e da época” [...] “circunstancias do mundo de nosso tempo”%,
“acomodarem sua vida as hodiernas exigéncias”?. Mesmo que os documentos do

Vaticano Il exprimam a disposi¢do para inteirar-se e dialogar com o mundo moderno, a

22 Compreende-se que os leigos, os clérigos e os religiosos tornam-se igualmente importantes perante o
sacramento do batismo, sendo diferentes e complementares em suas funcdes. A Igreja expressa o anseio
pelo principio de colegialidade, para incluir os leigos na sua missdo. Cf. KLOPPENBURG, Boaventurg;

VIER, Frederico. Lumen Gentium. In: . Compéndio do Vaticano Il: constituigdes, decretos,
declaragdes. 29. ed. Petrdpolis: Vozes, 2000. p.37-117, p.48-57; 76.
23 KLOPPENBURG, Boaventura; VIER, Frederico. Gaudium et Spes. In: . Compéndio do

Vaticano Il: constituigdes, decretos, declaragdes. 29. ed. Petr6polis: Vozes, 2000, p.145

24 ROUTHIER, Gilles. “Les signes du temps”. Fortune et Infortune d’une expression du Concile Vatican
Il. Transversalités, Paris, n. 118, p. 77-102, 2011/2, p.88. Francés (Franca, internacional).

% KLOPPENBURG, Boaventura; VIER, Frederico. Perfectae Caritatis. In: . Compéndio do
Vaticano I1I: constituicdes, decretos, declaracGes. 29. ed. Petropolis: Vozes, 2000, p.488.

% KLOPPENBURG, Boaventura; VIER, Frederico. Perfectae Caritatis. In: . Compéndio do
Vaticano I1: constituicBes, decretos, declaracGes. 29. ed. Petr6polis: Vozes, 2000, p.489.

27 KLOPPENBURG, Boaventura; VIER, Frederico. Perfectae Caritatis. | In: . Compéndio do
Vaticano Il: constitui¢Bes, decretos, declaracoes. 29. ed. Petrépolis: Vozes, 2000, p.494.
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Igreja Catolica optou pela adaptacdo; em razdo da impossibilidade de acompanhar a

modernidade, foi necessario aliar-se a ela:

Usam cinco vezes o adjetivo “moderno”, trés vezes em Gaudium et Spes e
duas vezes em Ad Gentes: 0 homem moderno, o intelecto pratico moderno e
0 ateismo moderno, no primeiro; a ciéncia e tecnologia do mundo moderno e
o0s modernos instrumentos de comunicagdo no segundo.?®

Ainda que a Igreja Catolica tenha adotado uma posicdo defensiva, tais
documentos assinalam o propoésito de aproximagdo ao mundo moderno, porém, numa
relagdo que se caracterizou conflituosa e paradoxal. A experiéncia do catolicismo da
segunda metade do século XX demonstra que a Igreja se adaptou ao progresso técnico
e, a0 mesmo tempo, resistiu as questdes ideoldgicas nos campos da moral e da politica.
Perante, no entanto, uma sociedade que se constituiu cada vez mais plural, a Igreja
Catblica ndo deixou de fazer “concessdes ao mundo transitorio”™ e “seu objetivo
estratégico principal é a autopreservagdo.”¥

Estabelecendo uma incurséo na literatura mais recente sobre o Concilio Vaticano
I, ndo é raro observarmos o predominio de uma producdo académica na seara da
teologia, e, mesmo ocupando-se amplamente do assunto, hd uma escassez de trabalhos
concernente a recepcdo. A teologia discute, recorrentemente, o Vaticano 1l, com énfase
na sua memdria, historia e na contextualizacdo da producdo dos documentos; debate-se
o0 sentido atribuido aos textos conciliares, sua interferéncia na senda teoldgica e pastoral,
mas nem sempre a teologia discutiu os agentes do concilio e as préaticas de recepgao.®
Deste modo, torna-se pertinente a observacdo de Yves Congar, quando se referiu aos
inconvenientes da teologia dos concilios e da “conciliaridade”, do conciliarismo entre

eles, o de “apresentar uma imagem por demais ideal e sublime.”*

28 POULAT, Emile. La modernité a 1’heure de Vatican Il. Persée, Ecole Francaise de Rome, n. 113,
p.809-826, 1989, p.809.

2 JUDT, Tony. Reflexdes sobre um século esquecido (1901-2000). Rio de Janeiro: Obijetiva, 2010,
p.182.

30 JUDT, Tony. Reflexdes sobre um século esquecido (1901-2000). Rio de Janeiro: Objetiva, 2010,
p.182.

31 BRIGHENT], Agenor; ARROYO, Francisco Merlos (Orgs.). O Concilio Vaticano I1: Batalha perdida
ou esperanca renovada? Séo Paulo: Paulinas, 2015. / BRIGHENTI, Agenor. Em que o Vaticano Il
mudou a Igreja. Sdo Paulo: Paulinas, 2016. / LORSCHEIDER, Aloisio et al. Vaticano Il: 40 anos
depois. Sdo Paulo: Paulus, 2005. / ALMEIDA, Antonio José et al. A 50 anos do Vaticano Il. Revista
Eclesiastica Brasileira, Petrépolis, n.288, out. 2012. / SOUZA, Ney; GONCALVES, Paulo Sérgio
Lopes. Catolicismo e sociedade contemporanea: do Concilio Vaticano | ao contexto histérico-teolégico
do Concilio Vaticano II. Sdo Paulo: Paulus, 2013. (Colecéo Igreja na Historia).

32 CONGAR, Yves. Estrutura ou regime conciliar da Igreja. Concilium, Petrépolis-RJ, n.187, p.6-14,
1983, p.6.
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Ha de se reconhecer, na teologia, uma diversidade de bases hermenéuticas
acerca do Vaticano Il, sob variados enfoques, que em geral abordam temas, como:
Igreja dos pobres, conferéncias episcopais, sinodalidade, colegialidade, eclesiologia,
pluralismo religioso, liturgia, entre outros mencionados pelos préprios documentos do
concilio. Geralmente, essa producdo tende a enaltecer e estabelecer o Vaticano Il como
marco de rupturas ou de permanéncias para a analise das praticas da Igreja Catolica
posteriores aos anos de 1960, cuja historiografia, no entender de Rodrigo Coppe
Caldeira, foi “marcadamente realizada por agentes interiores, influenciados por
perspectivas teoldgicas especificas que se desenvolveram e se consolidaram
hegemonicamente.”% Portanto, exprime-se que a hermenéutica do Concilio Vaticano Il
é um campo para disputa entre os agentes (tedlogos, sacerdotes, religiosos consagrados,
leigos, intelectuais) em funcdo dos caminhos que se intentou e se pretende formular para
a Igreja Catolica Romana.

Os estudos sobre o concilio requerem atencdo sobre trés aspectos: o evento em
si, 0s documentos produzidos e aprovados e a sua recepgao. “A recepcdo € o elemento
de verificacdo mais importante, por revelar quais dimensdes foram capazes de passar
para o cotidiano da Igreja, que outras deixaram de ser assimiladas e até mesmo as que
foram seletivamente abandonadas.”* Na mesma esteira, Christoph Theobald, que
estudou a recepcdo dos textos conciliares na Igreja da Franca, compreende que a
recepcao ¢ “a maneira pela qual, apds o acontecimento, um concilio é compreendido,
aceito e posto em pratica ou, ao contrario, enfrenta resisténcia nos espiritos que freiam
ou impedem sua aplicagdo.” Por isso, Christoph Theobald recomenda estudar o evento
como acontecimento e corpus documental, com procedéncia na vertente da teologia e
do contexto historico-social. Assim sendo, a unidade do Vaticano Il ndo consta
necessariamente no estilo literario de seus documentos, mas na coeréncia sistematica da

sua teologia.

3 CALDEIRA, Rodrigo Coppe. Recepcdo do Concilio Vaticano II: objeto do historiador. In:
BRANDAO, Sylvana; CABRAL, Newton Darwin de Andrade (Orgs.). Histéria das Religides no Brasil.
Recife- PE: AIP-Associacdo da Imprensa de Pernambuco; Carpe Diem Edicdes e Produgdes, 2015, p.93-
115, p.93.

3 BEOZZO, José Oscar. A recepgdo do Vaticano Il na Igreja do Brasil. In: ROUTHIER, Gilles (Org.).
Réceptions de Vatican Il: Le concile au risque de I’histoire et des espaces humains. Leuven — Dudley,
MA, Uitgeverij Peeters, 2004, p.203. / BEOZZO, José Oscar. A Igreja do Brasil no Concilio Vaticano
11 (1959-1965). S&o Paulo: Paulinas, 2005.

35 THEOBALD, Christoph. A recepgdo do Concilio Vaticano 11. Sdo Leopoldo, RS: Editora Unisinos,
2015, v.1, p.24.
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Na Ameérica do Norte e na Europa, surgiram pesquisas teoldgicas relevantes que
se propuseram investigar os agentes sociais e 0s sujeitos da recep¢do do Concilio
Vaticano 11.%® Massimo Faggioli®” relacionou trabalhos e perspectivas teorico-
metodologicas, assinalando a complexidade do ato de verificar o influxo desse evento
sobre a Igreja, ja que poucas sdo as pesquisas que tratam de sua recepcao. Esse autor
alega que as nuangas de “como ler” 0 Vaticano Il revelam diferencas importantes na sua
interpretacéo e recepcao. Acerca dessa divisdo hermenéutica, ou “batalha de narrativas”
em torno das interpretacbes que privilegiaram o evento, iniciou-se outra fase de
pesquisas teoldgicas e historiograficas ap0s o Sinodo Extraordinario de 1985%. A
segunda metade dos anos de 1980 foi um marco para a renovacdo dos estudos,
principalmente no &ambito da histéria, com o0 acesso a novos documentos,
destacadamente na Italia, com as pesquisas iniciais do historiador Giuseppe Alberigo.

Segundo John O'Malley®, os estudos sobre o concilio requerem a compreensdo
do estilo literario e da linguagem pastoral aplicada; a linguagem indica valores,
prioridades e 0 modelo de Igreja que se pretende constituir. Desta maneira, o concilio é
entendido como unidade literaria que requer uma analise do género e o estilo dos
documentos, seu respectivo valor teoldgico, a fim de uma possivel superacdo dos
embates e interesses entre os distintos grupos no interior do catolicismo. Nessa
perspectiva, para Ormond Rush®, os estudos da recep¢do devem priorizar os autores, 0S
textos e 0s receptores, que, apds o concilio, interpretaram e aplicaram as suas
orientacdes nas diversificadas culturas das Igrejas locais. Ainda que Ormond Rush, John
O'Malley e Christoph Theobald assinalem a necessidade de compreensdo do estilo
literario dos documentos, para interpretar o Vaticano Il e a sua recepcédo, a preocupacgao
analitica concentra-se no ambito da teologia, apoiando-se em historiadores eclesiasticos

do catolicismo. Nesse sentido, as discussdes carecem de contextualizacdo historica do

% LAROUCHE, Andrée. L’hermeneutique theologique de Vatican Il sur | e théme du laic at la
question de I'exercice des ministéres par des laics. 2008. 219f. Thése (Maitrise en Théologie) - Faculté
de Théologie et de Sciences Religieuses, Université Laval, Québec, 2008. / LAVOIE, Sylvain.
L’herméneutique théologique de Vatican Il sur le theme de la pastoralité: de 1988 a 2009. 2010. 128
f. Thése (Maitrise en Théologie) - Faculté de Théologie et de Sciences Religieuses, Université Laval,
Québec, 2010. / ROUTHIER, Gilles. La réception d’um concile. Paris: Les Editions Du Cerf, 1993. /
ROUTHIER, Gilles (Org.). Réceptions de Vatican Il: Le concile au risque de I’histoire et des espaces
humains. Leuven — Dudley, MA, Uitgeverij Peeters, 2004.

ST EAGGIOLI, Massimo. Vaticano I1: a luta pelo sentido. S&o Paulo: Paulinas, 2013.

38 Foi convocado pelo Papa Jodo Paulo I1 (1920-2005), e reuniu os bispos da Igreja Catélica Romana com
a finalidade de realizar um balango do Concilio Vaticano Il, ap6s vinte anos do seu encerramento.

39 O’MALLEY, John W. O que aconteceu no Vaticano 1. Sdo Paulo: Edigdes Loyola, 2014.

40 RUSH, Ormond. Still Interpreting Vatican 1. Some Hermeneutical Principles. New York, EUA:
Paulist Press, 2004.
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objeto, que ultrapasse a area de teologia e transpondo uma analise da recep¢do no
ambito da historia, a fim de se ressaltar a diversidade de experiéncias e as questdes
praticas dos sujeitos da recepcéo.

Entre as pesquisas que abordam a recepcdo do Concilio Vaticano I, aquela
desenvolvida por Gilles Routhier trata da recepcdo querigmatica e da recep¢do pratica.
Ao precisar 0 termo recepcdo, 0 autor observa que seu uso ndo ha de se restringir a
formalidade dos documentos, por se tratar de um processo de inculturacdo, de como 0s
ensinamentos do concilio foram apropriados pelas igrejas locais e interferiu na pratica
dos sujeitos e das instituicdes. O conceito de recep¢do ndo advém da teologia, e tem
sido utilizado, com recorréncia, de modo interdisciplinar pela sociologia, nos estudos
biblicos e, especialmente, pelos historiadores alemdes, para tratar da histdria conceitual,
da estetica literaria e da historia da arte.*

Na area dos estudos historicos, constata-se uma série de trabalhos que abordam a

temética Concilio Vaticano Il e dialogam interdisciplinarmente com a teologia.*? Os

41 Segundo Gilles Routhier, a verificacdo da recepgdo do Vaticano Il caracteriza-se por ser querigmatica
quando enfatiza os esforgos pastorais para anunciar e promover o concilio, assim como a recep¢do em
lugares em que se encontram os “mediadores culturais”, geralmente os tedlogos e espacos de
comunicagdo que propagaram as ideias desse evento. Por sua vez, a recepgao pratica supde a assimilacdo
do concilio com alteragdes das estruturas mentais e dos processos eclesiais: “do discurso Conciliar deve
passar pelo direito, do direito as formas institucionais, de figuras institucionais com préticas efetivas,
completando o circulo pelo estudo das mentalidades.” Cf. ROUTHIER, Gilles. La réception d’un
concile. Paris: Les Editions Du Cerf, 1993, p.113. / ROUTHIER, Gilles. La ricezione del concilio:
mentalita, soggetti e tempo di um percorso laborioso. Revista Pistis e Praxis, Curitiba, v. 4, n. 2, p.475-
501, jul./dez., 2012. Gilles Routhier contribui com esta pesquisa pelo fato de analisar um objeto religioso;
todavia, para a analise historica, ndo é um conceito central, j& que para a verificacdo da experiéncia
humana no tempo, as narrativas podem ser confrontadas com as praticas dos sujeitos. E necessario
ponderar que Gilles Routhier associa o conceito de recepcdo a dimensdo querigmatica, restrita a teologia.
A palavra grega kérygma, geralmente, € traduzida por proclamagdo, pregacdo, anincio; uma noticia
publicada por um arauto e que entra em vigor no ato de ser anunciada. Cf. FERGUSON, Sinclair B.;
WRIGHT, David F.; PACKER J.1. Novo Dicionario de Teologia. Sdo Paulo: Hagnos, 2009. Deste modo,
a recepcdo querigmatica pode ser entendida do ponto de vista da andlise histérica, pelas narrativas e a¢oes
dos sujeitos e instituicBes que contribuiram para promover o conhecimento do e sobre o Concilio
Vaticano Il. O uso do conceito de recepcao na teoria literaria considera a “estética da recep¢do” e teve
como seu principal precursor Hans Robert Jauss, nos anos de 1960, na Alemanha. Cf. ZILBERMAN,
Regina. Estética da recepcao e histéria da literatura. S&o Paulo: Editora Atica, 1989.

42 BONATO, Massimo. Transformagdes do catolicismo brasileiro pds-Concilio Vaticano I1: uma
andlise da acéo pastoral do padre Alberto Antoniazzi. 2009. 130 f. Dissertacdo de Mestrado (Mestrado em
Historia) - Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais da Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de
Janeiro, 2009. / CALDEIRA, Rodrigo Coppe. Os baluartes da tradicdo: o conservadorismo catélico
brasileiro no Concilio Vaticano Il. Curitiba, PR: Editora CRV, 2011. / SILVA, Solange Maria.
Arquidiocese de Olinda e Recife, 1966-1970: negociages e conflitos em torno da aplicacdo das
diretrizes modernizadoras do Concilio Vaticano I1. 2009. 180 f. Dissertacdo (Mestrado em Histéria) -
Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Federal de Pernambuco, Recife, 2009. /
PRIMOLAN, Emilio Donizete. Do catolicismo conservador ao Concilio Vaticano Il: a transi¢cdo do
catolicismo nas dioceses de Botucatu/Bauru (1948-1970). 2011. 348 f. Tese (Doutorado em Histéria) -
Faculdade de Ciéncias Humanas e Sociais, Universidade Estadual Paulista, Franca-SP, 2011. / SANTOS,
Sérgio Ricardo Coutinho dos. “Verbalizacdo do Sagrade” em tempos de fronteira: A recepcdo do
Concilio Vaticano Il no Maranhdo (1959 1979). 2015. 241 f. Tese (Doutorado em Histdria) - Programa de
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estudos de Rodrigo Coppe Caldeira oferecem elementos tedrico-metodoldgicos para a
analise da historiografia do concilio, da hermenéutica teoldgica e da recepgdo.® A
recepgéo apresenta-se como instrumento conceitual que Gilles Routhier se apropriou e
empregou para a verificacdo dos processos de assimilagdo do concilio numa Igreja
particular. Levando em consideracdo o fato de que a historiografia brasileira sobre o
concilio se deteve por muito tempo no estudo dos documentos conciliares, Rodrigo
Coppe Caldeira e Gilles Routhier se propdem pensar as representacdes dos agentes
receptores deste evento. Portanto, a leitura que uma determinada Igreja local realiza
acerca dos documentos do Concilio Vaticano Il possui relacdo com a sua situacdo
singular, com os fatores e contextos histdricos possiveis determinantes da recepgdo.*
No entender de Gilles Routhier, a recepcdo querigmatica (teérica) diz respeito
aos ensinamentos de um concilio, ocorrente desde o anuncio das decisGes pelos meios
de comunicacdo social e 0s seus agentes eclesiasticos, até a promulgacéo e acesso aos
documentos. Configura a maneira como os documentos se tornaram conhecidos pelo
clero e fiéis, seja por meio de periodicos, palestras, pregacBes e comentarios. Os
préprios eclesiasticos, em contato com os fiéis, também comunicavam as primeiras
ideias do concilio em suas pregacoes, palestras, cartas e jornais locais. Essa categoria de
recepgdo possui um aspecto formal e juridico reflexivel nas alteracdes dos diversos
documentos da Igreja, na liturgia e na producdo teoldgica com os debates em revistas

especializadas.*

Pds-Graduacdo em Historia, Universidade Federal de Goias, Goiania, 2015. / SILVEIRA, Diego Omar
da. Sacerdos Magnus. Dom Oscar de Oliveira, O Arquidiocesano e a recep¢do fragmentada do
Concilio Vaticano 11 na Arquidiocese de Mariana (1959-1988). 2009. 207 f. Dissertagdo (Mestrado em
Historia) - Programa de P6s-Graduagdo em Histdria, Universidade Federal de Ouro Preto, Ouro Preto,
Minas Gerais, 20009.

4 CALDEIRA, Rodrigo Coppe. O Concilio Vaticano Il: apontamentos bibliograficos para um estudo
historiogréfico. Revista Perspectiva Teologica, Belo Horizonte, ano 43, n.120, p.211-226, mai./ago,
2011a./ CALDEIRA, Rodrigo Coppe. O pontificado de Jodo Paulo Il e a heranca do Concilio Vaticano II:
em busca de uma interpretagdo normalizante. Revista Brasileira de Historia das ReligiGes, Maringa-PR,
edicdo especial, p.155-173, jan., 2013. / CALDEIRA, Rodrigo Coppe. Concilio Vaticano Il: 50 anos
depois. In: MARCHI, Euclides; BREPOHL, Marion (Orgs.). Poder e religiosidade: o espaco do sagrado
no século XXI. Curitiba: Ed. UFPR, 2015, p. 71-93. / CALDEIRA, Rodrigo Coppe. Recepcdo do
Concilio Vaticano 1I: objeto do historiador. In: BRANDAO, Sylvana; CABRAL, Newton Darwin de
Andrade (Orgs.). Historia das Religides no Brasil. Recife, PE: AlP-Associagdo da Imprensa de
Pernambuco; Carpe Diem Edi¢Ges e Produgdes, 2015a, p.93-115. / CALDEIRA, Rodrigo Coppe. O
Concilio Vaticano I, sua hermenéutica e recep¢do. Estudos Teoldgicos, Belo Horizonte-MG, v.55, n.1,
p.60-75, jan./jun., 2015b.

4 ROUTHIER, Gilles. Vatican I1: herméneutique et réception. Québec: Editions Fides, 2006.

4% ROUTHIER, Gilles. La périodisation. In: ROUTHIER, Gilles (Org.). Réceptions de Vatican II: Le
concile au risque de I’histoire et des espaces humains. Leuven — Dudley, MA, Uitgeverij Peeters, 2004,
p.225-244, p.232.
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Por sua vez, a recepcdo querigmatica deve conduzir a recepcdo pratica. No
entender de Gilles Routhier, a recepcao prética € a verificagdo de como os documentos
do concilio tornaram-se ndo sé conhecidos, mas, sobretudo, como passaram a modificar
a lgreja, alterando as mentalidades e promovendo as reformas prescritas nos
documentos. Ao ressaltar essas duas categorias de recepcdo, o autor alega que as
reformas promovidas pelos documentos marcam somente uma etapa da recepcao, pelo
fato de ser um caminho prolongado e complexo em virtude da permanéncia de
mentalidades e antigas praticas pastorais susceptiveis de se esconderem sob o discurso
de modernizacdo, e consequentemente, promoverem uma reforma superficial das
estruturas do catolicismo. Para compreender esses meandros, Gilles Routhier propde o
estudo das mentalidades e a relacdo entre os discursos e as préaticas oficiais e nao
oficiais dos agentes da recepcdo e o modelo de trabalho apostélico adotado.

Ao considerarmos 0 objetivo desta tese, que se propde analisar a recepcdo do
Concilio Vaticano Il na PMSP (1967-1986) e o reposicionamento dos Irmdos Maristas
com seu carisma direcionado a educacdo na esteira desse processo, destacamos, de
modo particular, trés trabalhos. No Brasil, Clarice Bianchezzi* investigou a atualizacao
da congregacdo das Irmds da Divina Providéncia, no Estado de Santa Catarina, que
trabalhavam com a educacdo das classes abastadas. Essa atualizagdo causou uma
divisdo na provincia em fungdo das distintas interpretaces do carisma desse instituto; o
grupo dissidente se apropriou das orientacdes da Igreja e realizou reformas abruptas,
abandonou o trabalho com o colégio e inseriu-se na periferia da cidade de Florianopolis.
O trabalho de Bianchezzi, por sua vez, ocupa-se da recepcdo do concilio exclusivamente
por parte desse grupo dissidente, que redefiniu a sua identidade ao promover mudangas
no apostolado. Neste sentido, a autora destacou que a recepcao do concilio ocorreu entre
as religiosas que abandonaram o colégio e optaram pelos meios populares, motivadas
pela releitura que fizeram do carisma, e tendo como fundamento os documentos
conciliares, a Conferéncia Episcopal de Medellin (1968) e as orientacbes da

Conferéncia dos Religiosos do Brasil (CRB).

4% BIANCHEZZI, Clarice. A recepgdo do Concilio Vaticano Il entre religiosas de uma Congregacéo
catélica feminina no sul do Brasil. XIV Jornadas Interescuelas. Departamentos de Historia.
Departamento de Historia de la Facultad de Filosofia y Letras. Universidad Nacional de Cuyo, Mendoza,
Argentina, 2 al 5 de octubre de 2013. / BIANCHEZZI, Clarice. Entre documentos e narrativas, marcas
de identidade: a organizacdo dos dois primeiros Centros de Desenvolvimento Infantil e as religiosas da
Fraternidade Esperanca. 2009. 162 f. Dissertacdo (Mestrado em Educac¢do) - Programa de P6s-Graduagdo
em Educacdo, Universidade Federal de Santa Catarina, Florianololis, 2009.
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Cassandra Fortin* estudou a congregacdo Les Petites Soeurs de la Sainte-
Famille (1962-1983), em Québec, Canada. As atualiza¢bes ocorreram num ritmo lento e
as religiosas cumpriram tanto as recomendag¢fes do Vaticano Il como as leis
educacionais do Estado canadense. Além das discussdes correlatas ao concilio, essa
autora discute a historiografia das comunidades religiosas e as questdes relativas a
categoria de género; ela analisa 0 modo como as religiosas deixaram de se ocupar de
trabalhos domésticos, em casas paroquiais, e assumiram trabalhos mais técnicos em
funcdo das exigéncias de adaptacdo ao Estado.

No mesmo Pais, Dominique Laperle* pesquisou o trabalho apostélico no ambito
educacional do instituto das Soeurs des Saints Noms de Jésus et de Marie (SNJM), de
1954 a 1985. A atualizacdo desse instituto esteve sustentada nas propostas do Vaticano
I, havendo sido as religiosas convocadas para rever suas atividades educacionais e a
organizacdo de suas comunidades. Dominique Laperle articula as mudancas de ambito
religioso associadas a realidade sociopolitica e econémica de Québec, circunscrita num
periodo também de alteragcdes na educacdo estatal. Esse instituto se adaptou tanto ao
Vaticano Il, quanto ao Estado, que empreendeu uma ampla reforma educacional no final
dos anos de 1960 e exigiu a atualizacdo das congregaces religiosas com a imposicéo de
prazos para se adaptarem.

As pesquisas sobre a educacdo cat6lica supracitadas indicam que os institutos
religiosos ndo se eximiram de seguir o Concilio Vaticano 1l, considerado um marco
para as reformas realizadas nesses institutos. A legislacdo educacional do Estado,
porém, foi determinante pelo fato de exigir a adaptacdo dos estabelecimentos de ensino
catélicos e estabelecer prazos legais para acomodarem as alteragdes das estruturas e
funcionamento. Tais pesquisas sdo pertinentes para analisarmos o aggiornamento do
Instituto Marista. Deste modo, esta tese se ocupara da recepcdo do Concilio Vaticano I,
utilizando-se da categoria de recepcao para analisar a atualizacdo da educacéo catélica e
da vida religiosa promovida pela PMSP (1967-1986).

47 FORTIN, Cassandra. “Une femme de tout temps, d’hier, d’aujourd’hui et de demain”: Les Petites
Soeurs de la Sainte-Famille dans le contexte du concile Vatican 1l (1962-1983). 2017. 141 f. Thése
(Maitrise en Histoire) - Département D’Histoire. Faculté des lettres et sciences humaines, Université de
Sherbrooke, Québec au Canada, 2017.

48 LAPERLE, Dominique. “Enflammer le monde et libérer la vie”: I'évolution et I'adapation de la
Congrégation des Soeurs des Saints Noms de Jésus et de Marie en contexte conciliaire (1954-1985).
2013. 554 f. These (Doctorat en Histoire). Université du Québec a Montréal, 2013.
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O recorte temporal compreende o periodo em que o Instituto Marista iniciou o
Capitulo Geral* de renovacao, reestruturou a vida religiosa e o apostolado, culminando
com a aprovagcdo das regras de vida, em 1986. E necessario observar que as decisdes das
liderancas desse instituto interferiram em todas as suas provincias, entre elas, a PMSP.
Ao inventariar pesquisas sobre a recepcdo do Concilio Vaticano Il na Vida Religiosa e
na educacdo catolica no Brasil, no ambito da Historia, constata-se que ha uma lacuna
historiogréfica.

Na dimensdo tedrico-metodologica, além do conceito de recepc¢éo, recorremos a
Jacques Le Goff e José Mauricio Domingues para tratar das diferencas de mentalidade e
divisar uma perspectiva sobre os conflitos entre as geragdes de religiosos. As geracoes
se definem pela articulagdo dos valores compartilhados, constituem-se no decurso da
interacdo mutua e, segundo José Mauricio Domingues, “é necessario percebé-las como
capazes de dirigir ou mesmo impor umas as outras, e a outras subjetividades coletivas,
cursos de movimento que se conformem com o que almejam.”® Consoante Jacques Le
Goff, os conflitos de geracdo existiram desde a antiguidade, causando oposicéo entre 0s
modernos e os antigos, pois “é um dos conflitos através dos quais as sociedades vivem
as suas relacBes contraditorias com o passado.”! AsSim, 0S progressos materiais
desencadeados com a modernidade contribuiram para modificar as mentalidades, que,
por sua vez, ndo ocorrem abruptamente, ja que as mudancas e permanéncias persistem
entre as geracOes de religiosos. Neste caso, interessa-nos a compreensao dos interesses
das geracdes de religiosos, considerando a diversidade de experiéncias, os conflitos e
paradoxos advindos do processo de renovacéo.

As contribuicdes de Reinhart Koselleck permitem uma analise da relacdo dos
Irmdos Maristas com a modernidade, considerando as experiéncias com a temporalidade
com amparo nas categorias “espaco de experiéncia” e “horizonte de expectativa”. S0

duas categorias meta-historicas para a apreensao das dimensfes temporais do passado e

49 Os Capitulos Gerais diferenciam-se entre as Ordens e Congregagdes quanto ao periodo de governo e
estrutura. Entre os Irmédos Maristas, € uma assembleia representativa do instituto que exprime a
participagdo de todos os seus membros na vida-missdo que lhe é peculiar. O Capitulo Geral é composto
por membros de direito (Superior Geral, Superior Geral precedente, Vigario Geral, Conselheiros e Irmaos
Provinciais) e eleitos pelas Provincias e Distritos. Desde as Constituicdes e Estatutos de 1986, se
estabeleceu a convocacdo do Capitulo Geral Ordinédrio a cada oito anos. “O Capitulo Geral exerce
autoridade suprema extraordinéria. E convocado e presidido pelo Irmao Superior Geral. Este convoca o
Capitulo Geral a cada oito anos.” Cf. Instituto dos Irmaos Maristas das Escolas ou Pequenos Irméos de
Maria. Constituicdes e Estatutos. Roma, It&lia: Casa Generalicia dos Irmdos Maristas, 1986, p.128.

%0 DOMINGUES, José Mauricio. Ensaios de sociologia: teoria e pesquisa. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2004, p.80.

51 LE GOFF, Jacques. Historia e memoria. Campinas, SP: Editora da UNICAMP, 1990, p.196.
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do futuro. Da tensdo resultante dessas duas categorias, constitui-se o tempo histérico,
que é multiplo e com ritmos préprios. Com a modernidade, a diferenca temporal entre a
experiéncia e a espera, aumentou, progressivamente, com o tempo novo caracterizado
pela transicdo, a ruptura e a imprevisibilidade do futuro. “Todos eles, homens e
instituicOes, tém formas proprias de acdo e consecucdo que lhes sdo imanentes e que
possuem um ritmo temporal proprio.”s? Mesmo que a relacdo da Igreja Catolica com a
modernidade tenha sido tensionada de maneira mais enfatica até meados do século XX,
essa relacdo persistiu com suas ambiguidades na segunda metade desse século, seja em
defesa dos valores antimodernos ou da prépria modernidade.

Como historiador dos conceitos, Koselleck ocupa-se da no¢do de modernidade
oriunda de finais do século XVIII. A Revolucdo Francesa é considerada o marco de
mudancas para a percepcdo da temporalidade. Para esse autor, as nocdes de tempo
historico foram alteradas nos séculos XVIII e X1X na Europa Ocidental, ao romperem
com o pensamento religioso e com a concepc¢ao de historia magistra vitae. Deste modo,
0 presente historico passou a ser compreendido como um espago em elaboracdo,
possuindo um futuro em aberto para o progresso, sem limitar-se a uma perspectiva
escatologica, com a aceleracdo do tempo interferindo no horizonte de expectativa.

O distanciamento progressivo entre as experiéncias contidas no passado
histérico e as expectacbes acerca do futuro expandiu-se com o surgimento da
modernidade, que tensionou essas duas categorias e possibilitou o aumento da diferenca
entre elas. Essa analise é pertinente, pois ndo conformam categorias opostas, e da tensdo

resultante é possivel compreender o tempo historico, pois

[...] cronologicamente, toda experiéncia salta por cima dos tempos, ela néo
cria continuidade no sentido de uma elaboracdo aditiva do passado [...]
Horizonte quer dizer aquela linha por tras da qual se abre no futuro um novo
espaco de experiéncia, mas um espaco que ainda ndo pode ser contemplado.5®

Assim, examinaremos a singularidade da experiéncia temporal dos Irméos
Maristas em relacdo ao ritmo de renovagdo e/ou de adaptacdo de suas escolas e
comunidades religiosas. As reflexdes de Koselleck sdo oportunas para pensarmos a
tensdo gerada entre as experiéncias dos espacgos decisorios dos Capitulos Gerais do

Instituto Marista e as expectativas da PMSP, entrelagcando essas distintas

52 KOSELLECK, Reinhart. Futuro passado: contribuicdo a semantica dos tempos histéricos. Rio de
Janeiro: Contraponto; Ed. PUC-Rio, 2006, p.14.

% KOSELLECK, Reinhart. Futuro passado: contribuicido a semantica dos tempos histdricos. Rio de
Janeiro: Contraponto; Ed. PUC-Rio, 2006, p.311.
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temporalidades para compreendermos as experiéncias histdricas que condicionaram este
instituto em um periodo em que lhe foi exigida a renovacdo. Essa analise permite
estabelecer relacdo entre as decisfes oficiais (tedricas) e a sua operacionalizagdo no

ambito das comunidades religiosas (praticas):

O estudo de um fato de recep¢éo nos obriga, por um lado, a tentar dar conta
dessa dupla lacuna entre a eclesiologia professada e a pratica efetiva e, por
outro lado, entre a vida eclesial e a representacdo que um dado grupo social
faz, isto é, o sistema de legitimacéo que ele elabora.>*

O escopo documental desta investigacdo € constituido por documentos oficiais e
privados, organizados e administrados pelo Instituto Marista. Sdo também eclesiésticos,
pelo fato de este instituto remeter-se as autoridades da Igreja Catélica no trabalho com a
educacdo. Embora esse instituto esteja inserido nas igrejas locais, possui autonomia para
gerir e organizar o trabalho com os estabecimentos de ensino e as comunidades
religiosas. No primeiro momento, realizamos contato com as autoridades da Provincia
Marista Brasil Centro-Sul, na cidade de Curitiba, que disponibilizaram a documentacao
de pesquisa nos arquivos da Casa Provincial e do Memorial Marista. Apenas ndo
tivemos acesso aos documentos referentes ao ambito privado da vida dos religiosos:
cartas, atas de reunides, relatérios, pareceres de emissao de votos de consagracdo e de
desligamento do instituto.

Quase todos os documentos referentes ao nosso objeto estdo em papéis
datilografados, ao passo que os demais estdo em pap€is manuscritos ou em arquivos
digitais. O conjunto de documentos produzidos pelos Capitulos Gerais de 1967/1968 e
1976 foram traduzidos e publicados em lingua portuguesa, assim como as cartas
circulares do Irmao Basilio Rueda Guzman (1924-1996); exceto as atas dos Capitulos
Gerais, que estdo em lingua francesa, nos arquivos da casa geral, em Roma. Referente a
PMSP, as cartas circulares provinciais estdo digitalizadas em Portable Document
Format. A revista Voz Marista constituiu-se um mecanismo de comunicacdo da
Provincia Brasil Central (1908-1957), importante para a compreensao da trajetoria da
PMSP. No site oficial do Instituto Marista, champagnat.org, constam outros
documentos: revista FMS Mensagem, Cadernos Maristas, Bulletin de I'Institut (1909-
1984) e demais escritos sobre o Irm&o Basilio Rueda (livros e artigos).

54 «p'étude d'un fait de réception nous oblige, d'une part, a ticher de rendre compte de ce double écart
entre l'écclesiologie professée et la pratique effective et, d'autre part, entre la vie ecclésiale et la
représentation qu'un groupe social s'en donne, c'est-a-dire le systéme de légitimation qu'il élabore.” Cf.
ROUTHIER, Gilles. La réception d’um concile. Paris: Les Editions Du Cerf, 1993, p.189.
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Analisamos as discussdes e alteracdes dos documentos no ambito juridico da
congregacgdo, considerando o ponto de vista da autoridade formal, mas também os
distintos posicionamentos dos religiosos em torno da renovagdo no ambito internacional
do Instituto Marista. E, posteriormente, averiguamos a recepc¢do do Concilio Vaticano 1l
na PMSP. A anélise dos documentos demandou metodologicamente a verificacdo da
assimilacdo tedrica e préatica das diretrizes do Instituto Marista na PMSP, observando as
categorias basilares que compdem a organizagdo dos institutos religiosos: a vida
religiosa (recrutamento, formacéo, comunidades) e o apostolado.

Interessante € observarmos as narrativas que os Irmdos Maristas elaboraram
sobre o Concilio Vaticano I1, desde o seu anuncio e durante os anos de 1960, utilizando-
se do seu principal informativo, o Bulletin de I'Institut.® Assim como ocorreu a
preparacdo do Vaticano Il, também os Irmdos Maristas foram orientados por suas
liderancas, que solicitaram a receptividade e “obediéncia” aos documentos conciliares e
da congregacdo: ‘“Nossa atitude diante deste grande evento sera, portanto, a da alma
receptiva, pronta para acolher, como crianga submissa, 0s ensinamentos e diretrizes do
Concilio.”® Essa narrativa permeou 0s escritos do Irmdo Basilio Rueda e causou
inimeros conflitos com a ideia de recep¢do desse instituto, assentada na obediéncia as
decisdes dos Capitulos Gerais. Importa observarmos que havia a preocupacdo de
instruir os religiosos em torno da mesma perspectiva interpretativa do concilio. Oito
meses ap6s o XVI Capitulo Geral®’, em um artigo intitulado “Reflexdes pos-
capitulares”, o entdo conselheiro geral, Irmd&o Quentin Duffy, retomou o tema da
obediéncia religiosa e a estabeleceu como fator de agregacdo e renovacdo da vida
religiosa Marista. Para esse Irmdo Marista, os concilios e os Capitulos Gerais
encontrariam a razdo de ser na obediéncia dos religiosos, exigindo-lhes sacrificios para

garantir a coesdo das provincias em torno das orientacdes do Superior Geral: “Entdo,

% Publicagéo trimestral do Governo Geral do Instituto dos Irmdos Maristas (1909-1984). Paralelamente
as circulares dos superiores gerais, foi um dos principais meios de comunicacdo para informar as
comunidades religiosas das provincias e distritos sobre temas diversos relativos a organizacéo do Instituto
Marista.

% “Notre attitude devant ce grand événement sera donc celle de I'ame réceptive, préte a accueillir en
enfant soumis, les enseignements et directives du Concile.” Cf. Bulletin de I’Institut, Roma, v. XXVIII,
n.188, p.5-84, outubro de 1962, p.6. Francés (lItalia, internacional).

57 0 XVI Capitulo Geral ocorreu em Roma e foi dividido em duas sessdes em funcédo da quantidade de
demandas. A 12 sessdo de 03/09 a 28/10/1967 e a 22 sessdo de 01/09 a 21/11/1968. Relativamente a esse
espaco entre as sessdes, de praticamente um ano, o Irméo Basilio Rueda orientou os Irmaos capitulares
para que pudessem discutir e trazer informagdes das provincias para contribuirem com as discussdes das
diretrizes capitulares no decorrer da 22 sessdo. As circulares que antecederam a segunda sessao tiveram o
intuito de colocar todo o instituto a par dos processos em andamento.
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qudo falsa € a situacdo, quando um Capitulo ou um Conselho se torna um meio para um
grupo de Irmaos escapar da obediéncia ao Superior Maior e introduzir a desunido.”®

Os institutos religiosos reunem-se periodicamente para a realizagdo dos
Capitulos Gerais, constituidos por uma assembleia de membros, visando a eleger o
Superior Geral, discutir os interesses comuns e tomar posi¢do para solucionar possiveis
problemas. O Capitulo Geral é formado de representantes das provincias e distritos
distribuidos em paises onde os religiosos desenvolvem os respectivos trabalhos. Durante
a assembleia capitular, organizam-se as diretrizes de governo, que sdo delineadas e
publicadas nos documentos capitulares, e que posteriormente séo distribuidas para todas
as comunidades religiosas das provincias. Sob a coordenacdo do Irméo Basilio Rueda®
(1924-1996), os Irm&os Maristas trouxeram a baila as discussdes sobre a renovagéo que
a Igreja havia pontuado. O primeiro mandato desse Superior Geral compreendeu 0s
anos de 1967 a 1976. Tendo em vista as demandas de trabalho marcadas por discussdes
sobre a renovagdo, o XVI Capitulo Geral foi dividido em duas secdes: a primeira em
1967 e a segunda em 1968. Por isso foi chamado de Capitulo Especial “de renovagéo e
adaptacdo da Vida Religiosa ao mundo moderno.”® Em grande medida, a denominacgéo
de “Capitulo Especial” ja demandava atitude diferente aos institutos religiosos,
associando-se a uma convocagao para o0 aggiornamento. Os documentos dos Capitulos
Gerais sdo tragos importantes das decises tomadas pelos religiosos capitulares e suas
decisbes podem ser consideradas uma area para disputas e embates.

Os documentos do XVI Capitulo Geral (1967 e 1968)¢ estdo divididos em dois
volumes, e constituidos de oito partes, produzidas por comissdes e subcomissdes
provenientes da distribuicdo dos 155 religiosos. O primeiro volume trata de elementos
considerados fundamentais para a vida religiosa Marista, ligados a vida comunitéria e a
espiritualidade: 1) Espirito do Instituto, 2) Consagracao religiosa, 3) Vida de oracédo e

4) Vida comunitaria. O segundo volume contém aspectos mais préaticos pelo fato de

% “Donc combien est fausse la situation, lorsqu'un Chapitre ou un Conseil devient un moyen pour un
groupe de Freres de se soustraire a I'obéissance envers le Supérieur Majeur et d'introduire la désunion.”
Cf. DUFFY, Quentin. Réflexions post-capitulaires. Bulletin de P’Institut, Roma, v. XXVIII, n.209,
p.125-269, julho de 1969, p.126. Francés (Italia, internacional).

% Irmédo Marista que exerceu o trabalho de Superior Geral do Instituto Marista de 1967 a 1985.

60 «...] de renovacién y de adaptacion de la vida religiosa al mundo moderno.” Cf. FLORES, José.
Sintesis Biogréfica: H. Basilio Rueda Guzman F.M.S. Delegacion Cuauhtémoc, México: Editorial
Progresso, 2004.

1Atas e Documentos do XVI Capitulo Geral. Instituto dos Irméos Maristas das Escolas ou Pequenos
Irm&os de Maria. Roma, 21 de novembro de 1968, v.1 e v.2.
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fornecer diretivas em torno do que se pretendia para o apostolado (escola e Igreja): 5)
Vida apostolica, 6) A formacao, 7) As missdes e 8) As financas.

O XVII Capitulo Geral (1976) contou com a participacdo de 145 religiosos, com
a reeleicdo do Irméo Basilio Rueda para governar o instituto até o final de 1985, cujo
intuito foi dar continuidade a renovacdo iniciada em 1967. Nesse periodo de governo —
0 segundo - de 1977 a 1985, analisamos os documentos: 1) Pobreza e Justica, 2)
Oracgéo-Apostolado-Comunidade, 3) Formacéao, 4) Irméos Maristas Hoje e 5) Missoes.
Dentre eles, Pobreza e Justica e Irmédos Maristas Hoje sdo havidos como basilares para
a proposta de renovacdo desse instituto, por orientar a efetivacdo de mudancas na
formagéo e no apostolado. O trabalho com os pobres dependia de uma formacdo para
essa finalidade, considerando as resisténcias advindas das distintas mentalidades dos
Irmaos.

Por sua vez, as cartas circulares do Irmdo Basilio Rueda, mesmo fornecendo
uma leitura do contexto internacional da congregacdo, transmitiram normas e
orientaram as provincias, segundo as diretrizes empreendidas durante os Capitulos
Gerais; expressam 0 Seu posicionamento e constituem um importante meio para a
verificacdo dos encaminhamentos das decisdes dos Capitulos Gerais na préatica de cada
provincia. Ao articular as prioridades do Instituto Marista, o Irmdo Basilio Rueda
evidenciou as principais dificuldades como condutor da renovagdo. Enquanto o0s
documentos capitulares exprimem os anseios de uma representatividade de religiosos,
as cartas circulares orientam a préatica desses documentos, segundo o entendimento e a
dindmica empregados pelo Superior Geral.

As primeiras oito cartas circulares constituidas no decorrer de 1968 ocupam-se
de maneira enfatica da renovagdo, em resposta aos documentos produzidos no XVI
Capitulo Geral e ao Concilio Vaticano Il. No primeiro mandato, o Irmé&o Basilio Rueda
publicou dezoito cartas circulares, tratando de temas que se expressavam como mote
para a Vida Religiosa: ora¢do, comunidade, missao, apostolado, fidelidade e identidade.
No segundo mandato, publicou seis cartas circulares, nas quais retomou as tematicas do
periodo anterior, porém, incluiu a pratica do planejamento como estratégia para efetivar

a renovagdo das provincias. Essas cartas circulares sdo constituidas de

62 02 janeiro de 1968 (n.1), 02 de janeiro de 1968 (n.2), 24 de fevereiro de 1968 (n.3), 02 de julho de 1968
(n.4), 15 de julho de 1968 (n.1), 12 de setembro de 1968 (n.5), 01 de novembro de 1968 (n. 5), 30 de
novembro de 1968 (n. 3).



40

aproximadamente 120 laudas cada uma, escritas sistematicamente e ocorrendo maior
producdo em momentos de Capitulo Geral.

O governo do Irmdo Basilio Rueda foi abundante em informacgdes sobre o
Instituto Marista, a Vida Religiosa e a Igreja. Para esse Superior Geral, a renovacédo
consistiu em alinhar o instituto as politicas inferidas pelo Concilio Vaticano Il acerca da
Vida Religiosa e da educacdo catdlica. Ele empreendeu estratégias para superar a crise
da Vida Religiosa e adaptar o Instituto Marista as novas exigéncias religiosas e sociais.
No ambito eclesial, participou do Movimento por um Mundo Melhor (MMM)®&, que
contribuiu para que se tornasse apto — segundo 0os membros dessa instituicdo! - para
conduzir os Irmdos Maristas naquele momento de transigao.

Deste modo, os documentos dos Capitulos Gerais somados as orientacbes das
cartas circulares refletiram no planejamento e organizacdo das provincias em
diversificados niveis. Cada provincia possuia periodos de governo de trés anos. Néo se
trata somente de um governo administrativo, no plano da organizacdo econdmica e
estrutural, pois inclui a dimensdo candnica, que diz respeito a orientacdo da vida dos
religiosos que a compdem.

Quanto a documentacdo da PMSP, constam as cartas circulares provinciais,
planejamentos trienais, relatorios trienais, atas das Conferéncias dos Provinciais do
Brasil (CONPROV), atas do Servico Interprovincial Marista de Animagdo Vocacional
(SIMAV) e atas da Equipe Marista Interprovincial de Reflexdo (EMIR). Cada unidade

de apostolado (colégios, escolas assistenciais, missdes, editora e universidade) possui

6 O MMM surgiu na Italia, em 1952, pretendeu promover a renovacdo pastoral da Igreja e teve como
lideranca o jesuita Ricardo Lombardi que, de 1960 a 1965 promoveu “mais de 1200 cursos dados pelo
movimento, envolvendo umas 5 mil pessoas, entre bispos, sacerdotes, seminaristas e leigos.” Cf.
LIBANIO, J. B. Igreja contemporanea: encontro com a modernidade. S&o Paulo: Edicdes Loyola, 2000,
p.117. Esse movimento pretendia a renovacao teoldgica e espiritual, bem como implementar processos de
planejamento; no Brasil, contribuiu para a implementacdo do Plano de Pastoral de Conjunto (PPC), que
ndo teria obtido éxito se ndo tivesse sido precedido pelo movimento alguns anos. Cf. SILVA, Solange
Maria. Arquidiocese de Olinda e Recife, 1966-1970: negociacfes e conflitos em torno da aplicacdo das
diretrizes modernizadoras do Concilio Vaticano Il. 2009. 180 f. Dissertacdo (Mestrado em Histdria) -
Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Federal de Pernambuco, Recife, 2009. Juntamente
com o jesuita Pedro Arrupe, com quem o Irmédo Basilio Rueda se comunicava com frequéncia, cré-se que
ele foi uma figura de referéncia para a Vida Religiosa na América Latina. Cf. ESTAUN, Antonio
Matinez. ElI Hermano Basilio Rieda y su Catedra universitaria. Delegacion Cuauhtémoc, México:
Editorial Progreso S.A de C. V, 2004. “Criado na Itélia e adaptado no Brasil pelo padre José Martins, foi
um instrumento importante para a renovagdo por que passava o catolicismo. Através de cursos para o
clero, os religiosos, as religiosas e agentes de pastoral, em varias regides do Brasil, uma nova linha de
trabalho foi sendo difundida. Essa atualizacdo cuidava da formacao das liderangas catdlicas, prescindido
das estruturas tradicionais e abrindo perspectivas para uma nova forma de agdo.” Cf. DELGADO, Lucilia
de Almeida Neves; PASSOS, Mauro. Catolicismo: direitos sociais e direitos humanos (1960-1970). In:
FERREIRA, Jorge; DELGADO, Lucilia de Almeida Neves (Orgs.). O Brasil republicano: o tempo da
ditadura: regime militar e movimentos sociais em fins do século XX. 4. ed. Rio de Janeiro: Civiliza¢do
Brasileira, 2010, p.109.
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um arquivo de documentos proprio, porém, o arquivo geral da PMSP constitui-se de
informagdes dessas unidades particulares. O arcabougo documental é relativamente
amplo e possui relagdo com a organizagdo da PMSP (1967-1986). Tais documentos
dispdem de uma estrutura de conteudos abordados, que, de maneira geral, tratam da
Igreja, da vida apostdlica e da vida comunitaria (comunidades, recrutamento, formacéo).

As cartas circulares provinciais®* sdo instrumentos de acompanhamento do
planejamento e aplicacdo dos Capitulos Gerais, além de comunicados praticos da vida
da provincia. Evidencia-se nessa documentacdo o alinhamento da PMSP ao Instituto
Marista. Os provinciais do Brasil, porém, admitiram a dificuldade de os religiosos
repensarem os colégios e direcionarem a educacdo assistencial e missionéria junto aos
pobres®; além da pouca ou inexistente insercdo nas pastorais das igrejas locais e entre as
préprias provincias do Brasil, como atestaram 0s provinciais: “verificamos que temos a
necessidade de integrar-nos ndo somente como Maristas, mas também como Igreja, com
as Congregacdes, e disto ja temos exemplos em quase todas as Provincias. Entretanto
nos resta muito a fazer neste setor.”®®

Os planejamentos e relatorios trienais®” foram elaborados no inicio de cada
governo provincial, geralmente em Assembleias e Capitulos. Esse conjunto de
documentos expressa informagfes detalhadas e gerais da provincia, com a avaliacédo e a
projecdo de suas prioridades. A identidade dos Irmaos Maristas esteve atrelada a escola,
e 0 repensar de suas estruturas foi uma constante nas avaliac6es e projecdes em todos 0s
planos trienais. Os conceitos de Igreja, evangelizacdo e pastoral exprimem indicios de
se restringir aos espacos internos de suas escolas, embora o discurso da PMSP tenha
sido de insercdo com a educacéo assistencial dos pobres, as missées e com as pastorais

das igrejas locais.

8 Principal ferramenta de comunicagdo das prioridades da PMSP, entre o Provincial e as comunidades
religiosas. Foram emitidas mensalmente e enviadas para as comunidades, tendo carater pratico em suas
orientagBes. Foram produzidas entre 10 e 12 circulares anuais, variando de seis a dez laudas cada uma.
Encontram-se digitalizadas em Portable Document Format (1959 a 1985). “O Irmio Provincial é o
Superior maior que exerce, em nome de Cristo e do instituto, uma autoridade direta sobre todos os Irmaos
e obras de uma Provincia. Mantém a unido entre os membros, coordena as atividades e administra, de
acordo com a legislagdo da Igreja e da Congregacdo e as diretivas dos Superiores.” Cf. Normas do
Instituto dos Irmdos Maristas das Escolas ou Pequenos Irmdos de Maria. Normas. Recife: Tipografia
Marista, 1968, p.87.

85 «“Notem, Irméos, como ha apelos insistentes para compartilhar a vida em comunidades eclesiais de
base, em trabalhos junto aos mais desafortunados.” Cf. BORTOLINI, Dario. Circular. Provincia Marista
de S&o Paulo, Séo Paulo, 14 de junho de 1976, p.17.

% Ata da Conferéncia dos Irmaos Provinciais do Brasil. 112 reuni&o, Porto Alegre, 14 de setembro de
1972.

671969-1971; 1972-1974; 1975-1977; 1978-1980; 1981-1983; 1984-1986.
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As atas das Conferéncias dos Provinciais (CONPROV) resultaram das reunides
semestrais dos provinciais do Brasil e salientam aspectos gerais da organizacdo das
provincias, desde as regras, a organizagdo das comunidades, a formacdo religiosa e
profissional e o trabalho nas escolas. Na segunda metade dos anos de 1960, ficou
notabilizada a preocupacdo com a possibilidade de os religiosos adotarem o sacramento
da ordem, o uso ou ndo da batina, as regras para o uso do dinheiro e dos bens materiais.
Nos anos de 1970, houve maior empenho das liderangas provinciais para a integracao
das provincias as agdes pastorais da Igreja local. Por outro lado, constataram que “o
impacto do Capitulo ainda ndo se tinha dado™® nas provincias. No final do decénio,
destacam-se as reflexGes de um documento do XVII Capitulo Geral, denominado
“Pobreza e Justica”, cujo intuito foi conclamar as provincias para orientar os trabalhos
apostolicos efetivamente para os pobres.

A tese esta dividida em cinco capitulos. No capitulo 1- “O Irméo Basilio Rueda
Guzmén: um Superior Geral para manter ‘aqueles no rumo e bussola’ (1967-1985)”,
busca-se compreender o papel exercido pelo Irmdo Basilio Rueda na conducdo da
renovacdo do Instituto Marista, considerando seus primeiros escritos no final dos anos
de 1960 e as narrativas elaboradas acerca dele. A esse Superior Geral, foi atribuida uma
série de qualidades que o credenciaram para a posicdo que ocupou, sobretudo pela
disposicao que teria para dialogar com a modernidade sem eximir-se da tradigéo.

No capitulo 2- “O aggiornamento do Instituto Marista (1967-1976): a
adaptacdo de um passado para o presente”, abordamos a recepcdo do Concilio
Vaticano Il no Instituto Marista, com a analise das diretrizes de renovacdo que foram
formuladas no XVI Capitulo Geral (1967-1968) para todas as provincias. A
hermenéutica que esse instituto elaborou dos documentos conciliares estabeleceu os
pobres como sujeitos prioritarios do trabalho apostolico.

No capitulo 3 — “O aggiornamento do Instituto Marista (1977-1985): ‘tudo seja
orientado para a pobreza ™, analisamos a recepgdo do Concilio Vaticano Il no Instituto
Marista com amparo nas diretrizes de renovagdo formuladas no XVII Capitulo Geral
(1976). Ainda que os pobres ja constituissem as pautas dos documentos desse instituto
desde 1967, foi com inicio em 1976 que as provincias foram pressionadas para renovar
o trabalho apostdlico e as comunidades religiosas por meio da inser¢éo progressiva dos

Irmaos entre 0s pobres, nas missdes e nas pastorais eclesiais.

8 Conferéncia dos Irméos Provinciais do Brasil. 152 reunido, Mendes-RJ, 29 de setembro de 1975, p.52.
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O capitulo 4 — “A4 recep¢dao do Concilio Vaticano Il na PMSP (1967-1977)”,
discute as estratégias adotadas pela PMSP para responder as exigéncias de renovacgéo do
Instituto Marista e da Igreja Catdlica, considerando as tensbes e conflitos advindos da
relacdo com a modernidade e a dificil conciliacdo das mentalidades dos religiosos na
esteira desse processo.

No capitulo 5 — “A recepgdo do Concilio Vaticano Il na PMSP (1978-1986),
tratamos da recepcdo do concilio pela PMSP. As comunidades religiosas, o
recrutamento de vocacgoes, as casas de formacdo e os colégios foram tencionados pela
proposta de renovacgdo das liderancas do Instituto Marista, que interferiu na identidade
desses religiosos. O ritmo de renovacdo dessa provincia nem sempre esteve em
consonancia com as decisGes estabelecidas no XVII Capitulo Geral. Assim, foi
necessario ponderar duas propostas de renovagdo, com a adaptacao as necessidades dos

religiosos como estratégia para a sobrevivéncia da PMSP.
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2 O IRMAO BASILIO RUEDA GUZMAN: UM SUPERIOR GERAL PARA
MANTER “AQUELES NO RUMO E BUSSOLA”

Em 1967 encontrava-me em Roma, poucos dias antes
da celebragdo do XVI Capitulo General, chamado, por
sua importancia, de renovacdo. Por sua envergadura
duraria dois anos. Nessa altura eu falava com um
Irmé&o Assistente Geral, que tinha sido meu superior em
épocas anteriores, e que tinha todas as possibilidades
para ser eleito Superior Geral. Dizia-lhe que a sua
eleicdo era quase segura. Recordo que me disse com
grande simplicidade marista e com profundidade
profética: “Ndo, Aure, tu me conheces. Tenho
capacidade para governar. Mas, para isso tenho que ter
pontos de referéncia seguros. Ter, por exemplo,
caminhos abertos por onde possa fazer avangar com
for¢a o comboio. Nestes momentos téo dificeis que vive
a Igreja do post-concilio, precisamos de um homem que
saiba viajar no mar agitado das idéias e conduza o
barco a porto seguro sem ter mapas claros de
navegacdo, sem pontos de referéncia inamoviveis.”
Depois da eleicéo, este clarividente Irméo, apresentava
a todos os habitantes da Casa Generalicia, 0 novo
Superior Geral: 0 “petit mexicain”, nosso Basilio
Rueda.®

Este didlogo indica que a elei¢do do novo Superior Geral levou em consideragdo
o0 critério da experiéncia prévia com a renovacao e contrariou a légica sucessoria que
comumente ocorria com a escolha de um Irmdo Marista que estivesse exercendo
funcdes de lideranca junto ao governo geral, como provincial ou diretor de um colégio
de referéncia. Em um tempo de incertezas, era necessario eleger um religioso que
conduzisse 0 aggiornamento dos Irmdos Maristas com o minimo de seguranga para
evitar a dispersdo e a divisdo. O Irmdo Basilio Rueda Guzméan (1924-1996) foi
considerado pelo Instituto Marista um dos principais superiores gerais, por ter exercido
a funcdo em um periodo considerado pela Igreja Catélica bastante conturbado na seara
social e religiosa, de 1967 a 1985. Os distintos trabalhos que realizou em seu instituto e
na Igreja indicam ter sido um religioso com capacidade para atualizar os Irmaos
Maristas, seguindo o que solicitou o Concilio Vaticano Il a Vida Religiosa. Para esse
religioso, a atualizacdo esteve associada a capacidade de o Instituto Marista reelaborar a
leitura do carisma e dialogar com a modernidade. Segundo Jacques Le Goff, “a
consciéncia da modernidade nasce do sentimento de ruptura com o passado’™ e exprime

seus paradoxos quando o antigo e o moderno estabelecem relagdes conflituosas e até

% BRAMBILA, Aureliano. O Irmdo Basilio Rueda e o seu pensamento sobre a obediéncia religiosa. FMS
Cadernos Maristas, Roma, n. 22, Ano XVII, p.23-46, dez. 2005, p.23-24.
0 LE GOFF, Jacques. Historia e memoria. Campinas, SP: Editora da UNICAMP, 1990, p.169.
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mesmo contraditdrias, com o retorno ou a recusa do passado histérico. Esse paradoxo
sucedeu no Instituto Marista e a sua atualizagdo esteve associada, em grande medida, ao
menos no primeiro momento, a mudanga de mentalidade dos religiosos com a “tomada
de consciéncia da modernidade.”” Por sua vez, a mudanca de mentalidade e o dialogo
com a modernidade ndo constituiu o horizonte de todos os religiosos na esteira da
atualizacdo. Este capitulo ndo quer se ocupar da elaboracdo biogréfica do Irmé&o Basilio
Rueda, mas compreender o papel exercido por ele como Superior Geral na qualidade de
condutor da renovacdo do Instituto Marista no contexto internacional.

Além das cartas circulares que o Irmdo Basilio Rueda escreveu, ha uma
quantidade significativa de escritos sobre ele.’”? Esse religioso indicou o Concilio
Vaticano Il como referéncia para atualizar o Instituto Marista, cuja finalidade foi
“responder a0 apelo que a Igreja nos fez pelo Concilio, procurando em nossas origens e
nos sinais dos tempos 0 aggiornamento a ser feito no nNosso instituto.””* Uma adaptacao
as condicdes contemporaneas dependia da cooperagdo dos religiosos e essa expectativa

por uma renovagdo nos permite pensar que o Irmdo Basilio Rueda ndo a conduziu sem

L LE GOFF, Jacques. Historia e memoria. Campinas, SP: Editora da UNICAMP, 1990, p.196.

2.0 site champagnat.org disponibiliza grande parte dos trabalhos de cunho biogréfico sobre o Irmao
Basilio Rueda Guzméan. Em lingua portuguesa, dez livros. Em francés e espanhol, 13 livros. Podemos
mencionar que sdo obras que chamam atencdo pelos titulos, mas também pela tentativa de constituir a
trajetoria desse Irmdo Marista, evidenciando suas qualidades e colocando-o no patamar de santidade. Em
portugués: Ir. Basilio Rueda Guzmaén: foi nosso Irméo (2006); Ir. Basilio Rueda: A graca, Deus, Jesus, 0
Espirito Santo. Cadernos sobre Basilio Rueda 1 (Giovanni Bigotto, 2006); Ir. Basilio Rueda: A Virgem
Maria, Marcelino Champagnat, a Igreja. Cadernos sobre Basilio Rueda 2 (Giovanni Bigotto, 2006); Ir.
Basilio Rueda: O universo da oragdo. Cadernos sobre Basilio Rueda 3 (Giovanni Bigotto, 2006); Ir.
Basilio Rueda: O amor e a sabedoria. Cadernos sobre Basilio Rueda 4 (Giovanni Bigotto, 2006); Ir.
Basilio Rueda: A pobreza, o celibato, a obediéncia, um santo? Cadernos sobre Basilio Rueda 5 (Giovanni
Bigotto, 2006); Ir. Basilio Rueda: A inteligéncia e o trabalho. Cadernos sobre Basilio Rueda 6 (Giovanni
Bigotto, 2006); Ir. Basilio Rueda: O lider e o irmdo, que homem? Que santo? Cadernos sobre Basilio
Rueda 7 (Giovanni Bigotto, 2006); Ir. Basilio Rueda: A Palavra de Deus. Cadernos sobre Basilio Rueda 8
(Giovanni Bigotto, 2006); Eshoco sobre as virtudes do Ir. Basilio Rueda Guzman (José Flores, 2005).
Francés e espanhol: Fr. Basilio Rueda: La foi. Cahiers sur Fr. Basilio 9 (Giovanni Bigotto, 2006); Fr.
Basilio Rueda: L Espérance. Cahiers sur Fr. Basilio 10 (Giovanni Bigotto, 2006); Fr. Basilio Rueda: La
prudence. Cahiers sur Fr. Basilio 11 (Giovanni Bigotto, 2006); Fr. Basiliio Rueda: La justice. Cahiers sur
Fr. Basilio 12 (Giovanni Bigotto, 2006); Fr. Basilio Rueda: Journal personnel et notes spirituelles.
Cabhiers sur Fr. Basilio 13 (Giovanni Bigotto, 2006); Fr. Basilio Rueda: Jesus dans la vie du Fr. Basilio ou
braler ma vie pour le Christ. Cahiers sur Fr. Basilio 14 (Giovanni Bigotto, 2006); Fr. Basilio Rueda: au
Monde Meilleur et a 1’Escorial. Cahiers sur Fr. Basilio 15 (Giovanni Bigotto, 2006); Fr. Basilio Rueda: au
Monde Meilleur et a I’Escorial. Cahiers sur Fr. Basilio 16 (Giovanni Bigotto, 2006); H. Basilio Rueda:
Jésus en la vida del Hno. Basilio o0 Quemar la vida por Cristo. Cuadernos sobre el H. Basilio 14 (Giovanni
Bigotto, 2006); H. Basilio Rueda: Basilio e Mundo Mejor. Cuadernos sobre el H. Basilio 15 (Giovanni
Bigotto, 2006); H. Basilio Rueda Guzman: Sintesis Biografica (José Flores, 2005); Biografia del hermano
Basilio Rueda Guzman (José Flores, 2004); H. Basilio, Superior General de los Hermanitos de Maria:
Palabras durante el funerale (Aureliano Brambila, 22/01/1996); EI Hermano Basilio Rieda y su Cétedra
universitaria (Antonio Matinez Estaln, 2004). Estes livros estdo em pdf. Disponivel em:
http://champagnat.org/530.php?p=179&b=Basilio Acesso em: 29 de abril de 2018.

8 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irméos Maristas das Escolas. Roma de 02 de janeiro de 1968,
n.2, p.70.
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avaliar a trajetoria da Vida Religiosa na Igreja, que, para ele, requereria mudancgas nas
estruturas internas e externas.

O Decreto Perfectae Caritatis™ (1965) instruiu os institutos religiosos para
atualizar os seus membros. Historicamente, de tempos em tempos, todas as Ordens e
Congregacdes efetuaram mudancas de acordo com as necessidades praticas. Esse
documento conciliar, portando, se vincula as preocupa¢Ges mais amplas da Igreja
Catdlica e a sua relacdo com o mundo moderno na segunda metade do século XX. O
mencionado Decreto propunha a insercdo dos religiosos transpondo seus espacos
internos conventuais e de apostolado; maior aproximacdo das realidades sociais,
econdmicas, politicas e religiosas, adequando os costumes e praticas as exigéncias das
distintas culturas e a revisdo dos trabalhos apostolicos que tradicionalmente cada
instituto desenvolvia. Embora as orientacdes desse documento sejam amplas em funcéo
de seu proposito de atender a uma diversidade de institutos no interior da Igreja
Catdlica, suas discussfes estdo concatenadas aos demais documentos produzidos pelo
Concilio Vaticano Il, com o objetivo de conduzir o catolicismo ao aggiornamento. Os
religiosos e as religiosas foram convocados para avaliar o apostolado, a formagcéo inicial
de membros, o recrutamento de vocacges, a vida em comum, a vivéncia dos votos de
consagracao, os aspectos juridicos e praticos das regras de vida, o uso do habito e a
possibilidade de ordenacéo sacerdotal nos institutos de Irmaos.

As discussdes sobre a renovacdo da Vida Religiosa interferiram no Instituto
Marista de maneira intensa no periodo em que o Irmdo Basilio Rueda foi Superior
Geral. Esse religioso prop6s o didlogo com a sociedade moderna e exigiu das provincias
a avaliacdo dos trabalhos que desenvolviam com a educacdo nos colégios para dar inicio
a atualizacdo, que, para ele, s6 ocorreria com 0 aumento gradativo de Irméos
trabalhando com os pobres, nas missdes e com as pastorais das Igrejas locais. “O
Concilio convida-nos a descarregar do que é antiquado e inutil as estruturas da vida
religiosa e a adaptéd-las acertadamente as condi¢Ges dos religiosos de hoje e as
exigéncias do apostolado atual.”?

O Irméo Basilio Rueda nasceu em Acatlan de Juarez (Estado de Jalisco, México)

em 14 de outubro de 1924, e em 1942 iniciou a formacéo religiosa para se tornar Irméo

4 “Prolongue-se de maneira conveniente e em casas apropriadas a sua formacéo religiosa e apostélica,
doutrinaria e técnica, com a obtencdo dos titulos convenientes.” Cf. KLOPPENBURG, Boaventura;
VIER, Frederico. Perfectae Caritatis. In: . Compéndio do Vaticano IlI: constitui¢des, decretos,
declarag@es. 29. ed. Petrdpolis: Vozes, 2000, p.500.

5 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irm&dos Maristas das Escolas. Roma, 06 de junho de 1970,
p.259.
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Marista; em 1944 emitiu os votos de consagracdo (pobreza, castidade e obediéncia).
Desde 1947, trabalhou com grupos de Ac¢do Catdlica (AC), com catequese em bairros
populares e movimento de Cursillos de Cristandad’, em Querétaro, México.
Recentemente, o Instituto Marista deu inicio a causa de beatificacdo do Irméo
Basilio Rueda, conforme uma noticia institucional de 28 de abril de 2016. A matéria
evidencia o fato de que as autoridades do Governo Geral estiveram em Roma para
entregar os documentos necessarios ao processo.” Sua trajetoria em uma congregacao
de religiosos-educadores teria sido marcada por preocupacdes eclesiais mais amplas,
pois ndo se restringiu ao trabalho com as escolas maristas e, assim, concebia um perfil
de Vida Religiosa. Durante parte de sua vida, trabalhou como formador de aspirantes a
vida religiosa Marista e auxiliou a renovagdo de outros institutos nos periodos pré e pds-
conciliar. Exerceu, no entanto, a funcéo de professor na educacdo bésica e superior, de
1947 a 1961. De 1961 a 1965 esteve ausente da provincia a qual pertencia, para
trabalhar com o0 MMM, onde ministrou cursos para a atualizagdo do clero e da Vida
Religiosa na América Latina - Coldmbia, Venezuela, Chile e principalmente no
Equador, onde ficou responsavel pelo MMM, de 1963 a 1965. Esse trabalho com os

cursos de atualizacdo indica que o Irméo Basilio Rueda acompanhava as discussdes da

6.0 Movimiento de Cursillos de Cristiandad (MCC) surgiu nos anos de 1940, na Espanha, por meio da
Acdo Catdlica (AC) e teve por objetivo renovar a vida crista por via de cursos e vivéncias religiosas. Os
valores cristdos deveriam ser vividos e socializados na sociedade, por isso, uma das estratégias foi a
criacdo de nucleos para fomentar tais valores: “ndo limitava-se apenas aos cursos, mas importava-se
principalmente com a vida que o cursilhista levaria depois dos trés dias de Cursilho ou, em sua
linguagem, como os cristdos viveriam o quarto dia. Assim, 0 MCC organizou-se de modo que pudesse
acompanhar o cristdo desde a preparagéo para o Cursilho, durante o curso e depois dele. Essas trés etapas
juntas constituem o método, e explicam com mais facilidade os meios cursilhistas de se viver o
fundamental cristdo.” Cf. GOMES, Sara Cristina de Souza. A Cristandade De Colores: A Igreja
Catdlica e o Movimento de Cursilhos de Cristandade durante a Ditadura Militar no Brasil (1964-1980) -
2009. 117 f. Dissertacdo (Mestrado em Historia) - Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas da
Universidade Estadual de Campinas, Campinas, 2009, p.18.

7 De acordo com o site do Instituto Marista, no dia 5 de junho de 2002, o Conselho Geral decidiu a
abertura da causa do Irmdo Basilio Rueda, que é narrado pelo Irmdo Giovanni Maria Bigotto como
modelo de santidade: “Esta causa do Irméo Basilio Rueda é valiosa para a vida consagrada, reconforta o
coracao, mas também é preciosa para todo o subcontinente Latino-americano. Os cristdos deste continente
encontram em Basilio o0 modelo de um homem dinamico, inteligente, humano, apaixonado e aberto as
Gltimas descobertas da ciéncia, integro na sua doagdo a Deus, a Igreja e ao homem.” Cf. Disponivel em:
https://champagnat.org/pt/publicacoes/irmao-basilio-rueda/ Acesso em: 29 de marco de 2018. Em 28
janeiro de 2020, o Irm&do Antonio Martinez Estain, Postulador Geral do Instituto Marista, relata que, apés
a Congregacdo das Causas dos Santos ter concluido o processo na diocese de Guadalajara, sera iniciado o
processo romano, “cuyo primer paso consistird en el nombramiento de un Relator de la causa y la
entrega al Postulador de los volimenes de la Copia Publica de las actas del tribunal de Guadalajara
(México) para que se pueda proceder a la elaboracion de la Positio que demuestre la santidad de vida y
virtudes asi como la fama de santidad del hermano Basilio.” Cf. Disponivel em:
https://champagnat.org/es/Inicio-del-proceso-de-la-causa-del-h-basilio-rueda-en-el-vaticano/ Acesso em:
04 de fevereiro de 2020.
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da Vida Religiosa e da Igreja Catdlica naquele periodo e, certamente, constituiu um

critério empregado pelos Irmdos Maristas para elegé-lo Superior Geral (Figura 4).

Figura 4- Encontro do Irmao Basilio Rueda Guzman com o Papa Joao Paulo 11 (1920-

Fonte: FLORES, José. Hermano Basilio Rueda Guzman: quemar la vida como un cirio encendido por
ambos cabos. Cuauhtémoc, Cidade do México, México: Editorial Progreso, 1997, p.45.

Nos periodos de 1966-1967 e 1986-1996, trabalhou com a formacdo religiosa
inicial e continuada, desde aspirantes até a formacdo permanente, alternando somente
com seus dois mandatos de Superior Geral, de 1967 a 1985. Ele foi o primeiro Irméo
ndo europeu a ser eleito para governar o Instituto Marista. Significou uma trajetoria
pessoal, que indica, por um lado, o afastamento do contato direto com a escola, em
1961, e, de outra parte, o trabalho com a atualizacdo da Vida Religiosa. Essa
experiéncia de cunho eclesial e interinstitucional marcou as escolhas e direcionamentos
promovidos por ele no Instituto Marista. Além disso, com 0 MMM, ja desenvolvia
trabalhos com a renovacéo da Vida Religiosa antes do Concilio Vaticano 1.

O titulo do livro de José Flores nos remete a0 modo como ele Vvé a trajetoria do
Superior Geral: “Hermano Basilio Rueda Guzman: quemar la vida como un cirio
encendido por ambos cabos.””® Um religioso que teria empregado tempo e esforgos sem

restricbes e consumido a vida em prol da renovacdo do Instituto Marista e da Igreja.

8 “Irmao Basilio Rueda Guzman: queimar a vida como uma vela acesa pelos dois lados.” Cf. FLORES,
José. Hermano Basilio Rueda Guzmaén: quemar la vida como un cirio encendido por ambos cabos.
Cuauhtémoc, Cidade do México, México: Editorial Progreso, 1997.



49

Acima de tudo, uma narrativa que estabeleceu elementos de santidade a esse Superior
Geral. Deve-se levar em conta a nocdo de que, tradicionalmente, a producdo
historiografica das igrejas cristés ficava sob a incumbéncia de religiosos, portanto, ha de
se considerar ““a leitura providencialista de historia, expressa atraves do relato biografico
das principais liderancas religiosas das instituicdes eclesiais cristds, numa perspectiva
heroicizante, e por vezes quase hagiografica.””

Além de uma narrativa que atribuiu em muitos momentos elementos de
santidade ao Irmdo Basilio Rueda, é preciso ponderar os condicionantes sociais e
religiosos daquele periodo, sobretudo a instabilidade da Vida Religiosa ante as
exigéncias de atualizagdo fomentadas com o Concilio Vaticano Il. O conceito de
santidade implica a separagdo e, a0 mesmo tempo, a proximidade da condi¢cdo humana.
Segundo André Vauchez, o papel do santo é de um sujeito integrador e a santidade a ele
atribuida é o reflexo da sua experiéncia interior e da funcdo que determinada sociedade
exerceu sobre as suas representagdes.®

Considerando as reflexdes dos historiadores e cientistas sociais sobre a
concepcao de santidade, as representacdes dos santos devem ser compreendidas em seus
contextos. Para Maria de Lourdes dos Santos, a santidade cristd implica uma condicéo
de privilégio, que envolve a predestinacdo e 0 mérito, cujo santo reconhece ser eleito
por Deus e possui o livre arbitrio para a préatica de atos que remetem a uma relacéo de
identificacdo com a vontade divina. Na Igreja Catolica Romana, novos modelos de
santidade foram constituidos quando os contextos sociais, politicos e econdmicos
passaram por sensiveis mudancgas, embora, possam ser “encontrados modelos de
santidade que se repetem, ou seja, perfis de santos caracteristicos de um contexto, que
persistem ou sdo retomados em outro.”®! Na trajetoria do catolicismo com a constituicdo
da santidade, historicamente surgiram modelos, outros desapareceram ou foram
reformulados. Desde o século XVIII a Igreja estipulou a figura do santo mais préximo
do cotidiano dos fiéis com a finalidade de estabelecer lagos de identificacéo.

Segundo Ronaldo Amaral, a santidade indica o reconhecimento de um

personagem exemplar, pois “o santo hagiografado importaria menos em si do que como

® BUARQUE, Virginia A. Castro. A especificidade do religioso: um didlogo entre historiografia e
teologia. Projeto Histéria, Sdo Paulo, n.37, p. 53-64, jul. 2008, p.58.

80 VAUCHEZ, André. Santidade. In: Enciclopedia Einaudi. Lisboa: Casa da Moeda/Imprensa Nacional;
Mythos/Logos, v. 12, 1987.

81 SANTOS, Maria de Lourdes dos. As multiplas faces de uma santidade: reflexdes sobre a trajetéria do
conceito de “ser santo”. Estudos Histéricos. Franca, v. 7, n. 1, p. 27-39, 2000, p.33.
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portador e disseminador de uma profissdo religiosa ideal.”®> Nesse sentido, as
caracteristicas e atributos do Irmdo Basilio Rueda remetem a necessidade de uma
lideranca com capacidade para conduzir o Instituto Marista por caminhos de renovacao,
em um momento de davidas, indefinicBes e reformulacdo dos ideais de formacéo
religiosa. Constatamos, nos proprios titulos dos livros sobre o Irmdo Basilio Rueda,
elementos que trazem a tona suas caracteristicas pessoais, mas, sobretudo o que Michel
de Certeau elenca como “tracos de verdadeira santidade™® e que faz com que a narrativa
destes livros seja similar a hagiografia. Os tragos que o caracterizaram como religioso, o
discurso das virtudes, certamente, se relacionam com a necessidade de tal perfil para
conduzir a congregacdo. Segundo Michel de Certeau, no estudo da dimensao religiosa
deve permanecer a inquietacdo do historiador sobre o que o aspecto religioso mostra de
indicios das coletividades sociais e individuais da pratica espiritual; tais indicios
fornecem elementos para se compreender como as narrativas constituem representacoes
da sociedade. Esse modelo de narrativa evidencia a naturalizacdo dos “tracos” de
santidade no Irmdo Basilio Rueda, que, em grande medida, contribuiu para o
reconhecimento de sua lideranca e minimizar determinados problemas relativos ao

aggiornamento do Instituto Marista.

E possivel que estas minhas palavras causem espanto em alguns. Podeis estar
certos de que as digo com amor ao passado, porém, a0 mesmo tempo com
realismo. Foi o Concilio quem nos mandou rever todos os nossos livros
oficiais de carater normativo ou definitério. Se o Concilio o ordenou, por

algum motivo foi.8
Esse relato de exortacdo, que estabelece o Concilio Vaticano 11 como um marco
para a renovacgao desse instituto, foi uma constante nos escritos do Irmao Basilio Rueda.
A relevancia atribuida a esse Superior Geral é constatada nas representacdes
constituidas por uma variedade de adjetivos que o situam como arquétipo da Vida
Religiosa. Alguns historiadores da congregacdo cooperaram para evidenciar essa
imagem do Irm&o Basilio Rueda.® Interessante é notar que o Irmdo Aureliano Brambila
o intitulou de “Irm&o Marista da Educagdo” com a finalidade de assegurar a identidade

dos religiosos-educadores com a permanéncia do trabalho nas escolas da congregacéo e

8 AMARAL, Ronaldo. A santidade habita o deserto: a hagiografia a luz do imaginario social. S&o
Paulo: Editora Unesp, 20009.

8 CERTEAU, Michel. A escrita da historia. 3. ed. Rio de Janeiro: Forense, 2013, p.301.

8 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irm&os Maristas das Escolas. Roma, 01 de julho de 1971,
p.343.

8 Destacamos os Irmaos Maristas: Aureliano Brambila, Alain Delorme, Giovanni Bigotto e Paul Sester.
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cogitar outras areas de atuacdo, mas, sobretudo, para ampliar a sua credibilidade e
aceitacdo. Ele o faz utilizando uma narrativa saudosista, sustentada em aspectos
hagiogréficos, ressaltando que o Irmdo Basilio Rueda teria nascido e se preparado ao
longo da vida para governar e renovar a congregacao. Pelo fato de estar ausente do
Instituto Marista, de 1961 a 1965, havia duvidas se realmente o Irmdo Basilio Rueda
conseguiria governar a congregacdo. Essa memoria contribuiu para qualificad-lo e
justificar ser ele o religioso certo para 0 momento, embora seja necessario considerar
que os proprios religiosos tiveram duvidas no ato de sua eleicdo. Chamé-lo de “Irméao
Marista da Educagdo” é considerado estratégico, visto que esse religioso havia se
distanciado dos trabalhos educacionais. Por outro lado, a sua eleigédo decorre, em grande
medida, das experiéncias que teve com a renovacdo da Vida Religiosa na Ameérica

Latina.

Sim, Basilio comovido até o mais profundo de seu ser comegava a misséo de
sua vida, aquela para a qual havia nascido: conduzir a embarcacdo de
Champagnat durante dezoito longos e cruciais anos de sua histéria, em um
mar agitado e turbulento. Seu pedido de oragbes ndo era retérica, nem
emogcdo do momento: estava em verdade vivendo seu proprio Getsémani.%

De fato, esse Superior Geral é retratado como um divisor de aguas, uma
referéncia para o Instituto Marista e seus sucessores; aquele que teria empregado balizas
seguras para o porvir da congregacao, conciliando a tradicdo com a modernidade. Por
“balizas seguras” entende-se levar a cabo a atualizacdo da Vida Religiosa instaurada
pelo Vaticano Il, porém, sem desconsiderar o retorno as origens como fundamento para
o0 presente histérico. O Irmdo Aureliano Brambila dispde, no entanto, de elementos que
denotam um periodo dificil vivido pelo Instituto Marista, referente aos anos que se
sucederam ao Vaticano Il. Ao ser eleito para dirigir a congregacdo, o Irmao Basilio
Rueda carregou o 6nus da davida, da crise diante de situacdes de conflitos, da
possibilidade de desmoronamento institucional, sobretudo em funcdo das muitas saidas
de religiosos nos primeiros nove anos de seu governo.

Os dois periodos de seu governo (1967-1976; 1977-1985) sdo entendidos com
base em um retorno as origens para compor um horizonte de expectativa que foi
descrito pelo Irm&o Aureliano Brambila (e também por José Flores) numa perspectiva

profética sobre aquele que teria doado a vida pelo instituto: “Queimar a vida!”. Acima

8 BRAMBILA, Aureliano. Basilio Rueda Guzman, Irmdo Marista da Educacdo. FMS Cadernos
Maristas, Roma-Italia, ano XVI, n.34, p.87-96, maio 2016, p.91.
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de tudo, o Irméo Basilio Rueda é apresentado como modelo de Superior Geral; aquele
que conseguiu dar uma guinada institucional, conjugando a tradi¢io e a modernidade. E
preciso considerar os pressupostos do Irméo Aureliano Brambila, de que a vida religiosa
Marista e a Igreja estariam em crise, apos o Vaticano Il, destacadamente em fungéo das
inimeras saidas de religiosos, a diminuicdo das entradas de vocacdes e a alteracdo do
trabalho apostolico tensionada pelas exigéncias de renovagao; por isso, o Irméo Basilio
Rueda é indicado como referéncia; aquele que cumpriu a misséo pessoal e institucional
sem que a congregacdo perdesse a sua identidade vinculada as experiéncias do

fundador, no século XIX:

Dezoito anos de navegacdo sem ponto fixo de referéncia, conduzindo o
barquinho marista com mao amorosa no timdo e os olhos na estrela da
manha, infladas as velas da fidelidade com o sopro do Espirito e a mistica
genuina de Marcelino, e preservando. Havia cumprido a misséo de sua vida.®

As expressoes: “conduzindo”, “estrela da manhad”, “velas da fidelidade”,
“preservando” cooperam para instituir o Irmdo Basilio Rueda como referéncia diante
dos problemas de saidas de religiosos, da baixa qualidade das relacGes de fraternidade
das comunidades religiosas, de duvidas sobre a permanéncia ou ndo no apostolado
tradicional com as escolas, da crescente auséncia de Irmdos ministrando aulas e a
catequese nas escolas e pardquias e do pouco ou inexistente trabalho com os pobres e
com as pastorais das igrejas locais. E preciso considerar que muitos problemas
mensurados por esse Superior Geral ja faziam parte das pautas da congregacdo antes do
XVI Capitulo Geral, como, num exemplo, a possibilidade de ordenacdo presbiteral dos
Irmdos Maristas, a supressdao do habito religioso, a diminuicdo das entradas de
vocacoes.

A manutencdo da unidade dos Maristas ndo foi totalmente bem-sucedida por
esse Superior Geral. O Irm&o Alain Delorme, que, de 1967 a 1976 participava das
reunides de assistentes gerais, escreveu sobre a composicdo das cartas circulares do
Irmdo Basilio Rueda, recorrendo a memoria do Irmdo Gabriel Michel, que as traduzia
do idioma espanhol para o francés e foi secretario do governo geral neste mesmo
periodo. Esses dois religiosos relataram que existiam forcas opostas entre 0s
participantes do XVI Capitulo Geral (1967-1968). “Ha dois perigos: anquilosar-se ou

tornar-se vitima de revolugdes internas, como resultado das forgas opositoras provindas

8 BRAMBILA, Aureliano. Basilio Rueda Guzman, Irmdo Marista da Educacdo. FMS Cadernos
Maristas, Roma-Italia, ano XVI, n.34, p.87-96, maio 2016, p.95.
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dos jovens.”® Tudo indica que nédo foi tranquilo para o Irméo Basilio Rueda intervir nos
interesses e decisdes em torno do apostolado e da vida comunitaria, sobretudo o
problema da obediéncia entre as distintas geracGes de Irmaos: seja dos mais velhos que
tendiam a frear os processos de atualizacdo, ou dos mais jovens, caracterizados pelo
desejo de renovacdo, e que necessitavam de certos “limites” para que houvesse um
denominador comum entre ambos. Os religiosos formados antes da renovacdo dos
institutos pautavam a obediéncia religiosa no seguimento rigido da regra, dos horarios,
dos rituais e dos superiores a quem se atribuia a presenca de Deus encarnada em um
religioso, visto que “é exatamente a sacralizacdo da obediéncia que permite a
manutencdo da estrutura rigida da VR tradicional.”® J& a formacdo das geracfes com
interferéncia da renovacdo se caracterizou por uma relagdo de obediéncia mais
horizontal entre os religiosos, 0s horarios e as atividades foram flexibilizados, as regras
adaptadas e priorizaram-se as rela¢fes interpessoais. Por sua vez, o choque de geracdes
entre os Irmaos Maristas é observado por um prolongado espaco temporal, visto que as
rupturas ndo ocorrem no ritmo dos documentos; a oficializacdo da renovacdo néo
assegura a mudanca das mentalidades. Compreendemos por mentalidades as atitudes e
comportamentos que integram a estrutura do pensamento individual e coletivo das
distintas geracOes de sujeitos como caracteristicas advindas do processo formativo, da
cultura e dos valores compartilhados. Entre os religiosos, tais mentalidades divergiam
do ponto de vista das concepc@es teoldgica e pastoral, dificultando a harmonia entre as
geragdes: “é preciso compreender que haja mentalidades e situagdes diversas das suas
proprias, dar-lhes uma feicdo mais eclesial e mais universal, sem despreza-las nem
repudia-las.”®

Em diversos momentos, esse Superior Geral relatou que o exercicio de
autoridade foi um dos maiores problemas para a Vida Religiosa daquele periodo, em
funcdo da dificuldade que teve para agregar os religiosos em torno das decisfes de
renovacdo. Por mais que os documentos da congregacdo exigissem a renovacgdo, nao
significa que tenha ocorrido em todas as provincias e de maneira homogénea. Embora
determinasse a descentralizagdo como pauta de seu governo para que as autoridades

regionais (provincias e distritos) gozassem de menos dependéncia do governo geral,

8 DELORME, Alain. Circulares do Irméo Basilio Rueda: circunstancias da sua composicdo pelo Irmao
Gabriel Michel. Cadernos Maristas FMS, Roma, ano XXI, n. 29, p.101-128, maio de 2011, p.104.

8 NUNES, Maria José F. Rosado. Vida Religiosa nos meios populares. Petrdpolis, RJ: Vozes, 1985,
p.45.

% RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irm&os Maristas das Escolas. Roma, de 24 de fevereiro de
1968, n.3, p.142.
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enfatizou uma “descentralizagdo vigiada™!, em que a vontade das pessoas deveria
sujeitar-se as prioridades do instituto, o que denota a existéncia de problemas para unir
as mentalidades dos religiosos. Essa descentralizacdo associa-se a distribuicéo
hierarquica dos poderes para que as autoridades das provincias e distritos pudessem
adaptar as leis e regras do governo geral para a organizacdo e o cumprimento das
atividades no nivel regional da congregacdo. Ainda que esse Superior Geral tenha
almejado a democratizagéo dos poderes em seu governo, tornou-se laborioso agregar o0s
Irmdos em torno dos objetivos dos Capitulos Gerais, ja que a renovacdo esteve
assentada na obediéncia as prescri¢cdes do Concilio Vaticano 11.%

Do ponto de vista do Irmdo Alain Delorme, mesmo o instituto estando em crise,
o Irmdo Basilio Rueda teria fornecido o equilibrio necessario para garantir a renovagao:
“Em nove anos, ndo sei se 0 vi uma Unica vez manifestar desanimo, irritacdo ou
variacdo notavel de serenidade.”® Essa representacao se contrapunha a atitude austera
em muitos momentos encontrada nas cartas circulares, seja quando o Irmédo Basilio
Rueda criticou o estilo de vida luxuoso que existia entre 0s Irmdos ou até mesmo o
excesso de individualismo que ndo contribuia com a fraternidade das comunidades e
com o recrutamento de novas vocacGes. Na primeira carta circular, esse religioso
mencionou que havia divergéncias claras entre os Irmdos capitulares acerca do trabalho
nas escolas; dos que desejavam permanecer somente com a educacdo escolar e os que
pretendiam arriscar-se com outro tipo de trabalho, incluindo atividades ligadas aos
pobres e as paroquias: “Existiam clarissimas, enérgicas, tenazes e polémicas sobre
temas genéricos e até sobre pontos concretos.”*

Em um namero especial do boletim FMS Mensagem®, publicado quatro meses
apos o falecimento do Irmdo Basilio Rueda, constam testemunhos diversos sobre esse
Superior Geral, provenientes de pessoas de sua convivéncia. O Irmdo Quentin Duffy,
que foi conselheiro geral (1967-1976) e vigario geral (1977-1985), ressalta uma

memoria positiva do Irmdo Basilio Rueda ao menciona-lo como sujeito “inédito”

%1 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irm&os Maristas das Escolas. Roma, 02 de janeiro de 1968,
n.2, p.141.

9 «“f obedecendo as leis da aeronautica que o avifio ou o helicoptero se tornam livres para voarem.” Cf.
RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irméos Maristas das Escolas. Roma, de 24 de fevereiro de 1968,
n.3, p.141.

% DELORME, Alain. Circulares do Irméo Basilio Rueda: circunstancias da sua composicdo pelo Irmédo
Gabriel Michel. Cadernos Maristas FMS, Roma, ano XXI, n. 29, p.101-128, maio de 2011, p.111.

% RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irméos Maristas das Escolas. Roma, 02 de janeiro de 1968,
n.1, p.24.

% Boletim do Instituto dos Irmdos Maristas do Ensino. FMS Mensagem, n.19, maio de 1996.
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(“C’est I'inédit ) por ter sido eleito sem antes ter assumido cargos de referéncia como
diretor de colégio ou mesmo atuado como provincial: “passar varios anos trabalhando
fora do instituto, no Movimento por um Mundo Melhor. Para muitos, esse fato ja era
suficiente para por um ponto de interrogacdo ao lado do nome.”* E essa duvida se
relaciona ao periodo em que esteve fora da provincia Marista e distante da educacdo. Ao
mesmo tempo, o instituto esperava uma lideranca que estivesse atualizada e vivendo
experiéncias proximas ao Governo Geral para dar continuidade aos processos sem
promover demasiadas mudancas. A reeleicdo do Irmédo Basilio Rueda também néo foi
unanime entre os Irmdos participantes do XVII Capitulo Geral, conforme foi
evidenciado: “Alguém disse que havia sido um equivoco. Nem todos compartilhavam a
mesma fé, o mesmo sentido do discernimento, a mesma capacidade de trabalho.”?” Essa
falta de unanimidade entre os religiosos decorre do fato de esse Superior Geral ter
desenvolvido um perfil de Vida Religiosa marcadamente eclesial e, como vimos
anteriormente, menos voltado para a educagéo.

O Irmdo Charles Howard, que foi conselheiro geral (1977-1985) e eleito para
governar a congregacdo em 1985, destacou que o Irmdo Basilio Rueda se manteve
confiante em relacdo aos problemas da congregacdo. Ndo sem ter experimentado,
porém, duas situagdes que o aborreceram: as muitas saidas de religiosos e a dificuldade
para convencer o instituto sobre a renovagdo. Houve resisténcia permanente de algumas
provincias para seguir as suas recomendagdes, ‘“houve também muita frustracdo e
sofrimento para bastantes pessoas [...] inevitavelmente, durante esses anos houve
momentos de tensdo, de sofrimento, de desenganos.”® Além disso, ocorreram
divergéncias entre as provincias e 0 Governo Geral acerca das reformas que deveriam

ser discutidas e efetivadas nos Capitulos Provinciais.®

% DUFFY, Quentin. Superior Geral, 1967-1985. In: Basilio Rueda Guzman, FMS (1924-1996). FMS
Mensagem. Boletim do Instituto dos Irmdos Maristas do Ensino, Zaragoza-Espanha, n.19, maio,
1996, p.27.

% DUFFY, Quentin. Superior Geral, 1967-1985. In: Basilio Rueda Guzman, FMS (1924-1996). FMS
Mensagem. Boletim do Instituto dos Irmaos Maristas do Ensino, Zaragoza-Espanha, n.19, maio,
1996, p.27.

% HOWARD, Charles. Basilio Rueda, Superior Geral. In: Basilio Rueda Guzman, FMS (1924-1996).
FMS Mensagem. Boletim do Instituto dos Irm8os Maristas do Ensino, Zaragoza-Espanha, n.19, maio,
1996, p.24-25.

9 O Capitulo Provincial ocorre em cada provincia quando da eleicdo do Irmdo Provincial. O Conselho
Provincial organiza a eleicdo dos membros do Capitulo Provincial e o Irm&o Provincial que finaliza o
mandato convoca o Capitulo seguinte. “O Capitulo Provincial é uma assembléia de Irm&os eleitos e de
membros de direito que representam a Provincia ou Vice-Provincia. Esta Assembléia tem um poder
deliberativo nos casos previstos pelas Normas; nos outros casos, é consultiva.” Cf. Normas do Instituto
dos Irmé&os Maristas das Escolas ou Pequenos Irméos de Maria, XVI Capitulo Geral, Recife-PE,
1967, p.84.
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As trés primeiras circulares foram uma espécie de apresentacao pessoal do Irméo
Basilio Rueda, que explicitou como pretendia conduzir o Instituto Marista e as
impressdes que teve sobre a primeira sessdo do XVI Capitulo Geral.*® Com
recomendacdes enfaticas, delineou aspectos doutrindrios e pastorais relacionados ao
Concilio Vaticano Il. As decisdes do XVI Capitulo Geral entraram em vigor a partir de
dezembro de 1968, levando em consideragdo que “a verdadeira batalha se dara
sobretudo em nivel provincial.”*®* Ou seja, a responsabilidade pela atualizacdo pratica
ficou sob a incumbéncia das provincias e distritos.

No que diz respeito aos participantes do XVI Capitulo Geral, o préprio Irméao
Basilio Rueda identificou “conservadores ou tradicionalistas, de um lado, reformadores
ou adaptadores de outro.”? |sso denota que o Capitulo foi permeado de adversidades;
houve confronto de ideias entre as geracdes; dificuldade para conduzir as discussdes e
decisbes na Assembleia capitular. Entre as principais correntes que atuaram em
oposicdo, mencionamos: 1) inclinagcdo espiritualista e sobrenatural dos temas -
caracterizava-se pela piedade tradicional contraposta a valorizacdo da dimensédo
psicoldgica e humana;'® entre uma geracdo de religiosos que obteve a formacdo antes
do Concilio Vaticano Il e necessitou atualizar-se, e as geracGes posteriores a esse
evento, que, embora marcadas pelas experiéncias das geracOes passadas, se adaptaram
as exigéncias de renovacdo da Vida Religiosa. Para o Irmédo Basilio Rueda, a renovagao
do Instituto Marista deveria iniciar pelas casas de formacdo, por acreditar que 0s
problemas de mentalidade entre as geracdes somente seriam superados com a formacéo
das novas geracgdes, de acordo com “as grandes linhas do Vaticano Il, e segundo a nossa
possibilidade de aceitar essas jovens geragdes na sua ‘atritiva’ e didria convivéncia com
as antigas.”® Segundo Reinhart Koselleck, as experiéncias afetam 0s sujeitos, séo

préprias de cada geracdo e sdo constituidas pela aquisicdo cumulativa ao longo do

100 A 12 sessdo ocorreu de 03/09 a 28/10/1967. A 22 sessédo, de 01/09 a 21/11/1968. Esse intervalo de um
ano entre as sessdes foi estabelecido em funcéo da grande quantidade de demandas de assuntos que foram
debatidos. Os Irmdos participantes do XVI Capitulo Geral, quando retornaram da 12 sessdo, foram
orientados para coletar informacdes e sugestdes entre os religiosos de suas provincias para contribuir com
0 andamento da Ultima sessdo e com a produgdo dos documentos do Capitulo Geral.

101 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irmdos Maristas das Escolas. Roma, 02 julho de 1968, n.4,
p.324.

102 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irm&os Maristas das Escolas. Roma, 02 de janeiro de 1968,
n.l1, p.2.

108 «Sublinhada por aspectos claros de renovagdo, mas mostrando-se menos sensivel aos de adaptacéo,
sobretudo no aspecto apostélico e operativo e no ‘aggiornamento’.” Cf. RUEDA, Basilio. Circular.
Instituto dos Irméos Maristas das Escolas. Roma, 02 de janeiro de 1968, n.1, p.24.

104 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irm&os Maristas das Escolas. Roma, 02 de janeiro de 1968,
n.5, p.482.
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tempo, “na medida em que se confirmam ou se consolidam por meio de corregdes
reciprocas”®; 2) Consagracao - 0s que pretendiam maior inser¢do na sociedade e 0s que
queriam conservar a forma tradicional de consagragédo religiosa, mantendo o que 0s
diferenciava dos demais: “pectlio, habito, forma de obediéncia, vida em comum, a
regulamentacdo das oragdes.”®; 3) As estruturas - foram pontos de discussoes
frequentes e tensas entre os Irmaos participantes do XVI Capitulo Geral, com vistas a
atender de modo funcional o trabalho apostélico, sobretudo com a crescente saida de
religiosos; 4) A finalidade do instituto - ndo havia somente dois posicionamentos sobre
este ponto, mas “diversos aspectos de polarizagdo™’, entre permanecer no ensino
tradicional na escola Marista ou atuar em outros estabelecimentos ndo Maristas;
permanecer na forma cléssica de educacdo ou buscar outros meios de educacdo;
dedicar-se a minoria (escola Marista) ou abrir-se ao servi¢o catequético paroquial;
manter o trabalho destinado a classe média ou o abandono gradual para um trabalho
com os pobres; e 5) O sacerddcio - optar pela ordenagdo de alguns de seus membros ou
permanecer como instituto laical.

Para esse Superior Geral, a renovacdo teria basicamente duas funcdes: conduzir
os Irmdos a uma mudanca de mentalidade e atualizar as estruturas da vida religiosa
(recrutamento, formacdo e comunidades) e do apostolado (escolas). Por isso a rigidez
em seu posicionamento: “Se quisermos fazer concessdes, deixemos para fazé-las em
outro Capitulo, ndo no Capitulo de renovacao.”* O Irmdo Basilio Rueda advertiu o0s
religiosos sobre dois pontos: 1) a inércia com as mudancas em funcdo do apego ao
passado e a comodidade dos superiores das comunidades; e 2) a necessidade de nao
tornar lei o que ndo tiver funcionalidade para evitar a “hipertrofia” das provincias e
distritos, quando, “diante de um mundo que busca a solucdo dos problemas na
interdependéncia e na unido, ndo se pode responder com entidades dos tempos
feudais.”* Nesse sentido, a atualizagdo do apostolado e da vida religiosa Marista

constituiram-se metas desse Superior Geral, que manifestou disposicdo para dialogar

105 KOSELLECK, Reinhart. Estratos do tempo: estudos sobre histéria. Rio de Janeiro: Contraponto:
PUC-RJ, 2014, p.34.

106 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irm&os Maristas das Escolas. Roma, 02 de janeiro de 1968,
n.1, p.26.

107 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irm&os Maristas das Escolas. Roma, 02 de janeiro de 1968,
n.1, p.27.

108 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irmaos Maristas das Escolas. Roma, 24 de fevereiro de 1968,
n.3, p.132.

109 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irmaos Maristas das Escolas. Roma, 02 julho de 1968, n.4,
p.264.
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com a modernidade. Essa modernidade foi caracterizada pela ruptura e a transicdo
temporal, que, segundo Reinhart Koselleck, é compreendida pelo distanciamento cada
vez maior “entre a experiéncia adquirida e a expectativa do que esta por vir’*°, pelo
aumento da diferenca entre o passado e o futuro. Ao mesmo tempo em que 0 Irméo
Basilio Rueda exigiu dos religiosos a atualizagdo de acordo com os “sinais dos tempos”
e 0 desapego as estruturas de organizagdo do apostolado e da vida religiosa, recorreu ao
passado para estabelecer as bases da renovagdo. Esse discurso de renovagao encontrou
oposicao entre os religiosos que optaram pela adaptacdo dos colégios a fim de garantir
elementos da identidade vinculados a um passado recente, pois almejavam poucas
rupturas. Nesse sentido, compreende-se a existéncia de posicionamentos tradicionalistas
quando se identifica reacbGes contrarias as tendéncias reformistas, com o apego a
determinados modos de viver das antigas geracfes. “O tradicionalismo é uma atitude
psicolégica geral que se expressa em diferentes individuos como uma tendéncia a
agarrarem-se ao passado e como um medo de inovagdes '\t

Ainda que o Irmdo Basilio Rueda desejasse a renovacao, estabelecendo os
pobres em sua centralidade, ele enfatizou uma “renovacdo adaptada.”'? Foi necessario
ponderar a tradicdo para conciliar as distintas mentalidades dos religiosos, ou seja,
manter as estruturas tradicionais dos colégios e exigir a inser¢do entre os pobres.
Observa-se uma relagcdo conflituosa entre o antigo e o moderno, haja vista que a
consciéncia da modernidade nasce da ruptura, mas também é passivel de “camuflar-se
ou exprimir-se sob as cores do passado.”'*® Portanto, 0 movimento de retorno as origens
com a releitura do carisma ndo consistiu em abandonar necessariamente o passado, mas
em integra-lo, dando continuidade as experiéncias.** A atualizacdo se traduziu na

entrada de professores leigos, na educacdo mista, na reorganizacdo das comunidades

110 KOSELLECK, Reinhart. Futuro passado: contribuicdo a seméntica dos tempos historicos. Rio de
Janeiro: Contraponto; Ed. PUC-Rio, 2006, p.288.

11 MANNHEIM, Karl. O significado do conservadorismo. In: MANNHEIM, Karl. Sociologia. S&o
Paulo: Atica, 1982, p. 112. Conservadorismo e tradicionalismo sdo considerados conceitos distintos:
“Num certo sentido, o conservadorismo nasceu do tradicionalismo: na verdade, em Ultima instancia ele
nada mais é que o tradicionalismo tornado consciente. Apesar disso, 0s dois ndo sdo sindnimos, pois o
tradicionalismo apenas assume feigcdes especificamente conservadoras quando se torna a expressao de um
modo de vida e de pensamento muito definido e mantido de modo consistente (o0 qual se desenvolve
inicialmente em oposicéo a atitude revolucionaria), e quando ele funciona como tal, como um movimento
relativamente autdbnomo no processo social.” Cf. MANNHEIM, Karl. O significado do conservadorismo.
In: MANNHEIM, Karl. Sociologia. Sdo Paulo: Atica, 1982, p.116-117.

112 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irmaos Maristas das Escolas. Roma, 24 de fevereiro de 1968,
n.3, p.123.

113 LE GOFF, Jacques. Historia e memoria. Campinas, SP: Editora da UNICAMP, 1990, p.168.

114 «[..] permanecendo a mesma, completamente fiel ao Fundador, sem ruptura com seu passado, julga
acolher hoje o chamamento do Concilio e sintonizar com os sinais dos tempos.” Cf. RUEDA, Basilio.
Circular. Instituto dos Irméos Maristas das Escolas. Roma, 02 julho de 1968, n.4, p.161.
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religiosas, nas mudancas relativas ao uso do habito religioso e na abertura para outras
modalidades de trabalho relacionado a educacéo.

Em 1971, o Irmdo Basilio Rueda avaliou os dois anos e meio de governo a
frente do Instituto Marista e discutiu assuntos referentes a Conferéncia Geral'** realizada
em 12 de maio de 1971, quando fez os seguintes questionamentos aos Irmé&os
Provinciais: “O que ¢ que nao se fez? Porque ndo se fez? O que é preciso para que possa
ser feito?”’1** Recorreu novamente ao Concilio Vaticano Il e ao XVI Capitulo Geral para
estabelecer uma narrativa pautada na renovacgdo, porque o risco de ndo ocorrer era
tangivel: “quem estd em transe de parto, ou da a luz ou morre. E a vida religiosa, creio
eu, ou faz nascer a sua nova forma, ou morre.”™ Em grande medida, esse
posicionamento pressionou os religiosos por uma renovacao, ja que, para alcancar este
objetivo, fazia-se necessario convencé-los para acomodar as decisdes da congregacédo
nos niveis regionais.

A crise que se potencializou apés o Concilio Vaticano 11, sobretudo com a perda
de vocagdes, também atingiu os Irmdos Maristas em niveis distintos.!® A experiéncia
dos participantes do XVI Capitulo Geral, com o que demandou em termos de conteidos
e decisdes, incluindo o periodo em que foi intercalado para algumas reflexdes e praticas,
propiciou o alinhamento de diretrizes, mas também o reconhecimento de uma
heterogeneidade de mentalidades na vida religiosa Marista. Evidentemente, as
demandas e temas a serem discutidos no prolongado Capitulo indicam ter ocorrido certo
desgaste entre os religiosos, permanecendo duvidas e encaminhamentos a serem

retomados no Capitulo subsequente, como foi a discussdo sobre o sacerddcio.*®

115 Visa a consolidar a unidade do Instituto Marista por meio do contato entre os Superiores e estudar
assuntos de interesse geral. Essa prética iniciou em 1961. “E uma assembléia consultiva composta pelo
Irm&o Superior Geral, pelo Irmdo Vigario Geral, pelos Irm&os Conselheiros Gerais, pelos Irméos
Provinciais e, se o Estatuto do Distrito prevé, pelos Irmdos Superiores dos Distritos.” Cf. Instituto dos
Irméos Maristas das Escolas ou Pequenos Irmdos de Maria. Constitui¢des e Estatutos. Roma, Itélia:
Casa Generalicia dos Irm&os Maristas, 1986, p.131.

116 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irmdos Maristas das Escolas. Roma, 01 de julho de 1971,
p.345.

117 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irm&os Maristas das Escolas. Roma, 01 de julho de 1971,
p.335.

118 Entre os Irméos Maristas, essa crise é compreendida basicamente pela diminuicdo de vocages e a
dificuldade de imprimir mudancas na vida comunitéria e no apostolado escolar. “Depois do Concilio,
todos o sabemos, deram-se e ddo-se ainda, profundas e graves crises no seio da Igreja.” Cf. RUEDA,
Basilio. Circular. Instituto dos Irmédos Maristas das Escolas. Roma, 30 de novembro de 1968, p.16.

119 Foi um assunto amplamente tratado de 1967 a 1985, nos dois Capitulos Gerais. Embora os Irméos
Maristas tivessem discussfes “acaloradas”, com distintos posicionamentos sobre o sacerdécio, chegou-se
a conclusdo de que deveriam permanecer sem a ordenacdo. O n°10 do decreto Perfectae Caritatis refere-
se aos Institutos religiosos laicais, orientando que nos Institutos de Irmaos, alguns membros “recebam as
ordens sacras” a fim de poderem atender as casas da Instituicdo. Cf. KLOPPENBURG, Boaventura;
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Um documento relevante do Concilio Vaticano Il foi o Decreto Perfectae
Caritatis (1965). Este Decreto determinou como as Ordens e Congregagdes deveriam
proceder com a atualizacdo, com orientacOes gerais que pretendiam contemplar a
diversidade de trabalhos dos institutos religiosos: “propde-se tratar da vida e da
disciplina dos institutos, cujos membros professam a castidade, a pobreza e a
obediéncia, e prover a necessidade deles, segundo as exigéncias dos tempos atuais.””*?
Contudo, os principios gerais e critérios de atualizagdo ndo possuem um carater de
praticidade em funcdo da diversidade de institutos que compdem a Vida Religiosa.
Entre outros aspectos, este documento tracou orientacGes relativamente aos votos de
consagragdo, a vida comunitaria, o trabalho apostolico (“obras”), o uso do héabito, a
formacéo religiosa e o recrutamento de vocagdes. A hermenéutica que o Instituto
Marista realizou deste documento considerou, sobretudo, o retorno as suas experiéncias
iniciais com a fundacdo, reconhecendo que a atualizacdo deveria proceder com a
retomada dos pobres como destinatarios centrais do trabalho apostdlico. Portanto, os
demais aspectos relativos a renovagdo da vida religiosa Marista procedem das
orientacdes na area apostolica.

Mesmo que o Decreto Perfectae Caritatis (1965) tenha facultado a ordenacéo de
Irmaos em funcdo das demandas internas dos institutos religiosos, quando orientou que
“nas CongregacBes de Irmdos, embora se conserve estavel sua indole leiga, por
disposicdo do Capitulo Geral sejam alguns membros promovidos as ordens sagradas
para prover as necessidades do ministério sacerdotal nas proprias casas”?!, o Irmao
Basilio Rueda ndo consentiu com essa orientacdo do Decreto e repreendeu os religiosos
capitulares que se mantiveram a favor do sacerddcio por considerar ser uma postura um
tanto quanto exclusivista optar pela ordenacgdo para suprir somente as demandas internas
do Instituto Marista. Na concepcao do Irmado Basilio Rueda, a justificativa apresentada
pelo Decreto e pelos proprios religiosos ndo fazia sentido, pois seria um “egoismo
institucional” promover a abertura para a ordenagdo de Irméos, restringindo 0s servi¢cos
sacerdotais aos trabalhos internos (comunidades e colégios da congregacdo), quando

havia muitas caréncias de sacerdotes nas pastorais das igrejas locais.

VIER, Frederico. Perfectae Caritatis. In: . Compéndio do Vaticano Il: constituicdes, decretos,
declarac@es. 29. ed. Petrépolis: Vozes, 2000, p.485-504.

120 KLOPPENBURG, Boaventura; VIER, Frederico. Perfectae Caritatis. In: . Compéndio do
Vaticano Il: constituicdes, decretos, declaracGes. 29. ed. Petrdpolis: Vozes, 2000, p.487.

121 KLOPPENBURG, Boaventura; VIER, Frederico. Perfectae Caritatis. In: . Compéndio do

Vaticano I1: constituigdes, decretos, declaragdes. 29. ed. Petrdpolis: Vozes, 2000, p.494.
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Por outro lado, se pontuou a problematica que poderia surgir das relagcdes entre
as atribuicdes do Sacerdote e do Irmé&o, assim como o perigo de clericalizar o Instituto
Marista. Diante deste assunto, o XVI Capitulo Geral promoveu o estudo do Decreto
Perfectae Caritatis (1965), que se prolongou com o XVII Capitulo Geral, questionando
a institui¢do: “O Concilio abriu uma possibilidade; convidou a refletir ¢ a decidir.”?
Ainda que as discussOes sobre a viabilidade de ordenacdo de Irmé&os tenham sido
enérgicas, ndo foi uma pauta tratada somente apds o Vaticano Il. De acordo com 0
Irmdo André Lanfrey, o Instituto Marista discutia este assunto desde o XIII Capitulo
Geral (1932), mas que teria sido mais candente nos Capitulos Gerais de 1958,
1967/1968 e 1976, em funcdo da abertura da Congregacdo para os Institutos de Vida
Consagrada e Sociedades de Vida Apostolica aos institutos religiosos de natureza laical.
Em 1969, o Bulletin de I’Institut relata terem sido tensas as discussfes deste tema, com
ameacas mutuas, e possivelmente em funcdo disso, o Superior Geral apaziguou 0s
animos dos Irmdos com a postergacdo da decisdo: “No entanto, devemos dizer uma
palavra sobre um problema que preocupava as mentes mais sérias. O que sairia de um
debate sobre o sacerdécio? Era muito facil ameagar um ao outro.”'? Embora ndo se
mencione o teor das discussdes, ficou notdria a polarizacao de interesses entre 0s Irmaos
capitulares, a considerar que cada provincia possuia experiéncias singulares referente a
essa reivindicagao.

Numa carta circular relativamente curta, de 1974, que anunciou a data provavel
do XVII Capitulo Geral, as discussdes sobre o sacerdécio foram retomadas. O tema foi
considerado pouco amadurecido e por isso 0 instituto optou por manter o statu quo, ou
seja, a ndo ordenacdo de Irmdos. Em todo caso, julgou-se necessario retomar esse
assunto no XVII Capitulo Geral, e neste intervalo foi realizada uma sondagem com
todas as provincias sobre a possivel introducdo do sacerddcio. Com essa sondagem,
verificou-se que, até o ano de 1974, dos 7.583 Irmdos Maristas, 37 haviam solicitado o
desligamento para serem ordenados em outros institutos ou dioceses: 31 ao clero secular

e 6 ao clero religioso. Apesar de essa sondagem nédo revelar o prolongamento dos

122 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irm&os Maristas das Escolas. Roma, 02 de janeiro de 1968,
n.1, p.32.

12 BENAVIDES, Luis G.. Bulletin de I’Institut, Roma, n. 209, tomo XXVIII, p.125-269, julho de 1969,
p.300.
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embates em torno do tema, nota-se que foram poucos os Irmdos que optaram pelo
sacerddcio, e 0s que assim o fizeram solicitaram a saida do Instituto Marista.'?

O XVI Capitulo Geral, contudo, decidiu que a vida religiosa Marista
permaneceria em um periodo aberto para experiéncias que perdurou até 1985, quando a
Congregacdo para os Institutos de Vida Consagrada e Sociedades de Vida Apostolica
aprovou a normatizacdo de seus documentos. Esse periodo chamado de ad
experimentum,'® foi sobradamente importante para promover mudangas graduais nos
documentos, com o objetivo de orientar as provincias e distritos. Os Irmdos Maristas
reformularam suas constituicGes em paralelo as tentativas de novas experiéncias de vida
comunitéria e de apostolado, em grande medida, cientes de que a congregacdo precisava
se atualizar: “o mundo esta mudando, em marcha para horizontes mais vastos. Por isso
estdo em crise uma série de valores e surge uma nova cultura humana e religiosa,
descrita pela Gaudium et Spes.”'?¢ Esta Constituicdo Pastoral exprime o desejo da Igreja
Catblica em dialogar com as diversas instancias da sociedade, reconhecendo suas
possibilidades, limitagbes e problemas advindos da relacdo que estabeleceu com a
modernidade. Por mais que a Igreja se posicionasse favoravel a este dialogo com o
mundo moderno, nota-se um descompasso na relacdo temporal das mudancas

promovidas nas praticas dessa instituicdo e as da sociedade secular:

[...] em um mundo onde a modernidade s6 fortaleceu e ampliou seu dominio,
onde ndo se pode esperar nem seu colapso de dentro, nem um retorno ao
passado, nem uma composi¢do. Com isso, a histéria de uma Igreja
tenazmente defensiva aparece ao mesmo tempo que a historia de uma Igreja
em busca de sua modernidade: tateando, laboriosamente, obscuramente, em
conflito. E o Vaticano Il como um momento importante dessa busca,
cristalizando um século ou mais de esforgo.?’

124 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irm&os Maristas das Escolas. Roma, 01 de janeiro de 1975,
p.21.

125 O periodo ad experimentum serviu para as provincias e comunidades testarem e aplicarem as decisGes
do concilio e dos Capitulos Gerais no que se refere a organizagao das comunidades e do apostolado. Tais
decisBes estariam prescritas nas Constitui¢fes, por isso a necessidade de reavaliar reescrevé-la. Sobre o
ad experimentum, ver as discussdes em: LAPERLE, Dominique. “Enflammer le monde et libérer la
vie”: I’évolution et I’adapation de la Congrégation des Soeurs des Saints Noms de Jésus et de Marie en
contexte conciliaire (1954-1985). 2013. 554 f. These (Doctorat en Histoire) - Université du Québec a
Montréal, 2013. / FORTIN, Cassandra. “Une femme de tout temps, d’hier, d’aujourd’hui et de
demain”: Les Petites Soeurs de la Sainte-Famille dans le contexte du concile Vatican Il (1962-1983).
2017. 141 f. These (Maitrise en Histoire) - Département D’Histoire. Faculté des lettres et sciences
humaines, Université de Sherbrooke, Québec au Canada, 2017.

126 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irm&os Maristas das Escolas. Roma, 01 de julho de 1971,
p.413.

127 pPOULAT, Emile. La modernité a I’heure de Vatican 1. Persée, Ecole Frangaise de Rome, n. 113,
p.809-826, 1989, p.826.
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O periodo ad experimentum também foi descrito por Cassandra Fortin e
Dominique Laperle como oportunidade de as comunidades religiosas aplicarem as
decisdes dos Capitulos Gerais. Esses autores demonstram, em suas pesquisas, que 0
trabalho de revisdo das regras de vida que os institutos religiosos realizaram procurou
integrar suas aspiracbes com as orientacdes do concilio, promovendo alteragdes no
formato da Vida Religiosa e do apostolado. Assim, “ndo se pode entender as
modificacOes feitas as ConstituicGes sem considerar a inspiracdo do Vaticano Il e as
modificagdes impostas por Roma.””*? O processo de revisdo dos documentos evidenciou
posturas distintas: de religiosas conservadoras que ndo queriam alterar o texto, daquelas
que desejavam livrar-se de todo o passado da congregacdo e as que queriam manter o
espirito do fundador atrelado as diretrizes conciliares. Portanto, como campo de
aplicacdo para a atualizacdo, torna-se uma luta hermenéutica do Vaticano Il, que
ocorreu em todos os institutos. A aprovacao das constituicBes dessas religiosas foi
considerada um marco de recep¢do do Concilio Vaticano Il, quando foi identificado o
fato de que as reformas seguiram as orientacdes do Decreto Perfectae Caritatis®®
(1965). Apesar da diversidade de institutos religiosos, as pesquisas supracitadas indicam
distintos niveis e processos de atualizacdo que vdo além das orientacbes oficiais do
Vaticano II.

E interessante notar que o Instituto Marista atribuiu ao Irméo Basilio Rueda a
capacidade de promover a atualizacdo em funcdo das experiéncias que ele fez
externamente a congregacao, quando trabalhou com a renovacdo de Ordens e

Congregacdes da América Central e da América do Sul:

A influéncia renovadora que exerceu o Irm&o Basilio Rueda, Superior Geral
dos Irm@os Maristas, ndo se circunscreveu a seu instituto, mas transcendeu a
outras CongregacGes Religiosas por sua valiosa participacdo na Unido dos
Superiores Gerais em Roma e em eventos eclesiais de primeira ordem, como
o ‘Sinodo sobre a missdo da familia cristd’ (26 de outubro - 25 de novembro,
1980) no qual participou a convite do Papa, Jodo Paulo 11,13

18 “On ne peut pas comprendre les modifications apportées aux Constitutions sans considérer
I’Inspiration de Vatican Il et & modifications imposées par Rome.” Cf. LAPERLE, Dominique.
“Enflammer le monde et libérer la vie”: I’évolution et I'adapation de la Congrégation des Soeurs
des Saints Noms de Jésus et de Marie en contexte conciliaire (1954-1985). 2013. 554 f. Thése
(Doctorat en Histoire) - Université du Québec a Montréal, 2013, p.339.

125 | APERLE, Dominique. “Enflammer le monde et libérer la vie”: I’évolution et I’adapation de la
Congrégation des Soeurs des Saints Noms de Jésus et de Marie en contexte conciliaire (1954-1985).
2013. 554 f. These (Doctorat en Histoire). Université du Québec & Montréal, 2013.

130 BRAMBILA, Aureliano. Basilio Rueda Guzman, Irmdo Marista da Educacdo. FMS Cadernos
Maristas, Roma-Italia, ano XVI, n.34, p.87-96, maio 2016, p.94.
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Portanto, a escolha desse Superior Geral para dirigir o Instituto Marista esteve
associada as suas experiéncias eclesiais e interinstitucionais, sobretudo pelo
conhecimento das orientagdes da Igreja em torno do aggiornamento. Naquele momento
os Irmdos Maristas viram no Irmdo Basilio Rueda a capacidade para promover a
renovacdo e colocar o instituto em dialogo com a modernidade. Para ele, a releitura do
carisma incitada pelo Decreto Perfectae Caritatis (1965) significou o “retorno decidido
aos pobres e aos ‘marginalizados’”**, com a educagéo escolar e ndo escolar, ampliando
o trabalho missionario que ja era realizado e inserindo os religiosos nas pastorais com as
igrejas locais. Se de 1967 a 1976 havia solicitado a abertura gradativa dos colégios da
congregacdo para atender os pobres e outros trabalhos educacionais de natureza
assistencial, de 1977 a 1985 exigiu que as provincias priorizassem o0s trabalhos
educacionais inseridos nas realidades sociais de pobreza, com o fechamento gradativo
dos grandes colégios. Ditas exigéncias, todavia, ndo ocorreram sem gerar conflitos e
insatisfacbes dos Irmdos e provincias, que necessitaram se adaptar ou se renovar,
conforme a hermenéutica que elaboraram dos documentos do Concilio Vaticano Il e dos

Capitulos Gerais do Instituto Marista.

131 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irmaos Maristas das Escolas. Roma, 12 de setembro de 1968,
n.5, p.552.
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3 O AGGIORNAMENTO DO INSTITUTO MARISTA (1967-1976): A
ADAPTACAO DE UM PASSADO PARA O PRESENTE

No XVI Capitulo Geral (1967-1968), os Irmdos Maristas determinaram que a
atualizacdo do trabalho apostdlico teria de proceder com a educacdo dos pobres, as
missOes e as pastorais das igrejas locais. Por sua vez, nem todas as provincias
compartilhavam dessa decisdo. Os documentos produzidos pelos Capitulos Gerais sdo o
resultado do posicionamento majoritario dos religiosos capitulares que venceram o
debate, na maioria das vezes, tenso, gerando satistacdes e insatisfacdes quanto as
deliberacdes que foram oficializadas. Mesmo antes da promulga¢do dos documentos do
Concilio Vaticano Il, o Bulletin de /’Institut mencionava o evento e situava os religiosos
sobre os acontecimentos relativos a ele. Pontos referentes a identidade, ao trabalho que
desenvolviam nos colégios e a vida religiosa (recrutamento, formacdo e comunidades)
foram incluidos em suas pautas. As liderancas desse instituto orientaram seus membros
a fazer uma releitura das experiéncias iniciais do fundador e dos primeiros religiosos
por ele formados, para promover a atualiza¢ao.'*

Em 1971, o Papa Paulo VI (1897-1978) publicou a Exortacdo Apostdlica
Evangelica Testificatio®®® (1971), retomando as discussbes do Decreto Perfectae
Caritatis (1965) para orientar as Ordens e CongregacGes, entre outros aspectos, a
“reverter” algumas obras em favor do atendimento dos pobres. Apesar de o Decreto
Perfectae Caritatis (1965) ndo ter exigido que a Vida Religiosa alterasse o0s
destinatarios dos trabalhos apostdlicos, o XVI Capitulo Geral do Instituto Marista
incluiu os pobres na hermenéutica da renovacdo, portanto, antes da publicacdo da
Exortacdo Apostdlica Evangelica Testificatio (1971). “Que as Provincias favorecam
realmente a educacdo das criancas pobres ou de condicdo modesta [...] Que as
Provincias determinem em que medida poderdo auxiliar aos necessitados.”** Mesmo
tendo os Irmdos Maristas determinado o Concilio Vaticano 1l como referéncia para a

sua atualizacdo, desde os anos de 1950 esse instituto argumentava a necessidade de

132 Maria J. F. R. Nunes utilizou a expressdo “renovagdo adaptativa” para explicar a modernizagdo que
ocorreu nas comunidades religiosas e no apostolado de 1965 ao inicio dos anos de 1970, periodo que teve
como particularidade a revisdo dos livros e documentos dos institutos religiosos. Cf. NUNES, M. J. F.
Rosado. Vida Religiosa nos meios populares. Petrdpolis, RJ: Vozes, 1985.

133 PAULO VI. Exortagdo Apostélica Evangelica Testificatio. 3. ed. Petropolis, RJ: Editora Vozes,
1972.

134 Atas e Documentos do XVI Capitulo Geral. Instituto dos Irméos Maristas das Escolas ou Pequenos
Irm&os de Maria. Roma, 21 de novembro de 1968, v.1 (rosa), p.93.
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promover alteracBes nos setores de recrutamento, de formacgdo, nas comunidades
religiosas e nas suas escolas.

A recepcédo do Concilio Vaticano Il no Instituto Marista, no primeiro momento,
se caracterizou pelas informacgfes acerca do evento, da apropriacdo dos documentos
conciliares e das discussfes em seus espacos decisorios. Deste modo, a recepcéo contém
um aspecto formal e juridico (tedrico) que acompanha a fase de atualizacdo da Igreja,
porque ndo se limita a divulgacdo dos documentos. E necessario considerar, porém, os
processos de assimilacdo pratica, levando em conta as mudancas passiveis de ocorrer na
organizacdo das escolas, nas comunidades e, sobretudo, nas mentalidades das distintas
geragdes de Irmdos. Por mais que o Irmdo Basilio Rueda tenha prescrito o Vaticano 1l
como balizador da renovagdo desse instituto, precisou lidar com uma diversidade de
experiéncias de vida religiosa e ritmos distintos de apropriacdo das decisfes do XVI
Capitulo Geral.

O periodo de 1967 a 1976 caracterizou-se por uma tentativa de atualizacdo
interna dos Irmdos Maristas, com vasta producdo de documentos. Assim, analisamos 0s
documentos do XVI Capitulo Geral** e dezoito cartas circulares do Superior Geral. Os
primeiros foram constituidos no decorrer da realizacdo do Capitulo Geral, a cada nove
anos, naquele periodo (Tabela 1). Esse conjunto de documentos foi constituido por
diretrizes para um mandato de governo e resultou da participacdo de uma
representatividade de religiosos advindos de todas as provincias e distritos do instituto.
Ao elegerem determinadas pautas, elencaram os seus problemas. Por sua vez, as cartas
circulares foram veiculos de comunicacdo entre o Superior Geral e as provincias para
informar os religiosos sobre as decisdes e prioridades. Acima de tudo, no entanto,
tiveram o intuito de acompanhar, avaliar, fazer-se cumprir as decisdes constituidas nos
documentos do XVI Capitulo Geral e assegurar a padronizacdo dos encaminhamentos

em todos os niveis do Instituto Marista.

135 Embora o documento produzido no XVI Capitulo Geral apresente em seu titulo “Atas e Documentos
do XVI Capitulo Geral. Instituto dos Irmaos Maristas das Escolas ou Pequenos Irmaos de Maria. Roma,
21 de novembro de 1968, v.1 e v.2”, ndo sdo atas capitulares. Ndo ha referéncias de quem traduziu esse
documento capitular, nem mesmo 0s membros que redigiram os oito documentos que o compde. Todavia,
em Bulletin de I’Institut (1909-1984) ha informag8es sobre o anlncio, organizacdo e composicdo dos
grupos de trabalho e sessdes do XVI e XVII Capitulo Geral.



67

Tabela 1- Capitulos Gerais do instituto dos Irméos Maristas (1839-2009).

Capitulo Lugar Ano Capitulares
| L'Hermitage 1839 92
1 L'Hermitage 1852 33
Saint-

I Genis-Laval 1860 36
Saint-

by Genis-Laval s &
Saint-

v Genis-Laval 1867 39
Saint-

v Genis-Laval e 0
Saint-

Vil Genis-Laval 1880 a7
Saint-

VI Genis-Laval 1883 45
Saint-

IX Genis-Laval 1893 a7
Saint-

X Genis-Laval Lt sl
Xl Grugliasco 1907 52
Xl Grugliasco 1920 61
X1 Grugliasco 1932 74

XV Grugliasco 1946 101
XV Grugliasco 1958 108
XVI Rome 1967 155
XVII Rome 1976 145
XVIII Rome 1985 133
XIX Rome 1993 126
XX Rome 2001 117
XXI Rome 2009 83

Fonte: Disponivel em: http://champagnat.org/203.php?caso=2 Acesso em: 21 de dezembro de 2018.

O objetivo deste capitulo é analisar a recepcao do Concilio Vaticano Il nos
espacos decisorios do XVI Capitulo Geral do Instituto Marista (1967-1968) e no
acompanhamento dessas diretrizes de governo no seu contexto internacional. Desta
maneira, analisamos como o espacgo experiéncia do XVI Capitulo Geral condicionou o
horizonte de expectativa das provincias maristas para a renovacdo. Consideramos o
reposicionamento desse instituto em relacdo ao seu objetivo inicial, que teve como
opcéo inserir-se na sociedade com outras atividades apostolicas ou manter-se no
formato tradicional, isto é, trabalhar com a educacdo escolar, adaptando-se as leis

estatais e as orientacGes da Igreja Catdlica ou voltar-se para a educacdo dos pobres.
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Primeiramente, tratamos da atualizacdo e das principais mudancas em relacdo ao
namero de religiosos (recrutamento e formagdo). Em seguida, analisamos as orientagdes
concernentes as comunidades religiosas e, por fim, sobre a inclusdo de uma nova

proposta de atualizacdo para o apostolado.

3.1 Uma acentuada crise de vocacgoes

De 1958 a 1967, no governo geral do Irmdo Charles Raphaél (1900-1984), ja se
discutia a atualizacdo do Instituto Marista. No Capitulo Geral de 1958, esse Superior
Geral propos “a revitalizagdo do espirito do Fundador, indicando a necessidade de
alteracOes de algumas praticas e regras comuns, que até entdo ndo haviam realizado na

historia do instituto.

Seja como for, o Capitulo de 1958 ja tinha manifestado um evidente avango
da tendéncia favoravel a uma evolugdo. Se ela se impds em 1967-68 néo foi
apenas por conversao repentina, apds o Concilio, mas também, porque havia
uma tradicdo que pensa ser possivel adaptar-se sem renegar (a si mesmo).t%

Existiu a primeira crise na congregacao, de 1959 a 1966, com a diminuicdo de
entradas de vocacGes (primeiros votos) e o aumento das saidas de Irmdos (votos
perpétuos e de estabilidade). “O tempo do Concilio (1962-65), portanto, vé 0 aumento
das saidas se confirmar, especialmente entre os professos temporarios e até dos estaveis.
E os anos de 1965-66 mostram um agravamento de saidas na época em que as entradas
comecgam a declinar.”*3® Nesse sentido, muitas mudancas realizadas pelo XVI Capitulo
Geral estavam em andamento antes do Concilio Vaticano 1l, j4 que os problemas se
ampliaram desde esse evento.

De 1958 a 1964, houve a reorganizacdo das provincias em funcdo do aumento
do numero de Irmdos. Mesmo com a diminui¢do de entradas e 0 aumento de saidas no
decorrer do governo do Irmdo Charles Raphaél, ocorreu uma reestruturacao no Instituto
Marista e 0 nimero de provincias subiu de 32 para 43 e oito distritos, com uma variacao

entre 400 e até menos de 100 Irm&os. Mesmo, porém, aumentando o quantitativo de

1% | ANFREY, André. Esbogo de uma histéria do Instituto. FMS Cadernos Maristas, Roma-Italia, ano
XXI1l1, n.30, p.131-154, mai. 2012, p.149.

187 André Lanfrey indica que existiram posturas antagdnicas dos religiosos: “O Instituto parece muitas
vezes dividido entre necessidade e projeto; entre recuo estratégico e busca de renovagdo.” Cf. LANFREY,
André. Esbogo de uma histéria do Instituto. FMS Cadernos Maristas, Roma-Italia, ano XXII, n.30,
p.131-154, mai. 2012, p.150.

138 L ANFREY, André. Historia do Instituto dos Irmdos Maristas: a missdo Marista em um mundo
violento e secularizado (1907-1985). Roma, Italia: FMS STUDIA, 2016, tomo I, p.371.
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provincias e de atividades apostolicas, ocorreu uma gradativa queda no numero de
religiosos.*®* Uma das estratégias para suprir a falta de Irméos e continuar atendendo a
mesma demanda das escolas foi a contratagéo dos professores leigos.#

Além dessa finalidade, justificou-se a inclusdo dos professores leigos nos
colégios maristas pelo fato de serem “mais comprometidos com a realidade
temporal.”* O Irmdo André Lanfrey alega que essa abertura ndo se limitou suprir a
caréncia de religiosos para o ensino de suas escolas, mas, acima de tudo, os leigos
poderiam agregar conhecimentos sobre as ciéncias da educacdo. Ao mesmo tempo,
denota que o instituto enfrentou impasses para acompanhar a dindmica da sociedade e
estabelecer estratégias de atualizacdo de suas escolas. Nesse caso, foram os professores
leigos que vivenciaram uma ruptura acelerada do tempo, com o distanciamento e
descompasso em relacdo as experiéncias dos religiosos, pois “s6 se pode conceber a
modernidade como um tempo novo a partir do momento em que as expectativas passam
a distanciar-se cada vez mais das experiéncias feitas até entdo.”*2 Com ritmos distintos
de experiéncias, a inclusdo dos leigos indica, sobretudo, que o didlogo entre as esferas
religiosa e social tornava-se imprescindivel para a sobrevivéncia do instituto no mundo
moderno. Nesse caso, ante a constatada dificuldade de os religiosos acompanharem a
modernidade, os leigos foram pecgas importantes para promover a atualizacdo das
escolas. A entrada de professores leigos se deve basicamente ao crescimento do niumero
de alunos e de escolas, assim como a saida de religiosos (Tabela 2). De 1960 a 1970, o
namero de professores leigos praticamente duplicou; diminuiram os professores
religiosos; ampliaram-se de forma crescente as matriculas de alunos; e assentou-se a
crise das saidas de religiosos no final dos anos de 1960. Mesmo que nem todos 0s
religiosos desenvolvessem o trabalho docente, essa funcdo foi diminuindo de maneira

crescente em todo o Instituto Marista.

139 «O nimero das Casas passou de 758 a 832; o das Escolas de 693 a 743 e dos alunos de 278.000 para
mais de 375.000. Também o nimero de professores leigos quase duplicou durante esses nove anos,
enquanto o dos Irmdos professores aumentou apenas 5%. Além disso, a tendéncia de longa data do
primario para o secunddrio prossegue e o problema das escolas mistas comeca a surgir.” Cf. LANFREY,
André. Histéria do Instituto dos Irmdos Maristas: a missdo Marista em um mundo violento e
secularizado (1907-1985). Roma, Italia: FMS STUDIA, 2016, tomo |1, p.390.

140 A constituicdo dogmatica Lumen Gentium caracteriza o leigo como o fiel batizado e praticante que
desenvolve atividades de ordem secular nos meios familiar e social e “ndo s80 membros da sagrada
Ordem ou do estado religioso reconhecido pela Igreja.” Cf. KLOPPENBURG, Boaventura; VIER,
Frederico. Lumen Gentium. In: Compéndio do Vaticano I1: constituicdes, decretos, declaracdes. 29. ed.
Petrdpolis: Vozes, 2000, p.83.

141 Atas e Documentos do XVI Capitulo Geral. Instituto dos Irmédos Maristas das Escolas ou Pequenos
Irméaos de Maria. Roma, 21 de novembro de 1968, v.1, p.203.

142 KOSELLECK, Reinhart. Futuro passado: contribuicdo a semantica dos tempos historicos. Rio de
Janeiro: Contraponto; Ed. PUC-Rio, 2006, p.314.
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Tabela 2 — Professores leigos, professores religiosos e alunos.

a b e d e f

1960 5.206 110 298.003 100 6.284 100
1961 5.516 106 306.009 102 6.402 102
1062 5.913 114 311.207 104 6.625 106
1963 6.354 122 323.129 108 6.556 105
1964 6.803 131 339.444 113 6.549 104
1965 7.041 136 352.401 118 6.572 105
1966 8.334 162 363.080 122 6.569 105
1967 8.769 169 375.602 126 7.126 113
1968 10.451 192 395.583 133 6.646 106
1969 10.837 201 408.002 134 6.234 09
1970 11.490 213 415.535 139 5.536 88

a Total des professeurs civils,

Evolution des professeurs civils en faisant 5.296 = 100.
Total des éleves.

Evolution des éleves en faisant 298.003 = 100.

= Total des Freres enseignants,

= Evolution des Freres enseignants: 6.284 = 100.

[ 1 |

e S U ~ W B

*a=Total de professores leigos. b= Evolugéo dos professores leigos. c= Total de alunos. d= Evolugéo dos
alunos. e= Total de Irmos professores. f= Evolucdo dos Irmaos professores (Tradugéo).

Fonte: Bulletin de I'Institut, Roma, v. XXIV, n.211, p.1-107, julho de 1970, p.83. Francés (Roma,
internacional).

O numero de religiosos permaneceu em ascensdo até 1966, depois seguiu um
ritmo de declinio (Tabela 3). De 1958 a 1966, totalizou-se 0 aumento de 985 membros.
Em 1961, chegou ao total de 9.997 Irmdos, o maior nimero da histdria do Instituto
Marista. Por sua vez, a perda de religiosos (saidas e mortes) ocorreu com maior
contundéncia durante o governo do Irméo Basilio Rueda, somando-se 3.594. Em 1967,
constata-se uma progressiva queda no nimero de Irmaos, que demandou a revisdo no
recrutamento de vocacdes e na formacdo. Se, por um lado, os Irmaos Maristas tiveram
problemas com o recrutamento e a formacéo, por outro, souberam adaptar-se ao cenario
educacional com a modernizacdo técnica e pedagdgica de seus colégios,
destacadamente com o aumento consideravel das matriculas, dos professores leigos, a

incluséo da educacao mista e o uso de filme como recurso didatico na educacdo.'*

143 De 1967 a 1976, o Instituto Marista teve a baixa de 2.479 Irméos. De 1977 a 1985, contabilizou-se a
perda de 869 Irmaos. Portanto, o periodo mais cronico caracterizado por saidas ocorreu de 1967 a 1976.
Cf. Disponivel em: http://www.champagnat.org/205.php?a=7 Acesso em: 30 de agosto de 2016.


http://www.champagnat.org/205.php?a=7

Tabela 3 - Estatistica do Instituto dos Irmé&os Maristas (1947-1990).

ANO TEMPORARIOS PERPETUOS TOTAL NOVICOS
1947 2859 4297 7156 398
I T e ==
I T e ===
1950 3506 4056 7562 494
I T T ==
T T e ===
1953 4014 4042 8056 426
94 0 e e e ] s
195 00 e e e ] s
1956 4624 3846 8470 464
1957 00 - e e e
1958 5212 3555 8767 509
99 0 e e e ] s
I —— 9153 | e
e I — 9997 <4mmm|
T s s ===
] I B e Ey—
T I %06 | 0 e
195 00 - el 9721 | e
1966 6150 3602 9752 469
1967 5873 3831 9704 <= 421
1968 5732 3889 9621 350
1969 5338 4031 9369 252
w70 000 - e 8552 | e
71 - e 854 | 0 e
1972 00 - e 7966 | 0 e
1973 0 - e 7740 | e
1974 0 e 7583 | e
19755 000 e 73299 | e
= 720> 4| 00 -
1977 00 | 6979 | @ -
978 000 e 6827 | @ e
1979 000 | e 6737 | e
1980 796 5885 6681 211
1981 781 5767 6548 211
T T T ===
93] 000 - e e e
984 000 e 6230 | e
1985 628 5482 6110 < 242
1986 638 5405 6043 252
1987 569 5359 5928 235
1988 000 - e 5823 | e
1989 548 5170 5718 266
90] 000 e 5643 | 0 e

71

Fonte: Embora faltem dados referentes aos religiosos de votos temporarios e votos perpétuos,
0 nimero correspondente ao total dos religiosos é relativamente completo. Digitado e grifado
pelo autor. Disponivel em: http://www.champagnat.org/205.php?a=7 Acesso em: 30 de agosto
de 2016.

O Irmdo André Lanfrey compreende que o Concilio Vaticano Il foi um marco de
rupturas para a renovagdo do Instituto Marista, mesmo que tenha admitido que a
diminuicdo das vocagdes ndo estivesse necessariamente vinculada a esse evento. O XV

Capitulo Geral (1958) havia concluido que a busca por vocacdes ndo deveria se
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restringir aos espacos das escolas maristas e, embora ndo constem as causas de saidas

dos Irmdos, apresentou informagfes que remeteram a sensiveis perdas, de 1946 a 1958:

Um estudo mais atento da densidade por idade, das perdas vocacionais,
mostra que de 16 a 20 anos, temos 334 saidas. Diante da opgdo definitiva da
profissdo perpétua, 742 se recusam. Enfim, 288 abandonam sua vocacdo de
20 anos para a profissdo perpétua. Alguns até ndo tém paciéncia para esperar
o final do ano de votos em curso. Estes sdo, no entanto, casos bastante raros.
O que pode parecer extraordinario sdo esses abandonos de vocacfes que
seguem muito préximos da profissdo perpétua; 328 de 21 a 30 anos. E aqui
estd uma ilustragdo estatisticamente da crise dos 35 anos: 378 desistentes de
30 a 40 anos. Em todos esses nimeros temos material abundante para a
reflexdo. Nunca impediremos os dramas pessoais e nem o jogo livre das
vontades humanas, mas se, nos niveis administrativo e governamental,
houver medidas capazes de remediar essa situagdo, nosso dever serd
considera-los firmemente. 144

As reflexdes e estatisticas expressas no Bulletin de [’Institut indicam que o
problema ndo estava somente relacionado com as saidas de religiosos, mas também com
a ndo atualizacdo dos trabalhos de recrutamento e formagdo. “O que parece ser sério
para nés € que a mudanca é tdo rapida no recrutamento que pode revelar uma crise
vocacional para Irméos ou estudantes.”*> Mesmo que 0 numero de alunos das escolas
tenha se avolumado a partir de 1959, a entrada de religiosos ndo ocorreu na mesma
proporcdo. Dos 298.003 alunos matriculados em 1959, surgiram 1.880 vocagOes que
ingressaram no Instituto Marista, em outras congregacGes ou seminarios diocesanos
(Tabela 4). Nota-se uma despropor¢cdo entre o recrutamento e a modernizacdo dos
colégios, mas que refletiu positivamente com o aumento crescente de alunos. Além do
mais, a queda no recrutamento indica ser um problema que os Irmdos Maristas nédo
estavam preparados para enfrentar e, portanto, tiveram dificuldades para formar Irmé&os
especificamente para este oficio, jA& que tradicionalmente as vocagdes surgiam
predominantemente nas escolas maristas e ndo era necessario delegar religiosos para

essa funcéo.

144 «“Une étude plus serrée de la densité par age, des pertes de vocations, montre que de 16 a 20 ans, nous
avons 334 sorties. En face de I'option déflnitive de la profession perpétuelle, 742 se récusent. Enfln 288
abandonnent leur vocation de 20 ans a la profession perpétuelle. Quelques-uns méme n'ont pas la patience
dattendre la fIn de l'année de veeux en cours. Ce sont cependant la des cas plutot rares. Ce qui peut
sembler extraordInaires, ce sont ces abandons de vocations qui suivent de trés prés la profession
perpétuelle: 328 de 21 a 30 ans. Et voici qui illustre statistiquement la crise des 35 ans: 378 abandons de
30 & 40 ans. | y a dans tous ces chiffres matiére & réflexion abondante. Nous n'empécherons jamais les
drames personnels ni le libre jeu des volontés humaines mais si, a I'échelon admlnistratif et
gouvernemental, il existe des mesures susceptibles de porter remede a cette situation, notre devoir sera de
les envisager fermement.” Cf. Minutes de Quinziéme Chapitre Général des Petits Fréres de Marie.
Grugliasco, Itélia, du 15 septembre au 13 octobre 1958, p.75. Francés (Italia, Internacional).

145 Bulletin de PInstitut, Roma, v. XXVIII, n.209, p.125-269, julho de 1969, p.115. Francés (Roma,
Internacional).
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Tabela 4- Proporcéo de nimero de alunos em relacéo as vocacoes.

Comme vision d’ensemble, le TABLEAU N. 2 nous présente:

a b c d e

a = Total d’éleves.
1959 298.003 1.880 6,13 158,51 —- i Phtal) ek Racataim
1960 306.009 2.010 6,57 152 —6,51 de nos écoles.

¢ = Nombres des voca
1961 311.207 2.015 6,46 1544 3,4 gt dagain G
1962 323.129 1.886 5,83 171 16,6 ves.
1963 339.444 1927 5,78 173,6 2,6 d = Nombre déleves né
1964 . 392401 189%. 535 1867 13,1 i Mg thisy
1965 363.080 1.668 4,59 217 30,3 ¢ = Différence de la co

lonne «d» par rap

1966 375.602 1.352 347 270 53 e f b e
1967 395.583 1.182 3,00 333 63 dente.

*a= Total de alunos. b= Total de vocacfes de nossas escolas. c= NUmero de vocagdes por mil alunos. d=
Numero de alunos necessarios para uma vocagdo. e= Diferenca na coluna "d" em relagéo ao ano anterior.
(Traducéo).

Fonte: Bulletin de I’Institut, Roma, n.209, tomo XXVIII, p.125-269, julho de 1969, p.141. Francés
(Franca, internacional).

Em 1959, no Bulletin de [’Institut, constam discussdes que permearam o XV
Capitulo Geral (1958), indicando o problema quantitativo de vocacdes advindas de suas
escolas. Ainda que os dados das estatisticas oficiais indiqguem aumento progressivo até
1961, “tornou-se quase comum falar sobre a escassez de vocagdes em nosso tempo e a
necessidade de intensificar ou melhorar o recrutamento.”™* Nesses escritos, constam
orientagdes de como os religiosos deveriam proceder e advertem que o problema néo
recaia, necessariamente, na falta de jovens que pudessem vir a optar pela vida religiosa
Marista, mas na auséncia de planejamento e metodologia para o trabalho de
recrutamento.

Os dados discutidos pelo Irmdo André Lanfrey podem ser confrontados com
aqueles apresentados no Bulletin de [’Institut, publicado ap6s o término do XVI
Capitulo Geral, com informacdes sobre as discussdes e decisdes desse evento. Ainda
que os religiosos capitulares estivessem apreensivos com a perda de vocagbes, ndo
conseguiram identificar e justificar os motivos das saidas de formandos e Irmaos.

Admitiram ser urgente, porém, alterar o formato do recrutamento: “Esta além de nosso

146 «q] est devenu presque sanal de parler de pénurie de vocations a notre époque et de la nécessité
d'Intensifier ou d’améliorer le recrutement”. Cf. Bulletin de I’Institut, Grugliasco-Italia, tomo XXIII, n.
175, Julliet, 1959, p.7. Francés (Itélia, Internacional). Em 1961 serd mencionado discutido estatisticas
referentes as vocagdes advindas das escolas Maristas, entre os anos de 1958 e 1960. Cf. Bulletin de
I’Institut, Grugliasco-Italia, v.XXIV, n. 178, Julliet, 1961, p.55-58. Francés (Italia, Internacional).
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alcance determinar as causas que somente um estudo socioldgico poderia indicar.”*4” O
aumento dos professores leigos foi uma das hipdteses cogitadas pelos Irméos
participantes do XVI Capitulo Geral para analisar esse decréscimo no recrutamento,
supondo que os leigos ndo teriam a mesma preocupacao e engajamento dos Irméaos com
a cultura das vocacg6es nas escolas.

Notoriamente, a escola tornou-se um espago cada vez mais importante para
estabelecer o didlogo entre a Igreja e a “comunidade dos homens”.™* E, para tal, 0s
professores deveriam estar munidos de ciéncia profana e religiosa, atualizados
relativamente a educacdo. Embora a educacdo catolica tenha perpetuado o anseio pela
salvacgéo cristd, o desejo de promover a socializacdo de grupos e de formar a sociedade
com arrimo em seus valores, a Declaragdo Gravissimum Educationis (1965) e a A
Escola Catolica'* orientaram a abertura para a sociedade que cada vez mais adquiriu
contornos de transformacdo, pluralismo cultural, e exigiu novas respostas no que diz
respeito a formacdo da juventude. No Brasil, por exemplo, desde os anos de 1940 e
1950, a Igreja Catdlica precisou lidar com a perda de espago na esfera educacional, em
funcdo do aumento da oferta do Estado e de op¢6es de escolas privadas no mercado das
grandes cidades.!*

Uma atualizacdo importante que o Instituto Marista promoveu em seus colégios
nos anos de 1960 e 1970 diz respeito a educacdao mista ou coeducacao.** De acordo com
Daniela Auad, em paises europeus e na América do Norte, 0 regime misto encontrou
problemas de ordem politica e religiosa, quando setores vinculados a Igreja Catdlica se
utilizaram de argumentos morais e religiosos para justificar os maleficios da educacédo
conjunta nas instituicdes catolicas e leigas. Os argumentos baseavam-se, sobretudo, na

Enciclica Divini Illius Magistri (1929), em que o Papa Pio XI refutou a educacdo mista

147« est hors de notre portée d'en déterminer les causes que seule une étude sociologique pourrait
indiquer.” Cf. Bulletin de P’Institut, Roma, n.209, tomo XXVIII, p.125-269, julho de 1969, p.114.
Francés (Roma, Internacional).

148 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irm&os Maristas das Escolas. Roma, 02 de julho de 1968, n.
4, p.260.

149 GARRONE, Gabriel Maria. A Escola Catdlica. Sagrada Congregacéo para a Educacéo Catolica,
Roma, 19 de margo de 1977. Disponivel em:
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccatheduc/documents/rc_con_ccatheduc_doc_1977031
9_catholic-school_po.html Acesso em: 14 de junho de 2018.

150 BOSCHILIA, Roseli Terezinha. Modelando condutas: a educagdo catdlica em colégios masculinos
(Curitiba, 1925-1965). 2002. 225 f. Tese (Doutorado em Hist6ria) - Departamento de Historia, Setor de
Ciéncias Humanas, Letras e Artes, Universidade Federal do Parand, Curitiba, 2002.

151 Sobre as escolas mistas, desenvolvemos um trabalho monogréafico tendo como objeto o Colégio
Marista Santa Maria, de Curitiba, o Gltimo colégio da PMSP a ofertar matriculas para as meninas,
tornando-se misto. Cf. CECATTO, Adriano. A Implantagdo do ensino misto no colégio Marista Santa
Maria de Curitiba no final da década de 1970. 2008. 67 f. Monografia (Graduagdo em Historia) - Setor
de Ciéncias Humanas, Letras e Artes, Universidade Federal do Parang, Curitiba, 2008.


http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccatheduc/documents/rc_con_ccatheduc_doc_19770319_catholic-school_po.html
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccatheduc/documents/rc_con_ccatheduc_doc_19770319_catholic-school_po.html
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por acreditar ser perniciosa a educacao cristd, em funcdo dos perigos que poderia causar

para a moralidade ao estabelecer a igualdade entre meninos e meninas:

Nos Estados Unidos e nos paises do norte da Europa - como a Noruega,
Finlandia, Suécia - vinculados ao protestantismo, a pratica da escola mista foi
implantada ja& no século XIX. Porém, a maioria dos paises europeus
vinculados ao catolicismo - como Espanha, Italia, Franca, Portugal, Bélgica,
Inglaterra -, a escola mista despertava, ainda no século XX, oposicéo e era
ainda pratica minoritaria nos sistemas de ensino.*%?

Em ritmos distintos, de acordo com a cultura e a legislacdo educacional de cada
pais, gradativamente, houve a inclusdo de meninas nos colégios maristas. Entre outros
aspectos, no contexto brasileiro, o ensino misto foi uma exigéncia de mercado, que, ante
0 aumento da concorréncia entre as escolas privadas religiosas e leigas, possibilitou as
familias com filhos de ambos 0s sexos estudarem no mesmo estabelecimento de ensino,
além das proprias inovagdes nas “ciéncias pedagogicas.”’** O ensino misto exigiu a
readequacdo das estruturas fisicas, assim como a integracdo de alunos e alunas e
professores leigos, homens e mulheres. Ao mesmo tempo, é preciso considerar, que
embora a educacdo escolar privada tenha predominado nesse instituto, em muitos
paises, os Irmdos Maristas trabalhavam em parceria com o Estado, que Ihes fornecia
recursos para administrar os colégios. Mesmo néo tendo acesso aos dados para mapear
as especificidades do trabalho educacional no contexto internacional desse instituto, é
valido expressarmos que a educagdo escolar predominou entre todas as provincias
Maristas, que se adaptaram as leis de cada pais.

De 1967 a 1976, as escolas maristas permaneceram como 0s principais espagos
para recrutar vocagdes: “Aluno dos Irmaos, 0 aspirante estd mais impregnado de nosso
ideal de vida. Temos maior conhecimento dele, de sua familia e do contexto social em
que vive.”** Além da familiaridade que teriam os alunos com a escola Marista e com 0s
préprios religiosos, denotamos o distanciamento das atividades pastorais com a Igreja
local, além da impericia do instituto em renovar a pratica de recrutamento, quando
optou por permanecer no contexto doméstico de suas escolas. Entre as recomendagdes

do XVI Capitulo Geral, consta a intensificacdo do recrutamento nos seus colégios para

152 AUAD, Daniela. Educar meninas e meninos: uma relagio de género na escola. Sdo Paulo: Contexto,
2006, p.62.

153 Atas e Documentos do XVI Capitulo Geral. Instituto dos Irméos Maristas das Escolas ou Pequenos
Irméaos de Maria. Roma, 21 de novembro de 1968, v.2, p.74.

154 Atas e Documentos do XVI Capitulo Geral. Instituto dos Irmdos Maristas das Escolas ou Pequenos
Irm&os de Maria. Roma, 21 de novembro de 1968, v.2, p.148.
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suprir as demandas vocacionais, além de vocacdes sacerdotais para as dioceses e outros
institutos religiosos.

As vocagdes maristas advindas das escolas passaram a diminuir
progressivamente. Conforme as estatisticas apresentadas no Bulletin de /’Institut, nos
anos de 1959 a 1967, ocorreu o decréscimo no numero de vocacdes, mesmo com 0
crescimento exponencial das matriculas de alunos (conforme consta na tabela 4, p.72).
Quando recorremos ao quadro de estatisticas gerais do Instituto Marista, apesar da
auséncia de dados referentes ao recrutamento anual, verificamos que, de 1958 a 1981,
ocorreu a diminui¢do do nimero de novicos, de 509 para 211.%%

Entre alguns obstaculos para a entrada de vocagdes, constam: a crise de fé, o
bem-estar material, a falta de definicdo da missdo do instituto, além de esse estado de
vida ter perdido o aspecto da “promogdo social.”’*® Como vimos, a maioria das
vocac0es, neste periodo, surgia do contato dos jovens com os Irméos por intermédio das
escolas, o que ndo implicava a implementagédo de projetos e marketing vocacional.
Constata-se uma politica que privilegiava a quantidade em detrimento da qualidade.
Este problema foi detectado antes do Concilio Vaticano II. O trabalho vocacional,
embora tivesse a escola como principal lugar de recrutamento, passou a ser concebido —
ndo necessariamente efetivado - dentro da perspectiva da Pastoral de Conjunto, a fim de
obter vocagdes nas pardquias.’™ Ora, isso constituiu um problema, ja que o Superior
Geral exigia insistentemente maior participacdo dos Irmdos nas pastorais das igrejas
locais.

Em grande medida, todos os institutos religiosos dependiam do recrutamento
vocacional. Entre os Irm&os Maristas, as entradas e permanéncias no processo formativo
foram objeto de embates: “em resumo, estamos a fechar-lhes as portas do instituto ou a
tornar-lhes muito dificil a perseveranca entre nds, por causa do nosso apego a
determinada cultura, precisamente numa época cuja caracteristica ¢ a mudanga.”?%® Os
religiosos tiveram dificuldades para acompanhar as mudancas eclesiais e sociais e

priorizaram aspectos de continuidade de praticas que ja ndo se encaixavam na proposta

155 N&o constam os nimeros correspondentes ao recrutamento e dos postulantes em formagédo. Os dados
sobre 0s novigos também estdo incompletos, porém, constata-se a queda de entradas e permanéncias na
formag&o. Conforme a tabela 3, na p.66.

1% Atas e Documentos do XVI Capitulo Geral. Instituto dos Irmédos Maristas das Escolas ou Pequenos
Irméos de Maria. Roma, 21 de novembro de 1968, v.2, p.149.

157 Atas e Documentos do XVI Capitulo Geral. Instituto dos Irmdos Maristas das Escolas ou Pequenos
Irméos de Maria. Roma, 21 de novembro de 1968, v.2, p.153.

1% RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irm&os Maristas das Escolas. Roma, 01 de julho de 1971,
n.3, p.354.
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de renovacdo almejada pelo Instituto Marista.'*® Isso indica, sobretudo, o quéo dificil foi
a relacdo com a modernidade, quando optaram pela preservacao de certas praticas para
ndo permitir que as experiéncias historicas se perdessem, pois se deslocaram com maior
rapidez em funcdo das exigéncias por atualizacao.

A realidade internacional da Igreja Catolica, nos anos de 1960 a 1970, foi
marcada pela perda de vocagOes sacerdotais e religiosas.'®® Entre os Irmdos Maristas
néo foi diferente, pois havia uma grande quantidade de obras a serem atendidas e uma
constatada diminuicdo de Irmédos. Mesmo que enfatizassem ser prioritario formar as
novas geracOes de religiosos com base nas linhas de renovagdo do Concilio Vaticano I,

foi um problema formar formadores:

Carissimos Irm&os, 0 primeiro passo que temos que dar para que 0 nossoO
instituto caminhe rumo a sua imagem pos-conciliar, temos que o dar nas
casas de formacéo; em nds, os maiores, o0 verdadeiro Concilio penetrara
segundo o grau de permeabilidade que cada um de nos tenha e que queiramos
dar as nossas estruturas; do contrario, ou ndo penetrard nada ou o que
penetrar sera uma adulteragdo.!6!

Essa retorica, muito comum nas cartas circulares do Irméo Basilio Rueda, se
impos aos religiosos em tom de cobranca, ao solicitar que a atualizacdo deveria iniciar
pela formacdo das novas geragdes, ser prioridade em todo o instituto e, sobretudo,
sequir as determinacdes do Vaticano Il. Para esse Superior Geral, 0 maior problema
para a renovacao foi a lentiddo das mudancas de mentalidade entre as geracbes de
Irmdos, porém, sem desconsiderar as suas diferencas. Os apontamentos de Reinhart
Koselleck definem que as experiéncias sd@o adquiridas de modo singular, articuladas
entre as geracdes e passivel de repetibilidade:

Por isso, toda histéria possui um duplo aspecto, aquele constituido pela
experiéncia e aquele que pode ser derivado dela. Assim como acontecimentos
singulares e surpreendentes evocam experiéncias e provocam historias,
também experiéncias acumuladas ajudam a estruturar as histérias em médio
prazo. Existem condi¢Bes e processos especificos de cada geracdo que se

1% RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irméos Maristas das Escolas. Roma, 25 de dezembro de
1975, n.3, p.141.

160 Nessas duas décadas a Igreja Catdlica vivenciou uma acentuada crise, ndo necessariamente que a
impossibilitasse de continuar atuando hegemonicamente no Ocidente. Em grande medida, essa crise
atingiu a sociedade como um todo e a Igreja Catolica em diferentes niveis, conforme advertiu Eric
Hobsbawm: “As Instituicbes mais severamente solapadas pelo novo individualismo moral foram a familia
tradicional e as igrejas organizadas tradicionais no Ocidente, que desabaram de uma forma
impressionante no Gltimo terco do século. O cimento que agregava as comunidades de catélicos romanos
desfez-se com espantosa rapidez.” Cf. HOBSBAWM, E. J. Era dos extremos: o breve século XX: 1914-
1991. 2. ed. Séo Paulo: Companhia das Letras, 1995, p.330.

161 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irmaos Maristas das Escolas. Roma, 12 de setembro de 1968,
n.5, p.482.
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sobrepdem as histérias pessoais, mas que, mesmo assim, remetem a prazos
maiores, que configuram um espaco de experiéncia comum.62

Na mesma esteira, José Mauricio Domingues argumenta que “as geragdes
somente se constroem em processo de interacdo com outras geragdes.””'% Assim, 0S
discursos e comportamentos das geracdes coexistem mesmo “em contradi¢do e luta
umas com as outras™®, pois essa relagdo se faz imprescindivel para o intercdmbio e o
suscitar de novas experiéncias. A interacdo das geracgdes, entretanto, ndo se expressa
como garantia de coesdo quando sdo demarcadas as suas diferengcas. Mesmo que novos
religiosos tenham sido submetidos a uma formacdo inicial assentada na proposta de
renovacdo, coexistiram distintas experiéncias que se prolongaram.

O Superior Geral descreveu dois grupos de Irméos Maristas que considerou
empecilho a renovacdo: 1) os de idade e mentalidade inflexiveis, frutos de uma
formacédo pre-conciliar; e 2) os que eram considerados despreparados para viver sem as
estruturas normativas e de vigilancia.'*> Ainda que o Irméo Basilio Rueda tenha definido
0 Vaticano Il como marco de rupturas para uma formacdo religiosa renovada, nédo
convém atrelar o quesito idade e mentalidade como entraves & renovagdo. Em
decorréncia desse problema, solicitou uma formacdo continuada dos superiores

provinciais e superiores das comunidades, com énfase no aggiornamento:

Ter presente a finalidade que se busca realizando experiéncias: Encontrar
caminhos, talvez ndo imaginados e superiores, que nos levem a encarnar o
Concilio e o Capitulo numa experiéncia unitaria, harmoniosa e
suficientemente duradoura? Ou uma experiéncia que pretende executar
projetos pessoais que nos lisonjeiam, e aliviar tensdes emotivas, fruto da
insatisfagdo?'%6

O XVI Capitulo Geral determinou o trabalho dos Irm&os com os pobres, nas
missOes e nas igrejas locais. Por isso, as liderangas do instituto precisaram lidar com a

resisténcia das geracOes que estabeleceram os colégios como referéncia para a vocacao

162 KOSELLECK, Reinhart. Estratos do tempo: estudos sobre histdria. Rio de Janeiro: Contraponto:
PUC-RJ, 2014, p.36.

163 DOMINGUES, José Mauricio. Ensaios de sociologia: teoria e pesquisa. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2004, p.116.

164 DOMINGUES, José Mauricio. Ensaios de sociologia: teoria e pesquisa. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2004, p.115.

165 «“Temos, sim, duas grandes categorias de Irm&os: os que trabalham com a velha férmula e ministram
formacdo para um género de vida que ndo vai ser vivida; e os que, vitimas do idealismo, multiplicam
planos muito lindos (sobre o papel...).” Cf. RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irmdos Maristas das
Escolas. Roma, 01 de julho de 1971, n.3, p.379.

166 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irmdos Maristas das Escolas. Roma, 01 de julho de 1971,
n.3, p.385.
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religiosa. Os relatos indicam ter ocorrido uma renovacao mal compreendida pelo fato de
ter sido imposta uma via apenas para todo o instituto, desconsiderando a pluralidade de
experiéncias e, consequentemente, resultando em uma série de conflitos e insatisfacfes

entre os Irmaos:

[...] insisto ainda um pouco nesse ponto, porque os apelos conciliares e
capitulares eram plenamente legitimos, mas ndo foram eles que — salvo em
casos bem raros — puderam bloquear mentalidades de homens de boa vontade
[...] Ndo admira que um bom religioso tenha ficado triste, irritado,
insatisfeito, sobretudo enquanto durou a confusdo.'®”

Consoante Massimo Bonato, que analisou a crise macroestrutural da Igreja
Catolica na segunda metade do século XX, com base em um grupo de jovens italianos
militantes leigos, o Concilio Vaticano Il foi identificado como um momento forte da
crise da Igreja, mas que, de maneira arraigada, persistiu progressivamente nos anos
seguintes com a diminuicdo das vocacOes de sacerdotes, abandono da Vida Religiosa,
reformulacdo das paroquias, redefinicdo do papel do leigo na Igreja, perda de influéncia
em relacdo ao Estado e uma Igreja que ndo era mais a unica referéncia em termos de
cultura e valores. A crise teve como referéncia o Vaticano Il, em funcédo das discussoes
que se estabeleceram com procedéncia nesse evento em torno da identidade do
catolicismo. O autor utilizou o conceito de crise’®® para analisar a dindmica das
transformacdes socio-histdricas de maneira processual para compreender os fendmenos
dentro de determinada conjuntura espacotemporal e identificou que “apds o evento,
cristalizou-se uma visao de crise como algo inevitavel, com a qual, mais que combaté-
la, era preciso aprender a conviver e a lidar.”°

Essa crise potencializada com o Vaticano Il ndo ocorreu homogeneamente na

Igreja Catolica, nem mesmo entre os institutos religiosos. A recepc¢do do concilio, tanto

167 Depoimento. In: RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irm&os Maristas das Escolas. Roma, 08 de
setembro de 1984, n.1, p.381.

188 Além de o autor considerar o conceito de crise de Robert Merton (“crise cronica”), de Jiirgen
Habermas (associagdo entre “crise” e “modernidade”), um dos conceitos de crise advém de Reinhart
Koselleck, de “crise permanente”, que “pode ser aplicada para pensar o desenvolvimento da religido
catolica no século XX, para avaliar suas mudangas e permanéncias no plano institucional, além de que,
também ajuda na analise de discursos sobre ‘a crise da Igreja’ produzidos pelos intelectuais catolicos, no
sentido de poder avaliar de que forma e com quais propdsitos recorrem a essa categoria para explicar a
condicdo da Igreja Catdlica perante 0 mundo moderno.” Cf. BONATO, Massimo. Igreja Catdlica e
modernizagao social: a crise do catolicismo a partir da experiéncia missionaria de um grupo de jovens
italianos em Belo Horizonte nos anos 1960. 2014. 346 f. Tese (Doutorado em Sociologia) - Faculdade de
Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 2014, p.52-53.

189 BONATO, Massimo. Igreja Catélica e modernizagdo social: a crise do catolicismo a partir da
experiéncia missionaria de um grupo de jovens italianos em Belo Horizonte nos anos 1960. 2014. 346 f.
Tese (Doutorado em Sociologia) - Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de
S8o Paulo, Sdo Paulo, 2014, p.323.
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em sua faceta tedrica quanto pratica, também percorreu caminhos distintos. Tratando-se
de Vida Religiosa, cada instituto possui caracteristicas proprias e, embora constituidos
por sujeitos que compartilham regras de vida comuns, ndo deixamos de considerar 0s
impasses e adversidades advindos do processo de renovacdo e que se constituem
diversificadas memdrias. Importante é destacar as discussées de Maurice Halbwachs™,
quando estabelece que os sujeitos participam tanto da memoria individual como da
coletiva (a memoria de grupo), embora sejam multiplas as memodrias relacionadas a
segunda dimensdo, com elementos comuns que contribuem para a tomada de
consciéncia da identidade, além de essa memdria ser mutavel. Em relacdo as memorias
constituidas coletivamente, Michael Pollak reitera a ideia de que “o trabalho de
solidificagdo da memdria foi tdo importante que impossibilitou a ocorréncia de
mudangas™'’, condicionada a uma identificacdo com determinado passado, uma
“memoria quase que herdada.”’? Do ponto de vista dos documentos do Instituto
Marista, a memoria coletiva foi acentuada e representa o desejo de uma maioria que
venceu 0s debates nos espacos de decisdo e compartilhou dos mesmos propositos,
qguando “normas e valores sdo assumidos, segundo os critérios da instituicdo.””® Por
mais que as decisGes desse grupo religioso tenham sido constituidas pelas vozes
majoritarias, nas provincias, entretanto, surgiram reivindicacdes entre os religiosos que
néo se sentiram contemplados pela proposta de atualizacéo.

Os Irmdos participantes do XVI Capitulo Geral utilizavam como vestimenta o
habito religioso preto e foi objeto de debate acerca da sua permanéncia para 0s anos que
se seguiram. O habito ou batina constituiu uma particularidade da identidade desses
religiosos e cooperou para demarcar as relacfes religiosas e sociais. Como meio de
identificacdo, o habito expressava a consagracdo a Deus, remetendo a rendncia aos bens
materiais e afetivos do mundo secular, a busca da perfeicdo, a mudanca de mentalidade
e de identidade. Recorrendo as orientacbes do XV Capitulo Geral (1958), a vigesima
quinta sessdo trouxe a baila as discussdes sobre o habito religioso, quando os Irmaos

assim determinaram:

170 HALBWACHS, Maurice. A memoria coletiva. 2. ed. Sdo Paulo: Centauro, 2015.

11 POLLAK, Michael. Memoria e identidade social. Revista Estudos Histdricos, Rio de Janeiro, v. 5, n.
10, p. 200-212, 1992, p.201.

172 pOLLAK, Michael. Memoria e identidade social. Revista Estudos Histéricos, Rio de Janeiro, v. 5, n.
10, p. 200-212, 1992, p.201.

13 NUNES, Maria José F. Rosado. Vida Religiosa nos meios populares. Petropolis, RJ: Vozes, 1985,
p.54.
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Deve haver uma inteira uniformidade nas partes essenciais do traje dos
Irméos, seja na forma ou na qualidade do tecido. Se o clima ou qualquer
outro motivo sério exigir uma modificacao do traje, ele devera ser aprovado
pelo Irmédo Superior Geral e seu Conselho.'™

De 1958 a 1967, o traje religioso dos Irmdos Maristas estava constituido dos
seguintes elementos: a batina preta, o corddo de &, a cruz de cobre incrustada de ébano.
Havia uma padronizacdo e exigéncias mais rigidas com a vestimenta religiosa (Figura
5).

Figura 5 - Irm&os participantes do XVI Capitulo Geral, em Roma. O Superior Geral é 0
sétimo da primeira fila, da esquerda para a dirgg ,
F A |

Fonte: CHASTEL, Guy et al. Nossos Superiores Gerais: Biografias dos Superiores do Instituto dos ‘
Irmaos Maristas, de 1839 a 1993. Curitiba: PUCPRESS, 2019, p.658.

O Decreto Perfectae Caritatis (1965) ndo solicitou abolir o uso do habito
religioso, inclusive reconheceu ser um importante sinal da consagragéo religiosa. Em
algumas provincias, os Irmdos ja haviam suprimido o seu uso. Em geral, todavia, 0s
Irmdos mais velhos ndo queriam mudar a vestimenta oficial. Por isso, em 1967, o uso
do habito tornou-se flexivel e os religiosos que optaram por ndo usa-lo foram orientados

a trajar o terno preto, cinza ou azul marinho.

174 <] doit y avoir une entiére uniformité dans les parties essentielles du costume des Fréres, soit pour la
forme, soit pour la qualité de I’étoffe. Si le climat ou une autre raison sérieuse nécessitait une
modification du costume, elle devrait étre approuvée par le Frére Supérieur Général et son Conseil.” Cf.
Minutes de Quinziéme Chapitre Général des Petits Fréres de Marie. Grugliasco, Italia, du 15
septembre au 13 octobre 1958, p.49. Francés (Italia, Internacional).
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Ainda que todos os documentos do Concilio Vaticano Il tenham interferido na
renovacdo da Vida Religiosa, o Perfectae Caritatis (1965), que trata especificamente
deste estado de vida, instituiu principios e critérios. Entre os principios, encontram-se a
volta as fontes da Igreja (Evangelhos), a inspiracdo fundacional dos institutos e a
adaptagdo “as novas condicdes dos tempos.”*”® Quanto aos critérios de atualizacdo, as
comunidades religiosas e o trabalho apostélico deveriam ser organizados conforme as
exigéncias pastorais da Igreja Catolica e a especificidade do carisma de cada instituto. O
Decreto Perfectae Caritatis (1965), no entanto, ndo orientou as particularidades dessa
renovacgdo, por isso, com autonomia, cada instituto religioso determinou 0s seus
procedimentos e estratégias. Quando o Papa Paulo VI publicou a Exortacdo Apostolica
Evangelica Testificatio'® (1971), descreveu ter sido um periodo de “incerteza”,
“inquietude” e “instabilidade” o contexto de busca dos institutos por uma renovacao,
com a exigéncia de atualizacdo dos carismas dos fundadores como critério a ser
empreendido: “a obrigacdo dos Religiosos e das Religiosas de serem fiéis ao espirito
dos seus Fundadores, as suas intencfes evangélicas e ao exemplo da sua santidade.””
Ambos os documentos remetem 0s institutos religiosos a uma atualizacdo desde as
origens. Esses documentos foram considerados relevantes para a renovagdo dos Irméos
Maristas, porém, nem todos compartilhavam da mesma releitura do carisma. Ainda que
0 Superior Geral tivesse o Concilio Vaticano Il como referéncia e pretendido conduzir
os religiosos para o trabalho com os pobres e em areas de missdo, essa estratégia ndo
cooperou para integrar a tradi¢do do Instituto Marista. Nesse sentido, as suas liderancas
estiveram mais inclinadas para cumprir as determinacdes dos documentos do concilio
do que em acatar e fomentar outros caminhos de renovacdo que pudessem atender as

experiéncias e necessidades das distintas geracdes de Irmdos e as provincias.

3.2 As comunidades religiosas e os conflitos de mentalidades

Em marco de 1969, a revista Grande Sinal publicou o artigo intitulado “Vida

Religiosa e vida comunitaria”. Nele, foi retratada uma Vida Religiosa que carecia de

15 KLOPPENBURG, Boaventura; VIER, Frederico. Perfectae Caritatis. In: . Compéndio do
Vaticano IlI: constitui¢cdes, decretos, declaracdes. 29. ed. Petrépolis: Vozes, 2000, p.488.

176 PAULO VI. Exortagdo Apostdlica Evangelica Testificatio. 3. ed. Petrépolis, RJ: Editora Vozes,
1972.

17 PAULO VI. Exortagdo Apostdlica Evangelica Testificatio. 3. ed. Petrdpolis, RJ: Editora Vozes,
1972, p.9.
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uma reforma de mentalidade e “compreensdo das leis que regem a vida social.”*® A
temética da vida comunitéria é bastante representativa neste periodo de atualizacdo da
Igreja, com questionamentos sobre a organizacdo da Vida Religiosa e foi discutida
frequentemente nas publicacGes dessa revista durante os anos de 1970. E o artigo
prosseguiu defendendo o argumento de que “o motivo mais frequente para alguém
abandonar a Vida Religiosa é porque, como dizem, nas assim chamadas comunidades
religiosas pode haver tudo, menos genuino espirito comunitario.”® Essa afirmagédo
oferece alguns elementos de andlise: a recorréncia do tema na literatura da Vida
Religiosa; os contextos sociais e religiosos do mundo contemporaneo repercutiam na
maneira de viver dos religiosos; a eficiéncia das atividades (fraternidade e apostolado)
estava associada a entrosamento e harmonia entre os membros da comunidade; mas
principalmente, os problemas em torno do conceito de autoridade se tornaram pauta nos
institutos, com o desejo de relacbes menos verticalizadas entre 0s superiores e 0s
demais membros.

Uma das caracteristicas das comunidades religiosas que se delineou ap6s o
Vaticano Il foi a sua constituicdo com um numero menor de membros, com énfase nas
relacbes humanas.®® A propria literatura referente aos anos de 1960 a 1970 oferece

elementos teodricos para se pensar 0s problemas de funcionamento das comunidades, de

178 SPINDELDREIER, Ademar. Vida Religiosa e vida comunitaria. Grande Sinal, Petropolis-RJ, ano 23,
p.96-105, marco de 1969, p.101. Existe um ndmero significativo de livros publicados na segunda metade
do século XX sobre o tema, conforme alguns trabalhos ja referenciados. Nas revistas brasileiras
especializadas sobre a Vida Religiosa, como a Convergéncia e a Grande Sinal, é possivel verificar as
discussdes dessa temética de forma recorrente. A Convergéncia é uma publicacdo da Conferéncia dos
Religiosos do Brasil (CRB) e existe desde 1955. A Grande Sinal é publicada pela Editora Vozes desde
1947,

179 SPINDELDREIER, Ademar. Vida Religiosa e vida comunitaria. Grande Sinal, Petropolis-RJ, ano 23,
p.96-105, marco de 1969, p.98-99.

180 530 algumas caracteristicas gerais, que gradativamente e em ritmos diversos, apos o Vaticano Il, os
institutos religiosos foram se reorganizando, seja em funcdo da diminuicdo do ndmero de membros ou a
intensificaclo da insercdo entre as classes populares e nas igrejas locais. Cf. CUBAS, Caroline Jaques. Do
habito ao ato: vida religiosa feminina ativa no Brasil (1960-1985). 2014. 360 f. Tese (Doutorado em
Histéria) - Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Federal de Santa Catarina,
Floriandpolis, 2014. / FORTIN, Cassandra. “Une femme de tout temps, d’hier, d’aujourd’hui et de
demain”: Les Petites Soeurs de la Sainte-Famille dans le contexte du concile Vatican Il (1962-1983)
2017. 141 f. These (Maitrise en Histoire) - Département D’Histoire. Faculté des lettres et sciences
humaines, Université de Sherbrooke, Québec au Canada, 2017. / LAPERLE, Dominique. “Enflammer le
monde et libérer la vie”: I'évolution et I'adapation de la Congrégation des Soeurs des Saints Noms de
Jésus et de Marie en contexte conciliaire (1954-1985). 2013. 554 f. Thése (Doctorat en Histoire) -
Université du Québec a Montréal, 2013. / NUNES, Maria J. F. R. Vida Religiosa nos meios populares.
Petrdpolis-RJ: Editora VVozes, 1985.
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certa maneira generalizados e que demandaram atencdo justamente pela necessidade
que a concepcao eclesioldgica e pastoral e 0 novo sujeito social exigiram.

De acordo com a pesquisa de Cassandra Fortin, ap6s o Vaticano I, passou-se a
compreender a comunidade mais integrada ao mundo e as novas geracdes de religiosos
mantiveram-se desejosas de uma vida comunitaria assentada na democratizacdo da
autoridade e ndo somente na submissdo a regra. O abandono gradativo do héabito
religioso tradicional foi visivel e nada facil de solucionar, considerando que a sua
supressdo ainda se relacionava a perda da identidade religiosa. Experiéncias de
comunidades com o menor numero de religiosas em sua composi¢do cooperaram para
qualificar as relacGes e os trabalhos pastorais.

Por sua vez, Dominique Laperle® identificou o fato de que as transformacées
sociais e culturais questionaram o modelo educacional e religioso das Soeurs des Saints
Noms de Jésus et de Marie, mas que, no primeiro momento, esse instituto se dedicou a
sua estrutura interna de organizacdo, as atividades das religiosas. Entre os Irmaos
Maristas, a preocupacdo com as estruturas ocorreu em funcdo dos questionamentos
provocados pela propria sociedade, que lhes exigiu a atualizacdo das escolas em
conformidade com as leis de cada pais e uma formacéo atualizada dos religiosos.’® A
palavra estrutura foi central nas discussfes do Irm&o Basilio Rueda, e diz respeito
muito mais a mentalidade, a forma de pensar a organizacgdo pratica da Vida Religiosa do
que propriamente as estruturas fisicas de suas comunidades e escolas, embora esse
ultimo aspecto também o seja.®s Em 1975, quando esse Superior Geral descreveu suas

percepcOes sobre a PMSP, identificou um “agudo” problema nas relagfes entre 0s

181 pode ser verificada uma vasta producao, especificamente sobre a Vida Religiosa, mas também sobre a
Igreja, dando-se énfase a vida comunitaria e & interferéncia da secularizagdo na Vida Religiosa.
Consultar: ROLDAN, Alejandro. As crises na Vida Religiosa e Sacerdotal. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola,
1965. / WRIGHT, John. Consciéncia e autoridade: tensdo e harmonia. Sdo Paulo: Edi¢fes Paulinas,
1971. / BOCOS, L Gonzéles et al. Discernimento comunitario. Madrid, Espanha: EDITA-
Publicaciones Claretlnas, 1976; GOFFI, Tullo. Obediéncia e liberdade pessoal. Sdo Paulo: EdicBes
Paulinas, 1970. / LOPEZ, Salvador. Psicologia e Vida Consagrada: maturidade, sexo e eu. S&o Paulo:
Edicdes Paulinas, 1984.

182 NUNES, Maria J. F. R. Vida Religiosa nos meios populares. Petrdpolis-RJ: Editora Vozes, 1985.

183 L APERLE, Dominique. “Enflammer le monde et libérer la vie”: I'évolution et l'adapation de la
Congrégation des Soeurs des Saints Noms de Jésus et de Marie en contexte conciliaire (1954-1985).
2013. 554 f. These (Doctorat en Histoire) - Université du Québec & Montréal, 2013.

184 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irmdos Maristas das Escolas. Roma, 02 janeiro de 1968, n.1,
p.58-59.

185 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irmdos Maristas das Escolas. Roma, 24 de fevereiro de 1968,
n.3.
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religiosos: “Ha menos integracdo pessoal. Existem relacbes humanas mais formais, que
em profundidade.”¢¢

O Irmdo Basilio Rueda solicitou de maneira enfatica aos superiores das
comunidades que ndo se fizessem concessdes aos Irmédos no tocante ao uso do dinheiro,
como, por exemplo, com o fumo; os licores, que remetiam a uma vida de luxo; a leitura
de revistas “mundanas” por distragdo; os aparelhos fotograficos de uso nao educativo; a
perda de tempo e dinheiro com visitas a familia. No seu entender, esses gastos deveriam
ser revertidos para as missdes e escolas em paises pobres. As referéncias a necessidade
de adequacdo do comportamento dos Irmdos em relacdo a pobreza indicam que este
assunto permaneceu no anonimato da congregacdo. De modo geral, existia um
desconhecimento, auséncia de contatos com as realidades de pobreza pelo fato de os
trabalhos apostolicos restringirem-se aos seus colégios, ocorrendo a “segregagdo do
plano apostolico, nivel de vida muito aburguesado, ignorancia dos graves problemas de
hoje, indo mesmo até uma certa insensibilidade a este respeito.”®

Essa proposta de apostolado pleiteado no documento capitular Vida Apostdlica,
certamente, decorre da influéncia do Irmdo Basilio Rueda e possui relacdo com a
subcomissdo do XVI Capitulo Geral “Objetivo especifico do instituto.”® Esse
documento propunha as provincias priorizar a educacdo das criancas pobres: “abram
prazerosamente as escolas, 0s cursos de recreagdo, 0s campos de esportes, com a
prudéncia necessaria, a organizacao criativa, as criancas e aos jovens do bairro, as aulas
noturnas etc...”*® As mesmas estruturas organizativas dos colégios deveriam atender
também os pobres. Houve uma exigéncia tripla diante do tema pobreza: tomada de
consciéncia de sua existéncia, necessidade de viver junto dos pobres para retomar o
carisma do instituto e abrir as escolas para essa clientela. Para esse Superior Geral, antes
de se fazer a reforma para a vivéncia da pobreza (estrutura material), se fazia necessaria
uma reforma com a pobreza individual dos Irmé&os, a comecar pela sugestdo de reducéo

de gastos e reajustamento econdmico do orcamento das comunidades religiosas.

188 RUEDA, Basilio. Mensagem a Provincia de S&o Paulo. S&o Paulo, 21 de setembro de 1975, p.11.
187Atas e Documentos do XVI Capitulo Geral. Instituto dos Irmaos Maristas das Escolas ou Pequenos
Irméaos de Maria. Roma, 21 de novembro de 1968, v.1, p.70.

188 Em Bulletin de [’Institut (1968) constam todas as comissdes e subcomissdes com os nomes de suas
respectivas composi¢des. O Irmdo Basilio Rueda fez parte da subcomissdo “Objetivo especifico do
Instituto”, vinculada & comissao sobre “Vida Apostolica”. Cf. Bulletin de I’Institut, Roma, v. XXVIII,
n.208, p.3-121, maio de 1968. Francés (Roma, Internacional).

189 Atas e Documentos do XVI Capitulo Geral. Instituto dos Irméos Maristas das Escolas ou Pequenos
Irm&os de Maria. Roma, 21 de novembro de 1968, v.1, p.93.
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Poderiamos admitir, digamos, no exercicio financeiro de 1969, uma reducéao
de 5% das despesas ‘per capita’ em relacdo ao que é normalmente previsto
sem essas medidas? E se isto se fizesse, este esforco de 10.000 homens para
conseguir 5% de redugdo anual e o investir em maior ajuda aos pobres, ndo
seria eficaz?1%

No documento capitular sobre a vida comunitaria, constam orientacfes
especificas, aproximadamente 100 laudas. Esse documento ndo teve a pretensdo de
realizar uma avaliacdo minuciosa, mas destaca que antes do XVI Capitulo Geral foi
elaborada uma sondagem®* que identificou a superficialidade de algumas comunidades
em relacdo a vivéncia dos votos de consagracao. Isto nos permite constatar que a vida
em comum teria sido um problema para muito religiosos, com baixa qualidade das
relagbes humanas, da vida de oracdo, do “testemunho atrativo” para as novas vocagoes e
um constatado descompasso da organizacao das comunidades em relacdo as exigéncias

advindas das mudancas socioculturais.

A contestacdo de certos valores que pareciam imutaveis, a rapida evolugdo do
mundo, a imponente reforma do Vaticano Il, a complexidade das novas
tarefas, a pendria das vocagoes..., tudo isto cria, com o tempo, certo clima de
inseguranca. O Irmdo experimenta a necessidade crescente de sentir-se
apoiado por seu irméo.%

Sustentado na experiéncia de atualizacdo que teve com as demais congregacdes

religiosas e no que foi apresentado nos documentos do Concilio Vaticano Il, o Irméo

19 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irmaos Maristas das Escolas. Roma, 12 de setembro de 1968,
n.5, p.568.

191 O documento do XVI Capitulo Geral (1968, v.1) faz mencdo a uma sondagem realizada somente nas
provincias da Espanha, em 1967. Esses dados foram socializados pelo grupo de trabalho responsavel pela
producdo do documento sobre a vida comunitaria no decorrer do XVI Capitulo Geral, reconhecendo que
as comunidades religiosas enfrentavam problemas, algumas mais, outras menos. Embora a sondagem
entre 0s Irmdos espanhdis ndo revele tanta discrepancia em relacdo as categorias propostas para o
instrumental de coleta de dados (muito felizes, bastante felizes, pouco felizes e nada felizes), apontou
para alguns problemas da vida comunitaria. O resultado foi publicado integralmente na circular de 06 de
junho de 1970 (p.305-326), em 21 tabelas, relacionando a felicidade dos religiosos ao grau de satisfacdo
com a vida comunitéria e a vida apost6lica. Mesmo que os dados ndo sejam muito dispares (em relagdo a
satisfacdo ou insatisfacdo), indicam que os indices de satisfacdo foram maiores em comunidades com
nimero reduzido de religiosos, pelo fato de possibilitar aproximacao entre eles. Entre os problemas,
mencionamos: perda de identificacdo com a vocagdo, conflitos de geracdes e formacdo deficitaria
(académica e religiosa).

192 Atas e Documentos do XVI Capitulo Geral. Instituto dos Irmdos Maristas das Escolas ou Pequenos
Irmdos de Maria. Roma, 21 de novembro de 1968, v.1, p.149. O Irmédo Alain Delorme, quando elabora
um panorama das circulares de Basilio Rueda, afirmou que esse Superior Geral priorizou a vida
comunitaria dos religiosos, por entender que havia problemas de funcionamento que afetavam
negativamente as outras dimens@es da Vida Religiosa; com a auséncia de participacdo dos membros e
pouco atrativa para as novas vocagdes: “[...] as deficiéncias neste ponto talvez expliquem a hemorragia
das vocacdes que caracteriza essa época na maior parte das Congregacdes.” Cf. DELORME, Alain. As
circulares do Irméo Basilio Rueda: circunstancias de sua composicdo pelo Irmdo Gabriel Michel. FMS
Cadernos Maristas, Roma-Italia, ano XXI, n.29, p.101-128, maio 2011, p.112.
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Basilio Rueda acreditava que a vida comunitaria era ponto fulcral para o futuro dos
institutos religiosos. Muitos Irm&os Maristas haviam se desligado da congregagéo em
virtude da indiferenca e deficiéncia da organizacdo da vida comunitéria.’® As
comunidades do Instituto Marista foram caracterizadas pela “esclerose”,
“insuficiéncias” ¢ “deformagdes”.’® Tais problemas se relacionavam ao excesso de
rigidez, regularidade e estabilidade dos rituais e horarios tratados como valores
intransponiveis. 1sso denota a dificuldade para unificar os encaminhamentos, sobretudo
quando foram identificados dois tipos de comunidades: a “Modelo de Ordem”, que
vivia as normas e prescricdes; e a “Modelo de Equilibrio”, que procurava estabelecer o
didlogo entre seus membros, valorizando a criatividade e conciliando os diversos niveis
de conflitos. Atesta-se que o Irmdo Basilio Rueda prop6s a conciliagdo de novos
formatos de organizacdo comunitaria para agregar as experiéncias das geracoes,
assentado no “Modelo de Equilibrio”. Por outro lado, havia outro modelo de
comunidade que ndo se caracterizava pela ordem, tampouco pelo equilibrio necessario

para agregar as experiéncias geracionais:

As reunides da comunidade estdo no centro das novas reformas. Mas acho
que ndo se encontrou o espirito requerido para essas reunides. Tive diretores
que nas tradicionais explicacGes da Regra deixavam transbordar o coracéo de
pai e de religioso. Os Irm&os se enchiam de coragem por toda a semana. Mas
se uma reunido é dominada por um ou dois eloglientes, que muitas vezes se
desviam do assunto, os Irm&os saem cansados e aborrecidos.!%

Como categoria socioldgica, o conceito de geracdo ndo pode se resumir a
individuos que conviveram na mesma temporalidade histérica, mas a posicao social que
ocuparam diante dos diversos acontecimentos, considerando que a particularidade de
cada geracdo (novos e velhos) é composta pela pluralidade de experiéncias no curso da

vida, quando as “trajetorias e projetos elaborados pelos individuos tem uma

193 Conforme mencionado anteriormente, na circular de 06 de junho de 1970, existe um “Apéndice
estatistico e sociolégico” referente a uma pesquisa realizada por um sacerdote, que entrevistou 1.600
Irmédos Maristas das Provincias da Espanha, em 1967, sobre a vida comunitaria. Entre outros dados,
foram constatados mediano grau de satisfagdo com a vida de comunidade e a fidelidade a propria
vocacdo, porém, quando se mencionam as saidas de vocagdes, associa-se com a ndo identificacdo das
pessoas com 0 seu grupo e as devidas aspirages da congrega¢do. Embora sejam dados regionais, o Irméo
Basilio Rueda argumentou ter sido um panorama geral de todo o Instituto Marista.

1% RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irméos Maristas das Escolas. Roma, 06 de junho de 1970,
n.2, p.193.

19 Depoimento. In: RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irm&os Maristas das Escolas. Roma, 08 de
setembro de 1984, n.1, p.383.
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circunscricdo histérica e cultural que se apresenta a eles como repertério de temas,
preocupacdes, paradigmas culturais.”*%

O Irmé&o Basilio Rueda concebia a autoridade como expressdo e manutencéo da
fidelidade dos religiosos ao carisma do fundador; vinculou a obediéncia a fidelidade, ja
que caberia ao superior de cada comunidade manter os demais membros persistentes aos
objetivos comuns. Tendo em conta que a proposta de renovagdo ndo obteve aceitacdo
unanime entre as provincias, a énfase a obediéncia foi uma estratégia para unificar os
procedimentos e objetivos do Instituto Marista nos niveis regionais, sobretudo entre os

religiosos contrarios as determinacfes do XVI Capitulo Geral:

Atualmente, como vejo aqui, parece que chegamos a acomodagfes bastante
capengas, que consistem a por-se de acordo com o que ndo se esta de acordo.
Se a vida comunitaria existe para ser vivida, encontrou-se ai de fato o
minimo-denominador-comum. O que acontece é que pessoas boas, homens
honestos, enfrentam um problema que carece de uma solucéo rapida e facil,
se, é claro, a consciéncia for respeitada.*®’

De fato, o Instituto Marista esteve ciente dos problemas relativos a vida
comunitaria, a quem o Irméo Basilio Rueda atribuiu parte dos entraves as circunstancias
historicas. Ao fazer isso, atestou a fragilidade da congregacdo em lidar com o que ele
denominou de “desvios”: o predominio do pratico e do normativo do exterior sobre o
interior, das regras disciplinares sobre os anseios por maior autenticidade e valorizagdo
da individualidade dos religiosos. Nas comunidades, nem sempre foi possivel acomodar
e conciliar as concepgdes acerca da renovacdo, nem mesmo unir os religiosos em torno
de pontos comuns da organizacdo comunitaria:

Uma coisa é certa. Sobre essas mudancas ndo ha concordancia. E as
diferengas de pontos de vista destroem a coesdo das comunidades. A casa
dividida contra si mesma poderia manter-se agora? A principio, pensava-se
que o didlogo conduziria ao consenso. A isso ndo parece que conduziu. Num

segundo momento, a reunido se realizava com nova palavra de ordem: nédo
pensemos No consenso; que cada um diga o que tem que dizer, s6 isso.1%®

Adequar a Vida Religiosa as circunstancias historicas pressupunha a preservagdo
das experiéncias e a transmissao da heranca institucional de um passado que precisava

ser recordado. Nesse sentido, ha uma concepcdo de historia Magistra Vitae, cujas

1% BARROS, Myriam Lins de. Género, cidade e geragdo: perspectivas femininas. In: BARROS, Myriam
Lins de (Org.) Familia e geracdes. Rio de Janeiro: FGV Editora, 2006, p.20.

197 Depoimento. In: RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irm&os Maristas das Escolas. Roma, 08 de
setembro de 1984, n.1, p.389.

19 Depoimento. In: RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irm&os Maristas das Escolas. Roma, 08 de
setembro de 1984, n.1, p.389.
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caracteristicas assinaladas por Reinhart Koselleck podem ser constatadas na capacidade
de repeticdo dos ensinamentos da historia passada como um caminho de mdultiplas
experiéncias “das quais nos apropriamos com um objetivo pedagdgico; ou, nas palavras
de um dos antigos, a historia deixa-nos livres para repetir sucessos do passado, em vez
de incorrer, no presente, nos erros antigos.”** Ao mesmo tempo em que 0 instituto
estabeleceu o retorno as experiéncias de sua fundagdo para ndo perder a sua identidade,
o Irmdo Basilio Rueda orientou a “descarregar do que é antiquado e inutil as estruturas
da vida religiosa e a adapta-las acertadamente as condi¢des dos religiosos de hoje e as
exigéncias do apostolado atual.”?® Nessa perspectiva € que Daniéle Hervieu-Léger
enfatiza que as instituicOes religiosas, ao depararem as mutagdes culturais, as incertezas
do presente histérico, sentem-se desafiadas a readaptar-se para transmitir e dar
continuidade a memoria de fundacdo, quando “a paisagem religiosa da modernidade é
caracterizada por um movimento irresistivel de individualizacdo e de subjetivacdo das
crengas e das préaticas.”?

Ainda que ndo seja possivel mensurar com exatiddo as particularidades do
funcionamento das comunidades religiosas, a deficiéncia e o descuido com a pratica da
oracao foi um problema crescente em todo o instituto: “uma realidade que se esta
estendendo e generalizando em vérios paises do mundo (e em alguns de modo
alarmante) é o descuido, desgosto, e até a repulsa da oracdo entre os religiosos.”2%
Acrescentem-se a esse problema a saida de Irméaos e o estilo incoerente de muitos que
permaneciam no instituto: “o Concilio ndo nos convidou a abandonar, mas sim a
dedicar-nos a oragdo; oracao que, se até agora pecou por formalismo, de hoje em diante
deve ser muito mais auténtica e pessoal.”?® Esse posicionamento indica a auséncia de
assiduidade dos religiosos com os horarios das comunidades e rigidez com as
prescricdes normativas para 0s costumes e rituais de oracdo. Ainda que tivessem
orientacOes para flexibilizar os horéarios, a rotina e as tarefas das comunidades, ha

indicios de que parte dos religiosos assentava a pratica da oracdo na repeticdo de

19 KOSELLECK, Reinhart. Futuro passado: contribuicdo a semantica dos tempos histéricos. Rio de
Janeiro: Contraponto; Ed. PUC-Rio, 2006, p.42.

200 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irméos Maristas das Escolas. Roma, 06 de junho de 1970,
n.2, p.259.

201 HERVIEU-LEGER, Daniéle. O peregrino e o convertido: a religido em movimento. Petropolis, RJ:
Vozes, 2008, p.139.

202 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irméos Maristas das Escolas. Roma, 12 de setembro de 1968,
n.5, p.583.

203 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irmaos Maristas das Escolas. Roma, 12 de setembro de 1968,
n.5, p.605.
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formulas, e “sentindo-se menos ligados a um regulamento, ha Irméos que a abandonam
em parte, ou quase totalmente.”?* Assim, havia os religiosos que ndo conseguiam
desprender-se das regras e férmulas das oracGes tradicionais sustentadas na repeticao,
mas também 0s que ndo se apoiavam nas regras e, tampouco, nas praticas atualizadas.
Por outro lado, a participacdo nas missas, a reza do oficio e do terco, tudo indica terem
sido atividades mantidas dentro de certo rigor disciplinar, sem muitas contestacdes. Os
exercicios espirituais foram assim descritos pelo Superior Geral, quando emitiu um
parecer das comunidades da PMSP:

Desde 1968, o Brasil deu-me a impressdo de uma rarificacdo e

desaparecimento progressivo da oracdo. [..] Existe auséncia em sua

Provincia de mecanismos de vitalizacdo e de ativacdo da oragdo, que se pode
tornar hébito pelo esquema repetitivo na comunidade em que se vive.?%

O Superior Geral conhecia os problemas das comunidades maristas, chegando a
constatar o abandono da pratica de oragdo. Tudo indica que esta crise ocorreu
singularmente nas provincias e ‘“causou o0 desmoronamento de religiosos, de
comunidades e até mesmo de Provincias.”? Essa crise, no entanto, ja se manifestava
antes do Vaticano 1l, e as estruturas de organizacdo da vida religiosa de certa maneira
camuflavam o problema: “N&o vamos atribuir ao Concilio a responsabilidade desta
crise. Podiamos aduzir toda uma série de dados histéricos da época de Pio XIlI para

provar que entdo ja se preparava profundamente o seismo vindouro.”?’

204 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irm&os Maristas das Escolas. Roma, 01 de julho de 1971,
n.3, p.391. Em uma publicacdo da Cole¢do Formacéo (fasciculos), quando o Irmdo Basilio Rueda discutiu
com mais afinco a formacéao a oracgdo, expressou novamente que havia um bom ndmero de religiosos que
ndo sabiam rezar. Ele se refere principalmente aos religiosos que se apoiavam somente em formulas e
repeticdes. E provavelmente por este motivo escreve uma série de fasciculos para tratar de temas
relacionados a formagdo Marista. “Se a estes Irmdos se suprisse um exercicio de piedade, e se lhes
dissesse de realizd-lo num tempo determinado, estavam perdidos. Quando se lhes deixou a liberdade de
rezar, viu-se que ndo sabiam fazé-lo, e a conviccao e o interesse ndo alcancavam a dose suficiente, para o
exercicio sair eficaz. Esmagados pelos trabalhos concretos, ndo logravam em acomodar a sua vida de
oracdo.” Cf. RUEDA, Basilio. Formacdo a Oracéo. Cadernos de Formacdo. Traducdo: José Cegalla e
Jodo Batista Camilotto. Porto Alegre: Gréfica da Escola Profissional Champagnat, s/d., p.3.

205 RUEDA, Basilio. Mensagem a Provincia de Sdo Paulo. Sdo Paulo, 21 de setembro de 1975, p.34.

206 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irmdos Maristas das Escolas. Roma, 01 de novembro de
1973, n.10, p.509.

207 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irmaos Maristas das Escolas. Roma, 08 de setembro de 1976,
n.4, p.265. Na mesma perspectiva, para abordar a espiritualidade dos Irm&os Maristas, em 08 de setembro
de 1976, o Irmdo Basilio Rueda finalizou sua Ultima circular referente aos primeiros nove anos de
governo, intitulada Um novo espaco para Maria. No més seguinte, foi reeleito Superior Geral, no dia 07
de outubro de 1976. Essa circular basicamente apresenta a centralidade do que ele denomina “espirito
Marista” tratado na circular anterior; ou seja, aquilo que caracterizaria o Irmdo Marista; 0s aspectos
identitarios relacionados a peculiaridade do carisma fundacional. A circular faz um apanhado sobre o
Fundador, os Superiores Gerais da congregacdo e a experiéncia dos Irmdos em relagdo a devogdo
mariana, apresentando as discussdes dos dados coletados entre 550 religiosos. Nesses depoimentos,
verifica-se que apds o Vaticano Il ocorreu uma crise com relagdo as praticas de devogdo a Maria, que
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Tanto o Irméo Basilio Rueda quanto o Irmdo Quentin Duffy (conselheiro geral)
foram intransigentes com as orientagdes do XVI Capitulo Geral: “todos os membros do
instituto, especialmente os Superiores, devem ter uma sensibilidade justa e forte as
reacOes e a conduta de outros confrades.”?® E ainda: “Se os Irmaos tiverem motivacdes
realmente fortes para receber essa comunicacéo, eles desejardo que o sistema funcione
bem.”2® Mesmo que o Irmdo Basilio Rueda tenha almejado imprimir uma administracéo
alicercada na colegialidade, ndo ocorreu de maneira satisfatoria, por alguns motivos:
primeiro, pela resisténcia de parte dos religiosos contrarios as decisdes do XVI Capitulo
Geral; e segundo, por predominar entre os religiosos uma concep¢do de obediéncia e
autoridade centralizada na figura dos superiores e na obediéncia as regras. Ainda que a
narrativa do Instituto Marista tenha estabelecido a renovacdo das comunidades,
encontrou resisténcias e conflitos entre os Irmdos das variadas geracdes. Mesmo
havendo, no entanto, posturas contrarias as decisdes desse instituto, ninguém negou a
relevancia e pertinéncia do Vaticano Il, em grande medida, sob a influéncia de uma
concepcdo sacralizada da obediéncia e a defesa da estrutura comunitaria tradicional para
preservar os ritos. Assim, poderia ocorrer relutancia em relacdo ao cumprimento de
determinadas ordens dos superiores, mas ndo em relacdo a plausibilidade da estrutura de

obediéncia sob a qual os religiosos foram formados.

3.3 O trabalho apost6lico em questdo: permanecer nos colégios ou atender os
pobres?

Com a carta circular intitulada Um Capitulo para o mundo de hoje?°, as
provincias maristas foram indagadas sobre o trabalho que tradicionalmente
desenvolviam em seus colégios. Havia os Irmaos que defendiam a continuidade com a
mesma estrutura de apostolado das escolas, acreditando que assim ndo perderiam a
identidade e a tradicdo; e os que ambicionavam novos trabalhos, ndo necessariamente

nas escolas da congregacao, porem, com a educacdo dos pobres. “Bastante tensdes tém

certamente se relaciona ao problema da pratica de oragdo. Os religiosos que responderam a pesquisa
relataram conservar praticas de devocdo a Maria com origem na familia ou na prdpria congregacéo,
advindas do contexto Marista e eclesial anterior ao préprio Concilio Vaticano Il. Portanto, essa crise ndo
deve ser atribuida somente ao Vaticano Il; é resultado de praticas que foram alterando-se ao longo do
tempo e intensificadas com o concilio, quando se discutiu abertamente essa crise.

208 DUFF, Quentin. In: Bulletin de I’ Institut, Roma, v. XXX, n. 218, p.405-431, junho de 1976, p.411.
Francés (Itélia, Internacional).

209 DUFF, Quentin. In: Bulletin de I’ Institut, Roma, v. XXX, n. 218, p.405-431, junho de 1976, p.411.
Francés (Itélia, Internacional).

210 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irméos Maristas das Escolas. Roma, 02 julho de 1968, n.4.



92

surgido ultimamente em algumas Provincias ou entre Irméaos, a respeito das apreciacdes
e inclinagdes para tais ou quais formas de apostolado.”?* No XVI Capitulo Geral, mas
também nas assembleias das provincias, houve dividas e embates sobre o tipo de
renovacdo que o instituto pretendia empreender no apostolado, considerando que as
orientacdes de atualizacdo impactaram os religiosos de varias maneiras, “desde
impaciéncias e entusiasmos entre uns [...] e entre outros, estranheza e desorientagéo.”?

Nas provincias, mesmo com o reconhecimento da oficialidade das orientagdes de
renovacdo, havia um posicionamento majoritario dos Irmaos em prol da manutencao das
escolas, o0 que, decerto, se associa a defesa da identidade. Observa-se a tentativa da
constituicdo de uma memoria assentada nos interesses em jogo, sobretudo, com a
resisténcia as orientagdes do Superior Geral para redirecionar o apostolado para 0s
pobres, quando parte dos religiosos optou pela manutencdo da escola tradicional e
veiculou o passado da congregacdo a uma imagem que desejou forjar desde a releitura
promovida do carisma.?’® Essa ideia nos remete também a Fernando Catroga, quando
reitera a nogdo de que a memoria é fruto de embates em torno de interesses especificos,
contribui para a consolidacdo da identidade ¢ “sua expressdo colectiva também actua
como instrumento e objecto de poder(es) mediante a selecdo do que se recorda e do que,
consciente ou inconscientemente, se silencia.”?*

Os modelos de educagdo e de autoridade experimentados no Ocidente até a
primeira metade do século XX passaram a ser contestados e instalou-se uma crise que
contribuiu para abalar as bases da tradi¢cdo. Segundo Hannah Arendt, a crise da
autoridade e da educacdo possui relagdo com a tradicdo que perdurou por muito tempo
no Ocidente como referéncia inabalavel, e que, na segunda metade do século XX, a
educacao se viu obrigada “a caminhar em um mundo que ndo é estruturado nem pela
autoridade nem tampouco mantido coeso pela tradigdo.”?*> O maior problema esteve no
ambito da educacéo, tanto escolar como familiar, com uma geragéo que desejou romper
com o modelo de autoridade. Embora os anos de 1960 tenham sido um periodo de

prosperidade e crescimento econdmico em paises da Europa e da América do Norte,

211 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irmdos Maristas das Escolas. Roma, 02 julho de 1968, n.4,
p.307.

212 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irmdos Maristas das Escolas. Roma, 02 julho de 1968, n.4,
p.266.

213 POLLAK, Michael. Memoria, Esquecimento, Siléncio. Revista Estudos Histdricos, Rio de Janeiro, v.
2,n. 3, p.3-15, 1989.

214 CATROGA, Fernando. Os passos do homem como restolho do tempo: memdria e fim do fim da
histéria. Coimbra, Portugal: Edi¢cdes Almedina, 2009, p.47.

215 ARENDT, Hannah. Entre o passado e o futuro. 8. ed. Séo Paulo: Editora Perspectiva, 2016, p.246.
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educar a juventude conformava um desafio para as instituicdes tradicionais. Ao mesmo
tempo, o rompimento entre as geracdes impulsionou a revolucdo dos valores sociais,
com a “ruina das utopias e 0 esvaziamento dos mitos, do ponto de vista da edificacdo do
porvir.”?16

Evidentemente que a diversidade de experiéncias dos institutos religiosos com a
renovacdo requisitada pelo Vaticano Il impossibilita uma leitura uniforme desse
processo em funcdo das dinamicas estabelecidas, com ritmos e caminhos singulares.
Antes dos anos de 1960, a vida religiosa tradicional caracterizava-se pela “fuga do
mundo” ¢ os religiosos deveriam comportar-se como tal. O ideal de formacdo das
Ordens e Congregacdes negava as normas de comportamentos e valores da sociedade, o
que é descrito pelo modelo de vestir-se, a rigidez dos horarios, 0s muros que separavam
0s colégios e as comunidades, o rigor da obediéncia. Segundo Antonio Germano

Magalhaes Junior, os institutos e colégios religiosos

[...] procuraram materializar uma representacdo de condutas e rituais que
servissem de modelo para uma sociedade exterior as instituicdes, mas que
viam nestas um simbolo de moralidade e modelo “puro” de vida. Estas
congregacdes praticavam uma educacdo que muitas vezes se chocava com
um cotidiano externo aos estabelecimentos escolares, cotidiano este que
vivenciava uma mutabilidade de valores, ocasionada pela complexidade
social impulsionada pela urbanizacdo crescente e as modificacbes nas
relagdes de trabalho.?’

O trabalho apostélico dos Irmaos Maristas foi extensamente debatido e a grande
questdo, de fundo, foi a razdo de ser de suas escolas. Ndo que os maristas pautassem
seus trabalhos somente neste setor, mas o foi predominantemente e assim constituiu-se a
identidade desses religiosos, desde a origem. Essa identidade foi questionada com as

decisbes do XVI Capitulo Geral:

O instituto permanece fiel, a esse impulso inicial? A ESCOLA CATOLICA
[sic] tem sido, até hoje, o campo privilegiado e quase Unico de nossa ac¢éo
apostdlica. Porém, verifica-se a necessidade de avivar a nossa preocupacgéo
apostdlica e trabalhar a revitaliza-la, levando em conta as condi¢des atuais da
educacdo da juventude e da escola. Frente a situacbes novas ou as novas
exigéncias, a Hierarquia e os Irmdos ja tomaram a iniciativa de comegar
obras que, até hoje, ndo entravam no quadro habitual das nossas atividades.
Esta abertura sempre se fez com o cuidado de ficar no sentido do nosso
apostolado especifico.?

216 | EPOVETSKY, Gilles. A sociedade da decepgao. Barueri-SP: Manole, 2007, p.9.

217 MAGALHAES JUNIOR, Antonio Germano. DE EVA A MARIA: os ideais de formagio catdlica
feminina na primeira metade do século XX no Brasil. In: CAVALCANTE, Maria Juraci Maia (Org.).
Histéria e memoria da educacéo no Ceara. Fortaleza: Imprensa Universitaria, 2002, p.86.

218 Atas e Documentos do XVI Capitulo Geral. Instituto dos Irmédos Maristas das Escolas ou Pequenos
Irmé&os de Maria. Roma, 21 de novembro de 1968, v.2, p.28-29.
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Nota-se que os Irméos Maristas fomentaram discussdes com a incluséo de outras
formas de trabalho em suas pautas, mas com o cuidado para ndo se distanciarem do
carisma da congregacdo. A escola tradicional, porém, se manteve intacta, embora
algumas provincias ja tivessem trabalhos com atendimento aos pobres, mormente em
paises de “Terceiro Mundo”.?® O documento Populorum Progressio® (1967) foi
empregado para discutir a pobreza, os problemas de ordem econémica, politica e social.
Por meio da mencionada Enciclica, o Superior Geral indagou o instituto ante a
renovacao assumida pelo Capitulo Geral, por acreditar ser importante tratar das politicas
de gastos, abertura e fechamentos de escolas, levando em consideragdo os locais com
maior caréncia de trabalho dos Irmaos, sobretudo entre os pobres.??! Neste caso, a op¢ao
pelos pobres foi assumida timidamente como prioridade pelo XV1 Capitulo Geral, por
isso tornou-se pauta constante nas cartas circulares do Irmdo Basilio Rueda para
repensar o trabalho que desenvolviam com os colégios da congregagdo. Assim, a
renovacdo das provincias deveria cogitar a abertura dos colégios para atender os pobres,
e até mesmo o seu fechamento para abrir escolas em meios populares.

No final do primeiro mandato, o Superior Geral convocou os religiosos para
participarem mais ativamente das pastorais das igrejas locais, quando reconheceu as
dificuldades com a formacéo cristd dos colégios: “Em mais de uma diocese, a Igreja
local sente que ndo estamos bastante inseridos, e a contestacdo da escola catolica vem
disto: os nossos colégios formam seus alunos sem se preocuparem suficientemente com

a pastoral de conjunto.”?? Tal constatacdo evidencia uma educacdo cat6lica com

219 “Iniciativas deste género, unidas num esforco paralelo com os organismos internacionais em vista da
formacdo dos quadros no Terceiro Mundo, assim como outras formas criativas de financiamento que,
talvez até hoje ndo tenhamos tido a lucidez de inventar, poderiam alargar consideravelmente o esforgo
que temos feito neste setor, esforco que muitos Irmdos desejam ardentemente ver realizados.” Cf.
RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irm&os Maristas das Escolas. Roma, 02 de julho de 1968, n. 4,
p.322. O Instituto se colocou a disposicdo da Igreja para colaborar nos espagos de missdo no “Terceiro
Mundo”. Essa expressdo “Terceiro Mundo” foi utilizada pelos Irm&os Maristas no final da dos anos de
1960 e inicio de 1970, como sindnimo de espacos de caréncia material e espiritual. Cf. Atas e
Documentos do XVI Capitulo Geral. Instituto dos Irm&os Maristas das Escolas ou Pequenos Irmaos de
Maria. Roma, 21 de novembro de 1968, v.2, p.223. De 1967 a 1971, para responder ao Plano Missionario,
as provincias européias enviaram Irmaos para a América Latina: “Na data de 1 de janeiro de 1971,
exercem missdo na América Latina 1065 Irméos europeus, a maior parte espanhois.” Cf. RUEDA,
Basilio. Circular. Instituto dos Irmdos Maristas das Escolas. Roma, 01 de julho de 1971, n.3, p.410.

220 paulo VI. Carta Enciclica Populorum Progressio. Roma, 26 de margo de 1967. Disponivel em:
http://w2.vatican.va/content/paul-vi/pt/encyclicals/documents/hf_p-vi_enc_26031967_populorum.html
Acesso em: 13 de junho de 2018.

221 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irmaos Maristas das Escolas. Roma, 24 de fevereiro de 1968,
n.3, p.149.

222 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irmaos Maristas das Escolas. Roma, 25 dezembro de 1975,
n. 3, p.179.
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problemas formativos, pois 0s colégios maristas formavam cristdos que ndo mais se
envolviam com as atividades das igrejas locais. Por sua vez, este foi um problema néo
sO relacionado a formacdo dos alunos, mas também a resisténcia e isolamento dos
Irmdos que se eximiam de seguir as orientacGes da congregacdo quanto a participacao
nas pastorais eclesiais, restringindo suas atividades de evangelizacédo aos colégios.

O tema das missOes ganhou relevancia, assim como a pauta do “Terceiro
Mundo.” As atividades missionarias foram planejadas para serem desenvolvidas nos
locais onde pudessem oferecer servi¢cos educacionais e formacéo religiosa para agentes
de pastoral leigos. Entdo, o instituto planejou: 1) Programa de acdo missionaria e 2)
Expanséo da congregacdo para novas regides. O principal objetivo foi a insercdo nas
“Igrejas jovens”, em locais que poderiam surgir vocacOes e oportunizar o contato dos
Irmdos com os pobres.?? O documento capitular apresenta um Projeto Missionario?*
detalhado e que foi retomado na carta circular de julho de 1968 e empregado como
prioridade novamente no XVII Capitulo Geral (1976) com o objetivo de expandir o
Instituto Marista e atender a solicitacdo da Igreja no tocante as missfes (Decreto Ad
Gentes, 1965). Essa tematica missionaria foi suscitada pela visita que o Irméo Basilio
Rueda realizou a treze paises da Africa, Asia e América, com o seguinte prop6sito: “eu
empregaria minha influéncia e minha agdo para orientar o instituto, ainda mais se
possivel, para os pobres e as missdes.”?s E importante sublinhar a ideia de que, acima
de tudo, a opcdo pelos pobres constituiu-se a releitura que esse Superior Geral realizou
do carisma do Instituto Marista para promover a renovacao, e para esta finalidade o
trabalho dos Irmdos deveria ser orientado, conforme ficou definido no XVI Capitulo
Geral .2

O XVI Capitulo Geral delegou as provincias a responsabilidade de enviar uma

quantidade de religiosos anualmente as missdes, em conformidade com a administracdo

22 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irmdos Maristas das Escolas. Roma, 02 de julho de 1968, n.
4, p.302.

224 O Plano Missionario foi articulado entre a Administragdo Geral, as Administragdes Provinciais e os
Setores Missionarios e, mais diretamente com o Servigo Geral das Missdes (SGM) composto por trés
Irm&os Maristas, conselheiros gerais, que tinham por atribuicdo promover e coordenar as atividades
missiondrias da congregacao, estabelecer um mapa mundial e Marista sobre as missdes e difundir
informacdes acerca das atividades missiondrias do Instituto e da Igreja. No tocante a cada provincia,
deveriam promover e assegurar vocagGes missionarias nas casas de formagdo e recrutar vocagles
religiosas e leigas. Cf. Atas e Documentos do XVI Capitulo Geral. Instituto dos Irméos Maristas das
Escolas ou Pequenos Irméos de Maria. Roma, 21 de novembro de 1968, v.2 (verde), p.221-286.

225 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irm&os Maristas das Escolas. Roma, 15 de julho de 1968, n.
1, p.6.

226 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irm&os Maristas das Escolas. Roma, 15 de julho de 1968, n.
1, p.9.
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geral do instituto e os organismos responsaveis. Para isso, a efetivacdo desse plano
dependia da cooperacdo das provincias, ja que haviam constatado a caréncia de
religiosos no setor missionario. “Em geral 0s Irm&os ndo estdo atentos: nem a pobreza
espiritual e material da maior parte da humanidade, nem a missdo da Igreja em meio a
esse mundo de marginalizados.”?” Ainda que as missfes ndo constituissem a
centralidade do trabalho do Instituto Marista — embora historicamente hajam integrado
suas atividades apostllicas - utilizaram-se das reflexfes dos Decretos Perfectae
Caritatis (1965) e Ad Gentes (1965) para justificar o projeto missionario.?®

A constante alusdo ao fundador consta de uma narrativa que remete aos pobres,
a génese do apostolado desse instituto, ainda que o Irméo Basilio Rueda reconheca 0s
limites para realizar esse retorno as origens. “Creio que se ha algum ponto sobre o qual
o Fundador nos chamaria hoje seriamente a atencdo e nos convidaria a reagir como ele
sabia fazer, é este assunto.”?”® E enfatizou: “entre as desculpas que se ouvem mais
frequentemente esté a de dizer que ndo se pode, que é utopia, que além disso ja temos
colégios em cidades pobres.”?° Até mesmo questionamentos unilaterais: “Das classes
sociais existentes nessas povoacdes qual é a que freqlienta os nossos colégios, mesmo
quando estes ndo sao rendosos?”! E ainda: “Que porcentagem da populacao tem acesso
em virtude de suas possibilidades econdmicas, aos nossos colégios?”22 O Superior
Geral reiterou ndo ser suficiente a pratica de destinar mensalidades para fins de

democratizar as escolas maristas aos pobres, por acreditar que os Irméaos deveriam

227 Atas e Documentos do XVI Capitulo Geral. Instituto dos Irmdos Maristas das Escolas ou Pequenos
Irmé&os de Maria. Roma, 21 de novembro de 1968, v.2, p.223.

228 O Decreto Ad Gentes, que tratou exclusivamente da atividade missionaria da Igreja Catdlica, instituiu
como objetivo a inculturacdo em locais com pouca ou inexistente atuagdo do catolicismo, sobretudo com
as jovens igrejas, localizadas em regides carentes de recursos materiais e de trabalho sacerdotal. Por essa
razdo, as atividades missionarias deveriam ocorrer de maneira ininterrupta, auxiliando flnanceiramente o
desenvolvimento das igrejas locais e “também se estenda essa atividade missiondria aquelas igrejas
antigas que agora se acham em regressdo ou debilidade.” Cf. KLOPPENBURG, Boaventura; VIER,
Frederico. Ad Gentes. In: . Compéndio do Vaticano Il: constituicBes, decretos, declaragdes. 29.
ed. Petropolis: Vozes, 2000, p.376.

229 Circular de 12 de setembro de 1968, n.5, p.553. E na Circular de 01de julho de 1971, n.3, p.440-441,
O Irméo Basilio Rueda reconheceu que a pratica da pobreza do Instituto deixava a desejar: “Tomamos
conhecimento e estamos preocupados com o deslocamento entre o estado de pobreza que exigem 0s
tempos novos e a maneira pela qual praticamos essa pobreza. Parece-me que estamos todos conscientes
de que, sem ma vontade alguma e talvez sem que haja de nossa parte falta de virtude, a nossa pobreza
sobre muitos pontos é uma farsa.”

230 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irmdos Maristas das Escolas. Roma,12 de setembro de 1968,
n.5, p.559.

231 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irmaos Maristas das Escolas. Roma, 12 de setembro de 1968,
n.5, p.561.

232 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irmdos Maristas das Escolas. Roma,12 de setembro de 1968,
n.5, p.562.
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trabalhar entre eles. A considerar a regularidade com que os religiosos foram exortados
sobre o tema, houve baixa ades&o ao trabalho assistencial e missionario.

No discurso de encerramento da Conferéncia Geral de 1971, o Irméo Basilio
Rueda expressou que existia “unidade dos coracfes, mas nem sempre a dos espiritos”,?
remetendo-se a diversidade de mentalidades dos Irmaos, que dificultou o alinhamento
das diretrizes capitulares de renovacgdo. A principal divergéncia estava entre os que
desejavam permanecer nos colégios e os que pretendiam trabalhar com a educagdo dos
pobres. “E preciso um esforco para reencontrar o carisma do Fundador: ir ao encontro
dos pobres; porém, mesmo as apalpadelas, € preciso encontrar 0 caminho.”%* Portanto,
essa releitura do carisma da congregagdo conduzida pelo XVI Capitulo Geral e tratada
com afinco pelo Irmdo Basilio Rueda ndo constituiu o horizonte de todos os Irmaos
Maristas. Por mais que se tenha discutido e vinculado o tema dos pobres a renovacao,
foi um problema para os Irmdos Maristas inclui-los em suas atividades, considerando
que havia um distanciamento dessa realidade socioeconémica, muito em funcdo da
rigida estrutura de organizacao dos trabalhos com as escolas.?*

E possivel constatar certo desajuste entre a renovacio impressa nas orientaces
do Superior Geral e as experiéncias dos religiosos nas provincias. As discussdes e
encaminhamentos foram permeados por divergéncias quanto a organizacdo e ao
funcionamento das comunidades e do apostolado. Mesmo que os documentos do XVI
Capitulo Geral e as cartas circulares tivessem 0 anseio por mudancas estruturais, o
Instituto Marista ndo se posicionou de maneira homogénea, o que denota a dificuldade

para empreender a renovacdo almejada:

Em vaérios dos casos anteriores se pdde ver certa agressividade contra uma
renovacdo mal-entendida. Insisto ainda um pouco nesse ponto, porque oS
apelos conciliares e capitulares eram plenamente legitimos, mas ndo foram

233 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irm&os Maristas das Escolas. Roma, 01 de julho de 1971,
n.3, p.425. “A Conferéncia Geral € uma assembléia consultiva composta pelo Irméo Superior Geral, pelo
Irmé&o Vigério Geral, pelos Irméos Conselheiros Gerais, pelos Irmédos Provinciais e, se o Estatuto do
Distrito o prevé, pelos Irmdos Superiores de Distritos. Tem por finalidade: 1) consolidar a unidade do
Instituto e permitir contatos diretos dos Superiores entre si e com o Irméo Superior Geral e 0s membros
de seu Conselho; 2) estudar questBes de interesse geral e propor solucBes.” Cf. Instituto dos Irméos
Maristas das Escolas ou Pequenos Irmdos de Maria. Constituigdes e Estatutos. Roma, Italia: Casa
Generalicia dos Irmaos Maristas, 1986, p.131.

234 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irm&os Maristas das Escolas. Roma, 01 de julho de 1971,
n.3, p.441.

2% «Cada vez que a Igreja e as InstituicBes Religiosas quiseram seriamente se renovar, perceberam o
apelo da pobreza. E assim que o Concilio Vaticano II, Concilio de renovagéo, colocou-nos na pista da
pobreza. Renovar-nos é viver mais intensamente nossa vocacao religiosa na Igreja [...].” Cf. Atas e
Documentos do XVI Capitulo Geral. Instituto dos Irméos Maristas das Escolas ou Pequenos Irméos de
Maria. Roma, 21 de novembro de 1968, v.1, p.71.
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eles que — salvo em casos bem raros — puderam bloquear mentalidades de
homens de boa vontade [...] Ndo admira que um bom religioso tenha ficado
triste, irritado, insatisfeito, sobretudo enquanto durou a confusdo.?®

Se, por um lado, o Superior Geral manifestou disposi¢cdo e capacidade para
dialogar com a modernidade, por outro, as provincias resistiram as mudancas e
adaptaram-se as exigéncias do Instituto Marista sem promover grandes alteracfes em
sua organizacdo da vida religiosa (recrutamento, formacao, comunidades) e no trabalho
apostdlico (colégios). Ainda que durante o XVI Capitulo Geral tivessem elaborado um
conjunto de documentos bastante coeso, as cobrancas do Superior Geral revelam o
descompasso das decisbes oficiais em relacdo a apropriacdo dessas decisdes nas
comunidades religiosas das provincias, visto que, no final do primeiro mandato do
Irmdo Basilio Rueda, ele concluiu: “Um dos grandes erros dos Capitulos Gerais de
renovacao foi, a imprevisdo do apo6s-concilio. Fizeram-se coisas lindas; houve como que
corridas de cavalos ferozes e chegadas de burros mansos!”%’

Interessante € perceber que a diminui¢do das vocacdes e o alto indice de saidas
dos Irmaos ndo interferiram na organizacdo das escolas, que sempre se mantiveram com
0 nimero de matriculas em ascendéncia em todo o instituto. Isso denota que os Irméos
Maristas lograram éxito na administracdo dos colégios, mas nao conseguiram renovar
com o mesmo impeto o recrutamento de vocagbes (baixo indice de entradas), a
formagédo inicial e continuada dos religiosos, a organizagdo das comunidades
(problemas de relacionamento entre os religiosos, pratica da oracdo, organizacdo dos
horérios), o atendimento aos pobres e a inser¢do nas pastorais das igrejas locais. Tais
problemas, no entanto, ndo devem ser atribuidos unicamente ao Vaticano Il, ja que
foram identificados ha pelo menos uma década antes do XVI Capitulo Geral.

Assim, notamos que 0s discursos oficiais do Instituto Marista orientavam para a
renovacdo, com a frequente articulacdo dos documentos do Vaticano Il em suas
decisbes. A questdo de fundo para a renovacdo foi o apostolado, com a escola sendo
parte constituinte da identidade dos Irmdos Maristas. Em funcdo dos rumos que
historicamente foram dados a esse instituto, a maioria dos religiosos decidiu dar
continuidade as experiéncias apostolicas e optou pela defesa da escola formal como

parte constituinte de sua identidade.

2% Depoimento. In: RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irm&os Maristas das Escolas. Roma, 08 de
setembro de 1984, n.1, p.381.
23T RUEDA, Basilio. Mensagem a Provincia de S&o Paulo. S&o Paulo, 21 de setembro de 1975, p.8.
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Por mais que o trabalho com os pobres se apresentasse como critério para a
renovacgdo, os embates em defesa da manutencdo da escola, seja ela privada ou em
parceria com o Estado, impossibilitaram mudancas no apostolado, mesmo existindo
iniciativas pontuais com outras frentes de trabalho. Ao se proporem seguir as
orientagdes do Decreto Perfectae Caritatis (1965) e da Exortacdo Apostolica
Evangelica Testificatio (1971), os Irmdos Maristas recorreram as experiéncias iniciais
da congregagdo e reafirmaram a preferéncia do fundador pelos pobres como
fundamento de seu carisma. Ao mesmo tempo em que estabeleceram um caminho de
renovacdo, em meio a crise, recorreram as experiéncias do passado histérico para
estruturar suas referéncias, numa tentativa de “conectar o conturbado presente com o
passado e o futuro.”?® Portanto, o critério de renovacao das liderancas foi mensurado
pela capacidade de insercdo dos religiosos com os trabalhos educacionais entre 0s
pobres, nas missdes e nas atividades pastorais com as igrejas locais.

De acordo com Gilles Routhier, a linguagem juridica transmite a recepcéo do
Concilio Vaticano Il quando insere as decisdes nos documentos. A atualizacdo fez-se
presente nos encaminhamentos do Instituto Marista, sobretudo quando foram
articulados os documentos conciliares para fundamentar a narrativa de renovacao. Nesse
sentido, predominou uma renovagdo no ambito juridico, com os documentos capitulares
e com as alteragcbes graduais nas regras de vida. Mesmo que a efetivacdo dos
documentos tenha ficado sob a incumbéncia de cada provincia, as variadas
hermenéuticas impossibilitaram as mudancas prescritas nas diretrizes do Capitulo Geral.
S6 serda possivel mensurar, porém, essa recep¢do pratica com a analise dos
encaminhamentos de cada provincia com a atualiza¢do que realizaram nas comunidades
e no apostolado. Assim sendo, ndo basta que os documentos sejam apropriados pelas
provincias, pois € necessario que 0s conhecimentos sobre o concilio permitam
alteracdes nas mentalidades e nas estruturas de organizagdo, em um contexto particular
e em um periodo de extensa duragéo.

Divergindo de parte da historiografia que defende o Concilio Vaticano Il como
marco de rupturas, os impasses enfrentados pelos Irmdos Maristas ndo devem ser
compreendidos somente apés a deflagracéo deste evento, embora tenha contribuido para
potencializar e acelerar alguns problemas. A narrativa produzida pelo Instituto Marista

em torno da renovacdo ndo se eximiu em revelar os conflitos que surgiram entre 0s

238 BERMAN, Marshall. Tudo que é sélido desmancha no ar. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1986,
p.32.
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encaminhamentos do Irmdo Basilio Rueda e as posturas irredutiveis de algumas
provincias. A recepcdo das decisdes do XVI Capitulo Geral foi problemética nas
provincias ao propor um caminho homogéneo e fundamentado nas orientacfes do
Concilio Vaticano Il, assim como impossibilitou a precisdo do alcance da renovacao.
Ao fazer isso, os religiosos que assentavam a vocagdo no modelo de Irmdo Marista
restrito aos espacos dos colégios ndo conseguiram se adaptar ao caminho de renovagao

proposto, que se caracterizou por um processo nada tranquilo e inacabado.
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4 O AGGIORNAMENTO DO INSTITUTO MARISTA (1977-1985): “TUDO SEJA
ORIENTADO PARA A POBREZA”

Nos meses de setembro e outubro de 1976, ocorreu o XVII Capitulo Geral, que
contou com a participacdo de 145 Irmdos Maristas. Nesse foram produzidos cinco
documentos: Pobreza e Justica, Oracdo-Apostolado-Comunidade, Formacao, Irméaos
Maristas Hoje e Missdes. Em grande medida, essas pautas se caracterizam pela
retomada das prioridades do Capitulo precedente, mas com a proposi¢do de temas
complementares para orientar o instituto de dentro para fora (ad extra), considerando 0s
problemas socio-historicos.?*

Se durante o XVI Capitulo Geral todos os Irméos utilizavam a batina como
vestimenta oficial, as discussdes promovidas de 1967 a 1976 os levaram a tornar
flexivel o seu uso, observado pelo numero reduzido de Irmdos que optou pela
permanéncia do traje religioso tradicional (Figura 6). Os Irmdos que ndo desejavam
utilizar a batina, no entanto, deveriam usar como vestimenta o terno preto, cinza ou

azul, conforme haviam decidido e oficializado em 1967.

Figura 6- Irmdos participantes do XVII Capitulo Geral do Instituto Marista, em Roma.
O Superior Geral é 0 Iqita\'/o da primeira fila, asuerdﬁ)ara a direita.

e b i . |

Y VY

Fonte: CHASTEL, Guy et al. Nossos Superiores Gerais: Biografias dos Superiores do instituto dos
Irm&os Maristas, de 1839 a 1993. Curitiba: PUCPRESS, 2019, p.658.

239 «[...] contentou-se em complementar o trabalho do XV Capitulo, ao decidir a prorrogagéo do periodo
de experimentacdo das ConstituicBes € o encaminhamento da questdo do sacerddcio para o proximo
Capitulo.” Cf. LANFREY, André. Historia do Instituto dos Irmaos Maristas: a missdo Marista em um
mundo violento e secularizado (1907-1985). Roma, Italia;: FMS STUDIA, 2016, tomo II, p.415.
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Do ponto de vista da renovacao, o documento Pobreza e Justica € havido como
estratégico, pelo fato de retomar as discussdes sobre o lugar dos pobres no Instituto
Marista, ja que sobre este assunto o Irmdo Basilio Rueda ndo obteve o éxito almejado
nos encaminhamentos, de 1967 a 1976.2* Por sua vez, o XVII Capitulo Geral recorreu a
Enciclica Populorum Progressio (1967) e a Exortacdo Apostolica Evangelica
Testificatio (1971) para justificar a atualizagcdo dos seus documentos, indicando os
pobres como destinatarios prioritarios do apostolado. Ao mesmo tempo, denota-se certo
desconhecimento das realidades sociais de pobreza.?* Ainda que o tema pobreza tenha
adquirido ares de complexidade quanto a sua concepc¢do (pobreza material x pobreza
espiritual), e que reconhecidamente havia experiéncias de religiosos com trabalhos
assistenciais antes do Vaticano Il, essa discussdo permaneceu um paradoxo na
congregacao. Mesmo, porém, que tivessem por prioridade a escola formal catdlica, se
verifica uma relativa abertura para outras atividades relacionadas a educacdo dos
pobres, assim como a possibilidade de trabalho em escolas ndo pertencentes a
congregacdo, em locais de missdo. A tonica do XVII Capitulo Geral é definida com a
seguinte exortacdo do Irmdo Basilio Rueda: “O nosso Capitulo deseja que no instituto,
nas Provincias e entre os Irmdos, tudo seja orientado para a pobreza, para 0s pobres,
para a justica e a promog¢do humana e que esta orientacdo seja tdo rapida e decidida
quanto a realidade o permita.”?*

Nédo foi uma tarefa branda imprimir uma guinada no trabalho apostélico, a
considerar as poucas alteracdes ocorridas a extensdo da historia do proprio Instituto
Marista, sobretudo entre as geragOes de Irméos formadas antes das exigéncias por
atualizacdo. Desde 1976, no entanto, esse Superior Geral foi contundente, passou a
exigir a insercdo dos Irmdos entre os pobres, haja vista que a avaliacdo do periodo

anterior (1967-1976) detectou poucos avancos nesse quesito.

240 Pobreza e Justica. In: Documento do XVII Capitulo Geral. Irmdos Maristas. Porto Alegre,
Setembro-Outubro: Escola Profissional Champagnat, 1976, p.14.

241 As regras de vida de 1986 resultaram das experiéncias (ad experimentum), das discussdes e
intervencOes das assembleias dos Capitulos Gerais e Provinciais, entre os anos de 1967 e 1985. Nas
regras de vida, os pobres foram incluidos como prioridade do Instituto Marista, tendo como referéncia e
fundamento a exortacdo apostolica Evangelica Testificatio: “A preocupagdo pelos pobres leva-nos a
descobrir as causas de sua miséria e a libertar-nos de qualquer preconceito ou indiferenca para com eles.
Torna-nos mais responsaveis no uso dos bens que devemos partilhar com os mais necessitados. Evitamos
escandalizé-los com um teor de vida demasiado confortavel.” Cf. Instituto dos Irméos Maristas das
Escolas ou Pequenos Irmdos de Maria. Constituices e Estatutos. Roma, Itdlia: Casa Generalicia dos
Irméaos Maristas, 1986.p.36.

242 RUEDA, Basilio. Apresentagdo. In: Documento do XVII Capitulo Geral. Irmdos Maristas. Porto
Alegre, Setembro-Outubro: Escola Profissional Champagnat, 1976, p.12.
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A Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes (1965), quando ratificou a mutua
relacdo entre a Igreja e a sociedade, recomendou a interpretacdo dos sinais dos tempos
para um possivel dialogo com o mundo moderno: “a propria historia acelera-se t&o
rapidamente em seu curso que 0s homens conseguem segui-la com dificuldade [...] a
humanidade passa de uma no¢do mais estatica da ordem das coisas para uma concepcao
mais dindmica e evolutiva.”?* Em um contexto de progresso das ciéncias, secularizagéo,
pluralismo cultural e religioso, a Igreja prop6s uma aproximagdo com a sociedade,
tendo em vista a necessidade de uma nova leitura sobre as suas atividades de
evangelizacdo. Por isso, a disposi¢do para acompanhar a modernidade, reconhecendo a
existéncia de uma variedade de “discursos religiosos e seculares.”?* Para Emile Poulat,
entretanto, os contornos dessa modernidade assumida pela Igreja durante o pontificado
de Jodo Paulo Il (1978-2005) colaborou para que permanecesse uma atitude defensiva e
aquém do horizonte almejado e constituido pelos documentos do Concilio Vaticano
I1.2%5 Assim sendo, a Igreja Catdlica ndo conseguiu acompanhar a modernidade, pois
optou por aliar-se a ela e adaptar-se ao novo contexto da segunda metade do século XX,
arcando com as consequéncias da perda de referéncia no ambito religioso. O Papa Jodo
Paulo Il (1978-2005) foi insistente em seus discursos de combate a secularizacdo, a

quem atribuiu ser um dos maiores desafios para a Igreja e a

causa determinante da diminuicdo da pratica religiosa, da redugdo das
vocacOes, da perda dos valores éticos do catolicismo na vida individual e
familiar, e ainda, em particular, por tender a meta de uma organizacéo de

243 KLOPPENBURG, Boaventura; VIER, Frederico. Gaudium et Spes. In: . Compéndio do
Vaticano I1: constitui¢des, decretos, declaragdes. 29. ed. Petrdpolis: Vozes, 2000, p.147.

244 BERGER, Peter L. Os mdltiplos altares da Modernidade: rumo a um paradigma da religido numa
época pluralista. Petrdpolis, RJ: Vozes, 2017, p.9. Com esta obra, Peter Berger refutou a préopria tese
defendida na década de 1990, quando havia estabelecido uma proposta de estudo da teoria da
secularizagdo aportada no argumento de que o declinio da religido era uma consequéncia da modernidade.
Nesse sentido, Peter Berger (2017) passou a discordar da ideia de que a modernidade promoveu o
declinio da religido. Por isso, suas novas contribui¢cbes propdem pensar o paradigma do pluralismo,
entendendo ser possivel coexistirem as distintas religides e os “discursos religiosos e seculares”. O termo
pluralismo no campo religioso possui relagdo com a ruptura do seu monop6lio e designa “uma situagdo
social na qual pessoas de diferentes etnias, cosmovisdes e moralidades (sic) vivem juntas pacificamente e
interagem amigavelmente.” Neste caso, a modernidade pode levar ao pluralismo, ndo obrigatoriamente &
secularizacéo e ao declinio da religido, embora contribua para relativizar e enfraquecer algumas certezas e
ampliar as possibilidades das escolhas das pessoas. Cf. BERGER, Peter L. Os multiplos altares da
Modernidade: rumo a um paradigma da religido numa época pluralista. Petropolis, RJ: Vozes, 2017,
p.20.

245 POULAT, Emile. La modernité & I'neure de Vatican Il. Le deuxiéme concile du Vatican (1959-1965).
Ecole Francaise de Rome. Actes du Colloque International de Rome, 28 a 30 de maio de 1986, p.809-
826, 1989. Disponivel em: https://www.persee.fr/docAsPDF/efr_0000-00001989act1131 3404.pdf
Acesso em 10 de novembro de 2018.
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vida coletiva que prescinde dos valores cristdos, reduzindo ou anulando a
importancia social da Igreja.?%

Em 1980, o Irmdo Paul Sester, entdo Secretario Geral do Instituto Marista, de
1977 a 1985, tratou sobre as orientacGes das regras de vida (Constituicbes) com o
intuito de agregar os religiosos, mobiliza-los para a atualizacdo, ja que os documentos
da congregacéo passavam por uma reformulacéo (ad experimentum). “E importante que
se mobilize um certo nimero de pessoas dispostas a pagar algum preco por sua
realizacdo concreta. Nestas condigdes, apenas 0 grupo pode se tornar uma realidade.”?’
A ideia empregada consistiu em unificar os procedimentos descritos nas regras de vida e
nos documentos capitulares. E, neste caso, todo o Instituto Marista deveria ser agregado
em torno das decisdes do XVII Capitulo Geral: “se 0s objetivos ndo forem definidos de
maneira precisa e solida, eles ndo resistirdo as solicitagdes incessantes da atmosfera,
absolutamente contraditorias as vezes.”?*® Além do mais, o Irmdo Paul Sester
recomendou que os religiosos ndo se eximissem de seguir as orientagbes da
congregagdo - comportamento que seria necessario para superar a crise, garantir a
coesdo do grupo e unificar os encaminhamentos das decisoes:
A histéria nos diz que os grupos mais fortes também sdo os mais
intransigentes. O Partido Comunista, como é concebido em alguns paises

orientais, € um exemplo disso [...] o grupo, ativamente fiel a seus principios,
é capaz de superar grandes obstaculos e sobreviver sem muito dano.?*°

Para compreender o segundo periodo de governo do Instituto Marista (1977-
1985), analisamos os documentos do XVII Capitulo Geral e seis cartas circulares. Nessa
documentacdo, retomam-se os assuntos do periodo anterior, porém, argumenta-se que a
renovacdo deveria ocorrer efetivamente com a insercdo progressiva dos Irmédos em
trabalhos educacionais com o0s pobres, nas missdes e nas pastorais das igrejas locais.
Abordamos a relacdo do Instituto Marista com a modernidade, considerando as
exigéncias da Igreja Catolica por atualizagdo e as implicacdes das orientacGes das
liderancas Maristas. Esse periodo se diferencia do anterior por mostrar uma producao
menor de documentos, todavia, o Irmdo Basilio Rueda procurou integrar as dimensdes

centrais da Vida Religiosa (comunidade e apostolado), exigindo o emprego do

246 MENOZZI, Daniele. A Igreja Catolica e a secularizagdo. Sdo Paulo: Paulinas, 1998, p.11.

247 SESTER, Paul. In: Bulletin de PInstitut, Roma, v. XXXI, n. 220, p.3-117, junho de 1980, p.4.
Francés (Itélia, Internacional).

248 SESTER, Paul. In: Bulletin de PInstitut, Roma, v. XXXI, n. 220, p.3-117, junho de 1980, p.4.
Francés (Itélia, Internacional).

249 SESTER, Paul. In: Bulletin de I’Institut. Roma, v. X.XI, n. 220, p.3-117, junho de 1980, p.4. Francés
(ltalia, Internacional).
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planejamento em todas as comunidades religiosas para garantir a renovacdo das 49
provincias e distritos (Anexo 1). Este capitulo divide-se em duas partes. Primeiro,
tratamos das discussdes relativas ao recrutamento, formacdo e organizacdo das
comunidades religiosas, e, no segundo momento, das orientagdes sobre o trabalho

apostolico das escolas.

4.1 As vocagOes e a adaptacao das comunidades religiosas

As comunidades maristas desse periodo tiveram uma composicdo cada vez
menor em relacdo ao numero de religiosos, com problemas que se repetiam nas relacfes
de fraternidade dos Irmé&os, 0 que, por sua vez, refletia na crise das vocagdes. Segundo o
Irm&o André Lanfrey, essa crise é associada a ineficacia das obras para recrutar novas
vocagdes, ja que por muito tempo as suas escolas supriram essa necessidade.?® O
problema situava-se, contudo, na auséncia de definicdo de um plano estratégico para o
recrutamento e a formacéo, além da necessidade de formar religiosos para este servico;
diz respeito a inaptiddo do Instituto Marista para atualizar esse setor, considerado
basilar para a sobrevivéncia das provincias.?*

Apds 1976, a crise de identidade se atenuou, associando-se ao modelo de
apostolado classico que passava por questionamentos, entre permanecer com 0S
colégios e as recomendacdes para redirecionar o trabalho com a educacdo dos pobres.
Foi necessario reestruturar as provincias com fusGes e adaptaces administrativas e, em
alguns casos, o fechamento de estabelecimentos e a busca por novos locais que
fornecessem respostas mais satisfatorias do ponto de vista religioso. O documento
capitular Irmaos Maristas Hoje, longe de tratar as causas dos problemas pelos quais o
instituto vinha passando, relacionou a crise das vocacgdes e de identidade aos problemas
mais amplos da sociedade e da Igreja.»? Nele, os Irmdos Maristas referem-se ao
problema da secularizacdo da sociedade e a necessidade de engajamento dos religiosos
entre 0s pobres e na catequese com as igrejas locais. De 1977 a 1985, o instituto
contabilizou a perda de 869 Irmdos, ocorrendo a retomada de um sensivel aumento de

vocagdes na formacdo inicial, porém, ainda ocorrendo muitas saidas. Para o Irméo

250 | ANFREY, André. Histdria do Instituto dos Irmdos Maristas: a missdo Marista em um mundo
violento e secularizado (1907-1985). Roma, Italia: FMS STUDIA, 2016, tomo II.

251 VOEGTLE, Léonard A. Formagéo. Bulletin de I’Institut. Roma, n.220, tomo XXXI, p.42-53,
junho de 1980, p.46. Francés (ltalia, Internacional).

22 |rmdos Maristas Hoje. In: Documento do XVII Capitulo Geral. Irmdos Maristas. Porto Alegre,
Setembro-Outubro: Escola Profissional Champagnat, 1976, p.35.
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Basilio Rueda, a diminuicdo das vocacdes possuia relagcdo com a baixa qualidade das
relacbes de fraternidade das comunidades e a dificuldade de promover mudancas
estruturais. Problemética semelhante foi discutida por Cassandra Fortin?2, com a andlise
da organizacdo das comunidades das Les Petites Soeurs de la Sainte-Famille, quando
constatou o anseio das religiosas por uma nova concepcao de autoridade com relacdes
interpessoais mais horizontais, a flexibilizacdo das regras de vida, a autonomia das
religiosas e uma concepcdo de obediéncia com énfase no dialogo com as superioras.

Entre os Irmdos Maristas, o Projeto de Vida Comunitaria (PVC) foi tratado
densamente na carta circular de marco de 1978 e retomou 0 problema das saidas de
religiosos, retratando a preocupacdo com 0 aspecto quantitativo dos Irmdos e
formandos.* Uma das novidades do XV1I Capitulo Geral foi a institucionalizacdo desse
projeto para que as comunidades praticassem as orientacdes das constituicdes e
estatutos que passaram por alteracdes, as prioridades do instituto e de cada provincia, de
forma planejada. A ideia do planejamento se imp6s como uma tentativa de uniformizar
0s encaminhamentos e préticas das provincias e, em grande medida, garantir que as
comunidades realizassem as mudancas necessarias a renovacao. O perfil da comunidade
religiosa Marista mudou em todo o instituto e foi preciso pensar em estratégias para ndo
comprometer a vida de fraternidade e o apostolado. As orientagcbes prescritas nos
documentos do XVII Capitulo Geral e das cartas circulares previam que cada
comunidade religiosa elaborasse o PVC no inicio de cada ano, seguindo estrutura e
organizacdo padronizadas (Anexo II).

As informacdes acerca da aplicacdo do PVC nas provincias sdo muito sumarias,
com relatos de que vigorava e a0 mesmo tempo havia rejeicdo, embora nenhuma
comunidade tivesse ficado indiferente a esse projeto em decorréncia de sua
determinacéo pelas liderancas do instituto. A aceitacdo do PVC ndo ocorreu conforme
almejou o Superior Geral: “para alguns, o Projeto é realmente a carta da comunidade,
enquanto outros sentem uma verdadeira alergia a ele [...].”%5 A rejeicdo ao PVC por
algumas comunidades indica a dificuldade em manter os religiosos dentro da proposta

de renovacdo, o que é verificado, principalmente, quando o Irmdo Paul Sester

258 FORTIN, Cassandra. “Une femme de tout temps, d’hier, d’aujourd’hui et de demain”: Les Petites
Soeurs de la Sainte-Famille dans le contexte du concile Vatican Il (1962-1983). 2017. 141 f. Thése
(Maitrise en Histoire) - Département D’Histoire. Faculté des lettres et sciences humaines, Université de
Sherbrooke, Québec au Canada, 2017, p.89.

254 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irmaos Maristas das Escolas. Roma, 09 de marco de 1978.

2% SESTER, Paul. Bulletin de PInstitut, Roma, v. XXXI, n. 221, p.113-185, junho de 1982, p.131.
Francés (Italia, Internacional).
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mencionou ter existido a “desunido nas comunidades”®, haja vista que um dos
principais objetivos do projeto consistia em sanar esse problema.

O Irmdo Joseph André, em 1978, relatou um panorama de mudancgas no Instituto
Marista na relagdo com o “mundo exterior”, que teria causado uma crise de identidade
entre muitos religiosos, provocada pela tensdo entre as concepcbes de vida religiosa
Marista e a necessidade de adaptacdo das estruturas deste instituto ao ritmo das
mudancas sociais e eclesiais. Essa dificuldade de adaptacdo as mudancas da sociedade
refletiu na crise das vocagfes, com as saidas de Irméos e diminuicdo das entradas, e é
consequente da inabilidade dos religiosos para estabelecer novas estratégias de
recrutamento e formagédo. ‘“Nao devemos parecer estranhos, como monumentos do
passado, mas responder as suas aspiragdes.”” Essa constatacdo evidencia as
dificuldades que a congregacdo teve para atualizar as mentalidades e préaticas, adaptar-se
e dialogar com os valores do mundo moderno, que possui como caracteristicas o
movimento, a tomada de consciéncia de as pessoas estarem vivendo um tempo de
transicdo.”® Considerando a aceleragcdo do tempo como uma peculiaridade da
modernidade, verifica-se um descompasso do ritmo da sociedade em relacdo ao Instituto
Marista, entre as exigéncias da educacdo de seus colégios e a impericia para atualizar a
formacéo inicial e permanente dos religiosos.

O Irméo Basilio Rueda recomendou aos religiosos que renunciassem ao que ele
proprio denominou de “contracultura”, caracterizada por uma sociedade pluralista, cujos
“valores precisam apoiar-se no tempo, mas eles o ultrapassam.”?? Embora este religioso
tenha fundamentado suas discussdes em torno de Friedrich Nietzsche (1844-1900),
Jean-Paul Sartre (1905-1980), Simone de Beauvoir (1908-1986) e Henri de Lubac
(1896-1991), o fez, ressaltando que os postulados da filosofia teriam contribuido para
desintegrar os sujeitos e a sociedade. Assim, emprega uma perspectiva negativa acerca
das mudangas no campo social, embora reconhega ser importante adaptar-se para

acompanha-las.?

2% SESTER, Paul. In: Bulletin de PInstitut, Roma, v. XXXI, n. 221, p.113-185, junho de 1982, p.132.
Francés (Italia, Internacional).

257 ANDRE, Joseph. Catequese e pastoral das vocagdes. In: Bulletin de PInstitut, Roma, v. XXXI, n.
219, p.81-87, dezembro de 1978, p.81.

2% KOSELLECK, Reinhart. Futuro passado: contribuicdo a semantica dos tempos histéricos. Rio de
Janeiro: Contraponto; Ed. PUC-Rio, 2006.

2% RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irmaos Maristas das Escolas. Roma, de 08 de setembro de
1984, n.1, p.35.
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Em 1980, o Irméo Léonard A. Voegtle?! admitiu que, no contexto internacional,
do Instituto Marista, as provincias careciam de um programa de recrutamento
vocacional e de pessoas para trabalhar com dedicacéo exclusiva nesse servico. Ora, este
problema se perpetuava desde os anos de 1950. Mesmo que 0s religiosos estivessem
envolvidos com trabalhos predominantemente em suas escolas, o0 recrutamento era
deficitario nesses espacos, ndo conseguiram solucionar este problema em fungdo do
apego ao modelo tradicional. Esse religioso destacou um panorama diferente daquele
identificado no final dos anos de 1960, quando o Instituto Marista ampliou o
recrutamento para os jovens que ndo frequentavam as suas escolas, além da tentativa de
delegar religiosos para esta tarefa especifica. Se, por um lado, as vocacdes que se
originavam entre seus alunos haviam diminuido, por outro, ndo conseguiram modificar
0 recrutamento para um trabalho em conjunto com as igrejas locais, com excecao das
comunidades inseridas com o trabalho missionario e assistencial.

O Irmdo Léonard A. Voegtle destacou a alteragdo no perfil de recrutamento,
com a entrada de aspirantes mais velhos e menos jovens procedentes das escolas
maristas, mas nao tratou dos pormenores. “A impaciéncia € um grande perigo hoje: as
necessidades sdo tdo grandes, muitos de nds sairam, tdo poucos entraram, as provincias
estdo envelhecendo.”?? Esse religioso relata dois cenarios preocupantes para todo o
instituto: a indisponibilidade de Irmdos para o trabalho em tempo integral no
recrutamento e na formacdo e o crescente envelhecimento das provincias em
decorréncia do alto indice de saidas de 1967 a 1976 e da reducdo de entradas de
vocacles. Essa “indisponibilidade” dos religiosos ndo ha de ser interpretada somente
em virtude de uma possivel ma vontade ou resisténcia as liderancas do Instituto Marista.
E preciso considerar as consequéncias das rupturas abruptas promovidas sob o pretexto
da renovacdo, assim como a dificuldade para atualizar parte dos religiosos que
necessitaram se adaptar e que Ihes exigiu uma formacédo que nao haviam recebido e nem
sempre estiveram dispostos a recebé-la. A perda de vocagdes ndo se vincula somente as
mudancas, mas a auséncia de estratégias do instituto para lidar com a pluralidade de
suas experiéncias:

Evidentemente, é preciso também convir que as vezes as oposicBes sao
fabricadas em niveis subterrdneos e talvez partindo de valores mais

%61 \VOEGTLE, Léonard A. Formagao. Bulletin de I’Institut, Roma, v. XXXI, n.220, p.42-53, junho

de 1980, p.46. Francés (Italia, Internacional).

262 \VOEGTLE, Léonard A. Formacdo. Bulletin de I’Institut, Roma, v. XXXI, n. 220, p.42-54, junho de
1980, p.46. Francés (Italia, Internacional).



109

mediocres. Nesse periodo de referéncia, o que eu vejo é que mais de 100
Irmédos de minha Provincia nos deixaram. Ora, como Provincia, por ter
enfrentado essa mudanca, eu creio que é importante inscrever essas “perdas”,
ndo em mudanga, mas em rejeicdo. Parece que isso exigia maturidade e
liberdade que nos faltava enquanto entidade: sim, essa disponibilidade para
assistir sem paixao o que ia acontecer; essa vontade de procurar distinguir a
palha do trigo [...] Evidentemente, é mister olhar para além de n6s mesmos,
mas, essencialmente, é preciso estar também consciente de sua identidade de
grupo, enquanto isso inclui nossa diferenca. E, no fim das contas, essa
diferenca é, ao mesmo tempo, a medida de nosso carisma e sua prova.?s

Malgrado as lacunas de informacGes referentes ao recrutamento e a primeira
etapa de formacdo, o primeiro setor foi tratado como prioridade no XVII Capitulo
Geral. Os relatos do Irmdo Paul Sester indicam que as provincias empreenderam
iniciativas no setor (embora ndo sejam descritas), porém, sem o resultado almejado.
“Em toda parte, podemos dizer, acdes sao empreendidas em favor do despertar de novas
vocacles. Inumeros esforcos estdo sendo feitos para esse fim, a tal ponto que é
surpreendente que os frutos ndo sejam mais abundantes.”?*

A apreensdo ante os resultados do recrutamento e da formacéo de religiosos fez
com gue o instituto intensificasse os trabalhos na segunda metade dos anos de 1970 e,
por isso, agregou o projeto missionario como tentativa de assegurar a identidade Marista
aliada a elaboracdo de um plano para promover vocag6es nos espacos das escolas e nas
missOes. “Deve-se fazer conhecer a todo aspirante ao nosso instituto que ele pode
aspirar ao ideal missionario.”®* Isso nos remete a pensar que, embora houvesse um
crescente desinteresse dos jovens de suas escolas em optar pela vida religiosa Marista,
ainda acreditavam ser o principal espaco de recrutamento. Apesar de o Irmdo Basilio
Rueda trazer a tona o problema das saidas e de recrutamento, ao solicitar que esse
trabalho ndo se restringisse as escolas, ha o indicativo de que essa realidade persistiu até
o final de seu segundo mandato, em 1985:

N&o obstante, 0s grandes gastos de energias, de trabalho incansavel e mesmo
de dinheiro, ndo h& ddvida que ndo conseguiu alcancar todos os fins
almejados, a saber, a renovacdo da vida religiosa na Congregagdo, o

estancamento da hemorragia entre os seus membros e a retomada de forte
crescimento vocacional 26

263 Depoimento. In: RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irmdos Maristas das Escolas. Roma, 08 de
setembro de 1984, n.1, p.389.
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Essa narrativa expressa 0 que teria sido uma das grandes frustracfes do Irméo
Basilio Rueda, muito embora a diminuicdo das saidas ndo se apresentasse de facil
resolucéo; havia divergéncias quanto a renovacao do setor e as saidas persistiram com
indices superiores aos de entradas. Alguns relatos anénimos de Irmaos, publicados pelo
Irmdo André Lanfrey, indicam que esse problema esteve relacionado a imposicdo de
uma proposta de renovacdo que acabou causando sérios conflitos entre as geracoes,
sobretudo quando o instituto desconsiderou as experiéncias dos Irmdos mais velhos e
exigiu-lhes a adaptacdo as novas orientagcfes. As divergéncias e conflitos ocorreram em
virtude da reivindicacdo por uma atualizacdo que levasse em conta as experiéncias
alheias:

O Superior provincial tinha talvez suas razdes para aceitar esta siatuagdo de
fato, mas eu, em consciéncia ndo poderia concordar. Eu ouvia Irmaos me

dizerem: “Sabemos em que congregagdo emitimos nossos votos, mas ja ndo
sabemos se ainda é a mesma agora”.?’

A atualizagéo prescrita pelas liderangas gerou crise de identidade, confrontos de
mentalidades, insatisfagdes, pois havia um modelo de Vida Religiosa estruturado para a
geracdo de Irmdos que foi formada antes do XVI Capitulo Geral e que pensavam a
renovacdo sob outro prisma, a0 menos quanto ao seu ritmo e os cuidados para preservar
a tradigdo. Para os religiosos que ndo se sentiram incluidos na renovacéo, o retorno as
origens do Instituto Marista ndo significou necessariamente manter o vinculo das
experiéncias do presente a uma aceitacdo literal do seu passado, pois voltar a tradicdo
pressupde a manutencdo das expressdes permanentes do instituto em momentos de
transicdo. A tradicdo para 0s maristas constituia-se das vivéncias e dos valores
acumulados através das geracOes e “ndo € inteiramente estatica, porque ela tem que ser
reinventada a cada nova geracdo conforme esta assume sua heranca cultural dos
precedentes.”®

A Ultima carta circular, de 8 de setembro de 1984, composta por extensas 490
laudas, fez um apanhado das experiéncias dos religiosos, retratando os “testemunhos de
perseveranga” pos-Vaticano Il. Acima de tudo, foi uma carta circular de agradecimento
aos dezoito anos durante os quais o Irméo Basilio Rueda esteve como Superior Geral.
Ele conhecia as particularidades de cada provincia e, em grande medida, acompanhava

os religiosos, porque possuia 0 habito de destinar tempo para conversas individuais

%7 Depoimento. In: LANFREY, André. Historia do Instituto dos Irmé&os Maristas: a missdo Marista
em um mundo violento e secularizado (1907-1985). Roma, Italia: FMS STUDIA, 2016, tomo II, p.384.
268 GIDDENS, Anthony. As consequiéncias da Modernidade. Sdo Paulo: Editora UNESP, 1991, p.47.
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quando realizava as visitas in loco. Em 1978, solicitou a todos os Irmdos que lhe
escrevessem socializando as experiéncias de vida religiosa Marista, que foram
transcritas na integra, mas ndo na totalidade, em funcéo da grande quantidade de relatos.
Por meio de cartas, sem a obrigatoriedade de identificacdo, alguns Irmé&os relataram as
experiéncias tidas no percurso de suas vidas.

Em razdo da acentuada crise da Vida Religiosa, o propdsito desses escritos foi
oferecer exemplos de fidelidade, tanto é que “fidelidade” foi o titulo dado a esta carta
circular e dividida em sete capitulos. Nela, os religiosos relataram suas experiéncias de
infancia junto as familias, as motivacdes que os levaram a se tornarem Irméos Maristas,
a formacdo inicial, o inicio da vida religiosa e os problemas e desafios concernentes aos
religiosos de meia-idade e idosos que experimentaram as principais rupturas com a
atualizacdo iniciada em 1967. Foi, porém, somente no final do segundo mandato que o
Irmédo Basilio Rueda organizou a carta circular e publicou trechos ipsis litteris, mas nao
em sua totalidade, priorizando alguns recortes desses relatos que foram divididos por
tematicas. Tais escritos sdo precedidos de comentérios e posicionamentos desse
Superior Geral, que remetem constantemente ao que ele chama de valores.?® Esses
valores foram mencionados nas suas reflexdes para tratar sobre o que deveria
permanecer essencial para o aggiornamento das estruturas da vida religiosa Marista,
enfatizando a fidelidade como valor perene e resposta a crise:

Ser fiel aos valores que todo o mundo concorda em proclamar é facil, mas
permanecer fiel aos valores que o ambiente circundante contesta e abandona,
é herodico, e é nisso que se confirma a verdadeira fidelidade [...] A saida de
muitos sacerdotes, religiosos e religiosas, a separacdo de muitos casais
produziram uma sensacdo de desmoronamento e, as vezes, criaram a

269 A dissertagdo de mestrado defendida pelo Irméo Basilio Rueda, em 1961, na area de Filosofia, Intitula-
se “Ser y Valor”. Em seus escritos, as discussdes em torno dos valores estdo constantemente em
evidéncia, situando-os na educacdo e principalmente nas casas de formacdo Marista, tendo em vista as
mudancas sociais e culturais da sociedade naquele momento. Entre os tedricos recorrentes para
fundamentar seus escritos constam: Gabriel-Marie Garrone (1901-1994), Yves-Marie-Joseph Congar
(1904-1995), Marcel Légaut (1900-1990), Teilhard de Chardin (1881-1955), Charles de Foucauld (1858-
1916), Tomas de Aquino (1225-1274), Dietrich Bonhoeffer (1906-1945), Emma Godoy (1918-1999). O
celibato, por exemplo, é discutido como valor para fazer frente as discussdes que o questionam, ja que a
opcdo por este estado de vida estava em declinio. O aumento do divorcio é interpretado por auséncia de
valores, que teria como consequéncia a infidelidade. Por isso estabeleceu criticas as doutrinas e filosofias
subjetivistas (segundo Basilio!), como as de Friedrich Nietzsche (1844-1900) e Jean-Paul Sartre (1905-
1980). O Irmdo Basilio Rueda compreendia que o conceito de pessoa deveria passar pela integracdo na
esfera dos valores: “[...] os valores sdo aquelas realidades amadas e valoradas por um grupo social, que
trata de iniciar e de conaturalizar essas mesmas coisas aos individuos que nascem dentro dele e que
querem assimilar-se a ele. Entdo, atribuem-se valores aquelas coisas que historicamente vdo formando
parte do processo coletivo, do querer da massa, do sentir da massa.” Cf. RUEDA, Basilio. Os valores na
formagcéo. s/d, p.11.
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convicgdo de que em nosso tempo é impossivel manter a fidelidade durante
toda a vida.?”

Mesmo com as saidas de muitos Irm&os no decorrer de quase duas décadas, o
Irmdo Basilio Rueda empregou uma narrativa de valorizagdo dos que permaneceram
perseverantes na congregacao e na Igreja. As reflexdes resultaram de encontros, retiros
espirituais, conversas individuais e relatos de experiéncias dos religiosos, provenientes
das mais diversas culturas. A ideia central dessa carta circular foi de ndo deixar se
perder os “testemunhos” considerados por este Superior Geral como ensinamentos para

as geracOes posteriores, e assim

[...] apresentar, no verso de uma pagina dolorosa e turva da histéria da Igreja
po6s-conciliar, um pequeno paragrafo luminoso e encorajante dessa mesma
historia, que, tenho plena certeza, € repetida e confirmada por testemunhos,
desconhecidos, mas idénticos, de fidelidade e santidade nas outras
congregacdes.?’

Essa carta circular esteve circunscrita a dimensdo pessoal e comunitaria,
conforme sugeriu o Irmdo Alain Delorme: “o essencial era dizer, neste periodo de
duvida e desfalecimento, que a vida religiosa Marista valia a pena ser vivida.”?2 Esse
tema possui relacdo direta com a propria vida do Irmdo Basilio Rueda e as
representacdes que foram constituidas a seu respeito, enaltecendo as virtudes e
propondo-o como modelo de fidelidade: “QUEIMAR A SUA VIDA, por Cristo, pelos
Irmdos, pelo Reino.”?® A escritura dessa carta circular ressalta elementos que
ultrapassam o Instituto Marista e vincula-se a preocupacdes que abrangem a Vida
Religiosa interinstitucional.

Os relatos dos religiosos de meia-idade e idosos expressam o desajuste causado
pelas orientacBes de renovacdo. Mesmo que todas as provincias concordassem com as
decisdes designadas pelos Capitulos Gerais, 0s Irmdos mais velhos ndo desejavam
abandonar as antigas estruturas em funcdo das dificuldades que tiveram para se adaptar

as novas orientacOes. Nesse sentido, as posturas inflexiveis & mudangas ndo devem ser

20 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irmaos Maristas das Escolas. Roma, 08 de setembro de 1984,
n.1, p.16.

21 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irmaos Maristas das Escolas. Roma, 08 de setembro de 1984,
n.1, p.16.

22 DELORME, Alain. As circulares do Irmdo Basilio Rueda: circunstancias de sua composicdo pelo
Irméo Gabriel Michel. FMS Cadernos Maristas, Roma-Italia, ano XXI, n.29, p.101-128, maio 2011,
p.127.

23 FLORES, José. Hermano Basilio Rueda Guzman: quemar la vida como un cirio encendido por
ambos cabos. Del. Cuauhtémoc, México: Editorial Progresso, 1997, p.5.
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analisadas somente do ponto de vista da contestacdo de um determinado grupo de
Irmédos que teriam resistido a renovagdao, mas como “jogo de acomodacdo™?’ diante da
crise instaurada com uma proposta que ndo contemplava os anseios de todos. Entre a
atitude de resisténcia e de adesdo, a acomodacdo constituiu-se um espaco intermediario
a medida que ndo foi negada a pertinéncia da atualizacdo, mas sim as estratégias
adotadas para tal. E preciso ponderar a ideia de que a nova estrutura de Vida Religiosa
constituida nesse periodo pelo Instituto Marista esteve mais propensa a desconstruir as
antigas estruturas normativas em que foram formadas muitas geracdes de Irméos, do
que aceitar e integrar as suas experiéncias para promover as reformas progressivamente.
Muitos Irmdos se sentiam “amargurados pela renovagdo”, mostravam-se claramente
insatisfeitos e outros procuravam olhar para o lado positivo das mudangas. O relato
seguinte expressa as consequéncias da alteracdo de certas regras e costumes de uma
geracdo de Irmdos que precisou se adaptar as decisdes do Instituto Marista, mesmo

discordando:

Nos, gente da velha-guarda, aguentamos uma verdadeira perseguicdo. Nao
que os jovens nos tenham maltratado, mas tivemos que presenciar a varredura
de quase tudo quanto prezdvamos. Parece que éramos estruturados demais.
Na realidade, a destrui¢do das ordens religiosas foi causada muitas vezes pelo
enfraquecimento de suas estruturas. Adeus sino, adeus levantar da manha!
Aonde nos leva isso? 27

Certos relatos expressam terem sido “tempos desastrosos.”?’® As regras de vida
foram questionadas e perderam a sua fungdo disciplinar. Tornou-se comum encontrar
religiosos frequentando espacos sociais como bares e cafés; assistiam a televisdo até
altas horas da noite, se ausentavam dos exercicios espirituais e dos horarios das

comunidades.

Chegou o tempo do desastre. Podia-se encontrar Irméos num café, coisa que
antes nunca acontecia. Os proprios leigos comecavam a afligir-se desses
maus exemplos dados a cidade. Alguns Irméos viam televisdo até meia-noite.
Ademais, ndo sentiam mais a obrigacdo de comparecer as ora¢des da manha.
Era esse 0 programa da renovagdo??’’

24 MOTTA, Rodrigo Patto Sa. Universidades e o regime militar: cultura politica brasileira e
modernizacdo autoritaria. Rio de Janeiro: Zahar, 2014, p.310.

25 Depoimento. In: RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irm&os Maristas das Escolas. Roma, 08 de
setembro de 1984, n.5, p.381.

26 Depoimento. In: RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irm&os Maristas das Escolas. Roma, 08 de
setembro de 1984, n.5, p.380.

217 Depoimento. In: RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irm&os Maristas das Escolas. Roma, 08 de
setembro de 1984, n.5, p.380.
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Um Irmé&o responsavel pelos jovens religiosos em formacéo universitaria relata
ter adotado as orientagcdes do instituto referentes a renovacgdo. Esse religioso alega que
os documentos do Capitulo Geral de 1967/1968 teriam sido adulterados pela atmosfera
“revolucionaria” daquele periodo, referindo-se as divergéncias e confrontos dos
religiosos, na medida em que influenciou e desestabilizou as regras e normas da
congregacdo. “Em pouco tempo sdo abandonados 0s exercicios comunitarios: levantar,
missa, Oficio, terco, etc, até mesmo as refeicGes! Chega-se a mesa como num hotel,
com convidados: companheiros e companheiras, sem avisar ninguém, mas a janta se
prolonga...”?

A propria abdicacdo da batina, antes da autorizacdo oficial do Superior Geral
para 0 uso do traje civil, escandalizou muitos Irméos e colocou em questionamento o
conceito de obediéncia religiosa. Ainda que os Irmdos mais velhos considerassem
legitima a renovacgdo proposta - muito em decorréncia da concepc¢do de obediéncia ao
Instituto Marista e a Igreja-, gerou incompreensfes e insatisfacbes com a excessiva

abertura e o abandono de certos costumes que estavam incorporados a tradicao.

Com a falsa interpretacdo e os abusos decorrentes da “abertura exagerada”
sofri um choque terrivel, extremamente doloroso. Apresentei a minha
demissdo de formador, porque ndo via mais como explicar uma Regra, da
qual ndo mais se praticava certo ndmero de artigos [...] Entretanto, nunca
pensei em desistir. Como deixar uma familia que tanto amei e que ainda amo
de toda a minha alma? Entdo intensifiquei minha vida de oragdo: “Senhor,
dai-me a fé!” Repetia isso continuamente [...] Pobre de mim! Eu sou
retrégrado! Estou l4 de sobra! Na reunido que eu havia planejado, ninguém
veio. As coisas tinham dado completamente errado, mesmo para os trés ou
quatro que ainda perseveravam. Exigiu de imediato liberdade sem limites.
Em vez de reformar o coracdo, foram reformados os mdveis, a taca, 0s
copos... Eu ndo tive escolha sendo apresentar minha demiss&o.?"

Apesar dos problemas categorizados pelas perdas de vocacOes e auséncia de
unidade com a renovacdo, os escritos desse Superior Geral privilegiaram uma imagem
positiva da vida religiosa Marista e da Igreja Catdlica, pois compreendia que muitos
Irmdos que deixavam o instituto o fizeram, lastimando, sentindo os valores
institucionais aos quais renunciavam; outros teriam abandonado o instituto porque
consideravam “insuportavel” a maneira como viviam; e outros reconheciam que haviam

cometido um equivoco sobre a prépria escolha vocacional, mas que possuiam

218 Depoimento. In: RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irm&os Maristas das Escolas. Roma, 08 de
setembro de 1984, n.5, p.383.
219 Depoimento. In: RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irm&os Maristas das Escolas. Roma, 08 de
setembro de 1984, n.5, p.384.
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consciéncia do que a vida religiosa Marista representava para a Igreja. Dessa maneira,
os testemunhos de fidelidade pretendiam edificar os Irm&os e asseverar que era possivel
se manter fiel & vocacdo, apesar do cenario ndo ter sido favoravel. Por outro lado, para o
Irmdo Basilio Rueda, a saida de religiosos também constituia sinébnimo de fidelidade,
pressupondo desacomodacédo e maturidade de certos Irmé&os, ja que “nao se trata apenas
de perseveranga na vocacdo, mas também de qualidade dessa perseveranga.”?® Essa
qualidade da persisténcia e fidelidade a Igreja foi exaltada por esse Superior Geral,
quando mencionou o trabalho de alguns Irmdos com os pobres e com as pastorais
eclesiais, 0 que nos possibilita afirmar mais uma vez que havia iniciativas/experiéncias
de cunho individual no campo apostélico transpostas as tarefas tradicionais das escolas.

O documento Pobreza e Justica revela que a maneira como o0s religiosos viviam
nas comunidades se tornava, muitas vezes, uma contradicdo ante as exigéncias do
instituto com a pobreza. O documento Formacdo reforca que “a pobreza que nédo é
material ndo é auténtica. Habitagcbes com conforto excessivo podem nos impedir de
viver a pobreza evangélica.”?®* Ainda que os pobres fizessem parte das discussoes, 0
Superior Geral evidenciou algumas ambiguidades a esse respeito, que foram detectadas
de 1967 a 1976: as casas de formacdo ndo haviam optado pela pobreza; o
funcionamento das atividades apostélicas e missionarias permaneceu dependente do
apoio financeiro dos colégios; o engajamento dos Irm&os nas missdes e no trabalho com
0s pobres carecia de formacdo e preparacdo especificas; e a necessidade de formar
liderancas entre os alunos dos colégios para suprimir as estruturas de injustica social.
Durante o XVII Capitulo Geral, a comissdo sobre a formagdo, novamente, insistiu na
preparacdo religiosa das novas geracOes para o trabalho entre as classes populares, 0
desejo de formar missionarios e a abertura a Igreja local. “Cremos que os jovens Irmé&os
deverdo, na medida do possivel, realizar algum trabalho onde possam praticar uma
verdadeira pobreza e sentir também o valor do dinheiro e do trabalho.”2

Como vimos, uma das reivindicacdes frequentes dos religiosos contrarios a
atualizacdo - e motivo de conflito com as novas geragdes - foi 0 modo como o Instituto
Marista interpretou o Concilio Vaticano Il, como se tudo o que a congregacdo havia

vivido desde o final do século XIX ndo tivesse mais valor depois dessa cimeira eclesial.

280 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irmaos Maristas das Escolas. Roma, 08 de setembro de 1984,
n.1, p.245.

2l Formagdo. In: Documento do XVII Capitulo Geral. Irmdos Maristas. Porto Alegre, Setembro-
Outubro: Escola Profissional Champagnat, 1976, p.77.

282 Formagdo. In: Documento do XVII Capitulo Geral. Irmdos Maristas. Porto Alegre: Setembro-
Outubro, Escola Profissional Champagnat, 1976, p.77.
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“O que mais me fez sofrer foi a maneira como muitos entendiam o Concilio. Os jovens,
ainda de fraldas, queriam dar licGes aos mais velhos e explicar o que se devia entender
por vida religiosa.”?®* Para muitos religiosos, a renovagédo foi considerada desastrosa:
causou sofrimento com as saidas, houve fechamento de casas de formacéo, mudaram-se
as regras de vida, faltava-se ao compromisso com o0s horarios das comunidades,
alteraram a liturgia e as oraces diérias e substituiram a batina pelo traje civil.

A abertura concedida pela Igreja Catdlica para os institutos religiosos de Irmé&os
autorizarem a ordenacdo para alguns de seus membros possui relacdo com a necessidade
de sacerdotes para atender as demandas dos trabalhos apostolicos. Desde 1932, o tema
do sacerdécio foi pauta nos Capitulos Gerais do Instituto Marista, mas sé foi
inteiramente resolvido em 1985. Durante o XVII Capitulo Geral, essa discussao
persistiu de maneira intensa e dividia opini6es. Foi, no entanto, o XVIII Capitulo Geral
(1985) que decidiu manter em definitivo o carater leigo da congregacdo, quando a

Assembleia Capitular votou pela ndo ordenacao de Irmaos.?

4.2 A atualizacdo do apostolado: identidades em disputa

“No decurso dos préximos nove anos, uma parcela maior de Irmdos e de
recursos seja orientada para aqueles que mereciam as preferéncias do Fundador”,
assinalou o documento do XVII Capitulo Geral.?®> Essa foi a meta do Instituto Marista
desde 1967 e que foi retomada com maior contundéncia em 1976. Entre os documentos,
Pobreza e Justica adquiriu centralidade por abranger o aspecto social e politico e por
tratar de dimensdes concretas da pobreza religiosa. A educacdo dos pobres integrou a
releitura que o Irmdo Basilio Rueda e os participantes do XVII Capitulo Geral
realizaram do carisma do instituto. Essa interpretacdo do carisma foi contemplada nas
discussdes, mas foi somente no final dos anos de 1970 e inicio de 1980 que houve uma

exigéncia mais categorica do Instituto Marista em relacdo ao trabalho com os pobres.

283 Depoimento. In: RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irméos Maristas das Escolas. Roma, 08 de
setembro de 1984, p.384.

284 “BEm 25 de outubro de 1985, o Capitulo decidiu, com votagdo por maioria de 2/3, a proposi¢do da
introducdo do sacerddcio, que em nivel de todo o Instituto é rejeitada: ela teve 19 votos a favor, 102
contra, trés votos em branco e um voto nulo. Uma questdo aberta em 1932 fecha-se mais de cinquenta
anos depois. Mas deve ser dito que, nascido em um universo teolégico e eclesiolégico, termina em outro,
o Concilio inicialmente reforcando a tese do sacerdécio, mas criando ao longo do tempo as condicGes de
sua recusa.” Cf. LANFREY, André. Histdria do Instituto dos Irméos Maristas: a missdo Marista em
um mundo violento e secularizado (1907-1985). Roma, Itdlia: FMS STUDIA, 2016, tomo I, p.429.

285 Qragdo, Apostolado, Comunidade. In: Documento do XVII Capitulo Geral. Irmdos Maristas. Porto
Alegre, Setembro-Outubro: Escola Profissional Champagnat, 1976, p.53.
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Tal convicgdo foi reafirmada quando o instituto enfatizou ser imprescindivel “dar
testemunho de nossas vidas, em nosso engajamento direto com os pobres e em nossos
gestos de solidariedade para com eles.””2
A discussdo em torno dos pobres envolvia tanto a organizacao das comunidades
como do apostolado. Foi nessa direcdo que a comissdo do documento Pobreza e Justica
retomou as discussdes do Irmdo Basilio Rueda, referentes ao primeiro mandato, para
reafirmar e orientar o Instituto Marista para o trabalho educacional com os pobres e as
missdes, recorrendo a experiéncia inicial do fundador como elemento de justificativa,
coesdo e fortalecimento da identidade Marista.?” Persistiu, todavia, a resisténcia dos
religiosos em aceitar esse documento e, além disso, retrata o distanciamento de parte do
instituto, ndo s6 em relagcdo aos pobres, mas também dos problemas mais amplos que
afetavam a sociedade. Aceitava-se a experiéncia de pobreza que foi inserida na
espiritualidade e na génese da congregacdo, mas nao havia unanimidade na ideacéo de
que na atual conjuntura devessem recorrer a ela para atualizar a vida religosa:
Acordar. Existia em certos Irmdos uma espécie de zona negligenciada e
adormecida que os transformava em grandes ausentes dos grandes problemas

do mundo, dos quais os religiosos ndo podem estar ausentes, sobretudo se sdo
filhos do Padre Champagnat.?®

O tema da pobreza foi bastante complexo em razdo das vérias realidades
socioculturais e econdmicas em que as provincias maristas estavam inseridas. As
decisbes do XVII Capitulo Geral, no entanto, deveriam ser efetivadas em todas as
provincias e distritos, com a organizacdo de servicos para a educacdo dos pobres. O
Superior Geral interferiu diretamente na produgdo do documento Pobreza e Justica,
tanto na comissdo que o elaborou, como nas discussdes que permeavam todas as suas

circulares.?®® A carta circular de marco de 1978 tratou enfaticamente desse documento,

286 Pobreza e Justica. In: Documento do XVII Capitulo Geral. Irmdos Maristas. Porto Alegre:
Setembro-Outubro, Escola Profissional Champagnat, 1976, p.22.

287 “Orientar efetivamente o Instituto para os pobres e as missdes, segundo as idéias corajosamente
expressas pelo Irméo Basilio Rueda, no inicio do seu mandato.” Cf. Pobreza e Justiga. In: Documento do
XVIl Capitulo Geral. Irmaos Maristas. Porto Alegre, Setembro-Outubro: Escola Profissional
Champagnat, 1976, p.23.

288 Normas de Aplicacdo. Irmdos Maristas. Porto Alegre: Escola Profissional Champagnat, Setembro-
Outubro de 1976, p.104. Por sua vez, o Irmdo Joseph André definiu o trabalho apostélico dos Maristas em
consonancia com as determinag@es do fundador, com a educacdo escolar e a catequese. Ao contrario da
proposta do fundador, para esse religioso, 0s pobres ndo sdo mencionados e o trabalho vocacional e de
catequese restringe-se as escolas da Congregacdo. Cf. ANDRE, Joseph. Catequese e pastoral das
vocacdes. In: Bulletin de I’Institut, Roma, v. XXXI, n. 219, p.81-87, dezembro de 1978. Francés (Roma,
Internacional).

289 “Muitos Irmios estdo realmente preocupados com a pobreza evangélica em sua prdpria vida e
angustiados com o problema da pobreza coletiva e com 0 nosso compromisso para com 0s pobres, hum
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reafirmando o compromisso do Instituto Marista em pensar a pobreza com procedéncia

na Doutrina Social da Igreja (DSI): “cada Provincia deve encorajar a iniciativa dos

Irmaos ou grupos de Irmé&os que desejam se consagrar mais inteiramente aos pobres.””2%

Como os Irmdos Maristas, geralmente, desenvolviam os seus trabalhos no

interior dos colégios com a educacgdo escolar, inclusive constando o préprio lugar de

moradia, torna-se dificil mensurar as peculiaridades desse apostolado com os pobres no

ambito internacional do instituto. Também permanece um desafio identificar a

compreensdo que os religiosos tinham acerca dos pobres, jd que se constituia uma

realidade socioldgica distante da maioria. Mesmo em comunidades religiosas que

trabalhavam com os colégios, porém, houve Irmdos que optaram por trabalhar

paralelamente entre os povos indigenas, com a catequese, trabalhos assistenciais,

sindicatos, pastorais nas igrejas locais. Faziam-no sob a justificativa de que esses

trabalhos proporcionavam sentido a vocacéo religiosa, porém, nem sempre lhes foi

permitido dedicar-se inteiramente ao trabalho assistencial em funcgdo da necessidade de

manter os colégios, conforme alguns depoimentos que integram a carta circular de
setembro de 1984:

Tenho uma bela experiéncia de um trabalho com uma comunidade indigena

h& seis anos. Creio que até aqui foi a comunidade mais profunda e a mais

enriquecedora de toda a minha vida. Era a0 mesmo tempo catequese e

assisténcia social. Construimos uma escola, uma Igreja e eletrificamos uma

rua de mais de 2 km [..] Cumpre notar, também, que por isso, nunca

negligenciei minhas obriga¢des para com minha escola e minha comunidade

[...] Mesmo sendo superior e diretor de um Colégio, continuo essa forma de

apostolado que me enche de satisfacdo e da um sentido @ minha vocagao de
educador religioso.?

Os Irmédos que se identificavam com o apostolado entre os pobres eram também
as vozes que indicavam ser possivel este caminho para a renovagdo, mesmo que muitos
ndo concordassem com a ideia de abandonar os colégios para inserirem-se nos meios
populares. Verifica-se que a concepcdo de pobreza tradicional caracterizada pela
austeridade pessoal e dependéncia dos superiores cedeu lugar para experiéncias
concretas que possibilitaram a mudanga de mentalidade no contato dos religiosos com a

realidade social:

mundo em que grande parte da humanidade esta atormentada pela fome e pela pobreza (1) e onde muitos
vivem sujeitos a opressdo e a miséria (2).” Cf. Pobreza e Justica. In: Documento do XVII Capitulo
Geral. Irmdos Maristas. Porto Alegre: Escola Profissional Champagnat, Setembro-Outubro de 1976, p.16.
2% RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irmédos Maristas das Escolas. Roma, 09 de margo de 1978,
p.26.

291 Depoimento. In: RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irmaos Maristas das Escolas. Roma, 08 de
setembro de 1984, p.399.
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Tendo passado da Europa para um dos paises mais pobres da América Latina,
trato de viver pobremente. Faz tempo que ndo utilizo todo o vestuario que a
congregacao nos fornece. Uma parte dou aos pobres. Lavo as minhas roupas.
Durmo no dormitério dos aspirantes. Dou catecismo aos pobres e visito
alguns em suas casas. Organizei refei¢des para os pobres em nosso colégio.
Estamos construindo um reservatério de agua que regara uma horta, onde
comecamos a recolher os primeiros legumes, que abaixardo o custo dos
viveres para os pobres poderem comprar. Ndo assisti ao funeral de meu pai —
em acordo com minha mae e irmds - para economizar o custo da viagem e
ficar mais préximo da pobreza da gente com quem convivo.??

Em contrapartida, os colégios constituiam-se problema para o engajamento dos
religiosos com os pobres, embora seja necessario considerar que o Instituto Marista ndo
poderia se eximir dos recursos financeiros para o autosustento, de modo particular em
paises com o predominio da educacdo privada. Um dos entraves em relacdo ao trabalho
com os pobres decorre do fato de os religiosos terem permanecido “enclausurados” nas
escolas, impossibilitando tanto o engajamento com as pastorais das igrejas locais, como
em trabalhos assistenciais e nas missoes: “que interesse suscita em nos, por exemplo, a
pastoral de conjunto?”?® Compreendia-se que a escola catdlica, espaco de
evangelizacdo da juventude, constituia uma extensdo da acdo da Igreja, ao passo que
cooperava para o isolamento dos Irmaos em relacdo as pastorais eclesiais. Por sua vez,
prezando pela identidade e a tradicdo, grande parte dos Irmdos acreditava que a
renovacdo aconteceria com a permanéncia e adaptacdo dos colégios. O problema
focalizado descansa no fato de o instituto ter estabelecido um caminho de renovagao
sem considerar os anseios dos religiosos que ndo se identificavam e ndo se viam aptos
para participar da renovacdo exigida.

A atualizacdo do apostolado provocou descontentamento generalizado entre 0s
Irmdos. Se, por um lado, os documentos exigiram mudangas no apostolado, muitos
Irmdos ndo conseguiram responder as expectativas do instituto, pois a maioria havia se
tornado Irmdo Marista por ter sido aluno dos proprios Irmdos em colégios da
congregacao, além de terem sido formados para esse modelo classico de apostolado.
“Tive a sorte de viver a maior parte da minha vida antes de 1970, quando nada se punha

292 Depoimento. In: RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irmaos Maristas das Escolas. Roma, 08 de
setembro de 1984, p.414.

2% RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irmédos Maristas das Escolas. Roma, 09 de margo de 1978,
p.27. “Em 1976, o costume tornou-se 0 projeto de vida comunitéria... Agora, ndo deveriamos pensar
seriamente sobre nossa integracio na Igreja?” Cf. ANDRE, Joseph. In: Bulletin de I’Institut, Roma, v.
XXXI, n. 219, p.7-135, abril de 1978, p.125.
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em discussdo. Entdo se rezava muito e bem e se faziam um trabalho extraordinario.”?*
Nesse sentido, a resisténcia dos Irmdos mais velhos a renovagdo, muitas vezes
silenciosa, foi uma maneira de contestar a imposicdo de uma sé leitura possivel do
carisma delineada nos Capitulos Gerais. Neste caso, a efetivacdo da renovacdo dependia
da harmonia entre as mentalidades, caso contrario, corria-se o risco de empreender uma
reforma superficial caracterizada pela adaptacdo consciente como forma de resisténcia
dos religiosos contrarios as decisdes do XV1I Capitulo Geral:
ndo fecho minha inteligéncia aos movimentos que nem sempre entendo. Em
muitos casos... a Unica coisa a fazer é suspender seu julgamento. Néo creio
que a fé ou 0 bom senso me obriguem a me deixar levar por qualquer vento
de mudanca. Se esses movimentos rejeitam por completo nossos costumes e
tradigdes, especialmente se atacam nosso carisma, entdo ai precisarei de
provas, de justificativas antes de aceita-los. Ndo concordo, nesses casos, com
engolir as proclamacdes de alguém que, seriamente, consultou o seu coragdo,

mas que esqueceu de controla-lo com seu espirito e - sobretudo — com o
espirito da Igreja.?®

Os participantes do XVII Capitulo Geral solicitaram ao Irmé&o Basilio Rueda que

a opgdo do Instituto Marista pelos pobres deveria ocorrer com maior rapidez e

intensidade. “Fala-se de pobreza interior, espiritual, e de disponibilidade, como sinais de

pobreza. Falamos também dos pobres? Fala-se de pobreza social e politica. Falamos

também de Cristo pobre? E por Ele, como Ele que somos pobres.”?¢ Considerando que

esses questionamentos foram empregados no decorrer do XVII Capitulo Geral e o

assunto foi defendido sistematicamente nas cartas circulares, é indicativo de que as

provincias pouco ou nada realizaram neste setor. Ao mesmo tempo, o Concilio Vaticano
I ndo os obrigou a alterar radicalmente os destinatéarios de seu apostolado.

Em cada Provincia, examinemos nosso apostolado, procurando descobrir se

ndo haveria necessidades de modificar o sistema de ensino e outras

organizacOes, para prover largamente as necessidades dos pobres, de

preferéncia a manter um servico educativo baseado, muitas vezes, em fatores
socio-econdmicos.?%

A insercgéo entre os pobres deveria proceder com trabalhos educacionais e com a

formacdo de professores leigos, para que esses pudessem se adaptar ao modelo

2% Depoimento. In: RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irmaos Maristas das Escolas. Roma, 08 de
setembro de 1984, p.382.

2% Depoimento. In: RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irm&os Maristas das Escolas. Roma, 08 de
setembro de 1984, p.390.

2% Comissdo sobre a formagéo. In: Documento do XVII Capitulo Geral. Irmaos Maristas. Setembro-
Outubro de 1976. Porto Alegre: Escola Profissional Champagnat, s/d, p.77.

297 Pobreza e Justica. In: Documento do XVII Capitulo Geral. Irmdos Maristas. Porto Alegre:
Setembro-Outubro, Escola Profissional Champagnat, 1976, p.26.
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pedagdgico das escolas maristas. O XVII Capitulo Geral também reconheceu outro
problema que ja fora constatado nas escolas: o afastamento dos Irmos das atividades de
catequese e do magistério com o Ensino Religioso e demais disciplinas curriculares. A
diminuicdo gradativa com essas atividades passou a compor as discussdes das cartas
circulares do Irmdo Basilio Rueda, ja que, no inicio da congregacdo, a catequese
constituiu uma atividade central, vinculada a identidade do Irm&o Marista.
Acrescenta-se a isso que houve a necessidade de adaptacdo dos colégios as leis
educacionais vigentes em cada pais. O fato de os Irmdos Maristas terem o oficio de
professores, quando manifestaram o propoésito de atualizar os seus colégios, precisaram
se adaptar aos paradigmas sociais e educacionais, sobretudo com relagéo ao crescimento
da concorréncia no setor das escolas privadas e a ampliacdo da oferta de educagéo pelo
Estado, como tém ocorrido no Brasil. Ao mesmo tempo deve-se levar em conta o fato
de que muitas provincias eram subsidiadas pelo Estado. Por essa razdo, o instituto
atualizou os colégios, com o intuito de salvaguardar a tradicdo em um periodo marcado
pela crise da autoridade e da educacdo, com a perda gradativa da formacéo religiosa e
humanistica e a reorganizacao dos estabelecimentos de ensino em consonancia com as
exigéncias de uma clientela interessada cada vez mais em obter uma formacao que lhes
possibilitasse entrar nas universidades.
Quando Hannah Arendt discorre sobre as alteragdes dos paradigmas da educacgéo

no mundo ocidental, na segunda metade do século XX, evidenciou que houve a
necessidade das sociedades reconstruirem seus referenciais em didlogo com a
modernidade e a tradi¢do.>® Essa reflexdo de Hannah Arendt possibilita compreender
que o Instituto Marista necessitou estabelecer caminhos de atualizacdo para continuar
com as suas escolas. A aceitacdo e a inclusdo de elementos técnicos da modernidade
questionou a tradicdo e os ideais de formacéo dos colégios Maristas:

A busca de formas novas, o receio de perder certos valores fundamentais, a

dificuldade em harmonizar os diversos pontos de vista, podem ter provocado

inquietacdo e até anglstia. Mas constatamos que a inspiragdo do XVI

Capitulo Geral trouxe um novo impulso e salvaguardou unidade apesar das
tensdes.?*®

Apesar da auséncia de estatisticas dos professores leigos, de 1970 a 1985, tudo

indica que se considerarmos a queda no recrutamento, a saida dos religiosos e o

28ARENDT, Hannah. Entre o passado e o futuro. 8. ed. Sdo Paulo: Editora Perspectiva, 2016.
29 Irmdos Maristas Hoje. In: Documento do XVII Capitulo Geral. Irmdos Maristas. Porto Alegre:
Setembro-Outubro, Escola Profissional Champagnat, 1976, p.92.
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aumento do numero de escolas e de alunos, a presenca desses professores se fez cada
vez mais imprescindivel e a sua inclusdo ocorreu em ritmos distintos entre 0s paises.
Houve a preocupacdo do instituto com a atualizagéo das escolas e o anseio de formar os
professores leigos para garantir a continuidade dos trabalhos. “Em alguns paises,
esforcos séo feitos para treinar nossos professores leigos, comunicar-lhes nosso espirito,
transmitir nossos objetivos a eles.”*® A diminuicdo crescente da presenca dos religiosos
em sala de aula exigiu ndo sé a contratacdo de professores leigos, mas também garantir
sua formacdo na perspectiva da educacdo Marista e dos objetivos mais amplos da
congregacdo. Formar esses docentes com base nos valores maristas foi a maneira
encontrada para assegurar a continuidade das escolas.

Em 1982, os relatos do Irmdo Paul Sester indicam que havia um ndmero
reduzido de religiosos que trabalhava com catequese nas pardquias, doentes, idosos,
orfaos, jovens infratores e, principalmente, nos espacos de missdo, locais que ndo
trabalhavam necessariamente s6 com as escolas, mas também com atividades
vinculadas as pastorais eclesiais. Essa adaptacdo as diversas situacfes de trabalho fora
das estruturas do Instituto Marista foi motivo de preocupacao, ja que para esse religioso
as escolas continuavam associadas ao carisma do fundador, a identidade de religiosos-
educadores, seja ela para atender a elite ou 0s pobres: “Que essa adaptacdo nem sempre
é facil e que esta exposta, pelo proprio fato de ser questionada, correndo o risco de
algum desvio [...].”% Interessante é notar que havia a apreensdo para que essa
diversidade de atividades assumidas fora da congregacdo nao levasse ao afastamento do
carisma.

Passados nove anos de governo, orientando os religiosos para o trabalho de
educacdo dos pobres, o XVII Capitulo Geral identificou que as provincias nédo
conseguiram responder a essa demanda de forma satisfatdria.*®? Para o Irmdo Basilio
Rueda, a importancia do trabalho missionéario esteve em ensejar aos Irmdos o contato

com a pobreza. Com a proposta de descentralizacdo administrativa do governo geral,

300 SESTER, Paul. A vida apostdlica. In: Bulletin de I’Institut, Roma, v. XXXI, n. 221, p.7-26, setembro
de 1982, p.7. Francés (ltalia, Internacional).

301 SESTER, Paul. A vida apostolica. In: Bulletin de I’Institut, Roma, v. XXXI, n. 221, p.7-26, setembro
de 1982, p.10. Francés (Italia, Internacional).

302 “Onde as condi¢des sociais ndo permitem exercer apostolado em obra marista institucionalizada, é
preciso procurar as possibilidades fora da Instituicdo; por exemplo: inserir-se na catequese, na animagéo
paroquial, ou ensinar nas escolas do Estado, nos centros catequéticos etc. Se necessario, exercer um
trabalho remunerado, salvaguardando tanto quanto possivel a vida da comunidade religiosa.” Cf. Missdes.
In: Documento do XVII Capitulo Geral. Irmdos Maristas. Porto Alegre: Setembro-Outubro, Escola
Profissional Champagnat, 1976, p.121.
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caracterizada muito mais pela imposicdo das liderancas diante da constatada morosidade
das provincias em seguir as diretrizes de renovacdo, esperava-se que 0s campos de
atuacdo nas missdes pudessem ser autossuficientes, o que, ao que tudo indica, ndo
ocorreu. “As Provincias que possuem obras com solida base financeira (colégio
préspero, editora, exploracdo, etc.) examinardo a possibilidade de consagrar UM [sic]
por cento da receita dessas obras a caixa geral das missdes.”* Nao havia a pretensdo de
ampliar as atividades missionarias, mas fortalecer os trabalhos entdo em curso e garantir
a formacdo de religiosos autoctones.®* Assim, o XVII Capitulo Geral retomou alguns

temas considerados centrais para as missoes, que foram tratados em seus planejamentos:

- Adaptacdo do espirito missionario, renovado pelo Concilio, a nossas
situagBes missionarias;

- Orientagdo do instituto para os pobres e para as missoes;

- Insercéo da pastoral Marista na pastoral de conjunto;

- Adaptacdo da vida religiosa levando em conta as culturas locais;

- Escolha e formag&o dos missionérios;

- Formacdo dos religiosos oriundos de paises de miss&o;

-Planejamento preciso dos compromissos missionarios, em todos os niveis.3%

Mesmo que os documentos oficiais da congregacdo tenham retratado
superficialmente determinados assuntos, constata-se que havia conflitos entre as
geracOes de religiosos que se mantiveram “entrincheirados em suas posigdes”,®® seja
dos que defendiam a continuidade do trabalho com os colégios, ou entre os que
tencionavam constituir novas experiéncias, conforme as exigéncias do Superior Geral
em relacdo ao terreno missiondrio e com as atividades educacionais de natureza
assistencial. Para o Irmdo Basilio Rueda, ndo havia outro caminho para a renovacéo, a
ndo ser reestruturar o apostolado para atender os pobres. Por esse motivo, cada
provincia ficou encarregada da organizacdo dos trabalhos missionarios e, mesmo com as
dificuldades em relacdo ao nimero de religiosos e aos recursos financeiros, a insercao

nas missdes foi empreendida sob variadas motivacgdes.3’

303 MissOes: In: Documento do XVII Capitulo Geral. Irmdos Maristas. Porto Alegre: Setembro-
Outubro, Escola Profissional Champagat, 1976, p.132.

304 MissOes: In: Documento do XVII Capitulo Geral. Irmdos Maristas. Porto Alegre: Setembro-
Outubro, Escola Profissional Champagnat, 1976, p.114.

305 MissOes. In: Documento do XVII Capitulo Geral. Irmdos Maristas. Porto Alegre: Setembro-
Outubro, Escola Profissional Champagnat, 1976, p.112.

306 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irméos Maristas das Escolas. Roma, 09 de marco de 1978,
p.31.

307 «“Qs estudos superiores em ciéncias sociais tém sido uma reconsideragdo e um chamado para mim.
Refleti sobre o fato de muitos Irméos estarem em verdadeira situacdo de marginalizacdo em relacdo ao
mundo e seus problemas [...] Hoje, parece-me que os Irmaos estdo comec¢ando a abrir os olhos, e eu disse
a mim mesmo que ser Irm&o para viver entre quatro paredes, piedosamente, confortavelmente, néo foi
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A proposta de renovacgdo do Instituto Marista ndo encontrou aceitagdo unanime
das provincias e os embates suscitaram atitudes contraditérias que foram justificadas
pelos distintos interesses dos religiosos, em grande medida, silenciando ou enaltecendo
as orientacdes da congregacdo, de acordo com as conveniéncias de Irmaos e provincias.
Em grande medida, mesmo que o Decreto Perfectae Caritatis (1965) tenha determinado
a atualizacdo por meio da releitura do carisma, os religiosos que aspiravam a
permanecer com 0s colégios assim o fizeram com base na justificativa que atribuiram
para a manutencdo da identidade do Instituto Marista. Essa identidade vinculada aos
colégios dificultou a renovacéo planejada pelo XVII Capitulo Geral.

Quando analisamos a recep¢do do Concilio Vaticano Il nesse instituto,
constatamos certo desajuste entre o desejo de renovacgdo impresso nas orientagdes do
Superior Geral e as experiéncias dos religiosos nas distintas provincias. As discussdes e
encaminhamentos foram permeados por divergéncias quanto a renovacao,
compreendida como sindnimo de obediéncia desse instituto as orientagdes do concilio.
Embora os documentos do XVII Capitulo Geral e as cartas circulares revelassem o
anseio por mudancas estruturais, o Instituto Marista ndo se posicionou de maneira
uniforme, o que denota as dificuldades para empreender a renovacdo: aumento de saidas
de religiosos, baixo indice de recrutamento, apostolado restrito as escolas, a reduzida
participacdo dos Irmé&os na Pastoral de Conjunto, a indisposicdo para o trabalho com os
pobres e nas missdes, os conflitos relativos a identidade e uma proposta que néo
conseguiu incluir o anseio das distintas geracdes de Irméos.

O aggiornamento aconteceu nos encaminhamentos do Instituto Marista quando
foram articulados os documentos conciliares para fundamentar a renovagdo. Nesse
sentido, ocorreu predominantemente uma renovacdo no ambito juridico, com as
modificacdes dos documentos do XVII Capitulo Geral e as regras de vida
(Constituigdes). Mesmo que a renovacdo estivesse sob a responsabilidade de cada
provincia, o interesse dos religiosos interferiu na hermenéutica dos documentos,
impossibilitando as principais mudancgas que foram prescritas nas diretrizes do Instituto
Marista. Ainda que os documentos do Concilio Vaticano Il, porém, tenham sido
generalistas com as orientacfes relativas as comunidades e o apostolado, s6 serd
possivel mensurar essa recep¢do pratica com a analise dos encaminhamentos de cada

provincia.

feito para mim. Para ser consistente comigo mesmo fui para as missdes. Cf. Depoimento. In: RUEDA,
Basilio. Circular. Instituto dos Irmédos Maristas das Escolas. Roma, 08 de setembro de 1984, p.440.
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Notamos que os discursos oficiais objetivavam orientar processos de renovacao,
0 que ficou evidente com a frequente articulagdo dos documentos do Vaticano Il nas
alteracdes dos documentos da congregacgdo. A questdo de fundo para a renovagéo estava
no campo do apostolado. Por mais que o trabalho com a educacédo dos pobres tenha sido
determinado prioridade desde 1967, os embates em defesa da manutencdo da escola
privada reivindicavam uma renovacdo sem mudancas abruptas na estrutura de trabalho
deste instituto. Mesmo estabelecendo 0s pobres como sujeitos prioritarios, o Instituto
Marista precisou lidar com a resisténcia dos religiosos que foram formados e tiveram os
colégios como parte constituinte de suas identidades. Nesse sentido, as vozes desses
Irmédos ndo foram contempladas, permanceram trabalhando nos colégios e apoiaram o

modelo de renovacéo oficialmente constituido e adotado pelo XVII Capitulo Geral.
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5 A RECEPCAO DO CONCILIO VATICANO II NA PMSP (1967-1977)

Em 1976, a revista Grande Sinal**® publicou seis artigos de Frei Betto*®, cujos
titulos se repetiram: “Tem futuro a VR? ”. Expressdes como crise, mundo, engajamento,
progresso, desenvolvimento, renovacdo, transformacdo, adaptacdo aos sinais dos
tempos, identidade, insercéo social... sdo algumas empregadas pelo autor e revelam um
periodo instavel dos institutos religiosos brasileiros. Cada qual a seu ritmo, enfrentou
impasses para proceder com a atualizacdo solicitada pelo Concilio Vaticano Il. Frei
Betto, contudo, empregou uma frase que é representativa e caracteriza - mesmo que de
forma generalista - esse periodo da Vida Religiosa: “As panelas do Egito suscitam
saudades daqueles que tem as incertezas da procura.”®® Se, por um lado, 0s institutos
religiosos encontraram dificuldades para promover a renovacao, em razdo do momento
histérico marcado por sensiveis mudancas socioculturais dos anos de 1960 e 1970, por
outro lado, ante as circunstancias de incertezas, também teriam optado pela adaptacéo
com o retorno as origens, em funcao do distanciamento entre o espaco de experiéncia e
0 horizonte de expectativa, cujas experiéncias “se alimentavam de um passado
presente.”?! Esse distanciamento temporal denota uma relacdo conflituosa com a
modernidade, caracterizada pela aceleracdao do tempo das experiéncias historicas.

Antes do inicio do Concilio Vaticano Il, a PMSP ja discutia a interferéncia dos
valores modernos, a quem se atribuiu uma série de mazelas, mas também a constatacdo
da crescente necessidade de dialogar com tais valores. Havia a necessidade de os
religiosos inserirem-se na sociedade e atribuir um significado concreto aos votos
religiosos, principalmente reconhecer a existéncia da pobreza material, a urgéncia da

atualizacdo da formacdo religiosa e profissional, além do contato com as novas

308 £ publicada desde 1947, pelos Franciscanos de Petrdpolis-RJ. Deve-se ter presente que a revista como
categoria documental necessita ser mapeada quanto a sua producéo e circulagio, ja que pelo seu caréter
procurava contemplar o méaximo possivel o publico interessado. Essa revista, no entanto, tem suas
especificidades, se destina a atender as religiosas e os religiosos do Brasil, portanto, tratando de tematicas
da Vida Religiosa e escrita pelos religiosos. Neste sentido, além de discutir os problemas e
acontecimentos relativos a essa categoria de pessoas, também emprega distintas narrativas diante da crise
por que passaram as Ordens e Congregacfes no transcorrer da segunda metade do século XX. Cf.
CECATTO, Adriano. Narrativas e representacdes da Vida Religiosa feminina no Brasil (1969-1974).
Semina, Passo Fundo-RS, v. 19, n. 1, p. 164-184, jan./abr. 2020.

309 Carlos Alberto Libanio Christo (1944) é o seu nome civil. E um religioso pertencente & ordem
Dominicana. Além da formagéo teoldgica e filosofica, estudou antropologia e jornalismo. E escritor e
militante politico progressista, propagador da Teologia da Libertagdo. Foi preso em 1969 pelo regime
militar brasileiro e permaneceu na prisao até 1973.

S0 BETTO, Frei. Tem futuro a VR? Grande Sinal, Petrépolis-RJ, p.250-262, maio de 1976, p.250.

311 KOSELLECK, Reinhart. Futuro passado: contribuicdo a semantica dos tempos historicos. Rio de
Janeiro: Contraponto; Ed. PUC-Rio, 2006, p.323.
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tecnologias educacionais. Entre os Irmaos Maristas dessa provincia, a relacdo com a
modernidade apresentou suas dubiedades, quando estes desejaram atualizar suas
escolas, ao passo que ndo empreenderam essa tarefa em conformidade com o que
solicitou o Instituto Marista: fechar alguns colégios e promover a educacao das classes
populares. Por sua vez, ndo foi possivel conciliar com o mesmo impeto as mudancas
solicitadas em relacdo a recrutamento, formagdo e organizacdo das comunidades
religiosas.

E importante considerar que ao longo dos anos a PMSP manteve suas unidades
de apostolado com predominancia em escolas privadas. Quando atestamos os dados
referentes a fundagdo e ao fechamento de seus estabelecimentos de 1967 a 1977, a
provincia administrou: colégios, unidades assistenciais, unidades missionarias, casas de
formacdo religiosa, editora, universidade, casa de eventos/cursos (Quadro 1). Nesse
entremeio, notamos que dois colégios e algumas casas de formacdo encerraram as
atividades. Quanto as casas de formacdo religiosa (juvenato, postulado, noviciado,
escolasticado), na maioria dos casos, ndo deixaram de existir, apenas foram transferidas

dos seus locais para atender as prioridades.

Quadro 1- Unidades de apostolado da PMSP.

Colégios Cidade Estado Abertura | Fechamento
Nossa Senhora do Carmo Sao Paulo Sao Paulo 1899 1971
Champagnat Franca Sdo Paulo 1902 1971
Nossa Senhora da Gléria Sao Paulo Séo Paulo 1902
Santista Santos Séo Paulo 1904
Arquidiocesano Sdo Paulo Sdo Paulo 1908
Santa Maria Curitiba Parana 1925
Nossa Senhora Aparecida | Ribeirdo Preto Séo Paulo 1938
Londrina Londrina Parana 1955
Maringa Maringa Parana 1958
Pio XII Ponta Grossa Parana 1961
Cascavel Cascavel Parana 1962
Brasilia Brasilia Distrito Federal 1962
Centros Assistenciais Cidade Estado Abertura | Fechamento
Creche Lar Feliz Santos Sédo Paulo 1959
Escola Estadual Irméo Itapejara Parana 1968
Isidoro Dumont D’Oeste
Nucleo Social Papa Jodo Maringa Parana 1972
XXI11
Centro Social Pau D’Alho | Ribeirdo Preto Sédo Paulo 1974 2001
Escola Nossa Senhora da Londrina Parana 1985
Paz
Unidades Missionarias Cidade Estado Abertura | Fechamento
Escola Santo Angelo Labrea Amazonas 1967
Escola Eduardo Ribeiro Canutama Amazonas 1973




Escola Prof.2 Marizita Tapaud-AM Amazonas 1974
Casa de Formagéo Cidade Estado Abertura | Fechamento
Religiosa
Juvenato Marcelino Curitiba Parana 1925 1969
Champagnat
Juvenato Coragdo de Londrina Parana 1959 1967
Jesus
Juvenato e Noviciado S&o Brodoésqui Séo Paulo 1961 1973
José
Noviciado Sdo José Brodésqui Séo Paulo 1962 1965
Juvenato Pio XII Ponta Grossa Parana 1971 1979
Juvenato Coracdo de Londrina Parana 1974 1995
Jesus
Centro Marista de Curitiba Parana 1977 1992
Formacao
Juvenato Marcelino Maringa Parana 1979 1985
Champagnat
Centro Marista de Manaus Amazonas 1979 1998
Formacdao
Noviciado Campinas S&o Paulo 1980 2003
Juvenato Marcelino Londrina Parana 1991 1997
Champagnat
Escolasticado Uberaba Minas Gerais - 1972
Juvenato Champagnat Franca S&o Paulo 1968 1970
Outros Cidade Estado Abertura | Fechamento
Editora FTD Séo Paulo Séo Paulo 1902
Universidade Cat6lica Curitiba Parand 1974
Instituto Nossa Senhora Campinas Séo Paulo 1956
Medianeira
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Fonte: Elaboragdo propria, com base nas nomeacdes anuais dos religiosos pelos provinciais da PMSP e
da obra: FERRARINI, Sebastido; RUNINI, Atico. Pequeno histérico dos Irmaos Maristas: Provincia
de Sao Paulo-Parana. Curitiba-PR: EDUCA, 1985.

Com a expansdo do Instituto Marista, no final do século XIX, os religiosos
necessitaram se adaptar as realidades educacionais de cada pais. Nesse sentido, ndo €
possivel descrever o contexto internacional do apostolado Marista sob Unica natureza de
trabalho educacional, mas afirmamos que, no século XX predominou a educagdo com as
escolas privadas e escolas em parceria com 0s governos (colégios maristas subsidiados
pelo Estado). A Provincia do Brasil Central (e posteriormente a PMSP) prosseguiu na
mesma esteira - optou pelo crescimento e manutencao das estruturas privadas de ensino
e ndo mais pelo trabalho com as escolas publicas, com o atendimento as classes
populares, conforme ocorreu no século XIX em terras francesas. Do ponto de vista da
prosperidade econdmica, paises como o Brasil, Estados Unidos, Canada e alguns da
Oceania tiveram a organizagdo e o numero de estabelecimentos similares, e assim foi

descrito pelo Irmdo André Lanfrey:
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No Brasil predominam os colégios particulares secundarios com clientela
burguesa, mas sem ddvida com uma identidade religiosa um pouco indefinida
e, portanto, pouco propicia ao recrutamento. No mundo anglo-saxao, (EUA,
Canada, Australia), o0 meio é mais democratico e a identidade catolica mais
definida, permitindo um forte recrutamento por escola, levando a um menor
desenvolvimento dos juvenatos e a uma idade de entrada para o noviciado
mais alta. Esta é a férmula que emergira gradualmente. Os colégios do Brasil
que pagam seus professores, parecem ainda ter poucos professores leigos,
enquanto que no mundo anglo-saxdo, dominam as escolas com alunos
externos e com funcionarios mistos.3'?

Além dos colégios e da Editora FTD (Frére Théophane Durand), a PMSP
iniciou os trabalhos com a Universidade Catdlica do Parand (UCP), manteve as casas de
formagdo religiosa, fundou centros assistenciais e missionarios, “apesar de todos 0s
problemas que a afligiam e numa hora em que seus efetivos diminuiam.”*** A venda do
Juvenato Marcelino Champagnat (Curitiba), em 1969, do colégio do Carmo (S&o Paulo)
e do colégio de Franca (Franca), em 1971, esteve relacionada a reducdo do nimero de
Irméos e a necessidade do pagamento de dividas da Editora FTD. Devemos considerar,
porém, que o Irmdo Basilio Rueda, durante o XVI Capitulo Geral, solicitou & PMSP a
reducdo do numero de obras apostolicas em funcdo da perda de religiosos e a
diminuicdo das entradas de novas vocacgdes.®* Apesar desse prejuizo, no entanto, as
obras continuaram a aumentar. Com o desmembramento da Provincia do Brasil Central,
no final do ano de 1957, a Editora FTD continuou sendo administrada pelas provincias
do Rio de Janeiro (1958-2002) e de Sao Paulo, e somente em 1973 a PMSP assumiu de
forma exclusiva a editora.

Neste periodo temporal, a PMSP foi governada por trés Irmédos: Waldomiro
Maria Soares®*® (1965-1968), Claudio Girardi (1969-1971/1972-1974) e Dario Bortolini
(1975-1977). A renovacdo pedagdgica e catequética dos colégios, o recrutamento de
vocacOes e 0 atendimento aos pobres foram elencados nos planos de atualizacdo dessa
provincia. Em cada governo provincial elegeram prioridades, mas somente em 1969
deu-se inicio ao planejamento e a partir de 1971 constituiram os planos globais/trienais
de forma sistematica. Compreendiam-se por atualizacdo: cursos para renovacdo da
catequese, iniciada em 1966, antes do XVI Capitulo Geral; a renovacdo pedagdgica,

empreendida no final dos anos de 1970, em fun¢do do aumento dos professores leigos; o

312 LANFREY, André. Historia do Instituto dos Irm&os Maristas: a missdo Marista em um mundo
violento e secularizado (1907-1985). Roma, Italia: FMS STUDIA, 2016, tomo II, p.225.

313 RUBINI, Atico. Provincia Marista de Sdo Paulo. Presenca Marista, ano 2, n.1, p.58-64, marco de
1976, p.61.

314 RUEDA, Basilio. Mensagem a Provincia de Sdo Paulo. Sdo Paulo, 21 de setembro de 1975, p.22.

315 Foi Provincial de 1965 a 1968. Em 1969 solicitou o desligamento do Instituto Marista.
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atendimento as classes populares nos colégios; o investimento de recursos humanos e
financeiros para a fundacdo de escolas assistenciais e o trabalho missionério; a insercéo
dos Irméos na Pastoral de Conjunto; e a atualizacdo do recrutamento e da formagéo
inicial e continuada dos religiosos.

As decisbes constituidas pelo Instituto Marista, na contextura internacional,
interferiram na elaboracdo das expectativas da PMSP em relacdo a recepcéo do Concilio
Vaticano Il. A provincia necessitou alinhar-se as orientagdes do XVI Capitulo Geral,
que recomendou uma série de diretrizes a serem aplicadas nas comunidades religiosas e
no trabalho apostélico. Assim sendo, o objetivo deste capitulo é analisar como ocorreu a
recepgdo do Concilio Vaticano Il na PMSP de 1967 a 1977, observando as estratégias e
transformacdes da vida religiosa Marista (recrutamento, formagdo, comunidades) e do
apostolado (escolas). Desta maneira, interessa-nos compreender como as experiéncias
do Instituto Marista acomodaram as expectativas no ambito local das comunidades e
colégios da PMSP para fazer frente a renovacdo. Na esteira desse processo, verificamos
a recepcdo do Decreto Perfectae Caritatis (1965) e da Declaracdo Gravissimum
Edicationis (1965). A recepc¢do teodrica diz respeito a maneira como as ideias do
Concilio Vaticano Il tornaram-se conhecidas, discutidas e apropriadas pelos Irméos; e a
recepcgdo pratica procede da tedrica e corresponde a assimilagdo desse concilio na vida
pratica da provincia, com a renovacdo das mentalidades e da organizacdo.35A
atualizacdo pressupde questionar as estruturas da Igreja e do Instituto Marista e propor
um caminho de renovacdo, e, para isso, torna-se imprescindivel considerar o didlogo
com a modernidade.?*

O historiador alemé&o Reinhart Koselleck, em sua obra Futuro Passado,*®
dedicou-se ao estudo do tempo, sobretudo com a histéria conceitual e a modernidade.
Para ele, a acepcao de tempo historico foi alterada nos séculos XVIII e X1X, na Europa,
com a interferéncia das rapidas modificacdes do espaco de experiéncia, que possibilitou
pensar o tempo historico em sua singularidade, rompendo com a historia magistra vitae.

Desta maneira, 0 presente passou a ser compreendido como espago de constru¢do de um

316 Cf. ROUTHIER, Gilles. La réception d’um concile. Paris: Les Editions Du Cerf, 1993. /
ROUTHIER, Gilles. La périodisation. In: ROUTHIER, Gilles (Org.). Réceptions de Vatican II: Le
concile au risque de I’histoire et des espaces humalns. Leuven — Dudley, MA, Uitgeverij Peeters, 2004,
p.225-244.

317 Cf. BONATO, Massimo. Transformagdes do catolicismo brasileiro pés-Concilio Vaticano 11: uma
andlise da acéo pastoral do padre Alberto Antoniazzi. 2009. 130 f. Dissertacdo (Mestrado em Historia) -
Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais da Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 20009.
318 KOSELLECK, Reinhart. Futuro passado: contribuicdo a semantica dos tempos historicos. Rio de
Janeiro: Contraponto; Ed. PUC-Rio, 2006.
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futuro em aberto, sem limitar-se a uma perspectiva escatoldgica. A aceleracdo do tempo
alterou o horizonte de expectativa dos sujeitos com o0 surgimento do progresso,
desvinculando-o da providéncia divina.

Desta maneira, a modernidade se constituiu do distanciamento progressivo entre
as experiéncias (passado) e as expectativas (futuro), permitindo o “aumento da diferenca
e da tensdo™ entre essas duas categorias. Portanto, s6 foi possivel constatar a
modernidade como novo tempo de abertura para o porvir quando as expectativas foram
se distanciando das experiéncias dos sujeitos e instituicdes, ampliando o didlogo com os
progressos da sociedade (desenvolvimento da ciéncia e da técnica). “Nao se trata, pois,
de simples conceitos opostos. Pelo contrério, eles indicam maneiras desiguais de ser, e
da tensdo que dai resulta pode ser deduzido algo como o tempo historico.”s Nesse
sentido, tais reflexdes sdo apropriadas para pensarmos a tensdo gerada entre a
experiéncia do XVI Capitulo Geral e a expectativa da PMSP, para compreendermos as
experiéncias histdricas que condicionaram os Irmdos Maristas num periodo em que lhes
foi exigida a renovagéo.

Analisamos a recepc¢do do Concilio Vaticano Il com suporte em trés dimensfes
fundamentais para a organizacdo dos Irmdos Maristas, e, a0 mesmo tempo, constitui a
divisdo deste capitulo: o recrutamento de vocacGes e a formacéo inicial e continuada; a
organizacao da vida religiosa dos Irmaos nas comunidades; e o trabalho apostolico com

a educacao.

5.1 O recrutamento e a formagcao religiosa: formar Irmé&os para qué?

Os impasses com o recrutamento de vocacgdes e a formacdo inicial interferiram
na composic¢ao numérica das comunidades religiosas, no entanto, os problemas relativos
a esses setores foram abordados antes da génese da PMSP. No decorrer dos anos de
1950, até meados de 1960, a Provincia do Brasil Central e posteriormente a PMSP
constataram a diminuicdo do numero de religiosos ndo somente com as entradas de
candidatos, ja que o0s juvenatos (primeira etapa da formacgdo inicial) estiveram

permanentemente apinhados, mas também os problemas relativos & formagéo

319 KOSELLECK, Reinhart. Estratos do tempo: estudos sobre historia. Rio de Janeiro: Contraponto:
PUC-RJ, 2014, p.310.
320 KOSELLECK, Reinhart. Estratos do tempo: estudos sobre historia. Rio de Janeiro: Contraponto:
PUC-RJ, 2014, p.312.
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continuada.’® Essa realidade foi observada nas demais provincias brasileiras e no
contexto internacional do Instituto Marista e fica notabilizada quando analisamos o
contelido das reunides dos provinciais do Brasil, os quais reconheciam existir uma
formacéo religiosa deficitaria: “constatou-se ser questdo vital e urgente dar aos Irméos
uma formacdo religiosa em profundidade e superior a intelectual.”®? O fator
recrutamento causou preocupacdo na PMSP e o desejo de solucionar tal problema
esteve incluso em suas pautas nas décadas que se seguiram. 1sso nos permite salientar
que o recrutamento e a formacéo religiosa enfrentavam problemas antes mesmo da
divisdo da Provincia do Brasil Central (1957).

Nos anos de 1950 e 1960, a Igreja Catdlica brasileira foi impactada com as
mudangas no campo religioso, com a expansdo do protestantismo, do espiritismo e a
constatacdo da diminuicdo das praticas de seus fiéis, que esteve atrelada aos efeitos da
secularizacdo e do pluralismo religioso decorrentes do processo de modernizacdo da
sociedade com a crescente urbanizagdo e industrializagdo.®® Internamente, a Igreja
Catdlica necessitou lidar com a crise das vocacgdes de sacerdotes, que, segundo Massimo
Bonato, foi um fendmeno generalizado ap6s o Concilio Vaticano Il. Para o autor, a crise
das vocacBes dos anos de 1960 e 1970 foi tratada pela Igreja com uma postura
conservadora, com “o enfraquecimento de varias iniciativas favoraveis a introducéo de
inovagbes na dimensdo da formacdo presbiteral e na concep¢do do modelo de

sacerdote.”?* Embora essa crise concernente as vocagdes sacerdotais seja tratada num

321 A educacio continuada compreendia o estudo religioso e académico, com estudos individuais nas
comunidades e cursos de curta e longa duracdo promovidos por instituicdes vinculadas a Igreja ou
independentes dela. No ambito religioso, o periodo p6s-Concilio Vaticano |l foi caracterizado por uma
vasta producdo teoldgica e pastoral, tendo em vista os objetivos do aggiornamento.

322 Conferéncia dos Irmdos Provinciais do Brasil. Ata da 12 reunido. Sdo Paulo, 27 de novembro de
1960, p.2.

323 Quanto aos estudos do “campo religioso” no Brasil, verificar o seguinte trabalho: MONTES, Maria
Lucia. As figuras do sagrado: entre o publico e o privado na religiosidade brasileira. Sdo Paulo: Claro
Enigma, 2012. Nos campos politico, econdmico e cultural, ver: REIS, Daniel Aardo; RIDENTI, Marcelo;
MOTTA, Rodrigo Patto S& (Orgs.). A ditadura que mudou o Brasil: 50 anos do golpe de 1964. Rio de
Janeiro: Zahar, 2014.

324 BONATO, Massimo. Transformagdes do catolicismo brasileiro pés-Concilio Vaticano 11: uma
andlise da acéo pastoral do padre Alberto Antoniazzi. 2009. 130 f. Dissertacdo de Mestrado (Mestrado em
Historia) - Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais da Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de
Janeiro, 2009, p.110. Massimo Bonato observou que, nos anos de 1960 a 1970, a teoria da secularizacéo
interferiu na Igreja Catélica do Brasil e a ideia de crise teria propiciado um declinio institucional
“irreversivel”. O autor relaciona a secularizacdo com a crise da religido. Além da constatada preocupacao
da Igreja Cat6lica com o crescimento protestante e espirita, internamente se fez sentir a falta de vocacdes.
A hipétese levantada pelo autor é de que houve uma crise permanente e progressiva na Igreja Catélica na
segunda metade do século XX marcada pela perda de sua influéncia na sociedade e, entre outros aspectos,
sentiu a diminui¢do das vocagdes com as saidas de sacerdotes e poucas entradas, ocorrendo uma crise
acentuada apds o Vaticano I, em que a Igreja Catélica necessitou tomar consciéncia e conviver com a
circunstancia. Cf. BONATO, Massimo. Igreja Catolica e modernizagao social: a crise do catolicismo a
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contexto nacional da Igreja Catolica, torna-se imprescindivel analisar as experiéncias
particulares das dioceses e dos institutos religiosos no enfrentamento dos distintos
niveis de crise no campo vocacional, e, neste caso, como a questdo foi tratada pelos
Irmédos Maristas.

Quando recorremos as orientacdes do Decreto Perfectae Caritatis (1965), sobre
o fomento de vocagGes, o documento sugere a atualizacdo dos procedimentos com o
recrutamento a fim de corresponder as necessidades da Igreja; deteve-se sobre
orientacdes gerais da formacdo dos religiosos “segundo a capacidade intelectual e a
indole pessoal de cada um, a respeito dos costumes em voga na hodierna vida social.”??
Uma analise do trabalho de recrutamento remete diretamente a crise instaurada com a
perda de vocacGes sacerdotais e religiosas, que ocorreu de maneira mais crénica ap6s o
Concilio Vaticano Il. Portanto, pensar a recep¢do do Concilio Vaticano Il requer uma
analise das estratégias utilizadas pela PMSP para fazer frente ao recrutamento e a
formacéo religiosa, aspectos considerados centrais para a sua sobrevivéncia e
renovagao.

No boletim informativo Voz Marista, havia o espaco mensal para tratar das
vocac0es, alcunhado por “Assuntos VVocacionais.”®? Em uma das publicacdes, o Irméo
Sabino Lino Conte (1915-2005) sublinhou a insisténcia com que este informativo vinha
tratando do assunto e advertiu a Provincia do Brasil Central sobre o problema: “nossos
juvenatos sempre dispuseram de um numero satisfatorio de elementos. Quem sabe,
mesmo, a idéia do nimero, em certas épocas nos tenha feito esquecer a da qualidade.””
Tal aspecto relacionava-se a formacdo, com a constatacdo de que lhes faltou a
organizacdo.®® O quesito quantidade ndo se alterou consideravelmente nos anos de
1950, contudo a formacéo carecia de preparacdo e de Irmaos recrutadores e formadores

para essa tarefa, ja que os colégios se apresentavam mais atraentes para o trabalho dos

partir da experiéncia missionaria de um grupo de jovens italianos em Belo Horizonte nos anos 1960.
2014. 346 f. Tese (Doutorado em Sociologia) — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas,
Universidade de S&o Paulo, S&o Paulo, 2014, p.323.

325 KLOPPENBURG, Boaventura; VIER, Frederico. Perfectae Caritatis. In: . Compéndio do
Vaticano Il: constituigdes, decretos, declaragdes. 29. ed. Petrdpolis: Vozes, 2000, p.485-500, p.500.

326 Nos anos de 1950, eram trés religiosos responsaveis pelo recrutamento e envio para os juvenatos (Casa
de Formacdo Religiosa) de Mendes-RJ e Curitiba-PR. Cada colégio tinha, no entanto, um religioso
responsavel por esse setor, considerando que as vocagBes Maristas surgiam essencialmente desses
espacos. Em uma reunido de Irmaos recrutadores, em Mendes-RJ, em 20 de dezembro de 1955, sugeriu-
se a confeccdo de folhetos para propaganda vocacional. E um indicativo de que havia a necessidade de
continuar garantindo a entrada de candidatos para 0s respectivos juvenatos e que a diminui¢do de
candidatos & vida religiosa Marista comegou a ser sentida pela provincia do Brasil Central.

327 CONTE, Sablno Lino. Assuntos vocacionais. Voz Marista, S&o Paulo, n. 4, p.127-129, junho, 1956,
p.127.

328 DEUS, Jodo de. Recrutamento nos colégios. Voz Marista, S&o Paulo, n. 7, p.232, agosto, 1956, p.232.
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religiosos. Entre os critérios definidos no final dos anos de 1950 para a admissdo dos
candidatos, foram priorizadas as aptiddes morais em detrimento da capacidade
intelectual .3
De 1958 a 1966, a principal prioridade da PMSP foi a atualizacdo do
recrutamento e da formacéo. O provincial, Irmdo Egidio L. Setti (1919-2006),%*° ndo se
eximiu em reconhecer as dificuldades para o desenvolvimento desses setores, exigindo
maior empenho dos Irm&os para reunir recursos humanos e financeiros em prol da
construcdo de casas de formacdo. Neste caso, se referia as casas fundadas nos anos de
1960 e 1970, com a instalacdo e organizacao da PMSP, em funcdo do desmembramento
da Provincia do Brasil Central:
Recomendo instantemente que se estabeleca em todas as comunidades um
grande ESPIRITO DE FAMILIA [sic]. A penuria de pessoal obrigar-nos-a
certamente a tomar um acréscimo de trabalho [...] Sendo a preocupagdo
maior atual, a construcdo das Casas de Formacdo, apelo para o espirito de
familia, de sacrificio e de austeridade de todos os Irmdos para que

conjugando todos os esforcos nesse sentido, tenhamos o numerdrio [sic]
suficiente para fazermos face a esse grave problema.!

As cartas circulares do Irmédo Egidio L. Setti foram insistentes sobre a urgéncia
de se intensificar o recrutamento e buscar solu¢@es conjuntas para estancar as saidas dos
candidatos das casas de formagdo. “DIANTE [sic] das defec¢es que presenciamos este
ano, qual a nossa atitude? [...] Segundo vosso parecer, qual € a causa de tantas
defeccBes? Que remédio proporieis para diminui-las? Por que esse remédio e ndo outro?
Haveria outras observacdes a fazer?”’33? Essa preocupacdo lancada a todos os religiosos

teve como intuito responsabilizar-lhes sobre o assunto, que tudo indica ter sido uma

329 Sobre 0s critérios para os Irméos recrutadores: “E preciso que o Irmdo se informe bem do ambiente
familiar para ver varias cousas: 1- Se h4 um espirito cristdo na familia. 2- Se ndo é uma familia leviana. 3-
Os recursos de que dispbe para a manuten¢do do filho no juvenato.” Cf. PAULO, Vicente de. Encontro
dos Irméos recrutadores. Voz Marista, S8o Paulo, n. 11, p. 14-15, fevereiro de 1957, p.15. No mesmo
ano, novas orientacdes pormenorizaram os critérios: “1°) De ordem moral: a) Ser de familia honesta e
religiosa; b) Ser filho legitimo e gozar de boa fama; ¢) Néo estarem os pais desquitados. 2°) De ordem
natural: N&o ter o menino doencas de certa natureza tal a epilepsia como ndo haver doengas graves e
hereditarias na familia. 3°) De ordem disciplinar: a) Certiddo de batismo e crisma, se ja estiver recebido
este sacramento; b) Certiddo de idade com firma reconhecida; c) Enxoval, seguindo o que fora
estabelecido nos Estatutos do Juvenato. 4°) De ordem Intelectual: a) N&o se recebem meninos que ndo
saibam ao menos ler e escrever; b) Tendo acabado cursos, nos grupos, por exemplo, ou no proprio
colégio, levar o diploma de término de estudos.” [sic] Cf. DEUS, Jodo de. Para os Irmdos recrutadores.
Voz Marista, S8o Paulo, n.20, p.343-344, novembro de 1957, p.343.

330 Foi o primeiro Provincial da PMSP e governou os seguintes triénios: 1958-1960, 1961-1964 e 1981-
1983.

381 SETTI, Egidio Luiz. Circular. Provincia Marista de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 23 de janeiro de 1959, p.1.
332 SETTI, Egidio Luiz. Circular. Provincia Marista de S&o Paulo, Sdo Paulo, 11 de fevereiro de 1960,
p.3.
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atividade considerada secundaria em relacdo ao trabalho nos colégios, pois preferiam
trabalhar em sala de aula com as disciplinas curriculares: “As defecgdes de certos
Irmdos dos quais se podiam nutrir belas esperancas entristece-nos, ndo nos abstém. E
dever nosso, porém, e de TODOS [sic], trabalharmos por diminui-las, melhor suprimi-
las de uma vez.”?*® Essa exigéncia do Irmao provincial ocorreu em virtude do constatado
desinteresse entre a maior parte dos religiosos com o trabalho de recrutamento e de
formacdo. Ante tais exortacdes insistentes, o Irm&o Atico Rubini (1914-1995) observou
que, nos primeiros anos da PMSP, ndo se imaginava “as convulsdes reservadas a década
de 19604 o periodo em que a provincia mais sentiu os efeitos da diminuicdo da
perseveranca dos candidatos a vida religiosa Marista.

Ainda que tradicionalmente os colégios se apresentassem como centros de
recrutamento de vocacdes, em 1967, o Irmdo Waldomiro Maria Soares nomeou trés
Irmdos para o inicio do trabalho junto de uma escola conveniada com a Secretaria de
Educacdo do Estado do Parand, na cidade de Itapejara d’Oeste, cujo intuito foi
fortalecer o recrutamento nesse municipio interiorano caracterizado por uma economia
procedente da producdo agricola. “Foi para atender de modo especial a esta facéta, que
0 Conselho Provincial, apesar de toda pendria de Irméos, se abalancou a aceitar mais
éste encargo, julgando ser util a Congrega¢do.”* Sob a mesma motivacdo, seguiram as
determinacbes do XVI Capitulo Geral com o Plano Missionario, iniciando o trabalho
missionario e vocacional em Labrea, em 1967, junto de uma escola conveniada com a
Secretaria de Educacdo do Estado do Amazonas. Nota-se que foram espacos
estratégicos para fornecer vocacoes, ja que os colégios davam indicios de declinio neste
quesito.

As estatisticas da PMSP de 1967 a 1977, evidenciam que houve uma diminuicao
crescente de Irmdos (Tabela 5). Todos os anos, com as chamadas “colocagdes”, os
provinciais nomeavam a composic¢ao das comunidades religiosas e dos colégios com a
transferéncia de moradia e atribuicGes de cargos dos religiosos. Acessando documentos,
detectamos divergéncias com relacdo ao levantamento do numero de religiosos,
entretanto, as colocagfes anuais — essas, geralmente publicadas ao final de cada ano -

constituem-se estatisticas confidveis por serem nomeac6es oficiais (Anexo I11).

%33 SETTI, Egidio Luiz. Circular. Provincia Marista de S&o Paulo, So Paulo, 28 de abril de 1961, p.1.

334 RUBINI, Atico. Provincia Marista de S&o Paulo. Presenca Marista, ano 2, n.1, p.58-64, marco de
1976, p.59.

335 SOARES, Waldomiro M. Circular. Provincia Marista de S&o Paulo, Sao Paulo, 25 de dezembro de
1967, p.2.
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Tabela 5 — Estatistica de Irmdos da PMSP (1967-1977).

Ano 1967 | 1968 | 1969 | 1970 | 1971 | 1972 | 1973 | 1974 | 1975 | 1976 | 1977
Numero
de 152 157 154 137 141 134 122 117 123 127 126
Irmaos

Fonte: Provincia Marista de Sdo Paulo. Colocagdes. Sdo Paulo, 1967, 1968, 1969, 1970, 1971, 1972,
1973, 1974, 1975, 1976, 1977.

O Irméo Claudio Girardi associou as muitas saidas dos Irmaos da congregacéo
aos “descuidos” com a participagdo nos sacramentos e na oragao; os religiosos teriam
substituido essas praticas por outros atrativos que comecaram a incidir sobre o cotidiano
das comunidades e a alterar a relagdo com o uso do tempo, com atividades consideradas
pelos superiores como secundarias. O provincial encontrou obstaculos para conduzir e
garantir a execucdo do planejamento da provincia nas comunidades:

Nos que continuamos, o que fizemos para que perseverassem? Noto, com
tristeza, que a medida em que vamos dando maior tempo ao radio, ao esporte,
a TV, ao chimarrdo, coisas boas em si, menos tempo estamos dedicando a

oracdo, a reflexdo, ao estudo religioso, provocando assim um esvaziamento
profundo na vida religiosa.3*

Segundo o Irmdo Claudio Girardi, o periodo de 1969 a 1972 foi marcado pelo
inicio dos planejamentos sistematicos da PMSP, que “despertou” para a realidade de
crise econdmica, superada com o pagamento das dividas da Editora FTD, e a
constatacdo de altos indices de abandono vocacional. “Ao lado destas desisténcias e 0
consequente menor numero de operarios [...] Diante desta tarefa, estdvamos sem rumos,
pois ndo tinhamos programas de acdo.”*” A tabela (6) subsequente foi apresentada em
uma reunido de Capitulo Provincial com o intuito de colocar a provincia a par da
realidade das saidas de Irm&os, marcadamente com a reducdo de 119 membros, de 1959
a 1969 (saidas e mortes). Essa perda foi consideravel, ja que a provincia surgiu em 1958
com 216 Irmé&os.*® As maiores perdas foram contabilizadas entre os Irmdos de votos

perpétuos.

3% GIRARDI, Claudio. Circular. Provincia Marista de Sao Paulo, 26 de dezembro de 1970, p.2-3.

337 GIRARDI, Claudio. Carta aos Irmé&os Capitulares. Sdo Paulo, 17 de julho de 1972, s/p.

338 S/A. Irmaos da Provincia de Sdo Paulo. Voz Marista, Sdo Paulo, n.31, p.444-445, dezembro de 1958,
n.31.




Tabela 6 — Saida de Irmaos de 1959 a 1969 da PMSP.

Ano | Estaveis | Perpétuos | Temporarios | Total
1959 1 5 3 9
1960 - 8 2 10
1961 - 2 4 6
1962 - 7 14 21
1963 - 3 4 7
1964 - 7 5 12
1965 1 2 14 17
1966 - 13 - 13
1967 2 3 2 7
1968 - - 2 2
1969 5 10 - 15
Total 9 60 50 119

Fonte: Reproducéo da tabela elaborada apresentada ao Capitulo Provincial de dezembro de 1969. Cf.
Provincia Marista de S8o Paulo. Capitulo Provincial. Dias 19, 20 e 21 de dezembro de 1969, p.2.

O Capitulo Provincial de dezembro de 1969 trouxe a tona as causas mais
frequentes do abandono de formandos e Irmé&os: o fato de terem entrado muito novos
para as casas de formacdo (juvenatos), a perseveranca sob pena de condenacdo (medo
de abandonar a congregacéo), a soliddo no decorrer dos estudos universitarios e 0 ndo
cumprimento dos votos de consagracdo (“faltas constantes”).®*® Ao mesmo tempo em
que os religiosos exigiram melhorias no recrutamento e na formag&o, grande parcela
deles declarou-se indisponivel para exercer trabalhos com a formacao religiosa, seja por
manifestarem preferéncia pelo trabalho com o magistério ou a auséncia de formacéo
atualizada em conformidade com as solicitagdes do X VI Capitulo Geral:

O juvenato foi aprovado unanimemente pelos Irmaos Capitulares. Nada mais
natural pois, que ao menos estes estivessem dispostos a dar a vida pela obra.
Mas, para surpresa minha, na consulta feita & Provincia, 19 dos capitulares
responderam ndo desejar trabalhar nas casas de formagdo — juvenato — que
acham dever continuar. Os motivos por eles alegados sdo de diversos tipos:
11 ndo deram nenhuma razdo; 3 ndo deram sequer resposta: deixaram em
branco; 2 se dizem desatualizados; 1 diz que ndo tem entusiasmo; 1 nédo

concorda com o modo atual de se levar o juvenato; 1 respondeu: “acho que
ndo gostaria”; 1 respondeu peremptoriamente: “j4 trabalhei.” %4

Além do problema do recrutamento e da formacgdo, havia a necessidade de
formar Irmdos para viver numa sociedade pluralista e ndo restringir os trabalhos
pastorais apenas aos colégios. Interessante é notar que ndo possuiam clareza sobre o
visto que havia dois

arquétipo de Irmdo Marista que desejavam formar,

339 Provincia Marista de S&o Paulo. Capitulo Provincial. Dias 19, 20 e 21 de dezembro de 1969, p.1
340 provincia Marista de S&o Paulo. Capitulo Provincial. Dias 19, 20 e 21 de dezembro de 1969, p.5
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posicionamentos distintos na forma de pensar a vida religiosa, com permanéncias e

rupturas de conciliagdo dificil:
[...] de um lado enfatiza-se o espirito de renuncia e sacrificio como se a
vocacdo marista devesse se concentrar em servir a Deus renunciando as
‘ilusdes do mundo’; do outro lado se coloca a necessidade de uma formacéo
aberta, pluralista que dé real preparo para a vida e inser¢do no mundo. Sente-
se mesmo uma diferencga de visdo na formacdo do Irmdo Marista, colocando
lado a lado uma viséo tradicional de religiosos como aquele que deve cumprir

uma missdo desvinculada do mundo, uma visdo inovadora de religioso no
mundo dando testemunho de sua vocagéo.3*

As provincias do Brasil optaram por priorizar o recrutamento de vocaces em
suas escolas e as duvidas e indefinicdes no campo apostélico revelam que o modelo
adotado ndo favoreceu a formacdo de Irméos Maristas atualizados com a realidade
social e eclesial. Por muito tempo, a vocacao Marista esteve vinculada prioritariamente
as escolas, ao oficio docente, e isso possui relacdo direta com um modelo de apostolado
circunscrito a esses espacos educativos: “ldentificar Irmdo a professor se torna
problema no campo da promog&o vocacional. E mister abrir leque de possibilidades.”s*
O problema da identidade também se relacionava com o fato de serem Irmdos e
professores, alegando que nem sempre 0s alunos se interessavam pela vocagao do Irméo
Marista, mas pelo oficio do magistério. “Nossos alunos deveriam ter a ocasido de ver-
nos mais de perto como religiosos e ndo s6 como profissionais de ensino.”33

Em 1973, os provinciais do Brasil constataram que as estruturas de organizacao
da vida comunitaria e de apostolado estavam cooperando para o desmantelamento do
instituto: perdeu-se a identidade, diminuiram os Irm&os professores e surgiram ddvidas
em relacdo a formacdo porque também ndo se possuia clareza sobre o modelo de Irméo
Marista que se desejava formar: “Como formar essa gente? Formar para a educagdo. O
testemunho € insuficiente, é preciso descobrir outras linhas [...] N6s mantivemos o
carisma estatico: OBRAS, IRMAOS, FORMANDOS [sic]. As obras pressionam.” A
incompatibilidade que aqui constatamos estd em formar Irmédos para o magistério,
quando ocorreu a diminuicdo da participacdo deles nessa atividade, a presenca crescente

de professores leigos e a necessidade de envolvimento com a Pastoral de Conjunto,

31 SCHDENACKER, Maria Aparecida J. da S. Pesquisa de campo realizada na Provincia Marista de
S&o Paulo. Caracterizacdo da comunidade escolar. Campo Belo, S&o Paulo, p.1-39, 1971, p.52.

342 Relatério do 111 Encontro dos Irm&os Formadores. O Irmdo Marista na Igreja e no Brasil de hoje.
Campinas, 23 e 24 de setembro de 1972, p.6.

343 Servigo Interprovincial de Animagdo Vocacional. Ata da 62 reunido. Mendes, 30 de setembro a 02 de
outubro de 1977, p.49.

344 Conferéncia dos Irméos Provinciais do Brasil. Ata da 122 reunido. Camplna Grande, 02 de maio de
1973, p.31-32.
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conforme as orientagcbes do Superior Geral. Uma das consequéncias diretas do
desinteresse gradativo dos Irmaos pelo magistério foi sobrecarregar parte dos religiosos
com os trabalhos administrativos nas escolas, além das incertezas quanto aos objetivos
da formacdo religiosa. As “obras pressionam” porque a PMSP aumentou o nimero de
matriculas em suas escolas, havia cada vez menos Irmaos e uma diversificacdo de
funcdes nos trabalhos: Magistério (43%), Direcdo e Universidade (18,9%), Servicos
(11,7%), Economato (10,7%), Outros (7,5%), Promocdo Vocacional (5,8%), Servico
Provincial (2,6%), Estudos (2,6%), Catequese (1,8%).3%

Em 1976, a provincia voltou a constatar a incbmoda evasdo de formandos e
Irmdos, assim como a reducdo do ingresso de novos membros.*¢ Portanto, encontrar
caminhos de promocéo vocacional e manutencdo das vocacoes se tornava crucial para a
sobrevivéncia dessa provincia.®” As provincias brasileiras divergiram acerca da
formacdo religiosa; entre os que desejavam formar para o trabalho assistencial,
missionario e eclesial e os que queriam Irmdos para os colégios, alegando ser este o
espaco definidor da identidade dos Irmaos Maristas.

As Casas de Formacdo, os Formadores, sofrem pressdes e criticas porque
muitos discordam da formacdo dada. Sdo choques de Filosofia de formagéo.

Conveém, entdo, abrir as portas das Casas de Formagdo aos que a criticam
para que vejam o que se faz, déem ideias, facam palestras, colabore 34

Entre os Irmé&os provinciais do Brasil, havia o desejo de constituir diretrizes
comuns para a formacdo e estabelecer um perfil de Irmdo Marista: “Para que e para
guem preparamos nossos candidatos, hoje? Para satisfazer estruturas internas da
Provincia ou para a Igreja?”%* Em grande medida, tal inquietude demonstra que os
Irm&os provinciais também n&do estavam convictos acerca da formacdo oferecida aos
candidatos. Ao menos as diretrizes de formacao careciam de atualiza¢do, num periodo
em que se orientava o cumprimento das determinacfes do XVI Capitulo Geral. Havia,
porém, a convic¢do de que ndo poderiam continuar formando Irmdos somente para

atender as demandas dos colégios.*°

35 Coordenagéo de Pastoral. Diagnostico. Provincia Marista de Sdo Paulo, 17 de setembro de 1975.

346 Plano Global da Provincia Marista de S&o Paulo. Replanejamento. Itaici- S&o Paulo, janeiro de 1976.
347 GIRARDI, Claudio. Circular. Provincia Marista de Sdo Paulo, 04 de novembro de 1974, p.2.

348 Conferéncia dos Irmaos Provinciais do Brasil. Ata da 192 reunido. Recife, 17 de abril de 1977, p.72.
349 Servigo Interprovincial de Animagdo Vocacional. Ata da 62 reunido. Mendes, 30 de setembro a 02 de
outubro de 1977, p.48.

350 No Brasil, um esbogo do “Plano de Formagdo das Provincias do Brasil Marista” surgiu na primeira
reunido Interprovincial dos Irmdos Formadores, em 1966. Ai foram lancadas as linhas da formacéo
Marista desejada para a realidade brasileira. Paralelamente, havia a urgéncia de formacgdo para os
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O grafico subsequente (Figura 7) expressa a pouca efetividade com o
recrutamento e a formacdo, e o problema do envelhecimento da provincia com o
constatado aumento do namero de religiosos com idade avancada, de 50 a 70 anos. Por
essa razdo, o Superior Geral solicitou que a PMSP estabelecesse o recrutamento como
prioridade, alegando que: “O problema das ‘Vocagdes’ continua sendo uma
interrogacao aqui e no Canada. Ja faz seis anos, sempre que pergunto se ha sangue novo
injetado, respondem: ‘sim, algumas gotas’ [sic].”®! Esta resposta da provincia denota

uma pratica de recrutamento e formacéo com predominio do modelo tradicional.

Figura 7- ldade dos Irméos da PMSP (1975).
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Fonte: Provincia Marista de S3o Paulo. Estatistica histrica e atual da Provincia. Sio Paulo, 18 de
junho de 1975, p.2.

Em 1977, o Irm&o Dario Bortolini nomeou os Irmdos Joaquim Panini (1925-
2014) e Paulino Jacob (1932-2020) como responsaveis pelo recrutamento vocacional da
provincia, instituindo esse trabalho como prioridade. Nota-se a dificuldade do
provincial para encontrar Irm&os a fim de exercer essa funcdo: “Infelizmente ha ainda
Irméos que lamentam a falta de continuadores, mas na hora de assumir um vocacionado

e acompanha-lo no amadurecimento vocacional alegam ‘muito trabalho’...‘falta de

formadores. Poucos Irmdos se dispunham para tal trabalho, uma vez que os colégios, unidades
assistenciais e missionarias se apresentavam mais atraentes. Foi durante o XVII Capitulo Geral (1976)
que surgiu o “Plano de Formacdo Marista” para delinear as especificidades de cada uma das etapas
formativas.

31 RUEDA, Basilio. Mensagem a Provincia de S&o Paulo. S&o Paulo, 21 de setembro de 1975, p.6.
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jeito!!!!” Onde estamos?”%%2 Este problema é um reflexo ndo s6 da auséncia de formacéo
atualizada dos religiosos destinados a esses setores, mas, sobretudo, pela indefinicdo da
identidade Marista ainda vinculada ao apostolado tradicional. O nimero cada vez mais
reduzido de Irmdos interessados pela catequese e pelo magistério, a diminuicdo da
participacdo dos Irmdos nos horarios das comunidades (oracdo, convivéncia fraterna,
estudo religioso) e o descuido com a atualizacdo da formacédo continuada, refletiram na
resisténcia dos Irmdos diante das mudancas solicitadas pelos superiores. A divergéncia
entre os Irmaos que trabalhavam na formacéo e os que trabalhavam nos colégios expds
um modelo de formagéo religiosa com a auséncia de engajamento eclesial, assistencial e
missiondria: “Esterilidade (auséncia de seguidores); resisténcias a renovacdo; pouca
inovacédo; nao redescoberta do religioso Marista; falta de uma linha de evangelizacéo e
insercdo eclesial.”* Neste caso, mesmo diante das incertezas e solicitagbes por
atualizacdo do XVI Capitulo Geral, a formacéo religiosa continuou formando Irméos

Maristas para o trabalho nos colégios.

5.2 O descompasso das comunidades religiosas com a atualizacao

As provincias do Instituto Marista sdo formadas por comunidades religiosas,
constituidas por certo nimero de membros que diferem de acordo com os contextos de
cada pais. A comunidade é considerada basilar, em que certo numero de religiosos
compartilha de elementos comuns da consagracao (votos religiosos: pobreza, castidade
e obediéncia), cooperam mutuamente e desenvolvem trabalhos apostélicos em
conformidade com a peculiaridade do carisma. O cotidiano desses religiosos geralmente
¢ marcado pela organizacdo da vida comunitaria em torno da préatica da oracdo, dos
trabalhos educacionais e da divisao de varias tarefas relativas a casa que habitam.

Essas comunidades, comumente, permaneciam vinculadas aos colégios e
oscilavam quanto ao numero de religiosos, com uma dindmica de fechamento e abertura
de casas em funcdo das necessidades apostolicas. O constatado acréscimo do numero
das comunidades da PMSP ndo significa que tenha alterado positivamente sua
composi¢do numérica, pois indica que houve ampliacdo das unidades apostdlicas e

redistribuicdo dos religiosos. De 1965 a 1977, as comunidades tiveram em sua

32 BORTOLINI, Dario. Circular. Provincia Marista de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 16 de fevereiro de 1977,
p.2.

358 Seminario de planejamento: Avaliagdo e replanejamento. Relatdrio. Provincia Marista de Sao Paulo.
Curitiba, Parand, 02 a 12 de janeiro de 1975, p.57.



142

composicdo uma variacdo de cinco a dez religiosos, com excecdo das casas de

formagéo, que geralmente eram compostas por dois ou trés membros (Tabela 7).3

Tabela 7- Numero de comunidades religiosas da PMSP (1967-1977).

1967 | 1968 | 1969 | 1970 | 1971 | 1972 | 1973 | 1974 | 1975 | 1976 | 1977

19 21 20 17 16 15 18 19 20 22 21

Fonte: Cf. Provincia Marista de Sdo Paulo. Colocagdes. Sdo Paulo, 1967, 1968, 1969, 1970, 1971, 1972,
1973, 1974, 1975, 1976, 1977.

Conforme j& exposto, o Decreto Perfectae Caritatis (1965) foi uma referéncia
para a atualizacdo da Vida Religiosa, porém, as comunidades da PMSP enfrentaram
problemas antes, durante e depois do Concilio Vaticano 11.3** Em 1960, o Irméo Egidio
L. Setti j& alertava sobre a insatisfacdo dos Irmdos com o proceder dos diretores dos
colégios com a monopolizagdo das decisdes e 0 exercicio do poder, ja que os Irm&os
que assumiam a direcdo dos colégios também coordenavam as comunidades religiosas.
Nesse sentido, os provinciais dependiam diretamente dos Irmaos diretores para orientar

e executar os planos da provincia.

E queixa generalizada que os Irmaos Diretores ndo d&o a devida atengo aos
Irmdos. Sdo recebidos com frieza e até rispidez, enquanto reservam todas as
atencOes para as pessoas de fora. Devemos fazer sentir que os Irm&os sdo
ALGUMA COISA [sic] dentro da comunidade [...] Irmdos, reina um
descontentamento geral, na Provincia, por causa do modo como séo tratados
0s Irmdos. Eu estou francamente alarmado. Estad nas méos dos Senhores p6r
um paradeiro a isto, utilizando a DELICADEZA [sic] como norma de
proceder. Acontece que alguns Irmdos Diretores conversam com certos

354 Conforme os dados da Conferéncia dos Religiosos do Brasil, em 1971, havia no Pais 11.279 religiosos
e 41.898 religiosas. A Vida Religiosa brasileira dependia do envio de mdo de obra do Exterior; se 0s
religiosos estrangeiros se retirassem, o trabalho pastoral da Igreja Catélica brasileira poderia entrar em
colapso; os centros de decisdo dos institutos ainda estavam na Europa e na América do Norte; o modelo
de Vida Religiosa brasileiro foi transplantado do Exterior; e mesmo entre os institutos nascidos no Brasil,
0 modelo predominante era o europeu. Além disso, surgiram as pequenas comunidades religiosas,
geralmente inseridas nos meios populares: “O movimento de fundacdo das pequenas comunidades
obedeceu a um processo crescente, continuo. Até 1965 foram fundadas 5,3% de pequenas comunidades;
no periodo de 1966-1967 houve um acréscimo de 18,3 % e, no periodo de 1968-1969, o aumento atingiu
a taxa maxima de 63,4%.” Cf. BRITO, Sebastiana. Pesquisa sbbre as Pequenas Comunidades.
Convergéncia, Rio de Janeiro, ano 4, n.33/34/35, p.93-101, abr./mai./jun. 1971, p.97.

35 A Exortagdo Apostolica Evangelica Testificatio (1971) retomou as decisdes do Decreto Perfectae
Caritatis (1965) referentes a renovacdo da Vida Religiosa, e entre outros aspectos, orientou que as
comunidades religiosas com composi¢do numérica reduzida se adaptassem as “cidades modernas” para
evangelizar a partir das condi¢Bes de vida das pessoas. Propbe a adaptagdo ao mundo moderno com uma
nova consciéncia religiosa e social para atender as necessidades dos pobres e 0 compromisso com a
justica social. Cf. PAULO VI. Exortacdo Apostolica Evangelica Testificatio. 3. ed. Petrdpolis, RJ:
Editora Vozes, 1972. Esses dois documentos ndo podem ser pensados desvinculados dos demais
documentos conciliares, inclusive da carta Enciclica Populorum Progressio (1967) que trata da
interferéncia do desenvolvimento econdmico e social com base na Doutrina Social da Igreja, numa
perspectiva ética e cristd de desenvolvimento. Cf. Paulo VI. Carta Enciclica Populorum Progressio.
Roma, 26 de marco de 1967. Disponivel em: http://w2.vatican.va/content/paul-
vi/pt/encyclicals/documents/hf p-vi_enc_ 26031967 populorum.html Acesso em: 13 de junho de 2018.



http://w2.vatican.va/content/paul-vi/pt/encyclicals/documents/hf_p-vi_enc_26031967_populorum.html
http://w2.vatican.va/content/paul-vi/pt/encyclicals/documents/hf_p-vi_enc_26031967_populorum.html
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Irmédos s6 quando é para repreendé-los. Ndo sabem? Muitas vocacgBes se
perdem porque n&o se Ihes d4 ambiente na comunidade?3%

Esse “descontentamento” com a vida comunitaria foi debatido durante o
Capitulo Provincial de 25 de junho de 1969, que estendeu as discussdes para o Capitulo
seguinte, porque “os acordos eram bastante dificeis.”” A pratica da oracdo estava sendo
suprimida por algumas comunidades, “nos levou a triste constatacdo do abandono
sistematico da vida de oragdo, com toda a conseqiiéncia de desastrosas mazelas.”**® Ante
essa ratificacdo, o provincial atribuiu aos diretores a auséncia de compromisso dos
Irmdos com o0s exercicios espirituais. Se por um lado os diretores exerciam o poder
compreendendo que bastava aos membros da comunidade seguir as regras, por outro,
havia resisténcias a centralizacdo das decisfes dessas liderangas locais. Em 1977, o
Irm&o Dario Bortolini foi enfatico, exigiu o cumprimento dos horérios coletivos de
oracdo sob a justificativa de os religiosos estarem atendendo uma série de ocupacdes
sem relacdo direta com o apostolado e a comunidade: “Cada um de nds, nossa
comunidade esta continuando indolente com o exercicio da oragdo?%*®

A preocupacéo em salvaguardar as vocag6es dos perigos do mundo moderno foi
um problema detectado desde os anos de 1950 e é aferida com a utilizacdo do cinema
nos colégios e nas comunidades religiosas. “O cinema avassalou o mundo. N&do ha quem
escape.”® O Irméo Jodo de Deus (1904-1975), em 1957, utilizou-se de sete laudas do
informativo Voz Marista para orientar os religiosos sobre os cuidados que deveriam ter
com o uso de filmes; apoiou-se nas orientacGes do Papa Pio XII (1876-1958) e advertiu

muito mais os perigos do seu uso do que suas possibilidades educativas. Nota-se que 0

36 SETTI, Egidio. Circular. Provincia Marista de S&o Paulo, Sdo Paulo, 01 de janeiro de 1960, p.1.

357 Provincia Marista de S&o Paulo. 1° Capitulo Provincial. 25 de junho de 1969.

38 GIRARDI, Claudio. Circular. Provincia Marista de Sdo Paulo, 26 de dezembro de 1970, p.1. Em
1969, o Conselho Provincial instituiu orientacfes para a pratica de oracdo das comunidades, constando a
seguinte organizacao: “a) Completa precedidas de cinco minutos de exame de consciéncia. Constitui o ato
de encerramento das atividades diérias. Pede-se sejam rezadas em comunidade. b) Terco. O tergo deve ser
rezado, tanto quanto possivel, em comunidade, todos os dias, pelos Irmdos. A comunidade procure aplicar
na oracdo marial e nas demais orages, o principio da criatividade. ¢) Estudo religioso. Cada Irmédo tem o
direito e o dever de fazé-lo diariamente. Cabe a cada comunidade fixar o modo e 0 momento. d) Leitura
espiritual. Devogdo minima de 15 minutos. Seja feita em comunidade. Cada Irméo procure o assunto mais
apropriado as suas necessidades espirituais. Pede-se sejam lidos em comum os documentos oficiais da
congregacdo — e outros indicados ou quando julgados de interesse comum pela comunidade. e) Confiss&o.
Para facilitar o cumprimento do ordenado a este respeito, o Irmao diretor tomara as providéncias para que
um sacerdote esteja a disposicao dos Irmdos ao menos de 15 em 15 dias. f) Bén¢do do Santissimo. Nas
casas de formacdo promovam o0s encarregados com este ato incentivar a devogdo a Eucaristia. @)
Recolecdo. A primeira recolecdo do ano fica marcada para a Semana Santa. Consistira na participagdo
fervorosa a todas as cerimdnias litdrgicas proprias destes dias. h) Cada comunidade determinard seu
horério cotidiano de tal forma que sejam respeitadas por todos as normas referentes a vida de oracdo. Cf.
Provincia Marista de S8o Paulo. Atas do Conselho Provincial. S&o Paulo, 17 de fevereiro de 1969.

3% BORTOLINI, Dario. Circular. Provincia Marista de Sao Paulo, Sao Paulo, 21 de janeiro de 1977, p.1.
360 DEUS, Jodo de. O cinema. Voz Marista, Sdo Paulo, n. 17, p.221-228, agosto, 1957, p.222.
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cinema foi concebido como um mal necessario ante as mudancas e avangos no campo
educacional, contudo, sem a devida orientagdo religiosa, seria um instrumento
responsavel pela depravagdo e desmoralizacao de alunos e Irmaos.

Quando o cinema passou a ser utilizado com frequéncia nos colégios maristas,
ndo havia a precaucdo com a selecdo dos filmes a serem exibidos, sobretudo as cenas
que retratavam a sexualidade, porque, segundo o Irmdo Jodo de Deus, caberia aos
religiosos “corrigir aspectos duvidosos, explicar situacdes equivocas, elevar a
compreensdo dos assistentes ou reforcar o sentimento nobre do episddio.”?** Apesar de
uma narrativa com insisténcia a censura, o cinema foi tratado como uma das principais
causas de saidas de Irmdos e de desobediéncia a regra, “causando sérias apreensdes
pelos desastres provocados em nossas comunidades [...] A derrocada de mais de uma
vocacdo principiou numa sala de cinema de nossos colégios. Quem é o culpado?
Indague cada um.”%?

E necessario pontuar que nas décadas de 1940, 1950 e 1960 o cinema foi
considerado pelo Estado brasileiro uma ferramenta educativa, concebido na perspectiva
da modernizacdo da educacéo publica, ao passo que também foi utilizado para constituir
politicamente a imagem de governos autoritarios, como ocorreu com o Estado Novo
(1937-1946). Todavia, 0 uso da linguagem cinematogréfica foi impulsionado pelo
Estado desde a Escola Nova (década de 1930) e constituia uma pedagogia cultural. Ja na
década de 1930, Fernando de Azevedo (1894-1974) propunha 0 cinema como
instrumento pedagodgico para o0 ensino.’® Como pedagogia cultural dos anos 1950 e
1960, o cinema indagava a juventude e, nesse contexto, a propria educacdo catolica
resistiu ao seu uso contestando os valores da sociedade moderna. Contudo, sob o
discurso de modernizacdo da educacdo, as escolas catélicas (cada qual a seu ritmo) nédo
se eximiram das discussdes e da utilizacdo de filmes nas praticas educativas:

Nessa época, a “juventude” parece se distinguir, de um modo mais efetivo, da
vida adulta, adquirindo um significado especifico e particular: seu
comportamento, suas roupas, Seus Ccorpos, suas musicas, sua dan(_;a, sua
linguagem e sua estética ganhavam, entdo, um estatuto préprio. Ocupavam
também um lugar importante nos discursos das ciéncias, das igrejas, dos

estados. As teorias psicologicas do desenvolvimento tratavam de mapear e
instruir as caracteristicas emocionais, afetivas e de raciocinio que marcariam

361 DEUS, Jodo de. O cinema. Voz Marista, Sdo Paulo, n. 17, p.221-228, agosto, 1957, p.224.

362 DEUS, Jodo de. O cinema. Voz Marista, Sdo Paulo, n. 17, p.221-228, agosto, 1957, p.228.

363 Sobre a relagdo entre cinema e Estado, o desenvolvimento da escola publica, as lutas em sua defesa e
sua modernizacdo, pode-se recorrer aos seguintes trabalhos: FREITAS, Marcos Cezar de; BICCAS,
Maurilane de Souza. Histdria social da educacdo no Brasil (1926-1996). Sdo Paulo: Cortez, 2009. /
SIMIS, Anita. Estado e Cinema no Brasil. Sdo Paulo: Editora da Unesp Digital, 2017.
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tal “etapa” da vida; as escolas pretendiam construir seus curriculos e cursos
em consonancia com essas teorias e com as novas necessidades da sociedade
urbana e industrial; as igrejas alertavam para o0s perigos dos tempos
“modernos”, para a progressiva liberacdo dos costumes, para as
transformagdes da familia. Esses varios campos discursivos parecem ter
contribuido para produzir, nessa época, uma forma nova de representar os/as
jovens, distinguindo-os dos adultos e das criancas. Essa representacdo nao
era, no entanto, universal ou homogénea: no interior desses discursos eram
também produzidas distinges de género, de classe, étnicas e sexuais.%

Os Irmdos Maristas discutiam a utilizacdo de filmes em seus espacos educativos
desde os anos de 1930, por meio de jornais ou boletins que traziam as novidades da
industria cinematografica e ao mesmo tempo as orientacdes da Igreja Catdlica. Com a
carta Enciclica Vigilanti Cura®® o Papa Pio XI (1857-1939) tratou de abordar o cinema,
enfatizando os seus maleficios para a moral cristd. Por isso, esse Papa orientou a
vigilancia da exposicdo dos filmes para preservar 0s bons costumes e ao mesmo tempo
se adequar a modernidade, ja que era inevitavel impedir que os catolicos tivessem
contato com a sétima arte. Da mesma forma, o Papa Pio XII (1939-1958), com a carta
Enciclica Miranda Prorsus®, estabeleceu orientacdes sobre o cinema, o radio e a
televisdo. Nessa carta, Pio XII definiu que tais meios técnicos deviam cooperar para
promover a transmissdo dos valores espirituais e culturais do catolicismo, em didlogo
com a “sociedade moderna”. Preocupado com os problemas de ordem moral e espiritual
que o cinema pudesse causar, este Papa orientou os cuidados que os catolicos deveriam
ter com o seu uso. Segundo Roseli T. Boschilia, tais orientacdes constavam no jornal do
Instituto Santa Maria — Colégio Marista fundado em 1924, na cidade de Curitiba - e nos
anos de 1950 chegou a instalar uma sala para a projecdo de filmes com a ajuda

financeira de ex-alunos e empresarios da cidade.

A partir desse periodo, além das sessdes normais aos sabados, domingos e
segundas-feiras, ocorriam exibicdes extras, realizadas em prol de campanhas
de caréter beneficente. O publico que normalmente freqlientava as sessGes de
cinema era composto de familias de alunos e ex-alunos do colégio e
moradores da vizinhanca.3¢’

34 LOURO, Guacira Lopes. O cinema como pedagogia. In: LOPES, Eliane M. T.; FARIA FILHO,
Luciano M.; VEIGA, Cynthia G. (Orgs.). 500 anos de educacédo no Brasil. 5. ed. Belo Horizonte:
Auténtica, 2011, p. 430.

365 Pio XI. Carta Enciclica Vigilanti Cura (1936). Disponivel em: http://www.vatican.va/content/pius-
xi/pt/encyclicals/documents/hf_p-xi_enc_29061936_vigilanti-cura.html Acesso em: 06 de marc¢o de 2020.
366 pjo XII. Carta Enciclica Miranda Prorsus (1957). Disponivel em: http://w2.vatican.va/content/pius-
xii/pt/encyclicals/documents/hf_p-xii_enc_08091957 miranda-prorsus.html Acesso em: 06 de mar¢o de
2020.

%7 BOSCHILIA, Roseli Terezinha. Modelando condutas: a educagéo catdlica em colégios masculinos
(Curitiba, 1925-1965). 2002. 225 f. Tese (Doutorado em Hist6ria) - Departamento de Historia, Setor de
Ciéncias Humanas, Letras e Artes, Universidade Federal do Parana, Curitiba, 2002, p.154. Em um dos
anexos da tese consta uma lista de filmes que foram exibidos pelo colégio referentes ao ano de 1950, com
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Em 1959, o Irméo Egidio L. Setti proibiu expressamente os Irméos até mesmo
de acompanharem os alunos em atividades com o cinema sob o pretexto de estar
interferindo negativamente na vocacéo religiosa.

O cinema continua sendo um problema muito grave para muitas vocacdes.
Convenhamos todos que é, com certeza, um fator de diminuicdo do espirito
de seriedade em nossas comunidades. O Irmdo Diretor e os Irmdos

encarregados da exibicdo de filmes agravam a consciéncia sempre que
exibem filmes cuja moralidade é duvidosa quando néo prejudicial 3%

Da mesma forma, compreendia-se que a televisdo e o réadio constituiam
instrumentos desagregadores dos valores cristdos, 0s quais deveriam manter a
comunidade religiosa coesa. Combatiam-se os Irméos que despendiam do tempo para
ouvir masicas e assistir a telenovelas. Se por um lado foi necessario combater os valores
culturais trazidos pela modernidade para salvaguardar a tradigdo, por outro, souberam
adaptar-se as transformacdes sem se indispor com o progresso técnico. Considerando a
frequéncia com gue este assunto foi mencionado, ha indicios de que o Irmé&o provincial
e os Irmdos diretores das comunidades ndo conseguiram conter esses mecanismos de
modernizacdo no decorrer dos anos de 1960 e 1970, j& que se constatou que 0s Irmaos
estavam “sacrificando” o tempo com o “idolo TV” em detrimento de pouca ou henhuma
atividade apostolica além do que se desenvolvia no interior dos colégios. E interessante
notar como o cinema e a TV interferiram na organizacdo das atividades das
comunidades religiosas com a introducdo de valores seculares que intervinham nas

escolhas individuais dos religiosos e a sua relagdo com o préprio uso do tempo:

ATENCAO [sic]: Permitam, prezados Irmdos e formandos, que, para
terminar, Ihes chame a atengdo para um ponto: o idolo TV! Quanto tempo a
ele é sacrificado! O assunto, a meu ver, merece revisdo pessoal e
comunitaria. Nem falemos das novelas!... S8o sacrossantas! “Ah! N&o posso
sair, porque tenho a novela! N&o posso porque tenho programa as tantas
horas (novela)”. A novela, tudo é sacrificado.3%

a data, dia da semana e a renda obtida: A mdo que nos guia, Miguel Strogoff, Sinfonia da Montanha,
Aconteceu no Sertdo, Mark Twain, O vale de ternura, Os sinos de San Angelo, O coracéo néo envelhece,
A primavera na serra, Uma luz nas trevas, Princesa boémia, A Virgem que forjou uma pétria, O ultimo
dos moicanos, Bill e Lu, O ouro da Califérnia, A velha senda, Rosa da América, Festival de Carlitos,
Musica, Divina Musica, Nas terras de Oklahoma, Sargento Prodigio, O vaqueiro solitario, A tia
conselheira, Cidade sem justica, Ai que esta a coisa.

368 SETTI, Egidio Luiz. Circular. Provincia Marista de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 23 de janeiro de 1959, p.2.

39 GIRARDI, Claudio. Circular. Provincia Marista de S&o Paulo, Sdo Paulo, 10 de fevereiro de 1973,
p.3.
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Em abril de 1968, da 1% a 22 sessdo do XVI Capitulo Geral, em uma carta
destinada aos Irmdos Provinciais do Brasil, o Irmdo Basilio Rueda prescreveu
orientacbes sobre o cinema, espetaculos publicos, uso de “transistors” particulares,
peculio e cigarro. Apesar da constatacdo de que o cinema ja integrava o cotidiano dos
colégios e das comunidades religiosas, recomendou que os Irmaos obtivessem formacéo
para a critica cinematografica a fim de ndo colocarem a vocacdo em perigo: “a
assisténcia incontrolada aos espetaculos cinematograficos chegou a lhes prejudicar — e
até anular - a vida de oragdo, o espirito religioso e mesmo a vocacdo [..] E uma
antinomia e um absurdo que € preciso evitar.”?” Para o Superior Geral, o0 problema nédo
residia no fato de os religiosos estarem assistindo a filmes e a telenovelas, mas na
auséncia da formacdo necesséria para realizar a critica e promover a educacdo dos
alunos e, principalmente, pelo fato de haver Irméos ausentando-se dos compromissos
das comunidades em favor dessas ocupacdes. Consoante José J. L. Zepeda, esse dialogo
com a modernidade suscitou mudangas na relacdo entre individuo-institui¢do religiosa,
desestabilizando ““a experiéncia, as instituicdes e os conhecimentos.”®* Neste caso,
estavam em jogo os valores decorrentes da modernidade, com inclinacdo a
individualizacdo e a subjetividade das crencas e experiéncias religiosas, embora essa
modernidade seja aceita pelos Irmdos com reticéncias: moralmente criticada por alguns
superiores com a finalidade de controlar a participagdo dos religiosos por meio de
horérios e atividades das comunidades e aceita por outros dispostos a dialogar com as
exigéncias educacionais de uma sociedade secular e pluralista.

Mesmo com as exortages dos governos geral e provincial, o cinema, a TV e 0
radio, quando referenciados num contexto de progresso e desenvolvimento, causaram
conflitos entre os religiosos em razdo da dificil tarefa dos superiores na contencéo do
seu uso. Por isso, tais mecanismos técnicos (modernizacdo) sdo compreendidos na
perspectiva da modernidade, com a aceleracdo do tempo, que se choca com o tempo da
experiéncia dos sujeitos.’? No contexto de fins dos anos de 1960 e inicio de 1970 a
relagdo dos religiosos com a modernidade apresentou algumas ambiguidades mediante

as suas consequéncias consideradas por eles como negativas, com o transitorio

370 RUEDA, Basilio. Carta aos Irméos Provinciais do Brasil. Roma, 15 de abril de 1968, p.1-2.

371 ZEPEDA, José de J. L. Secularizagéo ou ressacralizagdo? O debate socioldgico contemporaneo sobre a
teoria da secularizagdo. Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, Sdo Paulo, v. 25, n. 73, p.129-178, jun.
2010, p.130.

372 KOSELLECK, Reinhart. Futuro passado: contribuicdo a semantica dos tempos historicos. Rio de
Janeiro: Contraponto; Ed. PUC-Rio, 2006.
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sobrepondo-se ao imutavel.?® As novidades com o desenvolvimento da ciéncia e da
técnica contribuiram para uma compreensdo da temporalidade vinculada a producéo e
ao progresso, distanciando-se do espacgo da experiéncia que lhes garantia a continuidade
das praticas ditadas pelo ritmo das regras da vida religiosa Marista; € o tempo historico
que se choca com o tempo cristdo com “uma leitura ritual do tempo, inscrita no ambito
de sua liturgia.”®™ A acentuada preocupacao do provincial e diretores das comunidades
com 0s possiveis desvios e a perda de vocacdes atribuidas ao cinema como instrumento
corruptivel, revelam a dificuldade dos religiosos para lidar com as mudangas do mundo
e os valores seculares que, mesmo sendo contestados por algumas liderancas para
assegurar a organizacdo das comunidades, imprimiram uma nova mentalidade em que
“a consciéncia religiosa se viu coagida a aceitar processos de adaptagao.”?

Por mais que nos anos de 1960 se tenha formulado um discurso que retratou os
religiosos acompanhando a modernidade — e, como vimos, o Superior Geral propunha
aos Irmdos o didlogo com as formas de modernidade que adentraram o0s seus
estabelecimentos de ensino - a sua negacdo também passou a ser notoria quando foram
enfatizados os perigos da utilizacdo do cinema, da TV e do radio. Ainda que o Superior
Geral tenha se posicionado favoravel a esse didlogo, os provinciais e diretores das
comunidades nem sempre estiveram dispostos, em virtude dos possiveis problemas,
sobretudo dos religiosos que passavam a ocupar 0 tempo com esses recursos e deixavam
de lado o estudo religioso®™ e a participacdo em trabalhos pastorais nos colégios e nas
igrejas locais. Nos anos de 1970, entretanto, a PMSP defendeu o uso desses suportes
técnicos para a educacdo escolar, em grande medida, conseguindo adaptar o discurso da
instituicdo a modernidade com a atualizacdo pedagdgica dos colégios.

As liderancas da provincia identificaram o fato de que a vida comunitaria
constituia um setor por demais deficitario: 50% dos religiosos relataram ndo ter a

coragem de levar a frente esse estilo de vida; 24% consideravam inadequadas as

373 BAUDELAIRE, Charles. Sobre a Modernidade. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1996.

374 PATTARO, Germano. A concepgdo cristd do tempo. In: RICOEUR, Paul et al. As culturas e o
tempo: estudos reunidos pela UNESCO. Petrdlopolis-RJ: Vozes; Sdo Paulo: Editora da Universidade de
S8o Paulo, 1975, p.217.

3% HABERMAS, Jirrgen. Dialética da secularizacédo: sobre razéo e religido. Aparecida-SP: ldéias &
Letras, 2007, p.53.

376 Conforme as Constituicdes e Estatutos, as comunidades religiosas deveriam prever e assegurar um
tempo diério para o “Estudo Religioso” de cada Irm&o por meio de leituras e estudos de temas relativos a
fé, teologia, espiritualidade, vida dos santos, histéria do Instituto e sobre a pratica apostolica. “Permitem-
nos também alimentar nossa cultura religiosa e capacitam-nos para a catequese. Cada um tem o direito e 0
dever de consagrar-lhes tempo suficiente.” Cf. Instituto dos Irm&os Maristas das Escolas ou Pequenos
Irméos de Maria. Constituicdes e Estatutos. Roma, Itdlia: Casa Generalicia dos Irméos Maristas, 1986,
p.65.
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estruturas de organizacdo das comunidades; e 26% mencionaram a mentalidade
conservadora como maior empecilho. “Ela era a inica fonte de transmissao de valores, e
o Diretor o privilegiado. Hoje essa transmissdo de valores é feita fora também. Ex.
radio, TV, cinema...”®” Apesar das constantes orientacbes para a pratica da
colegialidade em todos os niveis administrativos da provincia, constata-se a
concentracdo de poderes na conducdo e organizacdo das comunidades sob a
responsabilidade dos diretores, sobretudo a dificuldade da provincia para dialogar com a
sociedade moderna, assim como manter os religiosos dentro de um certo grau de coesédo
institucional, pois “esta persisténcia/sobrevivéncia, entretanto, ndo ocorre sem 0 preco
da adaptacéo [...] é a garantia da permanéncia do catolicismo no mundo moderno.”37®
Em 1972, foram constituidos grupos de trabalho com a finalidade de planejar as
“comunidades religiosas em dindmica renovada.”?® N&o foi apenas uma proposta para a
renovacdo da vida religiosa Marista, mas a necessidade urgente de os religiosos se
adequarem ao ritmo da sociedade por meio da atualizacdo profissional. Os colégios se
adequaram as exigéncias das leis educacionais do Estado sem muitas dificuldades, mas
a formacdo religiosa e a organizacdo das comunidades ndo estabeleceram o mesmo

ritmo e disposi¢do, consoante as exorta¢fes do Irméo Claudio Girardi:

1.5.1. E dever de todo Marista acompanhar com atencéo o desenvolvimento
que estd tomando a histéria da Humanidade e de modo especial a historia das
congregacdes ligadas & Educacéo;

1.5.2. Em conseqiiéncia, ninguém pode se alhear das transformacfes e da
evolucdo pelas quais esta passando nossa provincia,;

1.5.3. Essas transformagdes, ou nds as assumimos e conduzimos para rumos
que lhes impomos através de reflexdo intensa, ou nos levardo de roldéo;

1.5.4. Os homens gque ndo acompanham e ndo dominam os acontecimentos
sdo marginalizados da Histéria. Em todos os campos encontramos homens
marginalizados. Na Vida Religiosa também os notamos e também no campo
educacional,

1.5.5. Para que ndo acontecam mais marginalizacfes, impde-se que todos 0s
Irmédos entrem resolutamente no processo renovador que estd dinamizando
toda nossa provincia. Ha barreiras que precisam cair de vez. J& ndo é mais
toleravel existam Irm&os que ndo se sujeitam a trabalhos em equipe, que ndo
querem participar de reflexdes comunitérias em torno da vida religiosa; que
ndo se submetem ao exercicio de sentar-se como 0s demais membros do
corpo docente, ao redor de uma mesa, para pensar a educacdo; que ndo
atendem as orientacdes dadas no campo administrativo; que ndo admitem se
toque no campo sagrado de seus lazeres: novelas, pescarias, passeios,

377 Relatorio do 111 Encontro dos Irmdos Formadores. O Irmao Marista na Igreja e no Brasil de hoje.
Campinas, 23 e 24 de setembro de 1972, p.5.

378 GOMES FILHO, Robson Rodrigues. Os missionarios redentoristas alemaes e as expectativas de
progresso e modernizacdo em Goias (Brasil, 1894-1930). 2018. 461 f. Tese (Doutorado em Histéria) —
Universidade Federal Fluminense/Universitat Eichstatt-Ingolstadt, Rio de Janeiro - Eichstatt, 2018, p.336.
379 GIRARDI, Claudio. Circular. Provincia Marista de S&o Paulo, 03 de marco de 1972, p.2.
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cinemas, leituras, etc., quando assuntos mais prementes reclamam maior
dedicagéo.®®°

Essas consideragOes indicam ter ocorrido um descompasso das orientacGes da
provincia, que ambicionava a atualizagdo das comunidades, com o0s Irmdos que
enfrentavam dificuldades para acompanhar o desenvolvimento no ambito educacional,
quando verificamos que parcela significativa desses religiosos se recusava atualizar a
formacéo profissional e somar esfor¢cos com os educadores leigos. O fato de o trabalho
apostdlico permanecer vinculado a educacgdo os impeliu de acompanhar a modernidade
para fins da propria sobrevivéncia, mesmo com resisténcias as mudancgas, com posturas
alheias e divergentes dos Irmdos quanto a atualizacdo. Neste caso, a presenca dos
funcionarios leigos, inseridos na sociedade secular, contribuiu para que os religiosos
dialogassem com as novidades educacionais (técnica e pedagdgica), embora ndo se deva
dizer o mesmo sobre a atualizacdo da vida religiosa das comunidades.

Diariamente, cada comunidade fixava uma hora do tempo para 0s seus membros
prepararem as aulas de catequese, as leituras de formacdo religiosa, geralmente sobre
temas relativos a espiritualidade, sobre a Igreja, a catequese, o ensino religioso e o
Instituto Marista. Essa préatica era chamada de “estudo religioso” e foi substituida
progressivamente por outras, ja que se constatou que todas as comunidades a levaram ao
“esquecimento” em detrimento dos trabalhos que realizavam com os colégios. O Irméo
Claudio Girardi alertou para os descuidos com o estudo religioso e os exercicios de
piedade: “Irmaos, ¢ preciso acordar! Atencdo, Irméos Diretores que ficam sem reacao
alguma diante do desmantelamento da vida espiritual dos que foram confiados a sua
guarda!”®! Neste caso, ndo se trata somente da reducéo de tais praticas que se constatou
ter perdurado em todo o Instituto Marista, mas a interferéncia dos valores seculares e a
impericia dos diretores para coordenar as comunidades, quando o tempo que deveria ser
destinado para o estudo religioso passou a ser substituido, por exemplo, com as
atividades nos colégios ou a ocupacdo dos Irmdos com leituras ndo religiosas e a
televisdo. Compreendia-se que 0 “estudo religioso” constituia um espacgo para atualizar
a formacdo sobre os conteudos e metodologia das aulas e da catequese, e assim
acompanhar o ritmo das mudangas da sociedade:

Enquanto diminui o estudo religioso, aumenta a devogdo a TV! Serd que nao
estamos adormecidos diante de uma inversdo de valores! Um autor, com

380 GIRARDI, Claudio. Circular. Provincia Marista de Sdo Paulo, 13 de junho de 1973, p.3-4.
31 GIRARDI, Claudio. Circular. Provincia Marista de S&o Paulo, 02 de fevereiro de 1971.p.1.
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muita malicia, fala do ‘novo taberndculo’ das comunidades: a TV. Nao
havendo estudo religioso, um fosso profundo vai se escavando entre o estado
que estacionamos e o mundo que se transforma em evolucdo rapida e
surpreendente. 32

Em decorréncia de uma reunido dos Irmdos diretores com o Conselho
Provincial*®, o Irmdo Claudio Girardi articulou a execucdo das prioridades, ndo sem
deixar de enumerar uma sequéncia de impasses com a renovacao. “VAMOS PUXAR O
CARRO PARA O MESMO LADO [sic]? [...] E visando uma conjugacio de todos os
esforgos em diregdo da ‘renovacdo’ que esta mensagem lhes ¢é dirigida.”®* A provincia
havia estagnado diante das orientagfes de suas liderangas, com divergéncias claras
guando se tratava de empreender mudangas na organizacdo e funcionamento das
comunidades, por isso a estratégica reunido com o0s Irmdos diretores, 0s quais
coordenavam as comunidades. Esse questionamento surgiu em um momento critico da
provincia, com divisdes e oposi¢bes ao programa de renovacdo do XVI Capitulo Geral:
“surgiram resisténcias, um pouco por toda a parte. Ha os que ainda ndo entenderam o
Plano. Ha os que ja perderam e esqueceram.”*> Notam-se a apatia e divergéncias entre
0s proprios Irmaos diretores para fazer-se cumprir as determinagdes do XVI Capitulo
Geral.

Apesar desses problemas, as liderancas da provincia ndo se eximiram de levar
adiante a atualizacdo, que pode ser constatada nos planejamentos (por vezes impostos!),
apesar da relutancia dos Irmdos com a recepcdo dos documentos da congregacao.
Consequentemente, a falta de clareza dos Irméos diretores ¢ a “obrigatoriedade” de
promover a atualizagdo nas comunidades comprovam a imobilidade da PMSP para a
efetivacdo de seus planos. Essa renovacdo empregada pela provincia ndo conseguiu
conciliar as distintas gerac@es de Irmaos em consequéncia das oposi¢des que freavam as
orientagdes das liderancas, conforme os principais problemas apontados pelo Irmé&o
Claudio Girardi:

1-A resisténcia de um grupo de Irmaos [sic]: Ha Irmdos que declaram guerra
aberta a tudo o que é renovacdo. Fazem-no pela oposicdo, pela mofa, pelo
abstencionismo. Ha Irmaos que ao invés de aprofundar a mensagem contida

32 GIRARDI, Claudio. Circular. Provincia Marista de Sdo Paulo, S&o Paulo, 04 de julho de 1973, p.1.
383 E composto de pelo menos quatro Irméos, juntamente com o Provincial e o vice-Provincial. “Os
conselheiros provinciais sdo eleitos pelo Capitulo Provincial. Devem ser professos perpétuos. Seu
mandato termina com o do Superior, cujo Conselho formam.” Cf. Instituto dos Irmdos Maristas das
Escolas ou Pequenos Irmdos de Maria. ConstituicGes e Estatutos. Roma, Itdlia: Casa Generalicia dos
Irméos Maristas, 1986, p.135.

384 GIRARDI, Claudio. Circular. Provincia Marista de Sdo Paulo, S&o Paulo, outubro de 1973, p.1.

35 GIRARDI, Claudio. Circular. Provincia Marista de Sdo Paulo, S&o Paulo, outubro de 1973, p.3.
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nos termos novos, deles simplesmente cagoam, como se uma simples
zombaria resolvesse os problemas [...]

2- Nossa indecisdo, como superiores: [...] Pressionados entre os que
desejam a renovagdo e 0S que Se mantém ou querem se manter no
imobilismo [sic], muitas vezes, nos sentimos inseguros, quanto ao caminho a
seguir [...] Ndo permitam que nds, superiores, pelo peso da inércia, sejamos
obstaculo a renovacdo que temos a obrigacdo de promover.

3- A falta de prudéncia de certos Irmédos [sic]: Dela se aproveitam para se
fixar no conservantismo, os Irmados que ndo querem mudar nenhum passo.
Aproveitam dos erros alheios para se fixarem no proéprio erro.

4- A falta de estudo e reflexdo em torno das normas e dos meios de
renovacdo [sic]: Se todos os pontos do Plano Trienal merecem nossa atengéo,
dois dentre eles estdo a exigir esforgos especiais: a renovacdo da vida
comunitaria e a renovacao da oracéo [sic]. Nestes dois campos desejamos
combater, com energia, quanto se oponha a uma sadia renovagdo. Respeitar
as pessoas, sim, mas ndo o mal nelas existente. O imobilismo é muito
prejudicial 3%

As reunides das comunidades eram infrutiferas, havia a separacdo das geragdes
de Irm&os, incompreensdo mutua e de aceitacdo minima para se constituir e organizar a
fraternidade religiosa. O Irmé&o Dario Bortolini evidenciou que a maior preocupacéo foi
com a postura anistorica dos Irmdos, que em grande medida se deve ao fato de
constitutirem seus espacos de moradia e trabalho apostolico dentro dos colégios. Em
consequéncia, constata-se a falta de conhecimento sobre a realidade social, 0 que denota

o distanciamento dos acontecimentos econémicos, culturais e politicos do Pais:

H& grande desconhecimento dos problemas reais que afligem a sociedade.
Muitas vezes exigimos dos alunos e professores e funcionarios, coisas
absurdas. Estamos fora do ritmo da historia. Todavia, 0 que nos preocupa é
vivermos no Gltimo andar de nossos colégios, em berco espléndido,
preferindo ignorar o sofrimento da sociedade. Como podemos desta forma
compreender e dar solucdo aos problemas de nossos alunos, funciondrios e
professores! Nada nos falta: temos leite, carne... Ndo tomamos conducéo
super-lotada e fedorenta todos os dias, temos tudo a nosso dispor etc...
Quantos escandalos aos olhos dos professores e alunos e funcionérios! Neste
aspecto ha ainda muito a caminhar...%’

As comunidades maristas estavam organizadas em um espaco reservado para 0s
religiosos, no interior dos proprios colégios onde trabalhavam. Mesmo com uma vida
religiosa enclausurada nesses espagos, 0s planejamentos provinciais ndo obtiveram

éxito e grande parcela dos Irmé&os resistia a renovacao almejada pelo Instituto Marista.3s

386 GIRARDI, Claudio. Circular. Provincia Marista de Sdo Paulo, S&o Paulo, outubro de 1973, p.4.

387 BORTOLINI, Dario. Provincia Marista de Sdo Paulo. Relatdrio do seminario de planejamento:
Avaliacdo e replanejamento. Curitiba, Parand, 02 a 12 de janeiro de 1975, p.10.

38 «Metade da Provincia ndo assumiu o planejamento; O planejamento foi um instrumento fraco de
renovagdo (70%); [...] A Provincia ndo aceita novas experiéncias de vida comunitaria (60%); A
comunidade ndo ajuda a crescer; A Provincia tem medo do novo [sic]; Nossa vida comunitaria [sic] ndo
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Detectou-se uma vida espiritual “anémica” (auséncia de fraternidade ¢ de oracdo); crise
de identidade Marista com busca de mecanismos de compensacdo; comunidades alheias
as realidades sociais; falta de estudos de teologia da Vida Religiosa; escassez de
engajamento apostdlico; e uma conclusdo advinda dos proprios Irmaos: “nossa vida
comunitaria ndo seguiu um processo de renovacao devido a pouca eficacia dos planos
comunitarios e instrumentos de avaliagdo.”®

Essas constatagcbes foram expressas em um discurso combativo do Irméo
Claudio Girardi: “A desesperancga coletiva leva a um verdadeiro inferno. E a tristeza
coletiva, o0 mau humor coletivo, o desanimo coletivo.”* Esses indicios revelam a
ineficacia da atualizacéo, gerando um cenario pouco otimista em relacéo a vida religiosa
Marista. Uma das estratégias para agregar as divergéncias foi a implantacdo do Projeto
de Vida Comunitaria (PVC) solicitado pelo Superior Geral. Se esse projeto nédo
contribuiu para conciliar as mentalidades dos Irmaos, ao menos 0s obrigou a seguirem
as determinagfes da provincia e do Instituto Marista. A tdnica da carta circular de
marco de 1974 foi o PVC e aludiu para a relutdncia dos Irméos na elaboracdo do
planejamento do triénio, cujo Irmédo provincial destinou cinco laudas para exorta-los
acerca da importancia desse mecanismo para a renovacdo da provincia. Ao fazé-lo,
relacionou as intempéries e o sacrificio que o personagem biblico Abrado teria
vivenciado para conduzir o povo a “terra prometida” (Canad) com a necessidade de a

provincia unificar esforcos, a comecar pela préatica dos planejamentos:

De onde vem 0 medo de topar uma planificacdo? [sic] Desculpem o termo
‘topar’ [...]. ‘Topar’ é ‘manter-se dentro’ com tudo o que se tem. E queimar o
barco com que viajavamos até ali, para enfrentarmos o desconhecido [sic]. E
que, ja na planificagdo nos defrontamos a inseguranga: ‘pensamos fazer isto’;
‘programamos aquilo’; etc... € aS vezes aparecem 0S imprevistos que nos
obrigam a reformular tudo. Mais: a planifica¢do nos impele a inovacéo, a sair
do habitual. Custa por isto, sair da situagdo que nos encontramos e que nos
parece mais tranqtila, para partir, como Abrado, rumo a terra prometida. E
prometida... sim, projetada... mas é preciso ir até elal... A caminhada é dura,
cheia de surpresas, exigente. Que o digam todos os que ndo permitiram se
tornasse letra morta, o plano feito com tanto esforco! E penoso estar em
reunides continuas, em reflexdes e avaliagBes que aos olhos superficiais
podem parecer pura perda de tempo.3%

funciona.” Cf. Seminario de planejamento: Avaliacdo e replanejamento da Provincia Marista de S&o
Paulo. Relatdrio. Curitiba, Parana, 02 a 12 de janeiro de 1975, p.45.

39 Seminario de planejamento: Avaliagdo e replanejamento da Provincia Marista de S&o Paulo.
Relatorio. Curitiba, Parana, 02 a 12 de janeiro de 1975, p.49.

3% GIRARDI, Claudio. Circular. Provincia Marista de Sdo Paulo, S&o Paulo, novembro de 1973, p.2.

391 GIRARDI, Claudio. Circular. Provincia Marista de Sdo Paulo, Séo Paulo, marco de 1974, p.2-3.
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Portanto, a renovacdo estava atrelada a obediéncia as recomendacdes
determinadas pelas liderancas do Instituto Marista e da provincia, que, por sua vez, ndo
favoreceu a inclusdo de todos os religiosos. Ao mesmo tempo, as resisténcias ao
planejamento provincial expuseram a indiferenca dos Irmdos para com as
transformacbes da Igreja e da sociedade, com duvidas e insegurancas que O0S
impossibilitavam lidar com as frequentes mudancas; questionavam as certezas que até
entdo os mantinham dentro de um padrdo de organizagdo marcado por transformacoes
ndo tdo rapidas, particularmente quando verificamos que a modernidade se impds com
as divergéncias entre o espaco de experiéncia dos Capitulos Gerais e o horizonte de
expectativa que se traduzia nos Capitulos Provinciais e nas comunidades religiosas.

O uso da batina foi um tema de inimeras discussdes, e tudo indica ndo ter
ocorrido muitas resisténcias quanto a sua supressdo. No inicio dos anos de 1960, os
Irmdos Maristas entendiam que a batina era um sinal que os diferenciava na sociedade
secular, além de ser elemento importante para a identidade e o fervor espiritual dos
religiosos. “Deve ser para ndés motivo de alegria, sermos exteriormente segregados do
mundo.”*? A suspensdo de seu uso sem a autorizagdo dos superiores era compreendida
por desobediéncia ¢ “mundanismo”, identificado quando o provincial mencionou 0s
casos de religiosos que, na ocasido da visita anual as suas familias, vestiam-se a paisana.
Em 1962, o Irmdo Egidio L. Setti ja havia manifestado preocupacdo quando discorreu
sobre a desobediéncia constante de Irmdos com o ndo uso da batina, seja em viagens ou
frequentando espacos sociais como os bares e cafés.’* Portanto, para os Irmaos Maristas
0 problema com a vestimenta religiosa ndo pode ser atribuido unicamente ao Vaticano
Il. Consoante Caroline Jaques Cubas, ao analisar as mudancas do habito das freiras,
chama a atencdo para o significado a ele atribuido, estética e teologicamente. Apds o
Vaticano I, foi necessario que os religiosos e as religiosas ressignificassem o habito
(batina), imbuidos de uma nova compreensdo da teologia da Vida Religiosa, de sua
funcdo na Igreja e na relacdo com o mundo secular:

O habito religioso pode ser compreendido como signo que agregava €
distanciava, como um atributo identitario na medida em que era um meio

392 SETTI, Egidio. Circular. Provincia Marista de S&o Paulo, Sdo Paulo, 10 de margo de 1961, p.1. O
decreto Perfectae Caritatis ndo imp6s mudancas ao habito religioso, todavia, compreende ser um sinal de
consagracgdo: “seja simples e modesto, simultineamente pobre e condigno, e, além disso, consentaneo
com as exigéncias da salude e acomodado as condicbes de tempo e lugar e as necessidades do ministério.
O hébito, masculino ou feminino, que ndo estiver de harmonia com estas normas, deve ser mudado.” Cf.
KLOPPENBURG, Boaventura; VIER, Frederico. Perfectae Caritatis. In: . Compéndio do
Vaticano I1: constituigcdes, decretos, declaracdes. 29. ed. Petrépolis: Vozes, 2000, p.495.

393 SETTI, Egidio. Circular. Provincia Marista de Séo Paulo, Sdo Paulo, 27 de julho de 1962.
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através do qual se estabeleciam relagBes com o mundo e com os outros. E
compreensivel que a possibilidade de sua auséncia causasse estranhamento,
ndo pela roupa “em si”, mas pelo que simbolizava. Através do héabito e da
batina constituiam-se formas de identificagdo socialmente estabelecidas e
codificadas por meio do corpo escondido, e, diriamos até, dessexualizado.
Seu uso carregava consigo um peso secular de uma Igreja construida sobre a
égide da hierarquia, do autoritarismo e do poder verticalizado.3*

Em 1965 foi determinado que o uso da batina seguiria as orientacfes do
Conselho Provincial e quaisquer alteracGes teriam que aguardar as decisfes do XVI
Capitulo Geral.**> No ano seguinte, os provinciais do Brasil entraram em acordo para
isentar os religiosos da obrigatoriedade da batina, e em 1967 o XVI Capitulo Geral
autorizou o uso do traje civil (terno preto, cinza ou azul marinho), valido por um ano e
seguindo as orientaces do Decreto Perfectae Caritatis (1965), que recomendou levar
em consideracdo a simplicidade e a adaptacdo as realidades culturais.®® Em 1971 a
PMSP prescreveu em suas normas que os Irmaos deveriam vestir “o traje civil com o
distintivo Marista.”®” Muito mais do que um elemento estético de identificacdo, a sua
ressignificagdo exigiu a mudancga de mentalidade dos Irmé&os em face desta adaptagéo.

O periodo inicial de atualizagdo das comunidades, logo apds o XVI Capitulo
Geral, causou insatisfacGes generalizadas entre as geracfes de Irmdos e alguns
problemas foram comuns em todo o Instituto Marista.**® Em virtude da concepc¢édo de
obediéncia e de Vida Religiosa, muitos Irmdos com idade avancada optaram por
silenciar e se adaptar a renovacdo. Essa adaptacdo, contudo, ndo esteve isenta de
resisténcias. O ato de resistir pode ser compreendido muito mais pela inabilidade dos

religiosos se atualizarem, em decorréncia da supressdo abrupta dos elementos que

394 CUBAS, Caroline Jaques. Do habito ao ato: vida religiosa feminina ativa no Brasil (1960-1985).
2014. 360 f. Tese (Doutorado em Historia) — Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade
Federal de Santa Catarina, Floriandpolis, 2014, p.94.

3% SOARES, Waldomiro M.. Circular. Provincia Marista de S&o Paulo, Sdo Paulo, 19 de junho de 1965.
3% “Esta autorizacdo, frisa 0 C. G. [Capitulo Geral], é vélida por um ano. E isso se compreende, por causa
do Capitulo que poderd estatuir de forma permanente ou estabelecer outras normas.” Cf. SOARES,
Waldomiro M.. Circular. Provincia Marista de S&o Paulo, Sdo Paulo, 29 de dezembro de 1967, p.1.

397 Provincia Marista de S&o Paulo. Normas. Sdo Paulo, 22 de dezembro de 1971, p.1.

3% Embora as experiéncias ndo possam ser generalizadas, este depoimento que segue foi coletado pelo
Irméo Basilio Rueda e retrata a percepcdo de um Irmao Marista que vivenciou o periodo anterior, durante
e posterior ao Concilio Vaticano Il. Evidencia os efeitos do rompimento com as experiéncias anteriores
em prol da obediéncia as recomendacgdes de renovagdo instituidas pelo Instituto Marista: “Totalmente
separado do mundo desde os 12 ou 13 anos, fui educado em ambiente fechado. Os grandes problemas da
vida e suas dificuldades eram tratados apenas por alto. Eramos formados em uma piedade que consistia
em fidelidade as oracBes das regras [...] Foi com pouco entusiasmo que acolhi a renovacao pedida pelo
Vaticano Il. O afastamento brutal das estatuas da igreja, a missa encurtada, 0 Santissimo Sacramento
relegado a um canto. Outras supressdes ainda estavam sem compensacdo e tudo isso me penalizou muito.
[...] Procuro me adaptar & nova mentalidade sem abandonar o que, até hoje, foi salutar & minha alma.” Cf.
Depoimento. In: RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irmdos Maristas das Escolas. Roma, 08 de
setembro de 1984, n.1, p.382.
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constituiam a sua identidade religiosa (regras e costumes), do que uma mera
desobediéncia as orientacGes das liderancas. Neste sentido, os mais jovens manifestaram
maior abertura e receptividade as novas orienta¢fes do Instituto Marista, embora seja
necessario ponderar que as mudancas de mentalidade ndo ocorreram repentinamente.
Assim, ndo basta interpretar as geracGes apenas do ponto de vista de um grupo de
pessoas que conviveram no mesmo periodo histérico, com idades semelhantes, mas a
partir da maneira como se posicionaram diante dos acontecimentos, dos valores e

experiéncias adquiridos e compartilhados ao longo da trajetdria como religiosos.

5.3 As escolas, os pobres, as missoes, e a Pastoral de Conjunto: a adaptacao de uma
identidade em transicao
Ao menos uma década antes do XV Capitulo Geral, o Instituto Marista ja havia
identificado a diminuicdo dos Irmaos que trabalhavam com o magistério e a catequese.
Os documentos do XVI Capitulo Geral reconheceram que a escola cat6lica ja ndo era o
unico locus de trabalho e a catequese deveria ser retomada como uma das atividades
pastorais. Essa prioridade foi ratificada nas cartas circulares do Irméo Basilio Rueda,
qguando prescreveu as provincias o trabalho com a educacdo escolar dos pobres, nas
missOes, N0S movimentos juvenis e com a catequese paroquial.®*®
A Declaracdo Gravissimum Educationis (1965) acentuou a escola cat6lica como
espaco em que a Igreja deveria ser evidenciada com especial atengdo. Por isso, orientou
os institutos que trabalhavam com a educacdo cristd a cogitar outros trabalhos
educacionais de naturezas distintas, partindo do principio de que catélicos e nao
catélicos possuem o direito a educacao:
Aliés, na erecéo e na organizacdo das escolas catolicas, hdo de levar-se em
conta as necessidades dos novos tempos. Por isso, embora se deva continuar
estimulando as escolas de grau elementar e médio, que constituem o
fundamento da educacdo, cerquem-se de grande estima aquelas que séo
reclamadas com especial insisténcia nas condi¢bes hodiernas. Tais sdo as
assim chamadas escolas profissionais e técnicas, com os institutos destinados
a instrucdo de adultos, a assisténcia social e as pessoas que por alguma
deficiéncia da natureza precisam de tratamento especial, como ainda com as

escolas em que se preparam 0s mestres tanto quanto para outros setores da
educagdo.*

39 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irmaos Maristas das Escolas, Roma, 12 de setembro de 1968,
n.5.

400 KLOPPENBURG, Boaventura; VIER, Frederico. Gravissimum Edicationis. In: . Compéndio
do Vaticano I1: constituicoes, decretos, declaracdes. 29. ed. Petrdpolis: Vozes, 2000, p.572.
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Com as recomendaces dessa Declaracdo, compreendeu-se a educacao inserida
num processo mais amplo, articulada aos avancgos e progressos sociais. Portanto, a
educacéo ofertada pela Igreja deveria considerar a pluralidade da sociedade e colaborar
com ela, formando os cristdos para atuarem pastoralmente junto das comunidades
eclesiais. Segundo Seérgio A. Junqueira, durante as discussdes e votacOes para a
aprovacdo do texto dessa Declaragdo, foi questionado “o fato de o documento néo
assumir suficientemente a defesa da escola catOlica™®, além de ndo contemplar
diretamente os pobres e restringir a ideia de educacgéo a escolarizacdo. Nesse sentido, a
versdo final dessa Declaracédo (28 de novembro de 1965) definiu a abertura para outras
formas de educacéo, incluindo a educacéo de adultos e a assistencial. Esse alargamento
da ideia de educagdo ndo alterou necessariamente a pratica dos Irmdos Maristas com
suas escolas, no entanto, quando estes recorreram ao carisma, impelidos pelo Decreto
Perfectae Caritatis (1965), questionaram-se sobre o publico a quem destinavam os seus
servigos educacionais e optaram por trabalhar com os pobres. O Instituto Marista
solicitou a revisdo do trabalho com o apostolado classico das escolas de todas as
provincias, levando em consideracdo as orientacGes instauradas no XVI Capitulo Geral
para uma insercdo progressiva com a educacdo dos pobres, nas missGes e na Igreja
local.

A catequese foi a primeira atividade pastoral da PMSP a ser planejada sob o
prisma da renovacdo. Os problemas relativos a participacdo dos religiosos com a
catequese foram detectados desde o final dos anos de 1950. Em 1965, instituiu-se o
Centro Provincial de Pastoral Catequética (CPPC), que consistiu em empreender
mudangas afinadas com os documentos do Concilio Vaticano Il. Com esse intuito, 0
Irmdo Waldomiro Maria Soares solicitou que o Irmédo Joaquim Panini realizasse cursos
de atualizacdo oferecidos pelo Instituto Superior de Pastoral Catequética (ISPAC), no
Rio de Janeiro. No ano seguinte, o Irmdo Joaquim Panini foi nomeado coordenador do
CPPC, com o objetivo de empreender a renovacdo da catequese em toda a provincia,
visando a sistematizar um trabalho de apoio aos diretores e coordenadores dos setores
de pastoral e de educacdo dos colégios, a fim de integrar, uniformizar procedimentos e
formar unidade provincial. Portanto, a provincia iniciou a atualizacdo deste setor antes
da realizacdo do XVI Capitulo Geral em decorréncia da constatada diminuicdo de

Irmdos trabalhando com a catequese e com as aulas de Ensino Religioso.

401 JUNQUEIRA, Sérgio Azevedo. Gravissimum Educationis. In: PASSOS, Jodo Décio; SANCHEZ,
Wagner Lopes (Orgs.). Dicionario do Concilio Vaticano 1. S&o Paulo: Paulus, 2015, p.415.



158

A catequese foi mantida como prioridade de 1959 a 1971, sobretudo de 1966 a
1971, o que é comprovado com a criagdo de cursos para a renovacgao catequética e de
um setor de coordenacdo provincial. Nos anos de 1966 a 1967, os Irm&os Joaquim
Panini e Joaquim Silveira*?, ap6s terem participado dos cursos no ISPAC, organizaram
encontros de pastoral catequética para renovar este setor nas provincias de Sdo Paulo e
do Rio de Janeiro e teve “como objetivo fundamental, para ndo dizer uUnico, A
RENOVACAO [sic] pedida com tanta insisténcia pelo Concilio e pelos Superiores.”3
Além da atualizacdo teoldgica, pastoral, liturgica, metodologica e educacional,
pretendeu ser um espaco de trocas de experiéncias sobre as praticas desenvolvidas com
a catequese nas escolas Maristas das duas provincias. Tais iniciativas justificam-se pelo
resultado de uma sondagem sobre o funcionamento da catequese e retrataram a
necessidade de atualizar os Irméos e integrar esse trabalho com as dioceses. Foram
cursos desenvolvidos em trés etapas (janeiro, julho e janeiro), contabilizando a
participacdo de 70% dos Irmdos da PMSP. Mediante esse objetivo, a atualizagio fez
parte das pautas provinciais, no entanto caminhava a passos lentos. Em 1967, o curso do
ISPAC foi transferido para a PMSP, manteve os mesmos contetdos e alguns
professores para atender a demanda de formacéo dos Irméos das duas provincias, o que
perdurou até 1970.44

Entre as atribuicbes do Irm&o Joaquim Panini, ele acompanhava o0s

planejamentos e atividades pastorais e pedagdgicas dos colégios (in loco) e ministrava

402 1rm3o Marista pertencente & Provincia do Rio de Janeiro. Em 1980, solicitou o desligamento do
Instituto Marista.

403 Provincia Marista de Sdo Paulo. Anais do Centro Provincial de Pastoral Catequética. S&o Paulo,
1965-1982, p.3.

404 1° Encontro (1967) - 89 Irmdos participaram. 7 Irmdos de outras congregacBes. 2 sacerdotes.
Total=104; 2° Encontro (1968) - 72 Irm&os participaram. Total= 72; 3° Encontro (1969) - 66 Irmaos
participaram. 12 sacerdotes. 45 Irmas. 17 Irmdos de outras congregacdes. 15 leigos. Total= 155. Cf.
PANINI, Joaquim. Minha experiéncia pessoal vivencial sobre a catequese. S0 Paulo, maio de 1985.
Dentre os temas, autores e documentos utilizados para 0s cursos de formagdo catequética, constaram:
Mater et Magistra (Jodo XXIII), Pacem In Terris (Jodo XXIII), Populorum Progressio (Paulo VI),
L’Eglise et le mond (Frangois Houtart), Les adolescents d’aujourd hui (J. Marny/Centurion), A Igreja e o
mundo (Houtart), Educacdo da fé (Comblin/Herder), Renovacdo da escola (Pe. Marins), Realités
humaines et éducation chrétienne (André Merlaud), Memorias de uma moca bem comportada (Simone de
Beauvoir), Diario de uma jovem (Anne Frank), Méthodologie pour une catéchése des jeunes (Pierre
Babin). Temas propostos para a catequese com o0s alunos: Historia da salvacdo, Antigo e Novo
testamento, Historia da Igreja, Adolescéncia: vida moral e espiritual, vida litirgica e sacramental,
problemas de vida, vida espiritual, grande adolescéncia, A Igreja e o mundo, Juventude: fé, problemas
filosoficos e sociais, escatologia. Temas para a formacdo de catequistas: Oracdo, como catequizar?, A
oracdo na catequese, A imagem na catequese, Modelo de uma aula de religido, As atividades no
catecismo, Alguns pontos praticos em catequese, A progressdo na catequese, A primavera conciliar,
Missdo e responsabilidade [sic] do educador da fé, cristologia, Catequese dos adolescentes, Linguagem na
catequese. Cf. PANINI, Joaquim. Biblioteca catequética. Centro Provincial de Pastoral Catequética. S&o
Paulo, 1968, p.1-13.
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cursos de catequese para os professores leigos, para as coordenacOes e articulava a
integracdo do setor pedag6gico com o de pastoral. A renovacdo da catequese (1967-
1971) foi uma porta de entrada para a renovagdo pedagogica, almejando a dinamizagao
das escolas “pela mistica comunitaria do Povo de Deus.”* Para isso, entendia-se a
evangelizacdo como parte integrante de todas as acdes da escola, inclusive os contetdos
de ensino. Quando acessamos o0 material de apoio bibliografico dos cursos de
atualizacdo catequética, consta o embasamento teérico nos documentos do Concilio
Vaticano I, sobretudo com a Declaragdo Gravissimum Educationis (1965) e as
constituicbes Lumen Gentium (1964) e Gaudium et Spes (1965). Todavia, tais
discussdes teoricas ndo interferiram na alteracdo dos conteddos curriculares. O Irméo
Joaquim Panini conduziu os cursos de atualizagdo da catequese e da educacdo. Tais
cursos, no entanto, sdo questionados quando se verifica o decréscimo de Irmaos
trabalhando com a catequese, na sala de aula e na Pastoral de Conjunto. Mesmo que
esses cursos tenham possibilitado a participagdo de muitos religiosos, uma sondagem
realizada em 1971 indicou que “somente 0,8% dos religiosos desejam aperfeicoar-se
com formacéo na area da catequese.”* Nota-se que houve uma dinamica planejada para
renovar este setor, mas que ndo conseguiu alterar as mentalidades e praticas dos
religiosos, que, por sua vez, preferiam dedicar-se as aulas de contedo académico do
curriculo escolar.

Em um periodo de muitas tensbes e mudancas na Igreja Catdlica, o Irmao
Joaquim Panini circulava por varios espacos eclesiais: coordenou o setor de catequese e
pedagogico da provincia; promoveu cursos e palestras sobre planejamento e renovacao
da Vida Religiosa para os Irmdos Maristas e demais institutos que trabalhavam com
educacdo no Brasil, América Latina e Europa; foi presidente nacional da Associacdo de
Educacao Catdlica do Brasil (AEC) por dez anos; por mais de uma década foi assessor
da Conferéncia Latino-Americana de Religiosos (CLAR) e da Conferéncia dos
Religiosos do Brasil (CRB); foi secretario executivo do Departamento de Educacao
(DEC) da Conferéncia Episcopal Latino-Americana, por quatro anos; e articulou com a

AEC, CRB e CNBB o primeiro curso de formagao para o planejamento educacional da

405 PANINI, Joaquim. A Escola Evangelizadora. Centro Provincial de Pastoral Catequética. Sdo Paulo,
setembro de 1966, p.1.

406 SCHDENACKER, Maria Aparecida J. da S. Pesquisa de campo realizada na Provincia Marista de
S&o Paulo. Séo Paulo, 1971, p.11.
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educacdo catolica no Brasil.#” Esse religioso coordenou a Equipe Marista
Interprovincial de Reflexdo (EMIR)*%, criada em 1972 e formada por um grupo de
Irmdos das provincias brasileiras que se reuniam periodicamente para discutir e
apresentar estudos detalhados aos provinciais sobre a vida religiosa e o apostolado. Essa
experiéncia de trabalho do Irméo Joaquim Panini em contato com diferentes culturas e
liderancas da Vida Religiosa e da Igreja Catolica na América Latina certamente
oportunizou a ele novas concepgOes pastorais e eclesiais advindas da Conferéncia
Episcopal de Medellin (1968), da Teologia da Libertacdo, dos movimentos eclesiais e
sociais de base e da crescente insercdo dos religiosos com o trabalho entre os pobres.

Como vimos, a relacdo entre a Igreja e 0 mundo moderno foi tensionada pelos
“sinais dos tempos”, em razdo das rapidas transformacfes ao longo do século XX. Na
década de 1960, a televisdo “contribuiu imensamente para pér fim ao isolamento e a
ignorancia de comunidades distantes, propiciando a todos a mesma experiéncia e uma
cultura visual comum.”® O declinio do modelo de autoridade influenciado pelos
movimentos de juventude pelo mundo, particularmente Maio de 1968, na Franca, e 0s
movimentos de contracultura e de protesto ao autoritarismo politico dos EUA
interferiram na educacdo familiar e escolar, questionando 0 modelo de autoridade e de
educagéo.*?

Nessa década, a educacdo promovida pelos colégios cat6licos necessitou se
adaptar as exigéncias do Estado. As Leis de Diretrizes e Bases da educacéo brasileira n.
4.024/1961 e n. 5.692/1971, embora com objetivos distintos, orientaram mudancas

significativas no ensino secundario.”* O contetdo humanista foi sendo substituido pelo

407 PANINI, Joaquim. Primeiro Curso Nacional de Planejamento Educacional (CNBB, AEC, CRB):
relatério. Sdo Paulo, de 07 a 27 de janeiro de 1973.

408 “E yma equipe composta por um representante de cada uma das sete provincias maristas do Brasil com
0 objetivo de refletir no PROJETO-DE-VIDA-MARISTA-HOJE-NO-BRASIL [sic]. Criada pelos Irméos
Provinciais na reunido de maio de 1972, a ‘EMIR’ realizou quatro reunides [...] A ‘EMIR’ est4 sendo um
‘acontecimento’ para o aprofundamento e a consolidacdo do Projeto-de-vida-Marista-hoje-no-Brasil, pois
ndo é um grupo de Irmdos a margem das provincias, mas as proprias provincias refletindo e planejando
sua vida religiosa e apostolica.” Cf. Equipe Marista Inter-Provincial de Reflexdo. 42 reunido. Porto
Alegre, 17 de margo de 1973, p.4.

409 JUDT, Tony. Pés-Guerra: uma histéria da Europa desde 1945. Rio de Janeiro: Objetiva, 2008, p.352.
410 para a melhor compreensdo desse periodo, pode-se recorrer aos seguintes trabalhos: ARENDT,
Hannah. Entre o passado e o futuro. 8. ed. S&o Paulo: Editora Perspectiva, 2016. / SALEM, Tania. O
“Individualismo Libertario” no Imaginario Social dos Anos 60. PHYSIS - Revista de Saude Coletiva,
Rio de Janeiro, v. 1, n. 2, p.59-75, 1991.

411 Este trabalho ndo tem por finalidade descrever as praticas pedagdgicas dos colégios Maristas, mas
destacar como a recep¢do do Concilio Vaticano Il, com a proposta de renovagdo da Vida Religiosa e da
Educacdo Catdlica, interferiu nas decisfes em torno dos sujeitos a serem atendidos pela acdo educativa e
evangelizadora desses religiosos. Acerca da historia da educacdo brasileira e a legislagdo educacional,
pode-se recorrer aos seguintes trabalhos: VICENTINI, Paula Perin; LUGLI, Rosario Genta. Histdria da
profissdo docente no Brasil: representacfes em disputa. Sdo Paulo: Cortez, 2009. / FREITAS, Marcos
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ensino cientifico e técnico com o objetivo de orientar a formacdo escolar para o
trabalho. Além disso, este periodo foi marcado pela Ditadura Militar (1964-1985) e que
se caracterizou pela tentativa de contencdo das lutas e movimentos sociais e a
manutencdo da ordem socioecondmica. Segundo Rosa Fatima Souza, houve uma

ebulicdo nas areas politica e social:

O inicio da década foi agitado pelo acirramento das lutas ideoldgicas, a
participacdo crescente dos movimentos sociais, a ampliacdo do movimento
sindical operario, as lutas dos trabalhadores do campo, a atuacdo expressiva
da esquerda nacionalista e a guinada do governo Jodo Goulart em prol das
reformas de base (agraria, bancaria, fiscal, eleitoral etc.).**

Nas décadas de 1960 e 1970 a escola e a sociedade brasileira enfrentavam os
impactos de cunho social e politico do contexto internacional, com aumento da
populacdo urbana e industrial e a explosdao demogréafica. Os movimentos de juventude
contestavam os valores sociais, educacionais, familiares e o modelo de autoridade. A
Lei de Diretrizes e Bases 4.024/1961 norteou a estruturacdo do ensino primario e ensino
secundario do pais, inseriu 0 ensino técnico-profissional, assegurou a liberdade de
ensino, abrandou os mecanismos de controle da educacdo privada e facultou “a
subvencdo da Unido as escolas particulares para compra, constru¢do ou reformas de
prédios, compra de equipamentos e concessdao de bolsas de estudos.”® O
desenvolvimento nacional deveria passar pela implantacdo de mudangas com a
modernizacdo do ensino secundario para atender as demandas das classes médias e
populares dos centros urbanos. Todavia, em funcdo das mudancas politicas advindas do
golpe militar de 1964, o Ministério da Educacédo e Cultura almejou articular a educacéao
desenvolvimentista com a imposicao da ideologia de seguranca nacional. Ou seja, uma
escola a servico da producdo de méo de obra qualificada para o desenvolvimento da
economia do pais. A génese da Ditadura Militar aporta-se na derrubada de Jodo Goulart
do poder e de suas politicas de reformas de base. As elites tradicionais, classes médias,

grupos empresariais € mesmo setores populares, foram correntes de oposicdo as

Cezar; BICCAS, Maurilane de Souza. Histdria social da educagéo no Brasil (1926-1996). Sdo Paulo:
Cortez, 2009. / SAVIANI, Dermeval. Pedagogia historico-critica, quadragésimo ano: novas
aproximagdes. Campinas-SP: Autores Associados, 2019. / SAVIANI, Dermeval. A Lei da Educacéo:
LDB: Trajetoria, limites e perspectivas. 14. ed. Campinas-SP: Autores Associados, 2019. / SAVIANI,
Dermeval. Histéria das ideias pedagdgicas no Brasil. Campinas-SP: Autores Associados, 2019.

412 SOUZA, Rosa Fatima de. Historia da organizacdo do trabalho escolar e do curriculo no século
XX: ensino primario e secundario no Brasil. Sdo Paulo: Cortez, 2008.p.229.

413 SOUZA, Rosa Fatima de. Historia da organizacdo do trabalho escolar e do curriculo no século
XX: ensino primario e secundario no Brasil. Sdo Paulo: Cortez, 2008.p.231.
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reformas de Jodo Goulart (1919-1976). “Nao desejavam destrui-lo, mas ndo suportavam
a irrupgéo de liderangas populares que se faziam cada vez mais atuantes.”*** Havia certo
receio das classes politica e econdbmica em relagdo a redistribuicdo da riqueza e do
poder, assim como dos préprios valores da sociedade que poderiam vir a ser ameagados
pelo “comunismo ateu”.

O governo de Jodo Goulart teve Paulo Freire (1921-1997) como coordenador da
Comissao Especial de Cultura Popular, no Programa Nacional de Alfabetizagdo (extinto
com o Decreto n. 53.886/1964), sobretudo com o Movimento de Educacdo de Base, que
aproximava entidades estudantis, sindicatos, Igreja Catdlica e Ministério da Educacéo e
Cultura. Concebido por Paulo Freire, o0 Movimento de Educagédo de Base, vinculado a
CNBB, visava um processo educativo que possibilitasse transformar as estruturas e

mentalidades dos sujeitos:

O MEB aceitou o pressuposto da existéncia de luta de classes no pais,
resultante de desigualdades sociais e conflitos de interesses entre as classes
favorecidas e desfavorecidas. Colocou-se, entdo, nessa luta ao lado dos mais
pobres, defendendo a promogdo humana por meio da conscientizagdo, como
Unica possibilidade de participacdo na vida politica, econdmica e social.*%°

Contudo, na década seguinte a nova Lei de Diretrizes e Bases n. 5.692/1971
enfatizou a ideologia dos militares na educacdo. O novo curriculo privilegiou os
“saberes instrumentais para a vida social em conformidade com os valores da sociedade
urbano-industrial-tecnologica e o deslocamento definitivo das humanidades para a
cultura cientifica.”*¢ Em relacdo a Lei de Diretrizes e Bases n. 4.024/1961, de tendéncia
liberal e flexivel, a Lei de Diretrizes e Bases n. 5.692/1971 integrou o primeiro e
segundo graus, com a obrigatoriedade de oito anos para 0 primeiro grau e a
centralizacdo curricular com a educacao moral e civica:

O cultivo dos valores civico-patridticos foi reforcado nas escolas publicas e
privadas nos anos 70 em consonancia com a ideologia do regime militar [...]
Préticas de hasteamento da bandeira e canto do Hino Nacional nas escolas
foram revalorizados. Os desfiles civicos foram enaltecidos e incentivados
pelos poderes publicos, tornando-se espetaculos publicos de grande
visibilidade social. Professores de Educagdo Fisica e Educagdo Moral e

Civica foram encarregados de organizar tais certames com brilhantismo. Em
muitas escolas esse foi um periodo de intensa mobilizacdo dos alunos em

414 REIS, Daniel Aardo. Ditadura e democracia no Brasil: do golpe de 1964 a Constituicdo de 1988. Rio
de Janeiro: Zahar, 2014, p.37.

415 FREITAS, Marcos Cezar; BICCAS, Maurilane de Souza. Histéria social da educacdo no Brasil
(1926-1996). Séo Paulo: Cortez, 2009, p.242.

416 SOUZA, Rosa Fatima de. Historia da organizacdo do trabalho escolar e do curriculo no século
XX: ensino primario e secundario no Brasil. Sdo Paulo: Cortez, 2008.p.285.
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torno das fanfarras e bandas marciais, competicfes esportivas e ginastica
ritmica. Nas solenidades e comemoragdes civicas era exigido o
comparecimento obrigatério de todos os professores, alunos e funcionérios da
escola. A educacdo fisica e os esportes marcaram época, envolvendo a
comunidade escolar e a sociedade local em certames como as olimpiadas
estudantis, jogos da primavera, concursos etc.*’

No periodo da Ditadura Militar (1964-1985) parte da hierarquia da Igreja
Catolica se posicionou contraria as politicas do governo brasileiro, combatendo a
repressdo: “conforme os setores da Igreja envolvidos em atividades de promocgdo da
justica social reforcavam vinculos de engajamento com as classes populares eles
acabaram se tornando os alvos principais da repressao politica dos governos
militares.”® Nesse periodo, as discussfes em torno da Teologia da Libertacao*?®
interferiram na Igreja Catolica, na educacéo catolica e na Vida Religiosa de diferentes
formas. Contudo, torna-se pertinente as observagdes de Massimo Bonato*® para a

417 SOUZA, Rosa Fatima de. Histdria da organizacéo do trabalho escolar e do curriculo no século
XX: ensino primario e secundario no Brasil. Sdo Paulo: Cortez, 2008. p.282.

418 CANCIAN, Renato. Igreja Catolica e ditadura militar no Brasil. Sdo Paulo: Claridade, 2011, p.48.
419 Michel L6éwy utiliza o termo Cristianismo de Libertagdo, que tem a Teologia da Libertagdo como
produto espiritual por tratar-se de uma reflexdo religiosa/espiritual, e ndo um discurso politico/social.
“Antes de mais nada, a Teologia da Libertacdo é um corpo de textos produzidos a partir de 1970 por
figuras latino-americanas tais como Gustavo Gutiérrez (Peru), Rubem Alves, Hugo Assmann, Carlos
Mesters, Leonardo e Clodovis Boff, Frei Betto (Brasil), Jon Sobrino, Ignacio Ellacuria (EI Salvador),
Segundo Galilea, Ronaldo Munoz (Chile), Pablo Richard (Chile-Costa Rica), José Miguez Bonino, Juan
Carlos Scanone, Ruben Dri (Argentina), Enrique Dussel (Argentina-México), Juan-Luis Segundo
(Uruguai), Samuel Silva Gotay (Porto Rico), para mencionar apenas o mais conhecidos.” (LOWY,
Michael. O que é Cristianismo da Liberta¢do? Religido e politica na América Latina. 2. ed. S&o Paulo:
Editora Fundacdo Perseu Abramo/ Expressdo Popular, 2016, p.73). A TdL ndo pode ser homogeneizada,
tanto em sua concepgao quanto em sua praxis, no sentido marxista do termo. Na Argentina, por exemplo,
0 tedlogo Enrique Dussel (1984) propds uma TdL & partir dos pobres e da revelacdo por meio das
experiéncias biblicas do “Povo de Deus”, compreendendo a fé como interpretacdo historica cotidiana.
Todavia, Gustavo Gutiérrez foi quem por primeiro propds um discurso sobre a libertagdo que pudesse ser
alternativa e se contrapor ao discurso dominante de desenvolvimento econdmico. Por sua vez, a libertacéo
dos pobres deveria passar necessariamente pelo viés marxista para compreender a libertacdo numa
perspectiva social/politica da fé, embora alguns autores insistam em dizer que o0 marxismo seja uma
questdo periférica nas discussdes em torno da Teologia da Libertacdo (BOFF, Leonardo; BOFF,
Clodovis. Teologia da Libertagdo no debate atual. 3. ed. Petr6polis-RJ, Vozes: 1985). “Enquanto os
militares endureceram o regime, a Igreja latino-americana rumou para a esquerda. Debatendo a
implementacdo do Vaticano Il em 1968, o encontro da CELAM em Medellin marcou o nascimento da
teologia da libertacdo. Esta rejeitou o capitalismo e o imperialismo e usou a ciéncia social, a teoria da
dependéncia e conceitos marxistas como a luta de classes para apresentar uma critica radical das
estruturas socioecondmicas. Os te6logos da libertacdo preconizavam o socialismo, embora néo tivessem
nenhum plano concreto para alcanga-lo. O cerne da teologia da libertagdo era a opgao preferencial pelos
pobres, os quais eram vistos como fonte privilegiada de verdade religiosa. A Igreja podia mobilizar os
pobres através da conscientizacdo, iniciada com a ajuda do famoso método de alfabetizacdo de Paulo
Freire. Em vez da autoridade tradicional, sua ‘pedagogia do oprimido’ visava estabelecer o dialogo
democréatico com os estudantes e concentrar-se em sua realidade cotidiana. A teologia da libertacdo
pregava também a descentralizagdo da Igreja.” (SERBIN, Kenneth. Padres, celibato e conflito social:
uma historia da Igreja Cat6lica no Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2008, p.164-165).

420 BONATO, Massimo. Transformagdes do catolicismo brasileiro pds-Concilio Vaticano Il: uma
andlise da acdo pastoral do padre Alberto Antoniazzi. 2009. 130 f. Dissertacdo de Mestrado (Mestrado em
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interpretacdo da historia da Igreja Catolica do Brasil apos 1965, ao propor uma analise
que considere os diferentes ritmos de recepc¢ao do Vaticano Il e de atualizacéo da Igreja
Catdlica; essa mesma Igreja precisou conviver com os conflitos advindos das diferentes
concepcdes teoldgicas e pastorais, com avancos e permanéncias, ndo sem contradicées.

A Teologia da Libertacdo influenciou a pratica pastoral de parcela da hierarquia
eclesiastica, dos religiosos e dos leigos. Porém, é preciso considerar que a insercao
social e eclesial junto das classes populares nem sempre estiveram imbuidas dessa
corrente teoldgica. Consoante Scott Mainwaring, as praticas de uma Igreja progressista
advindas das interferéncias de alguns bispos e dos documentos das conferéncias
episcopais de Medellin e Puebla, sobretudo com a A¢do Catolica (AC) e a Juventude
Operaria Catdlica (JOC), foram se consolidando entre a hierarquia, religiosos e leigos.
Nesse sentido, aos poucos foi se constituindo praticas pastorais de uma Igreja popular
que convivia com a imagem predominante de uma Igreja hierarquica e resistente ao
modelo eclesial em discussdo na América Latina.*

Faz-se necessario trazer a baila esse contexto da historia do Brasil em relacdo a
educacdo e a trajetoria do préprio catolicismo, justamente porque tais discussdes
permeavam 0s documentos institucionais formulados pelos Irmdos Maristas, quando
estes recorriam a orientacbes das conferéncias episcopais da América Latina, a
Conferéncia dos Religiosos do Brasil e a Associacao de Educagdo Catélica. Contudo, as
discussbes em torno de uma Igreja popular nem sempre coincidiram com as atividades
pastorais predominantes na PMSP, embora tivessem reivindicado a educacdo dos pobres
com base na Educacdo Libertadora. Estranhamente, os documentos oficiais ndo fazem
alusdo ao periodo da Ditadura Militar; como se 0s acontecimentos de ordem politica e
econbmica do pais ndo interferissem na dindmica interna dos colégios da PMSP.*%

Na PMSP, a adaptacdo de suas escolas ao mundo moderno ocorreu com a

entrada de professores e funcionarios leigos (homens e mulheres), o inicio do ensino

Historia) - Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais da Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de
Janeiro, 2009.

421 Acerca da historia da trajetoria da Igreja Catdlica brasileira, pode-se recorrer aos seguintes trabalhos:
ALVES, Marcio Moreira. A Igreja e a politica no Brasil. Sdo Paulo: Editora Brasiliense, 1979. /
CANCIAN, Renato. Igreja Catdlica e ditadura militar no Brasil. Sdo Paulo: Claridade, 2011. /
MAINWARING, Scott. A Igreja Catdlica e a politica no Brasil (1916-1985). Sdo Paulo: Brasiliense,
1989. / SERBIN, Kenneth. Padres, celibato e conflito social: uma histdria da Igreja Catolica no Brasil.
S&o Paulo: Companhia das Letras, 2008.

422 Os documentos de cunho privado dos religiosos, cujo acesso ndo nos foi autorizado, assim como 0 uso
da metodologia da Histéria Oral, certamente podem trazer a tona essa memodria para uma melhor
compreensdo da relacdo entre os Irméos Maristas que reivindicavam uma Educacéo Libertadora e o
Estado brasileiro marcado pelo autoritarismo da Ditadura Militar.
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misto (coeducacgdo) e o aumento do numero de alunos. O fato de os Irméos Maristas
trabalharem com a educacdo escolar, a atualizacdo lhes exigiu o didlogo com a
legislagdo e as tendéncias pedagogicas vigentes para que pudessem modernizar as suas
escolas. O ensino misto nos colégios maristas ocorreu de forma gradual. A inclusao das
meninas foi uma estratégia necessaria ante a constatada diminuicdo das matriculas, em

virtude da concorréncia entre as instituicdes de ensino com o aumento da oferta de

escolas publicas e privadas (Figura 8).4%

Figura 8 - Solicitacdo de autorizagdo do Colégio Santa Maria para o funcionamento em
regime misto. Foi o Gltimo colégio da PMSP a promover a coeducacédo, em 1978.

Curitiba (PR), 21 de novembro de 1977

Exa, Revma.

Dom Pedro Fedalto

DD. Arcebispo Metropolitano
Curitiba

Exceléncia Reverendissima

E exigéncia da Congregagio dos Irmios Maristas das Bscolas para que
haja frequéncia mista em suas escolas torna-se necessiria autoriza-
¢do da Autoridade Eclesiastica local.

0 Colégio Santa Maria vem funcicnando, ha quase 52 anos, em regime
somente masculino.

Refletimos e ponderamos as seguintes colocacdess

1. O Colégic vem ressentindo diminuigdo de sua clientela por motive
de ndo ser misto.

2, HA constantes e insistentes pedidos da commidade de que o Col_‘_
gio atenda também a meninas.

3. Entendemos que a educagfo deve dar-se numa atitude de vida de con
vivéncia das pessoas.

4. O regime misto - meninos e meninas - em nada diminuiria a forma
¢80 dos estudantes ou a seriedade do processo educacional. Pelo
contrario, viria beneficiar tal processo.

5. Acreditamos que, ao tempo, a sociedade Curitibana seria influen-
ciada benéficamente por liderangas femininas a exemplo do que
aconteceu e vem acontecendo na historia da cidade fruto do que
significou e significa o Colégio Santa Maria para Curitiba.

6, Cristimente seria mais uma opgdo para a comunidade em termos edu
cativos da juventude.

Diante do exposto, pedimos a Bossa Exceléncia Reverendissima a devi
da autorizagio para, em 1978, iniciarmos o regime misto - meninocs e
meninas - a nivel de Pré-escolar e 12 gérie do 1?2 Grau, numa implan

taglio gradativa para os anos futuros.

Certos da compreensio de Vossa Exceléncia e do seu atendimento, nos
colocamos a seu inteiro dispor, reafirmando nossa elevada estima e

aprego & sua digna pessoa.

Respeitosanente

Antonio Aldo Salvatti
- DIRETOR -

Fonte: SALVATTI, Antonio Aldo [Correspondéncia]. Destinatario: Pedro Fedalto (Arcebispo
Metropolitano de Curitiba). Curitiba, 21 de novembro de 1977.

423 Cf. CECATTO, Adriano. A Implantagdo do ensino misto no colégio Marista Santa Maria de
Curitiba no final da década de 1970. 2008. 67 f. Monografia (Graduagdo em Histdria) - Setor de
Ciéncias Humanas, Letras e Artes, Universidade Federal do Parang, Curitiba, 2008.
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Essa documentacdo carece de informacdes detalhadas sobre o ensino misto,
porém, individualmente, os colégios possuem documentos de natureza pedagogica e
disciplinar que podem ser acessados. A Enciclica Divini Illius Magistri (Papa Pio XI),
desde os anos de 1930, estabeleceu criticas a educacdo mista alegando os perigos que
causaria com a promoc¢do da igualdade entre meninos e meninas frequentando os
mesmos espacos educativos. O Papa Pio Xl defendeu a educacdo separada sob a
justificativa de que “o Criador ordenou e dispds a convivéncia perfeita entre os dois
sexos somente na unidade do matriménio e gradualmente distinta na familia e na
sociedade.”?* Essa Enciclica sobre a educacéo vigorou até o Concilio Vaticano Il, com
a publicagdo do Decreto Gravissimum Educationis (1965). No Brasil, desde os anos de
1960, os institutos religiosos, conforme a necessidade e organizacdo especifica,
implantaram a educacdo mista em distintos momentos ao largo do século XX. Neste
caso, para sobreviver e se adaptar ao mercado educacional, foi preciso flexibilizar os
valores morais e religiosos e aliar-se & modernidade. Ha indicios de que a educacao
mista foi implantada no Instituto Marista nos anos de 1960. Antes desse periodo,
predominou a recusa da educacdo mista, conforme os escritos de um Irmdo Marista
canadense, que, no auge dos debates sobre a renovacédo, posicionou-se desfavoravel a
essa mudanca, alegando que a sua implantagdo deveria ir alem do aspecto financeiro,
quando mencionou que “[...] muitos educadores e administradores escolares véem na
coeducacdo generalizada a chave que resolverd todos os problemas que lhes séo
colocados pela reunificacdo e reforma escolar!”*

Em um material de apoio teérico utilizado para os cursos destinados a formacédo
pastoral e catequética dos Irmdos, cujo autor foi Deolindo Caetano Valiati, 0 entdo
diretor do Departamento de Educacdo da CRB, ressaltou que a educacdo catolica
necessitava se adaptar as mudancas. Criticou o engessamento das escolas catolicas e
atribuiu os problemas relativos a renovacdo as transformacGes ocorridas com a

sociedade.

E preciso convencer-se de que é normal, nesta quadra da historia, o abalo
generalizado das instituicGes mais firmes e das estruturas mais tradicionais.
Trata-se de fendmenos que ndo sdo da responsabilidade interna. Mas é o
mundo que nos rodeia que vacila. Existe responsabilidade interna no fato de

424 pio XI. Carta Enciclica Divini Illius Magistri. Sobre a Educacdo Cristd da Juventude. 31 de
dezembro de 1929. 4. ed. Petrdpolis, Rio de Janeiro: Vozes, 1950, p.28.

425 <[] plusieurs éducateurs et admInistrateurs scolaires voient dans la coéducation généralisée la clé qui
va résoudre tous les problémes que leur posent le regroupement scolaire et la réforme scolaire!” Cf.
POTVIN, Laurent. Vatican IT et I’éducation. Desbiens, Canada: Les Editions du Phare, 1967, p.90.
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tomar consciéncia da desagregacdo que nos rodeia. E esta tomada de
consciéncia cresce com o progressivo contacto com a Igreja e o mundo.426

E justamente essa relagdo com o mundo moderno que suscitou apreensdo dentro
dos institutos religiosos, quando foram orientados a revisdo de seus documentos e dos
trabalhos que desenvolviam. No texto de Deolindo Caetano Valiati, fica evidenciado
que sO poderia existir um caminho aos institutos: ter ciéncia dos problemas do mundo
moderno, assumi-los e atualizar-se. Neste caso, caberia a escola catolica dialogar com
as ciéncias modernas da educacdo, suas metodologias e tendéncias pedagdgicas.*?’
Trata-se de um periodo em que o Estado brasileiro ampliou a oferta de educacéo publica
e acirrou-se a concorréncia entre os estabelecimentos privados de ensino, cujo sucesso
educacional atrelava-se a capacidade de as instituicbes adaptarem-se as novidades
tecnoldgicas.

N&o podem os educadores descansar a sombra de originalidades pedagégicas
e intelectuais de grande tradicdo, na hora em que as aulas dadas pela escola
popular da televisdo, do filme, do radio, do transistor, do toca-disco, das

revistas especializadas, dos diapositivos, das viagens, das figurinhas, etc...
tiram da escola tradicional o monopélio das informaces e da educagio.*?®

De 1966 a 1974, cada vez menos Irméos trabalhavam em sala de aula e o
numero de professores leigos e de alunos aumentou substancialmente (Tabela 8). Esses
dados da PMSP se assemelham aos apresentados no contexto internacional do Instituto
Marista e ha dois aspectos a serem considerados: a insuficiente preparacéo profissional
continuada dos Irméos e a formacéo para os professores leigos em conformidade com a

filosofia Marista de educacdo.*® Quanto ao primeiro ponto, tudo indica ndo ter sido

426 \VALIATI, Deolindo Caetano. Os sinais dos tempos e a educagdo. Rio de Janeiro, 1967, p.4.

427 ALVES, Manoel. Perspectivas da escola catdlica no Brasil: ajudando a pensar as estatisticas da
Pesquisa CERIS-ANAMEC. In: Censo das Escolas Catdlicas no Brasil. Pesquisa ANAMEC/CERIS.
Bauru-SP: EDUSC, 2006, p.19-57. / CECATTO, Adriano. A Implanta¢gdo do ensino misto no colégio
Marista Santa Maria de Curitiba no final da década de 1970. 2008. 67 f. Monografia (Graduagdo em
Historia). Setor de Ciéncias Humanas, Letras e Artes, Universidade Federal do Parang, Curitiba, 2008. /
AZZl, Riolando. Histdria da educacéo catdlica no Brasil: Contribuicdo dos Irmdos Maristas: novos
rumos da obra de Champagnat no Brasil (1972-1997). S&o Paulo: SIMAR- Secretariado InterProvincial
Marista, 2005, v.4.

428 VALIATI, Deolindo Caetano. Os sinais dos tempos e a educacéo. Rio de Janeiro, 1967, p.7.

429 O “Guia das Escolas” foi 0 primeiro documento oficial que prescreveu o pensamento pedagégico dos
Irmédos Maristas, oriundo dos trabalhos realizados durante o Il Capitulo Geral (1852-1853-1854). Diz
respeito a um texto normativo que orienta a formacéo pedagdgica e as praticas educativas de todo o
Instituto Marista, na Franca e no Exterior. Desejou ser um manual pratico para promover a unidade dos
métodos, procedimentos e unificar a organizagdo das escolas. Para constituir esse documento, os Irmé&os
Maristas utilizaram como referéncia o manual pedagégico dos Irmdos das Escolas Cristds (Irméos
Lassalistas), que no século XIX eram referéncia em educacdo, naquele pais. A titulo de informacéo, o
manual pedagégico dos Lassalistas foi analisado por Michel Foucault, em seu livro Vigiar e Punir. No
“Guia das Escolas” orientavam-se normas referentes a educacdo fisica, educagdo moral, educacdo cristd,
disciplina, organizacdo do ensino, métodos, procedimentos dos educadores e educandos e metodologia
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sanado, a0 menos no curto prazo. E o segundo, apesar da relutancia dos Irmaos, foi a
estratégia considerada mais eficaz para assegurar a atualizacdo dos setores pedagogico e
de pastoral dos colégios.

Tabela 8- Estatistica de Irméos, professores e alunos da PMSP (1966 e 1974).

Estatistica de nossas escolas: Irmaos, Professores, Alunos

(nes anos 1966 e 1974)

Estabelecimentos Irmaos Professores Alunos
Brasilia.............. 6 - 8 17 - 70 600 - 2409
Cascavel.........covuns 7 -7 19 - 57 690 - 1303
Santa Maria.....oee-.. 20 - 9 19 - 87 1272 - 2187
Franca (fechado 1971). 10 - 9 - 502
Canutama - missOeS.... - 2 - 1 - 55
Labrea - Missoes..... - 6 - 40 - 1488
Tapaua - Missdes...... - 2 - 7 - 205
Itapejara d'Oeste..... - 5 - 14 - 537
Londrina.......coouesss 11 - 6 14 - 64 500 - 1500
Maringa....ooevevoenns 6 -6 18 - 46 883 - 1083
Ponta Grossa......-..: 5-9 7 - 37 207 - 666
Ribeirdo Preto........ 8 -6 23 - 32 702 - 748
SantoS. ...t riarenn 13 - 9 42 - 56 1366 -~ 1727
Arqguidiocesano........ 19 - 8 24 - 96 1180 - 2950
Gloria...vveuvancnnenn 9 -7 24 - 41 1327 -» 1154
tarmo (fechadec 1972) 7 - 16 - 854 + -

Universidade Catdlica do Parana

Irmaos : 5
Professores: mais de 309
Alunos: mais de cinco mil.

Editora FTD

Irmaos : 3
Funcionarios: 157

s.paulo, 18/6/'75

Fonte: Provincia Marista de S&o Paulo. Informacdes sobre a Provincia: pessoal e obras. Sdo Paulo, 18
de junho de 1975, p.6.

O Superior Geral estabeleceu duras criticas a PMSP quando constatou o
crescimento das matriculas, presumindo que os colégios haviam se tornado rigidas
estruturas que sobrecarregavam os religiosos com atividades administrativas, sobrando-
Ihes pouco tempo para participar das pastorais eclesiais e atender os pobres; os colégios
apresentavam-se como barreiras para a renovacdo da congregagdo. O questionamento
ocorreu em fungdo do aumento das demandas de matriculas e de obras apostolicas, ndo

necessariamente das unidades missionarias e assistenciais fundadas de 1967 a 19744%,

para cada disciplina. Portanto, é um tratado de filosofia de ensino desse instituto e diz respeito a conduta,
ao jeito de ser e de proceder com a educacdo advindo dos primérdios da congregacdo e serviu para
orientar o pensamento pedagdgico dos Irmédos Maristas em suas atividades apostélicas com base nalguns
valores que ao longo dos anos foram atualizados. Cf. STROBINO, Ivo. Apresentacéo. In: FURET, Jean-
Baptiste et al. Guia das Escolas para uso nas casas dos Pequenos Irmaos de Maria: Documento do Il
Capitulo Geral do Instituto Marista. 4. ed. Brasilia: UMBRASIL, 2009, p.15.

43 Escola Santo Angelo (1967), Escola Estadual Irméo Isidoro Dumont (1968), Escola Eduardo Ribeiro
(1973), Escola Prof.2 Marizita (1974), Centro Social Pau d’Alho (1974).
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mas, sobretudo, em razdo da Universidade Catolica do Parana, que foi assumida e
gerenciada pelos Irmdos Maristas em 1974, em um contexto de decréscimo de
vocacoes:
Nos dados estatisticos ha coisas sérias. Vocés ja pensaram na quantidade de
obras que abracaram ultimamente? Nao digo que cada obra dessas ndo fosse
meritoria, porém assumiram e ndo deixaram outras! [...] N&o havendo

substitutos que assegurem os horizontes, de acordo com a piramide de idades
que voceés tém, ndo se pode, racionalmente assumir sem deixar [sic].*%

Conforme as normas da PMSP, além do trabalho com os colégios, os Irmdos
deveriam exercer o apostolado em movimentos de jovens, cursos de alfabetizacéo,
educacdo de base, meios de comunicacdo social, promocdo humana e com outros
colégios privados ou publicos, ja que a provincia determinou que “em suas atividades
apostdlicas, voltar-se-a decididamente para as classes menos favorecidas.”*? Em 1970,
em uma reunido do Capitulo Provincial, a PMSP cogitou em fechar alguns colégios para
atender as novas frentes solicitadas pelo XVI Capitulo Geral nos campos missionario,
assistencial e vocacional. Novos trabalhos educacionais (assistencial e missionario),
contudo, foram implantados na provincia, sem necessariamente ocorrer o fechamento
dos colégios.*

Havia a urgéncia em atualizar os Irmdos, ja que foi detectada uma formacéo
deficitaria para os trabalhos administrativos da gestdo escolar: “Precisamos preparar
Irmdos Diretores. Ndo sera preferivel CONSTRUIR [sic] nosso futuro em vez de
SUPORTA-LO [sic]?” Neste caso, a construgdo de um futuro associava-se néo so as
exigéncias de preparacdo profissional dos religiosos, mas também a incorporacdo dos
leigos, oferecendo-lhes formacdo de acordo com as especificidades da educacdo
Marista. Apesar de tais constatacdes, a pesquisa realizada em 1971 indicou que as
relacbes entre os Irmdos e os leigos careciam de cooperagdo e aceitagdo, pois “os
proprios professores nao religiosos sdo vistos como uma categoria a parte.”*®

Ha de se destacar novamente o fato de que a abertura para os professores e
funcionarios leigos foi ao encontro da precariedade de religiosos, com o reconhecimento

de que ““as perspectivas ndo se apresentam tdo sombrias, devido a presenca do elemento

431 RUEDA, Basilio. Mensagem a Provincia de S&o Paulo. Sao Paulo, 21 de setembro de 1975, p.22.

432 Provincia Marista de Sdo Paulo. Normas. Sdo Paulo, 22 de dezembro de 1969, p.4.

433 Provincia Marista de Sdo Paulo. Capitulo Provincial. Sdo Paulo, 03 de agosto de 1970.

434 Provincia Marista de Sdo Paulo. Capitulo Provincial. 19, 20 e 21 de dezembro de 1969, p.1.

4% SCHDENACKER, Maria Aparecida J. da S. Pesquisa de campo realizada na Provincia Marista de
S&o Paulo. Caracterizacdo da comunidade escolar. Campo Belo, S&o Paulo, p.1-39, 1971, p.7.
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leigo que se integra cada vez mais no movimento Marista.”*¢ Em face da diminuicao
das vocacdes, a provincia priorizou a formagdo do corpo docente leigo, capacitando-o
para assumir também as coordenacdes dos colégios (Tabela 9).

Tabela 9- Professores leigos na PMSP (1970-1997).

Ano Professores Funcionarios
Leigos Leigos
1970 291 172
1975 606 259
1980 699 310
1985 907 507
1990 1.088 625
1995 1.093 620
1997 1.132 716

Fonte: Dados obtidos da seguinte obra: AZZI, Riolando. Historia da educacao catdlica no Brasil:
Contribuicdo dos Irmdos Maristas: novos rumos da obra de Champagnat no Brasil (1972-1997). Séo
Paulo: SIMAR- Secretariado interprovincial Marista, 2005, v.4, p.345.

Os dados estatisticos referentes & PMSP, de 1972 a 1977, contidos nas cartas
circulares do Irmédo Basilio Rueda e no Bulletin de I’Institut, reforcam que houve o
aumento do nimero de alunos nos estabelecimentos de ensino, assim como em todas as
provincias do instituto. Por outro lado, decairam o numero dos jovens em formacéo
religiosa e os efetivos de votos temporérios e perpétuos (Tabela 10). Durante o Capitulo
Provincial de 1969, apdés “longas considera¢des”, os Irmdos votaram na decisdo de
fechar até quatro colégios em um prazo de dois anos e estudar a possibilidade de
abertura de novos trabalhos. “Podemos continuar com todos 0s nossos colégios? Em
caso positivo, como nos orientar? Em caso negativo, quais 0s colégios a serem
fechados?”*” O fechamento foi cogitado, mas ndo executado. Essas indagacOes nédo
obtiveram Unica resposta, mas tiveram como referéncia o XVI Capitulo Geral, que
exigiu mudangas no trabalho educacional das provincias com a finalidade de ocupar 0s
religiosos com o apostolado que estivesse de acordo com as decisfes de renovacao.
Uma das linhas de acdo tratadas pela Equipe Marista Interprovincial de Reflexao
(EMIR) instituiu que até os anos de 1980 cada colégio administraria pelo menos uma
escola gratuita para atender os pobres. Deste modo, mantiveram-se 0s colégios. Em
resposta a essa solicitacdo da EMIR, a PMSP fundou trés centros missionarios e trés

centros assistenciais, embora o objetivo da Escola Estadual Irmdo Isidoro Dumont

4% Provincia Marista de Sdo Paulo. Relatério do Seminario de planejamento: avaliacdo e
replanejamento. Curitiba, Parand, 02 a 12 de janeiro de 1975, p.53.

437 Provincia Marista de Sdo Paulo. Diario do Capitulo Provincial. S&o Paulo, 19, 20 e 21 de dezembro
de 1969, p.4.
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estivesse mais atrelado ao recrutamento de vocacGes na regido sudoeste do Estado do

ParanA.

Tabela 10- Estatistica das casas de formacao, dos religiosos e dos alunos da PMSP.

Juvenato | Postulado Noviciado Total Temporarios | Perpétuos Estaveis | Total Alunos
1972 92 - 5 97 6 61 62 129 | 15.276
1974 57 3 1 61 5 52 69 126 | 16.970
1977 43 - 6 49 3 50 54 107 | 25.335
1979 - 1 3 4 10 99 - 109 -
1981 - 6 4 10 11 95 - 106 -
1985 6 7 13 18 94 112 -

Fonte: Dados extraidos dos seguintes documentos: RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irmé&os
Maristas das Escolas. Roma, 22 de fevereiro de 1972, n. 9, p.469. / RUEDA, Basilio. Circular. Instituto
dos Irméos Maristas das Escolas. Roma, 30 de setembro de 1974, n.11, p.575. / Instituto dos Irméos
Maristas das Escolas. FMS Cadernos Maristas, Roma-Itélia, n.27, p.353-366, set./out. 1977, p.366. /
Instituto dos Irméos Maristas das Escolas. FMS Cadernos Maristas, Roma-Italia, n.43, p.611-626,
setembro/outubro, 1980, p.615. / Bulletin de I'Institut, Roma, n.221, tomo XXXI, p.1-44, setembro de
1982, p.42. / Boletim do Instituto dos Irméos Maristas do Ensino. FMS Mensagem, Roma, n. 1,
fevereiro, 1987, p.27.

O setor pedagdgico e de evangelizacdo dos colégios enfrentou resisténcia dos
Irmdos para integrar 0 movimento de atualizacdo tracado nos planejamentos da
provincia. Essa provavel relutdncia decorre, em grande medida, da necessidade de
atualizacdo da formacdo técnica e profissional dos religiosos, por apresentar um
descompasso em relacdo a formacdo dos leigos, conforme relatou o Irmdo Claudio
Girardi: “no contato que tivemos com os professores leigos dos colégios, quanto aos
Irmdos, de modo geral, estdo ficando para trds. Criticam as reunifes pedagodgicas,
procuram bombarded-las, classificam-nas como ‘tedricas’, ‘pura perda de tempo’,
etc...”*® Insiste-se no fato de que alguns Irmaos “precisam acordar!”, ndo mais perder
tempo nas comunidades com leituras de jornais, telenovelas e passeios. “Procuramos
despertar os indolentes, deslocar 0s passivos para que ndo percam o trem.”*® Tal
constatacdo indica a preocupacdo do Irmé&o provincial com o ritmo de atualizagdo dos
religiosos, a caréncia de formagdo no campo educacional, resisténcia as mudancas,
auséncia de compromisso com o0s colégios. Esse “novo Marista” ligado a ideia de
renovacgdo, encontrou como principal empecilho os préprios colégios, compreendidos

como espacos de apostolado que contribuiam para a manutencdo da identidade Marista:

438 GIRARDI, Claudio. Circular. Provincia Marista de S&o Paulo, Sao Paulo, 04 de julho de 1973, p.3.
4% GIRARDI, Claudio. Circular. Provincia Marista de Sao Paulo, Sdo Paulo, 04 de julho de 1973, p.4.
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“a maior abertura aos pobres e marginalizados, almejada por toda a Provincia, esbarra
nas estruturas de sustentagcdo do nosso sistema de educagdo Marista.”*

No ambito econémico, os colégios forneciam respostas satisfatorias, mas nédo
necessariamente para a vida religiosa dos Irméos. Neste caso, para 0s Irmaos imbuidos
da proposta de renovacao, ir aos pobres significou o retorno aos principios do fundador.
Enquanto isso, outro grupo de Irmdos compreendeu que a fidelidade ao carisma seria
assegurada com a continuidade do trabalho com os colégios. Ndo que o segundo grupo
deixasse de reconhecer o lugar dos pobres no carisma da congregacdo, mas
compreendiam que ndo poderiam abandonar a trajetdéria com as experiéncias que
tiveram com a educacgdo durante todo o seculo XX, até porque o carisma é dinamico e
ndo pode se restringir a0 movimento de retorno as origens ou até mesmo direcionado a
determinado grupo socialmente classificado pelo critério econémico.

O diagnostico apresentado durante o seminario de planejamento de janeiro de
1975 revela limitada participacdo dos Irmaos nas igrejas locais; insuficiente vivéncia
cristd nas escolas; auséncia de integracdo da catequese com as demais disciplinas
curriculares; ¢ escassa “participacdo nas atividades e acontecimentos dos organismos
sociais, eclesiais e educativos, insuficiente preocupacdo pelos marginalizados, timidas
iniciativas de inser¢do nos movimentos dos jovens.”*! Neste caso, houve atualizacdo
administrativa, técnica e pedagdgica dos colégios, mas nao a renovacdo solicitada pelo
Instituto Marista, que consistia em fechar alguns estabelecimentos e ampliar o trabalho
com a educacdo das classes populares, com as missées e com as pastorais das igrejas
locais.

Mesmo que a maior parte dos religiosos condicionasse o apostolado a educacéao
nos colégios, havia religiosos dispostos a seguir as orientacdes do provincial e do
Superior Geral com experiéncias de trabalho entre os pobres. Tanto no trabalho
assistencial como no missionario, os mesmos religiosos que trabalhavam e defendiam
esses setores eram apoiados pela provincia e comumente eram 0S mesmos que Se
revezavam em tais trabalhos. No primeiro momento, a PMSP compreendeu que as
missGes no Estado do Amazonas (Canutama, Labrea e Tapaua) constituiam um passo
importante no trabalho missionario e assistencial, e estaria respondendo as solicitacdes

do XVI Capitulo Geral. Esse projeto missionario foi implantado apés um levantamento

440 Pprovincia Marista de S&o Paulo. Relatério do Seminario de planejamento: avaliacdo e
replanejamento. Curitiba, Parang, 02 a 12 de janeiro de 1975, p.50.

41 Provincia Marista de S83o Paulo. Seminario de planejamento e replanejamento (1975-1977).
Curitiba, 02 a 12 de janeiro de 1975, p.94.
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de dados que indicou caréncias nas areas de educacdo, saude, capacitacdo de mao de
obra e promogdo agropecudria. As atividades educacionais desenvolvidas no setor
missionario obtiveram cooperacdo financeira dos Ministérios de Educacdo e do
Trabalho do Governo Federal, além da Secretaria de Educacdo do Estado do Amazonas.
Mesmo com os religiosos fixos nesses locais, a provincia também enviou os leigos que
manifestavam interesse em trabalhar por um determinado periodo nas missfes. Em
decorréncia dessa iniciativa, no segundo semestre de 1975, as enfermeiras Magali
Brendariol e Ivanetti Laura Fortunato foram preparadas para os trabalhos com a pastoral
da saude, e em 1976 enviadas para a cidade de Labrea.*? Importante é ressaltar que o
setor missionario ndo se restringiu ao trabalho educacional e assistencial; atendeu as
demandas das pastorais eclesiais.

Além das missdes, os Maristas empreenderam parceria com a Secretaria de
Educacdo do Estado do Parana, com a Escola Estadual Irmdo Isidoro Dumont, em
Itapejara d’Oeste, como ponto estratégico para recrutar voca¢des. E no campo
assistencial ocorreu a fundacdo de duas unidades: o Ndcleo Social Papa Jodo XXIII
(1972) e o Centro Social Pau d’Alho (1974). Ha de se pontuar que, assim como nas
unidades missionarias, nas unidades assistenciais e no trabalho com o recrutamento de
vocacgdes, estiveram a frente os religiosos que comumente se identificavam,
permaneciam nessas atividades, defendiam tais propostas de trabalho e em muitas
situacbes questionavam a imobilidade da provincia em razdo das exigéncias de
renovacdo do Instituto Marista.

Mesmo que os planejamentos da provincia tenham estabelecido prioridades em
conformidade com as decises do XVI Capitulo Geral, ndo estiveram isentos de
impasses e contradi¢cBes. Por mais que houvesse a aceitacdo das obras assistenciais e
missionarias, ndo significa que tal compromisso tenha constituido o horizonte de todos
os religiosos. Os Irmdos que permaneceram nos colégios aceitavam e apoiavam 0
trabalho assistencial e missionario para que se cumprissem as determinacgdes legais dos
governos geral e provincial. Por ter sido uma exigéncia do XVI Capitulo Geral,
entretanto, a disponibilidade de Irmdos para esses trabalhos nem sempre ocorreu, e,
possivelmente por este motivo, 0s mesmos religiosos se mantiveram nos respectivos

locais de apostolado por identificacdo pessoal, alternando de tempos em tempos entre as

442 BORTOLINI, Dario. Circular. Provincia Marista de S&o Paulo, S&o Paulo, 27 de fevereiro de 1975. /
BORTOLINI, Dario. Circular. Provincia Marista de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 27 de abril de 1976.
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unidades.** Por outro lado, mesmo que um ndmero maior de religiosos quisesse optar
por tais trabalhos, a diminuta propor¢édo de obras impossibilitava ampliar a insercéo.

Os pobres foram incluidos nos planejamentos da provincia e a Educagdo
Libertadora** foi introduzida em suas pautas como proposta metodologica a ser
utilizada pelos colégios. O documento da Conferéncia Episcopal Latino-Americana de
Medellin, marcadamente influenciado por bispos progressistas, empregou a unidade de
ideia Educacdo Libertadora, posicionando-se ante as injusticas socioecondémicas,
afirmando ser a educacdo um instrumento de libertacdo integral das estruturas de
opressao e estabelecendo os sujeitos da evangelizacdo como agentes de transformacéo
do prdprio desenvolvimento.*> Deste modo, convocou a Igreja da América Latina para
comprometer-se com a formacéo do “espirito critico” dos cristdos perante a realidade
social, assim como o fomento de vocacGes a servico desse ‘“subcontinente”. Tal
“espirito critico” deveria ser promovido nos espagcos dos colégios, seminarios e

universidades da Igreja.

43 Provincia Marista de S3o Paulo. Seminario de planejamento e replanejamento (1975-1977).
Curitiba, 02 a 12 de janeiro de 1975, p.12.

44 No final dos anos de 1960, no periodo da Ditadura Militar (1964-1985), Paulo Freire publicou duas
obras que possibilitam compreender a educacédo libertadora e que contribuiram para fornecer as bases
para a reflexdo critica da Teologia da Libertagdo. O autor compreendia a educagdo como um ato
fundamentalmente politico, em que os oprimidos precisavam libertar-se dos opressores com autonomia,
com responsabilidade social e politica. Uma pedagogia para a educagdo libertadora sé adquiriria
significado com a permanente atitude critica, ao considerar a luta concreta de homens e mulheres contra
todas as formas de opresséo e manutencdo de poder. Diante da sociedade brasileira em transicdo (naquele
momento, caracterizada pela auséncia de democracia no campo politico), a passagem de um modelo de
educacdo reprodutivista para um modelo critico e participativo poderia ocorrer com a resisténcia as
formas de poder dos opressores. Cf. FREIRE, Paulo. Educagdo como préatica de liberdade. Rio de
Janeiro: Paz e Terra, 1967. Por isso, a educacdo libertadora ou pedagogia libertadora pressupunha a
libertacdo tanto do oprimido como do opressor: “A pedagogia do oprimido, como pedagogia humanista e
libertadora, tera, dois momentos distintos. O primeiro, em que os oprimidos vao desvelando o0 mundo da
opressao e vdo comprometendo-se na praxis, com a sua transformacg&o; o segundo, em que, transformada
a realidade opressora, esta pedagogia deixa de ser do oprimido e passa a ser a pedagogia dos homens em
processo de permanente libertagcdo.” Cf. FREIRE, Paulo. Pedagogia do Oprimido. 17. ed. Rio de
Janeiro: Paz e Terra, 1987, p.27. Nessa perspectiva, Paulo Freire destaca que a préxis deve estar
envolvida pela reflexdo e agdo sobre o mundo, e sua transformacdo ocorreria quando superadas as
contradi¢des entre o opressor e o oprimido. Quanto mais as massas populares conhecessem a prépria
realidade, mais se inseririam nela de forma critica. Portanto, a pedagogia do oprimido € uma pedagogia da
luta por libertacdo de toda forma de poder, e “tem que ter, nos proprios oprimidos que se saibam ou
comecem criticamente a saber-se oprimidos, um dos seus sujeitos [...] Os oprimidos héo de ser o exemplo
para si mesmos, na luta por sua redengéo.” Cf. FREIRE, Paulo. Pedagogia do Oprimido. 17. ed. Rio de
Janeiro: Paz e Terra, 1987, p.27.

445 “Existe, em primeiro lugar, o vasto setor dos homens ‘marginalizados’ da cultura, os analfabetos e
especialmente os analfabetos indigenas, privados por vezes até do beneficio elementar da comunicacao
por meio de uma lingua comum [...] A tarefa de educacdo destes irmdos nossos ndo consiste propriamente
em incorporé-los nas estruturas culturais que existem em torno deles, e que podem ser também
opressoras, mas sim em algo muito mais profundo. Consiste em capacita-los para que, eles préprios,
como autores de seu proprio progresso, desenvolvam de uma maneira criadora e original, um mundo
cultural, em acordo com sua propria riqueza e que seja fruto de seus proprios esforgos, especialmente no
caso dos indigenas, devem-se respeitar os valores préprios de sua cultura.” Cf. Conclus6es de Medelin. 11
Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano. 6. ed. S&o Paulo: Edicdes Paulinas, 1968, p.20.
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Esta Conferéncia do Episcopado Latino-Americano, que teve o propésito de
entrosar a Igreja no processo de transformacéo dos povos latino-americanos,
fixa muito especialmente sua atencdo na educacdo, como um fator basico e

decisivo no desenvolvimento do continente.*46

Dentre as doze linhas de evangelizacdo da Igreja Catdlica propostas no
documento de Medellin, consta a educagdo. O documento caracteriza a educacdo do
Continente como deficiente e inadequada, ao reconhecer o analfabetismo,
destacadamente o indigena, além da auséncia de democratizacao da educacédo, de modo
particular a universitaria. Para isso, o documento questionou os sistemas educativos
daquele periodo pelo fato de reproduzirem os conteldos e se ausentarem da critica
destes na formulacdo do conhecimento: “estdo orientados para a manutencdo das
estruturas sociais e econdmicas imperantes, mais do que para sua transformagdo.”*
Portanto, houve 0 anseio por uma Educacdo Libertadora, que consistiu em formar os
alunos das escolas catolicas para serem o0s sujeitos do proprio desenvolvimento. Este
documento é bastante controverso em funcao da interferéncia de grupos progressistas e
conservadores, pois, a0 mesmo tempo em que defende a educacdo catélica inserida
entre o0s pobres, destaca a relevancia da escola catdlica tradicional para a formacéo das
elites.

As bases da Educacéo Libertadora foram formuladas com suporte no documento
de Medellin, recomendando a sincronia da escola catdlica com a fundamentacdo
teoldgica de uma Igreja que foi solicitada a realizar a opcéo pelos pobres e exercer 0
papel de transformacdo das estruturas sociais. Ao mesmo tempo, a escola catolica
precisava pensar a inclusdo das distintas classes sociais: “E nessa escola de corte liberal,
atenta as aspiracfes da média e alta burguesia brasileira, que sdo introduzidas
modificacbes que obedecem a uma outra logica: a ldgica do projeto educativo
‘libertador’.”*® Segundo Samyra Crespo, 0 que se apresentou de novo foi a abertura das
escolas catdlicas de alguns institutos para atender as classes populares com cursos
noturnos, destinagdo de bolsas de estudos, inclusdo de professores leigos, aproximagao
das escolas com as comunidades eclesiais, alinhamento do ensino religioso com as

atividades pastorais em harmonia com a proposta da Teologia da Libertacdo, articulacéo

46 Conclusdes de Medelin. 11 Conferéncia Geral do Episcopado Latlno-Americano. 6. ed. Sdo Paulo:
EdicBes Paulinas, 1968, p.21.

47 Conclusdes de Medelin. 11 Conferéncia Geral do Episcopado Latlno-Americano. 6. ed. Sdo Paulo:
EdicBes Paulinas, 1968, p.21.

48 CRESPO, Samyra. Escolas catélicas renovadas e a educacdo libertadora no Brasil. In: SANCHIS,
Pierre (Org.). Catolicismo: Modernidade e tradi¢do. Sdo Paulo: Loyola, 1992, p.208.
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da pastoral escolar com a Igreja local no tocante as campanhas de fraternidade,
experiéncias de solidariedade em realidades sociais de pobreza, comissdes pedagogicas
para reetruturar o curriculo escolar e a promogdo de debates em torno da realidade
social brasileira.

A PMSP, entretanto, estudou a metodologia da Educacdo Libertadora com as
liderancas dos colégios com o intuito de estimular o espirito critico no processo de
ensino-aprendizagem de seus estudantes e despertar o interesse dos alunos para a justica
social: “aproveitar as obras que temos, grandes colégios, para uma conscientizacdo de
nossos alunos a fim de que se tornem agentes de transformacdo dessa situacdo de
precariedade da maioria dos brasileiros.”*® Nesse caso, a provincia ndo alterou os
destinatérios da agdo educativa e evangelizadora, pois prosseguiu a ideia de formar os
alunos, para que estes, no futuro, promovessem a justica social: formar bons cristdos e
cidadaos virtuosos.*° Esse ideal de formacdo corresponde a uma das exigéncias que a
Conferéncia Episcopal Latino-Americana de Medellin havia elaborado para a educacéo
catolica, contrapondo-se ao conceito de uma igreja popular instituida na centralidade do
documento:

E necessério animar, dentro das elites, as minorias comprometidas, criando -
enquanto possivel — equipes de base que facam uso da pedagogia da revisao
da vida, fazendo-as compreender que sdo, simultaneamente, apostolos de seu
préprio ambiente, e estimulando, além disso, contatos com os demais grupos

na vida paroquial, diocesana e nacional. Esta pastoral das elites ndo deve ser
separada da pastoral geral da Igreja.*!

A PMSP fomentou espacos para discussdo por acreditar que, mesmo na
condicdo de colégio rico e para os ricos, havia a necessidade de suscitar uma proposta
de educacdo na dptica dos pobres e atualizar o carisma do fundador. Ndo promoveu,
entretanto, mudancas na estrutura curricular dos colégios para incluir a Educacéo
Libertadora. As discussfes constituiram pauta das reunides pedagodgicas semestrais dos
diretores e coordenadores, e em grande medida isto é constatado com a utilizacdo de

tedricos e o proprio documento da Conferéncia Episcopal Latino-Americana de

49 Provincia Marista de S3o Paulo. Seminario de planejamento e replanejamento (1975-1977).
Curitiba, 02 a 12 de janeiro de 1975, p.26.

450 «“A missdo do Irmdo consiste em ajudar as criangas e 0s jovens a se tornarem ‘bons cristdos e bons
cidaddos’.” Cf. Instituto dos Irmaos Maristas das Escolas ou Pequenos Irméos de Maria. ConstituicGes e
Estatutos. Roma, Italia: Casa Generalicia dos Irmdos Maristas, 1986, p.73.

41 |1 Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano. Conclusdes de Medellin. 6. ed. Sdo Paulo:
Edi¢des Paulinas, 1968, p.36.
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Medellin.*? Inicialmente a provincia considerou que, para uma Educacdo Libertadora
nos colégios, bastava formar os alunos e sensibiliza-los com as injusticas sociais e
ofertar bolsas de estudos para 0s pobres. Para as liderangas da provincia, a educacao
também se tornaria libertadora na medida em que os colégios democratizassem 0 acesso
para as distintas classes sociais e estimulassem os estudantes para 0 compromisso
religioso e social, num periodo histérico em que a educacdo esteve caracterizada pela
reproducdo e auséncia de autonomia na formulagdo do conhecimento, com as “teorias
ndo-criticas.” Além disso, pelo fato de a provincia ter optado por permanecer com
todos os seus colégios, a Educacdo Libertadora poderia contribuir para sanar as
dificuldades com a evangelizacdo nesses espacos, formando seus alunos provenientes
do alto poder econémico para a pratica da justica e legitimar a identidade da escola
catélica num momento em que precisava também adotar procedimentos de empresa
para lidar com a concorréncia das escolas privadas.

N&o havia consenso, porém, entre os religiosos, os educadores e as familias.
Reconhecidamente, as exigéncias da Educagdo Libertadora eram outras, entre elas
inserir os Irm&os em trabalhos com a educacdo nos meios populares. Para o Irméo Dario
Bortolini, a auséncia de engajamento eclesial e assistencial foi o grande empecilho a
renovacdo da provincia. A pouca ou inexistente participacdo dos Irmaos nas pastorais
diocesanas e junto as realidades de pobreza revelam que ndo se tratava somente de uma
opcao por permanecer com 0s colégios, nas missées ou entre os pobres, mas de uma
auséncia de clareza sobre os objetivos do Instituto Marista no campo apostolico e a
dificil articulacdo dessas metas nas comunidades religiosas. Mesmo a provincia
reconhecendo ser a escola tradicional o seu principal apostolado, constatamos que

houve o fomento, mesmo que minimo, de outros trabalhos para o engajamento dos

42 «Educacdo Libertadora” (Clara Yafiez), “Educacio e mudanga” (Paulo Freire), “O que significa
politica” (Leonardo Boff), “O tema da educacdo em Puebla” (J. B. Libanio), “Educacdo para a Justica”,
“Educagdo e evangelizac¢do”, entre outros textos que constam como matérias de apoio das Assembleias e
Capitulos da PMSP. Cf. Provincia Marista de Sdo Paulo. Plano Global: Replanejamento. Itaici- S&o
Paulo, janeiro de 1976. O texto de Clara Yafez, Educa¢do Libertadora, ndo esta datado, no entanto foi
utilizado com frequéncia como embasamento tedrico das discussdes dos religiosos, e tudo indica ter sido
escrito na segunda metade da década de 1970. Nesse texto a autora faz critica aos sistemas educativos da
América Latina, atribuindo-lhes a perpetuacdo de uma estrutura social injusta nessa parte do continente.
A consciéncia critica deveria passar necessariamente pela participacao politica e por ensejar o didlogo dos
educandos no processo educativo. Para a autora, a libertacdo deveria ser coletiva, por isso criticava 0s
sistemas educativos autoritarios, fazendo mencéo as contribuices de Paulo Freire, quando destaca que os
sujeitos ndo se educam sozinhos, mas mutuamente em sintonia com o mundo. “Para que uma pessoa ou
grupo aceite entrar num processo de libertacdo, é necessario que primeiro tome consciéncia das situacbes
de dependéncia ou alienagdo em que se encontra. Do contrario seguira submetido ou alienado por falta de
motivacdes para reagir.” Cf. YANEZ, Clara. Educacéo Libertadora. s/d, p.15.

453 GADOTTI, Moacir. Pensamento pedagdgico brasileiro. 6. ed. S&o Paulo: Editora Atica, 1995.
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religiosos, e desta maneira, responder as exigéncias de atualizacdo do Instituto Marista.

Ao mesmo tempo, a provincia limitou as suas op¢des apostoélicas:

Senti, nesses dias, da parte da maioria dos Irm&os, pouca participacdo
pastoral [..] Vejo nossos colégios mais como empresas do que como
‘espagos para servir pastoralmente’ [...] Na pratica, todas as nossas obras s&o
‘escolas’. H4 Irmdos que, por vocagdo pessoal ou circunstancialmente,
precisam estar felizes em um s6 campo de ENCARNACAO [sic]. O leque de
opcdes que a provincia oferece é pequeno.***

O horizonte de expectativa constituido nos Capitulos e Assembleias da PMSP se
concretizou parcialmente; encontrou resisténcias para imprimir sincronia com as
decisbes do XVI Capitulo Geral. Os provinciais e diretores empregaram estratégias para
estancar as saidas de Irmdos, fomentar o recrutamento, inserir os Irméaos na Pastoral de
Conjunto, ampliar o trabalho apostdlico para atender os pobres e as missfes. Nesse
sentido, houve o distanciamento entre o espaco de experiéncia dos planejamentos
formulados pelo Instituto Marista e o horizonte de expectativa das comunidades
religiosas da PMSP.

A imagem seguinte (Figura 9), de uma religiosa pedalando com desmedido
esforco, pretendeu retratar a Vida Religiosa no Brasil, em 1970. Elucida a ideia de que o
problema da atualizacdo esteve associado, sobretudo, as liderangas das provincias e
comunidades das ordens e congregacgdes. A roda dianteira “quadrada” € relacionada as
adversidades que impossibilitaram a atualizacdo almejada nos diversos niveis da PMSP,
mas especificamente a inabilidade dos superiores e de seus comandados para lidar com
as distintas mentalidades dos Irmdos e fazer-se cumprir as decisdes. Por outro lado,
pode ser associada aos religiosos que tiveram uma formacéo anterior ao XVI Capitulo
Geral e ndo manifestaram disposicdo para abandonar determinados valores e costumes

ante as exigéncias de renovacao.

454 BORTOLINI, Dario. Circular. Provincia Marista de Sdo Paulo, S&o Paulo, 14 de junho de 1976, p.1.
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Figura 9- Aggiornamento: o problema da roda dianteira

Fonte: S/A. Sinal dos tempos. Grande Sinal, Petropolis, ano 24, n.1, p.61, jan./fev., 1970, p.61.

Ainda que a PMSP tenha promovido cursos de atualizagdo, o recrutamento
prosseguiu com predominancia no formato tradicional e a formacéo registrou a queda
progressiva de vocacdes. Havia incertezas quanto ao perfil de Irmdo Marista a ser
formado, o que gerou impasses em relacdo ao carisma e a identidade. As poucas
experiéncias missionarias, assistenciais e de Pastoral de Conjunto incorporadas pela
provincia, foram assumidas por um numero reduzido de Irméaos.

Notamos a reivindicacdo de uma identidade em constru¢do que mobilizou a
memoria de acordo com os interesses acerca do apostolado e da vida comunitaria. A
releitura que elaboraram do carisma é de uma memoria majoritaria e seletiva constituida
pelos religiosos participantes dos espacos decisorios do Instituto Marista e da PMSP,
que contribuiu para “cimentar” mais de uma identidade, ou melhor, estruturas de
identificacdo. Portanto, ocorreu a indefini¢cdo de uma identidade homogénea vinculada a
educacao dos colégios em funcédo das determinacdes do Instituto Marista para extrapolar
os limites do apostolado tradicional. A provincia promoveu a abertura para outras
formas de trabalho para contemplar os distintos interesses dos Irmaos, porém, sem abrir
méo dos colégios.

Considerando que o Instituto Marista interpretou a renovagdo com base em um
deslocamento progressivo dos religiosos para a insercdo entre os pobres e as missoes, €

possivel constatar uma recepcdo predominantemente tedrica dos documentos do

45 RICOEUR, Paul. A memodria, a histéria, o esquecimento. Campinas, SP: Editora da UNICAMP,
2007. / CATROGA, Fernando. Os passos do homem como restolho do tempo: memdria e fim do fim da
histéria. Coimbra, Portugal: Edigdes Almedina, 2009.
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Concilio Vaticano 1.4 Por sua vez, verifica-se uma recepg¢ao pratica que seguiu rumos
opostos, tanto entre os religiosos que se posicionaram resistentes a renovagao, como
entre 0s que se mantiveram em consonancia com as orientagdes das liderangas. A
renovacdo do apostolado ndo seguiu as determinacBes do XVI Capitulo Geral ao
restringirem-se as mudancas estruturais, administrativas e pedagogicas dos colégios,
sem o envolvimento solicitado com as pastorais das igrejas locais e com as classes
populares. Ampliaram, entretanto, a participacdo dos leigos, renovaram a catequese,
introduziram o trabalho missionario e assistencial. Mesmo assim, os problemas relativos
a vida religiosa Marista e ao apostolado se fizeram sentir antes do Concilio Vaticano 11,
0 que possibilita inferir que essa cimeira ecuménica nao pode ser tratada como marco,
um referencial para analisar as crises instauradas na educacdo catdlica e na Vida
Religiosa.

E preciso considerar que o trabalho com os pobres e as missdes, mesmo com 0
engajamento de uma minoria, é classificavel como uma recepgdo pratica do Concilio
Vaticano Il por apresentar elementos de assimilagdo dos ensinamentos desse evento no
processo de atualizacdo da provincia. Houve um descompasso dos documentos do
Instituto Marista com sua efetivacdo, todavia, a provincia oficializou essa recepcéao
quando decidiu contemplar as distintas aspira¢fes dos Irmdos no campo apostolico:
permaneceram com 0s colégios e iniciaram trabalhos assistenciais e missionarios. A
recepcdo como um ato que se prolonga no tempo, também, € criativa e seletiva. Neste
caso, a permanéncia com o apostolado tradicional dos colégios também constituiu a
hermenéutica do concilio e a sua recepcdo pratica. Mesmo que PMSP tenha
determinado a renovacdo em sincronia com as diretrizes do Instituto Marista, néo
obteve a aceitacdo unanime entre os Irmaos, por isso precisou tornar menos rigida a
atualizacdo do terreno apostélico a fim de conciliar os interesses dos religiosos relativos

ao apostolado.

46 ROUTHIER, Gilles. La réception d’um concile. Paris: Les Editions Du Cerf, 1993. / LAVOIE,
Sylvaln. L’herméneutique théologique de Vatican Il sur le théme de la pastoralité: de 1988 a 20009.
2010. 128 f. Dissertacdo (Mestrado em Teologia) - Faculté de Théologie et de Sciences Religieuses,
Université Laval, Québec, 2010. / LAROUCHE, Andrée. L’hermeneutique theologique de Vatican 11
sur | e théme du laic at la question de I’exercice des ministéres par des laics. 2008. 219f. Thése
(Maitrise en Théologie) - Faculté de Théologie et de Sciences Religieuses, Université Laval, Québec,
2008. / THEOBALD, Christoph. A recep¢do do Concilio Vaticano Il. Sdo Leopoldo, RS: Editora
Unisinos, 2015, v.1.
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6 A RECEPCAO DO CONCILIO VATICANO II NA PMSP (1978-1986)

Nos meses de setembro e outubro de 1976, o Instituto Marista empreendeu o seu
XVII Capitulo Geral, que repercutiu nas decisbes da PMSP a partir de 1977 e, mais
especificamente, em 1978, com o planejamento de um novo triénio de governo. De
maneira insistente, o Irmdo Basilio Rueda, quando reconduzido ao cargo de Superior
Geral, retomou algumas orientagdes que, no seu entender, teriam sido negligenciadas
pelas provincias desse instituto, de 1967 a 1976, a saber, a atualizacdo da vida religiosa
e do apostolado. Para essa empreitada, as provincias foram instruidas a seguir o que
definiu 0o XVII Capitulo Geral: “O nosso Capitulo deseja que no instituto, nas
Provincias e entre os Irmaos, tudo seja orientado para a pobreza, para 0s pobres, para a
justica e a promocdo humana e que esta orientacdo seja tdo rapida e decidida quanto a
realidade o permita.”*’

De 1978 a 1986, estiveram & frente da PMSP os seguintes Irmdos provinciais:
Dario Bortolini (1978-1980), Egidio L. Setti (1981-1983) e Davide Pedri (1983-1986).
A atualizacdo pedagogica dos colégios, a formacdo religiosa dos Irmdos e o
recrutamento prosseguiram como as principais bandeiras dessa provincia; todavia, 0
trabalho com as escolas privadas passou a ser indagado com maior insisténcia pelo
Instituto Marista, que, por via do documento Pobreza e Justi¢a, solicitou aos religiosos
que priorizassem a educacao dos pobres em todas as provincias.

Com a ampliacdo da contratacdo dos leigos, a provincia procurou suprir a falta
de Irmdos e atender a uma demanda relacionada ao crescimento de matriculas das
escolas, assim como os centros assistenciais; a identidade religiosa continuou sendo
questionada a medida que a PMSP recebeu orientacdes para rever o trabalho dos
colégios e ampliar o atendimento aos pobres e as missGes. Essa abertura da provincia
vincula-se ndo somente aos prazos impostos pela Congregacdo para os Institutos de
Vida Consagrada e Sociedades de Vida Apostdlica a todos os institutos religiosos, mas
também a interferéncia das Conferéncias Episcopais Latino-Americanas de Medellin
(1968) e de Puebla (1979), das diretrizes de Ac¢do Evangelizadora da Igreja do Brasil e
das orientagcOes da CRB e da AEC.

As Conferéncias Episcopais de Medellin (1968) e Puebla (1979) recomendaram
a leitura da realidade historica do Continente, posicionando-se perante problemas

457 Pobreza e Justica. In: Instituto dos Irmaos Maristas das Escolas. XVII Capitulo Geral. Setembro-
Outubro de 1976. Porto Alegre: Escola Profissional Champagnat, s/d, p.12.
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concernentes a justica social, comprometendo-se em aplicar as recomendacgdes do
Concilio Vaticano Il e a discutir o lugar da escola catolica como instrumento de
democratizacdo do ensino para catélicos e no catdlicos de distintas classes sociais.**® A
Conferéncia Episcopal de Puebla (1979) concebeu a escola catélica como um espaco
ecuménico de evangelizagdo, com abertura “para todos os setores da sociedade.”*® Essa
abertura descrita no documento questionou o modelo de educacdo empreendido até o
momento, que tendia a favorecer as elites econdmicas, com uma mentalidade classista
em detrimento das mudancas sociais sob o impacto da desigualdade e o aumento da
pobreza. Os documentos de Medellin (1968) e Puebla (1979) apresentam uma variacédo
lexical com a ampliacdo do uso dos termos evangelizagdo, pastoral e libertacdo. Esse
vocabulario foi introduzido na documentacdo da PMSP, sinalizando que os Irmé&os
Maristas acompanhavam as discussfes e orientacdes da Igreja Catdlica da América
Latina. Entre outros aspectos, a Igreja nacional aspirou a promover a participacao dos
religiosos e das religiosas com maior impeto em suas tarefas pastorais nos meios
populares, na Pastoral de Conjunto.

Scott Mainwaring observou que, de 1974 a 1985, a Igreja Catolica brasileira
tornou-se conhecida internacionalmente por seu posicionamento progressista, apoiando
o0 desenvolvimento das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) e favorecendo o que
chamou de “Igreja popular”. O autor entende que uma Igreja popular é aquela que se
preocupa com a justica social, assegura a participacao efetiva dos leigos e promove o
compromisso com os pobres. Com as CEBs surgiram as primeiras reflexdes acerca do
trabalho pastoral com as classes de trabalhadores (JOC- Juventude Operaria Catdlica) e
“uma nova teologia latino-americana emergiu, desenvolvendo muitos dos temas
discutidos pela JOC: a fé e a politica, a fé e a libertacdo, a opcdo preferencial pelos
pobres, praticas pastorais e a pedagogia com as classes populares.”® Uma Igreja que
adquiriu varias facetas, com posturas e sujeitos bastante heterogéneos, e alguns setores
dessa instituicdo manifestaram interesse mais acentuado para as questfes sociais, ndo

necessariamente imbuidos da Teologia da Libertag&o.

458 Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil. Presenca da Igreja na atual transformacdo da América
Latina & luz do Concilio Vaticano IlI. Medellin, Colémbia, 1968, p.24. Disponivel em:
https://www.faculdadejesuita.edu.br/eventodinamico/eventos/documentos/documento-
FwdDtt9v3ukKPDZg.pdf Acesso em: 14 de agosto de 2019.

49 Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil. Puebla: A Evangelizacdo do presente e no futuro da
América Latlna. 2. ed. Petrépolis, RJ: Vozes, 1979, p.83.

460 MAINWARING, Scott. A Igreja Catolica e a politica no Brasil (1916-1985). S&o Paulo: Editora
Brasiliense, 1989, p.150.
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No Brasil, se até meados dos anos de 1970 a Vida Religiosa deteve-se sobre as
mudangas no ambito juridico e estrutural de sua organizag&o, do final dessa decada em
diante, se intensificaram as experiéncias com comunidades numericamente menores e
inseridas junto aos meios populares, conformando experiéncias entre os institutos.*! Os
pobres deixaram de ser categorias abstratas quando os religiosos e religiosas inseriram-
se no seu cotidiano. Esse deslocamento dos religiosos, todavia, ndo foi homogéneo entre
0s institutos, nem mesmo foi empreendido por todos. Mesmo que a PMSP tenha
realizado o trabalho com a educacéo assistencial com o Nucleo Social Papa Jodo XXIII
(1972), o Centro Social Pau d’Alho (1974) e a Escola Nossa Senhora da Paz (1985),
assim como nas missdes da Amazoénia, os colégios privados destinados as elites nao
foram atualizados consoante as exigéncias das liderangas do Instituto Marista. A
atualizacao dos colégios, no entanto, ndo deixou de ocorrer em fungédo das necessidades
financeiras da provincia e do desejo da maioria dos Irmaos de permancer trabalhando
nesses espacos. Por sua vez, o Irméo Dario Bortolini, seguindo as recomendagdes do
XVII Capitulo Geral, exigiu da PMSP a avaliagdo do trabalho que realizavam nos
colégios, aspirando ao efetivo deslocamento dos Irméos para o trabalho com a educacgéo
popular (sistematica e assistematica) e maior inser¢do nas igrejas locais: “Sei, vai nos
faltar coragem, mas precisamos voltar nossas forcas de trabalho para a parte da
populagédo que forma a maioria absoluta do Brasil.”#?

O objetivo deste capitulo é analisar a recep¢do do Concilio Vaticano Il na
PMSP, de 1978 a 1986, indagando como o espaco de experiéncia do XVII Capitulo
Geral interferiu no horizonte de expectativa da PMSP mediante as exigéncias por
atualizacdo. Para as liderancas do Instituto Marista e as da PMSP, a atualizacéo esteve
associada a capacidade de os religiosos inserirem-se em trabalhos assistenciais com a
educacdo dos pobres, nas missdes e nas pastorais das igrejas locais. Por outro lado, o
apostolado tradicional continuou um ponto de tensdo de conciliacdo dificil entre a
atualizacao oficializada nos documentos da PMSP e a acomodacéo das experiéncias dos

religiosos nas comunidades.

461 CUBAS, Caroline Jagues. Do habito ao ato: vida religiosa feminina ativa no Brasil (1960-1985).
2014. 360 f. Tese (Doutorado em Histéria) - Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade
Federal de Santa Catarina, Floriandpolis, 2014. / BIANCHEZZI, Clarice. Novos rumos dentro da Igreja: a
comunidade de religiosa Fraternidade Esperanca. In: SOUZA, Rogério Luiz de; OTTO, Claricia (Orgs.).
Faces do catolicismo. Florianépolis: Insular, 2008, p. 334-358.

462 Provincia Marista de Sdo Paulo. Sondagem. Sao Paulo-SP, setembro de 1980, p.17. / BORTOLINI,
Dario. Circular. Provincia Marista de S&o Paulo, Séo Paulo, 15 de abril de 1978.
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O capitulo esta dividido em trés partes. Inicialmente, analisamos o recrutamento
e a formacéo dos religiosos; em seguida, a organizagdo de suas comunidades; e, por
altimo, verificamos como as orientagdes sobre a atualizagdo interferiram na

reorganizacéo do trabalho apostdlico.

6.1 “Irmdos Maristas Hoje”. formar para o trabalho nos colégios ou para a
insercao nos meios populares?

Em 1977, os provinciais do Brasil relataram que os Irm&os que trabalhavam nas
casas de formacdo sofriam “pressdes e criticas™® dos demais membros por haver
discordancias quanto & formacdo empregada, com ‘“choques de Filosofia de
formagdo.”*® Num momento em que o trabalho dos colégios e a identidade religiosa
Marista foram questionados, tais divergéncias séo relacionadas, sobretudo, com a
indefinicdo de uma proposta unificada de trabalho apostélico. Ndo havia unanimidade
em relacdo aos objetivos da formacdo. Desde o XVII Capitulo Geral, os Irméos
formadores dessa provincia preconizaram a vida religiosa Marista estruturada tanto para
formar Irm&os para continuar atendendo os colégios privados, como para trabalhar nas
escolas entre as classes populares, nas missdes e com as pastorais das igrejas locais.
Ainda assim, os Irmédos que defendiam a continuidade do trabalho com os colégios, que
tradicionalmente atendiam as elites, reivindicaram a manutencao da identidade por néo
se sentirem inteiramente contemplados na formacgéo religiosa - uma formacdo que
inseriu em seus planos um perfil de Irmdo Marista com influéncia do projeto religioso
defendido pela CRB, inspirado e organizado “a partir da MEDIACAO DO POBRE [sic]
[...] incentivando e acompanhando o processo de insercdo dos Religiosos nos meios
populares, que constitui hoje no Brasil uma clara forma alternativa de vivéncia do
projeto religioso.”*

Para o Irmao Dario Bortolini, a diminuicdo das vocacGes Maristas possuia
relagcdo com a alteragdo do perfil das familias, com a diminui¢cdo do numero de filhos,
além da dificil tarefa de se encontrar Irmdos recrutadores e formadores aptos e
disponiveis para uma atividade considerada cada vez mais incerta quanto aos seus

resultados, em funcdo do alto indice de candidatos que desistiam durante a formacao

463 Conferéncia dos Irméos Provinciais do Brasil. Ata da 192 reunido. Recife, 17 de abril de 1977, p.72.
464 Conferéncia dos Irméos Provinciais do Brasil. Ata da 192 reunido. Recife, 17 de abril de 1977, p.72.
465 Conferéncia dos Religiosos do Brasil. X111 Assembleia Geral da CRB/Nacional. Rio de Janeiro, 22 a
29 de julho de 1983, p.35.
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religiosa. Essa dificuldade de encontrar formadores, em grande medida, se deve ao fato
de sempre 0s mesmos terem assumido essa funcdo e pelas exigéncias de atualizacdo da
formacéo continuada. A permanéncia dos jovens na formacao religiosa estava aquém do
esperado, mesmo que os indices demonstrassem um discreto aumento de vocagfes nos
anos de 1980.%¢ Nas etapas finais da formacdo inicial, constata-se comumente um
namero menor de formandos. De 1978 a 1986, no entanto, oscilou o percentual e
aumentou a estabilidade dos candidatos nas etapas finais da formacé&o inicial (noviciado

e escolasticado) (Tabela 11).

Tabela 11- Estatistica da formacéo inicial da PMSP (1975-1986).

——py -

1975 3 3 2 Pg u;;:. o
1976 3 1 6 Lt R 42
1977 3 6 " B Lpa %
1978 8 3 10 :g ":;r'J s3
1979 8 4 Fg l;u u:i :.n pre
1980 3 1 s, l;lu.u:i. :n B
1981 4 PR & 9 L:-.n:.. :n‘ "
1982 4 6 dia E" L:l.::n.-:n a8
163 8 as' B | a0 10 [INEESOEES 08
1984 10 7.4 a8 u;;.ufi. :n e
1985 10 .o B0 [ 9 SR [N e
1986 8 4 2 lz.ll\a. :n 0

Legenda: PG = Juvenato Menor de Ponta Grossa
Mgi = Juvenato de Maringa
Lna = Juvenato de Londring
Mn = Juvenato de Manaus
Ms = Postulantado e .Noviciado nas Missdes

Fonte: Provincia Marista de Sdo Paulo. Relatdrio Geral do Triénio 1984-1986. Sao Paulo, 30 e 31 de
outubro de 1986, p.17.

A ampliagdo do numero de casas de formacéo € outro aspecto a ser considerado,
mormente as que atendiam as primeiras fases formativas. Esse leve aumento de

vocagoes relaciona-se com a reorganizacdo da formacdo religiosa - discutido durante o

466 Provincia Marista de S&o Paulo. Reunido do Conselho Provincial. Sdo Paulo, abril, maio e junho de
1979, p.32.
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XVII Capitulo Geral-, com a sistematizacdo das etapas no Guia de Formacgdo*’ e
refletiu numa lenta retomada do crescimento do ndmero de religiosos na primeira
metade dos anos de 1980 (Tabela 12).

Tabela 12 — Estatistica de Irmaos da PMSP (1978-1986).

Ano 1978 | 1979 1980 | 1981 | 1982 | 1983 | 1984 | 1985 | 1986
NUmero
de 126 117 115 107 116 118 122 123 114
Irmaos

Fonte: Cf. Provincia Marista de Sdo Paulo. Colocagdes. Sao Paulo, 1978, 1979, 1980, 1981, 1982, 1983,
1984, 1985, 1986.

Em 1978, a PMSP recomendou as comunidades o estudo dos documentos
Pobreza e Justica e Irmdos Maristas Hoje, cujo intuito foi de promover a inser¢édo do
trabalho educacional dos Irmdos em realidades sociais de pobreza e repensar a
atualizacdo da formacdo inicial para esta mesma finalidade. Ambos os documentos séo
indissociaveis pelo fato de incutirem novas caracteristicas no perfil do Irméo Marista.
Desde 1978, a formacdo passou a incorporar, em seus documentos, a ideia de uma Vida
Religiosa inserida nos meios populares em paralelo com a formacgdo para suprir as
demandas dos colégios.*®

Nessa légica, em todas as etapas de formacdo inicial, foram fomentadas “as
linhas da pobreza e justica propostas pela Congregacdo e pela Igreja: contatos com a
pobreza, trabalhos apostolicos, insergdo.”® Como vimos, de 1967 a 1976, o
recrutamento de vocacdes era desenvolvido basicamente no interior de suas escolas. De
1978 a 1980, néo foi diferente, pois se constata uma “defasagem entre a entrada e saida
dos candidatos e uma grande evasdo de Irmdos nos ultimos 15 anos.”#® Havia a
urgéncia de uma reformulacdo no recrutamento e na formacéo, diante da constatada

auséncia de engajamento das comunidades com essas atividades e com as pastorais

47 Esse documento passou por uma revisio em 1982 e foi publicado em 1986 para um periodo de
experimentacdo/aplicacdo. O texto foi concluido e aprovado em definitivo somente no XIX Capitulo
Geral (1993). O guia teve por finalidade estabelecer um itinerario formativo (objetivos, conteldos,
duracdo, estratégias, critérios e dimensdes da vida religiosa Marista a ser tratadas) para as etapas de
formagdo, aspirantes e Irmdos. Com esse guia, cada provincia estabeleceu seus planos de recrutamento e
formacdo. Cf. Instituto dos Irm&os Maristas das Escolas. Guia da Formag&o. Sdo Paulo: Edigdes Loyola,
1993.

468 Além das diretrizes do Instituto Marista, as reflexdes dos documentos das Conferéncias Episcopais de
Medellin (1968) e Puebla (1979) e da CRB foram utilizadas para atualizar a formacdo da PMSP, que
incluiu a insercdo na Pastoral de Conjunto e a educacéo das classes populares.

469 Provincia Marista de Sdo Paulo. Reunio do Conselho Provincial. Sdo Paulo, abril, maio e junho de
1979. Segundo os planejamentos trienais, a insercdo constituiu-se prioridade nos estudos das casas de
formagcdo, propondo-se “sempre mais em ambientes modestos onde se torna mais facil formar para um
mundo marcado pela pobreza e opressdo.” Cf. Provincia Marista de S8o Paulo. Relatério Geral do
Triénio 1978-1980. S&o Paulo, 1 e 2 de novembro de 1980, p.93.

470 Provincia Marista de Sdo Paulo. 228 CAMAR. Curitiba, 20 a 27 de janeiro de 1980, p.2.
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eclesiais. As comunidades religiosas nao despertavam o interesse vocacional nos
jovens, havia pouca perseveranca dos formandos e muitos Irm&os ndo demonstravam
motivagdo pela vocagdo Marista.*”* Se por um lado as vocagdes maristas advindas dos
colégios haviam diminuido sensivelmente, esse trabalho de recrutamento comecou a ser
realizado também junto das igrejas locais, com a designacdo de Irmdos com dedicacéo
exclusiva para esta finalidade, como foi o caso da comunidade de Itapejara d’Oeste:
Na Pastoral Vocacional trabalhamos sozinhos ou suscitamos a colaboracdo
dos Irmé&os das comunidades para um trabalho conjunto? Que comunicacéo o
nosso trabalho de Pastoral Vocacional tem com as comunidades? Nosso
trabalho serve para tranqlilizar a consciéncia de nossos colrméos
acomodados? Quem, realmente estd comprometido com o trabalho de
Promogéo e Animacdo Vocacional? O que motiva a Provincia a este trabalho:

agenciamento de candidatos, proselitismo, o0 medo do desaparecimento da
Provincia, ou verdadeiro trabalho de Igreja?47

Tais questionamentos advindos dos responsaveis pelo recrutamento e formagéo
das provincias do Brasil evidenciam que o trabalho que desenvolviam, via de regra,
recaia sobre uns poucos Irmdos, mesmo havendo preocupacdo unanime com a
sobrevivéncia das provincias.*”® Por outro lado, havia a necessidade de um trabalho de
recrutamento inserido nas igrejas locais, em conformidade com as orientacGes das
dioceses. Partindo dessa linha de insercéo eclesial, os Irméos provinciais estabeleceram
como prioridade reestruturar a formacdo religiosa com base no documento capitular
Pobreza e Justi¢a, com a finalidade de “colocar os formandos em situacdes concretas de
pobreza.”*"* Gradativamente, os jovens em formacdo deixaram de se identificar somente
com o apostolado tradicional e a manifestar inclinagdo para a insercéo entre os pobres e
com as pastorais eclesiais.

Mesmo que a CRB ndo tivesse um carater regulador, foi um organismo que
fomentou o desenvolvimento da Vida Religiosa, coordenando atividades e intercambio
formativo entre os diversos institutos religiosos do Brasil. O relatério de atividades

471 Provincia Marista de Sdo Paulo. Plano Trienal (1981-1983): Avaliac&o do triénio 1978-1980.
Campinas, julho de 1981.

472 Servico Interprovincial de Animagéo Vocacional. Ata da 82 reunido. Vila Velha-ES, 8 a 10 de margo
de 1978, p.53-54.

473 De 1978 e 1980, a PMSP designou um Irmédo para cada regido da provincia a fim garantir o trabalho
de acompanhamento e recrutamento de vocagOes para as casas de formacdo: norte e sudoeste do Estado
do Parana e Ponta Grossa; Curitiba, Campo Largo e Bituruna; Sdo Paulo e regido de Campinas; e Norte
do Estado de S&do Paulo. Trés casas de formacdo religiosa foram fundadas: Escolasticado (Curitiba-1978),
Juvenato (Manaus-1979) e Postulantado (Ponta Grossa-1979). O Irmdo Paulino Ignéacio Jacob era o
coordenador geral da pastoral vocacional e da formacdo inicial. Cf. Provincia Marista de Sdo Paulo.
Relatorio Geral do Triénio 1978-1980. S&o Paulo, 1 e 2 de novembro de 1980.

474 Conferéncia dos Irmaos Provinciais do Brasil. Ata da 222 reunido. Fortaleza-CE, 21 a 26 de abril de
1980, p.94.
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desse organismo, referente ao periodo 1981-1983, reconheceu que a consciéncia da
existéncia dos pobres teria provocado a mudanga de lugar social da Vida Religiosa e
uma releitura de sua identidade. Muito embora esse relatério ndo evidencie as
experiéncias particulares das Ordens e Congregacdes, tal narrativa circulou entre as
comunidades dos diversos institutos religiosos, revelando os impasses entre uma nova
consciéncia ‘“historico-social” e as praticas consideradas tradicionais que ainda
perduravam na formagéo religiosa.*™

Entre as prioridades aprovadas pela CRB para o triénio de 1983-1986, consta o
acompanhamento da insercdo da Vida Religiosa entre os pobres como alternativa de um
novo projeto religioso que constituiu as pautas desse organismo desde o final dos anos
de 1960: “Que a CRB anime e promova a formacao integral dos religiosos, adequando
seus programas aos novos valores da VR [Vida Religiosa], as exigéncias eclesiais e
sociais do atual momento histérico e, sobretudo, a opcéo preferencial pelos pobres.”*

As discussdes da CRB, articuladas & proposta de evangelizacdo da Igreja na
América Latina, foram assimiladas as reflexes sobre a formagdo dos Irmédos Maristas:
“Como promover e formar nossas vocagGes maristas para o contexto de nossa realidade
latino-americana?”*” N&o havia clareza sobre o trabalho de formacéo, e a considerar as
discussdes e prioridades assumidas pela PMSP, fez-se necessario atender as
necessidades formativas dos Irmdos que tencionavam permanecer trabalhando nos
colégios e dos que ambicionavam trabalhar com a educacdo dos pobres nos setores
assistencial e missionario.

Os indices de jovens em formacdo religiosa, embora baixos, revelam que, em
relacdo as outras provincias brasileiras, quantitativamente, a PMSP apresentou nimeros

positivos com a penultima fase formativa (noviciado) 48 (Tabela 13).

475 Conferéncia dos Religiosos do Brasil. Relatorio de atividades 1980-1983. Rio de Janeiro, 5 de julho
de 1983, p.10-11.

476 Conferéncia dos Religiosos do Brasil. Ata n.08. X111 Assembléia Geral Ordinaria, 22 a 29 de julho de
1983, p.38.

477 Servico Interprovincial de Animagéo Vocacional. Ata da 182 reuni&o. Sao Paulo, 01 a 03 de abril de
1982, p.110.

478 A mudanca no recrutamento e a diminuicdo das vocagdes advindas dos colégios catélicos foram
algumas das constatagdes da PMSP no inicio da década de 1980, embora seja necessario considerar que
cada Ordem e Congregacao teve experiéncias singulares neste setor. Em um artigo de 1983, publicado
pelo jornal O Estado de Sdo Paulo, a autora destacou a XIII Assembleia Geral Ordinaria da CRB,
realizada no Rio de Janeiro, de 22 a 29 de julho do mesmo ano. Dentre outros aspectos, demonstra que
desde 1975 houve a retomada do crescimento vocacional nos institutos religiosos masculinos com “um
aumento de 100% na procura pela vida religiosa”: “O levantamento revelou ainda que, ao contrario de
épocas passadas, o grande celeiro das vocacBes ndo é mais a classe média, mas a periferia das grandes
zonas urbanas e, numa escala menor, porém de grande importancia, a zona rural. Essas mudancas séo
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Tabela 13 - indices da Formacio no Brasil (1983)

BN POA | RIO SC SM SAO | TOTAL
Noviciado 06 03 02 05 03 10 29
(1° ano)
Noviciado 03 02 09 05 07 06 33
(2° ano)
Postulantes 07 - 09 05 02 10 33
Juvenistas 40 52 30 60 37 42 261

*BN- Brasil Norte; POA- Porto Alegre; RIO- Rio de Janeiro; SC- Santa Catarina; SM- Santa Maria; SAO-
Séo Paulo.

Fonte: Conferéncia dos Irméos Provinciais do Brasil. Ata da 252 reunido. Porto Alegre-RS, 14 a 19 de

marco de 1983, p.130.

A avaliagdo do triénio 1984-1986 da PMSP revelou uma acentuada crise na
formacdo inicial e continuada — ndo necessariamente com relagcdo ao nimero de jovens
que entravam para as casas de formacdo. Nesse caso, mesmo ocorrendo mudangas no
recrutamento com a designacéo de religiosos para esta funcdo junto das igrejas locais,
perpetuava uma prética ainda nos moldes tradicionais, realizada nas escolas e para as
escolas, além da necessidade dos formadores se adequarem ao Plano Orgéanico de
Formacdo.”* Com esse plano, a provincia promoveu cursos para a capacitacdo dos
formadores com énfase em um perfil religioso para a insercao social e eclesial.*® Estava

em jogo a sobrevivéncia provincial que, por sua vez, dependia do engajamento coletivo

mais fortes entre o clero diocesano e, 0 que mais impressionou, caiu quase a zero a influéncia do colégio
catblico nessas vocagdes, deixando de ser, como era.” Cf. ALMEIDA, Magda. “Igreja vé fim da crise de
vocacdes sacerdotais”. O Estado de S&o Paulo, Séo Paulo, 31 de julho de 1983, p.22.

479 Nesse triénio (1984-1986) foi redigido um plano que consta dos seguintes elementos: a) Principios
fundamentais da formac&o; b) As etapas de formacéo; c) O contelido das etapas de formagdo com enfoque
em trés dimens@es: Educador, Religioso e Marista. Cf. Provincia Marista de Sdo Paulo. Relatério Geral
do Triénio 1984-1986. S&o Paulo, 30 e 31 de outubro de 1986. E preciso ressaltar que a PMSP néo
obteve o éxito almejado com as vocacdes advindas do setor missionario, ja que 0s jovens amazonenses
avidos por se tornarem Irmdos Maristas, geralmente, realizavam a primeira etapa formativa em seu
préprio Estado (inserido nas comunidades religiosas ou no juvenato de Manaus) e posteriormente eram
encaminhados para as casas de formagao nos Estados do Parand e de S&o Paulo para cumprirem as demais
etapas da formacao inicial (religiosa e académica), dentro de um modelo formativo que desconsiderava as
suas peculiaridades culturais. Esses jovens em formagdo eram pertencentes a uma realidade diferente
daquela em que o processo de formagao acontecia, eram expostos a outras caracteristicas socioculturais;
quando voltavam para a cultura de origem, esses jovens religiosos precisavam ressignificar a formacao
recebida. Desta forma, havia muitas desisténcias durante e apds a formagao Inicial. “Vocagdes autoctones
e populares: desafiam nossas possibilidades de manté-las vinculadas com suas origens ao mesmo tempo
em que devem integrar-se na Provincia que tem um passado historico.” Cf. Provincia Marista de S&o
Paulo. Relatdrio Geral do Triénio 1978-1980. Sdo Paulo, 1 e 2 de novembro de 1980, p.93. A PMSP
prosseguiu com o envio de missionarios para a manutencdo das trés comunidades até o ano de 2002,
quando houve a juncao das provincias de Sdo Paulo e Santa Catarina.

480 provincia Marista de Sdo Paulo. Relatério Geral do Triénio 1984-1986. Sdo Paulo, 30 e 31 de
outubro de 1986. Desde o triénio 1978-1980, foram promovidos cursos de reciclagem dos Irmaos
formadores, sobretudo os cursos promovidos pela Confederagdo Latino-Americana e Caribenha de
Religiosos e Religiosas (CLAR): “Durante 0 triénio, uns 60 Irmaos tiveram a oportunidade de seguir
cursos com duragdo superior a um més, seja no Brasil, seja no exterior.” Cf. Provincia Marista de S&o
Paulo. Relatdrio Geral do Triénio 1978-1980. Séo Paulo, 1 e 2 de novembro de 1980, p.14.
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para garantir a entrada de novos membros e rejuvenescer a piramide de idade dos

religiosos:

[...] estamos definhando, estamos morrendo como Instituicdo Provincial e
parece que ndo percebemos. O problema vocacional de longa data, vem
sendo abordado, mas em palavras. Esta faltando uma acéo decidida da parte
de todos, no sentido de partirmos, de fato, na concretizacdo de gestos
pessoais e comunitarios para acudirmos esse problema que é crucial e
imprescindivel para a nossa subsisténcia como instituicéo.*8!

A provincia viabilizou cursos de atualizacdo dos Irmédos formadores (15
religiosos), adequou suas decisdes ao Guia da Formacéo e realizou a avaliacdo periddica
do trabalho formativo. “Foi dada aten¢do a prepara¢do dos Irmaos Formadores: Ir. Dario
(Roma), Ir. Paulino (CETESP), Ir. Pedro Trainotti (CETESP), Ir. llario (Roma), Ir.
Afonso (Coldémbia), [...].”#? Em 1978, a etapa de formacdo do escolasticado (pOs-
noviciado) foi constituida na cidade de Curitiba com a finalidade de fomentar trabalhos
na periferia, com a Igreja local, além de inserir os jovens religiosos em acOes
missionarias com moradores das ilhas do litoral do Estado do Parand. Nos meses de
janeiro e julho, os Irméos do escolasticado e os formadores empreendiam uma semana
missionaria em duas ilhas localizadas na baia de Guaraquecaba-PR: Pecas e Superagui.
“Um trabalho em realidade pobre, dificil, com inimeras caréncias... ajuda na formacao,
desperta o sentido missionario e abre perspectivas na linha do carisma e dos apelos da
Igreja na América Latina.”* Este modelo de experiéncia, seguindo em grande medida
as orientacdes da CRB e influenciada pela atmosfera eclesial da Igreja da América
Latina, fez parte do horizonte dos religiosos que trabalhavam com a formacgédo, mas nao
necessariamente entre os que defendiam um modelo de Irm&o Marista com a identidade
vinculada a educacdo escolar, com uma concepcao de trabalho pastoral centrada nos
colégios privados. Os confrontos de ideias sobre o perfil da formacdo inicial ndo
ocorriam necessariamente entre os jovens em formagdo, mas entre os formadores e 0s
Irmdos que trabalhavam com o apostolado tradicional. Dessa maneira, a provincia
manteve uma proposta de formagdo que considerou o trabalho educacional com a
insercdo social e eclesial, mas sem abandonar a formacdo para os colégios. As novas

geracOes de Irméos, entretanto, que concluiam a formacao almejando trabalhar com as

481 Provincia Marista de S&o Paulo. Relatorio Geral do Triénio 1984-1986. Sio Paulo, 30 e 31 de
outubro de 1986, p.10.
482 provincia Marista de S&o Paulo. Relatério Geral do Triénio 1984-1986. Sio Paulo, 30 e 31 de
outubro de 1986, p.18.
483 provincia Marista de S&o Paulo. Relatério Geral do Triénio 1984-1986. Sio Paulo, 30 e 31 de
outubro de 1986, p.19.
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classes populares, em sua maioria, eram encaminhadas para 0s colégios. Essa
incoeréncia entre a formacdo recebida e o espaco de trabalho e vivéncia religiosa a que
0s Irmédos eram submetidos, muitas vezes sem ocorrer a devida identificacdo dos
envolvidos, comumente os desistimulava e os levava muitas vezes a desistir da vocacéao.

Em 1986, o assunto formacdo continuou sendo um problema para todas as
provincias maristas brasileiras. “Deve o Irmao Marista de 1900 ser idéntico ao de 1950,
1960, 19707 — No essencial, sim, mas em outros aspectos? — Este € mais um desafio
para nds.”** Por mais que o discurso se empenhe pela atualizacdo da identidade, a
provincia se adaptou, aumentando a divergéncia entre os religiosos que defendiam a
atualizacdo com o atendimento das classes populares e aquela parcela de Irmdos que
desejou continuar trabalhando nos colégios privados. Apesar da Provincia delegar
religiosos para o trabalho de recrutamento de vocacGes em regibes estratégicas dos
Estados de Parana e Sdo Paulo, ndo compartilhava necessariamente das praticas da
Pastoral de Conjunto nem promoveu altera¢cbes no formato que vigorava na provincia,
com excecdo do trabalho realizado em Itapejara d’Oeste, Estado do Parana, cuja
comunidade foi constituida com a finalidade de recrutar vocacdes daquela cidade e
regido. “A nivel de Pastoral Vocacional ‘Tradicional’, bastante criticada e considerada
superada pela reflexdo atual da P.V., continua sendo, para nossa Provincia, a fonte das
vocagOes que temos.”*

Apbds o Concilio Vaticano Il e seus desdobramentos nos Capitulos Gerais
especiais dos institutos, a teologia sobre a Vida Religiosa acentuou a compreensdo de
que todos 0s cristdos poderiam alcangar a “santidade” iniciando pelo batismo, com a
vivéncia da fé por meio do engajamento eclesial e social (Perfectae Caritatis e Lumen
Gentium). Uma vez que a santidade deixou de ser vista como exclusiva dos religiosos
consagrados pelos votos de pobreza, castidade e obediéncia, os religiosos que
consideravam que a sua consagragdo lhes garantia a perfeicdo espiritual entraram em
crise; ¢ “essa revelacdo causou uma forte crise de identidade entre os religiosos porque

questionou a validade de nossa identidade de ‘perfeitos’.”*® Ora, se também a vivéncia

484 PEDRI, Davide. Circular. Provincia Marista de S&o Paulo, S&o Paulo, 06 de junho de 1986, p.4

485 Conferéncia dos Irméos Provinciais do Brasil. Ata da 302 reunido. 16 a 22 de margo de 1986, p.13.

486 <[] esta revelacion causo una fuerte crisis de identidad entre los religiosos porque cuestioné la
validez de nuestra identidad de ‘perfectos’.” Cf. KEARNS, Lourenco. Teologia de la Vida Consagrada.
Bogota: San Pablo, 2011, p.12.
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batismal, comum aos leigos, garante a santificacdo, qual seria o sentido da vida religiosa

consagrada?4’

6.2 A reorganizagao das comunidades religiosas

De acordo com o Decreto Perfectae Caritatis (1965), “uma renovagao eficaz e
atualizacdo correta™® depende da cooperagdo dos religiosos para “acomodarem sua
vida as hodiernas exigéncias.”* Entre outros aspectos, esse Decreto convidou as
congregacdes de Irmaos para ordenar presbiteros alguns de seus religiosos a fim de
suprir a caréncia de sacerdotes, que era geral em toda a Igreja. De 1967 a 1976, essa
orientacdo dividiu opinides no Instituto Marista, mas tudo indica ndo ter sido motivo de
divergéncias durante o XVIII Capitulo Geral (1985), quando os Irmdos estiveram
inclinados pela ndo ordenagéo.

Em 1978, a Conferéncia dos Provinciais do Brasil cogitou na possibilidade de os
jovens Irmdos viverem em comunidades inseridas em meios populares e menos
estruturadas do que as dos colégios; era um desejo expresso também pelos jovens que
refutavam o modelo vigente de organizacdo comunitaria e de apostolado. Este problema
de convivéncia entre as geracdes relaciona-se as mentalidades constituidas ao longo da
trajetéria formativa dos religiosos, sobressaindo uma em relacdo a outra, com
permanéncias e atualizacfes, contendo concepgOes de Igreja, de pastoral e de Vida
Religiosa. Segundo Jacques Le Goff, as mudancas de mentalidade séo lentas e s
ocorrem apods a tomada de consciéncia de um novo tempo, com a alteracao da “estrutura
mental.”® As provincias brasileiras, contudo, relutaram e propuseram que as novas
geragdes incorporassem as experiéncias comunitarias tradicionais antes de contestar e

reivindicar um novo formato em discussdo, alegando que “os jovens Irmdos também

487 A Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium (n.39, n.40, n.41) considera a possibilidade de os diversos
estados de vida cristd alcancarem a “mesma santidade”. Portanto, os cristdos leigos que se prop8e seguir
Jesus Cristo, contribuindo ativamente nos trabalhos de evangelizacdo nas diversas pastorais da Igreja,
podem alcancar a santidade na condi¢do de batizado, da mesma forma que a santidade pode ser lograda
pelos ministros ordenados e religiosos consagrados. “Todos os fiéis se santificardo cada dia mais nas
condigdes, tarefas e circunstancias da propria vida e através de todas elas, se receberem tudo com fé da
mao do Pai celeste e cooperarem com a divina vontade, manifestando a todos, na prépria atividade
temporal, a caridade com que Deus amou o mundo.” Cf. KLOPPENBURG, Boaventura; VIER,
Frederico. Lumen Gentium. In: . Compéndio do Vaticano I1: constituicBes, decretos, declaragdes.
29. ed. Petrdpolis: Vozes, 2000, p.81.

488 KLOPPENBURG, Boaventura; VIER, Frederico. Perfectae Caritatis. In: . Compéndio do
Vaticano Il: constituigcdes, decretos, declaracdes. 29. ed. Petrépolis: Vozes, 2000, p.490.

49 KLOPPENBURG, Boaventura; VIER, Frederico. Perfectae Caritatis. In: . Compéndio do
Vaticano IlI: constituigdes, decretos, declaracdes. 29. ed. Petrépolis: Vozes, 2000, p.494.

4%0 |LE GOFF, Jacques. Histéria e memoria. Campinas, SP: Editora da UNICAMP, 1990, p.196.
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devem assumir a Provincia assim como ela é, com suas obras e sua historia.”** Neste
caso, houve abertura para constituir comunidades inseridas em meios populares, porém,
Isto ndo isentou a participacdo dos Irmédos nas comunidades e apostolado predominantes
nas provincias brasileiras. Esse posicionamento demonstra apreensdo com a ruptura
entre o antigo e o moderno, com a defesa de uma identidade que ja ndo comportava a
novidade de uma possivel alteragdo do modelo de comunidade historicamente
consolidado dentro dos colégios. Portanto, passou a ndo atender mais as expectativas
dos Irméos que concluiam a formacéo inicial imbuidos também de uma mentalidade de
Vida Religiosa segundo a qual a insercao era parte integrante da trajetoria formativa.

Gradativamente, as comunidades religiosas foram transferidas para locais
separados dos colégios com a finalidade de promover uma rotina integrada com a
dindmica da sociedade. Assim como as demais congregacdes que trabalhavam com a
educacdo, os Irmdos Maristas constituiam suas comunidades no préprio imével de
funcionamento dos colégios, numa ala reservada para os seus membros. Esses espacos
de organizacdo dos religiosos eram compostos basicamente por quartos individuais ou
comuns, sala de estudos e reunides, sala de TV, biblioteca, capela para os exercicios
espirituais (em alguns casos, utiliza-se a capela do proprio colégio), cozinha e refeitorio.
Os Irméos desenvolviam as suas atividades didrias com os horérios fixos e uma
organizacao relativamente rigida em paralelo com as fungBes que cada membro
desempenhava em seus trabalhos apostolicos. Estabeleciam os momentos coletivos para
0s exercicios espirituais, as refei¢oes, as reunides e o lazer.

Cada comunidade contava com um superior/diretor, responsavel para organizar e
dirigir as atividades e orientar os demais membros em conformidade com as regras de
vida do Instituto Marista, os planos provinciais e 0 que estabeleciam como prioridade
no Projeto de Vida Comunitaria (PVC). Gradualmente, os Irmdos Maristas desta
provincia realizaram a mudanca para os espacos de moradia externos, justificando que
“a satde mental, fisica, psiquica... nas condic¢Oes atuais estd a exigir o desvinculamento
do local de trabalho da moradia.”**> Em 1978, a PMSP estava constituida por 18

comunidades; nos anos de 1979 e 1980, totalizavam 23; de 1981 a 1986, elevou-se para

491 Conferéncia dos Irmaos Provinciais do Brasil. Ata da 202 reunido. Floriandpolis-SC, 03 de abril de
1978, p.82.

492 Provincia Marista de Sdo Paulo. Reunido de Irmé&os Superiores. Sdo Paulo, 27 e 28 de maio de 1978,
p.2. Na sequéncia, seguem as comunidades e datas de transferéncia dos espagos dos colégios, com
excecdo da Nossa Senhora da Gldria que permaneceu no mesmo local: Brasilia (22/12/1972), Cascavel
(12/06/1978), Arquidiocesano (15/08/1980), Maringa (15/08/1980), Curitiba-Universidade (02/08/1982),
Curitiba-Colégio (09/07/1984), Ribeirdo Preto (09/05/1985), Santos (27/12/1987), Ponta Grossa
(02/01/1995). Cf. Secretaria Provincial. Fundagdes da Provincia Marista de Sao Paulo. Sao Paulo, s/d.
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26. Se em 1977 a media da composic¢do das comunidades era de seis Irméos, em 1986,
decaiu para quatro (Quadro 2).

b)

Quadro 2- Comunidades da PMSP em 1986.

a) Comunidades\qye-atuam eém. Casas de Formagao: 5 Comunidades - 14 Jmm

1) Juvenato| de Manaus ........eeseencecsnsn 3 Irmdos
2) Juventatb de LONArifa .....ve.eevee.o.n. 3 Irmios
3) Postulantado — PONnta GroSSa .......s.o- 3 Irmdos

4) Noviciadb de Campinas .......... " b § S S 2 Irmaos

5) Escolasticado - Curitiba

8

4»&5

.............. 3 Irmdos + 10 Irs,Escol.

Comunidades qu'e’ atuam.'em .Esco'las- Conveniadas: 4 Comunidades - T_Zl_ﬂ;qa
6) Labrea — AMAZONAS iinmeeereeenoreeecnnnnnn 3 Irmdos
7) Canutama — AMAZOMAS: +..vvvvevnanennennns 3 Irmdos

8) Tapaua - Amazonas

9) Itapejara d'Oeste-Parana

..... 2 Irmados

..... 4 Irm3os

c) Comunidades que atuam em Escolas mantidas pela ABEC: 70 Comunidades - 52 Jmmacs

10) Brasilia - Distrito' Federal

11) Ribeir3o Preto — 530 Paulo ........
12) Gléria-—Aséo:Paulo sire s 3w § gpedinet iloent
13) Arquidiocesano — S30 Paulo ........
14) Santos - S3o Paulo ff ..............
15) Santa Maria - Curixiba ............

16) Pio XII - Ponta Groésa .............

17) Londrina — Parand -.'......eeeeeeonos
18) Maringd — Parand ..i...c..oeesasaics

19) Cascavel — Parana ........eeeoeses--

d) Comunidades que atuam em Obras da Provincia :

20) Abrigo de Rau D'Atho - Rib. Preto...

21) Casa de Acolhida — Manaus ....i....
22) Casa de Repouso - Cémpinas ........
23) Residéncia Provinciél - sdo Paulo..

24) Residéncia Universitaria-Curitiba..

e) Irmdos fora do Territdrio Nacional.........4 Irmaos

Fonte: Provincia Marista de Sao Paulo. Relétério Geral do Triénio 1984-1986. Sé;) Paulo, 3 e3lde

outubro de 1986, p.6.

... .3 Irmaos

v ess.7 Irmios

..... 6 Irmaos
..... 4 Irmdos
..... 4 Irmaos
..... 4 Irmaos

..... 7 Irmaos

... 5 Irmaos

..... 5 Irmaos
..... 5 Irmaos

..... 6 Irmaos

5 Comunidades - 2% Jnlﬁ&ﬁ%

4l

s ¢ 2 Irmaocs

Esse movimento de transferéncia dos locais das comunidades visava a colocar 0s

Irmdos mais sintonizados com a dindmica da sociedade, portanto, inicialmente, ndo

houve a preocupagdo com a insercdo em bairros populares, pois esses religiosos

continuavam atendendo os seus colégios. As discussdes sobre a inser¢cdo nos meios

populares causavam preocupacdo nos Irméos,

além do desconhecimento das

experiéncias que a propria Igreja e os demais institutos religiosos realizavam com esse

publico especifico, sobretudo porque havia o distanciamento e a auséncia de

familiaridade com as realidades sociais de pobreza:
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Pouca mentalidade e vivéncia do que € ser pobre e pobreza;
Desconhecimento do documento “Justica e Pobreza”; Desconhecimento real
de nossos empregados; Pouca simplicidade [sic] em nosso modo de viver;
insensibilidade frente ao problema do marginalizado.*%

As liderancas da provincia almejavam o trabalho com a educacdo das classes
populares, a redistribuicdo dos religiosos para esta finalidade e o aumento da
participacdo dos Irmdos na Igreja local, seguindo as solicitagdes do Irmdo Basilio
Rueda, de que tudo no Instituto Marista deveria ser dirigido aos pobres e as missdes.
“Foi o desafio que aceitamos. Ninguém seja tropeco nesta trilha pela qual a Provincia
deve caminhar*, declarou o Irmé&o Dario Bortolini. Neste caso, ndo havia outra opcéo,
que ndo fosse este caminho apontado por suas liderangas. Os planos da provincia
estavam em sintonia com os do instituto, ndo necessariamente alinhados as praticas das
comunidades religiosas que manifestavam ‘“naturais e esperadas resisténcias.”*%
Efetivamente, as comunidades contribuiam financeiramente, com frequéncia no periodo
litrgico da quaresma, para auxiliar os pobres por meio das paréquias nas quais 0s
religiosos estavam inseridos com a participacdo nas celebracGes litdrgicas. O
documento Pobreza e Justica permitiu a provincia auxiliar financeiramente as familias
de funcionarios e outras situacfes pontuais de pobreza material. Apesar disso, havia um
reduzido engajamento dos Irmédos em trabalhos de combate & miséria material, por isso
as exortacbes do Irmdo Dario Bortolini tiveram por finalidade orienta-los para a
inser¢do entre os pobres e revela uma concepcdo de Vida Religiosa e de Igreja que
figurava nas discussdes da CRB e da Conferéncia Episcopal Latino-Americana de

Puebla:

A realidade eclesial e de Vida Religiosa ai estd: opcdo preferencial pelos
pobres, num engajamento efetivo para com as classes populares. Esteja, cada
Irméo, aberto a esta realidade. Deixemos as discussdes estéreis, as polémicas
desgastantes, as racionalizacdes fugidias. E hora de acio. E hora de perceber,
mais nitidamente, JESUS CRISTO [sic] com ‘rosto de indigena, de afro-
americano, de camponés, de operario, de marginalizado, de desempregado,
de crianca, de jovem, de ancido abandonado’.%

Em grande medida, as comunidades da PMSP realizaram mais esforgos para se
adequarem as orientacdes do Instituto Marista e da CRB, do que em propor solucdes

para o problema dos Irméos que ndo desejavam a inser¢cdo nos meios populares, mas

4% Provincia Marista de Sdo Paulo. Relatério da 11 Sessdo do IV Capitulo Provincial. Campinas-SP, 29
a 31 de janeiro de 1978, p.7.

4%4 BORTOLINI, Dario. Circular. Provincia Marista de Sdo Paulo, S&o Paulo, 08 de agosto de 1979, p.3.

4% Provincia Marista de Sdo Paulo. Relatdrio da 111 Sessdo do 1V Capitulo Provincial. Campinas-SP,
05 a 07 de julho de 1978, p.4.

4% BORTOLINI, Dario. Circular. Provincia Marista de Sdo Paulo, S&o Paulo, 12 de maio de 1979, p.22.
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que necessitaram acatar as decisdes instauradas por suas liderancas: “uma analise em
profundidade nos parece estar a mostrar mais ‘alinhamento’ do que soma de busca
pessoal e comunitaria.”’ Ainda que a documentacdo ndo evidencie as iniciativas
individuais de trabalhos dos religiosos com os pobres - mesmo entre as unidades
assistenciais e missionarias que viviam em ambientes de pobreza material - uma carta*®
destinada ao Conselho Provincial atesta a experiéncia de dois Irmédos que trabalhavam
em uma comunidade eclesial, com a populagédo pobre na periferia de Curitiba, no bairro
Boqueirdo. Em 1979, os Irmdos Carlos Noel Mazzia*® e Odorico Tomazzonis®
lecionavam catequese, participavam de circulos biblicos, grupos de jovens, liturgia,
visitavam as familias e em alguns casos ajudavam a consertar “algum barraco”.
Apoiados no documento Pobreza e Justica, essa carta teve como propoésito solicitar
ajuda financeira a provincia para algumas familias reformarem as casas, custear a
reforma da Igreja e doar alimentos. Assim descreveram a realidade:
O bairro é de gente pobre e que luta de todas as maneiras possiveis para
sobreviver. S8o aproximadamente 1.500 familias que moram no bairro.
Vieram de longe, todas oriundas do campo: 90% do interior de Santa
Catarina e os outros 10% de fazendas do norte do Parana. Forgados a virem

para a cidade, moram em terreno pantanoso, em casas pequenas e sem as
minimas condic@es de convivéncia familiar.5%

Em alguns casos, havia situacdes-limite em funcéo da constatada dificuldade das
familias com a alimentacdo basica e a saude. Esses dois Irmdos justificaram a ajuda
financeira atestando o conhecimento e insercdo na realidade por meio de um trabalho
sistematico de pastoral. Além do fato de se proporem seguir 0s objetivos da provincia
relacionados ao documento Pobreza e Justica, essa experiéncia ensejou a esses
religiosos o trabalho pastoral e assistencial em comunidades eclesiais com caréncia
material.>®> Esse trabalho, embora ndo fosse compartilhado por todos os Irmdos da

provincia, foi consentido e sustentado nas discussdes dos seus espacos decisorios.

497 RUBINI, Atico. Pronunciamentos. Curitiba: Editora Champagnat, 1983, p.3.

498 N&o tivemos acesso as cartas do Conselho Provincial, do Provincial e até mesmo dos demais Irmaos,
por se tratar de documentos canfnicos (assuntos relacionados a vida dos religiosos). Esta carta e as
remetidas pelo Irmdo Joaquim Panini estavam deslocadas de seus arquivos de origem, em meio aos
demais documentos.

499 Nasceu em 1949 e de 1966 a 1976 estudou para se tornar Irmdo Marista. Desligou-se do Instituto em
1980.

500 Nasceu em 1955 e de 1966 a 1975 estudou para se tornar Irmédo Marista. Desligou-se do Instituto em
1980.

501 MAZZIA, Carlos; TOMASSONI, Odorico [Correspondéncia]. Destinatario: Celeddnio Cruz.
Curitiba, 10 de marco de 1979, p.1.

502 “Nos propusemos a ter como objetivos desse nosso trabalho: a) A tentativa de vivenciar mais
evangelicamente o nosso voto de servico ao pobre ajudando o povo a assumir a sua propria histéria de
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Tal experiéncia comegou a compor as atividades da formacdo religiosa. E
preciso considerar que esses Irm&os estavam na ultima etapa de formac&o e a insergédo
social e eclesial s&o compreendidas como fundamentos e aptiddes obtidos durante o
processo formativo. As discussdes sobre a Igreja popular impactaram esses dois Irmaos
que, a partir dai, passaram a divergir da proposta de formacdo Marista ainda vinculada a
educacdo dos colégios. Isso revela que os discursos das liderancas contidos nos
planejamentos provinciais, embora estivessem imbuidos das préticas assistenciais e
eclesiais, ndo conseguiram alterar as comunidades de maneira unissona e com o ritmo
almejado, com excecdo dos religiosos inseridos nos trabalhos assistencial, missionario e
nas casas de formacdo. “O carisma ndo esta sendo envolvido na sua totalidade, pois se
nota acentuada desproporg¢do entre o que se vé como prioritario na linha de atendimento
ao pobre e 0 numero de Irmaos destinados a esse servico.”* Essa ratificacdo salienta a
dificuldade das liderancas para promover a atualizacdo, assim como as incoeréncias e
conflitos no campo de disputas da identidade, a medida que a interpretacdo do carisma
se limitou ao atendimento aos pobres.

Nas comunidades religiosas, foi unanime a constatacdo de que 0s exercicios
espirituais deixavam a desejar e o trabalho eclesial carecia do engajamento de seus
membros. O Irm&o Dario Bortolini foi enérgico quando lamentou a auséncia de estudo
entre os Irmaos, um problema detectado desde fins dos anos de 1960 e que perdurava na
formacédo continuada com o “enfraquecimento do estudo (religioso e profano) por falta
de motivagdo pessoal, de tempo ou vontade.”** Este aspecto relaciona-se com a

inabilidade dos superiores das comunidades em conduzir as atividades, considerando

uma forma mais integral. b) Nossa inser¢do com eles no esforco de viver a mesma simplicidade
comungando as mesmas dificuldades e aspiracBes. ¢) Mentalizagdo, descobertas e treinamento de
liderancas. d) Promocéo do bairro: tentativa de resolver com o povo os problemas fundamentais do bairro,
abrindo com esta experiéncia uma visdo mais ampla do Brasil e do mundo. e) Tentativa de desenvolver
com 0 povo uma Igreja na base, no esforgo de vivenciar mais concretamente a unido, a solidariedade e a
comunhdo.” Cf. MAZZIA, Carlos; TOMASSONI, Odorico [Correspondéncia]. Destinatario: Celedbnio
Cruz. Curitiba, 10 de Marco de 1979, p.1. Acerca das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) e Igreja
Popular, pode-se recorrer aos seguintes trabalhos: FERRARO, Benedito. CEBs — Comunidades Eclesiais
de Base. In: PASSOS, Jodo Décio; SANCHEZ, Wagner Lopes (Orgs.). Dicionario do Concilio Vaticano
I1. S&o Paulo: Paulus, 2015, p.91-99. / LOWY, Michael. O que é Cristianismo da Libertac&o? Religifo
e politica na América Latina. 2. ed. Sdo Paulo: Editora Fundagdo Perseu Abramo/ Expressdo Popular,
2016. / MAINWARING, Scott. A Igreja Catdlica e a politica no Brasil (1916-1985). Sdo Paulo: Editora
Brasiliense, 1989. / SERBIN, Kenneth. Padres, celibato e conflito social: uma histdria da Igreja Catélica
no Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2008.

508 Provincia Marista de S&o Paulo. 228 CAMAR. Curitiba, 20 a 27 de janeiro de 1980, p.4.

504 Provincia Marista de Sdo Paulo. Relatdrio da 11 Sessdo do 1V Capitulo Provincial. Campinas-SP, 29
a 31 de janeiro de 1978, p.4. / Provincia Marista de S&o Paulo. Reunido dos Irmé&os Superiores
(Sintese). Sdo Paulo, maio de 1978.
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que exerciam a lideranca local, e, segundo esse religioso, um numero reduzido de

Irmaos se atualizava nos diversos campos de especializacéo.
E realmente lamentavel a ‘decadéncia’ em nossas comunidades quanto ao
estudo religioso e a leitura. N&o se 1€ mais, a ndo ser o ‘jornal’... Observei em
diversas comunidades, montBes de revista PRESENCA MARISTA [sic]
apanhando poeira. Por que ndo colocé-la na sala dos Professores e deixar que
a levem para casa? N&o estd ai uma mina de nossa filosofia educacional
marista a ser explorada? Que apostolado nds poderiamos realizar! E vamos
nos lamentando que ha professores ‘mercenarios’. Tomamos os meios para

forma-los? Ai esta um meio ao nosso alcance. E preciso dar mais valor ao
que é nosso.%%

De 1981 a 1983, o Irmdo Egidio L. Setti voltou a constatar o0 mesmo problema e
conclamou as comunidades a priorizar a capacitacdo profissional e o estudo religioso na
formacgdo continuada. “Moral da ‘historia’: Lemos pouco demais. Que um espaco
respeitavel de tempo seja consagrado a leitura, ao estudo tanto religioso como profano.
Nas casas de formacdo esteja-se muito atentos para a criacdo de habitos de leitura e
estudos pessoais.”®® Na mesma esteira, 0 Irmao Davide Pedri definiu as comunidades
religiosas como “desenfocadas”, ‘“descomprometidas”, “aburguesadas”, por
favorecerem a manutencdo do statu quo, com o distanciamento entre as praticas das
comunidades maristas e as das comunidades eclesiais: “ha dificuldade, quando néo
aversdao a mudanca, ao modelo de Igreja de hoje [...] H& defasagem e até afastamento
dos valores e visdo da juventude, deixando transparecer uma imagem negativa de vida
religiosa.” As observagOes desse provincial revelam que os problemas ndo foram
sanados: priorizavam-se 0s colégios e o percentual de Irmaos dedicados ao magistério
era reduzido: “13 Irm&os dando aula de catequese e 9 lecionando outras disciplinass;
a formacao intelectual estava depreciada e com a excec¢do dos Irméos que frequentavam
as universidades, “poucos sdo 0s Irmdos que estudam sistematicamente, que fazem
cursos, que sdo capazes de dedicar um fim de semana a um curso de reciclagem ou a um
ciclo de palestras.”® A provincia, no entanto, ndo se eximiu em promover cursos de
curta e longa duracdo para a formacdo continuada dos Irm&os, com seminarios e
palestras de atualizacdo da Vida Religiosa e no campo pedagdgico, comumente

realizados pela provincia, a AEC e a CRB.

505 BORTOLINI, Dario. Circular. Provincia Marista de Sdo Paulo, 08 de dezembro de 1980, p.5.

506 SETTI, Egidio L.. Circular. Provincia Marista de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 17 de setembro de 1981, p.2.
507 PEDRI, Davide. Circular. Provincia Marista de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 09 de dezembro de 1986, p.23.
508 pEDRI, Davide. Circular. Provincia Marista de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 09 de dezembro de 1986, p.1.
509 Provincia Marista de S&o Paulo. Relatério Geral do Triénio 1984-1986. Sao Paulo, 30 e 31 de
outubro de 1986, p.11.
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Destacam-se, ainda, algumas posicdes dos religiosos trazidas a baila durante

uma das assembleias da provincia, que interferiu na organizacdo das comunidades e
refletiu na auséncia de identificagdo dos Irmaos com a vocagao, constatando-se

[...] falta de preparo diante das mudangas continuas; falta de aprofundamento

da VR [Vida Religiosa]; deficiéncia no relacionamento interpessoal;

despreparo e pessimismo frente ao futuro; perda do sentido da Vida

Religiosa; falta de fundamentacdo teoldgica; pouco apostolado frente as
muitas necessidades.>

As expressdes “falta de preparo diante das mudancas continuas” ¢ “despreparo e
pessimismo frente ao futuro” remetem aos religiosos que ndo acompanharam “a
passagem do tempo™ e preferiram negar as mudancas historicas em vez de elaborar a
leitura dos “sinais dos tempos” com a atualizacdo da formacéo continuada. A expressédo
“sinais dos tempos” foi utilizada na Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes (n.4) para
afirmar que a Igreja ndo poderia se deter somente sobre o0 anuncio da Sagrada Escritura,
mas também nas condi¢des do mundo contemporaneo, e acerca dos fatos observaveis
fenomenoldgica e sociologicamente. Portanto, pode ser definido pela tomada de
consciéncia das rupturas e continuidades com o passado e pelas “caracteristicas
fundamentais de um periodo da histéria ou de um espa¢o humano através do qual
podemos considerar as mudangas em curso, em um dado momento.”%*?

“Repetir ou buscar?” As reflexdes do Irmdo Atico Rubini, durante o Capitulo
Provincial de outubro de 1983, foram publicadas e retratam o que ele considerou como
avancos e imobilidades da provincia. Para esse religioso, as comunidades acataram as
orientagdes do governo provincial, apesar de ter sido um momento de crise. Por sua vez,
essa crise € compreendida quando vinculada a inabilidade dos Irméos para atualizar a
vida religiosa e profissional, o que demonstra pouca receptividade das orientacGes dos
superiores geral e provincial. Principalmente, fica evidenciado o fato de que o retorno
ao passado se exprimiu como uma opcao para a reconstrucdo da identidade, porém,
anistorica:

O ponto crucial ndo é saber se ficamos com as escolhas dos que nos
precederam, os quais viviam uma realidade que ndo é idéntica a nossa. A

510 provincia Marista de S3o Paulo. Plano Trienal 1981-1983: Avaliagdo do triénio 1978-1980. /
Prioridades para o triénio 1981-1983. Campinas, julho de 1981, p.29.

511 LATOUR, Bruno. Jamais fomos modernos. 3. ed. Sdo Paulo: Editora 34, 2013, p.15.

512 <[] sont les traits fondamentaux d’une période de 1’histoire ou d’un espace humain a travers lesquels
nous pouvons considérer les mutations en cours, & un moment donné.” Cf. ROUTHIER, Gilles. “Les
signes du temps”. Fortune et Infortune d’une expression du Concile Vatican Il. Transversalités, Paris, n.
118, p. 77-102, 2011/2, p.87. Francés (Paris, Internacional).
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questdo principal é: que detectamos na realidade presente? Que prioridade
damos a certos valores no Gnico contexto real para nés, hoje e agora?°?

A narrativa empregada pelo Irmdo Atico Rubini assinala a dificuldade de as
comunidades atualizarem-se, fazer a leitura dos “sinais dos tempos”, sobretudo pelo fato
de a atualizacdo ter sido uma determinacdo do Instituto Marista a provincia. “Faltou-nos
imitar Champagnat que ndo temeu de discordar da Hierarquia sempre que descobriu
outros caminhos no seu proprio discernimento da vontade de Deus.”* Para esse
religioso, a PMSP ndo conseguiu dar respostas satisfatdrias para a vida religiosa dos
Irmdos; faltou correr os riscos, dialogar com a modernidade e aptiddo para lidar com as
mudancas. Embora o Irmdo Atico Rubini tenha sido favoravel a renovacio proposta
pelas liderangas, finalizou seu texto em tom pessimista, retratando um grupo que nao se
atualizou pelo fato de ter centralizado as decisfes, desconsiderado a pluralidade de
opinides e as particularidades das experiéncias dos religiosos dessa provincia. “Sé os
que andam sempre podem perder alguma coisa, ndo 0s que guardam ciosamente a
riqueza conquistada. Tivemos a chance.”s*s Portanto, fez-se referéncia aos Irméos que
majoritariamente optaram pela manutencdo das estruturas comunitarias tradicionais em
detrimento da instabilidade provocada pelas exigéncias de renovacdo. Por sua vez, as
comunidades se mantiveram instaladas nas proximidades de seus colégios. A mudanca
de mentalidade se impds como o principal desafio a provincia, e, conforme assinalou
Hannah Arendt, a perda da tradi¢cdo ndo provoca necessariamente a perda dos elementos
que remetem ao passado, no entanto, a adaptacdo ndo ocorre sem o conflito entre o
sentimento de perda e de preservacdo das experiéncias das geracdes.5

As liderancas da PMSP estiveram cientes de ser “uma época de mudanga™s’,
com uma sobrecarga de trabalho atribuida a um reduzido nimero de Irmé&os e a grande
porcentagem deles com idade avancada. Efetivamente, havia 27 Irméos com idade de 70
a 80 anos, e 28 de 60 a 70 anos. Com a faixa etaria de 30 a 50 anos, constata-se uma
porcentagem menor, somando-se 37. Por outro lado, os Irmdos com idade de 20 a 30
anos totalizaram 23, e esse dado relaciona-se ao sensivel aumento de vocagdes no inicio

dos anos de 1980. E preciso considerar, no entanto, que praticamente a metade dos

513 RUBINI, Atico. Pronunciamentos. Curitiba: Editora Champagnat, 1983, p.2.

514 RUBINI, Atico. Pronunciamentos. Curitiba: Editora Champagnat, 1983, p.4.

515 RUBINI, Atico. Pronunciamentos. Curitiba: Editora Champagnat, 1983, p.3.

516 ARENDT, Hannah. Entre o passado e o futuro. 8. ed. S&o Paulo: Editora Perspectiva, 2016, p.53.

517 Provincia Marista de Sdo Paulo. Assembleia Provincial. Campinas-SP, 02 a 08 de julho de 1985,
p.29.
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religiosos tinha mais de 60 anos. Em adicédo, o baixo indice de Irmdos de 30 a 50 anos

associa-se ao periodo mais crénico de perda de vocacdes, de 1967 a 1977 (Quadro 3).

Quadro 3- Lista, por idade, dos Irmaos da PMSP (1986)

1886, * Pedro Cirvils 01/04 (90) | 1929 * Cliudio Girardi 23/07 [57]
1908 + Fructuoso Lazarraga 16/04 (78) * Cilberto R.kocha 12/09 l-['_,)
1809 * Arduino Dematté 23/12 (77) + Paulo A.F.Ramos 14/09 fw)
1911 * Astrogildo de 0.Dutra 05/06 (75) || 1930 + Beno Tomasoni 02/04 (56
* Pedro Huk 29/06 (75) + Lino Pedrotti 24/08 (;:{x)’
1912 * Joao Smaniotto 11/03 (74) || 1931 + Treneu Martim 07/02 {5?1
* Antonio Marchiori 05/07 (74) + Leopoldo Felipp 07/O§ (5;
+ Lino Moresco 26/10 (74) + Carlos Wielganczuk 29/0 (4]
* Narciso Nicolodi 29/10 (74) || 1932 + Paulino I:Jaco§ 2?58? (52]
1913 % Cgl?stino Depinc 30/04 (73) || 1934 + Alberto Girardi ;9/07 (52]
* Mario Frainer 02/05 (73) * Zeferino zandonadi ek (5;1
* Pedro Retkwa 11/07 (73) || 1935 + Altino Dal Ri 20/ i
* Bernardino Pedrotrti 23/09 (73) + Albino Tecilla ;g;g; (’jg,
1914 * Mario Moser 06/02 (72) || 1937 + Davide Pedri ooy gelios (4]
* Miguel Cobrak 15/06 (72) . + Pch?'Daalio ZrnxnoLtL e
* Firmino Bonatto 15/08 (72) || 1939 + Basilio Melne
+ Atico Rubini 04/09 (72) + Dario Bortolini ‘2)658‘5‘ fjg;
* Delfim Elias 26/09 (72)| 1940 + Rafacl Mendes 1
* Antonio Tagliaro 05/10 (72) + Antonio N.Esmanhotto 23/06 (46)
1915 * José Suarez F. . 17/03 (71) + Ilario Caresia 29/07 (46)
* Lino Conte 03/04 (71) + Clemente Ivo Juliatto  16/08 (6]
* Luiz Montibeller 21/05 (71) {| 1941 + Demétrio Hermann 24/10 (45)
* Severino Voltolini 30/05 (71) | 1942 + Afonso Levis 06/03 (44)
* Caetano Andriolli 07/08 (71) + Nilso Antonio Ronchi 15/06 (44)
* Marcos Teixeira 07/10 (71) | 1944 + José Lot ‘ . 02/11 (42)
1916 + José Cordun 01/04 (70)| 1947 - Edmundo Inacio Pina 16/07 (39)
* * Gildo Dematté 24/06 (70) + André Mika 26/11 (39)
* José Armando Bonatto 18/09 (70) |[ 1948 + Se?asciio A.Ferrarino 27/07 (28)
1917 + Rui Leopoldo Depine 16/04 (69)|[ 1952 + Luiz Carlos Siena 16/05 (34)
* Carlos Leone 17/05 (69) || 1953 + Pedro Armando Fossa 28/01 (33)
* Isidoro Camilo 24/07 (69) || 1954 - José Onetta Fermiano 28/01 (32)
* Josafat Kmita 12/09 (69) '+ Lauro Dubena ) 31/07 (32
1918 * Oswaldo Collombo 05/03 (68) || 1956 + Luiz‘Caylos Badxgonda 05/01 (30)
+ Floriano Joao 15/10 (6§6) - Darci Nicolli 06/04 (30)
+ Alberto Smaniotto 13/12 (68) + Antonio Cattelan 26/09 (30)
1919 * Julio Bilibio 10/01 (67) |[ 1957 + Silvestre Uller 03/01 (29)
* Florentino Adami 17/03 (67 .+ Paulo Ferrarezzi (1)0;8& Eg‘;;
* Egidio Luiz Setti 31/03 (67) |[ 1959 - ﬁlgyel Exﬁzra ) _1;/]: )
* Orestes Bertholdi 12/06 (67) - Josino Malagueta
* Alfredo Moretti 05/03 (67) - Enio Bettine Rocha 30/11 (27)
* Demétrio Kosicki 13/03 (67) = Gilmar Aricini 26/12 (27
1920 + Stefano Debbatiste 22/08 (66) || 1960 - Lauro Daros 09/01 (26)
1921 + Julio Pawluk 07/11 (65) - Jose R.Brandao 20/10 (26)
1922 + Waldemar Bertholdi 04/07 (64) 1961 & gz_\rl?s i.sa;o ] (2)3/11 ((gg)
* Romao Rewucki 06/09 (64) - Sérgio A.Ladario /12 )
% Zenmhio Kocianski 28/10 (64) || 1962 ~ Waldir Uller 29/08 (24)
1923 * Hildrio Andriolli 23/11 (63) " - Walmir Zanatta ) 13/03 (24)
i te Caresia 04/01 (62) | 1963 - Amadeu Nery Carneiro 02/04 (23)
1924 : ;;Si?CiO P 19/02 (62) - Gerveson T.Silveira 11/08 (23)
* Paulo Romankiv 31/05 (62) - Jaime Darossi 18/09 (23)
Guilherme Dalcegio 06/08 (62) - Valmir Gomes 23/10 (23)
+ Gui WazonroEEG 11/01 (67)]] 1964 = Antonio B.de Oliveira 08/04 (22)
1925 + Luiz Hlazzg ia 11/03 (61) - Pedro Laércio Corrca 04/06 (22)
+ Dl°r_“é‘°aﬁ‘;es 04/04 (61) - Francisco A.da Silva  20/07 (22)
+ Jose _Cgo s 21/07 (61) | 1965 = Sérgio Giacomozzi 21/02 (21)
& Ccledgnlpanini 29/07 (61) ~ Elias da Costa 28/01 (21}
« % Joaquin birigen. 18/09 (59) - Valdecir Bortolossi 08/08 (21
1927 + Estevao _ R. 5
*x paulo Wodonos 06/11 (59) || 1966 ; &arcelo A.R.dos Santos 07/02 (20)

% Irmaos estaveis
+ Irmaos de votos perpetuos
- Irmios de votos temporarios

Sao Pdulo, 20 df outubro de 1986.

Fonte: Provincia Marista de Sdo Paulo. Relatdrio Geral do Triénio 1984-1986. Sao Paulo, 30 e 31 de
outubro de 1986, p.8-9.

As novas constituicdes foram aprovadas pelos Irmdos Maristas e pela

Congregacdo para os Institutos de Vida Consagrada e Sociedades de Vida Apostolica,
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em 1985, e publicadas oficialmente em 1986.5® Com relagdo as mudancas das
constituicbes, poucas discussdes constam na documentacdo. Quanto a isso, 0 Irméo
Atico Rubini salientou ter sido um periodo de experiéncias propicio (desde 1967),
destinado para a provincia realizar as alteracGes e proposi¢cdes nas constituicdes (ad
experimentum), mas que, no seu entender, as provincias se omitiram da renovacgéo
proposta pelo Concilio Vaticano Il quando optaram por centralizar as discussdes. Além
do mais, esse religioso fez criticas as liderancas da PMSP pelo fato de promoverem a
atualizacdo sem considerar a diversidade de mentalidades e experiéncias: “A nivel de
Provincia houve mais preocupacdo em cumprir determinacdes do Centro da
Congregacéo do que em buscar a pluralidade propugnada pelo Vaticano I1.”5° Portanto,
mesmo que as modificacdes das constituicdes ndo se apresentasse como garantia para a
renovacdo do Instituto Marista, foi o primeiro passo para unificar e promover
orientacbes para a vida comunitaria e apostolica. E, pelo que consta, embora as
alteracOes das regras de vida tenham se constituido pauta dos espacos decisérios das
Assembleias e dos Capitulos Provinciais, em grande medida, as discussfes foram
realizadas com o intuito de atender as exigéncias do XVII Capitulo Geral, a fim de
responder as solicitacdes e 0s prazos estipulados pela Congregacédo para os Institutos de

Vida Consagrada e Sociedades de Vida Apostolica.

6.3 A adaptacédo do carisma: atender os pobres ou permanecer com 0s colégios?

Concernente ao trabalho dos institutos religiosos, seja qual for a sua
especificidade (escolas, universidades, hospitais, orfanatos, miss@es etc.), a atualizacdo
prevista pelo Decreto Perfectae Caritatis (1965) supde que a interpretacdo dos carismas
seja coerente com as motivacdes fundacionais e as exigéncias contemporaneas,
“abandonem porém aquelas obras que nos dias de hoje menos se acomodem ao espirito
e a indole auténtica do instituto.” Ainda que o documento institua principios e
critérios, visa a contemplar uma diversidade de Ordens e Congregacdes, portanto, néo
orienta como a Vida Religiosa deveria proceder com a atualizacdo pratica. Na mesma

esteira, a Declaragdo Gravissimum Educationis (1965) recomendou que as instituicdes

518 |nstituto dos Irmdos Maristas das Escolas ou Pequenos Irméos de Maria. Constituices e Estatutos.
Roma, Itdlia: Casa Generalicia dos Irm&os Maristas, 1986.

519 RUBINI, Atico. Pronunciamentos. Curitiba: Editora Champagnat, 1983, p.4.

520 KLOPPENBURG, Boaventura; VIER, Frederico. Perfectae Caritatis. In: . Compéndio do
Vaticano I1: constitui¢cdes, decretos, declaragdes. 29. ed. Petr6polis: Vozes, 2000, p.494.
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educativas catdlicas levassem em considera¢do os novos “métodos de educacdo e
instrugdo™? para cooperar com “o didlogo entre a Igreja e a comunidade dos
homens.”? Tanto o Decreto Perfectae Caritatis (1965) como a Declaracéo
Gravissimum Educationis (1965) ndo exigiram dos institutos religiosos que a
atualizacdo ponderasse outra natureza de trabalho apostolico, porém, a releitura dos
carismas incluiu uma diversidade de préaticas na génese dos institutos, entre elas, a
opcao de trabalhar entre os pobres. Dessa maneira, o Decreto Perfectae Caritatis (1965)
teve maior relevancia e influéncia nas decisdes do Instituto Marista.

Uma andlise da educacdo catolica desse periodo ndo ha que se restringir as
orientagdes oficiais da Igreja, considerando que todos os institutos religiosos que
trabalhavam com a educacdo estiveram inseridos em sociedades, cujas leis especificas
do Estado orientavam a organizacdo e funcionamento dos estabelecimentos de ensino.
Na segunda metade do século XX, a educacdo catélica necessitou se adaptar ao Estado,
e ndo o inverso. A pesquisa de Dominique Laperles® atesta, por exemplo, que as Soeurs
des Saints Noms de Jésus et de Marie (SNJM) promoveram mudancas sustentadas no
Decreto Perfectae Caritatis (1965), porém, sem dissociar o contexto religioso da
realidade sociopolitica e econdmica de Québec (Canada), circunscrito em um periodo de
alteracbes na educacdo estatal, com a chamada Revolucdo Tranquila ou Silenciosa
(Révolution Tranquille).®* Esse instituto se adaptou tanto ao Vaticano Il quanto ao

Estado que empreendeu uma ampla reforma educacional no final dos anos de 1960,

521 KLOPPENBURG, Boaventura; VIER, Frederico. Gravissimum Edicationis. In: . Compéndio
do Vaticano I1: constituicdes, decretos, declaracdes. 29. ed. Petrdpolis: Vozes, 2000, p.562.
52 KLOPPENBURG, Boaventura; VIER, Frederico. Gravissimum Edicationis. In: . Compéndio

do Vaticano I1: constituicdes, decretos, declaracdes. 29. ed. Petrdpolis: Vozes, 2000, p.570.

52 LAPERLE, Dominique. “Enflammer le monde et libérer la vie”: I’évolution et I’adapation de la
Congrégation des Soeurs des Saints Noms de Jésus et de Marie en contexte conciliaire (1954-1985).
2013. 554 f. Thése (Doctorat en Histoire) - Université du Québec a Montréal, 2013.

524 Nos anos de 1960, a provincia de Québec passou por um processo de secularizagdo, com investimento
no ensino publico, reformas na economia e na politica. Essa realidade de reformas contribuiu para a
retirada gradual dos institutos religiosos da esfera plblica, que necessitaram se adaptar as leis
educacionais do Estado para continuar oferecendo ensino em seus estabelecimentos. Cf. LAPERLE,
Dominique. “Enflammer le monde et libérer la vie”: I’évolution et ’adapation de la Congrégation des
Soeurs des Saints Noms de Jésus et de Marie en contexte conciliaire (1954-1985). 2013. 554 f. These
(Doctorat en Histoire) - Université du Québec a Montréal, 2013. Essa reforma modernizadora
caracterizou-se pela centralizag8o, planejamento e burocratizacdo. Verificou-se a presenca de uma cultura
administrativa no Estado e na Igreja de maneira concomitante. A Diocese de Québec implantou a reforma
institucional; adotou um modelo de pastoral para a diocese tendo como referéncia os procedimentos
administrativos do Estado; verificou-se que a renovacao da Igreja de Québec estava em andamento antes
das diretivas do Vaticano Il e as reformas promovidas pela diocese estiveram marcadas pelo progresso
sociocultural que caracterizou a Revolucdo Tranquila nos anos 1960. Portanto, a Igreja Catolica
promoveu reformas em fungdo das exigéncias do Estado. Cf. ROUTHIER, Gilles. Entre Révolution
tranquille et aggiornamento conciliaire: évolution dans le gouvernement du diocese de Québec au cours
des années 1960. Etudes d'histoire religieuse, Montréal, n. 67, p. 47-56, 2001. Francés (Canada,
Internacional).
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exigiu mudancas estruturais das Ordens e Congregacdes religiosas que trabalhavam com
educacdo e imp0s prazos para se adaptarem a legislacao.

No caso dos Estados Unidos da América de 1966 a 1980, a educacgdo catdlica
expressou um panorama nacional com sensiveis alteracfes nos estabelecimentos de
ensino e na Vida Religiosa feminina. Nesse periodo, 0 nimero de freiras reduziu em
pouco mais de 30%, houve o fechamento de escolas catélicas, em torno de 50%,
principalmente em fungdo das novas ofertas de educagdo por outras instituicdes de
ensino e a dificuldade de adaptacdo dos institutos religiosos as mudancas desencadeadas
apos o Concilio Vaticano 1.5 Entre as principais causas para este declinio de
matriculas, constam o aumento da oferta de escolas publicas gratuitas, a diminuicao de
sacerdotes e freiras para coordenar 0s colégios e 0 aumento dos custos para a
manutencdo dos estabelecimentos cada vez menos procurados pelas familias. Mesmo
com o aumento dos indices de professores leigos, houve o fechamento de escolas

catolicas (Figura 10).

Figura 10- Professores catolicos e escolas catolicas antes e depois do Concilio Vaticano II.

Catholic Teachers and Catholic Schools Before and After the Second Vatican Council
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Fonte: GIHLEB, Rania; GIUNTELLA, Osea. Nuns and the Effects of Catholic Schools: Evidence from
Vatican Il. Journal of Economic Behavior & Organization, n.137, p.191-213, November, 2013, p.28.
Inglés (EUA, internacional).

525 GIHLEB, Rania; GIUNTELLA, Osea. Nuns and the Effects of Catholic Schools: Evidence from
Vatican Il. Journal of Economic Behavior & Organization, n.137, p.191-213, November, 2013. Inglés
(EUA, Internacional). Disponivel em: http://ftp.iza.org/dp7753.pdf Acesso em: 15 de abril de 2019.
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No Brasil, com a promulgacdo da Lei de Diretrizes e Bases da Educacao
Nacional n. 4.024/1961, o Estado concedeu maior autonomia as escolas para a
organizacdo pedagdgica e administrativa, mas exigiu a reorganizacdo dos
estabelecimentos de ensino catolicos e ndo catdlicos ajustados com a legislacdo
educacional. Na década seguinte, com a Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional
n. 5.692/71, “assiste-Se ao processo de retragdo da Igreja no campo da educacdo. Muitos
Colégios Catolicos fecham as suas portas.” Isso se deve, entre outros aspectos, ao
crescimento da oferta de estabelecimentos de educagdo publica e privada, a educagédo
profissionalizante, a ampliacdo da obrigatoriedade do ensino de quatro para oito anos, a
perda de espacgo do catolicismo no campo religioso e um relativo distanciamento Igreja-
Estado, em funcéo das arbitrariedades advindas da Ditadura Militar (1964-1985).

O Estado implantou a educacdo profissionalizante (Lei n. 5.692/71) basicamente
para fornecer mdo de obra qualificada para 0 mercado - uma educacao tecnicista que
objetivou aplicar a reproducdo de um sistema empresarial nas escolas, num periodo
marcado pelo modelo econdmico do nacional-desenvolvimentismo e que precisou lidar
com muitos problemas de ordem social, politica ¢ econdmica: “para inserir o Brasil no
sistema do capitalismo internacional, seria preciso tratar a educacdo como capital
humano. Investir em educagdo significaria possibilitar o crescimento economico.”?
Nesse periodo em que o Pais foi governado pelo regime militar, acentuaram-se a
tecnocracia e o autoritarismo como pilares de sustentacdo da educacdo nacional e a
escola constituiu um instrumento ideoldgico do Estado.

A respeito da recepcdo do Concilio Vaticano Il na educacgdo catolica brasileira,
Clarice Bianchezzi analisou como o Instituto das Irmés da Divina Providéncia, no
Estado de Santa Catarina, promoveu a atualizacdo e uma divisdo na provincia nos anos
de 1970. Essas religiosas trabalhavam com a educacdo das classes economicamente
abastadas na Capital catarinense, e em fungédo da falta de consenso entre as Irmés que
desejavam permanecer nos colégios e as que ambicionavam a insercdo na periferia,
muitas religiosas abandonaram a congregacdo. O grupo dissidente se apropriou das
orientagdes da Igreja e fundou a Fraternidade Esperanca, em que as religiosas
facultaram o uso do habito, constituiram comunidades menores em bairros pobres e

tiveram como proposito desenvolver trabalhos eclesiais e sociais de insergdo. Neste

56 ALVES, Manoel. Sistema catélico de educagdo e ensino no Brasil: uma nova perspectiva
organizacional e de gestdo educacional. Revista Diadlogo Educacional, Curitiba, v. 5, n.16, p. 209-228,
set./dez. 2005, p.212.

527 ARANHA, Maria Lucia de Arruda. Histéria da Educac&o. 2. ed. Sdo Paulo: Moderna, 1996, p.213.
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caso, a hermenéutica do Concilio Vaticano Il contribuiu para a redefinicdo da
identidade dessas religiosas que romperam com a congregacdo das Irmés da Divina
Providéncia e optaram pela “periferia das cidades, em &reas empobrecidas e rurais,
como marca diferencial e religiosa.””*

Clarice Bianchezzi parte do principio de que a recep¢do do Concilio Vaticano Il
ocorreu entre as religiosas que optaram pela inser¢gdo nos meios populares sob a
justificativa do Decreto Perfecate Caritatis e das Conferéncias Episcopais Latino-
Americanas de Medellin (1968) e Puebla (1979), ausentando-se da andlise do grupo que
optou por permancer no colégio. Portanto, o critério analitico adotado pela autora para
investigar a recepcdo do concilio foi a capacidade de as religiosas inserirem-se nas
classes populares imbuidas do catolicismo progressista. Desse modo, as Irmas que
optaram pela permanéncia com o apostolado tradicional ndo teriam promovido a
atualizacdo solicitada pelo concilio. Ha de se considerar, porém, que, mesmo as
religiosas que optaram pela manutencdo do apostolado com os colégios ndo foram
indiferentes ao concilio. No Brasil, embora se reconhega que historicamente as
instituicGes escolares catolicas tenham favorecido o atendimento a elite econémica,
muitos institutos religiosos empreenderam mudancas em suas escolas, e, em alguns
casos houve abandono do préprio campo da educacdo em busca de trabalhos pastorais
de naturezas distintas. Enquanto as pesquisas de Dominique Laperle e Rania Gihleb e
Osea Giuntella evidenciam que as mudancas na educacdo catllicas tiveram mais
interferéncia do Estado do que do Vaticano Il, Clarice Biachezzi foi seletiva em sua
analise, deteve-se sobre o papel do Vaticano Il e da Teologia da Libertacdo na
atualizacao da identidade das religiosas que optaram pela inser¢ao nas periferias.

Com a analise do apostolado da PMSP, verifica-se que os colégios ndo se
eximiram em seguir as orientacdes da Igreja, contudo, as exigéncias do Estado foram
mais impactantes e foi necessario atualizar os estabelecimentos de ensino e acompanhar
0s progressos e desdobramentos da educacdo publica e privada. Ou seja, para continuar
trabalhando com a educacdo, foi necessario se adaptar & modernidade.

Desde 1977, o documento Pobreza e Justica questionou o trabalho dos Irméos
Maristas no Brasil e os provinciais estudaram duas proposicdes para a atualizagdo. A

primeira diz respeito a uma insercéo radical, imediata ou progressiva, com a finalidade

52 BIANCHEZZI, Clarice. A recepcdo do Concilio Vaticano Il entre religiosas de uma Congregacdo
catolica feminina no sul do Brasil. XIV Jornadas Interescuelas. Departamentos de Historia.
Departamento de Historia de la Facultad de Filosofia y Letras. Universidad Nacional de Cuyo, Mendoza,
Argentina, 2 al 5 de octubre de 2013, p.13.
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de fomentar mudancas nas escolas e na formacdo religiosa, mas que poderia gerar
“tensOes e divisdes internas e exigiria uma mudanca da atual imagem do Irmé&o Marista;
até mesmo o fechamento de Colégios, quando ja ndo houver pessoal para 0 manter.”?
Esta proposta atenderia a solicitacdo de renovacdo do Instituto Marista, mas impactaria
negativamente os Irméos que foram formados antes do XVI Capitulo Geral (1967/1968)
e sempre tiveram os colégios como referéncia. A segunda proposta ndo alteraria
significativamente a identidade; continuariam com o0s colégios, porém, com um
engajamento mais acentuado no trabalho entre os pobres, numa perspectiva de abertura
e insercdo social crescente. Na segunda proposta, 0s Irmdos poderiam optar pelo
apostolado nos colégios privados ou com a educacdo dos pobres. As provincias do
Brasil fizeram a opg&o pela harmonia entre as duas frentes de trabalho, elucidada na
segunda proposicdo, e essa flexibilizacdo possui relacdo com a interpretacdo que
realizaram do carisma, da dificil conciliacdo entre ambas e do receio de ocorrer divisdes
nas provincias.

Tudo isso expressa que as provincias brasileiras possuiam um trabalho
organizado muito incipiente com 0s pobres e por isso manifestavam resisténcia as
mudancas que o Instituto Marista desejava promover, particularmente entre os Irmaos
de idade mais avancgada, pelo fato de terem experimentado somente a Vida Religiosa
tradicional . Embora seja necessario considerar que as expectativas ndo determinam
obrigatoriamente as experiéncias, o0 modelo de Vida Religiosa das geracfes passadas
ficou notabilizado quando a PMSP optou pela manutencdo do apostolado tradicional,
levando em consideragdo a ideia de que “na experiéncia de cada um, transmitida por
geragdes e instituicdes, sempre esta contida e € conservada uma experiéncia alheia.”s3

Torna-se relevante ponderar que nio foram apenas os mais jovens que optaram por

529 Conferéncia dos Irméos Provinciais do Brasil. Ata da 192 reunido. Recife, 17 de abril de 1977, p.75.
530 Antes do Concilio Vaticano Il, a finalidade de quem desejava entrar para a Vida Religiosa era alcangar
a perfeicdo, que ndo poderia ocorrer por meio de outro estado de vida, como, por exemplo, por intermédio
do matriménio. Segundo Martina M. E. G. Garcia, que analisa a Vida Religiosa feminina, a Vida
Religiosa Tradicional foi caracterizada pela supervalorizagdo das vestes, das obras, das constru¢des, com
uma vida estruturada separada do mundo secular, marcada com “rituais, regras e normas coletivas que
levam a rendncia, a entrega, aventura e ao compromisso. Humilhages, provacées, provas e sofrimentos
no processo de iniciacdo a Vida Religiosa sdo partes dos rituais que servem para homogeneizar 0s
membros que, desta forma, mostram se conseguem pertencer ao conjunto do grupo. Um grande
investimento afetivo cria lagos que unem as pessoas entre si e com a hierarquia, como entre mée-filha. As
instancias de decisdo na Congregacao estdo com as superioras de comunidades ou daquelas com cargos a
frente de hospitais, colégios e outras obras. Geralmente, exercem esses cargos quem detém o poder da
palavra, as intelectuais do grupo.” Cf. GARCIA. Martina M. E. G. Recomposi¢do da Vida Religiosa:
estudo das relagdes entre individuo e comunidade nas congregagdes femininas. 2006. 265 f. Tese
(Doutorado em Ciéncias da Religido) - Pontificia Universidade de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 2006, p.23.

581 KOSELLECK, Reinhart. Futuro passado: contribuicdo a semantica dos tempos historicos. Rio de
Janeiro: Contraponto; Ed. PUC-Rio, 2006, p.309-310.
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trabalhar com os pobres e as missdes, pois havia Irmdos de vérias idades habitando
juntos nas comunidades de inser¢do com a educacdo assistencial e atividades
missionarias. Essas discussdes levaram os provinciais a pensar qual seria a finalidade da
formacéo do Irmao Marista, qual o melhor modelo de trabalho apostdélico, e levou-os a
conciliar as duas proposicOes de apostolado, com a adaptacéo e a renovacdo fazendo
parte dos planejamentos:

Houve toda uma linha de evolugdo nesses Ultimos anos: primeiro, a

acentuacdo era posta sobre 0 movimento para a Catequese Popular; depois, a

insisténcia foi sobre as Missdes: agora, parece que tudo consiste em estar

com os pobres, ir as Comunidades de Base. Ndo deve haver s6 um caminho.
A marcha sera lenta. Devemos ter estratégias.>

Evidentemente, os Irm&os Maristas do Brasil possuiam ciéncia de que somente a
flexibilizacdo do trabalho apostélico poderia contemplar todos os religiosos e evitar
possiveis divisdes internas, rupturas e saidas. A PMSP modernizou e adaptou seus
colégios e, ao mesmo tempo, viabilizou recursos humanos e financeiros para fomentar a
educacdo assistencial e missionaria. O Irmdo Joaquim Paninis® esteve a frente da
Pastoral do Menor (na cidade de Sao Paulo); a pratica de planejamento foi recorrente na
organizacdo da provincia; a etapa de formacdo do escolasticado desenvolveu trabalhos
assistenciais e pastorais na Igreja local; e os funcionérios mais pobres foram assistidos
financeiramente. Mesmo que os Irmé&os Maristas do Brasil tivessem iniciativas pontuais
de trabalho assistencial, nunca houve consenso entre os religiosos.*

Para a PMSP o trabalho educacional com os pobres constituiu a historia do

Instituto Marista e os conceitos de pobre e educacdo foram bastante homogéneos na

532 Conferéncia dos Irm&os Provinciais do Brasil. Ata da 192 reunido. Recife, 17 de abril de 1977, p.76.
533 Quando recorremos aos escritos do Irméo Joaquim Panini, atestamos que foi um religioso que esteve
envolvido com distintos trabalhos na PMSP e no Instituto Marista, com a execug¢do de planejamentos. O
Superior Geral teria sido um dos maiores apoiadores e interessado nas praticas de planejamento, por
compreender ser o instrumento para alinhar as diretrizes do Instituto Marista em cada provincia. O Irméo
Joaquim Panini conduzia cursos e palestras para as provincias da América Latina, onde empregava a
concepcdo de Igreja e de evangelizagdo prescrita nos documentos de Medellin e Puebla, tratando,
sobretudo dos seguintes temas: planejamento pastoral, evangelizagdo, participacdo, libertagdo, promocao
humana, ideologias politicas, opgdo preferencial pelos pobres, CEBs, pardquias, Igreja particular. Cf.
Irm&os Maristas das Escolas. Nuestra respuesta educativa y evangelizadora a la luz de Puebla 79. Primer
Encuentro de los HH. Provinciales Maristas de América Latina. Roma-Italia, 15 a 19 de octubre de
1979.

534 “Nota-se que, se por um lado, muito esta sendo feito em toda a parte, até hoje, ndo esta sendo possivel,
no Brasil, atender ao nosso carisma de educar cristimente a juventude, especialmente a mais carente.
Tampouco, damo-nos conta que ndo é possivel, materialmente falando, atender a PUEBLA [sic] que nos
manda optar preferencialmente pelos pobres. [...] Enquanto precisarmos de dinheiro das classes mais
afortunadas, para formar os Irmaos, para atender os doentes e 0s ancidos, para manter as escolas, pagar 0s
professores e funcionarios leigos, seremos obrigados a atender preferencialmente os mais aquinhoados e
ndo os mais pobres.” Cf. Conferéncia dos Irm&os Provinciais do Brasil. Ata da 212 reunido. Santa Maria-
RS, 26 de abril de 1979, p.91.
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génese de sua fundacdo. Havia unanimidade entre os Irm&os em reconhecer os pobres
como os destinatérios da educacdo empreendida pelo fundador e pelos primeiros Irmé&os
franceses. Ndo compartilhavam, no entanto, da mesma releitura e interpretacdo da
atualizacao do carisma da congregacdo. Quando essa provincia alegou a necessidade de
obter recursos financeiros para a manutencao das casas de formacéo e das comunidades
religiosas, optou pela permanéncia e adaptacao das estruturas de seus colégios. Assim, a
provincia ndo se eximiu em destinar Irm&os e recursos financeiros para as missdes na
Amazonia®®, a fornecer 10% das matriculas dos colégios para os pobres e funcionarios,
garantir 1% da receita bruta dos colégios para os pobres, manter o trabalho com as
unidades assistenciais, distribuir 25% do fundo assistencial da provincia para os pobres
e dar continuidade as iniciativas sustentadas pelo documento Pobreza e Justi¢a.>¢ Além
dos recursos destinados para as acdes assistenciais em suas poucas unidades, auxiliavam
financeiramente o trabalho administrado por outras instituicfes religiosas, nesse setor
(Tabela 14).

5% De 1975 a 1980, foram realizados os seguintes cursos: 2 cursos de pedagogia para professoras
(Labrea), 4 cursos para atendentes e parteiras (Labrea), 2 cursos para atendentes e parteiras (Canutama), 7
cursos de artesanato (Labrea), 1 curso de Administracdo (L&brea-prefeitura), 2 cursos de Educacdo
Sanitéria (Labrea), 1 curso de Educacgdo Sanitéria (Canutama), 3 cursos de Educacao Sanitaria (Tapaua).
Na cidade de Labrea, foi construida uma residéncia para os voluntérios, com capacidade para abrigar até
10 pessoas. 13 alunos da Universidade Catdlica do Parana (UCP) estiveram desenvolvendo atividades
profissionais de cunho assistencial e, de 1978 a 1980, dois programas foram realizados - “Educacdo
Sanitaria” e “Assisténcia Médica” - com o envio de universitarios da UCP e médicos. Cf. Provincia
Marista de S&o Paulo. Relatério Geral do Triénio 1978-1980. S&o Paulo, 1 e 2 de novembro de 1980,
p.93.

53 Provincia Marista de Sdo Paulo. Relatdrio da 11 Sessdo do 1V Capitulo Provincial. Campinas-SP, 29
a 31 de janeiro de 1978, p.7. No capitulo provincial de julho de 1977, foi aprovado o artigo 37 das
‘Normas da Provincia’ que expressa 0 compromisso de destinar parte de seus lucros liquidos para a
prioridade deste documento capitular. Cf. BORTOLINI, Dario. Projeto Pobreza e Justica. Sdo Paulo,
dezembro de 1978.
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Tabela 14- Recursos financeiros concedidos a outras instituicdes (auxilios e doagoes).

4.11. BENEFICIOS CONCEDIDOS

a) Gratuidades e descontos:

9788 . Cx$ "9.785.437,00
119798 Loeh Cr$ 12.275.897,00
1980, ... Cr$ 25.931.899,00

St Sl e e
Cr$ 47.996.233,00

b) Auxilios e doagoes

- Favela Adutora (Regiao Leste - SP) ....... Czr$ 300.000,00
- Favela Itapolis (Regiao Leste - SP) ...... Cr$ 257.000,00
- Lar Escola da Crianca de Maringd ......... Cr$ 280.000,00
- Hospital de Nova Trento (Irmas Im.C.) .... Cr$ 50.000,00
- CRB - Manaus ..... e s e isis s nisteie s Cr$ 126.000,00
- CRB - Nacional - Elo Integragao .......... Cr$ 78.302,00
- Irmas Estigmatinas (lar de menores) ...... Cr$ 72.000,00
- Instituto Joao Emilio (Ir. do Bom Pastor)

Lar de menores abandonados - Juiz de Fora-MG Cr$ 87.000,00
- Flagelados das Enchentes-Diocese Araguai-MG 100.000,00
- Associagdo Santo Inacio (Bogueirao- Curitiba Cr$ 100.000,00
- Creche do Colégio Santista (Santos) ...... Cr$ 165.000,00
- Auxilio a Familias ide ITM3OS «vevvvvvonnnn Cr$ 293.000,00
- Centro Social Pau D'AlhO ......ecevveennns Cr$ 2.108.860,00
- Carro "Brasilia"(Pastoral do Menor-sP) ... Cr$ 120.000,00

Cr$ 4.137.162,00

Fonte: Provincia Marista de Sdo Paulo. Relatorio Geral do Triénio 1978-1980. Sao Paulo, 1 e 2 de
novembro de 1980, p.50.

Portanto, a ideia tdo discutida pela PMSP, de abandonar alguns colégios para
ofertar educacdo exclusivamente para 0s pobres, parece ndo ter encontrado consenso
entre os Irmdos, que tiveram limitagbes para oferecer servigos ao “menor
abandonado.”” Em razdo das discussfes e das resisténcias dos Irmdos, a provincia
optou pela manutencdo e continuidade do trabalho com os colégios e a ampliacdo
progressiva com a educacdo assistencial. Essa proposta ndo modificou a organizagéo do
apostolado tradicional, tampouco se eximiu de introduzir o trabalho com as classes

populares para corresponder as exigéncias do Instituto Marista.

Levar adiante a velha idéia de um colégio para carentes, numa periferia,
mantido pelo colégio que tem maiores recursos, nao s6 financeiros, mas
humanos [...] N&o seria esse um desafio & Provincia? Haveria muitos Irméos
ja ‘aposentados’ e que poderiam prestar nesse campo excelentes servicos,
além de se realizarem.53®

Os religiosos reconheceram ser incoerente administrar uma quantidade

demasiada de obras, haja vista o reduzido nimero de membros, j& que essa constatacao

537 Provincia Marista de S&o Paulo. Sondagem. S&o Paulo-SP, setembro de 1980, p.3.
5% provincia Marista de S&o Paulo. Relatorio Geral do Triénio 1981-1983. Sdo Paulo, 22 a 24 de
outubro de 1983, p.90.
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fez parte das exigéncias do Superior Geral a provincia. Notamos, contudo, que o Nucleo
Social Papa Jodo XXIII (1972), o Centro Social Pau d’Alho (1974) e a Escola Nossa
Senhora da Paz (1985) surgiram com a administracéo apoiada pelos colégios. De 1978 a
1986 ndo houve fechamento de nenhuma unidade de apostolado, o que contrariou as
orientagdes do Superior Geral (Quadro 4). Avancando um pouco o recorte temporal
dessa pesquisa, constata-se, porém, que, de 1987 a 2000, a provincia fundou 10
unidades educacionais assistenciais e encerrou as atividades do colégio de Santos-SP.
Dessa forma, as decisdes formuladas no final dos anos de 1970, com a finalidade de
ampliar o atendimento aos pobres, foram concretizadas somente durante os anos de
1990.

Quadro 4- Unidades de apostolado da PMSP (1978-1986).

COLEGIOS CIDADE ESTADO ABERTURA
Nossa Senhora da Gléria Sédo Paulo Sédo Paulo 1902
Santista Santos Séo Paulo 1904
Arquidiocesano Séo Paulo Séo Paulo 1908
Santa Maria Curitiba Parana 1925
Nossa Senhora Aparecida | Ribeirdo Preto Séo Paulo 1938
Londrina Londrina Parana 1955
Maringa Maringa Parand 1958
Pio XII Ponta Grossa Parana 1961
Cascavel Cascavel Parana 1962
Brasilia Brasilia Distrito Federal 1962
CENTROS CIDADE ESTADO ABERTURA
ASSISTENCIAIS
Creche Lar Feliz Santos Sao Paulo 1959
Escola Estadual Irméo Itapejara Parana 1968
Isidoro Dumont D’Oeste
Nucleo Social Papa Jodo Maringa Parana 1972
XX
Centro Social Pau D’Alho | Ribeirdo Preto Sao Paulo 1974
Escola Nossa Senhora da Londrina Parana 1985
Paz
UNIDADES CIDADE ESTADO ABERTURA
MISSIONARIAS
Escola Santo Angelo Labrea Amazonas 1967
Escola Eduardo Ribeiro Canutama Amazonas 1973
Escola Prof.2 Marizita Tapaud-AM Amazonas 1974
OUTROS CIDADE ESTADO ABERTURA
Editora FTD Sédo Paulo Sédo Paulo 1902
Universidade Catdlica Curitiba Parana 1974
Instituto Nossa Senhora Campinas Séo Paulo 1956
Medianeira

Fonte: Elaborado pelo autor a partir das nomeagdes anuais dos religiosos pelos provinciais da PMSP e da
obra: FERRARINI, Sebastido; RUNINI, Atico. Pequeno histérico dos Irmaos Maristas: Provincia de
S&o Paulo-Parana. Curitiba-PR: EDUCA, 1985.
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A EMIR, constituida por um grupo de Irméos das provincias brasileiras para
discutir e apresentar estudos detalhados sobre a trabalho apostélico aos provinciais,
quando avaliou os colégios com base no documento Pobreza e Justica, atestou que
havia “uma preocupacdo exagerada pelo econdmico, com detrimento de valores
formativos; gasta-se mais para o sucesso pedagogico do que para a formagéo cristd.”s*
Tal constatacdo assevera o éxito que os Irmdos Maristas obtiveram com a renovagéo
pedagogica de seus colégios, ao passo que o trabalho de evangelizagdo carecia de
atualizacdo (catequese, recrutamento de vocacgdes, vida religiosa dos Irmaos). Deste
modo, a PMSP ndo desprezou o0 aumento da concorréncia entre as escolas privadas
confessionais e ndo confessionais em funcdo da necessidade de contar com 0s recursos
financeiros de seus colégios para a prépria sobrevivéncia, haja vista a necessidade de
manter as comunidades religiosas, as casas de formacao, as escolas assistenciais e as
missdes. “No mundo de hoje, as obras que mantemos entram num ritmo organizativo,
empresarial, que ndo pode suplantar o carisma congregacional. Necessério se faz

ampliar o espirito pastoral [sic] da obra, que est& a servi¢o do evangelho, da Igreja, do

homem.” A estratégia da provincia para atualizar o apostolado ao mundo moderno
revela suas ambiguidades quando os religiosos optaram pela adaptacdo das estruturas
tradicionais de evangelizacdo. Os colégios ndo lhes forneciam mais respostas
satisfatorias do ponto de vista religioso, os estudantes e egressos nao se envolviam com
as pastorais eclesiais, e, alem disso, a sua atualizacdo técnica dentro da perspectiva de
mercado, mesmo obtendo éxito administrativo, tornou-se incoerente com as orientacoes
oficiais do Instituto Marista e da propria provincia, que havia determinado:

Enfoque social de todas as nossas obras: a opgdo da Igreja e da Congregacdo

é que todas as obras sejam ‘sociais’, i. é., tomem posi¢do a partir dos mais

necessitados e ndo ter somente algumas obras com eles. Uma coisa é a opgéo
pelos pobres e outra é ter o trabalho por eles.>*

Havia a urgéncia para reformular a formagéo continuada dos Irmé&os e dos leigos
e promover a “pastoralizagdo das obras™* como estratégia para suprir a deficiéncia
constatada no trabalho de evangelizagdo dos colégios, que permaneceram com as

mesmas estruturas, com o aumento consideravel do numero de alunos, professores e

53 Equipe Marista Interprovincial de Reflexdo. 332 reunido. Teresopolis, RJ, 21 a 22 de novembro de
1979, p.110.

540 BORTOLINI, Dario. Circular. Provincia Marista de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 25 de janeiro de 1979, p.6.
%41 Provincia Marista de Sdo Paulo. Relatério Geral do Triénio 1978-1980. S&o Paulo, 1 e 2 de
novembro de 1980, p.95.

542 BORTOLINI, Dario. Circular. Provincia Marista de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 23 de fevereiro de 1978,
p.4.
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funcionarios, inclusive nas unidades missionarias (Tabela 15). A PMSP continuou com
0s colégios e promoveu a modernizacdo técnica desses espacos com a finalidade de
preparar os alunos para o mercado de trabalho. Por outro lado, pressionados pelas
decisbes e orientacbes de atualizacdo do Instituto Marista, optaram por integrar a
administracdo das escolas a proposta de evangelizacdo da Igreja e promover o

engajamento progressivo dos Irmé&os nas atividades assistenciais e missionarias.

Tabela 15 - Estatistica das obras apostolicas da PMSP.

VATRIGULA-ALUNOS | PROFESSORES | CORPO TEC.E AUX. | FUNCTONARIOS |
T978 | 1979 [1980 | 1978 [ 1979 | 1980[ 1078 [1979 1980 | 1978 | 1979 [1980 |4
BRASTLIA 3538 | 3648 |4197 | 89| 105| 125| 12| 15| 31| 24| 30| 49q
RIBETRAO | 727] 956 |ro4s | 37| 38| 38| 09| 09| 09| 06| 06| 11 :
W.S.a LORIA | 1283 [1335 [1511 | 40| 44| 49| o5 | 1| 07| 10| 11| 19]
SANTISTA 1762 1755 [1698 | 55| 3| s6| 10| 09| 08| 14| 15| 19|
ARQUI 4030 | 4335 aése 15| 1016 | 25| 29| 30| 41| 44| 46|
LONDR KA 183 |1822 1955 | 78| 73| 15| 20| 23| 19| 12] 12 13 :
INGA 733 | 1203 |1321 42| 41| 43] 05) 05| 06| 09 10| 131,
CASCAVEL 1191 1191 (1224 [ 49 53| .56|.-06 | 08| 09| 05| 08| 09
ITAPEJARA s65 | 648 | 638 | 14| 14| 16| 02| 0| 02| 02| o4| a1 "
ot cRossA | 730 | 725 | as7 | 33| 36| 32| os | o8| 03| 05| 05| 06
oo waRte | 1776|1952 [2053 [ 73| | 79| 25| 27| | 1| 16| 16
NTVERSIDADE | 5812 | 6500 7030 | 430 | 459|497 | 98 | 88 | 70| 145 | 150|145
| s | o w6 | 12| 12| 12| or| ot | orf o4| o4 o4
o | a3 | wo| 96| 16| 17] 22| oo | 0| 00| oz| 03] 03
TAPAVA® s53] 57| es2 | 23| 22 21| ou | o6 | o2 ou| 04| 13|
TOTAL 25349 7558 [20510 | 1096 | 1158 [1237 | 128 | 238 | 228 | 297 | 322|367 |
l {

Obs.: Os assina]]ados com um *_sEo pagos pela SPC(UCP) ou pelo Estado
o ' Set.80.

* SPC (Sociedade Paranaense de Cultufa) - Mantenedora da Universidade Catélica do Parana (UCP).
Fonte: Provincia Marista de S&o Paulo. Relatério Geral do Triénio 1978-1980. So Paulo, 01 e 02 de
novembro de 1980, p.13.

De 1981 a 1983, o numero de matriculas continuou crescendo e com certa
estabilizagdo, assim como a contratacdo de professores e funcionérios leigos, com

excecdo de quatro colégios que tiveram um leve decréscimo (Tabela 16).
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Tabela 16- Estatistica das obras apostdlicas da PMSP.

OBRA Mfiiégggfs PROFESSORES ?piﬁglgggﬁ ® [puncronir1os
1981|1982 (1983(1981]1982]|1983[1981[1982|1983(1981 1982|1933
BRASTLIA 4251(4347(43640| 124| 116| 124] 36| 55| 63 32| 36| 27
CANUTAMA 519| 6124 679 22| 22| 21| - - 03] 04 04 11
CASCAVEL 1237/1080|1083] 48| s2| 57| 10| 09| 11| 09| 10/ 09
CURITIBA 2107|2381|2548| 90| 88| 101| 31| 30| 33| 16| 16| 22
ITAPEJARA 579| s82| 470 14| 10| 15[ 03| 02| oz2| 03| 03| 04
LABREA 450| 40| 533 11| 11| 12| o1| 01 o2 o2/ 02| 03
'LONDRINA 1927|1895[1822| 68| 74| 66| 28| 15| 21 10| 17| 18
MARINGA 1244 (1460|1605 47| 45| s4| 10| 07| 09| 08 13| 14
PONTA GROSSA 391| 367| 446| 21| 17| 22| ‘01| 04| 03| o8 09| 12
| RIB.PRETO 1172|1230{1334| 45| 48| 49| 06| 08| 09 13| 12| 13
SANTOS 1652|1589 /1556 61| 56| 54| ‘14| 16| 08| 17| 18] 18
SP-ARQUI 4959|5027 4994 | 139| 133| 146| 35| 62(- 63| 47| 61| 63
SP-GLORIA 1316[1134[1077| 39| 49| 44| 13| 12| 14| 12| 18| 19
‘TAPAU& 663| 710| 788] 22| 17| ‘22| 01| 03| o4 09| 09| 21
ABEC-SEDE -1 - - - -] ~-| o7/ o8 o8] o4 o4 04
UCP/H.CAJURU 7364 [8003(8209| 537 518| 568| 266( 306| 570| 57| 381| 322
\ EDITORA FTD o] ) <) - -l 36| ss| es| 1s6| 1s8| 170
| c.s.pavp'aio | so| s2| 42| 02| 02| 02| | o1 o1] o2| o2 o2
;
TOTAL £99533092931526 1288 | 1258 (1357 | 498| 599| 889[ 439| 773| 742

Fonte: Provincia Marista de Sdo Paulo. Relatério Geral do Tfiénio 1981-1983. Sao Paulo, 22 a 24 de
outubro de 1983, p.13.

Se de 1967 a 1976 a provincia priorizou a atualizacdo da catequese, no final dos
anos de 1970 em diante, com o constante aumento de professores e funcionarios leigos,
foi exigido dos Irmaos Maristas o fomento da formagao continuada. A EMIR promoveu
um curso para os funcionarios leigos, com teores de formacdo humana e Marista.>** No
final dos anos de 1970, a PMSP viabilizou a formacdo permanente dos leigos;
organizou a Caminhada de Aperfeicoamento Marista (CAMAR) para oferecer formacéo
cristd e Marista, ja que a “reativagdo” do apostolado se vinculava a necessidade de
formagdo dos leigos. Essa formagdo acontecia no inicio de cada semestre letivo, com as
coordenacgdes dos distintos setores dos colégios. Foi preciso adaptar os leigos em
conformidade com a proposta Marista de educacdo para garantir a sobrevivéncia e
continuidade dos trabalhos apostolicos, sobretudo dos colégios. Como vimos, o

crescimento numerico dos leigos esteve relacionado a falta de religiosos, mas também

%43 Equipe Marista InterProvincial de Reflexdo. 292 reunido. Sao Paulo, SP, 9 a 12 de novembro de 1978,
p.96. Esse curso foi implantado na PMSP a partir de 1978 (Caminhada de Aperfeicoamento Marista) e,
dentre os conteldos descritos, constam: integracdo de grupo, espiritualidade Marista, visdo de Igreja
sentido pastoral e apost6lico da educagdo, oragdo, Concilio Vaticano Il, histéria da Congregacéo,
formagdo da consciéncia critica na educacgdo, evangelizacdo, mariologia e técnicas de lideranca.



215

porque as novas geracOes de Irmdos, em funcdo da formacdo recebida, ndo se
identificavam de maneira unanime com os colégios privados:
Os Irméos escasseiam. Os novos, geralmente, ndo sdo atraidos pela escola
tradicional. Nossos colégios continuam sendo elitistas, embora se procure dar

vez aos menos aquinhoados da fortuna. O aspecto grandioso do passado vai
cair. Importa nos situemos na realidade concreta.>*

A provincia enfrentou impasses para acompanhar o ritmo das mudancas da
sociedade e as orientacbes do Estado em relacdo ao ensino. Além disso, com a
ampliacdo da contratacdo de leigos, teoricamente, 0s Irmaos teriam mais tempo para a
vida comunitaria, o recrutamento de vocac0es, as atividades com a Igreja local e com a
educacdo dos pobres, sem deixar de “organizar 0s colégios com sistema de empresa.”s*
Os religiosos atribuiram aos leigos a possibilidade de renovacdo da provincia pela
capacidade que eles teriam para interagir com as transformacbes da sociedade nos
campos econdmico e educacional. Logo, vé-se a dificuldade dos Irméos para
acompanhar a modernidade, caracterizada pelo progresso, a pluralidade sociocultural e a
aceleracdo do tempo como marcas do meio secular.5

Em 1983, durante uma Assembleia, concluiu-se que “engajar os leigos em
nossas obras € uma necessidade.”*” Havia, porém, algumas preocupacfes, caso esses
educadores leigos assumissem cargos de direcdo: a provincia propunha iniciar com um
ou dois colégios; demarcar as atribui¢fes e periodo de permanéncia na direcdo; delinear
a supervisdo com mecanismos de cobranca; ndo poderia ser ex-lrmao Marista, ex-padre,
ex-religioso de outro instituto; assegurar a fidelidade aos propdsitos e valores
educacionais do instituto para que os colégios continuassem sendo Maristas; estabelecer
a direcdo colegiada para que ndo houvesse concentracdo de poderes nos diretores; e
continuar promovendo a formacdo dos leigos com a CAMAR. Havia o receio de 0s
colégios perderem a identidade Marista com a referéncia leiga. Em vista disso, alguns
critérios foram enumerados para a conducdo de um educador leigo ao cargo de diretor:

Vivéncia cristd exemplar; Cristdo convicto, apostolo; Idoneo e de confianca
dos Irméos, capacitados; Pessoa afinada com a Filosofia Marista; Pessoa

544 Conferéncia dos Irmdos Provinciais do Brasil. Ata da 23?2 reunifo. Fortaleza-CE, 26 de abril a 03 de
maio de 1981, p.122.

%45 Provincia Marista de Séo Paulo. Sondagem. Séo Paulo-SP, setembro de 1980, p.13.

546 KOSELLECK, Reinhart. Futuro passado: contribuicdo a semantica dos tempos historicos. Rio de
Janeiro: Contraponto; Ed. PUC-Rio, 2006.

547 Provincia Marista de Sdo Paulo. Avaliacdo do triénio 1978-1980. Prioridades para o triénio 1981-
1983, p.52.
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preparada e imbuida do espirito Marista; Tenha lideranca, seja aceito pelos
demais; Tenha capacidade administrativa.>*®

Apesar dos critérios assinalados, boa parte dos Irmédos ndo consentiu com a ideia
de trabalhar sob a direcdo de um leigo, alegando que os colégios teriam gastos
adicionais com esses funcionarios e que preferiam reduzir o numero de colégios a
submeter-se a essa experiéncia com um “estranho & Congregacdo.”® Embora nédo
existisse consenso, eram unanimes em concordar que a direcdo dos colégios ndo deveria
permanecer com os religiosos sem a devida capacitacdo para o exercicio da funcéo.
Independentemente das divergéncias, para esse cargo, foram priorizados os professores
e ex-alunos pelo fato de conhecerem o Instituto Marista, imbuidos dos seus valores. “Os
Colégios se complexificaram muito e os leigos constituem os 96% dos que trabalham
em nossas obras educacionais. Prezados Irm&os, conclamamos todos a assumirem a

responsabilidade de animadores da Missdo Marista [sic].”*® Ainda que nem todos os

Irmdos concordassem com a atribuicdo de cargos de direcdo e coordenacdo aos leigos,
foram unénimes em apoié-los em vista da necessidade de médo de obra, certos de que
ndo poderiam mais se esquivar das exigéncias da conjuntura religiosa e econémica.

Em uma reunido dos provinciais do Brasil, o Irmdo Achylles Scapin (1928-
2008), da Provincia Brasil Norte, expressou o risco de as provincias brasileiras
permanecerem restritas as atividades internas dos seus colégios. Por isso, prop6s o
fechamento de alguns e a inser¢do dos Irm&os com a educacdo dos pobres em locais
onde o Estado ndo ofertava servicos educacionais. Na mesma esteira, o Irmdo Luiz
Silveira (1933-1991), conselheiro geral de 1977 a 1985, foi diligente em manter os
religiosos dentro de uma leitura do carisma do instituto, remetendo diretamente a opgéo
que o fundador Marcelinho Champagnat fez com a educacdo dos pobres em terras
francesas: “Que é prioritério: a fidelidade ao Fundador, isto é, ao Espirito Santo, ou a
fidelidade a situacdo criada e alimentada por n6s?”’%

Essa indagagdo do Irmdo Luiz Silveira foi dirigida as provincias brasileiras em
funcdo da relutdncia dos Irméos que justificavam a fidelidade ao carisma apoiados no
trabalho escolar com as elites, uma postura considerada por esse religioso como nociva

a renovagdo solicitada pelo Instituto Marista e pela Igreja Catolica da América Latina.

%48 Provincia Marista de Séo Paulo. Sondagem. Séo Paulo-SP, setembro de 1980, p.12.

%49 Provincia Marista de Sdo Paulo. Sondagem. Séo Paulo-SP, setembro de 1980, p.12.

550 PEDRI, Davide. Aos Irmaos e Formandos. Sdo Paulo, 28 de fevereiro de 1985, p.4.

%51 SILVEIRA, Luiz. Congregacdo Marista: uma nitida opgdo pelos pobres. Presenca Marista,
Campinas, n.27, p.213-219, setembro de 1981, p.219.
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Ao fazer isso, desconsiderou as experiéncias de décadas que foram constituidas entre
muitas geracOes de Irm&os Maristas, pois nem todos compartilhavam da mesma leitura
do carisma, visto que o seu carater dindmico se torna incompativel com a uniformidade
interpretativa sobre o apostolado. Deste modo, o retorno as origens acabou se tornando
um paradoxo diante da modernidade, quando a busca pela renovacao foi vinculada ao
retorno as experiéncias do passado, ao antigo: “a beira do abismo do presente, volta-se
para o passado. Se, por um lado, recusa o antigo, tende a refugiar-se na histéria [...] Este
periodo, que se diz e quer totalmente novo, deixa-se obcecar pelo passado.”ss

Com certa regularidade, nos planejamentos e formacao continuada dos Irmaos e
dos leigos, discutia-se a Teologia da Libertacdo, consoante a Educagédo
Libertadora/Educacdo Evangelizadora,®® e esses temas também faziam parte das
discussbes que circulavam nas escolas catolicas com as publicacdes da revista mensal
da AEC.%* Se por um lado os colégios permaneceram atendendo a mesma clientela, por
outro, a Educacdo Libertadora tornou-se inconcilidvel, acentuando-se “o conflito entre
Escola Catolica particular, paga e de acesso exclusivo as classes abastadas e uma Igreja
que faz declarada Opcéo Preferencial pelos Pobres.” Por mais que a provincia tivesse
0 proposito de implantar a Educacdo Libertadora, os Irmaos e os leigos concluiram ser
impossivel aplica-la com a clientela frequentadora de seus colégios na mesma

perspectiva conferida pelos documentos das Conferéncias Episcopais de Medellin e de

552 LE GOFF, Jacques. Historia e memoria. Campinas, SP: Editora da UNICAMP, p.199.

553 Durante as Assembleias e Capitulos Provinciais, utilizavam textos que serviam como base tedrica para
as discussoes sobre a educagdo catodlica dos colégios maristas: “Pensar ou repensar a educagdo: como?”
(Moacir Gadotti); “Educagio e pratica da liberdade. Reflexes de um educador cristdo numa entrevista
exclusiva a tempo e presenca” (Paulo Freire); “Educacdo Libertadora” (Clara Yafiez); “Educacéo
Libertadora” (Pe. Tarcisio Scaramussa); “Revisdo critica do papel do pedagogo na atual sociedade
brasileira: Introducdo a uma pedagogia do conflito” (Moacir Gadotti); “A Educacdo Catolica de Medellin
a Puebla” (Ir. Panini)”.

554 Alguns artigos publicados em Cadernos da A.E.C., de 1980 a 1986, pingados aleatoriamente, e que
evidenciam as pautas daquele periodo: “Educar para a justica” (Jodao Batista Libanio); “A politica social
da educacdo e da cultura” (Pedro Demo); “O que significa politica” (Leonardo Boff); “Op¢do pelos
pobres: desafios e prospectivas para a Educagido Catolica”; “Opgao pelos pobres e a democratizagdo do
ensino”; “Democratizacdo do ensino: projeto fundamentalmente politico”; “Cultura politica,
democratizacdo e sociedade” (Pedro Demo); “O educador e a opgao pelos pobres: consciéncia critica”;
“O leigo catdlico testemunha a fé na escola”; “O educador e a escola: como viabilizar a opgdo pelos
pobres?”; “Educacgéo popular e escolarizagdo popular” (Sérgio Haddad); “Educagdo popular e educagédo
escolar: confronto ou articulagdo?” (Agostinho Castejon); “Educacdo religiosa e opgdo pelos pobres:
desafios e prospectivas”; “Escola, educagao religiosa e opgdo pelos pobres: questionamentos; “Os pobres
nos evangelizam: desafios a educacéo crista”; “Educacdo popular: saber e poder”; “Prioridades para uma
solida pastoral educativa (Ir. Joaquim Panini)”; “O MEB: origens, experiéncias e visdo do episcopado”
(Nivaldo Monte); “A pratica educativa do MEB ontem” (Osmar Favero); “A educacdo Popular e a sua
caminhada no Brasil” (Luiz Eduardo Wanderley); “Uma experiéncia em alfabetiza¢do de adultos” (Sérgio
Haddad); “Educagdo e participacao” (Edno Valle).

SSALVES, Manoel. Sistema catdlico de educacdo e ensino no Brasil: uma nova perspectiva
organizacional e de gestdo educacional. Revista Didlogo Educacional, Curitiba, v. 5, n.16, p. 209-228,
set./dez. 2005, p.5.
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Puebla. Neste mesmo periodo, a CRB relatou alguns impasses dos institutos religiosos
que trabalhavam com educagdo, desde os elevados custos para manterem as suas
escolas, até a necessidade de atender uma clientela abastada para sobreviverem.s
De 1967 a 1977, a PMSP acreditava ser possivel conciliar a Educacédo
Libertadora com a elitista, entretanto, essa proposta tornou-se cada vez mais incoerente
e menos presente nas discussGes dos anos que se seguiram, pois concluiram que essa
perspectiva de educagdo sé seria viavel com a insercdo dos religiosos e leigos nos meios
populares:
[...] ndo se conseguiu operacionalizar uma educacdo libertadora, por
divergéncias entre os varios setores das escolas, pela oposicao entre 0 N0SsO
projeto e os interesses da clientela, por ndo termos propostas claras e pelo
medo de correr 0 risco; também ndo se conseguiu a prepara¢do adequada dos
religiosos educadores, nem se motivaram suficientemente os religiosos

jovens; sobretudo, ndo se conseguiu conciliar nossa realidade educacional
com a opgdo pelos pobres.>’

Na cidade de S&o Paulo, em conjunto com a Arquidiocese, a provincia financiou
o0 atendimento de oitenta menores infratores, centros educacionais comunitarios e um
projeto de formacdo de agentes a servigo do atendimento ao menor.5® Tais acoes,
porém, sdo consideradas pontuais e ndo alteraram o funcionamento dos colégios e a
ocupacdo dos Irmaos. Essa assisténcia, em grande medida, se deve ao trabalho do Irméo
Joaquim Panini que esteve também envolvido com as atividades da CRB e da AEC.
Esse religioso, que por muito tempo trabalhou com a atualizagdo dos colégios — e neles
promoveu reflexdes sobre a Educacdo Libertadora — concluiu que somente o trabalho
educacional inserido na realidade social de pobreza poderia aproximar a provincia das
origens da congregacdo. Mesmo a provincia optando por permanecer com 0s colégios
privados e expandir de forma gradativa o trabalho assistencial e missionario, o Irméo
Joaquim Panini defendia o fechamento progressivo dos colégios como medida
importante para impelir os religiosos a inserirem-se entre 0s pobres, alegando que havia
muitos Irmaos que desejavam cooperar com o trabalho assistencial:
O coracédo dos Irmé&os esta inclinado para os mais necessitados, mas a maioria
de nossas obras, por serem pagas pelos pais, impede que através delas

cheguemos aos nossos destinatarios plenos: as criangas e 0s jovens pobres.
Em conseqiiéncia, pensamos e agimos facilmente a partir dos “grandes”,

56 Conferéncia dos Religiosos do Brasil. Relatério de atividades 1980-1983. Rio de Janeiro, 5 de julho
de 1983.

557 Provincia Marista de Sdo Paulo. Animagao do setor da educacéo formal de uma Provincia a partir
do ser religioso. Mendes-RJ, 08 a 14 de agosto de 1982, p.9.

5% Provincia Marista de Sdo Paulo. Relatério Geral do Triénio 1981-1983. Sdo Paulo, 22 a 24 de
outubro de 1983.
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dificultando assim a vivéncia de nossa Vida Religiosa e o cumprimento de
nosso carisma que nos pede de termos preferéncia as criangas e jovens mais
necessitados.>*

Esse posicionamento, advindo de um didlogo com o Irméo provincial, expressa a
pretensdo pessoal do Irmédo Joaquim Panini de trabalhar com os pobres, acreditando ser
o caminho de renovacdo para a provincia. Ainda que a provincia oficialmente tenha
decidido incorporar as duas naturezas de trabalho, ficou notabilizada a auséncia de
consenso sobre os caminhos do apostolado. Questionamos a afirmacdo de que muitos
Irmé&os estariam inclinados para o trabalho assistencial e missionario desde 0 momento
em que constatamos 0s mesmos religiosos trabalhando nesses setores. As poucas obras
administradas pela provincia, entretanto, limitaram a insercdo de um nimero maior de
Irmdos no trabalho assistencial e missionario. Além disso, os planejamentos foram
negligenciados no que tange a inser¢do, por isso o Irm&o Joaquim Panini criticou a
lentiddo da provincia e o silenciamento de suas liderancas ante a atualizacdo em curso,

ja que haviam decidido ampliar os trabalhos com os pobres.

Porgue quase todas as forcas, recursos, esforgos voltados para este setor e
ainda sem dar prioridade ao essencial [sic]. Dario, isto ndo pode e ndo deve
continuar. O pecado é GRAVE [sic]. Ndo basta a gente falar disso nas
reunides e propor inten¢des nas oragdes para isto. Dario, 0 que estou pedindo
é¢ a CONVERSAO NA PRATICA [sic]. Quem é aéreo na Provincia? Quem
ja conseguiu mudar de lugar social na Provincia, tendo ja em si a conversao?
O Ir. Rui, o Ir. Alfredo, o Ir. Narciso, os Irm&os das Missdes, o Ir. Nilso, o Ir.
Alberto, o Ir. Gilberto, o Ir. Dario, o Ir. Panini, o Ir. Afonso, o Ir. Zeferino, o
Ir. Caetano, o Ir. Carlos... Quem mais dos Conselheiros? Quem mais dos
Superiores e Diretores? N&o queremos camisas de forca nem uniformidade,
mas busca de conversdo.5®°

Para o Irmdo Joaquim Panini, a renovacdo vinculava-se a capacidade de o
governo provincial e superiores das comunidades concretizarem os planejamentos
concatenados ao XVII Capitulo Geral. Os religiosos mencionados no fragmento anterior
estavam inseridos em trabalhos assistenciais, missionarios e na formacédo religiosa.
Portanto, mesmo que a provincia tenha elaborado e oficializado uma narrativa de
renovacgado que priorizou os pobres, estes ndo constituiram necessariamente o horizonte
das comunidades vinculadas aos colégios: “Sentimos que ha um grande desperdicio da

generosidade dos Irméos e uma grande lentiddo na conversdo fundamental do instituto

59 PANINI, Joaquim. [Correspondéncia]. Destinatario: Irmdo Provincial e Irméos Capitulares. Séo
Paulo, 06 de junho de 1985, p.3.

560 PANINI, Joaquim. [Correspondéncia]. Destinatario: Irmdo Dario Bortolini (Provincial). Séo Paulo,
25 de agosto de 1979, p.3.
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para a ‘OPCAO PREFERENCIAL PELOS POBRES E AS MISSOES’ [sic].”s¢* Neste
caso, ha um nitido descompasso das decisdes e orientagdes da provincia em relagdo a
sua execucdo na vida pratica das comunidades religiosas, marcadamente com a
atualizacdo dos colégios e a dificuldade para inserir os Irmaos com os pobres e as
missoes.

E possivel identificar distintos comportamentos entre os religiosos, por vezes
contraditorios, a depender do que estava posto em jogo.*? No ambito da oficialidade,
houve adesdo da provincia a renovacdo, quando elaborou os planos para atender as
decisbes do XVII Capitulo Geral, tanto pelos Irméos que almejavam a insercéo entre 0s
pobres, como 0s que pretendiam permanecer trabalhando nos colégios. Por sua vez, é
possivel identificar resisténcia e acomodacdo entre os religiosos que pretendiam
permanecer nos colégios, recusando-se a seguir as decisdes provinciais, a0 mesmo
tempo em gue se adaptaram a proposta de renovacdo. O comportamento de conciliacdo
pode ser constatado nas relacbes entre as liderancas da provincia e as comunidades
religiosas, marcadamente com intervengdes para reduzir os conflitos entre os religiosos
gue almejavam permanecer nos colégios e os que defendiam a insercao entre os pobres.
Ainda que o primeiro grupo ndo concordasse com a imposicdo das orientacGes de
renovacao, ndo se opuseram, a medida que lhes foi concedido permanecer nos espacos
almejados. Deste modo, as liderancas da PMSP optaram pela estratégia de conciliacdo
dos distintos interesses em jogo, com a permanéncia de duas opg¢bes de trabalho
apostolico concomitantes: com o0s colégios privados e com o0s pobres. Mesmo,
entretanto, havendo-se imposto uma decisdo em sintonia com a renovacao oficializada

pelos documentos do Instituto Marista, na pratica, a maioria dos Irmédos assentou o

%1 PANINI, Joaquim. Irm&os Provinciais, as pessoas-chave da renovagéo significativa do Instituto.
Releitura de um sonho de Champagnat: “lés fréres moitié fréres et moitié soldats”. Sdo Paulo, 1979,
p.19.

2 Rodrigo Patto S4 Motta empregou em suas pesquisas as categorias de adesdo, resisténcia e
acomodacdo como parte constituinte da cultura politica brasileira para analisar os agentes politicos nos
estudos da Ditadura Militar. “Cultura politica seria um conjunto de representacdes, valores e padrdes de
comportamento politico comuns a determinado grupo, sem que isso signifique qualquer forma de
atavismo. O campo da politica supde o protagonismo de agentes que fazem escolhas: ha sempre margem
para a op¢do entre diferentes caminhos de agdo. O argumento é que as escolhas podem sofrer a influéncia
da cultura politica, que oferece aos agentes alguns padrdes de agdo ja inscritos nas tradicdes, mais
atraentes e viaveis por terem gerado sucesso em ocasides anteriores. Assim, ndo ha porque (sic) supor
oposicdo entre a influéncia de padrdes culturais e a escolha dos agentes politicos. A cultura politica indica
caminhos e estratégias com maiores chances de sucesso que, por isso, podem tornar-se opcles
interessantes para os agentes envolvidos.” Cf. MOTA, Rodrigo Patto Sa. A estratégia de acomodacdo na
ditadura militar brasileira e a influéncia da cultura politica. Revista Digital de la Escuela de Historia,
Rosario-Argentina, ano 8, v. 8, n.17, p.9-25, 2016, p.14. / MOTTA, Rodrigo Patto Sa. Universidades e o
regime militar: cultura politica brasileira e modernizagao autoritaria. Rio de Janeiro: Zahar, 2014.
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apostolado nos colégios, adequando-se as “exigéncias do jogo, ainda que ndo estejam
reunidas num codigo de regras.”%

O Irmdo Joaquim Panini indagou a morosidade e as incoeréncias da provincia,
sobretudo quando constatou que o apostolado continuava restrito aos colégios. Por isso,
o trabalho assistencial e com as pastorais das igrejas locais foi uma exigéncia do
Superior Geral a todas as provincias, para que os religiosos pudessem trabalhar com
atividades pastorais mais amplas do que as relacionadas a educacdo escolar do Instituto
Marista. Entre as criticas do Superior Geral, consta o fato de os Irmdos restringirem
suas atividades de evangelizacdo aos colégios, num momento em que a Vida Religiosa
brasileira, sobretudo a feminina, havia dado passos largos com a inser¢do social e
eclesial.

Fechados em nossas obras, vivemos distantes do povo e da Igreja. Estamos
esquecendo que uma das caracteristicas da Vida Religiosa surgida do
Vaticano Il foi a descoberta da Igreja Particular e da inser¢do na mesma.
Achamos fundamental recuperar o “sentire cum eclesia” tdo pregado pelo
Bdo. Pe. Champagnat.5

Uma das inquietacdes constantes foi a tensdo que gerou o carisma Marista diante
das exigéncias do momento historico. Os Irmdos provinciais exerceram uma postura
conciliatéria, porém, seguiram as decisdes do XVII Capitulo Geral para evitar possiveis
divergéncias com o Superior Geral e progressivamente determinaram a PMSP a

ampliacdo do atendimento aos pobres:

N4&o nos resta outro caminho, se quisermos ser fiéis. O nosso Irméo Superior
Geral, ao concitar-nos a agir com prudéncia, calma e muito discernimento,
pede, também, a todos nds muita audacia. Todos os Irmédos sdo concitados a
abrir este caminho que esta por ser feito, vencendo os obstaculos decorrentes
de nosso saudosismo, da trangtiilidade, do egoismo, do medo do povo.56®

Foram muitas as incognitas sobre a identidade religiosa dos Irmdos Maristas
dessa provincia, que permaneceu num processo inconcluso em funcao da dificil tarefa
de acompanhar a modernidade e as solicitacbes da Igreja do Brasil (CNBB, CRB), de
modo particular a formacdo religiosa, cujo problema residia na tenséo entre formar para
0s colégios e a insercdo social e as exigéncias da Igreja do Brasil. “Como ser religioso

consagrado, em nossos dias? Como servir a Igreja, na vida consagrada, na AL, hoje?

%3 BOURDIEU, Pierre. Coisas ditas. Sdo Paulo: Brasiliense, 2004, p.82.

%4 PANINI, Joaquim. [Correspondéncia]. Destinatario: Irmdo Provincial e Irmaos Capitulares. S&o
Paulo, 06 de junho de 1985, p.3.

%65 PEDRI, Davide. Circular. Provincia Marista de Sdo Paulo, 06 de junho de 1986, p.8.
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Como formar os Irmdos para o mundo atual? Como manter a vitalidade de nossa
congregacdo?s% As orientagdes da CRB e das conferéncias episcopais do Continente
interferiram nas reflexdes e documentos da PMSP, contudo, passados dozoito anos do
inicio da atualizacdo desse instituto, prosseguiram com duavidas e limitacdes.
Apresentava-se um caminho em aberto, assim como a recepcao do Vaticano Il na Igreja.
No Sinodo de 1985, convocado pelo Papa Jodo Paulo Il (1920-2005) em solenidade aos
vinte anos do Vaticano Il, os bispos reconheceram que a recepcdo desse evento se
expressava como uma area em elaboracéo.

Houve um distanciamento entre as orientacbes do Instituto Marista e as
experiéncias das comunidades da PMSP; a provincia precisou lidar com uma geracao de
Irmdos que teve dificuldades para cooptar a mesma ideia de renovacgdo, em funcédo de
terem constituido uma trajetéria e identificacdo demarcada pelo modelo classico de
apostolado e de vida comunitaria. Interessante é observar o acentuado conflito entre as
geragdes, tensionado pelas experiéncias dos religiosos, marcadamente com o que José
Mauricio Domingues denomina de “unidades de geracdo”,*® quando constituidas e
fortalecidas por meio dos contatos pessoais, espirituais e emocionais:

[...] é necessario percebé-las como capazes de dirigir ou mesmo impor umas
as outras, e a outras subjetividades coletivas, cursos de movimento que se
conformem com o que almejam, seja isso produzido de maneira intencional e
organizada, ou se passe como fruto de a¢des individuais ou movimentos de

subcoletividades que acabam por tomar uma feicéo que favorece esse poder
de uma sobre outra ou sobre outros sistemas.>®

Considerando que o “campo religioso € o lugar de uma luta pela defini¢ao”,>°
prevaleceu o desejo de uma maioria que divergiu da proposta de renovacéo por ter sido

determinada a provincia pelas principais liderangas do Instituto Marista. Desta maneira,

566 PEDRI, Davide. Circular. Provincia Marista de Sdo Paulo, 13 de junho de 1985, p.4.

%7 DOMINGUES, José Mauricio. Ensaios de sociologia: teoria e pesquisa. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2004, p.115. Importa salientar que Karl Mannheim foi o principal teérico utilizado por José
Mauricio Domingues para fundamentar o conceito sociolégico de “geragdo”. Um dos aspectos
tratados por Karl Mannheim, diz respeito as unidades de geracdes: “uma geracdo engquanto uma
realidade é constituida quando contemporaneos similarmente ‘situados’ participam de um destino
comum e das idéias e conceitos de algum modo vinculados ao seu desdobramento. Dentro dessa
comunidade de pessoas com um destino comum podem entéo surgir unidades de gerag8o particulares.
Elas se caracterizam pelo fato de que ndo envolvem apenas a livre participacdo de varios individuos
em um padrdo de acontecimentos partilhado igualmente por todos (embora interpretado
diferentemente por individuos diferentes), mas também uma unidade de reacfes, uma certa afinidade
no modo pelo qual todos se relacionam com suas experiéncias comuns e sdo formados por elas” Cf.
MANNHEIM, Karl. O problema socioldgico das geragbes. In: MANNHEIM, Karl. Sociologia. Sdo
Paulo: Atica, 1982, p.89.

68 DOMINGUES, José Mauricio. Ensaios de sociologia: teoria e pesquisa. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2004, p.116.

69 BOURDIEU, Pierre. Coisas ditas. Sdo Paulo: Brasiliense, 2004, p.120.
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a renovacdo recomendada pelo XVII Capitulo Geral e conduzida pelo Irmao Basilio
Rueda com o intuito de estabelecer um programa de governo descentralizado para
conceder autonomia as provincias, ndo conseguiu incorporar a diversidade de
experiéncias e geracdes de Irmdos, nem alcancou os objetivos almejados em funcéo da
uniformidade de seus encaminhamentos, conforme expressou o Irméo Atico Rubini ao
criticar o engessamento do carisma:

Os encontros de Provinciais no Centro da clpula congregacional deveriam

aproximar-se do ‘Concilio de Jerusalém’, quando os apostolos, na alegria,

mas também no confronto — Paulo interpelando Pedro — repartiam entre si a

variedade das maravilhas que o Espirito realizava entre os gentios, em vez de
buscar unanimidade de passos em todos os quadrantes do mundo Marista.>”

Reinhart Koselleck, nos estudos da modernidade, salientou que as experiéncias
das mudancas com relacdo a temporalidade foram fundamentais para compreender o
distanciamento entre o espaco de experiéncia e 0 horizonte de expectativa, “s6 tendo
ocorrido disputa sobre o ritmo e sobre a diregdo a seguir.””* Se por um lado ocorreu
uma lenta adaptacdo da vida religiosa dos Irmdos (recrutamento, formagdo, vida
comunitéria), por outro, atualizaram os colégios em conformidade com a leis de
educacdo do Pais, as tendéncias pedagdgicas, a inclusdo de professores leigos, 0 ensino
misto e a concorréncia do mercado desse setor. Assim, o dialogo com a modernidade
apresentou suas dubiedades. Do ponto de vista técnico e pedagdgico, renovaram 0s seus
colégios, ampliaram as matriculas e continuaram com o apostolado tradicional para
satisfazer os anseios dos Irmdos que se posicionaram contrarios a atualizacdo. A
manutencdo do apostolado tradicional contribuiu para a cristalizacdo de uma identidade
que historicamente foi constituida entre os Irmdos Maristas do Brasil, e revela uma
provincia que teve dificuldades para definir sua relagdo com a sociedade, a medida que
sdo constatados ritmos distintos de renovacdo, entre 0s colégios e as comunidades
religiosas, exigindo-lhes a adaptacao.

As mentalidades estiveram em disputa e legitimaram os interesses com base na
hermenéutica que elaboram do concilio, portanto, a recepcéo vai além dos decretos,
declaragdes e constituicdes. As mudangas promovidas pela PMSP correspondem a uma
etapa da recepcdo do Vaticano Il, que é um caminho mais longo e demorado pelo fato

de as reformas camuflarem as mentalidades no decorrer do processo de renovacgéo,

570 RUBINI, Atico. Pronunciamentos. Curitiba: Editora Champagnat, 1983, p.3.
51 KOSELLECK, Reinhart. Futuro passado: contribuicdo & semantica dos tempos histéricos. Rio de
Janeiro: Contraponto; Ed. PUC-Rio, 2006, p.295.
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quando se constata que “os quadros institucionais mudam sem que a mentalidade seja
profundamente afetada pelo evento conciliar.”s™

Deste modo, a PMSP conciliou as duas propostas de apostolado: manteve os
colégios e ampliou o trabalho com a educagdo dos pobres: “acolher, discernir, dirigir e
atender Irmaos que desejarem iniciar uma atividade junto aos mais necessitados, com
critérios evangelicos e dentro da viabilidade.””” Em razdo disso, mesmo sem consenso,
permaneceram dois campos de trabalho com a educacédo, de naturezas distintas, cujos
religiosos se identificavam e desenvolviam suas atividades, sem eliminar um em
detrimento do outro e sem deixar de reconhecer a legitimidade das orientacGes do

Instituto Marista e da Igreja Catolica. Ndo sem conflitos e contradi¢Ges, porém.

572 L es cadres institutionnels changent sans que la mentalité soit profondément affectée par I’événement
conciliaire.” Cf. ROUTHIER, Gilles. La réception d’um concile. Paris: Les Editions Du Cerf, 1993,
p.103.

573 Provincia Marista de S&o Paulo. Reunido do Conselho Provincial. Sdo Paulo, abril, maio e junho de
1979, p.3.
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7 CONCLUSAO

“Poderemos entdo dizer que também o vivido religioso cristdo encontrou seu
lugar entre os estilos de vida da nossa modernidade?””s* Ao analisar o catolicismo, vinte
e seis anos apods o encerramento do Concilio Vaticano Il, o filésofo Claudio Henrique
Lima Vaz assinalou que esta indagacao ainda carecia de respostas; a relacdo da Igreja
Catblica com a modernidade provocou uma crise temporal com as experiéncias
historicas do seu presente e das pretensdes com o seu futuro, marcado por distintos
ritmos de atualizacdo. Ou seja, a Igreja Catolica necessitou empreender esforcos para se
adaptar e acompanhar os progressos da sociedade. Nesse sentido, a recepcdo desse
concilio permanece um campo aberto, e diz respeito a sua hermenéutica e a analise da
sua apropriacdo no cotidiano dos contextos particulares da vida eclesial. As variadas
interpretacdes do Concilio Vaticano Il se relacionam a sua recep¢do numa perspectiva
de longa duracdo, nas experiéncias dos sujeitos e institui¢des vinculadas ao catolicismo,
nas culturas locais, nos atos oficiais e no &mbito de sua ndo oficialidade, com a
seletividade e a criatividade dos agentes envolvidos.

Assim, fez-se necessario compreender a inculturacdo das orientacdes oficiais da
Igreja Catolica no Instituto Marista, transpondo uma andlise da capacidade de os
religiosos se adequarem as orientacdes do concilio na vida pratica da PMSP. Mesmo
que os documentos dessa provincia demonstrassem sintonia com as decisdes dos
Capitulos Gerais, a pratica dos religiosos atestou que nao havia consenso sobre a
renovacao, além de predominar uma recepgao teorica.

Na PMSP, os documentos conciliares, de fato, deram fundamento para a
formacédo, as missdes, o trabalho com as classes populares, a participacdo dos Irméos
nas igrejas locais e a inclusdao dos leigos no trabalho Marista, o que certamente
significou uma mudanca nas concepgfes das praticas eclesioldgicas e pastorais. De
maneira univoca, os religiosos ndo se eximiram de reconhecer a validade do concilio e 0
aceitaram como ato supremo da Igreja Catdlica, aderindo as suas orientagdes de
maneiras muito particulares.

Divergindo da historiografia que defende o Concilio Vaticano Il como marco de
rupturas, em diversos niveis, sobretudo aquela produzida no @mbito da teologia, 0s

impasses enfrentados pela Igreja Catdlica e pelos institutos religiosos com a atualizagao

574 VAZ, Henrique C. de Lima. Religido e Modernidade. Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v.18, n.53,
p.147-165, 1991, p.164.
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ndo podem ser compreendidos somente com suporte nesse evento, embora tenha
contribuido para potencializar os problemas relativos a renovagdo. Mesmo que o
Vaticano Il tenha apresentado os ensinamentos da Igreja Catdlica desde uma nova
linguagem, ha de se considerar que “o concilio ndo é a Igreja, € um fato de sua vida.”s’
As experiéncias dessa instituicdo milenar demonstram que a adaptacdo foi uma
constante em sua trajetoria historica. Portanto, este concilio foi recebido de maneira
singular em cada cultura, com determinagfes doutrinarias e disciplinares, mesmo com o
risco de permanecer estranho aos sujeitos da recepcao.

Partindo do principio de que o Instituto Marista assumiu a renovacao orientada
pela Igreja Catdlica, ndo deixou de transparecer as ambiguidades quando recorreu as
experiéncias do passado para responder as necessidades do presente e projetar o futuro:
“permanecendo a mesma, completamente fiel ao Fundador, sem ruptura com seu
passado, julga acolher hoje o chamamento do Concilio e sintonizar com os sinais dos
tempos.”® Deste modo, os religiosos levaram em consideragdo os principios e critérios
do Decreto Perfectae Caritatis (1965); a releitura e instrumentalizagdo do carisma desse
instituto aspirou a promover elementos identitarios, fazendo com que os religiosos
recorressem a memoria das experiéncias fundadoras para lidar com os seus dilemas e
impasses do presente. A hermenéutica que o Instituto Marista fez dos documentos do
Concilio Vaticano Il, estabeleceu os pobres como destinatarios do apostolado. Essa
hermenéutica ndo fez parte do horizonte de expectativa de todos os religiosos, que, em
grande medida, foram mal compreendidos em suas experiéncias e compelidos a se
adaptarem as decisdes e orientacfes dos Capitulos Gerais. As geracfes que tiveram uma
identidade religiosa constituida em tempo anterior ao concilio, nem sempre
conseguiram atualizar-se, por acreditarem que ndo deveriam modificar abruptamente
suas trajetdrias pessoais e institucionais. Por mais que o Irmdo Basilio Rueda tenha
empreendido esforcos de renovacdo, notamos um distanciamento entre o0 espaco de
experiéncia dos Capitulos Gerais e 0 horizonte de expectativa de suas provincias.
Mesmo que os Capitulos Gerais tivessem elaborado um conjunto de documentos
bastante coeso, as exortagdes do Superior Geral revelam um descompasso das decisoes

oficiais relativamente & apropriagdo das provincias.

55 CONGAR, Yves. Estrutura ou regime conciliar da Igreja. Concilium, Petrépolis-RJ, n.187, p.6-14,
1983, p.13.

576 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irmdos Maristas das Escolas. Roma, 02 de julho de 1968,
p.161.
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A identidade da Vida Religiosa, em grande medida, ¢ demarcada pelo trabalho
pastoral das Ordens e Congregacdes. Ainda que o trabalho com a educacdo dos pobres
tenha se tornado prioridade, os embates em defesa da manutencdo da escola privada
impossibilitaram a renovacdo prescrita nos documentos da PMSP. Havia divergéncias e
descompasso entre a formacao dos novos religiosos e 0s espacos de trabalho a que eram
submetidos posteriormente; uma formacdo que tardiamente conseguiu incorporar e
acompanhar as orientac6es da CRB, com énfase num perfil de religiosos inseridos entre
as classes populares e nas pastorais das igrejas locais, porem, sem se eximirem de
recomendar o0s colégios como espacos possiveis de trabalho para os religiosos. A
releitura do trabalho apostélico gerou embates e exigiu das liderancas a conciliacdo dos
interesses pastorais das distintas geracOes de Irm&os, considerando que o
entrelacamento dessas experiéncias “abarca vitoriosos e derrotados, mesmo que elas
sejam percebidas e elaboradas de forma distinta.”s”

A desarmonia da identidade, contudo, é identificAvel na opgdo que fizeram pelo
trabalho assistencial em paralelo com a continuidade do apostolado tradicional. Neste
caso, 0 problema ndo residia nos colégios, mas os colégios para 0s ricos, que se
apresentavam na contramdo da atualizacdo oficializada pelo Instituto Marista. O
problema da atualizacdo ndo se limitou a tensdo gerada entre permanecer no apostolado
tradicional ou com os pobres, mas também com a auséncia de insercdo na sociedade e
nas pastorais eclesiais.

Notamos que a adaptacdo do apostolado da PMSP foi indispensavel para
acomodar dois caminhos e contemplar os interesses de toda a provincia: justificar a
continuidade do trabalho com os colégios e permitir a inser¢do gradativa dos religiosos
entre os pobres. Os Irmdos que se identificavam com os colégios neles permaneciam.
Os Irmdos que optavam por seguir as orientacdes oficiais do Instituto Marista,
comumente, eram 0s mesmos que trabalhavam nos setores assistencial e missionario.
Dessa maneira, dentro da oficialidade dos documentos, e mesmo nas atitudes contrarias
a atualizacdo, observa-se que ninguém negou o Concilio Vaticano Il. A renovacdo da
PMSP, contudo, pautou-se muito mais pela obediéncia desse instituto as recomendagdes
do concilio, do que na proposic¢do de um programa que favorecesse a sua pluralidade de

sujeitos e experiéncias historicas.

57 KOSELLECK, Reinhart. Estratos do tempo: estudos sobre historia. Rio de Janeiro: Contraponto:
PUC-RJ, 2014, p.36.



228

O espaco de experiéncia dos Capitulos Gerais nem sempre corresponderam ao
horizonte de expectativa elaborado pela PMSP. Ao mesmo tempo em que houve
relutdncia da provincia as orienta¢cBes do Superior Geral, modernizaram 0s colégios:
adaptaram-se a legislacdo educacional, ampliaram as matriculas de alunos, implantaram
a educacdo mista, incluiram os professores leigos (homens e mulheres) e fomentaram a
formagéo continuada dos leigos. Essa atualizacdo, no entanto, ndo ocorreu com o
mesmo impeto no recrutamento de vocagdes, na formacéo religiosa e profissional e na
organizacdo das comunidades; o apostolado privilegiou as escolas privadas, resistiram
aos trabalhos com as pastorais das igrejas locais, ensejaram uma estrutura reduzida para
o trabalho com os pobres e as missdes, enfrentaram conflitos relativos a identidade e
articularam uma proposta de renovacdo que ndo conseguiu incluir as distintas geracoes
de Irmdos. Por sua vez, no final dos anos de 1970, a formacdo para a inser¢ao constituiu
os planos de formacao religiosa, que divergia das praticas de apostolado predominantes
na provincia.

Se por um lado o Vaticano Il cooperou para potencializar algumas crises na vida
religiosa dos Irmdos Maristas, por outro, eles se adaptaram a modernidade com
estratégias de atualizacdo do apostolado. A atualizacdo dos colégios esteve muito mais
relacionada as exigéncias do Estado do que as orientagdes do Concilio Vaticano II,
embora a PMSP demonstrasse iniciativas para se adequar ao concilio. Por mais que 0s
colégios se apresentassem como ponto de tensdo ante as orientacbes do Instituto
Marista, foi necessario modernizar esses estabelecimentos em funcdo da concorréncia
do mercado educacional e, consequentemente, da necessidade de recursos financeiros
para a manutencao das casas religiosas, casas de formacdo e os trabalhos assistenciais e
missionarios.

N&o existia uma concepc¢do de apostolado favoravel a inclusdo dos Irmaos nas
atividades pastorais das igrejas locais, havendo, portanto, o trabalho de evangelizacéo se
restringido aos espacos dos colégios maristas. Dizemos que, pastoralmente, os Irmaos
dessa provincia viviam em uma estrutura desvinculada dos demais organismos da
Igreja, com atitude ad intra, conforme verificamos nas constantes exortacdes do
Superior Geral: “Formamos cristdos, mas ndo catdlicos inseridos na Igreja; e isto é com
certeza devido a situacdo de ghetto de que ndo somos 0s Unicos responsaveis; mas ndo

percamos todo nosso tempo a justificar-nos. Procuremos sair desse ‘ghetto, e sera
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melhor.”*"® As discussdes da Igreja do Brasil e da CRB, mesmo ndo traduzindo as
particularidades da realidade da PMSP, ndo devem ser negligenciadas; suas orientagoes
tencionaram a identidade dos Irm&os Maristas dessa provincia.

Ressaltamos que as liderancas da PMSP reconheceram que as suas comunidades
religiosas e o trabalho apostélico tardaram para estabelecer uma dinamica de renovacao
acompanhando as mudangas solicitadas pela CRB e a AEC; reconhecidamente, houve
um distanciamento entre o espaco de experiéncia desses organismos da Igreja Catolica e
a expectativa da PMSP:

O momento em que vive o Brasil ¢ um “fervilhar em todos os campos” € ao
mesmo tempo bastante sério em termos de decisdes para o futuro. Por outro
lado, sinto muito fragil nossa Vida Religiosa e a animacdo da mesma e a
preparacdo muito insuficiente dos Irméos para enfrentar a complexidade do
momento. Temos duas tenta¢es que para mim sdo cOmodas, mas perigosas:
ignorar o atual momento historico ou usar a for¢a do poder econdmico
para manter simplesmente o que temos [...]. Tenho o pressentimento que
se ndo apressarmos as coisas chegaremos tarde. Sinto-o na pele, porque
vivo 0s momentos fortes da CRB, AEC e CNBB [...]. Sinto que esperamos
demais e os problemas se avolumam cada vez mais. O mais grave disso
tudo é que os Jovens Irmédos ndo estdo mordendo o que esta ai. E para clarear

um pouco mais aos jovens nossa proposta que estou lhes falando de que
temos gque nos apressar um pouco mais.>” (grifamos)

Portanto, ha de se destacar a morosidade com que a PMSP implementou as
decisdes dos Capitulos Gerais, evidenciada com um ndmero reduzido de escolas de
natureza assistenciais (trés). Por sua vez, ap6s um breve levantamento das unidades de
trabalho apostolico, de 1987 a 2000, constata-se que essa provincia fundou dez centros
de educacao assistencial e manteve o funcionamento dos colégios privados. Isso denota
a lentiddo para implantar a renovagdo prescrita em seus documentos. Esse recorte
temporal requer, todavia, estudos acerca do prolongamento da recep¢éo do Vaticano II.

A busca por caminhos que justificassem e legitimassem o projeto religioso da
escola catdlica ndo encontrou mais um cenario pacifico como foi no passado, anterior
aos anos de 1960. “Ainda tem sentido uma escola catolica no Brasil? A escola catolica
encontra plausibilidade junto ao povo, a hierarquia da Igreja e junto aos proprios
religiosos que nela trabalham?% Mesmo considerando a diversidade de experiéncias

dos institutos religiosos vinculados ao ensino, tais indagacGes remetem a crise da

578 RUEDA, Basilio. Circular. Instituto dos Irm&os Maristas das Escolas, Roma, 25 de dezembro de
1975, n.3, p.180.

579 PANINI, Joaquim. [Correspondéncia]. Destinatario: Irm&o Provinciais do Brasil. Sdo Paulo, 28 de
setembro de 1985, p.1.

580 ROSSA, Leandro. Escola Catdlica no Brasil, hoje. Revista de Educacdo AEC, Brasilia, ano 16, n.65,
p.7-13, jul./set. 1987, p.7.
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formacéo religiosa dos colégios, que necessitaram submeter-se as exigéncias do Estado
e do mercado educacional, pois cada vez mais necessitaram formar os alunos para as
demandas da sociedade. Essa realidade pontificou nos colégios da PMSP, sobretudo
qguando se constatou a ineficacia para alicercar a formacdo de seus alunos nos valores
cristdos. Em grande medida, a op¢édo pastoral da Igreja Catdlica e da Vida Religiosa do
Brasil tornou-se incompativel com a manutencdo das estruturas e organizacdo do
apostolado tradicional dos colégios catolicos. As discussdes que envolveram a opgao
pelos pobres e o processo de democratizacdo da educacdo e da sociedade brasileira
questionaram a razdo de ser das escolas catdlicas, que, ao se adaptarem, optaram por
trabalhos de naturezas distintas.

Quando as fontes sdo eclesiasticas, existem especificidades que precisam ser
consideradas; sdo mdltiplos os sujeitos, instituicdes e experiéncias que compdem o
campo religioso catdlico. Portanto, novas fontes de pesquisa hdo de contribuir para
revelar as singularidades das mentalidades e préticas do catolicismo, assim como
reconstruir as narrativas que tendem a apresenta-lo como um bloco homogéneo. Para o
historiador social, que se propGe a ter como objeto um instituto religioso, apresenta-se o
desafio de lidar com as fontes oficiais, marcadas pela narrativa religiosa, na maioria das
vezes constituidas por religiosos. Sobretudo, o desafio de acessar o arcabouco
documental que compde os arquivos das Ordens e CongregacOes para fomentar novos
estudos desde a diversificacdo do escopo documental e para que as pesquisas nao se
limitem aos documentos e periodos que comumente sdo apresentados pela historiografia
sobre os estudos do catolicismo brasileiro.’®* Nesse sentido, as pesquisas sobre a
recepcdo do Concilio Vaticano Il na educacdo cat6lica permanecem um campo em
aberto, tendo em conta as variadas camadas temporais que constituem as experiéncias
do catolicismo.

Este estudo possibilitou o entendimento da recepc¢do do Concilio Vaticano Il em
um instituto religioso vinculado a educagdo em seu contexto regional e internacional.
Assim, argumentamos que a recepgdo do Concilio Vaticano Il esteve relacionada ao

processo de atualizacdo dos Irm&os Maristas, constituida nos espagos decisorios e

%81 Referente aos arquivos e fontes eclesiasticas, Carlos Bacellar limitou-se ao periodo colonial e imperial,
indicando 0s registros paroquiais, processos e correspondéncias. Tais categorias documentais sdo
importantes, porém, ndo o suficiente para dar conta de estudos dos distintos sujeitos e grupos que
compdem o catolicismo brasileiro, ja que o0 autor reiine 0s documentos comumente utilizados em periodos
anteriores ao século XX, e pelo fato de resumir os arquivos as dioceses e suas respectivas paréquias. Cf.
BACELLAR, Carlos. Fontes documentais: uso e mau uso dos arquivos. In: PINSKY, Carla B.. Fontes
historicas. 2. ed. Sdo Paulo: Contexto, 2008, p. 23-79.
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implementada nas realidades regionais de suas provincias. Abrem-se possibilidades de
pesquisas comparativas entre as provincias maristas brasileiras e estrangeiras, e entre 0
Instituto Marista e outros institutos religiosos que trabalnam com a educacdo, seja no
Brasil ou no Exterior.

A historicizagdo das Ordens e Congregacdes, os estudos do funcionamento, da
estrutura e da organizacgdo, ainda carecem de trabalhos na seara da Historia. Para essa
empreitada, os didlogos com as ciéncias humanas e sociais sdo imprescindiveis do ponto
de vista tedrico-metodoldgico. Considerando que sdo escassas as pesquisas que tém por
objeto os institutos religiosos que trabalhnam com a educacéo, sobretudo referentes ao
periodo da segunda metade do século XX, alguns temas tratados nesta tese abrem
possibilidades de ampliar as demandas cientificas e estabelecer a compara¢do com
outros institutos: a educacdo mista, os professores leigos, a diminuicdo das vocagdes, a
interferéncia do cinema e da televisdo na Vida Religiosa e na educacdo catolica, assim
como as permanéncias e rupturas das praticas educativas e dos ideais de formacédo dos
colégios catolicos. Além da diversidade de arquivos e documentos das Ordens e
Congregacdes, a metodologia da Historia Oral apresenta-se como perspectiva para
descrever as mindcias e nuancas das praticas religiosas e das praticas educativas, que s6
podem ser definidas na singularidade dos contextos espaciais e temporais.

Como possibilidade de andlise da recep¢do do Concilio Vaticano Il além do
Instituto Marista, torna-se pertinente ampliar os estudos com a verificacdo das
representacdes da recep¢do na Vida Religiosa do Brasil. Para isso, as revistas Grande
Sinal e Convergéncia constituem-se instrumentos mediadores da recep¢do, documentos
primordiais para compreendermos a trajetoria das Ordens e Congregacdes, e apresentam
a organizacdo da Vida Religiosa, aspectos teologicos, praticas pastorais, concepgdes
doutrinarias e eclesioldgicas. Esses periddicos nacionais destinados aos religiosos,
comumente escritos por especialistas religiosos e religiosas, sdo passiveis de contribuir
para a compreensdo das dinamicas de recepcdo do Concilio Vaticano Il por meio do

estudo das “culturas conciliares™.58

582 “Denominamos como culturas conciliares as crencas, representacdes, sentimentos e praticas que
emergem entre os diferentes atores que recepcionam o Vaticano Il — InterpretacBes do concilio
concretizadas em certas narrativas.” Cf. CALDEIRA, Rodrigo Coppe. O Concilio Vaticano Il como
objeto de leitura: a formacdo das culturas conciliares. Horizonte, Belo Horizonte, v. 17, n. 54, p. 1526-
1543, set./dez. 2019, p.1531.
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Anexo | — Estatistica geral das provincias e distritos do Instituto Marista (1986).

UNITES ADMINISTRATIVES Post. Nov. Total Temp. Perp. Total Décés Sorties Total

01 AfriqueduSud............ 4 - 4 4 34 38 - - 0
02 Allemagne .....ooevreeeess 2 3 5 3 77 80 1 1 2
03 Amérique Centrale ......... 18 15 33 33 141 174 3 1 4
04 Beaucamps St-Genis....... 4 3 7 4 244 248 7 2 9
05 Belgique Hollande ......... 1 - 1 2 165 157 4 = 4
08 BOUCR... o i toins ssois Kvie s 2 6 8 28 176 204 2 2 4
07 Brésil Nord . i oeenivivess 4 16 20 12 79 91 3 — 3
08 Cagtila e v esiown wes e - 9 9 24 154 178 1 4 5
09 Catalunya...........coovnn 14 32 46 41 213 254 3 3 6
10 Chill s g s opon 2 2 4 7 103 110 1 2 3
1T Chine scs v sime v wessies 1 - 1 5 46 51 1 - 1
12  Colomble vz ivcim raes sy - 17 17 12 77 89 1 1 2
18  (COrdoba: ivn i shn s e s 1 3 4 6 93 99 - 4 4
14 Equateur ........coosvinns 3 3 6 13 44 57 1 2 3
15 Bsopus:s .5« ssmessns s vsnn 6 N 6 5 173 178 4 2 6
16 Grande-Bretagne .......... — 7 7 1" 66 77 1 1 2
17 Iberville:s o oo v viwa wos as — 1 1 1 220 221 4] - 6
18 Irlande «uiic i sewwsni iy — 1 1 1 40 1 — 2 2
18 e e v d e e 1 3 4 9 108 117 1 - 1
20 L8O v ciRa S i b 3 10 13 10 170 180 3 1 4
21 LeVANte ik v e ie s — 4 4 13 107 120 1 5 6
22 Liban-Syrie .. .....c0iienn — — 0 — 19 19 2 - 2
290 LUIBR 510 des st e g B — 3 3 9 110 119 3 1 4
24 Madagascar......ovvvven.n 12 — 12 37 37 74 - 3 3
28 MaArd oo 0 hs dpnasae i - 2 2 n 125 136 3 3 6
26 Melbourng.........ovneess — - 0 8 147 155 1 4 5
27 Mexique Central ........... 47 9 56 37 127 164 3 4 7
28 Mexique Occidental ........ 27 4 31 24 177 201 — 4 4
29 Midi-C.O-NDH............ - - 0 2 270 272 9 - 9
30 Nigéria ..........cvvivnies 8 6 14 23 60 83 — 1 5
BT INOFTE . vaia soe aisisee sinomiinasne — 2 2 5 147 152 4 9 1"
32 Nouvelle-Zélande .......... <. 8 8 18 176 194 2 1 3
L POROLL e omaiaigi viwans 9 20 29 17 60 77 2 1 2
34  Philippines...........cooonn 10 5 15 10 43 53 1 3 3
35 Porto Alegre .............. 8 7 16 5 152 157 - 2 2
36 Poughkeepsie ............. 2 2 4 7 149 156 2 o )
38 QUBBEE: .« s s s sian sy — 7 7 14 161 175 6 - 6
39 RiodeJaneiro............. 4 — 4 19 80 99 5 3 8
40 BWaENAR o5 aeiiing s seii 2 3 5 15 32 47 — - 0
41 SantaCatarina ............ 4 4 8 1 66 77 - 3 3
42 SantaMarig.....oic000000: 3 2 5 9 91 100 — 3 3
10 5 ona g s 2 4 6 2 92 114 2 3 5]

44 Sl Lanka i e s v rea s - 2 2 12 44 56 - 1 1
45 SUISsE: s iva s vide vl F e s - — 0 — 27 27 - 1 1
46 Sydneyi i sins sei o ek 9 2 " 16 326 342 3 8 M
A7 Urtguay, s s s s HESE R 7 1 8 4 37 4 1 2 3
48 Vénézuéla ................ 10 8 18 30 43 73 — 5 5
49, 281105 sman SR oA - " 1 23 29 52 2 1 3

Totel 1888 . .. . viiadim sl 230 252 482 637 5.406 6.043 95 101 196

TOta] 1988 < v iii v vasivaann 211 242 453 628 5.482 6.110 82 145 227

Différences ............... +19 +10 +29 +9 —76 —67 +13 —44 -3
30

*Unidades Administrativas | Postulantes | Novigos | Total | Votos Temporarios | Votos Perpétuos | Total |
Mortes | Saidas | Total.

Fonte: FMS Mensagem- Boletim do Instituto dos Irméos Maristas. Roma, n.2, novembro de 1987, p.30.
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Anexo I1- Projeto de Vida Comunitéria.

ANEXO |
PROJETO DE VIDA COMUNITARIA

O XVI Capitulo Geral examinou longamente nossa
vida comunitdria, com a intengdo de promover uma re-
novacio, cujo apzlo era sentido por muitos.

Durante os Ultimos nove anos, foram feitas nume-
rosas experiéncias em muitos lugares. Seria impossivel
relati-las aqui. Embora muito diversas, elas se aproxi-
mam em muitos pontos comuns, parecendo indicar um
método novo de viver comunitariamente a vida religio-
sa marista. Deixando de considerar suas diversas formas,
abordamos aqui o que chamamos de projeto de vida co-
munitdria, dando-lhe uma definicdo descritiva e apre-
sentando os elementos principais.

1. DESCRICAO

Para criar uma nova comunidads, ou para aprofun-
dar a vida de uma comunidade jad existente, os Irmaos -
partem de consideragbes concretas:

— personalidade dos Irm&os que jé& vivem na co-
munidade existente, ou

— personalidade dos Irm&os que vao formar a no-
va comunidade,

— compromissos apostdlicos do grupo ou de seus
membros,

— etc,

' Em vez de optarem por um tipo de vida comunité-
ria, c!e forma definitiva, os irmaos, juntos, tomam cons-
ciencia
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— dos valores contidos nas Constitui¢des
— e das prioridades da Provincia.

Em seguida, declaram, por escrito,
Os objetivos concretos que se propdem.

Este € o primeiro elemento para estabelecer um projeto
de vida comunitdria.

O segundo elemento é a escolha dos meios adequados
para atingir os objetivos escolhidos.

A comunidade deve fazer avaliages periddicas

de seu projeto para julgar os resultados ou para
reformuld-lo, se for necessdrio.

Tais avaliacdes podem contar com a assisténcia do
Irm&o Provincial, de um conselheiro provincial
ou de outra pessoa qualificada.

2. ELEMENTOS PRINCIPAIS

O projeto de vida comunitdria deve necessariamen-
te determinar de que maneira se faz o encontro e a par-
tilha em nivel fraterno e religioso, e dentro dos com-
promissos da comunidade e de seus membros.

Os elementos apresentados sdo indicativos e variam
conforme a comunidade.

2.1. Encontro e partilha fraternos:

.1.1. Acolhida ndo somente das pessoas, mas também
de suas vidas: alegrias, preocupagdes, famfilia,
amigos, etc., num respeito e atencdo equilibra-
das do mistério que é a pessoa de cada um.
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2.1.2. Partilha

2.2,

2.3.

— da presenga em comunidade: servicos, ativi-
dades, lazeres, etc.

— dos bens: pobreza, orcamento, uso dos bens
comuns, etc. Lembramos o caso dos aspiran-
tes a vida religiosa que vivem em comuni-
dade.

Encontro e partilha religiosos

— na oragdo comunitdria com suas modalidades
de estilo, freqiéncia, modo de animagdo por
parte de cada um, etc.

— nos tempos fortes de oragdo: recolecdes, etc.

— nas reunides comunitdrias periddicas para
— revisdo de vida,

— aprofundamento religioso: estudo partilha-
do de documentos, problemas especificos,
etc.

— busca em comum, etc.

Encontro da comunidade em torno de seus com-
promissos

— revisdo das atitudes evangélicas nos compro-
missos coletivos e pessoais:
— discernimento comunitério para ajudar as
opcdes pessoais e comunitérias;
— inser¢ao no meio:
— hospitalidade — acolhida dos que nos
cercam, das outras comunidades religiosas,
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dos amigos e da familia dos membros da
comunidade, etc.

— participagdo na vida civica, paroquial, etc.
— partilha com os menos favorecidos.

3. OBSERVACOES FINAIS

E evidente que o projeto de vida comunitdria nio
substitui a ades&o pessoal a Cristo. Pelo contrério, a
supOe.

O projeto comunitdrio é apenas um método como
dutros, mas se revela eficaz para levar a comunidade

— @ assumir sua busca de Deus e
— a unificar a vida marista.

E por isso que insistimos sobre sua importancia.
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I. Declaragdo de principios pelo qual a comunidade
define sua vida interna e sua missio, baseada nas
ConstituicGes, nos documentos da Igreja, nas prio-
ridades da Provincia.

Declaracdo de
principios.
(Referencial 1)

L

Objetivo
geral. Il. Especificacdo do objetivo geral do ano.
(Referencial 11)

!

Objetivos
especificos.
(Referencial 111)

&

I1l. Objetivos especificos ou meios adequados para a-
tingir o objetivo geral.

Programag3o. IV. Engloba em detalhe as diversas atividades da wida
(Referencial 1V) para harmonizé-las com as linhas de forga que cons-
tituem os objetivos especificos.

PROGRAMACAO

Encontro e | Encontro e Compromissos Insercao
partilha partilha apostdlicos e g
fraternos . religiosos vocacionais Igreja
encontro comuni- oragso, compromisso Pastora! de
tério, acolhida, reunido educativo, conjunto,
etc. etc. cultura das paréquia,
vocagles, vida civica,
pobres, etc.
etc.

Fonte: Oracdo, apostolado, comunidade. In: Documento do XVII Capitulo Geral. Irméos Maristas.
Setembro-Outubro de 1976. Porto Alegre: Escola Profissional Champagnat, s/d, p.54-58.




Anexo |11 — Estatistica geral das Provincias e Distritos do Instituto Marista (1968).

20 STATISTIQUE GENERALE de I'INSTITUT au ler janvier 1969

DISTRICTS “ ” §
et = 3 2 s 3y : 8 2
movneess 5 B & & & F FE 2 & &
ADM. Générale 15 15 4
1. Af. du Sud 2 1 7 51 24 82 3.821 3 12
Allemagne 62 2 1 29 69 61 159 2.035 2 6
Beaucamps 38 3 31 86 52 169 7.130 2 18
Belg. Holl. 56 3 4 25 117 93 234 8.640 5 25
5. Bética 254 4 12 42 169 71 282 10.016 1 21
Brésil sept. 60 3 21 75 62 158 15.449 3 18
Castilla 218 6 43 152 43 238 6.151 11
Cataluna 218 12 19 69 149 67 285 10.140 4 24
Caxias do S. 61 4 1 7 54 22 83 3993 2 13
10. Chili 174 12 9 54 81 50 185 6.404 2 14
Chine 57 1 3 18 62 46 126 14.885 15
Colombie 60 10 16 103 83 202 10.580 2 22
Congo-Rwanda 45 21 7 17 63 34 114 13.060 1 12
Cérdoba 58 2 25 94 44 163 5.653 11
15. Cuba-Am. C. 253 18 11 51 144 96 291 10.145 2 25
Desbiens 75 4 7 75 40 122 7.148 12
Esopus 39 17 99 144 92 335 9.270 19
G. Bret-Irl. N. 90 14 15 53 150 52 255 10.527 2 34
Iberville 379 11 12 63 226 115 404 16.742 2 29
20. Italie 154 4 4 17 68 69 154 2.992 1 10
Leon 318 6 28 145 53 226 6.571 2 12
Levante 178 9 60 86 52 198 6.707 1 9
Lévis 150 6 1 19 106 68 193 8.930 2 23
Lujan 64 2 25 80 59 164 5.448 3 11
25. Madrid 241 15 42 88 43 173 5.738 15
Melbourne 23 10 60 103 52 215 9.319 1 28
Mex. Central 140 6 16 81 113 55 249 14.920 23
Mex. Occid. 105 7 6 93 143 74 310 18.691 1 28
Norte 168 7 46 154 63 263 9.270 3 16
30. ND Herm. S.0. 54 1 31 134 84 49 7.200 5 31
N. Zélande 53 20 9 9 117 90 297 10.016 27
Pérou 137 13 10 43 63 47 153 6.970 14
Porto Alegre 127 10 8 10 146 60 216 18.354 3 18
Poughkeepsie 15 11 45 123 103 271 12.225 3 18
35. Rio 140 17 66 72 155 10.072 2 14
St Genis-L. 84 57 174 93 324 8.527 2 38
Sta. Catarina 126 30 53 19 102 3.327 14
Sta. Maria 160 40 111 31 182 8.539 1 15
[Sao Paulo 165 15 78 69 162 10.870 18 |
40. Sud-Est 48 9 64 45 118 3431 4 11
Sydney 13 17 19 98 227 108 433 13.010 36
Varennes 71 1 20 50 63 133 4989 3 13
Ceylan 18 - 17 17 11 45 4.590 7
Liban-Syrie 62 1 1 7 22 23 52 4.640 4 8
45. Madagascar 52 4 20 24 16 60 4.745 11
Philippines 11 6 8 19 25 16 60 7.089 8
Portugal 114 5 20 50 33 103 3222 11
Suisse-M. 4 3 22 19 44 665 6
Uruguay 32 3 13 27 27 67 2.656 7
50. Venezuela 166 4 16 46 19 81 2930 6
Toraux 1.1.69 5338 298 252 1.783 4.789 2797 9.369 431.134 76 857
Toraux 1.168 5732 320 350 1.986 4.782 2.853 9.621 395583 70 845
Différence  —294 —22 —98 —203 +7 —56 —252 +35.551 +6 +12
N.B. - Regardons cette statistique sans pessimisme, mais avec réalisme. Elle doit
inciter 2 ne pas s'endormir! Une raison justifie cependant le nombre réduit de

postulants et de novices. Un peu partout, le passage au noviciat a été retardé
de 1 ou plusieurs années.
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*Unidades Administrativas | Postulantes | Novicos | Total | Votos Temporarios | VVotos Perpétuos | Votos
Estabilidade | Total | Mortes | Saidas | Total.
Fonte: Bulletin de I’Institut, Roma, v. XXIV, n.211, p.1-107, julho de 1970, p.91. Francés (Italia,
Internacional).



