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Joshua Barkman (2021), traduzido pela autora

“A historia dos deuses segue as flutuagoes da historia dos seus seguidores.

Pierre Bourdieu em “A Economia das Trocas Simbolicas”

Time is an illusion that helps things make sense
So we're always living in the present tense

It seems unforgiven when a good thing ends
But you and I will always be back then

If there was some amazing

force outside of time

To take us back to where we were
And hang each moment up like
pictures on the wall

Inside a billion tiny frames

so that we could see it all, all, all

It would look like
will happen, happening and happened
Will happen, happening and happened

And will happen again and again
Cause you and I will always be back then.

(Rebecca Sugar)

Em memoéria de Rita, Zézé, Memen e Maria Alcantara.
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RESUMO

O presente estudo investiga o papel do icone arquitetdnico, paisagistico e religioso, como parte
da estratégia de ampliacdo do numero de fiéis e de poder das instituices neopentecostais,
considerando o recente fenbBmeno em curso no Brasil, que sugere a inversdo da predominancia
religiosa catdlica para a evangélica. Para isso, adotou-se como estudo de caso a Catedral da Fé
da Igreja Universal do Reino de Deus, localizada no bairro Lourdes, em Belo Horizonte (MG),
analisando os sentidos materiais e imateriais que produz. Na literatura revista considerou-se o
fendmeno de transicéo religiosa no Brasil, a instrumentacdo do poder simbdlico e a paisagem
como artealizadora, considerando suas instancias in visu e in situ, de valores e sentidos. Na
parte empirica, analisou-se a forca paisagistica da Catedral e o reconhecimento pelos seus fiéis,
por meio da leitura urbana e da pesquisa qualitativa. Os resultados encontrados trazem
evidéncias em favor da hipotese de que a Catedral serve, de forma intencional e eficiente, como
instrumento de comunicacao e de acumulacéo de poder simbélico, sendo reconhecida como um
icone pelos seus usuarios e, por conseguinte, contribuindo para a potencializacdo da expansdo

do movimento neopentecostal.

Palavras-chave: paisagem, arquitetura, religido, icone, Catedral da Fé.



ABSTRACT

The present study investigates the role of the architectural icon, considering both landscape and
religion, as part of the strategy to increase the number of faithful followers as well as the power
of neopentecostal institutions, considering a recent phenomenon underway in Brazil, which
suggests the inversion of religious predominance from Catholic to Evangelical. To this end, the
“Catedral da Fé¢”, built by “Igreja Universal do Reino de Deus”, located in Belo Horizonte (MG
- Brazil), was adopted as a case study, in which it’s analyzed the material and immaterial senses
it produces. The revised literature investigated the phenomenon of religious transition in Brazil,
the instrumentation of symbolic power and the landscape, considering its instances in visu and
in situ, of values and meanings. The empirical part analyzed the Cathedral's landscape strength
and its recognition by its faithful followers, through urban readings and qualitative research.
The results found add evidence in favor of the hypothesis that the Cathedral would intentionally
and efficiently serve as an instrument of both communication and accumulation of symbolic
power. The Cathedral is also recognized as an icon by its users, contributing to the expansion

of the neopentecostal movement.

Keywords: landscape, architecture, religion, icon, Catedral da Fé.
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1 INTRODUCAO

Este trabalho trata da relacéo entre religido, sociedade e paisagem, a luz do fenémeno urbano,
tema do qual pude ter meu primeiro contato durante as aulas ministradas pelo Departamento de
Analise Critica de Historia da Arquitetura e Urbanismo e pelo Departamento de Urbanismo,
durante a graduacéo pela Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG). Como trabalho final
de graduacdo, optei por desenvolver uma monografia que investigasse a expressao material do
sagrado em diferentes doutrinas religiosas, observando suas similaridades e distincdes em
relacdo a seus elementos arquitetnicos. Inicialmente, pressupus que esses locais estariam
primordialmente subordinados a fundamentos metafisicos préprios de cada religido, mas foi
possivel observar a influéncia predominante de aspectos mundanos, relativos ao contexto em
que esses templos se inserem, perpassando questdes historicas, culturais, simbolicas, semidticas
e socioeconémicas. Deste modo, pude concluir que as edificacGes, independentemente da forma

como sdo consagradas, ndo escapam as questdes e acdes da contemporaneidade.

A fim de seguir meus estudos relativos & arquitetura, urbanismo e religiosidade, deparei-me
com estatisticas e projecGes acerca de um novo panorama religioso brasileiro, que apontavam
para a ascensdo de um novo poder institucional. A transicdo religiosa, como tem sido
denominada por pesquisadores como Alves et al. (2016), Coutinho et al. (2014), Mariano
(2004) e Souza (2004), vem sido caracterizada como um fendmeno recente, que aponta para
uma diminuicdo na porcentagem de fieis catdlicos, iniciada na década de 1940, atribuida, em
menor grau, a um crescimento timido do nimero de ateus e fiéis de religides de matriz africana
ou indigena. Em maior grau, atribui-se a transicdo ao aumento do namero de fiéis evangélicos.
Alves (2016) estima que, no Brasil, a populacéo catolica-romana deixe de ser maioria absoluta
em 2022 e que a populacdo evangélica, grande parte pentecostal e neopentecostal, passe a
compor a maioria relativa da populacdo brasileira em 2032. Essa iminente inversdao de
predominancia religiosa nos permite asseverar, portanto, a poténcia do movimento pentecostal

no Brasil.

Diante desse cenario de mudanca no campo religioso brasileiro, considerando o numero de
frequentadores e a velocidade com a qual se acumulam os seus seguidores, destacam-se quatro

instituicBes (neo)pentecostais: Assembleia de Deus, Deus E Amor, Evangelho Quadrangular e
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a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), sendo esta Gltima a com maior nimero de fiéis
(DATAFOLHA, 2016). Em relacéo a expressdo das instituicdes pentecostais no cendrio urbano
das capitais brasileiras, a pesquisa de Jacob et al (2006) reconhece um padrao urbano nacional:
as instituicdes pentecostais concentram a maioria de seus templos nas periferias, ocupando em
menor nUmero as zonas centrais, em contraponto com as igrejas catélicas, que se mantém
homogeneamente distribuidas. Essa observacdo relaciona-se a uma vocagao das instituicoes
pentecostais de atrair fiéis que fazem parte da porcdo mais pobre e vulneravel da populacéo

brasileira, concentrando templos nas periferias onde essas populagdes habitam (SOUZA, 2004).

Nas periferias, as instituicbes pentecostais tendem a estabelecer seus templos em antigos
galpbes ou imoveis abandonados, como antigos cinemas de rua. Apesar da predominancia dos
templos, em sua maioria de pequeno porte e carater local, dedicados aos cultos e outras praticas
sociais, destacam-se na paisagem urbana edificacGes de grande porte e alcance regional. As
catedrais (neo)pentecostais, chamadas de “megatemplos” (ALVES, 2019), tém sido
reconhecidas como novos icones religiosos arquitetdnicos, estando presentes nas areas centrais
da maioria das capitais brasileiras. Esses icones frequentemente se destacam por sua
monumentalidade, seus diversos usos e servi¢os disponiveis, funcionando como um verdadeiro

complexo da fé.

A arquitetura desses megatemplos frequentemente destoa do entorno, sendo implantado, de
maneira geral, em pontos nodais, areas de maior convergéncia de fluxos de diversos modos de
transporte, contribuindo, deste modo, para uma maior facilidade de acesso e, naturalmente,
maior destaque visual (GOMES, 2004). A expressao urbanistica desses edificios, que vem sido
construidos em maiores nimeros nas Ultimas décadas, sinaliza um possivel projeto de poder, a
ser discutido nessa dissertacdo a partir de um olhar bourdieusiano, considerando a busca por
capital simbolico — expressdo de Bourdieu (2001, p. 12) que designa uma “dadiva atribuida
aqueles que possuem legitimidade para impor categorias do pensamento e, portanto, uma visao
de mundo”. Em suas obras, Bourdieu discorre sobre a disputa por legitimidade e poder através
de instrumentos como simbolos e seus rituais de consagracdo em diversos campos sociais,
incluindo o religioso. Essa teoria revela-se pertinente para essa dissertacdo por estabelecer um

principio de entendimento da transicdo religiosa, podendo ser compreendida como mais um
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exemplo de disputa dos dominantes por poder simbolico, e seus instrumentos para alcancar esse
objetivo.

Diante do cenario exposto, considerando a crescente influéncia de instituicbes pentecostais na
sociedade brasileira e sua expressao urbana crescente atraves desses megatemplos, propde-se,
neste trabalho, um estudo de caso que foca em um exemplo deste tipo de construgéo, inserida
no contexto até entdo evidenciado: a Catedral da Fé, localizada no bairro Lourdes, area central
da cidade de Belo Horizonte/MG. O imovel € hoje o maior templo neopentecostal da IURD no
estado de Minas Gerais em termos de area (8,7 mil m2) e capacidade de pessoas (5 mil pessoas
sentadas na area de culto), de acordo com o site da prefeitura da cidade. Além disso, de acordo
com o site da instituicdo religiosa, a edificacdo demonstra um carater multifacetado e hibrido,
oferecendo, além do espaco para cultos, uma série de outros servigcos, como creches, salas de
aula, cursos, livraria, estudios de TV e radio, consolidando-se como um complexo da fé,
caracteristica comum a outros edificios iconicos da instituicdo IURD. Enfim, a escolha por esse
templo, especificamente, se justifica por tratar de uma edificacdo representativa desses
megatemplos, tanto no contexto da transicao religiosa e quanto pela sua expressividade urbana

na capital de Minas Gerais.

Neste trabalho, a Catedral da Fé sera abordada pela perspectiva do estudo da paisagem urbana
construida como um icone, investigando-a em suas instancias materiais e imateriais, com
atencdo especial aos métodos de atracdo de fiéis, através da acumulacdo de capital simbdlico,
reforcado pelas catedrais. Considerando o fenbmeno da transicdo religiosa e a busca por
distincdo em um contexto de concorréncia por fiéis, concerne a este estudo indagar: seria a
Catedral da Fé uma edificacdo de carater paisagem-icone? A questdo implica, naturalmente, em
outras duvidas, de carater espacial e social: quais as estratégias urbanas IURDianas de expansédo
de poder e como elas se expressam nessa paisagem construida? Seria a Catedral da Fé
reconhecida como uma paisagem-icone? Tais questionamentos norteiam essa pesquisa, que
busca esclarecer e suscitar debate sobre uma das muitas implica¢fes urbanas em virtude da
transicao religiosa e do crescimento de instituicdes (neo)pentecostais, fazendo um didlogo entre

religido e paisagem urbana.
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Prop0e-se, portanto, um trabalho de investigagéo voltado para a paisagem, a partir de um estudo
de caso, considerando a religido como um fator de destaque na formacdo da cidade e na
percepcdo do usuario. Deste modo, objetiva-se avancar na compreensdo da paisagem a partir
de uma edificacdo emblematica da contemporaneidade, a Catedral da Fé, considerando as
estratégias de expressdo e acumulagdo de poder simbdlico em Belo Horizonte, no contexto da
transicéo religiosa, de abrangéncia nacional.

Como referenciais bibliograficos para esse estudo, destaco os trabalhos académicos que tratam
da transicdo religiosa no contexto urbano e antropolégico brasileiro, como Alves et al. (2016),
Camurca (2013), Coutinho (2014), Lopes (2019) e Mariano (2014). Essa dissertacdo busca
trazer esse estudo para a esfera da paisagem, buscando contribuir para o entendimento desse
cendrio a partir de uma leitura urbana no contexto bourdieusiano. Além disso, esse trabalho
pode vir a auxiliar estudos futuros, através do arcabougo metodoldgico, considerando que outras
capitais brasileiras apresentam icones arquitetbnicos semelhantes e encontram-se inclusas no

contexto da transigéo religiosa, um fendmeno relativamente recente e de abrangéncia nacional.

Nesta conjuntura, parte-se da hipotese de que se visa, através da Catedral da Fé especificada, a
construcdo de uma paisagem iconica a servir, simultaneamente, como instrumento de
comunicacdo e acumulacdo de poder simbolico, contribuindo, desse modo, para a expansao do
movimento neopentecostal. Para investigar essa hipdtese, faz-se uso da leitura urbana e da
pesquisa qualitativa, o que nos permite explorar uma das muitas narrativas que compdem as
cidades contemporaneas a partir da investigacdo de contextos urbanos especificos, a luz do
cenario onde se desenvolvem as praticas sociais e suas dinamicas (FERRO e GONCALVES,
2018). Pode-se, assim, estabelecer um debate entre cidade e ciéncias sociais, promovendo um

pensamento critico da contemporaneidade.

Para esse estudo, busca-se aproximar o entendimento de uma estrutura urbana pela a leitura do
fiel da IURD, atraves da observacao participante como fonte primaria, de modo a coletar dados
que esclarecem a leitura social da paisagem da edificacdo estudada, seus imaginarios, simbolos
e significados. Magnani (2002) destaca para a importancia da incorporacdo desses atores
sociais, os “moradores propriamente ditos”, e suas praticas na leitura da cidade, por permitir a

introducdo de outros pontos de vista que, de acordo com a autora, tendem a ser esquecidos.
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Paralelamente, é feito um estudo quanto as motivagdes dos responsaveis pelo empreendimento,
que decidem as ac¢Oes tomadas pela instituicdo dentro de uma perspectiva de poder e interesse,
sendo investigado através de fontes documentais e dos relatos encontrados em propagandas,
programas de radio e na midia formal. Deste modo, pode-se estabelecer uma comparacéo entre
as intengdes dos detentores de poder versus a percepcao dos usuarios para qual o espaco fora

projetado.

Para tal, considera-se a Catedral da Fé como uma paisagem, artealizada — no sentido de imprimir
gosto e sentimento — a partir de duas diferentes modalidades, 0s aspectos in situ e in visu,
conforme as defini¢cbes de Roger (2007). O primeiro refere-se ao carater direto e material da
Catedral, aspectos concretos que sdo percebidos através dos sentidos, como a producdo
arquiteténica, o projeto, sua materialidade, proporcGes e simbolos; e a producao urbanistica,
sua implantacdo em Belo Horizonte, sua relagdo com o entorno, com o transporte urbano e as
visadas que provoca. O segundo, 0s aspectos in visu, refere-se ao carater indireto e imaterial da
Catedral, mediados pelo olhar, pelas motivagdes dos responsaveis pelo empreendimento e 0s
lideres religiosos que o conduz, bem como pelo imaginario dos seus frequentadores, seus

sentimentos, memorias e juizos de valor sobre aquele espaco.

Essa dupla reflexdo visu-situ, feita a partir da leitura urbana, atribui a pesquisa um carater
predominantemente qualitativo, afinal, trabalha-se com significados, motivacdes, valores e
crencas, respondendo a nocdes muito particulares das pessoas as quais tenho tido contato
durante os Gltimos anos em que venho realizado esse estudo. Vale destacar o ato de observar
como o artificio mais relevante desse método para essa pesquisa, uma vez que Vviabiliza o
estabelecimento de conhecimento cientifico a partir da renuncia de uma postura especulativa

enviesada, que poderia afetar a qualidade do estudo e suas conclusdes.

**k*

Isto posto, o presente trabalho € estruturado em cinco capitulos, sendo este o capitulo 1, de

carater introdutorio.

No Capitulo 2, apresento brevemente a relacdo historica entre religido e cidade, considerando

suas origens e transformacoes, tendo como referéncia principal as obras de Mumford (2004) e
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Norberg-Schulz (1999), autores que abordam a histéria das civiliza¢des a luz da arquitetura e
urbanismo nas mais diversas épocas e localiza¢des geograficas, permitindo um olhar geral sobre
a influéncia historica de instituicdes religiosas nas cidades ao longo dos seculos,
complementando com o olhar de Eliade (1992) em seus estudos sobre as diferentes formas do
sagrado, sua relacdo com o profano e suas materializagfes. A partir dessa contextualizagéo,
abordo o surgimento e crescimento do movimento pentecostal nos EUA e sua chegada ao
Brasil, as pessoas e os fatores que levaram ao seu crescimento, culminando na transicéo
religiosa, a partir de sociélogos que acompanharam o fenébmeno ao longo de suas trés ultimas
décadas, em especial Wulfhorst (1995), Souza (2004), Campos (2005), Matos (2006), Aronson
(2012), mas principalmente Mariano (2014) e Alves (2016), que abordam a transicéo religiosa
de maneira critica. Esses estudos agem de maneira complementar, considerando o carater atual
e em constante transformacdo do tema. Por fim, apresento o cenario do pentecostalismo em
Belo Horizonte, cidade onde se encontra o objeto de estudo dessa dissertacdo, contextualizando-
0 a partir dos estudos de Jacob et al. (2006), que encontraram, em duas pesquisas
complementares, padrbes socioespaciais nas filiacdes religiosas da populacdo de 19 capitais
brasileiras, nos conduzindo a conclus@es importantes sobre a cidade em que se encontra nosso

objeto de estudo.

No Capitulo 3 sdo tratados os conceitos fundamentais que formam os alicerces dessa
dissertacdo, apresentados em cinco subcapitulos iniciais que tratam, nesta ordem, sobre
paisagem e a relacdo entre ambiente e usudrio, seguido pelas definicdes de capital simbdlico de
acordo com Bourdieu, aplicado ao contexto da transicdo religiosa e 0 movimento pentecostal.
Em seguida, trabalha-se com a ideia de icone arquitetbnico como instrumento de criacdo e
reforco de poder institucional, e suas influéncias na criacdo de uma paisagem artealizada
duplamente, in visu e in situ, de acordo com Roger. Estabelece-se, deste modo, uma matriz
interdisciplinar ancorada principalmente nas ponderacdes de Bessa (2014), Berque (1994),
Pesavento (2004), Bartalini (2007), Schama (1996), Turri (2013), Roger (2007), Silva (2001),
Bourdieu (2008 e 2004), Renders (2015), Hani (1999), Lynch (1980) e Wunenburger (2007).
Em seguida apresenta-se ao leitor a Matriz de Analise, elaborada a partir desse arcabougo
tedrico, como um guia para a investigacao dos elementos constituintes da paisagem resultantes

da Catedral da Fé, considerando-a em sua produgdo e em sua experiéncia, estabelecendo-se
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diferentes formas e fontes de investigacdo tedrica, que sdo confrontadas em seguida pelos
resultados da pesquisa em campo.

No Capitulo 4 apresentam-se os resultados da investigacdo proposta na Matriz de Analise,
comparando-o0 com os resultados encontrados em campo, confrontando in situ, in visu e in loco.
Este trabalho teve inicio em 2018, tendo sido especialmente arriscado durante os anos de 2020
e 2021, quando se deflagrou a pandemia de COVID-19. Apesar do infortdnio, a edificagdo
manteve-se funcionando e pude seguir com a pesquisa, fazendo visitas frequentes a Catedral,
onde pode-se observar atentamente ndo apenas os discursos proferidos em microfones e
amplificadores de som, mas também em conversas privadas, divididas entre grupos de fi€is ou
dirigidas a mim de maneira reservada, confissdes sinceras as quais devo maxima gratidao e
respeito. Esses discursos e narrativas provaram-se essenciais para esse estudo, por exporem a
leitura da paisagem do templo, o imaginario criado e os julgamentos frente ao que fora
intencionado na construcdo dessa paisagem. Tendo a informacdo quanto a percepgéao
paisagistica do templo esclarecida, pode-se enfim responder a hip6tese levantada quanto a

expressao e reforco de poder simbdlico através da catedral, a partir de sua paisagem construida.

Por fim, no Capitulo 5, que encerra este trabalho, apresentam-se as consideracdes conclusivas.
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2 O HISTORICO DO SAGRADO PENTECOSTAL A LUZ DO
FENOMENO URBANO

Este capitulo tem como funcdo estabelecer uma melhor compreensdo acerca de questfes
fundamentais que contextualizam o presente estudo, abordando, num primeiro momento, a
relevancia e as influéncias do sagrado e da religido na formacéo das cidades. Em um segundo
momento, aborda-se o0 historico e a explosdo do movimento pentecostal, considerando suas
origens, caracteristicas, principais fundadores e crengas — questdes estruturantes dos mitos
fundadores e das imagens matriciais que revolvem a instituigdo neopentecostal Igreja Universal
do Reino de Deus. Em seguida, sdo considerados quais aspectos mencionados levaram ao
crescimento das instituicfes pentecostais e neopentecostais, podendo culminar no fenémeno da
transicdo religiosa. Por fim, discorre-se sobre a conformacdo dessas novas instituicoes,
considerando a sua presenca na cidade de Belo Horizonte, onde esté localizada a edificacdo que

é objeto deste estudo.
2.1 O homem, o sagrado e a cidade: origens e transformacdes

A fim de buscar compreender a relacdo entre a cidade e o homem religioso, iniciaremos a
abordagem do tema a partir do homem pré-histérico paleolitico, de natureza
predominantemente némade. Apesar de seu desprendimento em relagéo ao espaco, houve dois
sitios que se destacaram em sua realidade cultural, evidenciando-se principalmente pela relacédo
que Ihes foi atribuida com o transcendental: a caverna e o cemitério. O primeiro, marcado pela
arte e religido, como revelam antigos desenhos em suas paredes, era o local onde foram
celebrados os primeiros rituais e cerimonias, consolidando-se como pontos sagrados de
encontro e fomentador de relacBes sociais. JA& o segundo, reconhecido como a morada
permanente dos mortos, definiu o primeiro local fixo ao qual o homem paleolitico retornava, a
fim de honrar seus antepassados em rituais periddicos. A esse respeito, Mumford afirma que:
“[...] a cidade dos mortos antecede a cidade dos vivos™ (2004, p. 13), sendo sua precursora por
estabelecer um local definido de regresso, com significados sociais, transcendentais e culturais
(MUMFORD, 2004). Dessa maneira, € possivel destacar a importancia historica da crenca no
sagrado para a formacdo dos primeiros locais fixos do homem pré-historico: a caverna, 0

cemitério e, mais tarde, a propria cidade.
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A cidade (dos vivos) pressupe fixagdo em um sitio especifico, sendo crucial para sua origem
0 momento em que 0 homem abandona seus modos ndmades. Mumford (2004) aponta que a
motivacao inicial da formacao das proto-cidades, seu primeiro germe, fora a criacdo de pontos
de encontro cerimonial, com significado transcendental, contrariando expectativas pragmaticas
de que os fatores de escolha seriam predominantemente relacionados a disponibilidade de
recursos e a sobrevivéncia. As cavernas e 0s cemitérios, considerados recintos sagrados,
agruparam em um mesmo lugar individuos que compartilhavam das mesmas crencas e praticas,
fortalecendo o senso de comunidade atraves de lacos sociais. Meca, Roma, Jerusalém, Benares,
Pequim, Quioto, Lourdes e tantas outras sdo exemplos de cidades que surgiram desse contexto
e mantém, até os dias atuais, boa parte de suas finalidades ritualisticas originais (MUMFORD,
2004).

Essa relacéo entre a cidade e o que mais tarde viria a ser a religido também é abordada na obra
de Moreira (2012) que, através de um estudo etimoldgico, destaca a semelhanga entre as
palavras de origem latina orbis (mundo) e urbs (cidade), algo que, de acordo com o autor, seria
um indicativo para o entendimento de que, desde os primérdios dos tempos, a cidade tem sido
relacionada com a ordem césmica e mistica. Paralelamente, Eliade (1992) descreve o
funcionamento da esfera urbana como um microcosmo através da imagem de “nosso mundo”,
em contraponto com o que é considerado externo a ela. O autor exemplifica este ponto através
da cidade medieval e sua relacao arredia com o que era considerado externo, do qual se protegia
através de muralhas, fossas e labirintos. Ao contrario das expectativas do senso comum, esses
dispositivos de defesa “eram dispostos a fim de impedir a invasdo dos demonios e das almas
dos mortos mais do que o ataque dos humanos” (1992, p.30). Mais uma vez, questoes
metafisicas relacionadas as crencas se mostram tdo ou mais determinantes que questdes fisicas

e objetivas na formacéo das cidades.

Considerando a importancia do misticismo e da religiosidade na formacéo das cidades, ndo
surpreende que, séculos mais tarde, as edificacdes religiosas tendam a serem estabelecidas nas
regides centrais da malha urbana, enquanto edificagdes ndo-religiosas se aglutinam em seu
entorno. Um dos primeiros exemplos dessa implantacdo foram os pal&cios imperiais, que
apresentavam uma dupla funcéo, sendo ao mesmo tempo habitacéo e templo, como um simbolo

do poder duplo do lider politico-espiritual da época. Os locais escolhidos para a implantacédo
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desses palécios costumavam se tratar dos mesmos espacos onde séculos antes eram realizados
os rituais sagrados do homem pré-historico, fato que demonstra mais uma vez a forga cultural
dessas cerimdnias, que continuaram a influenciar o homem e a cidade num processo milenar de
transformacdes socioculturais (GODELIER, 1986).

A centralidade fisica e imaterial que a religido exerce nas cidades pode ser observada ainda na
antiguidade, de modo que, ao longo dos séculos, este carater central se mantem. Um exemplo
ilustrativo seria a cidade de Atenas, analisada por Benevolo (2003) em seis diferentes épocas
histéricas (FIGURA 1) — a Idade Classica em dois momentos distintos (A e B), a ldade
Helenistica (C), a Idade Romana (D), a Idade Medieval (E) e, por fim, a Idade Moderna (F).
Em todas essas épocas, destacam-se o Partenon e o Templo de Atenas, ambos localizados no
topo de uma montanha no centro da cidade de Atenas. Ainda que as crengas mudem ao longo
dos séculos, a edificacdo, enquanto preservada, abriga a memoria e a cultura daquele povo,

ainda que ressignificada, mantendo seu carater original de centralidade que este estudo discute.

Figura 1: O Desenvolvimento da Cidade de Atenas.
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Fonte: adaptado de Benevolo (2003).
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Em outros momentos historicos pode-se observar essa mesma centralidade caracteristica de
edificacOes religiosas na malha urbana. No medievo a cidade seria considerada ideal, sob o
ponto de vista religioso, quando materializava uma imagem divina, sendo chamada de “civitas
dei”, do latim “cidade de Deus” (BRANDAO, 1999, p.77), ou seja, uma cidade em que a relagéo
entre 0 homem e o divino é explicita, tendo a igreja um papel central na cidade e sociedade.
Um exemplo de cidade que expressa essa materializacdo seria a Siena medieval (FIGURA 2),
como descrita por Norberg-Schulz (1999, p. 110, grifo da autora):

A paisagem urbana de Siena esta, pois, indubitavelmente baseada num conceito de ordem. (...)
Siena est4 edificada sobre trés colinas, que se unem em um né central, formando um sistema de
picos em forma de Y. (...) Como contraponto do sistema viario tripartido, quatro igrejas
monasticas marcam os angulos da populagdo. Onde as ruas se encontram, no centro das mesmas,
esta a praga publica, na grande bacia central da Praga do Campo. A catedral esté situada nas
proximidades do ponto mais alto. Ambas as situa¢fes tém um significado que se capta de
imediato; a praca esta no ponto de maximo movimento, mas separada das ruas como um lugar
fechado e, perto dela, a catedral gue domina tudo.

Figura 2: Mapa do Centro de Siena Medieval.

Fonte: Norberg-Schultz (1999).
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Quanto ao Renascimento, compreendido entre os séculos X1V e XVI, este momento histérico
fora marcado pela retomada de valores cléssicos, o estabelecimento de Estados Absolutistas, as
expansdes ultramarinas e pelas Reformas Protestantes. Enquanto as cidades se expandiam e
tornavam-se mais relevantes, as construcGes religiosas estabelecidas em seus centros nos
séculos anteriores perduram. Ainda que ocorram mudancas de ordem epistemoldgicas que
levantaram questionamentos acerca das praticas da Igreja Catolica, resultando em uma
fragmentacdo parcial da instituicdo em outras menores, a religido segue desempenhando um

papel significativo na sociedade e, por conseguinte, na cidade (CAMPOS, 2002).

Considerando este momento historico, € de suma importancia para este trabalho destacar a
Reforma Protestante e seus desdobramentos, afinal, este seria o ber¢co do movimento
pentecostal, embora questionado por alguns autores, algo a ser tratado na subsecdo a vir. Nao
obstante, a Reforma, inspirada por insatisfagdes gerais quanto as préaticas da Igreja Catolica,
que sofreram uma série de questionamentos, tem como representante histérico a figura de
Martinho Lutero. O movimento inspirou o surgimento de novas instituicbes religiosas,
incialmente a Calvinista, a Luterana e a Anglicana, que por sua vez se desdobraram em
instituicbes menores, incluindo as pentecostais brasileiras. Como resposta a este movimento, a
Igreja Catolica inicia a Contrarreforma, que, dentre vérias estratégias, destaco o investimento
em construcgdes religiosas suntuosas, com o objetivo de maravilhar, recuperar ou manter o fiel
em sua instituicdo. Em sintese, ambos os movimentos de Reforma e Contrarreforma implicaram
em consequéncias para as cidades, que foram marcadas por essas novas construgdes religiosas
(CAMPOS, 2002).

2.2 O Pentecostalismo como fen6meno em ascensao

Nessa subsecao sdo apresentadas as principais caracteristicas do pentecostalismo, sua relacéo
com o carismatismo, sua origem histérica e seu crescimento ao longo dos anos. Para isso,
abordo os histdricos dos principais fundadores dessa religido, juntamente com 0s eventos
historicos que marcaram sua ascensao, chamados “avivamentos”, ocorridos nos Estados Unidos
do século X1X e XX. Em seguida, analisa-se a importacdo do movimento pentecostal no Brasil,

tendo em vista os principais responsaveis pelo desenvolvimento das comunidades de fé pelo
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pais. Para tanto, faz-se uma analise das quatro primeiras instituicGes dessa tradicdo no pais:
Congregacéo Crista, Assembleia de Deus, Igreja do Evangelho Quadrangular e Igreja Universal
do Reino de Deus, categorizando-as segundo a divisdo de Freston (1997), entre primeira,

segunda e terceira onda do pentecostalismo.

Vale ressaltar que, nesta subsecdo, considera-se a observacdo de Lago (2018) quanto a
necessidade de um cuidado essencial ao se tratar desse movimento e suas institui¢fes: o de ndo
generalizar o movimento pentecostal, observando-o como algo formado por uma massa
uniforme, mas, pelo contrario, considerar a existéncia de diversos grupos e diferentes doutrinas,
costumes e valores, que cresceram e se ramificaram ao longo dos Gltimos dois séculos. Deste
modo, evita-se uma conceituacdo estereotipada dessa populacédo, entendendo o fenémeno do

crescimento pentecostal em sua heterogeneidade.

Em seguida, apds apresentar o contexto historico da ascensdo neopentecostal, tratar-se-a do
crescimento da instituicdo IURD, responsavel pela construcdo da Catedral da Fé. Sao feitas
observacgBes quanto ao seu maior apelo a grupos sociais excluidos, suas projecdes futuras,
motivacdes e interesses, que culminam na intensificacdo do fendmeno da transicao religiosa.
Trabalha-se em questdes que envolvem as origens das pré-significacdes dessa instituicdo, ou
seja, nos termos de Wunenburger (2007), as imagens matriciais que, aliadas aos mitos
fundadores, estruturam as referéncias nas quais se basearam para estabelecer 0s signos e 0s
simbolos presentes na Catedral da Fe, permitindo, desta maneira, compreender melhor nosso

estudo de caso.

Para estudiosos como Campos (2005), o pentecostalismo e o carismatismo sdo os fenémenos
religiosos mais importantes do século XX. O autor argumenta sua afirmacdo considerando
questdes temporais e sociais: apesar de seu curto tempo de existéncia (pouco mais de 100 anos)
0 pentecostalismo como religido cresceu de tal maneira que hoje acumula aproximadamente

500 milhdes de fiéis em todo o mundo.

Iniciando por uma breve analise etimologica, 0 termo ‘“pentecostalismo” deriva de
“Pentecostes”, nome atribuido a uma festa judaica anual, enquanto “Pentecostes” significa

“quinquagésimo”, em grego. Essa festa, que era celebrada cinquenta dias depois da Pascoa,
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celebrava o periodo da colheita. De acordo com Souza (2004), por uma coincidéncia, a data do
festejo tornou-se mais tarde conhecida como o dia em que houve o recebimento do Decalogo,
ou seja, os dez mandamentos da lei de Deus, que teriam sido recebidos por Moisés no Monte
Sinai. O termo pentecostalismo ndo faz alusdo direta a essa festa, mas evoca a crenga na
primeira manifestacdo do Espirito Santo, que teria ocorrido no dia de pentecostes (SOUZA,
2004), tratando-se, portanto, de um importante mito fundador da religido pentecostal.

Essa manifestacdo nos direciona a um segundo conceito, o “carismatismo”, crenga recorrente
nas igrejas pentecostais. De origem grega, significando “dom” ou “graga”, entende-se
“carisma” como uma manifestacdo do Espirito Santo através de milagres, sendo mais comuns
aqueles que envolvem o falar outras linguas, estranhas ou estrangeiras, assim como a revelagédo
de profecias, visbes e, anos mais tarde, as praticas de curas (SOUZA, 2004). Cristdos
carismaticos sdo, portanto, aqueles que creem nessas manifestagdes (FERNANDES, 2006), e
essa crenca estabelece o ponto de partida inicial do movimento pentecostal.

Tomando como elemento norteador a historia do cristianismo, Campos (2005) aponta para a
origem do pentecostalismo em Montano, um cristdo que teria vivido no século 11 d.C. O autor
descreve que, nesse tempo, muitas comunidades cristds haviam abandonado as praticas
carismaticas, mas Montano persistiu atraves de suas pregacdes, mantendo a pratica através da
tradicdo. Com efeito, estabeleceram-se as primeiras comunidades cristds carismaticas, aos quais
parte dos pesquisadores atribuem a origem dessa pratica do pentecostalismo. Por outro lado, ha
aqueles que atribuem as praticas pentecostais as praticas protestantes, havendo divergéncia

entre pesquisadores e grupos protestantes tradicionais sobre o assunto.

Enquanto tedlogos e historiadores relacionam as duas doutrinas, tratando o pentecostalismo
como um desdobramento da Reforma Protestante, uma grande parcela de protestantes
tradicionais julgou o movimento pentecostal como uma seita, revelando certo preconceito com
relacdo a esse grupo de evangélicos (SOUZA, 2004). Do ponto de vista sociologico, pondera-
se que o pentecostalismo teria origem no protestantismo, considerando-se o histérico dos
principais fundadores das igrejas pentecostais, que em sua grande maioria tem origem na igreja

protestante, como sera abordado mais adiante.
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Seguindo com um tratamento historicista da origem e ecloséo pentecostal, destacam-se dois
grandes “avivamentos”, ambos ocorridos nos Estados Unidos entre os séculos XVI e XIX. O
Primeiro Avivamento ocorreu no inicio do seculo XVIII, protagonizados por Gilbert Tennent,
Theodore Frelinghuysen e Jonathan Edwards. Eles organizavam reunides de carater religioso,
emotivo e de longa duracdo, inspirando movimentos que ficaram conhecidos por holiness e
revival, que abordavam como tema principal o Espirito Santo, a cura de doencas e a glossolalia,
um tipo de carismatismo que consiste em falar em linguas estrangeiras ou desconhecidas
(ARONSON, 2012). Vale destacar que, apesar da distancia temporal, o carater emocional e
intenso dos cultos se mantém atual, podendo ser observado empiricamente em parte das igrejas

neopentecostais, incluindo a Catedral da Fé Lourdes, nosso estudo de caso.

O chamado Segundo Avivamento, que surge no fim do século XVII até metade do século XIX,
a partir da Igreja Congregacional, alcangcou uma série de outras vertentes institucionais do
pentecostalismo, reforcando o carater emocional dos cultos promovidos por essas instituicdes
a partir de pregadores influentes como Charles G. Finney (SOUZA, 2004). Outros pregadores,
como o metodista americano Charles Fox Parham, marcaram o inicio do que viria a ser uma
grande expansdo do movimento pentecostal, pregando a glossolalia como um conhecimento
sobrenatural que poucos fiéis recebiam do Espirito Santo, com a fun¢éo de evangelizar o mundo
mais rapidamente. Parham, ao considerar a glossolalia uma evidéncia do batismo do Espirito
Santo, estabeleceu a crenca dentro da religido pentecostal, sendo hoje uma de suas
caracteristicas mais marcantes (MATOS, 2006), apesar de ndo necessariamente presente em
todas as instituicdes deste movimento, por sua heterogeneidade, conforme mencionado

anteriormente.

Em 1900, Parham cria um instituto biblico na cidade de Topeka, no estado estadunidense de
Kansas, chamado Bethel Bible College enquanto divulgava suas ideias por meio do jornal The
Apostolic Faith, algo que facilitou a dispersdo de suas pregacoes pelo pais (CAMPOS, 2005).
O uso de midias diversas para propagacdao da fe ndo é exclusividade de Parham, estando

presente hoje na IURD, que, ao fim dos anos 90, estava consolidado seu proprio império de
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comunicagdo, contando com 40 emissoras de radio e 16 emissoras de TV, incluindo hoje o
canal “Record” e o jornal “Folha Universal” (MARIANO, 2014).

Retomando Parham, nos anos seguintes ele havia atraido milhares de seguidores nos Estados
Unidos e no Canadd, por onde peregrinou com uma caravana professando sua fé, iniciando o
movimento que ficou conhecido por Movimento Pentecostal ou Chuva Tardia (MATOS, 2006).
Em 1905, tendo fundado uma escola biblica em Houston, cidade no estado estadunidense do
Texas, 0 missionario atraiu, dentre varios estudantes, o jovem Seymour, que seria conhecido
como mais uma peca-chave da ecloséo do pentecostalismo nos Estados Unidos (CAMPQOS,
2005).

Willian Joseph Seymour, apesar de batizado na Igreja Catdlica, tornou-se membro da Igreja
Metodista Episcopal e, em 1905, passou a assistir as aulas da escola biblica de Parham.
Presume-se que a exclusdo decorrente do racismo teria sido uma das razdes principais que
motivaram Seymour a assumir seu proprio pastorado, nos anos seguintes. Assim, no inicio de
sua histéria como pastor, Seymour se reunia em um velho galpdo na rua Azuza, com um
pequeno grupo de seguidores, que cresceu ao ponto de culminar no fenémeno historico que
ficou conhecido por “Avivamento da Rua Azuza”, em 1906 (CAMPOS, 2005).

Com o passar dos anos e o crescimento explosivo do numero de fiéis, a comunidade eclesiastica
de Seymour se fragmentara, dividindo-se principalmente por questdes raciais e de classe social,
formando novas comunidades e institui¢des relacionadas a fé pentecostal. Apesar dessa divisao,
essas instituicGes continuaram crescendo em nameros de fiéis, em especial aquelas frequentadas
por populacbes de baixa renda. Essa religido também alcancou a populacdo de maior renda,
embora em menor numero de pessoas (SOUZA, 2004), tratando-se de uma tendéncia que segue

atual, inclusive na realidade brasileira, como fora comprovado na obra de Jacob et al (2006).

As celebragdes da comunidade de fé de Seymour ficaram conhecidas por seu carater longo e
ruidoso, atraindo a atencdo da imprensa, que ajudou a disseminar 0s acontecimentos para
cidades vizinhas e, por conseguinte, atrair ainda mais fiéis (MATQOS, 2006). Dentre essas

pessoas, destaca-se 0 pastor batista Durham, que levou essa experiéncia para a igreja que
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fundou, anos mais tarde, em Chicago, e que daria origem a trés grandes igrejas pentecostais no
Brasil (WULFHORST, 1995).

A expansdo do pentecostalismo nos Estados Unidos teve alcance ndo apenas nacional, mas
mundial, chegando ao Brasil em 1910. Interessa salientar que, apds a fragmentacéo mencionada
no capitulo anterior, 0 movimento pentecostal dividiu-se entre negros e brancos, que se
diferenciava principalmente pela maneira de interpretar a figura de Jesus Cristo. Para o
movimento pentecostal negro, Cristo era visto um homem dos pobres e dos oprimidos, com
orientacOes politicas claras. J& no movimento pentecostal branco havia uma separacdo da
experiéncia religiosa, que era exclusivamente voltada ao sagrado, ndo relacionando questdes
religiosas com questdes sociais ou politicas. De modo instigante, neste exemplo, a dualidade da
imagem de Deus, assemelhando-se ao grupo que o cultua, exemplifica a expressao de Bourdieu
(1982, p.91), que diz que “a historia dos deuses segue as flutuagdes da historia de seus
seguidores”. Paralelamente, pode ser visto nas décadas mais recentes, o crescimento do discurso
econémico neoliberal, que se volta para dentro das pregagdes e expressdes neopentecostais.
Voltando a questdo racial, apesar de o Brasil ser um pais onde mais da metade da populacéo é
negra, o pentecostalismo no Brasil tem raizes no pentecostalismo branco, que teve inicio poucos
anos depois do Avivamento na Rua Azuza (WULFHORST, 1995). Isso se da pela migracdo de
estrangeiros brancos, que se instalam em diferentes regides do pais, em especial no Norte e
Sudeste, onde ao longo das décadas desenvolvem e fortalecem suas doutrinas, fundam novas

igrejas a partir de desmembramentos internos, alcangando o restante do pais.

Os primeiros pregadores do pentecostalismo chegaram ao Brasil em 1910, através dos operarios
suecos Daniel Berg e Gunnar Vingren. Devido a uma profunda recessdo em seu pais-natal,
ambos se mudaram para os Estados Unidos por volta de 1902, em busca de melhores condicGes
de vida e trabalho. Daniel, antes fiel a igreja Batista, se converteu ao pentecostalismo nos
Estados Unidos, tendo participando da igreja Durham, em Chicago. J& Gunnar estudou em um

seminario batista sueco por quatro anos, sendo batizado em 1909 (WULFHORST, 1995).

A motivacao que os trouxe para o Brasil partiu da crenca de que um fiel da igreja Durham teria

tido uma visdo da palavra “Para”, acreditando que este seria um chamado para uma missao
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divina e interpretando que se tratava do estado do Para, no Brasil. A partir do momento de sua
chegada, em 1910, Berg e Vingren comecaram a dirigir oragdes na Igreja Batista de Belém.
Nessas reunides, eles ressaltavam diversos carismas, como o de falar em linguas diferentes,
curas e em especial o batismo do Espirito Santo. Pastores que divergiam dessa crenca entraram
em conflito com eles, culminando em uma cisdo. Desse evento, 0S MIisSiONArios e seus
seguidores fundariam a primeira Assembleia de Deus (WULFHORST, 1995).

A partir dai a igreja angariou mais fiéis e se espalhou pelo Nordeste, chegando em S&o Paulo
em 1927. Vale a observacédo de que as igrejas, em especial as pentecostais, cresceram bastante
dentro das classes mais pobres e que, nessas décadas, o Brasil foi marcado pela urbanizagéo e
industrializacdo, o que fez crescer o nimero de operarios pobres, que faziam parte dessas igrejas

em grandes nimeros, em especial da Assembleia de Deus (WULFHORST, 1995).

De maneira similar surge a Congregacdo Cristd no Brasil, fazendo parte da historia de
implantacdo do pentecostalismo no pais. O operario Luigi Francescon, italiano que vivia nos
Estados Unidos na primeira década do século XX, também participou de reunides da igreja de
Durham. Ele se mudou para vérias cidades da América Latina em pregacdes, estabelecendo-se
no bairro italiano Brés, na cidade de Sdo Paulo. Ele pregava em uma igreja presbiteriana, mas
mantinha-se fiel as tendéncias pentecostais aprendidas em Durham. Assim como no caso de
Berg e Vingren, isso causava divergéncias dentro da instituicdo, gerando atritos que culminaram
na cisdo da igreja e a formacéo oficial da Congregacéo Cristéd do Brasil (WULFHORST, 1995).
Além de atritos internos, havia o atrito entre outras igrejas, ja estabelecidas na cidade. Na
condicdo de minoria, a Congregacéo Crista no Brasil adotou um posicionamento mais fechado
em relacdo as demais, apresentando uma atuacdo anticatdlica, sectarista e isolada de outras
igrejas pentecostais (MARIANO, 2004).

O crescimento inicial da comunidade de fé foi lento, principalmente por um motivo linguistico:
por duas décadas, as pregacOes eram realizadas apenas em italiano. Deste modo, sua influéncia
se deu em um bairro operario de italianos, apresentando uma atuacdo de carater
anarcosindicalista, na época em que o capitalismo industrial crescia. Em suma, a instituicdo

atraia a populacéo italiana local por estar profundamente ligada a questdes relevantes para
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aquelas pessoas (BOBSIN, 1995). Com o passar do tempo, voltaram-se para 0 uso da lingua
oficial do Brasil, possibilitando uma maior abertura para pessoas ndo italianas, maioria no
cenario paulista. Uma grande migracdo de nordestinos para Sdo Paulo, ocorrida em 1950,
resultou num crescimento abrupto do ndmero de fiéis da Congregacao, dada a tendéncia em
atrair pessoas com vulnerabilidade econdmica e social. Por fim, ela se difundiu pelo Brasil, em
especial nos estados de Séo Paulo e Parana, resultando num ndmero aproximado de 1 milhdo
de fiéis (WULFHORST, 1995).

Essas duas igrejas, Congregacéo Cristd e Assembleia de Deus, pioneiras do pentecostalismo no
Brasil, representam o pentecostalismo cléssico, ou a Primeira Onda, como estipulado por Paul
Freston em 1993. Essa fase, entre os anos 1910 e 1950, foi marcada pela influéncia estrangeira
e serviu de base para o surgimento das proximas “ondas” no Brasil num ritmo forte e acelerado,
ja que foi responsavel por alcancar as principais capitais do pais (BOBSIN, 1995). Ambas sao
fundadas por europeus convertidos nos Estados Unidos, que enfrentaram os desafios de uma
nova evangelizacdo de maneira parecida: através de um anticatolicismo e consequente
sectarismo. Apesar das semelhancas, as igrejas se diferem quanto ao conservadorismo de suas
praticas. Enquanto a Congregacdo Cristd mantém-se mais isolada das outras igrejas
pentecostais, com tracos mais sectarios e com poucas mudangas em seus costumes, a
Assembleia de Deus se demonstra mais aberta, adaptando-se a mudancas ao longo dos anos
(MARIANO, 2004). Sua tendéncia a dessectarizacdo demonstra-se pelos sinais de acomodacao
social, ao passo que se faz presente em programas de TV e na politica, buscando visibilidade
pablica e respeitabilidade social (MARIANO, 2014).

O Pentecostalismo de Segunda Onda tem inicio com a Igreja do Evangelho Quadrangular. Sua
fundadora, a canadense Aimee S. McPherson, antes metodista, converteu-se em 1907 e no ano
seguinte conheceu a Igreja de Durham, onde teria relatado uma experiéncia de cura divina,
propria da manifestacdo do Espirito Santo. A partir dai McPherson embarcou em missdes
evangelizadoras na China, depois voltou a Los Angeles, fundando a Igreja do Evangelho
Quadrangular ( WULFHORST, 1995).
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Anos mais tarde, Raymond Boatright e Harold Williams, ex-atores de filmes de faroeste do
cinema americano e pregadores advindos dessa nova igreja, voltam sua misséo evangelizadora
para o Brasil. A diferenca da pregacéo dessa igreja se faz, em especial, na crencga da cura divina,
advinda da experiéncia de McPherson. Ficaram conhecidos atraves de pregacoes por radio e as
ridicularizagdes que sofreram da imprensa, que os acusava de charlatanismo e curandeirismo,
mas que surtiu um efeito oposto: agugaram a curiosidade das pessoas e aumentaram sua
visibilidade, atraindo novos fiéis (MARIANO, 2014). Garantiram o éxito de sua missdo
evangelizadora ao se instalarem em tendas de lona e assim percorrerem o pais em busca de
pessoas para converter. Esse movimento ficou conhecido como Cruzada Nacional da
Evangelizagdo, responsavel pelo crescimento notavel do nimero de fiéis nas primeiras décadas,
atraindo também os pentecostais classicos. Atrairam milhares de pessoas, em especial do
extrato mais pobre da populacdo e em situacdo de vulnerabilidade, como os migrantes
nordestinos. Em 1953, foi fundada a Igreja do Evangelho Quadrangular no Brasil
(WULFHORST, 1995). Foi quando houve o inicio da fragmentacdo do pentecostalismo em
diversas instituic@es, repercutindo em novas énfases doutrinarias: Brasil Para Cristo em S&o
Paulo, Casa da Bencdo em Belo Horizonte e varias outras, de menor porte (MARIANO, 2014).
Uma diferenca fundamental entre igrejas da segunda onda em relagéo a primeira onda seria a
relacdo aparentemente descompromissada dos que buscam as instituicdes da segunda onda: o
foco principal dessas pessoas seria a cura fisica ou espiritual, ndo estando necessariamente
interessados em fazer parte da igreja (FRESTON, 1997). Contrariamente, Ricardo Mariano
(2014) destaca que seria um erro inferir que o interesse na cura enfraqueceria a capacidade de
angariar fiéis. De fato, 0 nUmero de pessoas que busca a cura divina e posteriormente passa a
fazer parte da igreja tem sido alto. Inclusive, a partir dessa capacidade de atracdo, funcionando
como “agéncias de cura”, surge uma caracteristica comum a um grande grupo de igrejas
pentecostais: o carater independente de cada congregacgdo em relacdo as demais, que sao criadas
como um empreendimento, de maneira autbnoma e centrada em seu fundador. A partir dai o
crescimento do pentecostalismo se d& ndo em unicidade, mas em pequenos e NUMErosos grupos
(WULFHORST, 1995).

Com o passar do tempo essas caracteristicas de autonomia e independéncia tornam-se mais

frequentes em novas igrejas pentecostais, de tal forma que se distingue esse momento como a
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Terceira Onda Pentecostal, como foi definido pela primeira vez por Freston (1997), mas
também chamada por Mariano (2014) e Campos (1997) de Neopentecostalismo ou
Pentecostalismo Auténomo. Além disso, diferentemente do que habitualmente se observara, 0s
fundadores dessas igrejas sao brasileiros, a partir de experiéncias vividas dentro do espaco
nacional (MARIANO, 2014).

Dentro do neopentecostalismo, as mudancas se ddo também nas questdes éticas internas. A
igreja torna-se um lugar mais aberto, com menos restricdes comportamentais, de vestimentas e
outras questdes limitantes comuns das igrejas anteriores. Deste modo, 0 ambiente torna-se mais
leve consequentemente mais facil de receber pessoas de fora. A instituicdo adota também um
comportamento baseado na busca pelo préprio bem-estar: viver bem, acumular riquezas e gozar
a vida, sendo algo ndo apenas incentivado mas visto como sinal de ben¢éo, garantia moral e
ligacdo direta com Deus (CAMPOS, 2011).

Esse comportamento se pauta na Teologia da Prosperidade, uma doutrina conveniente tanto
para os fiéis que buscam solucdes para seus problemas financeiros e a realizacdo de seus desejos
de consumo quanto para aqueles que buscam respaldo espiritual em seu estilo de vida marcado
pela abundancia financeira (MARIANO, 2014). Essa foi a maneira com a qual as igrejas
neopentecostais puderam reduzir sua defasagem em relacao aos interesses da sociedade, comum
as outras igrejas. Essa teologia encaixa-se nos valores da sociedade de consumo, pregando que
o mundo seria um local de prosperidade e abundéancia, desde que se tenha fé em Deus: esse
seria 0 meio para alcancar a graca desejada (MARIANO, 2014).

O pentecostalismo, sendo uma das ramificacdes da doutrina protestante, herda de sua doutrina
matriz essa relacdo entre teologia e consumo. O protestantismo tem sido reconhecido por
inaugurar uma nova relagéo entre a religido e os bens materiais, de modo melhor descrito por
Weber (2004) na obra “Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo”. O sociélogo aponta para
a relagdo entre o capitalismo e a religido protestante, a partir de uma visdo espiritualmente
positiva do acumulo de renda e da especializac¢do do trabalho. Em sua obra, Weber demonstra
as influéncias dessa religido na economia, presumindo que a religido protestante foi uma das

causas do desenvolvimento do capitalismo, por pregar valores como acumulo, lucro, trabalho
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especializado e investimento na evolucdo técnico-cientifica. Para comprovar essa influéncia,
Weber expde em sua obra que as cidades mais desenvolvidas e as pessoas mais ricas eram, em
sua maioria, protestantes. A importancia da religido e sua poténcia influenciadora fora explicada
por Weber a partir da légica de que o individuo seria responsavel pela mudanca da sociedade,
sendo, a0 mesmo tempo, altamente influenciado pela religido. Essa relagdo de causa e efeito
resultaria, por fim, na influéncia da religido na economia, a partir da mudanca dos valores da

sociedade.

Dentro desse contexto, a mudanga que mais influencia a realidade dos pentecostais seria a viséo
religiosa em relagdo a riqueza: esta passa a ser considerada uma comprovagdo da honestidade
e da idoneidade religiosa de um individuo (WEBER, 2004). Essa nova relacdo, revista e
reforcada pelos neopentecostais, intitula-se “teologia da prosperidade”, na qual entende a
bencao financeira como um desejo de Deus para seus fi€is, sendo a posse de bens uma prova
da boa relacéo entre o individuo e o divino. Em suma, a prosperidade passa a ser tratada como
algo que depende do fiel e de sua relacdo com Deus, e ndo como consequéncia de um sistema
econémico injusto (MARIANO, 2014).

A primeira igreja da segunda onda foi fundada por Manoel de Mello, um pernambucano que
trabalhava como pedreiro mas deixou a profissao para tornar-se pastor na Assembleia de Deus.
Depois, desligou-se desta igreja e passou a participar da Cruzada Nacional da Evangelizacédo
juntamente com a Igreja Quadrangular. Em 1950, com a experiéncia que adquiriu participando
de ambas as instituicdes, somado a sua peregrinacdo evangelizadora, ele funda a Igreja
Evangélica Pentecostal Brasil Para Cristo, que apresenta uma série de caracteristicas das igrejas
que ele participou, como a promocao das ideias de cura espiritual e fisica, o costume das oracdes

coletivas e o compartilhamento de depoimentos entre fi¢is (WULFHORST, 1995).

Manoel de Mello promoveu, na cidade de S&o Paulo, a constru¢do do maior templo da América
Latina daquela época, com capacidade para 1500 pessoas. A edificacdo conta com uma grande
area destinada ao culto, e abrange também salas diversas para cursos, estudos, assisténcia social
e médica (WULFHORST, 1995). Esses espacos superam suas obrigacOes religiosas,

preenchendo algumas das lacunas dos grupos sociais mais vulneraveis economicamente, que
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conformam grande maioria entre 0s membros (CONTINS e GOMES, 2007). Dificilmente essas
pessoas teriam acesso as vantagens que o complexo da igreja oferece, de modo que o amparo
econémico e as relacfes sociais que a igreja promove reforcam a relacdo do individuo com
aquele lugar e, portanto, reforcam sua poténcia de atracdo. A religido passa a ser um servico, e
o templo um complexo, oferecendo ao fiel o amparo prometido pela Constitui¢do, que deveria
estar garantido pelo Estado, cada dia mais fraco diante do crescimento do neoliberalismo.

Além do destaque no ambito econdmico/social, a igreja de Manoel de Mello envolveu-se com
0 cenério politico da época, sendo pioneira no envolvimento direto de pastores com cargos
publicos e decisBes legislativas. Ao aproximar a igreja do populismo de direita, que crescia em
Sdo Paulo, Mello passa a promover a eleicdo de pastores da sua igreja na Assembleia
Legislativa paulista e na Camara Federal (BOBSIN, 1995) através do tempo extra de exposi¢ao
de suas ideias e sua imagem nos altares — estratégia que viria a tornar-se comum em instituicdes
pentecostais e neopentecostais. Além disso, o envolvimento pessoal da populacéo de fiéis com
a instituicdo resultava, naturalmente, num aumento da credibilidade das figuras politicas que
almejavam um cargo, culminando em uma grande influéncia da institui¢do na decisao dos votos
(WULFHORST, 1995). Em questdo de poucas décadas a relacdo institucional entre igrejas e o
cenario politico torna-se cada vez mais frequente e intensa, acelerado pela aproximacéo de

discursos neoliberais em ambas as esferas, caracteristico nas igrejas neopentecostais.

Outras duas igrejas, uma da segunda outra e outra da terceira onda, tem grande destaque no
cenario nacional pelo nimero de fi€is: “Deus ¢ Amor” e “Igreja Universal do Reino de Deus”
(IURD). A primeira foi fundada por Davi Miranda e cresceu rapidamente entre as massas
populares e periféricas. Ja a segunda, uma de suas maiores concorrentes, segue com 0 mesmo
projeto de marcar a paisagem com seus templos, que se destacam na cidade. Fundada por Edir
Bezerra Macedo, que propagou rapidamente sua igreja pelo Brasil, chegando também aos
Estados Unidos (WULFHORST, 1995).

Edir Macedo, o fundador da IURD, nasceu em 1945 no interior do Rio de Janeiro, fazendo parte
de uma familia pobre de migrantes alagoanos. Apesar de sua origem humilde, ele frequentou a
Universidade Federal Fluminense, onde cursou matematica. Mariano (2004) pontua que o nivel
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de escolaridade do lider da Universal o difere da maioria dos pastores e lideres neopentecostais,
que raramente entram no ensino superior. Macedo tornou-se pentecostal aos 18 anos de idade,
na Igreja de Nova Vida, aflito pelo estado de salde de sua irma. Sua melhora fez com que ele
frequentasse essa igreja por mais 12 anos, até que em 1975 ele se junta com quatro outros
religiosos, Roberto Lopes, Romildo Soares, Samuel Coutinho e Fidélis Coutinho, para dar
inicio a Cruzada do Caminho Eterno. Esse movimento sofreu uma cisdo dois anos depois e,
com a saida de Samuel e Fidélis Coutinho, os restantes fundaram a IURD, em 1977
(MARIANO, 2014).

No inicio de sua fundag&o, a IURD era liderada por Romildo Soares, mas o carisma e a atitude
reconhecida como autoritaria de Macedo logo mudou essa situacdo, até que a decisdo sobre
guem seria 0 novo lider da igreja foi votada (MARIANO, 2004). Edir Macedo vence a votagédo
e Soares desliga-se da IURD, fundando sua propria igreja em 1980, a Igreja Internacional Graca
de Deus. Seis anos depois, Roberto Lopes investe em uma carreira politica e volta a fazer parte
da Igreja Nova Vida, onde estava antes da fundacao da IURD. Consequentemente, Edir Macedo
restou como o ultimo lider da instituicdo que faz parte dela desde sua fundacdo (MARIANO,
2004).

Nas décadas seguintes a IURD cresce vertiginosamente, em numero de fiéis e de templos: em
1998, estatisticas apontam para a inauguracdo media de um templo por dia. Diante desse
historico, pode-se concluir que as instituicbes pentecostais brasileiras apresentam uma
crescente presenca no cotidiano da populacdo, em especial nos grupos com menor renda per
capta. Além da tendéncia ao crescimento, essas instituicdes apresentam também uma
predisposicdo a fragmentacdo, adequando-se a diferentes grupos sociais. 1sso demonstra a
poténcia adaptativa do movimento pentecostal, podendo ser uma das principais razdes que

explicaria sua rapida expanséo.

2.3 A Transicado Religiosa

Dentro desse cenario de crescimento da religido pentecostal, pesquisadores observaram uma

mudanca rapida, em termos relativos, na filiacdo religiosa brasileira, algo surpreendente,
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considerando que se trata de um pais que manteve uma populacdo de maioria catélica por
quinhentos anos. Desde o periodo colonial, a religido cat6lica, imposta pelos colonizadores
através de ressignificacdes e sincretismos, superava em proporcao numerica de fiéis as religides
amerindias e africanas (FAUSTO, 1994). Entretanto, um declinio do catolicismo vem sendo
observado desde a década de 1940, quando pesquisadores ndo tinham determinado um padrdo
exato ou uma razdo especifica para tal. Inicialmente, especulou-se que tratasse de algo
momentaneo, de carater pontual ou pendular, mas o passar dos anos e os resultados das novas
pesquisas demograficas provaram que se tratava de uma transicao estrutural no padréo religioso
brasileiro, com fortes tendéncias para a diminuicao proporcional da populacao catélica-romana
(ALVES et al., 2016).

Como dito anteriormente, o Brasil foi marcado por uma predominancia histérica da religido
cat6lica-romana, fé professada por 95% da populacgdo brasileira em 1940 (COUTINHO et al,
2014), em contraste com os evangélicos, que representavam apenas 2,6% da populacéo
(MARIANO, 2004). Entretanto, nas Gltimas décadas, verificou-se uma queda significativa na
proporcéo de catdlicos, atribuida, principalmente, ao crescimento de igrejas pentecostais, como
se pode observar pela Figura 3, onde pode-se comparar a diferenca na porcentagem de catolicos
e evangélicos ao longo das décadas, com duas proje¢des: a primeira, em 2022, indicando o
momento em que a religido catdlica deixa de ser maioria absoluta entre os brasileiros e a
segunda, em 2032, apontando o momento em os evangélicos se tornariam maioria relativa. Este
fendmeno foi denominado por pesquisadores como “transi¢do religiosa” (COUTINHO et al,
2014).
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Figura 3: Transicdo Religiosa no Brasil de 1940-2032.
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Fonte: IBGE de 1940 a 2010, com projec¢des para 2022 e 2032 elaboradas por Alves. (2016)

O pesquisador José Eustaquio Diniz Alves vem observado o fendmeno da transicdo religiosa
desde o senso de 2000. Em suas pesquisas, Alves (2016) aponta que para cada 1% de fiéis que
deixam a religido catolica, 0,7% voltam-se para religides evangélicas. Os outros 0,3% dividem-
se entre pessoas que se tornam sem religido ou migram para religides de matriz africana® ou
indigena, o que revela uma pluralizacdo da paisagem religiosa brasileira (LOPES, 2019). A
poténcia evangélica se comprova quando se observa a velocidade da propagacdo dessa nova
religido no cenario brasileiro, considerando a quantidade de fiéis. O nimero de adeptos no
Brasil salta de 269 mil para 2,1 milhdes, sendo hoje a doutrina religiosa que mais cresce em
namero de fiéis (MARIANO, 2004), representando 22,1% da populacdo brasileira (IBGE,
2010). Dentre as igrejas pentecostais brasileiras, aguela com o maior nimero de fiéis € a Igreja
Universal do Reino de Deus (IURD), sendo a igreja que cresceu mais rapido em todo o pais,
em relacdo as demais (MARIANO, 2004).

As razdes para essa inversdo podem ser observadas tanto do ponto de vista catélico e quanto do
ponto de vista evangélico. No primeiro caso, Camur¢a (2013) aponta uma dificuldade da

instituicdo catélica em acompanhar as mudancgas do Brasil contemporaneo. As cidades, de

! Estima-se que a competicdo por fiéis entre instituicGes evangélicas e instituices religiosas de matriz africana
agravem o cendrio de conflito religioso, crescendo o nimero de casos de intolerancia religiosa no Brasil. Sobre 0
assunto, recomenda-se o documentario “Fé e Fuaria”, dirigido por Marcos Pimentel e produzido por Leo Ayres,
filmado na cidade do Rio de Janeiro e em Belo Horizonte, onde se encontra nosso estudo de caso.
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modo geral, sdo marcadas por um crescimento de sua area como uma consequéncia da
periferizacdo de populagbes com menor capacidade de consumo: os centros urbanos, melhor
equipados, com mais infraestrutura e servicos disponiveis, tornam-se valorizados, o que
culmina no aumento do custo de vida. Populagdes mais pobres se veem entdo obrigadas a buscar
moradia em areas mais distantes. No ponto de vista espacial, a distribuicdo e alcance de igrejas
catolicas em éareas periféricas tem sido limitada, devido a uma estrutura centralizada e

burocratica, ndo conseguindo acompanhar esses espraiamentos urbanos.

Ja no ponto de vista pentecostal, observa-se que o efeito se apresenta de maneira praticamente
oposta: como mencionado anteriormente, a terceira onda pentecostal marca-se por uma
descentralizacdo e uma maior independéncia do fundador de cada igreja especificamente
(WULFHORST, 1995). Deste modo, essas novas igrejas encontram nas areas periféricas uma
potencialidade favoravel para o desenvolvimento de suas doutrinas, afinal, tratam-se de areas
pouco providas de igrejas catolicas, sua principal concorréncia. O fator proximidade entre local
de culto e residéncia também desempenha um papel importante, por aumentar a atratividade
pela facilidade — qualidade mencionada na maioria das entrevistas (a serem abordadas),
resultando no crescimento vertiginoso do nimero de igrejas evangélicas como um todo, em

praticamente todas as capitais do Brasil.

Em suma, o crescimento e a expansao evangélica apresenta-se como um fendmeno de
proporcdo nacional. Deste modo, pode ser visualizado espacialmente, como no gréafico
elaborado por Rodrigues (2017). Nesses graficos, pode-se observar o crescimento pentecostal

em uma diferenca de aproximadamente 10 anos entre eles.

No ano de 1991 pode-se observar os lugares onde as tradicGes pentecostais estavam mais
estabelecidas, com especial atencéo aos pontos iniciais de propagacédo: destacam-se os estados
de Rondodnia, Espirito Santo e Santa Catarina (Figura 4). Em Rondonia, a autora justifica a
maior ocorréncia de municipios com mais de 20% de evangélicos pela presenca consolidada da
igreja Assembleia de Deus. Ja no Espirito Santo, destaca-se a presenga de luteranos alemaes,
gue chegaram ao estado no fim do século XIX. Na regido sul, em Santa Catarina e na parte

norte do Rio Grande do Sul, destaca-se também a presenca luterana.
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Figura 4: Cidades brasileiras com mais de 20% de evangélicos em 1991.
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Fonte: Censos Demograficos do IBGE, elaborado por Rodrigues (2017).

No ano de 2000 a pesquisadora destaca dois estados de diferentes regides do pais (Figura 5):
no Nordeste, Pernambuco surpreende por, apesar de sua tradicdo catdlica, fomentar um
crescimento marcante no numero de evangélicos, tendo como principal causador desse
fendmeno a Assembleia de Deus (RODRIGUES, 2017). O outro ressalto desse ano se da em
Sé&o Paulo, na regido Sudeste, onde tanto a Assembleia de Deus quanto a Igreja Universal do

Reino de Deus aumentam seu destaque naquele territdrio (RODRIGUES, 2017).
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Figura 5:; Cidades brasileiras com mais de 20% de evangélicos em 2000.
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Fonte: Censos Demograficos do IBGE, elaborado por Rodrigues (2017).

No ano de 2010 podemos observar estados como Espirito Santo, Rio de Janeiro e Sdo Paulo
com a maior concentracdo de cidades em que a populacdo apresenta mais de 20% de
evangélicos (Figura 6). A comparacdo entre os trés graficos demonstra uma grande mudanga
no padrdo da filiacdo religiosa brasileira em um curto periodo de tempo, comprovando a

velocidade do fenémeno e sua relevancia para o panorama brasileiro.
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Figura 6: Cidades brasileiras com mais de 20% de evangélicos em 2010.
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Fonte: Censos Demograficos do IBGE, elaborado por Rodrigues (2017).

2.4  Pentecostalismo em Belo Horizonte

Apo6s considerar o crescimento do pentecostalismo a nivel nacional, convém tratar do
crescimento a nivel municipal, com foco na espacializacdo das edificacfes dessa religido em
Belo Horizonte, cidade onde se localiza a Catedral da Fé, nosso estudo de caso, permitindo
assim uma melhor contextualizagdo dessa edificacdo. Em Belo Horizonte, considerando o
ultimo censo demografico nacional publicado, a maioria absoluta até entdo segue sendo de
catdlicos, sendo estes 60% da populagéo, enquanto os evangélicos representam 25%. Do total

de evangélicos, 11% pertence ao grupo pentecostal (IBGE, 2010). Como demonstrado nos
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subcapitulos anteriores, a religido pode ser compreendida como um agente modelador do
espaco (ROSENDAHL, 2005), atraves de estratégias territoriais que serdo apontadas e

analisadas neste estudo.

A primeira estratégia a ser apontada advém como uma consequéncia do carater independente
das instituicGes neopentecostais, o que facilita a abertura de novos espagos de adoracgdo. Faria
(2017) aponta para a constru¢do de uma igreja por hora, considerando todo o territorio nacional,
sendo 5 novas igrejas (novas denominacdes ou filiais) a cada dois dias em Minas Gerais, no
periodo compreendido entre 2010 e 2017, totalizando mais de seis mil novos templos. Pode-se
assim compreender a velocidade e a poténcia com as quais essas instituicdes vem estabelecendo
sua territorialidade, em especial as neopentecostais, principalmente pela facilidade do processo

em relacdo as demais.

Paralelamente, os estudos de Jacob et al (2006) mostram-se relevantes para a analise dos
aspectos socioespaciais desse processo de territorializagdo. Os autores fizeram associagoes
entre religido e sociedade, considerando dezenove capitais brasileiras, a partir da distribuicdo
geografica dos fiéis na cidade e da avaliacdo das correlagdes com o nivel de educacéo,

rendimento mensal e cor da pele.

As principais conclusfes se ddo a partir da recorréncia de certas caracteristicas, comuns a
maioria das capitais estudadas. A primeira delas, presente em Belo Horizonte, trata da
distribuicdo da populacéo cat6lica-romana, apontando que ha uma “presenga mais acentuada
de catélicos nos bairros centrais ou naqueles em que se verificam melhores niveis de renda e de
escolaridade dos seus habitantes” (JACOB ET AL, 2006, p. 237), como pode se observar na
Figura 7.
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Figura 7 — Distribuicdo da populagéo cat6lica-romana em Belo Horizonte.
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Fonte: Adaptado de Jacob et al, 2006.

Outra caracteristica observada em Belo Horizonte e recorrente na maioria das capitais estudadas
se dad em relacdo aos evangélicos pentecostais, que tendem a se concentrar em bairros
periféricos ou em bairros com as piores condigdes de vida, formando os “anéis pentecostais”,

por se localizarem ao redor dos centros dessas capitais (ver Figura 8).

Figura 8 — Distribuicdo da populagéo evangélica-pentecostal em Belo Horizonte.
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Fonte: Adaptado de Jacob et al, 2006.
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Essa distribuicdo espacial comprova-se ndo apenas na pesquisa de Jacob et al (2006), mas
também de Palhares e Diniz (2018), que destacaram em suas conclusdes a existéncia das
mesmas correspondéncias entre o contexto socioeconémico e a localizacdo dos templos. Por
outro lado, o estudo revelou também uma caracteristica diferenciada em relacdo aos templos da
IURD em Belo Horizonte, em que Palhares e Diniz (2018, p. 49) afirmam:
Os templos da IURD néo apresentam uma configuracdo espacial homogénea em Belo Horizonte.
Apesar de estarem presentes também em areas com grande fluxo de pessoas, € nos principais

eixos vidrios, a IURD atua tanto em regides carentes com pequenos e médios espacos para a
evangelizacdo, quanto em regides de alto desenvolvimento econémico da cidade.

Um exemplo de templo da IURD em regido de alto desenvolvimento econdmico abordado pelos
pesquisadores é a propria Catedral da Fé, nosso estudo de caso. Eles apontam que a IURD se
apresenta em uma posic¢do intermediaria em relacdo a outras instituicbes neopentecostais como
Deus é Amor, mais presentes em areas carentes e com acgdes de cardter mais assistencialista, e
a igrejas catolicas, mais presentes em areas centrais bem providas de infraestrutura e

desenvolvimento econdmico.

Em vista disso, conclui-se que cada instituicdo religiosa apresentaria uma correlacdo especifica
por fiéis de determinados grupos socioecondémicos, estando, deste modo, mais presentes em
areas nas quais esses grupos sociais estdo alocados. Essa dinamica espacial reforca-se com o
crescimento de religides evangélicas, em especial as neopentecostais de carater assistencialista,

intensificando a territorializacdo religiosa nas cidades brasileiras.

Em suma, pode-se considerar que o recorte temporal dos Gltimos vinte anos, a transicéo
religiosa e o crescimento do pentecostalismo tem sido fenémenos essencialmente periféricos,
tanto em relacdo a sua distribuicdo geografica quanto em relagdo a sua maior presenca entre
grupos de baixa renda. A fim de uma compreensdo mais detalhada desse fenémeno, este estudo
volta-se para analisar especificamente a distribuigédo neopentecostal na cidade onde se encontra

0 nosso estudo de caso, Belo Horizonte.

Para tal, foi elaborado um mapa que localiza 380 templos, de acordo o bairro em que estdo
localizados e proximidade com vias principais, a partir de sua geolocalizagdo (ver Figura 9).

Na elaboracdo desse mapa, foram consideradas as quatro principais instituicdes pentecostais
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presentes na cidade, usando como critério o nimero de fiéis: Evangelho Quadrangular,
Assembleia de Deus, Igreja Universal do Reino de Deus e Deus E Amor.

Figura 9 — Localizacdo dos templos das principais Igrejas pentecostais em Belo Horizonte.

Legenda

Igreja Quantidade de igrejas
«  Assembleia de Deus [ o
e Deus E Amor B
Evangelho Quadrangular -5
* Igreja Universal do Reino de Deus - 6-8
—— Vias Principais B o-10

Fonte: elaboracdo da autora, 2019.
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O mapa demonstra que os bairros Nova Vista, Boa Vista, Granja de Freitas, Alto Vera Cruz,
Taquaril e Saudade seriam aqueles com o maior nimero de igrejas das instituicGes
consideradas, estando em sua maioria na regido Leste da capital. Por outro lado, os bairros
Mangabeiras, Belvedere, Anchieta e outros da regido Centro-Sul e Oeste sdo aqueles com o
menor nimero de igrejas das instituicdes consideradas. Comparando essa distribui¢cdo com os
niveis de renda e escolaridade, pode-se afirmar que 0 mapa confirma a concluséo dos estudos
de Jacob et al. (2006), que se mantém atuais quanto a tendéncia da distribuicdo de renda e

religiosidade em Belo Horizonte.

Quanto & localizacdo em avenidas e locais de maior visibilidade, 0 mapa ndo demonstra um
grande numero de igrejas proximas a esse tipo de via, além daquelas proximas as juncdes da
Avenida do Contorno com Avenida Cristiano Machado e ao longo da Avenida Risoleta Neves.
A partir disso, entende-se que a grande maioria dessas igrejas possuem um carater local, estando
instaladas com o propdsito de receber pessoas que residem nas proximidades, ndo se tratando,

em sua maioria, daquelas de carater regional, como nosso objeto de estudo.

A Catedral da Fé difere-se, portanto, das caracteristicas usuais encontradas na maioria das
outras igrejas dessas instituicdes: a edificagdo se encontra em um bairro de alta renda e nao
possui um carater local. Isso sinaliza que, para esse tipo de edificacdo, a estratégia de
implantacdo teria sido diferente, o que sugere outras intencGes que envolvem sua construcao,

algo que sera investigado nos capitulos futuros.
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3 FUNDAMENTOS TEORICOS

Neste capitulo busca-se delimitar e exemplificar os principais conceitos e teorias relativas a
paisagem, imaginario, capital simbdlico, icone e artealizacdo que formam a base tedrica na qual
se fundamenta este trabalho, para que enfim possamos, a luz desses entendimentos, interpretar
com embasamento 0 nosso objeto de estudo. Neste intuito, faz-se uma compilacéo de autores e
suas reflexdes no campo da paisagem, urbanismo, sociologia, antropologia cultural entre outras
esferas do conhecimento, considerando a multidisciplinariedade do estudo do urbanismo, em

especial por se tratar do estudo paisagistico.

Na primeira parte é abordado o tema da paisagem, apresentando os critérios de Berque (1994)
para o reconhecimento do pensamento paisagistico e 0s primeiros momentos histéricos em que
teriam sido averiguados, seguido pela caracterizacdo de Schama (1996) em relacdo a aventura
de Petrarca, que marca o inicio do olhar paisagistico moderno. Posteriormente, introduz-se 0s
conceitos de “paisagem como teatro” e “paisagem fragmentada”, ambos cunhados por Turri
(2013), complementando o que foi apresentado sobre a paisagem com ideias mais pertinentes a
essa dissertacdo. Por fim, trabalha-se na contextualizacdo do arsenal tedrico abordado,
considerando os resultados da pesquisa de Alves (2017), que exemplifica a fragmentacdo da
paisagem através de relatos dos moradores de uma periferia em Sao Paulo em relacdo a religido
que professam. Em um segundo momento, apresentam-se 0s conceitos que envolvem o
imaginario e seus aspectos formadores, considerando-os em seu carater artealizador, segundo
Roger (2007), relacionando-o com o papel da percep¢éo na formacédo do imaginario, segundo
Lynch (1980) e com as leituras simbolicas que resultam deles, segundo Silva (2001), a ser
investigado, nessa dissertacdo, a partir das entrevistas. Enfim, essas questdes s&o
contextualizadas atraves da argumentacdo presente na obra de Arantes (2012), em que se aborda

a busca de poder simbolico por instituicdes, incluindo as de carater religioso.

Na segunda parte, aprofundamos no entendimento da base tedrica utilizada por Arantes (2012),
considerando o carater evangelizador das religides cristas e a necessidade do reconhecimento e
legitimidade social para a potencializacdo de sua efetividade, obtidos através do capital

simbolico, um conceito bourdieusiano trabalhado desse subcapitulo. De maneira indireta, o
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proprio Edir Macedo reconhece a importancia deste capital em sua obra ‘“Plano de Poder”,
assumindo a necessidade de envolvimento com as massas, que nos tempos atuais vé o uso de
midias diversas, em especial as sociais on line, como instrumento indispensavel de alcance e
propagacdo desse reconhecimento. Em um segundo momento, aborda-se o conceito de campo
social, destacando o campo religioso (BOURDIEU, 2004) relacionando-o com as
consideracOes de Renders (2015) sobre as demandas sociais da contemporaneidade e como

estas se materializam na arquitetura de seus templos.

Na terceira parte, com objetivo de compreender os aspectos formadores de um icone
arquitetonico, para que se possa averiguar suas presencas em nosso objeto de estudo, abordamos
a questdo da iconicidade na arquitetura segundo Ferrara (2000), reforcada pelo conceito de
pontos marcantes e suas implica¢fes no imaginario da cidade (LYNCH, 1980). Em seguida,
tratamos de iconemas, termo cunhado por Turri (2013), e sua relagdo como representantes do
genius locci. Por fim, contextualizamos as ideias apresentadas através do resultado da pesquisa
de Gomes (2004) relativa ao uso de templos como instrumento de legitimacdo de poder,
arrematada com a critica de Arantes (2012), que questiona a autenticidade da aura de espacos

construidos com essa finalidade.

A quarta parte refere-se a matriz de andlise, guia a ser usada para o desenvolvimento da parte
investigativa dessa dissertacdo, construida a partir da sistematizacdo dos conceitos tratados
durante as trés primeiras partes apresentadas. Assim, estabelece-se um roteiro de que visa
abordar os diferentes aspectos formadores da paisagem do nosso estudo de caso, explorando-
os através de diferentes fontes de informacédo, que conforma na ultima parte desse capitulo, a

Matriz de Anélise.

3.1 Paisagem e a relacdo ambiente-usuéario

A conceituagdo do termo “paisagem” tem sido entendido como um trabalho desafiador,
seguramente pela quantidade de significados que a palavra traz consigo, tendo sido tratada por
diversos autores em diferentes areas do conhecimento. Diante dessa multiplicidade de sentidos

e interdisciplinaridades, Bessa (2014) recomenda que pesquisadores estejam preparados para
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as muitas possibilidades de entendimento dos fendmenos oferecidas pelas leituras das
paisagens, afinal, os conceitos seguem o contexto da época em que foram tratados e da
perspectiva da area do conhecimento em que foram observados, podendo ser compreendidos
de formas complementares entre si. Deste modo, pode-se assegurar de um entendimento
afastado da superficialidade de uma Unica perspectiva, dada a natural pluralidade das paisagens
e de seus aspectos formadores.

Apesar das tantas variaveis que afetam a formacéo e a percepcdo da paisagem, ela nem sempre
de fato existiu, ficando marcado na historia o instante em que se considera estabelecida a
sensibilidade paisagistica, dando-se em dois momentos distintos. Berque (1994) ressalta duas
condicBes que sinalizam o surgimento dessa sensibilidade: o pensée paysageére, do francés
“pensamento paisagistico”, considerando quatro critérios que confirmam sua existéncia: o uso
de palavras diferentes para tratar de paisagem, a descricdo ou enaltecimento de paisagens por
poetas e escritores, representagdes como pinturas, gravuras ou retratos de diferentes paisagens
e, por fim, a existéncia de jardins para descanso ou lazer. Além das questdes que tratam da
apreciacdo de determinado ambiente, Berque (1994) aponta mais um critério para considerar a
existéncia do pensamento paisagistico: o pensée du paysage, do francés “pensamento sobre a
paisagem”, que trata da reflexdo e juizo critico acerca do ambiente, ndo se limitando apenas a
apreciacao (BESSA, 2016), sendo esse ultimo o principal pensamento paisagistico investigado

e estudado neste trabalho.

Para Berque (1994), esses critérios passam a ser atendidos na Europa do século XVI e na China
do século IV. No caso ocidental, a pintura da paisagem, seu enquadramento e 0 uso da
perspectiva sinalizavam a existéncia de sua percep¢do e expressavam 0 ponto de vista do
homem sobre determinado ambiente. Nessa época, o termo “paisagem” era frequentemente
associado com as pinturas a 6leo de areas rurais, vistas como espagos de passatempo e descanso
da populacdo, sendo paisagistas como eram chamados o0s pintores dessas cenas
(MAGALHAES, 2001). J4 no oriente, a ideia de paisagem teria surgido muito antes, no século
IV d.C. através da literatura, quando as belezas naturais chinesas eram descritas e enaltecidas
em poesias, inspirando pinturas e construcdo de jardins (BESSA, 2016). Ambos 0s casos se
caracterizam pela expressao de apreciagéo diante do ambiente e pelo distanciamento da pessoa

em relacdo ao seu proprio cotidiano. Deste modo, entende-se que, antes do pensamento critico
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sobre a paisagem, primeiramente ha de se estabelecer uma percepcdo e uma apreciacdo da

mesma.

Para melhor percepc¢éo e apreciacdo, Pesavento (2004) afirma que se faz necessario a existéncia
de um afastamento entre o usuario e o ambiente para que, deste modo, ndo se passem
despercebidas certas qualidades do pensamento paisagistico. Sobre a finalidade desse

distanciamento, Pesavento (2004, p.2) expde o0 seguinte:

E preciso que exista um recuo e um estranhamento, para que a natureza, reapropriada pelo olhar
daquele que a contempla, se transforme em paisagem. Nesta medida, a natureza é objeto de uma
construgdo estetizada, cujo produto, a paisagem € uma representacdo daquela natureza.

Um exemplo célebre desse distanciamento fora apresentado por Bartalini (2007), que
demonstra a relacdo homem-ambiente na busca por revelages ao descrever a aventura vivida
por Francisco Petrarca (1304-1374), um poeta e humanista italiano. O poeta e seu irmao
marcaram o olhar moderno sobre a paisagem quando, em 26 de abril de 1336, subiram o monte
Ventoux, uma montanha que faz parte dos Alpes Ocidentais, situado na Franca. Seu nome
significa, numa traducdo literal, “ventoso”, posto que em seu cume ja foram registrados ventos
de até 300 km/h. Apesar do frio, da alta declividade e altura, além dos riscos de se embarcar em
tal aventura, os irmdos Petrarca realizaram o feito, numa época em que ndo era comum subir
em montanhas sem uma razao pratica (BARTALINI, 2007). Esse acontecimento marcou a
histéria da paisagem por exemplificar, através do distanciamento adotado pelos irmaos, a busca
por uma percep¢do mais complexa, sem propdsitos utilitarios que a limitariam. Os Petrarca
enfrentaram esse desafio pela curiosidade de observar do alto, conhecer os arredores de um
ponto de vista privilegiado, que permitisse um maior alcance do olhar. Por fim, buscavam algo
de natureza animica (SCHAMA, 1996).

Pode-se notar essa natureza animica da aventura de Francisco Petrarca através de uma série de
cartas de sua autoria, em que descreveu as motivagdes e os significados dessa experiéncia.
Nessas cartas, ele evidencia uma série de sentimentos autorreflexivos, destacando a vastiddo do
que observava no exterior, a partir da visdo privilegiada que o alto da montanha proporcionara,
relacionando essa imensidao com a grandeza da alma humana. Em uma de suas cartas sobre o

assunto, Petrarca, conforme citado por Santos (2009, p. 434) diz o seguinte:
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E enquanto contemplava cada uma destas coisas e ora saboreava as terrenas, ora, como tinha
feito com o corpo, elevava o espirito para outras mais altas, ocorreu-me consultar as Confissfes
de Agostinho... Abro, para ler o que aparecesse. E que ha de aparecer sendo algo piedoso e
devoto? Ofereceu-se me ao acaso o livro décimo aquela obra. O meu irmdo, esperando ouvir da
minha boca as palavras de Agostinho, agucou o ouvido. Deus é minha testemunha e aquele que
estava comigo, que onde primeiro fixei o olhar estava escrito: “Deslocam-se 0s homens para
admirar os altos montes e as estrondosas ondas do mar e 0s longos leitos dos rios e a extensdo
dos oceanos e o curso dos astros, e ndo prestam atengdo a si mesmos”. Confesso que fiquei
estupefato. Ao meu irméo, que esperava ouvir mais, pedi que ndo me importunasse e fechei o
livro, irritado comigo mesmo por ter estado a admirar coisas da terra, quando ja ha muito devia
ter aprendido, até com os filésofos pagdos, que ndo ha nada mais admiravel do que a alma, a qual
nada excede em grandeza. Entdo, satisfeito por ja ter visto bastante 0 monte, voltei para mim
mesmo os olhos interiores [...] e meditei em siléncio acerca da estulticia dos mortais, que,
desprezando a parte mais nobre da sua natureza, se dissipam em muitos e vados espetaculos,
procurando fora de si 0 que podem encontrar dentro de si mesmaos.

Nesse trecho, Petrarca descreve duas emocdes: a primeira, de surpresa quanto a coincidéncia
entre o contetido do trecho do livro de Santo Agostinho em relacéo a situacédo que se encontrava,
expondo a Petrarca um ponto de vista novo: ao invés de buscar a grandeza no exterior, busque-
a em si. J& a segunda se trata de uma certa frustragdo ao notar que sua aventura por si s6 nao
traria o preenchimento espiritual que esperava: era preciso voltar o olhar para si mesmo. No
ponto de vista de Santo Agostinho, a busca por vistas grandiosas parece ser um desvio
proposital da atencdo para as préprias questdes internas. Por outro lado, Schama (1996) traz um
ponto de vista contrario, destacando que uma contemplacdo dessa natureza poderia revelar
verdades interiores ao homem. Em suma, esses autores expressam que a existéncia de uma
relacdo entre pessoa e ambiente pode, direta ou indiretamente, revelar algo antes alheio ao
usuario. Aquilo na paisagem que chama a atencdo de alguém tem uma razao de ser, e essa razao
pode expressar muito mais sobre o individuo que sobre a paisagem em si — motivo pelo qual,
nesse trabalho, as entrevistas sdo conduzidas a partir de questdes sobre 0 espaco e seus
elementos fisicos, e quais deles se destacam aos olhos de quem os percebe. Ao incentivar o
distanciamento entre entrevistado e ambiente a partir dessas questdes, pode-se entender melhor
as influéncias desses elementos fisicos na formacgéo do imaginario paisagistico dessas pessoas,

revelando informacGes pertinentes sobre essa relagdo individuo-ambiente.

Sobre essa relacdo, Berque (1995) aponta para sua complexidade, tratando do conceito de
paisagem de forma a entender que néo se trata apenas da morfologia de um ambiente, aqui

entendida como objetos tangiveis que o compdem — rios, montanhas, estradas, ruas, prédios,
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etc. —, tampouco apenas do olhar humano e suas questfes formadoras da percepcdo, aqui
entendidas como elementos intangiveis — cultura, origens, opinides, memdrias, experiéncias,
etc. Para o autor, a paisagem deve ser compreendida como um meio termo entre ambos ou, mais
especificamente, como o resultado de uma interacdo entre as indmeras partes, tangiveis e
intangiveis aqui exemplificadas. Deste modo, Berque (1995) conclui que ambiente e percep¢do
juntos resultam em apreciacao e juizo critico, sendo, portanto, os elementos configuradores da

paisagem, estabelecendo sentido ao mundo.

E importante salientar que, devido ao carater complexo da percep¢do humana, ndo havendo
uma igual a outra, a paisagem como experiéncia ndo pode ser algo Unico, fixo ou imutével.
Eventualmente, segundo Bergue (1994), a paisagem ndo apresenta um carater imutavel ainda
que seja entendida a partir do mesmo ambiente e do mesmo individuo, pelo fato de que a
percepc¢do, resultado de novas memorias relacionadas direta ou indiretamente ao que se esta
sendo observado, permanece em constante mudanca. Agregam-se novos valores, memorias e
sentimentos, sendo estes influenciados por fatores externos e internos ao individuo, que
naturalmente resultam em alteracdes nas formas de perceber o mundo (BERQUE, 1994).
Assim, entende-se que 0s resultados desse estudo que propomos tampouco se tratam de
respostas fixas ou impereciveis — 0 passar dos anos, especialmente considerado a velocidade
das mudancas na contemporaneidade, muito seguramente alterardo ndo apenas a percep¢ao,
mas as condi¢cdes externas que a influenciam. Ainda assim, permanece a pertinéncia deste

trabalho, como registro do entendimento de uma fragdo da realidade que se pode encontrar hoje.

Assim como as questdes imateriais, 0 ambiente estd em constante mutacdo, propenso as
flutuacGes econémicas, mudancas politicas, relacdes sociais e tantos outros fatores que o
compdem. Tendo em vista 0 contexto urbano, reforca Lynch (1980, p. 12):

A cidade ndo € apenas um objeto perceptivel (e talvez apreciado) por milhdes de pessoas das

mais variadas classes sociais e pelos mais variados tipos de personalidades, mas é o produto de
muitos construtores que constantemente modificam a estrutura por raz@es particulares.

De modo geral, entende-se a urbanidade como um sinal positivo de modernidade (MONTE-
MOR, 2006), ideia que faz parte da formac&o do olhar paisagistico desse tipo de ambiente. A
paisagem urbana trata da leitura da composicao espacial da cidade, ndo se limitando a suas

caracteristicas fisicas ou visuais que, embora importantes, estdo sujeitas aos valores, principios
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e sentimentos aos quais aquele ambiente remete, de acordo com cada pessoa que a experiencia
(PEIXOTO, 2004). Turri (2013) complementa essa ideia ao introduzir o conceito de paisagem
como teatro, destacando duas relagdes entre usuario e ambiente: uma de ordem passiva, outra

de ordem ativa. Em seu estudo, Turri (2013, p.171) afirma que:

[...] fui compelido, quase obrigatoriamente, a entender paisagem como teatro, um teatro no qual
individuos e sociedade recitam (no sentido em que foi entendido por alguns estudiosos dos
fendmenos urbanos) as suas historias, realizam os seus feitos, pequenos ou grandes, quotidianos
ou de longa duragdo, mudando ao longo do tempo o palco, a produgdo, o cenario, consoante a
histéria representada. A concepgdo da paisagem como teatro subentende que o homem e as
sociedades se comportam em relagao ao territorio em que vivem de um modo duplo: como atores
que transformam, no sentido ecoldgico, o ambiente de vida, imprimindo-lhe a marca da propria
acdo, e como espectadores que sabem observar e entender o sentido do seu agir sobre o territorio.

Nessa passagem, Turri aborda o tema da interacdo entre ambiente e percepcéo tratada por
Berque (1994), complementando-o0 ao apontar a relacdo duplamente ativa e passiva entre
ambas, como um teatro em que o individuo desempenha simultaneamente o papel de ator e
espectador do territério em que vive. Em outras palavras, ele ndo apenas existe naquele
ambiente, mas também atua como “agente territorial”, por considerar que através da paisagem
ele se representa. O autor destaca a importancia da autorrepresentacdo do individuo através da
paisagem, enquanto ela adquire valor ao se tornar “palco ou teatro no qual os individuos ¢ as
sociedades recitam as proprias historias” (TURRI, 2013, p. 174). Entretanto, ha de se considerar
as complicacOes desta representacdo quando se trata da coletividade como algo heterogéneo,
afinal, considerando a existéncia de grupos sociais distintos, sua autorrepresentacdo de maneira

completa e simultanea torna-se impraticavel.

A complexidade do coletivo se da principalmente pelo carater dividido da sociedade atual,
primeiramente devido ao individualismo e divergéncia de interesses, e em segundo lugar pelas
“fragmentagdes sociais, politicas, culturais” (TURRI, 2013, p. 173). A Fundagdo Perseu
Abramo exemplifica essas questdes através de uma pesquisa qualitativa que levou em conta o
imaginario social de moradores de uma periferia localizada na cidade de Sao Paulo, na qual
concluiram que os valores de individualismo e competitividade estariam ndo apenas em voga
como também relacionados ao avango do neopentecostalismo (ALVES, 2017). Além disso, a
propria natureza de intensa competitividade e segmentacdo entre instituigdes religiosas serviria
como um outro exemplo de agravante dessa fragmentacdo (SOUZA, 2011). Considerando a

relacdo autorreflexiva entre individuo (ou o coletivo) e ambiente — explicado anteriormente na
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concepcao de Turri (2013) de “paisagem como teatro” —, conclui-se que uma sociedade dividida

resulta em uma paisagem igualmente desmembrada.

Essas diferencas expressam-se também na maneira pessoal, subjetiva e multipla na qual a
cidade pode ser interpretada por cada habitante, sendo essa interpretacdo sujeita as
especificidades do observador e também as duas formas de operacao artistica que artealizam o
ambiente, transformando-o em paisagem, de acordo com Roger (2007: in situ e in visu. A
operacdo artistica in situ trata de questdes materiais, tangiveis, que poder ser percebidas pelos
cinco sentidos humanos, tratando-se de edificagdes, ruas, becos, relevo, plantas, enfim, tudo
aquilo que se apresenta de maneira concreta, compondo fisicamente um ambiente. Ja in visu
estaria relacionado com questBes abstratas e intangiveis, como a historia, a cultura, as
memorias, as experiéncias, os sentimentos, as influéncias internas e externas ao individuo,
enfim, tudo aquilo que afeta sua percepc¢éo e, assim, o juizo que se fard sobre determinada
paisagem (ROGER, 2007). Contextualizado as ideias de in visu e in situ, material e imaterial,
com a IURD, elaborou-se o diagrama representado na Figura 10, exemplificando cada

instrumento artealizador da paisagem e relacionando-os.

Figura 10 — Diagrama da Paisagem IURDiana

MATERIAL IMATERIAL

CATEDRAIS E TEMPLOS RELIGIAO/TEOLOGIA

Fonte: elaboracédo da autora.
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Roger (2007) aponta para a relacdo dialética entre as duas questdes, posto que a ideia precede
0 material, mas, a0 mesmo tempo, o material torna as ideias algo corp6reo. Tendo em vista a
complexidade humana, depreende-se que cada individuo apresentaria sua prépria versao in visu,
como resultado de sua percepcao. De acordo com Lynch (1980), quando se considera essa
percepcdo em sua multiplicidade, devido a existéncia de varias pessoas com diferentes
experiéncias e percepcdes, de forma ndo-organizada e simultanea, obtém-se a formacdo da
imagem publica de uma cidade. Apesar da unicidade da imagem que cada individuo forma, por
suas questdes subjetivas préprias, Lynch (1980) afirma que, em sua grande maioria, esta pouco
se difere da imagem publica da cidade. Em suma, essa imagem, resultado do imaginario
coletivo, formar-se-ia a partir da percepgdo daqueles que artealizaram determinado ambiente
(ROGER, 2007).

Colocando em foco a questao da percepgdo, Silva (2001) discorre sobre o que seriam suas duas
instancias primérias: o registro visual, que considera a imagem independentemente de seu
observador, e 0 ponto de vista, que considera a imagem pelas diversas leituras que compdem
aquela percepcao. Silva (2001), ao apresentar o conceito de ponto de vista, o faz apontando sua
relacdo de mediacdo entre a imagem e o observador. Isso implica ndo apenas a Vvisdo pura e
simples, “mas que também compromete o olhar, isto €, o sujeito das emocdes que se projeta e
se ‘enquadra’ naquilo que v&” (SILVA, 2001, p.11). Deste modo, 0 ponto de vista seria a leitura
simbolica formada a partir das raizes culturais, grupos sociais e marcas demogréaficas a quais
aquele observador pertence. Silva (2001) finaliza seu argumento destacando a importancia dada
ao objeto/imagem nessa leitura, posto que ele seria imbuido de estratégias narrativas,

caracteristicas fisicas e interesses que determinaram sua existéncia.

Essa consideracdo, especialmente elucidativa para essa dissertacéo, aponta a relevancia da etapa
de analise qualitativa, baseada nos relatos de individuos oriundos de diferentes grupos sociais
nas entrevistas. A partir das narrativas dessas pessoas seria possivel elaborar uma investigacao
que esclareceria esses pontos de vista e, como ndo ha uma Unica experiéncia da paisagem, sera
feita uma sobreposicdo dos relatos colhidos, de modo a se estabelecer uma compreenséo da

percepcao imaginéria em relacdo ao nosso objeto de estudo, no contexto da transicéo religiosa.
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Complementando os conceitos de registro visual e ponto de vista, temos a percepcao imaginaria
que, de acordo com Silva (2001), trata-se de uma ideia que envolve ndo apena 0s conceitos
mencionados, sendo também ““afetada pelas interse¢des fantasiosas da sua construgédo social e
que recai sobre cidaddos da urbe, (...) obedecendo regras e formacges discursivas e sociais
muito profundas de densa manifestagdo cultural” (SILVA, 2001, p. 48-49). Entretanto, essa
imagem poderia ser baseada em uma representacdo que possui respaldo com a realidade de um
determinado lugar, ou construida de maneira a ser apenas uma representacdo de motivacoes
externas, ndo sendo, portanto, um retrato auténtico de um lugar. Por isso, deve-se levar em
conta a motivagédo que determina a existéncia de construgdes quando se investiga a construgéo

de um imaginario.

A construcdo de edificacBes pressupde, naturalmente, uma motivacdo, que pode ser tanto
utilitaria (moradia, comércio, servigos) como subjetiva (expressar poder, riqueza, preferéncias
pessoais). No caso de edificagdes imponentes, que se destacam na malha urbana, Arantes (2012)
sinaliza a motivacdo de reforcar ou atestar o poder simbolico de uma instituicdo, que
aproveitaria da materialidade da arquitetura para ascender e alcancar valores imateriais:
Alcancar o "imaterial" por meio da mais tectdnica das artes, a arquitetura — um aparente
contrassenso —, € produzir um valor intangivel socialmente mensurdvel, como o valor de

representacdo de um poder corporativo (de um governo, de uma empresa, de uma igreja ou de
um pais). (ARANTES, 2012, p.55, grifo da autora)

Arantes (2012) expde nesse trecho o objetivo que motivaria a construcdo de edificios
emblematicos, podendo-se incluir templos religiosos nesse grupo. Para ele, catedrais
apresentariam a funcdo de valorizar a instituicdo responsavel por sua construgdo, no caso, a
Igreja, do mesmo modo que imponentes edificios corporativos reforcariam ou agregariam valor
a uma determinada empresa. Deste modo, 0 objeto arquiteténico extrapola as relagdes com
questdes sociais ou culturais, a fim de tornar-se um simbolo de poder, promovendo um aumento

de “capital simbdlico”, conceito bourdieusiano abordado na subsecéo a seguir.

3.2  Capital simbdlico e sua fabricacdo no campo religioso por lideres (neo)pentecostais

Ao se tratar de religido e, especificamente, da transigéo religiosa, pressupde-se, naturalmente,

um carater competitivo entre instituicbes pela angariacdo de fiéis, além da predominancia de
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suas crencgas e modos de pensar dentro do contexto social. Nao por acaso a evangelizagdo tem
sido um tema comum dentre as religides cristas, desde as missdes catequizadoras que marcaram
a chegada dos colonizadores neste pais, até aquelas incentivadas por lideres religiosos entre
seus fieis nos tempos atuais. Este desafio, visto como uma missdo comum aos cristdos e descrito
em Vvérias passagens da Biblia, se mantém como um dos principais deveres cristdos durante
todos esses séculos. Assim, os fiéis vém sido incentivados a proclamar sua fé entre os pagaos,
acreditando na capacidade de salvacao de suas almas. Essa competicéo, presente especialmente
entre as religides cristds, busca o aumento no numero de fiéis, tendo como embasamento a
crenca no direito e no dever de evangelizar (GOMES, 2012). Para tal finalidade, usa-se
costumeiramente do artificio da pregacdo, que pode ser otimizado através de reconhecimento

social e cultural do porta-voz dessa ideia.

Esse atributo, denominado por Bourdieu (2008) como capital simbdlico, pode ser
compreendido como uma condicdo essencial para o reconhecimento, de modo que o porta-voz
dessa evangelizacao que for mais dotado desse tipo de capital tera mais sucesso em seu objetivo.
Em outros termos:
Na forma de crédito, o capital simbdlico é uma dadiva atribuida aqueles que possuem
legitimidade para impor categorias do pensamento e, portanto, uma visao de mundo. Propriedade

de poucos, o capital simbdlico e o capital social sdo recursos conquistados a custa de muito
investimento, tempo, dinheiro e disposi¢do social. (BOURDIEU, 2001, P. 12)

Considerando o subcapitulo 2.2, onde foi descrita a trajetéria pessoal do fundador da IURD,
pode-se afirmar que houve um grande investimento pessoal de Edir Macedo na busca e
formacédo desse tipo de capital. Descrita como uma forma de dominacgédo que nao usa de forca
fisica ou violéncia, o capital simbdlico acumulado pelo lider religioso pode ser entendido como
um instrumento ou mecanismo de dominacdo sutil, eufemistico, como que invisivel tanto por
aqueles que estdo sujeitos a ele quanto por aquele que o detém, baseando-se em sua

caracteristica fundamental: o reconhecimento (BOURDIEU, 2001).

De maneira indireta, na obra “Plano de Poder: Deus, cristdos e a politica”, o proprio Edir
Macedo parece estar ciente da importancia do reconhecimento em seu objetivo de angariar fiéis,
destacando a disputa por poder entre pessoas como algo comum, presente desde os primérdios
da humanidade, que “se dao por meio das estratégias politicas, 0 que requer jeito, ideologia,
habilidade, poder de mobilizagdo e convencimento” (MACEDO; OLIVEIRA; 2008, p.12, grifo
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da autora). Esse “jeito” que Macedo se refere trata-se, ndo por coincidéncia, dos instrumentos
utilizados por ele e tantos outros lideres na confeccdo e estabelecimento de seus capitais
simbolicos: o carisma, a oratdria firme e convincente, fortalecida pelo envolvimento emocional
de sua plateia. Através desses artificios, legitima-se e fortalece-se o prestigio e a autoridade que
Bourdieu mencionou como essenciais para que o individuo forme “um nome conhecido e
reconhecido” (BOURDIEU, 2001, p. 20).

Esse reconhecimento e seu reforco pode advir de diferentes fontes de comunicacéo,
fortalecendo sua distingdo perante a sociedade. Pode-se entender que essa seja a razao pela qual
a instituicdo vem investindo em instrumentos com tal finalidade, sendo os primeiros voltados
para o carater virtual hiperconectado tipico da contemporaneidade: além de réadio, website (com
pastores on line 24h para conversas) e canal de TV proprio, valem-se também do uso de midias
sociais, em destaque como o Instagram (Figura 11) e o Facebook (Figura 12), onde concentram
um grande nimero de seguidores, além de participantes organizados em grupos virtuais em suas
paginas oficiais, gerando engajamento e divulgando material que € replicado e distribuido em
muitas outras paginas, presentes nesses mesmos sites mas geridas de maneira ndo-oficial por
fiéis entusiastas, além de alimentar os incalculaveis grupos de WhatsApp com o contedo

divulgado.
Figura 11 — Pagina da IURD no Instagram, destaque para o nimero de seguidores.

igrejauniversal B -

7.583 publicagtes Tmilhées sequidares 2 sequinda

Jgrejo Aniversal

Onde uma vida melhor espera por wocd! #universal
wwaw.universal.org

Fonte: disponivel em https://www.instagram.com/igrejauniversal, acesso em 24 de Agosto de 2020.
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Figura 12 — Pagina da IURD no Facebook, destaque para o nimero de curtidas.
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UNIVERSAL.ORG
Igreja Universal @
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Pagina inicial
Publicagbes

2,8 mi 2,9 mi

Total de curtidas  Total de seguidores

Eventos

Videos

Fonte: disponivel em https://www.facebook.com/igrejauniversal, acesso em 24 de Agosto de 2020.

Deste modo, essas redes virtuais seriam instrumentos contemporéneos que auxiliam na
divulgacdo eventos, relatos, ideias e 0 modo de ver o mundo. Esse engajamento virtual gera
implicacdes no mundo real, de modo que esse alcance se torna mais abrangente, fluido e
organico, reforcando a distincdo das pessoas (pastores, obreiros e outros lideres religiosos
representados em posts) e da propria instituicdo retratada.

Esse alcance, que se da em diferentes grupos sociais, pode ser observado, ainda sobre a Gtica
de Bourdieu, a partir do conceito de “campo social”. Bourdieu (2004) o define como um espago
simbdlico, uma configuracdo de classes em universos sociais particulares, onde ocorrem
disputas por controle, poder e legitimidade. Esses campos séo formados por agentes (individuos
ou institui¢bes) que protagonizam essas disputas, dos quais 0s vencedores, ou, nos termos de

Bourdieu, os dominadores, determinam valores, tradi¢cdes, prestigio e legitimacao.

Dentre os variados exemplos de campos sociais, como campo politico, artistico, académico, ha
0 campo religioso, com destaque nessa dissertacdo. Bourdieu (2004), ao apontar o dinamismo
e a constante transformacao dos campos sociais, permitiria inferir que a transicéo religiosa seria
mais um exemplo desse tipo de mudanga, tratando-se, especificamente, de uma transformacéo

massiva que o campo religioso brasileiro vem sofrendo.

Dentro dos campos sociais, o instrumento de legitimacédo, definido por Bourdieu (2004) como

poder simbolico, se estruturaria no campo religioso através da consagragéo, ou seja, nos termos
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de Bourdieu (2002), a “alquimia” que transforma algo meramente mundano em algo sagrado,
transcendental e, portanto, inquestionavel. Ostentado por um lider religioso, o poder simbolico,
em forma de consagracdo, torna os resultados do campo religioso inidentificaveis enquanto
producdo humana de uma classe dominadora, uma vez que sdo reapresentados como
transcendentais. Desta forma, os interesses dessa classe sdo camuflados, de modo que os lideres
religiosos se apresentam como entidades superiores e inquestionaveis, especialmente
considerando-se as caracteristicas tipicas da modernidade tardia, como elucida Renders (2015,
p. 442, grifo da autora):

A forte tendéncia da nossa cultura de materializacdo, estetizacdo e mercantilizagdo do ser

humano, responde-se com um fortissimo acento na propagacdo da divinizagdo ou da

transformacdo e santificagdo instantanea do mesmo. Isso produz um novo tipo de alienacdo, o

suposto super-homem religioso que acredito pular “nas” e “através” das suas experiéncias
religiosas intensas, as instancias e os processos da vida e da vida religiosa comum.

Quanto a classe dominada, representada no campo religioso pelos fiéis, a experiéncia religiosa
apresentar-se-ia como uma resposta as demandas sociais (BOURDIEU, 2001). Relacionando
esse pensamento com o0 processo que culminou no atual contexto religioso brasileiro, pode-se
observar que o crescimento do pentecostalismo e do neopentecostalismo, em detrimento da
diminuicdo do catolicismo, deu-se em um contexto pds-moderno e moderno tardio de
aceleracdo extensiva: com o advento do avanco da tecnologia o instantdneo tornou-se praxe, e,
deste modo, assim seriam as demandas sociais. O consumismo deste tempo promove novas
necessidades constantemente, que devem ser satisfeitas de imediato. No campo religioso nédo é
diferente e, em virtude disso, as instituicdes religiosas que oferecem salvacGes instantaneas se
destacam (RENDERS, 2015).

A relagcdo com a instantaneidade materializa-se na escala da expressdo e da experiéncia
arquitetbnica, de modo que se constata a diferenca entre o esquema catolico e o
(neo)pentecostal: o primeiro apresenta, costumeiramente, uma nave principal onde a relacéo
entre luz e sombra protagoniza, de modo que o local menos iluminado se apresenta na entrada
da nave, simbolizando o mundo profano, em contraponto com o altar, mais iluminado,
simbolizando o transcendental. Entre os dois extremos a luz se faz presente de maneira
gradativa, representando “a via da salvacéo, a que conduz a terra dos vivos, a cidade dos santos
onde brilha o Sol divino” (HANI, 1999, p. 45). Em suma, expressa-se nessa arquitetura a

existéncia de um processo para a salvacéo, ndo sendo, portanto, algo imediato, diferente do que
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se exige nesses tempos. O esquema de iluminacédo (neo)pentecostal, de modo oposto, apresenta-
se de forma uniforme e intenso, tal qual shoppings ou bancos, sugerindo assim uma estratégia
diferente da catolica tradicional, estando voltada ao rdpido e ao imediato, caracteristicas

préprias da contemporaneidade e das demandas sociais, como apontadas por Bourdieu.

Essa relagdo com o imediato, expressa tanto na arquitetura de templos de pequeno porte quanto
nas catedrais neopentecostais, é reforcada com a o compartilhamento em massa de posts em
redes sociais. Somando-se ao uso de diversos outros meios de comunicacdo, transmite-se a
mensagem da salvacdo da alma e de solucdo de inUmeros problemas contemporaneos,

disponivel de forma instantanea aqueles que aceitarem participar da instituicao.

A partir dos artificios expostos reforca-se o poder dos lideres dessas instituicdes que, donos do
poder de consagracdo e do reconhecimento dos fiéis em seus altares, consolidam seu poder
simbolico. As catedrais, como simbolo arquitetdnico do poder institucional, poderiam ser

consideradas como mais um desses instrumentos de reforgo dessa dominagéo.
3.3  Ouso icone como instrumento de poder: a Catedral da Fé

Nos estudos de arquitetura e urbanismo, discute-se amplamente quanto a presenca de
edificacbes que, por diferentes motivos, se destacam na malha urbana. A monumentalidade,
caracteristica presente nas diferentes eras e regides do mundo, vem sido um instrumento de
reafirmacdo de poder por lideres ou instituicdes politicas, empresas, pessoas e religiosos. A
Universal mostra-se pioneira nessa estratégia frente as outras instituicdes evangélicas, tendo
sido a primeira dentre elas a introduzir esse modelo arquiteténico com a construcdo do Templo
da Gléria do Novo Israel (Figura 13), no bairro Del Castilho, na cidade Rio de Janeiro na década
de 1990. Nos anos seguintes, as cidades brasileiras viram-se marcadas pelo surgimento de
catedrais dessas e de outras denominagdes evangélicas, como “um modelo de expressdo de

for¢a e hegemonia de suas denominagdes” (ALVES, 2019, p. 52).



64

Figura 13 — Templo da Gléria do Novo Israel, Universal.

Fonte: Jorge Junqueira, disponivel emwww.universal.org.

A essas catedrais, destaca-se também o carater da iconicidade, atribuido a uma minoria das
edificacOes, que contribui fortemente para a formacéo de pontos de vista e no reconhecimento
coletivo, podendo agir de forma explicita ou subliminar nesse reconhecimento (FERRARA,
2000). Dotados de forte imaginabilidade, os icones evocam uma imagem marcante, comum a
um ndmero consideravel de observadores, destacando-se do seu entorno e apresentando-se

como uma forte presenga no ambiente observado (LYNCH, 1980).

Dentre os elementos fisicos que Lynch (1980) considera como principais formadores da
imagem urbana, convém destacar o que o0 autor cunhou como “elemento/ponto marcante”. O
termo caracteriza edificacbes que possuem um ou mais dos seguintes atributos: ser visto a
grandes distancias, podendo ser considerado como referéncia para o usuario situar-se na cidade,
e originalidade, de modo a destaca-lo do contexto em que estd implantado, garantindo assim
um contraste em relagdo ao seu entorno. A partir dessa diferenciacdo, o ponto marcante
influencia a constru¢do do imaginéario, podendo intensificar essa capacidade a partir de sua
localizacdo, se implantando em um local de maior visibilidade. A Catedral da Fé do bairro
Lourdes dispbe-se dessas caracteristicas, devido a magnitude de sua construcdo, seu

posicionamento na esquina de um quarteirdo com grande circulagdo e por tendo sido implantada
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em uma avenida de grande circulacdo, préxima a Praca Raul Soares, onde convergem as

principais avenidas de Belo Horizonte (Figura 14).

Figura 14: Catedral da Fé (em vermelho) do Bairro Lourdes e Avenidas de Belo Horizonte.
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Fonte: elaborado pela autora via MyMaps, Google.
Entendendo a proximidade do nosso objeto de estudo com os termos de Lynch, seguimos para

a observacgdo do conceito iconema, conceito que circunda caracteristicas mencionadas acima,

sendo introduzido por Turri (2013, p.178-180) e explicado da seguinte forma:

Iconema como unidade elementar de percepcdo, como signo do interior de um conjunto orgénico
de signos, como sinédoque, como parte que exprime o todo, ou que o0 exprime com uma fungao
hierdrquica priméria, seja enquanto elemento que, melhor que os outros, encarna o genius locci
de um territdrio, seja enquanto referéncia visual de forte carga semantica da relagéo cultural que
uma sociedade estabelece com o proprio territorio. (...) A paisagem é feita de iconemas.

Cotejando as concepcdes de Lynch e Turri, iconemas sao elementos marcantes dotados de carga
simbdlica dada sua relevancia no contexto cultural, sendo uma representacdo daquela sociedade
e sua identidade. Considerando contexto da transicao religiosa e do crescimento das tradicdes
pentecostais, entende-se que as megacatedrais neopentecostais, resultantes da forgca dessas

instituicOes, poderiam ser consideradas iconemas no contexto da transicdo religiosa em que se
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inserem. Gomes (2004, p.106), referindo-se ao papel das catedrais da IURD, afirma que elas
seriam uma estratégia de “confirmag@o e legitimagdo de sua autenticidade e singularidade,
demonstrando sua consolidagdo e continuidade”, ou seja, uma peca de um cenario construido
para reforcar um discurso — a teologia da prosperidade, por exemplo, conforme explicado no
item 2.2 deste estudo. Dentro desse pensamento, em que todo o destaque que se obtém pela
abundéancia financeira seria compreendido como uma prova da proximidade da instituigdo com
Deus, entende-se este pensamento como o provavel motivador para a busca e implantacdo das

caracteristicas iconicas mencionadas.

Considerando as edifica¢fes construidas com a funcdo de reforcar uma ideia ou provocar
fascinacdo, Arantes (2012) critica a agenda espetacular da arquitetura ao questionar a
“autenticidade da aura” de obras construidas com o objetivo de serem icones de reforco do
poder de instituicbes ou empresas, intitulando-as como “projeto de sensacGes planejadas”, que
buscam impressionar, atrair e reter-se na memoria do usuario. Para Arantes, a prioridade do
programa é causar o deslumbramento, reforcar sua distin¢do, firmando-se de maneira efetiva

na imagem da cidade.

Associada a um universo de valores, a imagem da cidade influencia e é influenciada pelo
imaginario, que por sua vez é dotado por uma série de fatores de formagao e transformacéo.
Dentre as diferentes fontes geradoras desse imaginario, Wunenburger (2007, p.42-43) descreve

as imagens matriciais:

(...) esse primeiro nivel explicito, patente, de um imaginéario linguistico deve também sua riqueza
a presencga oculta, subliminar, inconsciente de estruturas verbo-icdnicas que asseguram seu
enraizamento e sua criatividade. (...). Num plano individual, a obra se enraiza também em
determinacdes biograficas (traumas, fantasias, complexos) que delineiam uma espécie de
prefiguracdo do imaginario explicito. (...). As significacBes das imagens, até das ideias de um
texto, veem-se assim pré-orientadas pela imagem geométrica que desvela em sua simbologia
visual um ndcleo gerador de representaces.

Entende-se, portanto, que na leitura da imagem e na formagéo do imaginario, existe o que o
autor chama de uma “prefiguragdo” — 0 que sugere que, dentro do nosso contexto de estudo,
para se alcancar uma leitura de gléria e proximidade com Deus, deve-se buscar imagens
previamente reconhecidas, que remontem a esse aspecto. Assim, a IURD exp6e simbolos que

remontam os costumes judaicos, como os candelabros menoré, presente no altar (Figura 15) e
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representado nos vitrais (Figura 16), um antigo artigo religioso que traz consigo uma ideia de
tradicdo que remonta ha varios séculos, quando de fato a instituicdo existe ha algumas décadas.

Figura 15: Menor4, da tradicéo judaica, no altar da Catedral da Fé.

Fonte: acervo da autora.

Figura 16: Representacdo do menora nos vitrais da Catedral da Fé.

Fonte: acervo da autora.
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Do mesmo modo, poder-se-ia interpretar a escolha pelo uso de proporgGes e ornamentos
classicistas ou modernistas nas fachadas a partir do mesmo raciocinio da imagem matricial de
Wunenburger (2007): 0 uso desses codigos estéticos, que remonta a antiguidade greco-romana
(Figura 17) através de grandes colunas, capitéis jonicos, frontdes com o simbolo da institui¢éo
no centro, marca ndo apenas Belo Horizonte, mas diversas outras cidades atraveés de um
marketing urbano que segue a mesma linguagem visual. Atraves dessas imagens matriciais, a
instituicdo absorveria os valores de tradi¢do, antiguidade e grandiosidade, compreendendo
assim a provavel intencdo por tras dessas escolhas estéticas. Adiciona-se esta ideia com a
teologia da prosperidade, e obtém-se enfim a associacdo de um vinculo com o transcendental —
leitura que sera confirmada ou refutada com o resultado das entrevistas, que serd exposto nos

capitulos a vir.

Figura 17: Fachada da Catedral da Fé — destaque para as ornamentacdes com raizes no classicismo pds-moderno.
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Fonte: acervo da autora.
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Além das imagens matriciais, Wunenburger (2007) destaca outro ponto importante para a
formagdo e o entendimento do imaginario: suas fungdes e, ndo obstante, os valores relacionados
com elas. Essas funcdes e valores, por sua vez, atrelam-se a intencdo, um objetivo consciente,
algo que, dentro do contexto desse estudo, torna-se bastante claro considerando as
movimentacOes pela evangelizacdo e a alta competitividade entre outras institui¢des religiosas:

o0 crescimento da instituicdo através da conquista de fiéis.

Né&o surpreende que, para tal, a IURD desempenhe uma série de fungdes sociais, considerando
0 avanco do neoliberalismo na contemporaneidade, marcado pela omissdo do Estado quanto a
direitos bésicos da populagdo. Davie (2007) destaca o papel das igrejas, ndo apenas as
neopentecostais, como provedora de servicos essenciais, algo que se intensifica dado o contexto
atual. Como exposto anteriormente, nosso objeto de estudo conta com uma série de ofertas de
diferentes atividades e servicos, desde a promessa de cura para vicios e doencas, até cursos de
esportes, midia e creches. Os servicos disponiveis na instituicdo que atendem a necessidade de
divertimento, alivio e prazer, sem relagdo com necessidades de sobrevivéncia ou trabalho,

Wunenburger (2007) define como 0 “objetivo estético-ludico”.

Dentre 0s varios exemplos, como as artes, a brincadeira, 0s jogos, pode-se identificar que “suas
ficcdes e simulacdes e que sob muitos aspectos desempenha o papel de um intermediario entre
a fantasia pura e as leis do real” (WUNENBURGER, 2007, p. 55), destaco as chamadas
producdes miméticas cinematograficas geradas pela IURD e veiculadas em seu canal aberto de
televisdo, a RecordTV. Pela natureza crista da instituicdo, muitas novelas apresentam tematicas
biblicas, das quais se destacam os grandes investimentos nos cendrios e as semelhancas visuais

com o que tem sido construido nas catedrais, como na Figura 18.
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Figura 18: Cenas da novela Génesis, do canal aberto RecordTV.

T

-
" e

|

A

!

|
I b mases

)

=g @080

Fonte: screenshots de video disponibilizado no Youtube pela RECORD TV, 2018.

Usando a novela com objetivo estético-ludico, apresenta-se ao fiel, ou mesmo a uma pessoa
que aleatoriamente passeia entre 0s canais, um espetaculo da cidade sagrada em forma
cenografica, ao mesmo tempo que os envolve, entretendo-os com as encenagdes das intensas
historias biblicas. O individuo, previamente maravilhado pelas novelas e suas construcdes
ficticias, vé-se dentro desses cenarios ao se deparar, novamente intencionalmente ou por acaso,

diante das catedrais IURDianas, que apresentam linguagem visual semelhante.

Em suma, este subcapitulo listou uma série de estratégias da IURD que objetivam a busca pela
iconicidade em seus megatemplos, diante do que se chama a “Era das Catedrais”, um projeto

que, nos termos de Gomes (2004, p.16):

(...) é a materializacdo do circuito da conquista e da retorica da superagao. Ao invés de manter o
estilo padronizado de suas igrejas, a IURD busca, na catedral, a concretizacdo material de sua
ideia de permanéncia, continuidade, vinculo com uma memaria e histéria. A imagem de fluidez
e de descompromisso com 0 tempo e espaco — sugerida pelo estilo franquia de suas edificacdes
— sofre uma ruptura. As catedrais instauram um estilo arquiteténico inovador — denominado
“ecletismo com referéncia ao neoclassico” — em relagcdo ao modelo anteriormente adotado. Séo
monumentos que consolidam a igreja.

Os objetivos acima expostos marcam a diferenca entre o padrdo de templos-franquia para as

catedrais, estas Ultimas carregadas das estratégias mencionadas de monumentalidade,
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linguagem visual propria, boa localizagéo e grande visibilidade, caracteristicas propriamente
fisicas. Por outro lado, foram mencionadas também caracteristicas intangiveis, como o pre-
maravilhamento resultante das novelas e propagandas de radio, o envolvimento com midias
sociais, a carga simbdlica do uso de signos ja conhecidos em outros contextos, as imagens
matriciais e a fungdo ludica. Essas duas instancias, fisica e incorpdrea, serdo melhor explicadas,

relacionadas e exemplificadas no subcapitulo seguinte.
3.4  Aspectos “in situ” e “in visu” das Catedrais

Havendo abordado a questdo do icone, seguimos na compreensdo da paisagem aprofundando-
nos na Otica de Roger (2007), que define e distingue as operages artisticas que artealizam o
ambiente e 0 transformam em paisagem, “in situ” e “in visu”, conforme explicado no
subcapitulo 3.1 deste trabalho. Neste subcapitulo, esses conceitos serdo exemplificados a partir
de exemplos de diferentes edificacdes religiosas das quatro principais religides do mundo, em
namero de adeptos, a fim de poder compreendé-los em relagdo ao contexto em que se inserem,

para que posteriormente se possa se fazer o mesmo em relagéo ao nosso objeto de estudo.

Os elementos in situ podem caracterizar edificacfes religiosas como icones, mas ndo sem que
exista um imaginario formado em relacdo a elas, ou seja, in visu. Na ldade Média, momento
em que a Igreja Catdlica dominava ndo apenas a religido como a politica, a construcdao de
catedrais nas areas centrais das cidades demarcava fisicamente essa influéncia, numa forga de
expressao material retroalimentada pela relacdo que tinha com a sociedade. Assim, expressava
sua presenca nas comunidades, bem como sua poténcia em relacdo a elas, como se pode notar

pela escala monumental de seus elementos em relagdo aos seus fiéis (Figura 19).
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Figura 19 - Catedral de Notre-Dame de Paris

Fonte: acervo da autora.

Uma edificacdo religiosa, localizada em regido central da cidade, onde convergem os fluxos,
em escala monumental, expressando sua influéncia e seu poder na cidade e na sociedade, in
visu e in situ, ndo se trata de uma exclusividade da Igreja Catolica. Na por¢do oriental do mundo,
outras instituicdes religiosas firmaram sua soberania, influenciando sociedade e Estado, cultura
e valores, expondo-se em toda sua autoridade de maneira in situ, reforcando o que j& era claro

entre seus cidaddos.

No oriente, dentre as diferentes instituices religiosas dominantes de cada pais, destaca-se o
Isla, segunda maior religido do mundo e, de acordo com estudos Pew Research Center
conduzidos por Lipka e Hackett (2017), a provavel maior religido do mundo em 2070,

considerando que o numero de adeptos cresce mais rapido que a popula¢do mundial, enquanto
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0 numero de cristdos decresce, considerando a escala global — pontuo aqui um outro exemplo
de transicdo religiosa, porém a nivel global. O interessante sobre o Isl&, sob a 6tica de Roger
(2007) quanto as questdes in visu, se da pela influéncia de seu principal livro sagrado, o Alcorao,
em contextos sem relagdo com a espiritualidade, como sistemas governamentais,
comportamentais, cédigos de conduta, e até mesmo higiene pessoal e etiqueta (AL-SHEHA,
2011). Indo muito além dos assuntos transcendentais, o Isl& firma sua presenca no cotidiano, e,
como resultado, em sua maneira de perceber e artealizar paisagens, ja que o Isld faz parte da

historia, dos sentimentos e das experiéncias desses fiéis.

Assim, quando se trata da expressdo fisica, in situ, dessa instituicdo, j& existe um pré-
envolvimento in visu que a artealiza, de modo que as monumentais mesquitas islamicas se
encaixam verdadeiramente nas paisagens das cidades em que essa religido predomina —
considerando que existe um grande envolvimento da instituicdo com sua populacdo, que,
portanto, as reconhece. Nesse contexto, destaco a mesquita Cutubia, como um exemplo dessa
poténcia formadora de paisagens. Localizada no centro da capital do Marrocos, Marraquexe,
Cutubia ostenta um minarete que pode ser visto de quase todos os pontos da cidade, com 69
metros de altura (Figura 20). N&o por acaso, 0 minarete apresenta-se como a edificacdo mais
alta da cidade, devido a uma proibicdo de que se construa algo maior que ela. Nesse sentido,
mesmo com a forga in visu da instituicéo religiosa, a busca pela dominagao da paisagem em seu
aspecto in situ se mantém e, assim, in situ e in visu reforcam-se de maneira complementar e

indissociavel.
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Figura 20 — Minarete da mesquita de Cutubia, Marrocos.

Fonte: acervo da autora.

Seguindo nosso olhar no oriente, o terceiro maior sistema religioso do mundo, o Hindu,
apresenta-se como a fé de 15% da populagdo mundial (HACKETT, 2017). De acordo com
Andrade (2006), na crenca hinduista, as imagens seriam meios de comunicagdo dos deuses com
as pessoas, e, mais do que isso, uma forma de serem melhor compreendidos, considerando sua
complexidade. Deste modo, a arquitetura religiosa seria entendida como uma manifestacéo e,
simultaneamente, um facilitador dessa espiritualidade. Ainda nesse tema, Andrade (2006, p. 3-
4 e 6) afirma que:
A expressdo da arte no Hinduismo nasce da crenca que os hindus tém na divindade sem nome
ou forma (nama e roopa), que, portanto, ndo pode ser imaginada, concebida e compreendida pela
mente. A criacdo de icones e imagens das divindades nas pedras ou noutros materiais entdo déo,
de uma forma concreta, nome e forma a essa divindade; a arte, desse modo, ajuda a compreender
esta divindade. [...] a questdo principal é criar uma relagdo intima entre a ”visdo” ¢ a “imagem”,
ou seja, criar-se uma intima relacdo e necessaria cooperagao entre os atos de ver e pensar, entre

imagem e ideia, uma interdependéncia entre o visual e o intelectual. Nessa forma, o ”ver” se
torna uma atividade imaginativa e construtiva.
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Deste modo, pode-se observar o papel da instancia in situ como um complemento essencial do
in visu, que parece nédo ser suficiente quando considerado unicamente. O in situ, sendo nesse
contexto a estatua, a imagem, o icone ou a construcao religiosa, desempenharia um papel crucial
em sua representacdo, aproximando atraves da materialidade e da visualidade aquele que cré
daquilo que € por ele adorado. Essa interdependéncia entre o visual e o intelectual citada pelo
autor pode ser vista como a indissociavel relagdo entre o in situ e in visu, ndo se limitando ao

hinduismo, mas como uma caracteristica natural do processo de artealizacdo da paisagem.

Seguindo nossas andlises para a quarta religido mais seguida do mundo, voltamo-nos ao
Budismo, que surgiu na India do século IV a.C., e hoje possui mais de 500 milhdes de adeptos
(HELLERN, 2000). Apesar dos ideais de desapego, incluindo principalmente o material, como
forma de evitar o sofrimento, pode-se encontrar uma série de templos suntuosos, em
homenagem a figuras importantes das quais acredita-se terem alcancado a iluminacdo. Além da
suntuosidade arquitetdnica, esses templos podem carregar em seu interior estatuas colossais de
Budas ou Bodisatvas, como € o caso do templo Phra Maha Suwan Phuttha Patimakon, na
Tailandia, que abriga o maior Buda de Ouro mundo, forjado em ouro macico, totalizando 5
toneladas (FIGURA 21). Mais proximo da nossa realidade, em Brumadinho, cidade que faz
parte da regido metropolitana de Belo Horizonte, ainda que o budismo ndo seja a religido mais
comum, pode-se encontrar um exemplo de templo budista tibetano, conforme a Figura 22.
Interessa apontar que, diante de uma filosofia de desprendimento em contraste com majestosos

templos, parece haver uma contradi¢do do in visu em relacdo ao in situ.
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Fonte: Moura, 2018.

Figura 22 —Templo Budista Tibetano em Brumadinho.

Fonte: acervo da autora.
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Esse subcapitulo, ao mencionar e exemplificar as rela¢des in situ e in visu das quatro principais
religibes do mundo, permitiu-nos compreender que, independentemente da linha de
pensamento, dos deuses e as crencas relacionadas, a arquitetura sacra e sua influéncia na
construcdo de paisagens religiosas perpassa a monumentalidade como expressao de poder e
influéncia cultural em determinado territorio, defendendo sua posi¢do no status quo. Guedes
(2006) reafirma essa condicdo ao expor que “o monumental vai revelar-se mais do que uma
santa opcao pelo grande. Vai ser celebracao autorreferente do vencedor, de governos e igrejas”.
Assim, o mesmo olhar poderia ser lancado ao nosso estudo de caso, que faz uso do
monumentalismo e de outros artificios com o mesmo objetivo. Sobre isso, o subcapitulo a seguir

tratara do planejamento da investigacdo dessas estratégias e suas fontes.
3.5  Abordagem Metodoldgica: Matriz de Analise

Os itens e subitens anteriores apresentaram os conceitos que formam o embasamento tedrico
preliminar desta dissertacdo que, por sua vez, possibilitou a elaboracdo de uma Matriz de
Andlise (TABELA 1) especifica para essa pesquisa. Essa estratégia visa investigar 0s
parametros, em sua maioria qualitativos, que permitem compreender a paisagem construida da
Catedral da Fé em suas duas instancias artealizadoras, in situ e in visu, alinhadas com
indicadores de iconicidade. Para cada item, lista-se uma série de fontes para a obtencdo dos
dados, perpassando desde indicadores de diferentes instituicbes (PBH, IBGE, IPEA), incluindo
pareceres de midias formais e informais, internas e externas a IURD, finalizando com
informacBes colhidas por essa pesquisa, através de entrevistas, conversas de WhatsApp de
grupos relacionados com a instituicdo e observagbes em campo. Deste modo, foram
considerados 0s principais aspectos que configuram a paisagem, no contexto da transicao
religiosa e do crescimento da relevancia do neopentecostalismo, permitindo o esclarecimento
das estratégias de iconizagdo da catedral pela esfera “atuante”, responsavel por fazer ou
endossar os discursos e as decisdes que formam essas edificacOes, e as leituras feitas pelos
grupos “passivos”, que experienciam esses espacos na condicdo de fiéis e formam suas proprias

leituras.
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Tabela 1 — Matriz de Analise
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Aspecto artealizador

Categaria

Indicadores

Origern do indi cador

Forma de obtencZo dos dados

Fortes Documentais

[y

3
=

[=]

Revisio da
literatura

|M apas

IDH

IMidia externa
oficial dalURD
[Midiz interna

dalURD

Lo cademia

|Midia formal

IBGE

PEH

Dutras

[Entrevista

"Farnilias" de

["hatss pp

0 bsery a;30
£rT CArmpo

In Situ

Urbanismo

Relacdo com amalhaviana

Relacdo com o transporte publico

Possibilidade de visadas

Relacdo com o entormo

Escala rel aiva

Relacio corn | egislacio urbanigica

ANTETLrA

Estilo arquitetdnico

Escala cromética

Relacho com escdl ahumana

Programa de necessddades e fun ches

Escala plblico/privado

Simbolos

M eriais

In%isu

Atuantes

D stursos - altar

D scursns - midia formal

Discursos - midia propria

Discursos - midia informal (Whasspp)

Linguagemerba

Linguaze m visual

Engajamento estético- lddico

Engajarmento pelo bern-estar social

Passivos

Perfil Socid

Perfil Religioso

Mivel de Engajarnento com |URD

Mivel de Engajarnento com a Catedral

Irnagi nario | ndividual

Imaginario Col etivo

Simbolos e Imagens lconi cas

Fonte: Elaborado pela autora, adaptado de BESSA, 2014.
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A aplicacdo da matriz de analise se d&, em primeiro lugar, a partir da caracterizagdo desses
aspectos em suas instancias in situ e in visu, que tratam, de acordo com Roger (2007), das
questdes materiais e imateriais que formam a paisagem, conforme explicado no capitulo
anterior. Em segundo lugar, estabelece-se uma lista de elementos constituintes da paisagem,
divididos entre esses dois aspectos, no eixo vertical da matriz. Em terceiro lugar, apresenta-se
como cada um desses elementos constituintes é representado no caso especifico dessa pesquisa,
a fim de nortear os pontos a serem investigados nesse trabalho. Por fim, para cada uma dessas
representacdes, listamos uma ou mais fontes de pesquisa e investigacao, simbolizados pelos

quadrados azuis.

No que tange a investigacdo in visu, dentre essas diferentes fontes estdo as entrevistas,
organizadas em uma série de perguntas, disponiveis no Apéndice A dessa dissertacdo. Apesar
do roteiro que configura o questionario, ele sera seguido com flexibilidade, tratando-se de uma
entrevista semiestruturada, estabelecendo um ambiente livre e espontaneo, que permita
divagag0es por parte do entrevistado e a inclusdo de novas questdes ao longo da entrevista, caso
sejam necessarias. Entende-se que esse tipo de interacdo pode levantar novas informacGes
pertinentes para esse trabalho, que ndo foram previstas anteriormente, enriquecendo a coleta de
dados. Com o advento da pandemia de COVID-19, parte das entrevistas foram feitas
pessoalmente, em abordagem aleatdria de pessoas que seguiram frequentando a Catedral da Fé,
e parte via ligacOes telefénicas, a partir do método “bola de neve” ou “snowball sampling”, em
que os entrevistados ofereceram contatos de conhecidos para as proximas entrevistas e assim
sucessivamente, de modo a colher informagdes até que se alcance o “ponto de maturagdo”, que
seria 0 momento em que 0s conteldos da entrevista comecam a se repetir, sem novas
informacdes relevantes (ALBUQUERQUE, 2009).

As perguntas das entrevistas tém como propdsito compreender as projecdes imaginarias das
pessoas segundo seus proprios pontos de vista, sendo divididas em trés fases. A primeira
esclarece quanto ao grupo social que o entrevistado pertence, entendido a partir de atributos
como género, bairro em que reside, idade, escolaridade, ocupacéo e religido, a fim de poder
comparar essas respostas, buscando correlacdes entre 0 que se expressa e um grupo social
especifico. A segunda busca compreender qual o histérico religioso do fiel e, em especial, se

houve mudangas nesse histérico que se caracterizem como exemplos recentes da transicao
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religiosa, buscando entender a mudanca de valores, a relagdo com o espago do templo e outros
espacos relevantes no &mbito religioso em Belo Horizonte.

A terceira e Ultima parte busca, por fim, investigar a percepcdo do entrevistado em relacéo ao
templo Catedral da Fé que, como ja exposto, € o maior templo pentecostal de Minas Gerais,
implicando em uma maior influéncia na paisagem. Assim, interessa a esse trabalho que se possa
fazer um entendimento do real impacto dela no imaginario da populacdo que a percebe para

que, por fim, possa-se entender se a Catedral da Fé seria, de fato, um icone-paisagem.
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4 A CATEDRAL DA FE: ANALISE

Os capitulos anteriores dessa dissertacdo abordaram o histérico do sagrado pentecostal, seguido
de um referencial tedrico com conceitos pertinentes para a fundamentacdo desse estudo,
contextualizando-os ao que é abordado nessa pesquisa, permitindo-nos observar como as
instituicOes de religido pentecostal cresceram em grande velocidade e exercem grande
influéncia, apesar de estarem presentes no Brasil ha pouco mais de 100 anos. Esse crescimento,
tanto em influéncia politico-midiatica quanto em numero de fiéis, repercute na paisagem urbana
e em seus aspectos formadores, através da construcdo dos icones relacionados a essas
instituicOes, as catedrais suntuosas, bem como os templos em menor escala, mas maior nimero.
Marcada por essas obras, a cidade muda, influenciando no imaginario. A repercussdo desse
crescimento ainda apresenta potencial para se intensificar, considerando que a atuagdo dessas
instituicGes se da mais eficientemente dentro dos grupos de baixa renda, e que esses grupos sao
maioria no Brasil e estdo aumentando, considerando as sucessivas crises economicas e sua
intensificacdo com a pandemia do novo coronavirus, além da histdrica desassisténcia
governamental (LUPION, 2020).

Em meio a essa série de desventuras, a populacdo brasileira recebe convites atrativos dessas
instituicdes, pelos seus programas de “cura divina”, pela animosidade de seus espacos,
rendendo uma oportunidade rara de entretenimento acessivel e gratuito, e, principalmente, pela
promessa de prosperidade financeira através da “re-ligagao” com Deus. O novo ponto de vista
sobre a riqueza que o pentecostalismo propde sinaliza uma mudanga na maneira com a qual a
abundancia de bens materiais deveria ser interpretada: a pobreza, dura realidade daquela
maioria, ndo é mais entendida como virtude. Pelo contrério, a abundancia material torna-se o

objetivo, a promessa e a prova da bengéo divina (WEBER, 2004).

Essa mudanca tem implicacdes na sociedade, que professa essa nova fé, e, portanto, influencia
a paisagem em seu carater imaterial: catedrais que remetem a riquezas tornam-se simbolo de
proximidade com Deus, ao passo que reafirmam o poder simbdlico da instituicdo. Esse poder
seria imediatamente reconhecido e aceito pela sociedade, 0 que incentivaria ainda mais as
mudancas na paisagem concreta através de mais investimentos na construcdo de novas catedrais

pentecostais. Deste modo, pode-se considerar a Catedral da Fé como um reflexo da transicdo
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religiosa, por expressar simbolicamente o poder e a grandiosidade da instituicdo responsavel
pela sua existéncia, a IURD, em relacdo a outras institui¢@es religiosas.

O presente capitulo pretende explorar informacdes relacionadas a Catedral da Fé, através de
uma investigacdo realizada com base na Matriz de Analise apresentada, dividida entre os
aspectos in situ e in visu, fazendo um tratamento e interpretacdo das informacées colhidas de
modo que, somados a discussao dos resultados das entrevistas, possibilite esclarecer a hipdtese
central na qual essa dissertacdo se norteia, dissecando o processo de construcéo de uma possivel

paisagem iconica como instrumento de comunicacao e acumulacdo de poder simbdlico.
4.1  Aspectos In Situ

Os itens a seguir abordam o objeto de estudo, a Catedral da Fé, sob seus aspectos “in situ”,

classificados entre a escala urbana e a escala arquitetdnica.

Para tratar do urbano, primeiramente observa-se a implantacdo da catedral, considerando a
escolha do bairro Lourdes, sua insercdo na malha viaria e seu alcance em diferentes modais,
seguido das numerosas visadas que essa insercdo possibilita. Em seguida, considera-se sua
relacdo com o entorno, observando se 0 objeto se destaca ou se mescla com seus vizinhos,
reforcando ou contrariando a identidade visual dos arredores, para enfim finalizar com uma
breve analise dos aspectos mencionados em relacdo com a condenagdo na justica pela
demolicdo de trés casas em processo de tombamento. Assim, arremata-se com uma
compreensdo das provaveis intencdes e valores dos lideres dessa igreja, responsaveis por sua
existéncia, aproximando-nos da compreensdo do objeto de estudo como um icone-construido

de forma proposital a reforcar o poder da instituicéo.

Para tratar do arquitetdnico, retomamos a analise das razGes pela escolha da ornamentacédo
classica p6s-moderna feita no item “3.3 O uso icone como instrumento de poder: a Catedral da
Fé”, frente & interpretacdo de outras escolhas de expressdo espacial como a escala cromética e
materialidade, sua inspiracdo em simbolos e outras imagens matriciais alem das mencionadas.
Em seguida, abordamos a relagdo com a escala humana e sua interferéncia no estabelecimento
das areas compreendidas como publicas, semipublicas, semiprivadas e privadas, considerando

0 que fora observado in loco.
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4.1.1 Urbanismo

Conforme exposto anteriormente nesse estudo, a IURD apresenta duas estratégias diferentes no
que diz respeito a edificagdes: as pequenas, de estrutura simples, por vezes um antigo galpéo
ou cinema em desuso, espalhadas em maior numero e localizadas em bairros onde residem as
populacdes de baixa renda. A segunda estratégia trata das grandes edificacGes, construidas
especificamente para esse fim, presentes em menor nimero, mas maior destaque, alocadas em
bairros nobres das capitais brasileiras. Deste modo, as duas tipologias vém sido usadas de forma
complementar, promovendo um alcance intimista e local, proximo das residéncias, enquanto 0s

templos maiores agrupam essa populacdo em maior escala.

Nosso objeto de estudo encaixa-se nessa segunda estratégia, tendo sido implantado no bairro
Lourdes, onde n&o por coincidéncia encontra-se o maior indice de Desenvolvimento Humano
(IDH) de Belo Horizonte, bem como o metro quadrado mais caro da cidade (CAMPQOS, 2017).
Considerando os rumos que a instituicdo IURD vem tomando ao longo de sua histéria, bem
como sua teologia e seus valores, pode-se presumir que a escolha pela implantacdo desses
megatemplos em bairros onde residem as populac6es de alta renda deve-se por dois motivos: o
primeiro, devido a declarada intencédo de seus lideres pelo alcance de fies pertencentes as faixas
de alta renda, dado que o alcance atual tem sido majoritariamente dentre a populacédo de baixa
renda. Sobre isso, Ricardo Mariano afirma, em entrevista a Folha, que a campanha publicitaria
“Eu Sou a Universal” (FIGURA 23) seria uma estratégia para desatrelar a imagem da igreja da
populacédo de baixa renda, promovendo a imagem de fiéis présperos, destacando-se em carreiras
bem-sucedidas (BALLOUSSIER, 2017), o que nos leva ao segundo motivo. Ao decidir
construir um megatemplo em um bairro de alta renda, a instituicdo promove o contato direto de
seus fiéis com espacos construidos e frequentados por pessoas financeiramente abastadas.
Imersos nesses ambientes, a Teologia da Prosperidade como uma promessa e 0 desejo por
sucesso financeiro, entendido como alcancével através da unido do fiel com Deus, ganha mais

apelo.
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Figura 23 — Exemplos da Campanha “Eu Sou a Universal”

Sou o Marcelo S
/10. ou o0 Sander.
AdVOQ&dO. Escritor. Pai, marido e persistente.

Apaixonado por esportes. Empresario bem-sucedido.
Eu sou a Universal. Eu sou a Universal.

EuSouaUniversal.com G EuSouaUniversal.com €

Fonte: disponivel em Universal.org/eu-sou-a-universal-cases, 2013.

Além do apelo financeiro, o bairro Lourdes revela-se uma area estratégica pelo alto grau de
acessibilidade dessa area em relacdo ao restante da regido metropolitana. Dotado das principais
avenidas de Belo Horizonte, o bairro foi um dos primeiros da cidade, que cresceu em volta dele.
Deste modo, 0 acesso é historicamente facilitado, estendendo-se pela RMBH (Figura 24). As
avenidas, em amarelo, convergem para a regido interna do circulo formado pela Avenida do
Contorno, convergindo novamente para a Praca Raul Soares, de onde nosso objeto de estudo

encontra-se a apenas dois quarteirdes de distancia.
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Figura 24 — Concentragdo e convergéncia das principais avenidas da RMBH (em amarelo) para a regido onde se
a Catedral da Fé do bairro Lourdes (“X” em vermelho).

Fonte: elaborado pela autora via QGIS.
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Ao lado dessa disposicao farta de avenidas, naturalmente pode-se estimar a facilidade de acesso
via transporte pablico. N&o obstante, a catedral conta com um ponto de 6nibus exatamente em
frente a sua entrada principal, contando com as linhas municipais SC02A, 9104 e 9209, que
alcancam os bairros Luxemburgo, Cidade Jardim, Lourdes, Centro, Floresta, Santa Tereza,
Horto e Sagrada Familia, tragcando assim um alcance de orientacdo sudoeste-nordeste e um
circulo por todo o anel da Avenida do Contorno, quando consideramos a &rea restrita a cidade
de Belo Horizonte. O ponto também conta com as linhas 64 e 67 do MOVE?, sendo conveniente
por facilitar o acesso intrametropolitano de fiéis que dependem desse modal, bem como por
aumentar o destaque do megatemplo, estando no caminho dos usuarios desses dnibus, que veem

a igreja como parte do cenério cidade, como podemos observar na Figura 25.

Figura 25 — Itinerario das linhas de 6nibus (municipal acima, metropolitano abaixo) que passam em frente a
Catedral da Fé.

RO Catedral da Fé
Principais Avenidas de Belo Horzonte
wew BC02.4 Pga 7/3avassi via Pga da Lib.- SantaCasa
w9104 Sagrada Famdlia/ Luxemburgo
wen 9209 Sagrada Famdlia/ Gutierrez

2 MOVE é um sistema BRT (Bus Rapid Transit) que faz a ligacdo de Belo Horizonte com demais cidades da regido
metropolitana, conectando principalmente o hipercentro com o vetor norte da regido metropolitana, através de
corredores exclusivos e estacdes de transferéncia ao longo das principais avenidas das cidades.
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Fonte: elaborado pela autora a partir de moovitapp.com.

Essa relagdo de proximidade com avenidas, estando inclusive inserido em uma, a Olegario
Maciel, somado ao seu posicionamento na esquina e a auséncia de outras edificacdes de porte
semelhante no quarteirdo, facilita que a edificacdo se destaque através de pontos de visada
eficientes (FIGURA 26). A largura da avenida Olegario Maciel, bem como a das ruas
adjacentes, Timbiras e Santa Catarina, proporcionam vistas mais claras do edificio, que
compete apenas com as copas das arvores que a cercam. Observando as fotografias abaixo,
podemos concluir que a catedral atende os requisitos de Lynch (1980), abordados no item 3.3

dessa dissertagdo, para a classificacdo de “pontos marcantes”, posto que pode ser observada por
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diferentes pontos de vista que evocam uma imagem de destaque no entorno, reforcando a

iconicidade dessa arquitetura (Ferrara, 2000).
Figura 26 — Mapa das principais visadas da Catedral da Feé.
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Fonte: elaborado pela autora via MyMaps, Google Street View e fotos proprias.

Levando nossa observacdo aos quarteirdes que circundam aquele no qual a catedral se encontra,
poucos edificios demonstram-se altos, chamativos por seu diferencial estético e proximos o
bastante para competir com o destaque do templo, sendo alguns exemplos o Edificio JK e
edificio da Advocacia Geral da Unido de Minas Gerais (FIGURA 27). Os arredores imediatos
sdo marcados por edificacdes antigas de pequeno porte no estilo eclético ou neocléssico, dado
que, como dito anteriormente, o bairro Lourdes é um dos mais antigos e tradicionais da cidade,
de modo que a tipologia construtiva da época fora marcada por essas caracteristicas e algumas
resistem até os dias atuais. Das edificacbes de maior porte, a maioria tem caréater residencial,
por estar situado na Zona Central de Belo Horizonte, local de adensamento preferencial. Em
meio a essas duas tipologias principais, a catedral ndo possui uma competicdo relevante com
seus elementos no que tange o seu destaque na paisagem, permitindo que sua iconicidade seja
reforgada e se sobressaia pelo contraste com a escala relativa de seu entorno.
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Figura 27 — Visdo 3D dos arredores do nosso estudo de caso.
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Fonte: elaborado pela autora via Google Earth.

Na imagem acima pode-se ter uma nocdo da proporcdo de grandes edificios residenciais e
pequenas casas, em sua maioria presentes desde a construgédo da cidade, que circundam nosso
objeto de estudo. Sobre essas casas, a institui¢cdo foi marcada por um conflito com o Ministério
Pablico de Minas Gerais (MPMG) em conjunto com o Conselho Municipal de Patriménio
Cultural por ter demolido trés casas em processo de tombamento para a construcdo de um
estacionamento a fim de atender a Catedral da Fé (FIGURA 28). A demolicdo, realizada na
madrugada do dia 15 de agosto de 2005, ocorreu 16 dias antes da data em que a Geréncia de
Patriménio Cultural da Prefeitura de Belo Horizonte concluisse o processo de tombamento
desses trés imdveis. Como consequéncia, a instituicdo foi condenada a pagar 33 milhdes de
reais de multa, além de ser sentenciada a construir um memorial para os edificios demolidos
(SOARES, 2013).
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Figura 28 — A esquerda, quarteirdo onde seria construida a Catedral da Fé em 27/11/2002, & direita, 0 mesmo
local, 15 anos depois, com as casas demolidas.

Fonte: satélite do Google Earth.

Considerando o ocorrido, entende-se que 0s responsaveis pelas tomadas de decisbes da
instituicdo apresentam pouco aprec¢o pelo patrimdnio histérico da cidade pelo provavel motivo
de que, como abordamos no item 3.2 “capital simbolico e sua fabricagdo no campo religioso
por lideres (neo)pentecostais™, a instituigdo preocupa-Se em construir uma nova narrativa na
qual sua presenca se daria desde 0s tempos mais antigos — por isso 0 uso de artificios estéticos
cléassicos e simbolos como o menoré. Dentro dessa fantasia, os verdadeiros simbolos culturais
de real relevancia historica tém pouco valor, ao contradizer a narrativa criada pela instituicdo

por carregarem em si a verdade imanente.

4.1.2 Arquitetura

Seguindo para uma analise em menor escala, mas de suma importancia, a expressao
arquitetonica da Catedral da Fé no bairro Lourdes segue a identidade visual padrdo da maioria
das Catedrais IURDianas. Na fachada principal destaca-se a ornamentacdo classica pés-
moderna, com o uso de uma fileira de colunas massivas, todas adornadas por capitéis de

inspiracdo jOnica, abaixo de uma arquitrave lisa onde, acima dele, uma forma triangular
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semelhante a um frontdo é adornada pela imagem de um coragdo vermelho com um péssaro

branco, a logo da instituicao.

Essa fachada apresenta todos os elementos basicos dos templos greco-romanos, edificaces
levantadas antes da existéncia do Cristianismo, num contexto religioso politeista, com um
sistema de valores e crencas muito diferentes dos neopentecostais. A reavivacdo desses
elementos ornamentais ndo € exclusividade IURDiana. De fato, o estilo da antiguidade classica
grega e romana fora retomado na forma do classicismo e neoclassicismo, que foi presente nas
edificacbes construidas no Brasil, principalmente nas décadas de 1910 e 1920 (SEGAWA,
2013), incluindo o bairro Lourdes. Trata-se, entretanto, de uma coincidéncia e ndo uma tentativa
de didlogo formal com o entorno, posto que a identidade visual da IURD estava firmada desta
forma muito antes da construcao do estudo de caso no bairro em questdo, como se pode observar

em outras catedrais IURDianas, presentes em diferentes estados brasileiros (FIGURA 29).

Figura 29 — Catedrais IURDianas em diferentes capitais brasileiras.

Espirito Santo

Fonte: site da Universal, disponivel em www.universal.org/localizar.
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Além da estratégia de marketing urbano pela criagdo de um arquétipo padrdo reconhecivel em
diferentes capitais brasileiras, as fachadas das catedrais [IURDianas podem ser entendidas como
instrumentos de expressdo dos valores da Teologia da Prosperidade, unindo as ideias de sagrado
e riquezas materiais como que em uma relacdo diretamente proporcional, ou seja, quao mais
proximo de Deus e do divino, maior o esplendor da Catedral e vice-versa, de modo
retroalimentativo. Assim, os valores da sociedade capitalista, onde entende-se o triunfo
financeiro como o objetivo principal e vitdria de poucos, encontram nessas catedrais sua
representacdo formal e material. Numa l6gica de “parte que exprime o todo”, sendo “parte” a
Catedral e “todo” os valores do capitalismo, essa edificacdo pode ser entendida como um
simbolo de seu contexto cultural e encaixando-se, portanto, na descricdo de um iconema

(TURRI, 2013), conforme explicado no item 3.3 dessa dissertacao.

Como um iconema dos valores capitalistas, as fachadas das catedrais da IURD apresentam dois
materiais principais: o vidro em tom azulado e as paredes pintadas em um tom bege claro. Em
alguns exemplos, em que a instituicdo faz uso de uma identidade visual secundaria e menos
comum, diferente do nosso estudo de caso, esse vidro predomina, configurando quase toda a
fachada frontal (FIGURA 30). A predominancia desse material pode ser vista de forma
costumeira em prédios comerciais de alto padréo, skylines de grandes metropoles, fachadas de
bancos e shoppings — um material simbélico, altamente associado com prestigio e status.
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Figura 30 — Catedral da IJURD em Goiaés.

Fonte: site da Universal, disponivel em www.universal.org/localizar.

O vidro, se entendido puramente como um material, uma dentre tantas opcdes de revestimentos
para a construcdo de uma fachada, nada significaria. O material, para ter significado, precisa do
homem que o reconheca e o associe com determinada ideia que, se positiva, confere-lhe valor
(BAUDRILLARD, 2019). No caso do vidro, a associacdo anterior & IURD se faz pelos
exemplos ja citados (shoppings, bancos, etc.) que, ndo por coincidéncia, tratam-se de lugares
com alta reputagdo no que tange as “béngdos” financeiras. Dessa forma, por associagéo, esse
material traz para a catedral os valores conferidos aos edificios que apresentam o vidro de forma

igualmente abundante em suas fachadas.

Em relacéo aos tons e cores escolhidas para essas fachadas, o vidro apresenta uma tonalidade
azul clara discreta, que se modifica com a luz solar. Altamente reflexivo, tende a imprimir na
fachada, em sua maior parte, a imagem do céu, devido a angulacdo que faz com a visada mais
comum, que é a do pedestre na calcada, localizado abaixo do templo, elevado em uma escadaria.
Atentamos aqui para a presenca da imagem do céu na fachada, que ndo deve ser entendida como
mera coincidéncia ou questdo estética, uma vez que se trata de um elemento extremamente

simbdlico na religido cristd e frequentemente citado nas escrituras sagradas e nas celebracGes
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realizadas dentro da construcdo (HANI, 1999). O reflexo do lugar simbolo onde Jesus teria
ascendido apos a ressureicdo, onde encontrar-se-ia com Deus, a propria “morada do Senhor”,
demonstra-se mais uma vez como um artificio de aproximar aquilo que se considera sagrado

com a Catedral, que absorveria suas qualidades sacras por associacao.

Em torno dos vidros e seus reflexos ceruleos, duas cores foram escolhidas para fechar a
composigdo: o bege claro e o branco. Como podemos conferir na Figura 31, a combinacdo
branco-bege-azul, uma triade de tons claros, valoriza 0s ornamentos construtivos de inspiracao
classica presentes nas janelas, nas colunas e na cobertura, ja que tons claros evidenciam seus
detalhes construtivos. Pereira (2018) destaca que “as cores e suas percepgdes sdo responsaveis
por uma série de estimulos conscientes e inconscientes em nossa relacdo psiquico-espacial”, ou
seja, que sua escolha implica em consequéncias na percepcdo do usuario e, portanto,

dificilmente seria arbitraria.

Figura 31 —\Esquema de cp,res da fachada da Catedral da Fé. ‘

Ff

Fonte: elaborado pela autora a partir de aplicativo disponibilizado pela Adobe em
https://color.adobe.com/pt/create/image-gradient.
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Considerando o contexto da instituicdo, entende-se que a paleta de cores branco-bege-azul,
padréo usado na maior parte das catedrais IURDianas, poderia ser motivada por duas razdes
especificas: a primeira, considerando a experiéncia com o exterior do edificio, para a criacdo
de uma megaconstrucdo que, apesar de massiva, apresenta-se em tons suaves e delicados,
garantindo a si um ponto de referéncia pacifico para cidade turbulenta, com aparéncia etérea e,
assim, mais facilmente associdvel ao divino. A segunda, considerando a experiéncia do
ambiente interno, além das caracteristicas j& mencionadas, garantiria que os tons dos pisos,
paredes e teto ndo competiriam com os elementos nos quais se deseja real destaque (FIGURA
32): o altar, adornado com vitrais coloridos, com ilustracdes de figuras da natureza, que
remetem ao paraiso, os telGes, presentes nas extremidades do altar e acima dele, atuando como

complemento visual do discurso do pastor e a propria figura do pastor, peca central no culto.

Figura 32 — Fotografia do interior da Catedral da Fé, em que se destacam os adornos do altar e os telGes.

Fonte: acervo da autora.

Na imagem acima, pode-se observar também o destaque dos dizeres “Jesus Cristo ¢ o Senhor”,
em azulejos coloridos semelhantes aos vitrais. Tais dizeres possuem um simbolismo
interessante a essa dissertagdo, posto que revelam mais uma vez a intencdo de evangelizacédo e

expansao da religido. Presente na Biblia, no livro de Filipenses, capitulo 2, o trecho que o
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antecede diz “para que ao Nome de Jesus se dobre todo joelho, dos que estdo nos céus, na terra

e debaixo da terra, e toda a lingua confesse que Jesus Cristo € o Senhor, para a gloria de Deus
Pai. Os cristdos devem resplandecer” (BIBLIA, Filipenses, 2, 10, grifo da autora). A escolha
dessa passagem, que exprime o desejo de que todo joelho e toda lingua se volte ao cristianismo,
finalizada com o desejo pela vitdria cristd, elucida-nos mais uma vez o projeto de expansédo ou,

nos termos do titulo do livro de Edir Macedo, lider da instituicdo, o seu “Plano de Poder”.

Dando continuacdo a abordagem dos simbolos presentes no interior da Catedral e seus
significados, voltemos nosso olhar para os vitrais e as imagens neles representadas. O uso de
vitrais pode ser entendido a partir de duas razdes principais: como adornos e como meios de
representar simbolos importantes da religido ou mesmo cenas biblicas, ilustrando assim as suas
crencas e destacando momentos especificos. Na Catedral da Fé, os vitrais sdo dispostos ao longo
do templo, nas laterais, em duas fileiras, uma na altura dos fiéis e outra acima, em uma altura
consideravelmente distante para a apreciagdo das imagens, a maioria com uma pequena logo da
instituicdo na porcéo inferior. A fileira inferior, que conta com um total de dezesseis vitrais, €
dotada de imagens com simbolos biblicos, enquanto a superior, que conta com um total de 28
vitrais, apresenta essas mesmas imagens, porém menores e com menos detalhes. Relembrando
Hani (1999), o templo cristdo, de maneira geral, dota-se de uma combinagio de simbolos “que
se fundem no simbolo total que é ele préprio e em seguida oferecendo-se como um receptaculo
aos simbolos da liturgia” (HANI, 1999, p. 15). Esses simbolos litargicos ilustram os vitrais e,
dentre aqueles maiores e mais proximos do usuario, pode-se observar a repeticdo de alguns,
especificamente: 0 gado magro, a torre de Babel e a arca de Noé (FIGURA 33). A primeira
remete ao sofrimento, dificuldades, ao mesmo tempo que representaria um paralelo com a ideia
de gque as pessoas estariam na miséria sem a orientacdo de um pastor, no sentido religioso, se
considerarmos o trecho da Biblia em que Deus afirmaria “Eis que eu, eu mesmo, julgarei entre
o gado gordo e o gado magro” (BIBLIA, Ezequiel, 34, 20), no sentido de que esses animais
estariam nessa situacdo pela auséncia ou negligéncia de quem cuidaria deles. Mais uma vez a
ideia de uma vida afastada do templo é tratada como uma opcdo inviavel, uma escolha que

traria consequéncias negativas ao individuo, pressionado a alinhar-se com a instituigéo.
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Figura 33 — Principais figuras representadas nos vitrais da Catedral da Fé.
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Fonte: acervo da autora.

Quanto a predilecdo pela representacdo da arca de Noé e a Torre de Babel, contextualizo-a a
partir de uma interpretacdo que adianta parte do que serd abordado no item 4.2.1, no que se
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refere ao discurso dos atuantes. Em observagao in loco, bem como observando os discursos
proferidos na radio FM 99.9 (Rede Aleluia) e no canal RecordTv, pode-se notar que a narrativa
sobre a figura de Deus nem sempre soa benevolente: por vezes, a imagem que se traz da figura
superior apresenta tons punitivos, especialmente contra aqueles que néo teriam seguido o seria
a sua palavra. Voltando aos vitrais, ambos representam momentos distintos em que a flria
divina atingiu os homens: na torre de Babel, a dificuldade de comunicagéo os deixa em apuros,
enquanto a arca de Noé carregou 0s poucos “honestos” que seguiam seus mandamentos,
enquanto a maioria teria ido de encontro a um destino tragico de afogar-se nas aguas enviadas
por Ele. Ambas as narrativas simbolizam o que seriam as terriveis consequéncias destinadas
aqueles que ndo seguiriam Deus, e que forma fazé-lo sendo pela instituicdo neopentecostal em
questdo. Mais uma vez, vé-se representada na Catedral o apelo no reforco da ligacdo daquelas

pessoas com o sistema de valores e crencas daquela instituicdo a partir do medo.

Comum a religido cristd, que traz em si a crenga em um paraiso e um inferno, o receio do
julgamento final no pés vida abriria margem para o0 sentimento de uma necessidade de guia,
uma bussola moral fornecida por um poder maior que exerca o papel de mestre e os salve da
condenacdo eterna. Um ator de tamanho prestigio, sendo ele homem ou instituicdo, deve se
dispor de uma edificacdo de igual reputacdo e, assim, justifica-se a necessidade por escalas
monumentais, tdo comuns a edificios religiosos de maneira geral. A Catedral da Fé ndo é
excecao: além de ocupar quase a area de todo o quarteirdo, destaca-se também em altura, posto
gue seu entorno imediato € marcado, em sua maioria, por edificacbes de no maximo dois
andares, excluindo-se o edificio JK, conforme mencionamos anteriormente. Assim, legitimacao
e prestigio encontram-se reforcados mais uma vez, agora através da escala. Ao adentrar no
templo de tais dimensdes, sente-se, por compara¢do, muito pequeno diante do todo, e, assim,

acolhido por uma “for¢a maior”, da qual tantos buscam.

O processo de entrada ao templo de nosso estudo de caso se inicia a partir da escadaria, que
prepara o individuo para alcancar o interior do templo, como uma faixa de transicdo entre o
publico e profano para o privado e sagrado. Esse espaco de transicdo mostra-se importante e
comum em diferentes edificagdes religiosas, pois, de acordo com Eliade (1992), o espaco, de
forma geral, seria heterogéneo, dividido em uma maior parte profana e pontos especificos que

rompem essa maioria, 0S espacos sagrados. Portanto, entre esses espacos contrastantes, faz
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sentido a existéncia de um espaco intermediério, que prepare o usuario para o local considerado
sagrado como que de maneira ritualistica.

Seguindo com a analise dos espacos publicos e privados da Catedral da Fé, os espacos

acessiveis aos fiéis comuns limitam-se as seguintes areas (Figura 34):

Figura 34 — Planta Esquematica da Catedral da Fé.
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Fonte: adaptado® de Barbosa, 2017.

- Destacada em azul, a area externa ap0s as escadas, dotada de um pequeno jardim e um espaco
aberto, porém sem bancos ou locais de apoio e descanso, desencorajando uma permanéncia

prolongada e estando, quase sempre, vazio;

- Destacado em bege, o hall de entrada interno separado da area externa por extensas portas de

vidro, onde pode-se notar, a esquerda, uma divisoria transparente onde obreiros recebem

3 Devido a pandemia causada pelo coronavirus, Covid-19, que teve inicio em 2020, ano em que essa dissertacio
era desenvolvida, servicos considerados ndo essenciais pelo governo do estado de Minas Gerais foram suspensos,
impossibilitando o acesso as plantas originais da Catedral da Fé, nosso objeto de estudo, no Arquivo Puablico da
Cidade de Belo Horizonte. Dessa forma, foi necessario adaptar a planta do Templo de Saloméo, um megatemplo
da mesma instituicdo, de modo a expressar a distribuicdo espacial da Catedral da Fé em planta da forma mais
préxima possivel da realidade. Ainda assim, a autora compromete-se a disponibilizar as plantas originais de forma
digitalizada através dos QR Codes no Anexo 1 do presente trabalho, quando possivel.
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pessoas com vicios ou conversam com as mesmas pelo telefone, atendimento disponivel desde
que o templo esteja aberto e que esta quase sempre anunciado em via publica, em frente a

edificacdo. A direita, uma pequena loja de souvenires;

- Destacado em amarelo, atravessando o hall, adentra-se a area de culto, onde a imensidao se
faz presente através de um pe-direito alto e 5 mil cadeiras dispostas de forma alinhada e voltadas
ao altar. Atravessando essa &rea, em ambos os lados do altar, uma fileira de portas de vidro
limita o acesso dos fié¢is “comuns”: apenas obreiros, pastores ¢ esposas de pastores poderiam

seguir por aquelas entradas.

Somando esses espacgos aos espacos de passagem (escadas, corredores laterais, etc.), garagem
e banheiros publicos, temos definidos todos os espacgos abertos a quaisquer visitantes ou fiéis.
Seguimos para 0s espacos semipublicos, considerados aqueles de acesso ao publico mais
restrito: obreiros, obreiras, esposas de pastores e aqueles fiéis engajados em alguma atividade
da IURD, organizada em grupos, como o “Help”, de apoio aqueles com ansiedade ou depresséo,
0 “Atalaia”, responsavel pela promocao da evangelizagdo, o “Cultura”, que promove atividades
artisticas e esportivas, e tantos outros. Essas pessoas tem acesso a outras areas do templo, como

salas de reunido dos grupos, salas proprias dos obreiros/pastores e banheiros proprios.

Em uma terceira categoria hierarquica, temos 0s pastores e pastoras, com acesso a salas
semiprivadas de uso limitado apenas para eles. Por fim, os espagos mais privados da catedral
sd0 0s apartamentos, reservados para a moradia de pastores hierarquicamente superiores, com
acesso inclusive por heliporto — mais um exemplo do tratamento diretamente proporcional que

se da entre religiosidade e prosperidade financeira.

O escalonamento entre publico e privado na edificacdo pode ser entendido como uma expressao
fisica da hierarquia social dentro da instituicdo: aqueles considerados superiores séo justamente
0S que apresentam maior leque de acesso aos espagos. Por certo, a hierarquia na IURD mostra-
se presente em varios outros momentos, que serdo abordados em maior detalhe no item 4.2.1,

que tratara dos atuantes da instituicdo sob o olhar analitico dos aspectos in visu.
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4.2  Aspectos In Visu

Os itens a seguir abordam o objeto de estudo, a Catedral da Fé, sob seus aspectos in visu,
classificados entre os atuantes e 0s passivos — divisao criada nesta dissertacdo para considerar,
de um lado, aqueles que criam ou reproduzem falas a partir de um papel de autoridade,
influéncia, legitimidade e prestigio, aqui exemplificados em ordem decrescente dessa
hierarquia: lideres fundadores da instituicdo, pastores, esposas de pastores, lideres de
nacOes/familias, obreiros e obreiras. Ja passivos seriam os fiéis ou visitantes esporadicos que
ndo desempenham os papeis listados, estando em maior numero, integrando ou ndo as
nagdes/familias. Em ambos os casos, tive a oportunidade de ouvir seus relatos de forma indireta
através de midias formais (radio, TV, websites) e direta (conversas, grupos de whatsapp), o que

me proporcionou a fundacdo da analise que sera apresentada nos itens 4.2.1 e 4.2.2.

Para tratar dos atores atuantes, primeiramente observamos os discursos, a partir de trés formas
de divulgacdo: pelo altar, pela midia formal propria (radio e canal de TV oficial da IURD) e
midia informal (divulgada internamente, através de panfletos e correntes de whatsapp). Em
seguida, comparamos as informacdes coletadas e analisadas com as falas divulgadas de maneira
verbal, a escolha de palavras, os termos mais repetidos durante sermdes que assisti ou conversas
diretas com as pessoas que tive a oportunidade de conhecer. A decisdo por iniciar essa analise
a partir desse grupo se da pelo entendimento de que os atores atuantes, no papel de
influenciadores, determinam, a partir de suas escolhas de palavras e estéticas, uma onda
persuasiva nos atores passivos e, assim, reforcariam a comunicacdo e acumulacdo de poder

simbdlico para si e para a catedral em estudo.

Para tratar dos atores passivos, as observacdes indiretas se dao por meio de mensagens enviadas
por posts individuais em paginas pessoais em redes sociais como Facebook e Instagram. Ja as
observacdes diretas se ddo via conversas e correntes dirigidas @ mim via whatsapp, entrevistas
(roteiro disponivel no Anexo A) e as tantas conversas presenciais informais que tive o prazer
de realizar durante esses quase 3 anos de pesquisa. Por questdes éticas e, em maior grau, por
respeito e gratidao aqueles que contribuiram para esse estudo, se abrindo profundamente em
seus relatos e desabafos, todos os nomes ou as informacdes que possam vir a identificar essas

pessoas estdo ocultadas.
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Conforme informado anteriormente, a coleta de informacdes referentes a esses dois grupos
segue 0 método snowball, de modo que os entrevistados sugeriam novos contatos a partir de
seu circulo de conhecidos, e assim sucessivamente, até que se alcance o ponto de maturacao no
qual ndo ha mais novidades nas narrativas. Antes da pandemia do COVID-19 instalar-se no
Brasil, mais precisamente durante o ano de 2019 e parte do inicio de 2020, pude participar sem
receios de cultos e celebracdes na catedral, o que me permitiu conhecer e fazer parte do que
chamarei, para preservar a privacidade de todos, da Nacdo A — uma das tantas “nagdes” ou
“familias” que se organizam entre membros ¢ obreiros com a funcdo principal de agregar novos
fiéis, além de incentivar suas presencas nos cultos e divulgar mensagens oficiais da IURD entre
si, corroborando com a expansdo do neopentecostalismo através desses pequenos grupos
organizados. O contato com a Nacdo A durou por pouco mais de um ano, de modo que pude
me aproximar dos participantes e evoluir no meu entendimento sobre suas origens, 0 que 0S

levou aquela Catedral e suas narrativas quanto aos sentimentos que ela os evocava.

Com o advento da pandemia, precisei evitar minha presenca dos cultos por receio pela minha
salde e pela dos demais, o que me fez perder boa parte do convivio e, por consequéncia, da
proximidade que havia estabelecido com os participantes da Nacdo A. Em isolamento social, a
pesquisa seguiu por meio do acompanhamento de midias formais da IURD, em especial a radio
Rede Aleluia (99.99 FM), que me proveu com uma série de depoimentos de fiéis, possibilitando
um melhor entendimento do que seriam os focos da propaganda IURDiana - a ser explicado
em detalhes nesse capitulo, bem como a expectativa criada nos ouvintes quanto a o que eles

encontrariam em nosso objeto de estudo.

Com o passar dos meses, houve uma melhoria intermitente das estatisticas relacionadas a
pandemia, no que se refere a namero de infectados, taxa de contaminagdo e porcentagem de
UTIs ocupadas, de modo que a cidade de Belo Horizonte avangou para a chamada “fase
amarela”. Fontes seguras da saude publica e do governo municipal reconheciam a diminuigéo
do risco de contagio, o que me tranquilizou sobre a ideia de voltar a frequentar a catedral, com
mais cuidados e menor frequéncia. Apesar do desastre sanitario de 2020 e 2021, ainda foi
possivel realizar entrevistas e conversas informais, o que me permitiu a aproximacgéo de outra

nacdo, o que chamarei aqui de Nagéo B, pelas razdes ja explicadas.
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O capitulo presente compila toda a informacdo colhida ao longo desses quase trés anos de
pesquisa, com seus percal¢os e suas desventuras, através da exposi¢do anénima de sermdes,
relatos, desabafos e oracdes. Todo o estudo até aqui apresentado serve de embasamento que
permite uma compreensdo mais abrangente das motivacdes e condi¢es que levaram a esses
relatos. Tendo isso em mente, desvendam-se e esclarecem-se os significados que constroem a
paisagem da Catedral da Fé, como ela seria reconhecida e seu papel na expansdo do movimento

neopentecostal.

4.2.1 Atuantes

Para abordar o discurso dos aqui denominados atuantes da IURD, seria necessario
primeiramente compreender a natureza desse discurso, nesse contexto ndo apenas como um
discurso religioso, mas tambeém como ferramenta de estabelecimento ou refor¢o de poder.
Bourdieu (1982) entende que a religido seria um tipo de linguagem, sendo toda linguagem um
sistema de comunicacdo e pensamento, de modo a atuar como uma forca social estruturante,

produzindo sentidos e construindo experiéncias.

Seguindo esse entendimento quanto a natureza dos discursos religiosos que serdo aqui
apresentados e analisados, vale destacar também a origem do valor autoritario dos mesmos,
posto que ndo ha abertura para contestacdo de qualquer natureza, ja que o bispo, pastor ou
obreiro seriam entendidos como “locutores de Deus”, e, se falam em nome dEle, ndo poderiam

ser questionados. Sobre isso, Orlandi (1996, p.15) destaca:

(...) locutor e ouvinte pertencem a duas ordens de mundo totalmente diferentes e afetadas por um
valor hierarquico, por uma desigualdade em sua relagdo: o mundo espiritual domina o temporal.
O locutor é Deus, logo, de acordo com a crenca, imortal, eterno, infalivel, infinito e todo
poderoso. Os ouvintes sdo humanos, logo, mortais, efémeros, faliveis, finitos, dotados de poder
relativo. Na desigualdade, Deus domina os homens.
Uma exemplificagdo clara deste sentimento hierarquico entre Deus-homem pode ser observada
no sermdo abaixo, do pastor P. G., em que ndo apenas destaca a diferenca abissal entre a
principal figura sagrada e seus ouvintes, mas também o que seria a capacidade de intercessao
do pastor entre essas duas esferas, usando com Ele verbos conjugados na forma imperativa (ver

segundo grifo) e prometendo aos fiéis atos divinos:
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O senhor sabe, também, da nossa pequenez. Dos nossos limites e dos nossos problemas. Sim,

Senhor, dependemos de ti. Como os céus estdo mais altos do que a Terra, 0 senhor é mais alto,

mais forte e mais poderoso do que nés. Nds oramos agora, meu Deus, por todos aqueles que

estdo sozinhos, aflitos, que estdo humilhados e abandonados, sem ninguém que possa ajuda-los.
Pessoas que se sentem como uma formiga, meu Pai. Indefesa. Impotente. Sem forgas diante dos
seus problemas, dos diagndsticos médicos, das dividas, das lutas familiares. Pessoas que se
sentem impotentes diante de seus desafios. Esse marido que ndo sabe mais o que falar para a
sua esposa, por que ele ndo tem mais emprego. Esses pais que ndo tem o que fazer por seus
filhos. Filhos que foram abandonados pelos seus pais. Pessoas, meu Pai, que olham para os
céus e perguntam de onde vird meu socorro, sera que Deus se importa? Oh, meu Pai, eu sei que
sim. Eu sei que o Senhor olha agora para a tua habitagdo, do Teu trono, para todos aqueles que
oram comigo. Esta pessoa que parou tudo o que estava fazendo para esse momento de oracao.

Olhe para ela. Olhe para essa pessoa e ouve, meu Pai, 0 que ela tem a te pedir, e responde, em

nome do Senhor Jesus. Meu amigo e minha amiga, entregue a Deus os teus pedidos, tuas
ansiedades e preocupagdes. Ele ndo apenas te ouve, mas te respondera. (Pastor P. G. - radio

Atalaia, da Rede Aleluia, grifo da autora).

Esclarecido o entendimento da principal diferenca hierarquica dos discursos entre atuantes e
passivos, abordemos entdo a hierarquia interna dos primeiros, considerando os papéis por cada
um deles desempenhado. Para cada nivel superior nessa hierarquia, mais poder e legitimidade
o0 discurso possui, ou seja, quao mais alto no escaldo, maior a poténcia de reconhecimento e
influéncia. No caso da instituicdo do nosso estudo, pode-se organizar essa estrutura conforme
a Figura 35, consonante com a observacdo in loco e com os estudos de Mariano (2004). No
primeiro lugar encontramos a figura do bispo fundador, Edir Macedo, a voz e a imagem de
maior constancia nos posts do Facebook oficial da IURD e autor de diversos livros que servem
como guia para os fiéis, sendo assim a referéncia primordial dos outros atuantes da instituicéo.
Em seguida, tem-se 0s demais bispos, liderancas reconhecidas como comandantes centrais de
determinado pais, estado ou regido geografica especifica, que também aparecem com certa
frequéncia em posts na internet, em sermdes televisionados na RecordTV e nos telGes dos
cultos. Abaixo destes estariam, seguindo a ordem decrescente de prestigio e influéncia, os
pastores, as pastoras e as esposas dos pastores, organizacdo baseada em duas observacoes:
primeiramente, a propor¢do numérica de pastores e pastoras, de modo que a presenca masculina
nos altares mostrou-se muito mais frequente, e, em segundo lugar, a presenca de esposas de

pastores nos cultos, ndo no altar com eles mas abaixo, em frente ao altar, antes dos cultos,
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conversando com fiéis, ouvindo suas lamdrias e aconselhando-os. Por fim, dentro dos atuantes,
em maior nimero, tem-se o0s obreiros, fieis nomeados assim por desempenhar algum tipo de
papel auxiliar aos pastores e pastoras, ou trabalhando pelo interesse da instituicdo. Dentre suas
atribuices, os obreiros podem ajudar em grupos de apoio como o Help, para atender pessoas
com ansiedade/depressdo, ou o Atalaia, formando frentes de evangelizagdo, entrando em
contato com fiéis ou potenciais fiéis com convites para cultos e dando orientagdes espirituais.
Essas observaces, resultantes de conversas diretas com obreiros e fiéis durante minha pesquisa,
reforca, a partir da exemplificacdo, a afirmativa de Wulfhorst (1995) quanto a terceira onda
pentecostal, na qual se inclui a IURD, marcada pela influéncia mais abrangente e

descentralizada dos pastores e, principalmente, dos obreiros.

Figura 35 — Hierarquia dos atuantes na instituicdo IURD.

Fonte: elaboracédo da autora.

Diferenciados os grupos hierarquicos, 0s atuantes aproximam-se a partir de uma caracteristica
comum e de primordial necessidade a instituicdo estudada: o poder comunicativo. Conforme
apresentado no item 3.2 desse estudo, em uma sociedade contemporanea hiperconectada, o uso
de diversas formas de comunicacdo e, mais do que isso, a producdo constante de material de
comunicagdo que alimenta de contetdo esses instrumentos, provam-se artificios de propaganda,

legitimac&o de discursos e de pessoas, que passam a serem conhecidas e reconhecidas através
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de diferentes fontes. Sobre esse assunto, trés exemplos se destacaram durante as observacoes

em campo:

- Ao final de cada culto voltado para os jovens (Forca Jovem Universal — FJU), todo
sabado as 16h, as diferentes nacGes se reuniam em diferentes areas da catedral para produzir
um video apresentando os pertencentes dos grupos e novos integrantes, convidando potenciais
fiéis para o culto da préxima semana, video que posteriormente era compartilhado entre os
participantes da nacdo e seus familiares, amigos e conhecidos, de forma a convidar as pessoas

e conquistar novos fiéis;

- Durante semanas, fora instalado no altar uma peca cenografica em forma de arca de
madeira, com dimensdes aproximadas de 5 metros de comprimento por 2 metros de largura e 2
metros de altura, representando a arca de Noé. Naquela mesma época, na Record,
especificamente na novela Génesis, era veiculada a referente cena biblica do diltvio. Reforcado
pelo apelo da novela, a cada culto os pastores mencionavam essa cena e, assim, incentivavam
doacdes a igreja, de modo que os ali presentes salvariam as almas de si mesmos e de suas
familias ao adicionar naquela arca seus nomes e suas doag6es. Deste modo, apoiados pelo poder
comunicativo da producdo audiovisual da RecordTV, o potencial do discurso de salvacao

possivel através da Catedral era mais uma vez intensificado;

- Na radio Rede Aleluia, bem como na rede de televisdo RecordTv, pode-se ouvir com
frequéncia a transmissdo de convites para visitas ao nosso objeto de estudo, especificamente,
alinhados com promessa de solucGes de problemas e curas diversas, comum as instituicdes
pentecostais, conforme apresentamos no item 2.2 desse estudo. Esses convites se dao a partir
de um roteiro que se repete em diferentes momentos do dia. Primeiro, ouvimos uma série de
relatos de pessoas com problemas de diferentes naturezas, porém sempre na mesma ordem:
relatos de problemas financeiros, seguidos daqueles sobre questdes de saude fisica ou mental e,
por fim, problemas em relacionamentos conjugais ou familiares. Juntamente com os fiéis, um
pastor atribui esses problemas, independentemente de sua natureza, a demonios que ali teriam
se instalado pela “auséncia de Deus” que, em outros termos, seria por aquela pessoa nédo
frequentar a instituicdo, transferindo a culpa de problemas atribuidos & desigualdade social e

omissdo do Estado para o proprio individuo inserido nesse sistema injusto, que, ao afastar-se
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da igreja, teria se deixado vitimar por uma entidade demoniaca inferior. Por fim, ainda durante
os relatos, fiéis, pastores e obreiros narram solucGes imediatas, sempre atribuidas a algum
objeto sacralizado pela [IURD — em sua maioria se tratam do “6leo sagrado” ou do “manto/lenco
sagrado”, acessiveis somente pela presenga desses sofredores (e de tantos outros, que 0s ouvem)
na Catedral da Fé. Em virtude dessas transmissdes, acredita-se que esses relatos impactam no
imaginério social referente ao nosso objeto de estudo, de modo que essas narrativas ajudam a
formar uma ideia coletiva de que aquela edificacdo seria dotada de poder de cura e solugdes de
problemas das mais diversas ordens, reforcando seu carater iconico de forma imaterial, in visu.
Abaixo, segue transcricdo que exemplifica o relatado:
Comeca agora o programa que prova que o tempo de milagres ndo acabou. (...) A gente ndo
traz noticia ruim ndo, a gente traz noticia que cura. A gente tem acompanhado todos os dias a
novela Génesis, e eu tenho certeza meu amigo que Deus colocou vocé para nos ouvir. (...) Toda
terca-feira, aqui na Avenida Celso Garcia, nimero 605 (endereco do Templo de Salomao,
Catedral da ITURD em Sdo Paulo), as pessoas tem obedecido, e essas que tem obedecido as
palavras do homem de Deus tem sido abengoadas, os milagres tem acontecido. E um milagre
maior que o outro! E olha, pastor, tem pessoas que estao sofrendo ha 10 anos, 15 anos, 20 anos,
h& 5 semanas ou 5 meses, pessoas que vieram pela primeira vez (!) e ao chegar aqui receberam
o lengo, participaram da oracgéo da fé e entdo o milagre aconteceu! (...). Teve aquela senhora,
semana passada, a primeira vez dela ali, ela recebeu a orag&o ali, ela ndo conseguia mexer o0s
bracos, e ali o milagre aconteceu, ela foi curada! A primeira vez, a pessoa fica maravilhada e
ela pensa, por que isso ndo aconteceu antes? Por que eu néo fui curada antes? E é 6bvio, ela s

foi curada quando ela passou a dar espaco para Deus trabalhar na vida dela. (...) O milagre vai
acontecer!

Vocé vai ouvir agora testemunhos do que aconteceu nessa Ultima terca-feira. (...) Vocé vai ver
como Deus respondeu a tantas pessoas e Deus ta falando pra vocé, eu vou te responder.

- Como é que a senhora chama?

-Luisa (nome substituido para preservar 0 anonimato).

- A senhora esta com essas dores h4 quantos anos?

- Ha mais de um ano, apareceu uma dor assim... assim na veia. O médico falou que “tava”

entupida. Que é por isso que doi muito. Muita dificuldade para levantar, para sentar. Eu ja
tomei até morfina! Queriam operar, eu ndo aceitei. Falei que eu ia ser curada aqui.

()

- Tinha dificuldade pra sentar? Agora pega aquela cadeira ali. Agora senta. Agora levanta.
Agora senta de novo. D4 um pulo ai. Agradece a Jesus!

- Obrigada, Senhor!

-E um milagre, esta curada!
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()

Terca-feira, de manhd, 10 horas da manh4, ou entdo as 13 horas da tarde, ou ent&o as 10 horas
da noite, quando vocé vem aqui na Avenida Celso Garcia, niumero 605, o Templo de Saloméo
se torna o templo dos milagres, um lugar em que a fé é colocada em acdo. E quando a fé é
colocada em acéo em cima da orientagdo, em cima da palavra de Deus, o milagre acontece!

(Bispo R. C., Pastor G. F. e fiel - radio Atalaia, da Rede Aleluia, grifo da autora).

A construcdo de uma imagem da Catedral como um instrumento ou fonte de servicos espirituais
capazes da resolucdo de problemas de naturezas diversas se da através de cultos tematicos,
organizados em de acordo com cada dia da semana, repetindo o tema durante todo o dia,
conforme a Tabela 2. Assim, os pastores seguem determinado tema e os fiéis podem se
organizar conforme suas demandas principais, de modo que a Catedral possa desempenhar seu

papel de fornecedora de servicos espirituais com maior eficiéncia.

Tabela 2 — Temas dos cultos da Catedral da Fé segundo o dia da semana.

SEMANA TEMAS HORARIOS
Segunda-feira Reunido dos Empresarios
Terga-feira Sessao descarrego
Quarta-feira Noite da salvagao 06:00, 08:00,
Quinta-feira Terapia do Amor 12:00, 15.00,
Sexta-feira Vigilia da Meia-noite 18:00 € 19:30
Sabado Encontro Jovem (FJU)
Domingo Concentracao de Fé e Milagre

Fonte: elaboracdo da autora a partir de informacédo colhida em campo.

Os temas podem ser categorizados em dois eixos tematicos principais, tratando sobre,
resumidamente, evangelizacdo ou solucdo de problemas, podendo ocorrer simultaneamente,
mas sempre tendendo para um dos dois eixos. Em reuniées com foco na evangelizacdo, que
ocorrem nos sabados e domingos, os pastores tratam de temas biblicos, apresentando-os para
os fiéis de maneira contextualizada com a realidade social atual, de modo a envolve-los com
maior eficiéncia a partir da autoidentificacdo, fazendo assim com que a experiéncia religiosa
seja altamente relacionavel. Por outro lado, o apice dessa estratégia se da nos outros dias da
semana, de segunda a sexta-feira, quando os cultos tratam de problemas contemporaneos de

forma especifica.
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Nas segundas-feiras, a IURD convida os empresarios, empreendedores, donos de negdcios
proprios ou mesmo trabalhadores informais, sendo esses ultimos a maioria, uma vez que esta
modalidade tem sido cada vez mais comum no Brasil, que vive um momento de precarizacéo
do trabalho, desventura mais comum entre os grupos sociais mais pobres (SIMOES, 2019), que
por sua vez compdem a maioria dos fiéis da IURD. Esses cultos se voltam para a disseminagéo
de discursos sobre esfor¢o pessoal, meritocracia e a culpabiliza¢do de entidades demoniacas ou
distanciamento da igreja no que diz respeito a insucessos ou dificuldades, reforcando seu elo
com os fiéis ao criar uma relacdo de dependéncia com a instituicdo, ao passo que reforca
simultaneamente uma imagem de salvacao e solucdo de problemas através da Catedral da Fé.
Paralelamente, ao promover o encontro de pessoas que buscam oportunidades no mercado de
trabalho, a instituicdo impulsiona a formacdo e crescimento do capital social de seus fiéis —
vantagem de grande apelo para os participantes, criando uma rede de apoio que vai além,

embora nunca completamente desvinculado, do campo religioso.

Nas tercas-feiras, quartas-feiras e sextas-feiras, quando ocorrem, respectivamente, a Sesséo
Descarrego, Noite da Salvacdo e Vigilia da Meia-noite, os cultos focam-se em problemas
comuns da contemporaneidade. Em meio a relatos pessoais de fiéis no altar e gritos do que se
cré serem manifestacfes demoniacas entre eles seguidos do que seriam exorcismos, 0s pastores,
apo6s cantos e algumas oracdes, dedicam-se por listar, um por um, problemas de saulde,
financeiros ou relacionamentos mais comuns. Em seguida, atribui-se essas inconveniéncias aos
demdnios, que haveriam se apossado daquelas pessoas devido aos seus pecados igualmente
diversos e listados um a um, sendo 0s mais comuns o de afastar-se do templo ou aproximar-se
de terreiros de umbanda, conforme raz@es ja citadas anteriormente nessa dissertacdo (ver nota
de rodapé na pagina 35). Entendidos como pecados graves, ambas as acGes foram abordadas
em todos os cultos dos quais estive presente pelo menos uma vez, o que reforca o entendimento
de que a estratégia de angariacdo de fieis se daria pela promessa de solucdo de problemas
através da Catedral e consequente criacdo de uma relacéo de dependéncia com a instituicao.

Os temas aqui expostos tém sido mencionados todos os dias na radio Rede Aleluia, que
transmite gravacGes de bispos e pastores, que por sua vez convidam fiéis e curiosos.
Diariamente, entre cangdes e oracdes, divulga-se o que sera abordado no culto naquele dia da

semana, problemas contemporaneos e propostas de solucdes rapidas e milagrosas, finalizando
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com um convite ao nosso objeto de estudo, conforme a transcri¢cdo da fala de um bispo, que

segue:

Eu quero falar com vocé sobre essa quarta-feira agora. Nés teremos a noite da salvagéo, e n6s
estaremos nessa quarta-feira falando das cinco portas, que tem sido entradas do mal na vida de
uma pessoa... Brechas né, que muitos tem entrado, e 0 mal tem entrado na vida de muitas
pessoas. Se vocé quer conversar com Deus e deixar de conversar com o diabo, deixar de ouvir
avoz do diabo, primeiro vocé tem que se encher de Deus. [...] E nds vamos ensinar nessa quarta-
feira a fechar as portas de entradas do mal. Quais sdo essas brechas, portas? Vamos comecar
essa quarta-feira agora e nés convidamos vocé, que entende que a fé é uma arma de ataque, de
protecdo, e ela nos foi dada para nos guardar e para vencer o mal. Nessa quarta vocé é bem-
vindo, principalmente vocé gue perdeu aquele habito de vir a igreja. Vocé vai em outros lugares,
mas a pandemia se tornou o motivo do esfriamento da sua fé. Pegue a sua biblia, j& marque ai
na sua agenda: nessa quarta 18h eu vou na igreja, aqui no templo maior, Avenida Olegéario
Maciel 1329 bairro de Lourdes, 18h e 19h30 e nas igrejas IURD espalhadas por todo o estado,
vocé é o nosso convidado. (Bispo S. M. - Radio Atalaia, da Rede Aleluia, grifo da autora)

Transmissdes dessa natureza dao-se ao longo de todo o dia, refor¢cando a imagem da Catedral
como ponto de cura e solu¢des de problemas, influenciando no imaginario da edificacdo antes
mesmo de conhece-la fisicamente, influenciando na percepgao in visu previamente em relacao
a in situ. Uma vez presentes, os convidados se deparam com demonstracdes ao vivo do que
ouviam na radio, criando um apelo mais forte daquilo que vem sido transmitido e combinando

assim, de maneira complementar, as duas instancias formadoras da paisagem.

Aproveitando-se da presenca fisica de seus fiéis, a instituicdo cresce em possibilidades de
atuacdes e servicos prestados. Além de todo o apoio espiritual que a IURD dispGe, nas areas de
salde, financeira e relacdes, ha também a disponibilizacdo de servigos de natureza ainda mais
proxima da realidade profana, que podem, em sua maioria, trazer um retorno direto para a
instituicdo. Cursos de edicdo de audio e video, fotografia e cAmera sdo disponibilizados
gratuitamente, por professores voluntarios. Em retorno, a IURD dispende desse pessoal
treinado para producdes audiovisuais, promovendo registros e propaganda, divulgados entre
fiéis organicamente (Whatsapp e grupos de Facebook), ou mesmo em midias oficiais. Além
disso, ha também a possibilidade de aulas como cursos de linguas estrangeiras, conduzidos
proximos ao nosso objeto de estudo, na porcéo inferior do edificio JK, do outro lado da rua, o
qual carinhosamente referem como “igrejinha”, que ndo trazem retorno direto a institui¢do, mas

reforcam os lacos dos fiéis entre si e com o templo.
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Durante visitas em campo, me fora relatado que a For¢a Jovem Universal (FJU), reunida todos
os sabados, oferece na “igrejinha” um local livre para praticas ludicas esportivas, com aulas de
artes marciais como jiu-jitsu, muay-thai e kick-boxing, além de voélei, peteca e aula de jump. Ha
também a disponibilizacdo de jogos de mesa como totd, ping pong, xadrez, pega-vareta,
domind, uno e baralho, além de videogames como Xbox e PlayStation, opcdes de lazer mais

caras e, por isso, menos acessiveis, mas que naquele local s&o oferecidas gratuitamente.

A disponibilizacdo desses tipos de servicos e diferentes entretenimentos mostra-se
especialmente atrativa quando consideramos que a maioria dos fiéis se encontram nas camadas
mais pobres da sociedade, tendo pouca ou nenhuma possibilidade de acesso a atividades do
tipo, como confirma Castro e Abramovay (2002, p. 156):
Os indicadores sobre equipamentos culturais no Brasil justificam e reforgam a preocupagdo com
a falta de espacos de lazer e de cultura para a populacdo jovem, em especial para aqueles em
situacOes de pobreza. Cerca de 19% dos municipios brasileiros ndo tém uma biblioteca pablica;
cerca de 73%, ndo dispdem de um museu; cerca de 75%, ndo contam com um teatro ou casa de
espetaculo, e em 83%, ndo existe um cinema. Predominam caréncias também quanto a ginasios
poliesportivos, ja que cerca de 35% dos municipios ndo contam com tal equipamento, enquanto
que em 64% deles ndo ha uma livraria. (...) Depoimentos colhidos na pesquisa corroboram as
hip6teses sobre uma desigual distribuicdo desses equipamentos entre areas da cidade. Nas

comunidades pobres, seriam escassas as oportunidades de os jovens usufruirem de bens culturais
e terem acesso ao capital cultural e artistico (...).

De modo conjunto, os fiéis que habitam bairros marginalizados, habitualmente marcados por
poucas opcOes de lazer, encontram enfim, especificamente em um bairro de classe média-alta,
a possibilidade de democratizacdo daquilo que deveria estar garantido como direito humano
fundamental. Dessa forma, observamos a instituicdo religiosa compensar mais uma lacuna
social grave enquanto reforca, mais uma vez, a imagem da Catedral da Fé como fonte de
solucdes para vazios, agora nao apenas relacionados a necessidades vitais, de salude, trabalho
ou relacionamento, mas também prazer e alivio, provendo o ja citado objetivo estético-ludico
de Wunenburger (2007).

Em suma, se considerarmos todos os servigos que a IURD oferece em nosso objeto de estudo e
aplicarmos na piramide hierarquia de necessidades humanas bésicas de Maslow (Figura 36),
pode-se observar que a institui¢do atuaria como facilitadora no atendimento de 4 dos 5 itens

atribuidos por Maslow, estando excluidas apenas as necessidades fisiologicas.
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Figura 36 — Hierarquia de Necessidades Humanas de Maslow.

NECESSIDADES DE AUTORREALIZAGAO /
NECESSIDADES DE ESTIMA /‘
NECESSIDADES

Fonte: PORTO, 2020.

Abordando as necessidades humanas em ordem decrescente de importancia, as de
autorrealizacdo seriam auxiliadas pela prépria religiosidade promovida pelos atuantes, além da
disponibilizagdo de opgdes de lazer, cursos e formagdo de capital social para crescimento
pessoal de ambos atuantes e passivos. As necessidades de estima, paralelamente, decorrem de
uma aprovacao de familiares e de amigos por fazer parte de uma comunidade entendida como
movimentadora da moral e dos bons costumes, afastando sua imagem pessoal de habitos
entendidos como negativos por boa parte da sociedade conservadora, como a vida boémia e o
uso de drogas, por exemplo, através de discursos publicos em altares ou mesmo em conversas
privadas, promovidas por atuantes para os fiéis. Paralelamente, as necessidades sociais,
organizadas e lideradas pelos atuantes, se preencheriam, como dito anteriormente, pela

formacao de tribos, nacdes ou familias, em que os individuos se reconhecem e se apoiam.

Em maior grau de importancia em relacdo as necessidades mencionadas estaria a necessidade
de seguranca. Relembrando que a maioria dos fieis fazem parte das camadas mais pobres da
populacao brasileira, as promessas de solucfes de problemas em meio a violéncia, inseguranca
social e financeira provam-se ainda mais atrativas. Com o0 aumento da pobreza e
enfraguecimento de um estado protetor, essas pessoas veem-se a mercé da prépria sorte e

encontram na instituicdo um suporte, ainda que psicologico. Durante os cultos em que estive
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presente, era comum ouvir promessas de seguranca, principalmente financeira, conforme a
transcricao que segue:
A fé é a responsavel pelas vitorias. Através da fé vocé pode ser um vencedor e conquistar a

seguranca que somente aqueles que nascem de Deus podem obter. (Pastora E. C. — grifo da
autora)

Os problemas financeiros, base para tantos outros, tomam destaque tamanho que, durante o
trabalho de campo, p6de-se observar uma diferenciacdo de termos usados na oracdo do Pai
Nosso, em que dizem “ (...). Perdoai as nossas dividas, assim como nds perdoamos nossos
devedores (...)”. O uso dos termos “divida” e “devedores” era o padrdo cristdo oficial até sua
alteragdo no Concilio Vaticano Il, ocorrido na década de 60. Antes disso, consideravam esses
termos por razBes que remontam a Antiguidade, quando dever algo a alguém poderia implicar
na escravizacdo do devedor. Com a perda do costume, mudaram-se os termos para “ofensas” e
“ofendido” (MESQUITA FILHO, 2003). O retorno do uso dos termos antigos pode ser
entendido a partir de uma nova significacdo do que se entenderia como dividas e devedores,
alinhando-se com um contexto contemporaneo e deveras literal, afinal, 66,3% dos brasileiros
encontram-se endividados atualmente (SALLUM, 2021), e, destes, 4,6 milhGes de pessoas sdo
considerados sem capacidade de pagamento (OLIVEIRA, 2020). Diante de um contexto tdo
comum e desafortunado, somado a abordagem mais direta dos atuantes da instituicdo sobre
questdes de ordem financeira, torna-se compreensivel o resgate dos termos antigos pela IURD.
Retomando o inicio deste item, exemplifica-se assim, de forma explicita, o uso da linguagem

como uma forga social estruturante e como instrumento de poder (BOURDIEU, 1982).

A0 passo que os atuantes prometem, em seus discursos, solugcdes para problemas diversos, com
foco para os problemas financeiros, 0s mesmos atuam de forma a garantir mais riquezas para a
instituicdo, uma vez que a relacdo numeérica entre quantidade de fiéis e arrecadacdo monetaria
seria diretamente proporcional, através dos dizimos e das doagdes. Nesse contexto, 0s atuantes
organizam e incentivam o “Brasileirdo de Almas”, competicdo que faz um paralelo com o
Brasileirdo, o maior campeonato nacional de futebol, que divide os times em séries A, B, C, D
e E, em ordem decrescente de destaque e valor. No “Brasileirdo de Almas”, os times seriam as
nacOes/tribos, e 0 objetivo seria o alcance do maior numero possivel de novos integrantes,
entendidas como novas almas salvas a partir da religido promovida pela instituicdo — cada novo

integrante significa um ponto a mais para a nagdo. Assim, nagdes com mais “almas” colhidas
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garantem seu lugar de prestigio na série A, recebendo aplausos e medalhas a cada 3 meses,
enquanto as menos eficientes, da série E, deixam de existir e 0s remanescentes integram-se as

nacdes que antes competiam.

O engajamento e o0 uso da competicdo como motivador envolve os fi€is participantes de modo
que todos trabalhem para o crescimento da instituicdo, em ndmero de participantes e em
arrecadagao. Assim, aproveita-se mais uma vez da descentralizagdo para um crescimento
organico e relativamente espontaneo, mas definitivamente eficiente, como provam as

estatisticas que apontam para a transicao religiosa.

Isto posto, seguimos para 0 proximo item, que trata de um olhar mais proximo dos aqui
chamados “passivos”, os fiéis que participam dessas competicdes e cultos, que buscam a
Catedral como um lugar santificado e poderoso, que seria capaz de alcancar e solucionar tantos

problemas pessoais.

4.2.2 Passivos

Essa secdo propde-se a explorar e analisar o entendimento dos fiéis da IURD quanto aos temas
abordados nesse estudo, e assim esclarecer se as intengdes, discursos e objetivos dos atuantes,
analisados na secdo anterior, far-se-iam completos ou se haveriam efeitos diferentes do
esperado. Considerando o recorte do presente estudo, esse olhar foca na relacdo dos fiéis com
a Catedral da Fé do bairro Lourdes de maneira mais especifica, tendo sido eleito para esse

trabalho investigativo.

A partir dos itens anteriores, pode-se considerar que a edificacdo em questao teria sido de fato
estabelecida como forma de uma paisagem construida, com o objetivo de atuar como um icone
para a cidade, no contexto de uma estratégia de marketing urbano que ndo se limita a Belo
Horizonte, mas quase todas as capitais do pais, marcadas por construcdes semelhantes. O
presente item vem arrematar essa linha de pensamento ao buscar a resposta para a questdo do
reconhecimento desses fiéis, afinal, de nada adiantaria todo o esforco dos atuantes se o edificio

ndo for lido como uma paisagem-icone.

Em busca dessa resposta, foram entrevistadas 50 pessoas, um equivalente de 2% do que seria a

Catedral da Fé completamente ocupada, respeitando o distanciamento social, uma vez que a
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edificacdo possui 5000 cadeiras para receber fi€is, estando metade delas indisponiveis para
evitar maiores aglomeragdes. As perguntas, disponiveis no Apéndice A, dividem-se em trés
partes, de modo a abranger o perfil social, o perfil religioso e a relacéo do entrevistado com a
Catedral da Fé. O perfil social levou em conta o bairro de residéncia, faixa etaria, escolaridade
e ocupacdo, enquanto o perfil religioso buscava compreender a tradi¢cdo religiosa do
entrevistado, seus habitos religiosos, quais templos ele frequentaria além da Catedral da Fé, a
natureza de sua relacdo com esses templos e suas preferéncias. Por fim, a terceira e Ultima parte
trataram especificamente da Catedral da Fé, buscando desvendar a intensidade da relacdo do
entrevistado com o local a partir de perguntas que consideraram a frequéncia com a qual eles
participavam dos cultos e seus sentimentos em relacéo ao local, 0 que chamaria mais a atencéo

na edificacdo e seu diferencial em relacdo as demais.

Em relacdo a primeira parte, o perfil social encontrado pouco variou do perfil médio do
neopentecostal nacional. Dos entrevistados, 23 se identificaram como mulheres e 27 se
identificaram como homens, enquanto as idades variaram entre 15 a 59 anos, com maior
ocorréncia de pessoas entre 21 e 40 anos (70%). Quanto a escolaridade, 68% possuiam até o
Ensino Médio completo, enquanto apenas 12% haviam conseguido se formar em um curso
superior. Por fim, com relagdo a ocupacdo, 38% nao possuiam renda propria (estudantes, donas
de casa e desempregados), e, dos 62% empregados, dividiram-se quase igualmente aqueles
alocados em empregos formais (com CLT) daqueles em empregos informais. Dessa forma,
apesar dos resultados ndo diferirem da média, pode-se perceber um descolamento entre o fiel
IURDiano padréo daquele que vem sido anunciado nas campanhas de radio e TV “Eu Sou a
Universal”, criando a imagem de um fiel bem-sucedido em todas as &reas da vida e atribuindo
esse sucesso, de forma indireta, a sua participagdo religiosa na instituicdo quando, na verdade,
o fiel IURDiano, e o brasileiro médio de modo geral, ainda batalha para alcancar esses niveis

de educacédo e empregos formais.

Em relacdo a segunda parte da entrevista, em que fora tragado o perfil religioso dos
entrevistados, 39 pessoas se identificaram como “cristdos” (78%), enquanto 6 (12%) disseram
acreditar em “um pouco de tudo”, “serem curiosos” ou “ndo gostarem de rétulos” e, dentre 0s
outros 5 (10%) restantes, 3 (6%) se disseram “curiosos” e 2 (4%) se disseram espiritas. Quando

perguntados sobre outros templos alem da Catedral da Fe, 36 (72%) disseram frequentar apenas
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na Catedral da Fé, enquanto 14 (28%) afirmaram frequentar outros templos. Desses, 13 (92%)
frequentam templos localizados no mesmo bairro onde moram, evidenciando a ideia de que
uma curta distancia de deslocamento cumpriria um fator atrativo fundamental. Salienta-se
também a disposicéo por deslocamentos maiores quando se considera a Catedral da Fé, de modo
que fiéis residentes de bairros distantes se dispem a frequentar a catedral mesmo com o0s
desafios de um deslocamento maior, conforme o mapa da Figura 37, que ilustra a distancia

linear entre o templo e os bairros onde moram os entrevistados.

Figura 37 — Deslocamento dos fiéis entrevistados considerando trajeto catedral- residéncia.

Fonte: elaboracdo da autora, 2021.
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Ao se comparar com 0 mapa da Figura 37 com o mapa produzido pelo IPEA (Instituto de
Pesquisa Econdmica Aplicada) sobre o indice de Vulnerabilidade Social (IVS) na regido
metropolitana de Belo Horizonte (Figura 38), pode-se depreender que a maioria dos
entrevistados procede dos bairros com IVSs médios, baixos ou muito baixos. Isso reforca a

ideia de que vulnerabilidade social seria uma caracteristica comum entre os fieis da IURD.

Figura 38 — Indice de Vulnerabilidade Social nas cidades da RMBH.
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Fonte: Miranda, 2015.

Ainda em relacdo a segunda parte da entrevista, quando questionados sobre sua preferéncia com
relacdo aos templos que ja frequentaram ou ainda frequentam, averiguou-se que 98% afirmaram

preferir a Catedral da Fé, o que aponta para a alta influéncia da mesma sob o imaginario
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religioso de seus frequentadores. Sobre o tempo desde que conheceram a catedral e até o
presente momento, 15 entrevistados (30%) afirmaram conhecer ha um ano ou menos, enquanto
25 (50%) frequentavam entre 2 a 5 anos e 10 (20%) se disseram presentes no entre 6 e 10 anos.
Depreende-se que, apesar da variacao de tempo desde que passaram a frequentar a catedral, que
seria um indicativo de comprometimento com a instituicdo, a maioria expressou sentimentos
positivos sobre ela, independentemente do tempo ao qual ela havia passado a fazer parte de suas
rotinas, evidenciando ndo haver assim tanta relevancia ou influéncia desse quesito em relacéo

a sua percepcao com o templo ou ao nivel de investimento emocional com a instituigéo.

Em relagdo a terceira e Gltima parte da entrevista, momento em que foram abordadas questdes
especificas sobre a Catedral da Fé, a maioria dos entrevistados (76%) afirmaram frequenta-la
de uma a duas vezes por semana, enquanto 20% disse marcar presenca de trés a quatro vezes
por semana e o restante (4%) até 6 vezes por semana. Esses resultados evidenciam um grande
nivel de comprometimento com os cultos, mesmo com a pandemia e as recomendacdes de se
resguardar de eventos que envolvam a aglomeracdo de pessoas. Quando questionados sobre o
risco ou 0 medo de contaminacgdo, alguns entrevistados disseram ndo acreditar que algo do
género pudesse acontecer na “casa do Senhor”, crenga que os levava a diminuir os cuidados e
ou mesmo ndo seguir algumas recomendacdes de seguranca, como sentar-se em cadeiras

afastadas, usar a mascara cobrindo o nariz e a boca ou evitar se aproximar de outras pessoas.

Ainda nesse topico, observou-se em campo que 0s proprios atuantes cometiam erros ao chamar
para aproximarem-se do altar os “aflitos, os desesperados e aqueles que vieram pela primeira
vez”, causando em aglomeracgdes na porgéo frontal do templo. Esse comportamento evidencia
uma caracteristica importante sobre a imagem criada sobre a edificacdo estudada, posto que ha
uma crenca tdo solida na santidade da edificacdo, que se entende que isso os impediria de
contrairem o virus, crenca essa que supera 0s sentimentos mais primitivos de sobrevivéncia
pessoal, em prol de um sentimento coletivo de transcendentalidade arquitetonica, que o0s

resguardaria das consequéncias.

Em seguida, na pergunta que tratou do modal utilizado para chegar até o templo, destacaram-
se o transporte publico (52%), compreendendo em 6nibus, metr6 e vans fretadas pelos obreiros,

gue atendiam os fiéis especificamente para aquele fim, seguido de meios de transportes proprios



120

(44%), como carro e motos. Apenas 4% das pessoas morava ou trabalhava suficientemente
proximo para poder ir a pé. Assim, ao considerarmos concomitantemente a distancia percorrida
(rever Figura 37), a frequéncia com a qual as pessoas comparecem ao templo e o modal utilizado
para deslocar-se até o templo, nem sempre adequado, considerando a qualidade do transporte
publico em Belo Horizonte, entende-se que, apesar das dificuldades e riscos sanitarios (por
conta da pandemia), os entrevistados demonstraram notavel disposi¢do para superar as
adversidades para estarem presentes no templo. Reforca-se, assim, o entendimento da
importancia da edificacao para essas pessoas, como um local lido como sagrado e indispensavel

para suas praticas religiosas.

Quando questionados sobre os usos diversos que o templo teria para eles, a maioria (66%)
afirmou nédo conhecer ou se envolver com as atividades e servicos disponibilizados, enquanto
12% eram alunos ou professores voluntarios de cursos de inglés, danca e luta, 10% faziam parte
de grupos de evangelizacdo Atalaia, 8% faziam parte do grupo de apoio emocional HELP, e 0
restante (4%) esforgava-se para tornarem-se obreiros ou pastores, atuando como auxiliares de
atuantes em servicos gerais. Embora a maioria ndo se envolva com essas atividades, ainda assim
h& uma porcentagem consideravel de pessoas engajadas em aprender, ensinar ou apoiar-se nos
grupos (34%), reforcando os lagos sociais entre si e, por conseguinte, com a instituicdo e com
o templo.

Quando questionados sobre os sentimentos que a Catedral da Fé evocava, pode-se formar 5
grupos que organizam e classificam o que fora mencionado, ou seja, aquilo que os sentimentos
se referem. Em destaque, com 40% das mencdes, estdo aqueles relacionados a questdes
religiosas e sagradas, como “presenca de Deus”, “sentimento de algo grandioso” e
“aprendizado”, tanto sobre as escrituras sagradas como para “coisas da vida”. Em seguida, com
28% das menc0es, estdo os sentimentos relacionados a solucdo de problemas, havendo sido
mencionados os termos “alivio”, “livramento”, “riqueza”, “transformacao” e “acolhimento”,
reforcando a ideia de que a catedral seria entendida por muitos como um local de resolugéo de
problemas e conflitos, a partir dos servicos religiosos ali prestados. Em seguida, com 20% das
mengdes, estdo os termos relacionados a tranquilidade, havendo sido mencionados os termos
“paz”, “sossego” e “alivio”, algo diretamente relacionado com os sentimentos de solugdo de

problemas, sendo uma consequéncia destes. Por fim, em menor grau de ocorréncia e destaque,
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estdo os sentimentos “celebragdo”, “alegria”, “animo” e “medo”. A existéncia desses
sentimentos conflitantes sinaliza que, ainda que atraente, ndo h4 uma viséo Unica ou homogénea

sobre a edificacéo.

Quando questionados sobre o diferencial da Catedral da Fé com relacdo aos outros templos e
igrejas ndo divergiram dos resultados acima. O primeiro agrupamento que se destacou foi
aquele que trata de nogdes de auxilio, mudanca e solugdo de problemas, com 26% das mencdes,
do qual os termos mais comuns incluiram “ajuda”, “mudanca”, “protecdo”, “livrar do mal” e
“exorcismo”, o que reforca o entendimento da imagem do local como fonte de cura e servigos
espirituais. Em seguida, empatados com 24% cada, estdo 0s grupos que se referem a presenca
de Deus (“luz de Deus”, “paz de espirito”, “santuério”), seguido de termos festivos (“alegre”,
“agitado”, “animado”, “festa”), de modo que se pode entender a catedral como uma fonte de
lazer acessivel, enquanto segue exercendo um papel mais carismatico e cativante que outros
templos e igrejas de forma geral, evidenciando a existéncia de um sentimento caracteristico da
primeira onda pentecostal. Por fim, com 8% das mengdes, destacaram-se 0s termos que evocam
a construcdo e manutencdo de relacfes sociais, como “amizade” e “familia”, apontando para a
importancia dessas relagdes na construcdo de uma instituicdo solida e influente, retornando e

transmutando-se para a catedral.

Quando questionados sobre os aspectos fisicos da catedral que os chamava mais a atencéo,
destacaram-se cinco temas principais, ilustrados no grafico da Figura 39. Em primeiro lugar,
destacaram-se os termos relacionados a escala monumental do templo (26%), como “grande”,
“grandiosidade”, “espagosa”, “imensa”, “multiddo”, “cheia de cadeiras” ¢ “espagosa”. O uso
de edificios monumentais como estratégia de expressdo e reforco de poder a partir do
reconhecimento deste por usudrios e transeuntes fora abordado nesse estudo anteriormente, e 0
destaque dessa caracteristica pelos fiéis pode ser entendido como um sinal de eficiéncia desta
artimanha. Em segundo lugar, destacaram-se mencdes ao altar (22%), mencionado devido ao
seu simbolismo para a religido cristd, sendo de grande destaque por aportar os pastores, figuras
centrais dos cultos, bem como por ser o local onde sdo convidados para se reunir aqueles que
buscam béncaos e solucbes para os seus problemas. Em terceiro lugar, destacaram-se as colunas
(10%) na fachada frontal, apontadas como “grandiosas”, “lindas”, “simbolos do poder de

Deus”, algo que pode ser relacionado com o imagindrio estabelecido pelas imagens de antigos
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templos greco-romanos. Em seguida, foram mencionados os vitrais e as janelas (8%), com
destaques para as imagens ilustradas nelas, carregadas de simbolismo religioso, conforme
explicado anteriormente, no item 3.3. O restante das respostas (44%) se dividiram entre o
dourado das coberturas, os jardins e palmeiras, o tamanho da escadaria e dos teldes, quase

sempre acompanhados por comentérios de admiragdo e apreciagdo estética.

Figura 39 — Grafico dos Aspectos Fisicos
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Fonte: elaboracéo da autora, 2021.

Por fim, quando questionados a Gltima pergunta do roteiro da entrevista, “poderia definir a
Catedral da Fé em uma palavra?”, com os resultados em forma de grafico na Figura 40, 0s
termos mais comuns foram agrupados como referentes ao deslumbramento (34%), sendo estes:
“poderosa”, “grandiosa”, “imensa”, “incrivel” e “maravilhosa”. Em segundo lugar, com 16%
das ocorréncias, estdo os termos referentes as solucBes e vantagens, sendo estes:
“oportunidade”, “apoio”, “abrigo” e ‘“gaiola amiga”, este ultimo um termo utilizado
internamente, referindo-se as limitac6es de liberdade, tipicas de uma gaiola, versus os ganhos
de protecdo, alimentacdo e agua, uma metafora para o templo e as rendncias necessarias para
fazer parte dele e obter as tdo sonhadas vantagens espirituais. Em terceiro lugar, com 14% das
ocorréncias, estdo os termos referentes as festividades, sendo estes: “animada”, “alegre”,
“felicidade”, “diversdo” e “festa”, reforcando a ideia da catedral como fonte de lazer. Em
ocorréncias menos frequentes, destacaram-se também os termos relativos as relagdes sociais

(10%), como “familia”, “pessoas” e “povo de Deus”, apreciacao estética (8%), como “bonita”,

“linda”, “bela e “perfeita” e prosperidade (6%), como “riqueza” e “rica”. O inico termo com
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conotacdes negativas expressado foi “medo” e, quando questionada, a entrevistada revelou
sentir-se desconfortavel com os gritos e exorcismos, havendo confidenciado estar presente na

catedral apenas por exigéncia de seus pais.

Figura 40 — Grafico: “Catedral da Fé em Uma Palavra”
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Fonte: elaboracdo da autora, 2021.

Os resultados encontrados na terceira e Ultima parte da entrevista apontam para um
entendimento da imagem da catedral como um local sagrado, fonte de protecédo e solucdo de
problemas, mas também de lazer e relagdes sociais. Detalhou-se, a partir dos termos listados, a
existéncia de um forte sentimento de amparo e coletividade, possibilitando reconhecer o
importante papel social que a IURD cumpre. Durante as visitas a campo, destaco-se um relato
que se transcreve:

Fui viciada em cocaina por 15 anos. To na Universal hd 5 meses, por causa da minha mée e do

meu tio, que vem pra ca direto. To ha 5 meses limpa. Eu ndo queria vir ndo, mas... na verdade,
ninguém vem aqui porque quer, vem porque ndo aguenta mais apanhar da vida. (C.S, fiel).

Em sua fala, C.S. apontou a sua situacdo e a de tantos outros ali presentes. Além desse relato,
pude ouvir varios outros que abordaram a dificuldade de conseguir empregos, depressao e
outros vicios. Enquanto nem todos alcancaram a solucgéo definitiva de seus problemas, ainda
assim muitos atribuiram a “cura” ou melhora de sua situagdo a instituicdo. Diante de uma

economia em repetidas crises e um governo omisso, 0s problemas sociais se acumulam e se
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agravam, e a religido pode ser vista como um reflgio, mas para os fiéis dessa instituicdo a

crenca mistura-se com uma ajuda real e imediata, que tanto anseiam.

Ao desempenhar o papel de assiténcia social com amplo escopo de atuacéo, dentro de um
contexto de contemporaneidade neoliberal com precarizacdo do trabalho, crescimento da
informalidade e desamparo social, aumenta-se a dependéncia das pessoas para com a
instituicdo, que os oferece cursos, qualificacdo profissional e toda uma rede de apoio e capital
social junto das “familias” que ali se formam internamente. Diante desse cenario, a imagem da
Catedral da Fé consolida-se como algo que vai além do que seria atribuido a um templo,

consolidando-se como um icone de acolhimento, socorro e poder.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

A poténcia cultural das crengas, dos rituais e das religides na formacgéo das cidades marcou a
historia antiga e recente, de tal forma que em diferentes momentos histdricos as edificacfes
religiosas ocuparam posi¢des centrais na urbes, tanto no sentido material quanto imaterial. Na
contemporaneidade brasileira, com o acirramento da disputa por fiéis e a aceleracdo da transicao
religiosa, a competicdo entre instituicOes espiritualistas se intensifica, e sua expressao
arquitetonica e urbana assume papel de destaque nas capitais brasileiras. Os megatemplos,
como o eleito para esse estudo, tém sido ainda pouco estudados academicamente, apesar de
representarem sinais tangiveis de fortalecimento e alargamento do fendmeno neopentecostal,
sendo edificados por instituicdes que reforcam, através deles, seu poder simbolico em seus

eixos social, econémico e politico.

Diante de um fendmeno dessa magnitude, buscou-se aqui investigar ndo apenas as estratégias
arquiteténicas e urbanisticas por tras dessas edificacdes, mas também a efetividade destas na
construcdo e no reforgo de poder simbdlico, abordando simultaneamente os produtores e 0s
consumidores de sentido, atuantes e passivos. As taticas utilizadas para a construcdo de um
icone-paisagem, das quais se destacam localizacdo, escala monumental, diferenciacdo do
entorno e uso de imagens matriciais, contribuem para uma leitura imaginaria coletiva que
somente faria sentido quando considerada dentro do contexto do capitalismo neoliberal, seus
valores e suas consequéncias. Assim, alinhados com a teologia da prosperidade, tipicamente
neopentecostal, esses valores materiais e imateriais encontram sua expressao e propagacao no

megatemplo em questéo.

Esse icone-paisagem, estabelecido para parecer puro, majestoso e etéreo, contrasta-se
fortemente com os espacos comuns dos bairros periféricos, inseguros e precérios. Em vista
disso, 0 megatemplo torna-se um refugio frente a dura realidade do dia a dia. Semelhante aos
centros comerciais e shoppings, esses megatemplos oferecem previsibilidade e seguranca, onde
ndo se percebem sujeira, riscos, medo ou feiura. Nos relatos dos fi€is, pode-se notar uma
sensacdo geral de sentimento de harmonia e pureza sobre aquele espago, que contrasta com a

realidade exterior de seu dia-a-dia, que se apresenta dura, poluida e desprovida de opcoes de
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lazer. Desta forma, no megatemplo, constroi-se uma ilusdo de ordem, que prevalece apesar do

contraste antitético com o mundo exterior.

O encanto provocado pelos megatemplos vai além do deslumbre puro e simples, por envolver
em seu cendrio construido a fé e o fascinio, apresentando-se como uma tripla fonte de promessas
altamente atrativas: cura, soluc6es de problemas e oportunidades. Em outros termos, assume-
se a cidade como um oceano revolto, envolto em pobreza e indiferenca, enquanto a Catedral

recebe seus fiéis como um farol, oferecendo seguranca e assisténcia.

“O tempo dos milagres comecou, venha para o templo maior, rua Olegario Maciel 1329, e mude
asuavida! ” é 0 que mais se ouve e 0 que mais se repete nas transmissoes de radio, TV, correntes
de whatsapp e redes sociais. Com uma imagem pré-formada, os potenciais fiéis ascendem as
escadas de pedra e encontram apoio em uma Nacdo. Na esperanca de alcancar riquezas ou
solugdes para seus problemas, ainda que se trate de algo que lhes deveria estar garantido como
direito humano basico, essas pessoas envolvem-se e criam lacos sociais, desde que

fundamentados nos valores, nas regras e nas crencas IURDianas.

Atuando como palco e como paisagem, a Catedral da Fé, apesar de ser fruto de uma instituicéo
fundada no século XX, cobre-se de simbolos que remontam imaginarios antigos, por vezes ndo
diretamente relacionados com seu préprio sistema de crengas, como 0s menoras, judaicos, e 0s
pilares jonicos, gregos. Por outro lado, de forma contrastante, seus discursos e sermdes focam-
se quase sempre em questdes da atualidade. Os significados dos simbolos ndo aparentam ter
tanto valor quanto sua implicacdo, de legitimacdo e reconhecimento. Em vista disso, a
fabricagdo de capital simbdlico, como um investimento, torna-se base da poténcia
influenciadora da instituicdo e assim o edificio, em seu papel de icone, assume o papel de

instrumento construido para esse fim.

Durante as visitas de campo, pode-se perceber como muitos dos fiéis reconheciam a Catedral
da Fé como item indispensavel de sua rotina religiosa, carater que fora posto a prova durante a
pandemia de COVID-19. Para este estudo, as recomendacdes de distanciamento social e 0s
riscos intrinsecos de uma doenca altamente transmissivel tornaram o processo de leitura urbana

e contato com pessoas algo especialmente arriscado, porém necessario. Durante essa pesquisa,
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a Catedral da Fé manteve-se aberta e recebendo fiéis, o que permitiu a continuagdo do contato
direto com as pessoas, que seguiram frequentando a edificacao.

Essa desventura coletiva evidenciou mais uma vez a poténcia da imagem do lugar. Em meio a
recomendagdes insistentes de “fique em casa!” propagadas pela midia geral, no megatemplo o
medo ndo parecia existir. Enquanto o nimero diario de fatalidades aumentava a cada dia, as

pessoas seguiam aglomerando-se aos pés do altar.

Considerando as observacdes citadas e os resultados obtidos pelas entrevistas, nos quais 0s aqui
denominados “passivos” reconheciam aspectos de monumentalidade, apreciacdo estética e
deslumbramento, entende-se que a Catedral da Fé pode ser compreendida como figura
protagonista na formagdo do imaginario religioso dessas pessoas. Dessa forma, os resultados
desse estudo adicionam evidéncia para a hipotese levantada, de que a Catedral da Fé serviria
como instrumento efetivo para a comunicacdo e acumulacéo de poder simbolico, sendo assim
palco, paisagem e fator contribuinte para o0 avango da expanséo neopentecostal e a concluséo
da transigéo religiosa.

Indo além do olhar arquitetonico ou imagético, a Catedral da Fé, em seu aspecto “palco”,
possibilita encontros sociais, mobilizacdo de grandes plateias, estruturacdo de hierarquia e
autoridade, influéncia social e politica, a0 mesmo tempo que, em seu aspecto “instrumento”,
estabelece e reforca o poder institucional. Diante dessa multiplicidade de papeis, as
possibilidades de andlise e perspectivas sdo muitas, de modo que esse estudo representaria uma

modesta contribuicdo académica.

Fazendo um diéalogo entre religido e paisagem, construcdo de sentidos e busca por poder, o
estudo de caso debrugou-se em seus aspectos de dualidade entre icone e paisagem, cenario e
instrumento. Ao longo da composicdo desse estudo, esclareceu-se gradualmente como a
Catedral da Fé, e possivelmente outros megatemplos inseridos em contextos analogos,
poderiam ser entendidos como grandes sinalizadores de uma sociedade cada vez mais alinhada
com os valores capitalistas neoliberais. Na medida em que a assisténcia social governamental
se rarefaz, a populacéo, & mercé da propria sorte, encontra refigio na Catedral, ao passo que a
instituicdo encontra na lacuna deixada por essa combinacdo desventurosa de fatores a

oportunidade de crescer e prosperar.
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APENDICE A

PARTE 1: PERFIL SOCIAL
1) Nome
2) Bairro/Cidade de Residéncia
3) ldade
4) Escolaridade
5) Ocupacao

PARTE 2: PERFIL RELIGIOSO
1) Qual é a sua tradicéo religiosa?
2) Vocé frequenta algum templo? Se sim, qual e em que bairro?
3) Como voceé descreveria sua relacao com esse(s) templo(s)?
4) Qual o motivo de sua preferéncia por esse(s) templo(s)?
5) Desde quando vocé frequenta esse templo?
6) Frequenta ou frequentou outro templo? Qual/onde?

a. Qual o motivo da mudanga?

PARTE 3: CATEDRAL DA FE
1) Vocé conhece a Catedral da Fé? Ja esteve 14?
2) Com que frequéncia vocé vai a Catedral da Fé?
3) O que vocé sente em relacdo a Catedral da Fé?
4) Qual a diferenca da Catedral da Fé para outros templos?
5) Como vocé vem para a Catedral da Fé?
6) O que mais te chama a atencdo na Catedral da Fé?
7) A Catedral da Fé tem outros usos para vocé, além das celebracdes?

8) Poderia definir a Catedral da Fé em uma palavra?
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ANEXO 1

Abaixo segue 0 QR Code que direciona para o link da internet que hospeda as plantas
arquitetonicas da edificacdo estudada neste trabalho, a Igreja Universal do Reino de Deus
localizada no bairro Lourdes, na cidade de Belo Horizonte, em Minas Gerais, Brasil. As plantas
serdo disponibilizadas pelo Arquivo Publico da Cidade de Belo Horizonte (APCBH) assim que
0S servicos nao essenciais voltarem a funcionar — atualmente suspensos como medida de
seguranca por conta da pandemia de coronavirus, Covid-19. As informacdes disponiveis nos

presentes links servem para fins académicos, ndo devendo ser utilizadas para outros fins.

Caso por qualquer razdo o QR Code venha a falhar, segue abaixo o link em formato de
texto, de livre acesso, em que estardo hospedadas as plantas arquitetdnicas em questao, assim

que possivel:

https://drive.google.com/drive/folders/133aHRON9MpiFbUwb9mp6CZUufB30QC-

8b?usp=sharing



https://drive.google.com/drive/folders/133aHR0N9MpiFbUwb9mp6CZUufB3QC-8b?usp=sharing
https://drive.google.com/drive/folders/133aHR0N9MpiFbUwb9mp6CZUufB3QC-8b?usp=sharing

