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Resumo

O trabalho buscou investigar o que as cartas votivas e ex-votivas do Santuario Bom Jesus da
Lapa, como praticas de letramento, evidenciam em seus discursos, considerando os aspectos
culturais, sociais e histéricos que envolvem esses registros escritos. O estudo se deu em
dialogo com diversos campos de estudo, como cultura e religiosidade, letramento, cultura
escrita e perspectivas discursivas para a anélise do género. O Santuario Bom Jesus, local da
pesquisa de campo, localizado na cidade de Bom Jesus da Lapa, regido centro-oeste da Bahia,
é consagrado como lugar de romarias desde o final do século XVII e, em seu interior, reline
exemplares das diferentes categorias de objetos votivos, entre eles, as cartas, as quais
categorizamos como carta votiva (pedido), carta ex-votiva (agradecimento) e carta votiva e
ex-votiva (pedido e agradecimento). O eixo central das discussdes desta pesquisa se situa na
no¢do de letramento como prética social, na compreensdo da cultura escrita como lugar de
producdo e atribuicdo de significados simbolicos e de praticas materiais, na interface com as
nogdes de género e de praticas discursivas. Foi adotada uma metodologia fundada no
paradigma qualitativo, tendo como fundamento os principios da etnografia. Os instrumentos
utilizados para a coleta dos dados empiricos foram: a) a observacdo participante, com
registros em diario de campo, fotografias e filmagens; b) entrevistas semiestruturadas, €; c)
analise documental. Para as andlises, foram selecionadas 100 (cem) cartas, de um acervo de
250, que constituem o corpus da pesquisa. As cartas foram analisadas a partir de categorias
como: teméticas mais recorrentes, formas como os/as autores/as das cartas revelam suas
trajetdrias nos &mbitos social, cultural e historico; estratégias discursivas usadas para alcancar
suas intencionalidades; préticas culturais (rituais, géneros orais) que fazem parte dos atos de
entrega; sentidos e significados atribuidos as cartas pelos/as autores/as e pelo Santuario; assim
como 0s modos de conservacdo, maneiras de selecdo, de exposicdo e o destino dado as cartas.
No ambito cultural especifico e situado, foi necessaria uma compreensdo ampla do ambiente,
espacos, rituais, imagens, objetos e gestos que fazem parte das praticas no Santuario,
compreendido como um espago simbdlico, social, cultural e, principalmente, sagrado de
devocdo ao Bom Jesus, associado aos milagres e expressdes de fé dos fiéis que o cultuam. As
analises proporcionaram uma percep¢do da carta como um género hibrido, marcado por
registros tipicos da oralidade. Um mapeamento dos textos devocionais mostrou que ha um
maior numero de cartas ex-votivas, e 0s agradecimentos se deram em grande parte pela cura
de doencas. Além disso, em sua maioria, as cartas tém autoria feminina, com identificacdo do
nome de quem escreve, predominantemente em primeira pessoa do singular. Entre os temas
mais recorrentes, foram categorizados para as analises: saude, vicios ligados a dependéncia
quimica, trabalho, estudos e relacbes familiares. As analises permitem afirmar que nas cartas
ha uma interface com os textos que compdem os rituais da igreja, como repeticdo de
comportamentos; o contexto do Santuario e suas simbologias, como dispositivos da fé, sdo
fundamentais para a producdo dessas escritas; 0 género realca os sujeitos/autores inseridos
discursivamente no espaco religioso, coloca em evidéncia as condi¢des historicas e sociais
humanas e constitui-se como veiculo de informacdes relevantes da realidade atual. Entre as
particularidades discursivas das cartas votivas e ex-votivas, estd o fato de seu/sua autor/a
dirigir-se a um interlocutor que ndo pertence a essa esfera terrestre, implicando, portanto, uma
experiéncia transcendental. Dessa forma, sua escrita constitui-se como uma forma de tentar
materializar o imaterial.

Palavras-chave: Letramento religioso. Cultura escrita. Catolicismo popular. Carta votiva e
ex-votiva. Santuario Bom Jesus da Lapa.



Abstract

This work aimed to research what votive and ex-voto letters of Santuario Bom Jesus da Lapa,
seen as literacy practices, portray in their discourses, considering the cultural, social and
historic aspects around these written records. The study dialogues with several fields of study,
such as culture and religiousness, literacy, written culture, and discursive perspectives to
genre analysis. Santuario Bom Jesus, the space of field research, in the city of Bom Jesus da
Lapa, center-west region of Bahia, Brazil, is a place of pilgrimage since the end of the 17th
century. It holds examples of different types of votive objects, among them letters which we
categorized as votive (wish), ex-voto (acknowledgement), and votive and ex-voto letter (wish
and acknowledgement). The central axis of this research is the notion of literacy as a social
practice, understanding written culture as a place to produce and attribute symbolic meanings
and material practices, in the interface with genre notions and discursive practices. We
adopted a methodology founded on the qualitative paradigm, based on ethnography
principles. The instruments used to collect empirical data were: a) participant observation,
with field notes, photos, and video recordings; b) semi-structured interviews, and; c)
document analysis. We selected 100 letters, out of 250, to be analyzed, comprising our
research corpus. We analyzed the letters based on categories, such as: most recurrent themes,
how authors portray their trajectories on social, cultural, and historical frameworks; discursive
strategies used to reach their intentions; cultural practices (rituals, oral genres) that are part of
the delivery processes; senses and meanings granted to the letters by the authors and the
Santuério; as well as the way to safekeep them, select, exhibit, and what is done with the
letters. Regarding the specific and situated cultural scope, we needed to broadly understand
the environment, the spaces, rituals, images, objects, and gestures that are a part of the
practices in the Santuario, understood as a symbolic, social, cultural space and, above all, a
sacred place devoted to Jesus, associated with miracles and expressions of believers’ faith.
The analysis allowed us to perceive the letter as a hybrid genre, marked by typical elements of
orality. A mapping of the devotional texts have shown that there is a greater amount of ex-
voto letters, mainly thanking the cure of diseases. Besides this, women, identified by the
authors’ names, wrote, in first person, most of them. Among the most recurrent themes are:
health, chemical addiction, work, study, and family relationships. The analysis allowed us to
affirm that the letters portray an interface with the texts that constitute Church rituals, such as
repetition of behaviors; the context of the Santuario and its symbols, as dispositives of faith,
are key to the production of these writings. The genre highlights the subjects/authors
discursively inserted in the religious space, stresses human historic and social conditions, and
establishes itself as a way to disseminate information on current reality. Among the discursive
particularities of votive and ex-voto letters is that authors address an interlocutor that is not on
the terrestrial sphere, therefore implying a transcendental experience. Thus, writing
establishes itself as a way to materialize the immaterial.

Keywords: Religious literacy. Written culture. Popular Catholicism. Votive and ex-voto
letter; Santuario Bom Jesus da Lapa.
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1 INTRODUCAO

1.1 Definindo o objeto de pesquisa

TEStEMUNHO DE FE

EU MJ, tENHO UM NEtO Marcos Aurélio QUE QUANDO TiNHa
6° aNO DE ViDa ELE FiCOU DOENTE SENTINDO Muita DOr DE
Cabeca, ANDEi por S&o paulo, ILHEUS E JEQUIE, NENHUM MEDICO
DESCObrio O QUE SEria, UM Dia EStava com ELE iNterNaDO EM
ILHEUS ELE CHOrava MUIitO de DOr, toDos OS COLEGUINHaS QUE
EStava L4 briNCaVa M&S ELE Né&o pODia briNcar.

ENtdo DECIiDir FaZEr MEU PEDIDO ao bOM JESUS, COLOQUEi
MEUS JOELHOS NO CHao E pEDir QUE SE ELE TiVESSE Alta E
MELHOraCE &os 18 aNOS iria trajaDo DE SaNtO ANtONio Para BOM
JESUS Da Lapa, E SO Tiraria SUa roupa NO Altar.

A Graca FOi reCebiDa NO tErCEiro Dia INterNado, E HoJE ELE
EStA COM 31 aNOS, CaSaDO E pai DE UM FiLHO LINDO E
COMPaNHEiro DE UMa ESpOSa MaraViLHOSa. AGraDECO ao BOM
JESUS a Graca recebiDa E SOU MUito FELIZ.

ObriGaDO BOM JESUS!!! (Carta n. 63 — Santuario Bom Jesus da
Lapa, BA).

A carta da Sra. MJ ao Bom Jesus da Lapa traz uma narrativa de agradecimento. Seu
neto Marcos Aurélio, quando tinha 6 anos de idade, ficou doente, sentindo muita dor de
cabeca. Com isso, ela “andou” por Sao Paulo, Ilhéus e Jequié, e nenhum médico descobriu o
que seria. Um dia, internado em IlIhéus, ele chorava muito de dor, entdo, a avo decidiu fazer
um pedido ao Bom Jesus: “coloquei meus joelhos no chdo e pedir que se ele tivesse alta e
melhorasse, dos 18 anos iria trajado de Santo Anténio para Bom Jesus da Lapa e s tiraria
sua roupa no altar”. A graga foi recebida no terceiro dia de internagdo, por isso, “agradeco
a0 Bom Jesus a graca recebida e sou muito feliz. Obrigado Bom Jesus!!!” (Carta n. 63)".

Essa breve narrativa revela o objeto desta pesquisa: as cartas de devotos do Santuario
Bom Jesus da Lapa — um importante centro de romaria do Brasil — situado no municipio de
Bom Jesus da Lapa, Bahia. A igreja da Lapa, como € conhecida, reine exemplares das
diferentes categorias votivas e ex-votivas, a exemplo da carta acima. No referido texto, alguns
elementos significativos podem ser realcados para uma compreensdo da pratica devocional: a

crenca em um poder sobrenatural, o pedido ao sagrado pautado no compromisso de cumprir

! Na digitacdo de todas as cartas que compdem o corpus desta pesquisa, foi conservado o modo como
foram escritas originalmente, ndo havendo qualquer alteracdo de ordem ortografica ou composicional.
Em varias situacdes foram apresentadas as imagens das cartas com a transcri¢do do texto, para que 0
leitor tenha acesso a aspectos de sua materialidade grafica.
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uma promessa e, em relacdo a promessa, as performances? especificas de cada uma de suas
etapas: 0 momento do pedido, o reconhecimento de que o pedido foi atendido e,
posteriormente, o pagamento da obrigacdo, quando € preciso ir ao Santuario para agradecer de
uma forma especial.

O estudo aqui empreendido é resultado da pesquisa de doutorado que se intitula
Letramentos em escritas de fé: as cartas dos devotos do Bom Jesus da Lapa. A investigacdo
teve como objetivo geral analisar cartas votivas e/ou ex-votivas que sao depositadas no
Santuario Bom Jesus da Lapa, como praticas de letramento, considerando que esses registros
escritos sdo marcados por aspectos culturais, sociais e historicos. Segundo o Dicionario de
religiosidade popular: cultura e religido no Brasil, a expressdo “ex-voto” quer dizer “em
consequéncia de uma promessa”, isto é, as ofertas decorrem de um voto feito ao santo®, na
tentativa do fiel de ser ouvido, e, quando atendido, ele oferece um ex-voto pela graca
alcancada. Portanto, a entrega do ex-voto é um testemunho de fé na forma de uma oferenda
em regozijo de alguma graga alcancada (VAN DER POEL, 2013).

A carta exposta acima serve como um exemplo de como se da usualmente a pratica
votiva, que se inicia devido aos acontecimentos que alteram o cotidiano da devota, no caso,
uma doenca de seu neto. Diante de uma situacdo incerta, atitudes séo tomadas e, por fim,
“pede-se ao Santo a graca da alternativa desejada, prometendo-se em troca algum ato
expressivo de reveréncia [...]. Devotos e Santos trocam favores entre si, 0s primeiros
retribuindo em honrarias a protecdo que lhes é dada pelos segundos” (FERNANDES, 1982, p.
46). Desse modo, a carta pode revelar as concepcGes de mundo das pessoas, caracterizar
modos de se relacionar com o sagrado, ndo diferente do que nos apresenta DaMatta (1986),
em seu texto Os caminhos para Deus, em que compara as fronteiras entre 0 mundo em que

vivemos e o outro mundo:

O modo de comunicacdo com o além e seus habitantes, assim, é formalizado
e suplicante. Feito de preces, rezas e discursos onde se acentuam a candida
sinceridade, a honesta suplica, a nobre humildade e, naturalmente, a
formidavel promessa de renunciar ao mundo, com suas pompas e honras
(DAMATTA, 1986, p. 73).

2 Paul Zumthor (2010), em sua obra Introducdo a Poesia Oral, auxilia nossa compreensdo de
performance como um acontecimento social marcado por propriedades particulares, que podem ser
descritas, interpretadas e/ou compreendidas em relaces de interacdo. Nesta tese, nossa compreensdo
se da a partir de gestos, de determinados usos da linguagem, com foco na escrita em interagdo com a
oralidade, no campo do letramento religioso.

% Segundo Croatto (2010), a palavra “santo” remete a uma exceléncia religiosa (a santidade), ndo
sendo mais que uma compreensdo do “santo/sagrado” como participa¢do do transcendente. A partir da
raiz indo-europeia “sag”, “santo” e “sagrado” representam originariamente a mesma palavra.
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Agradecer ou pedir ao sagrado por meio de cartas é uma forma solene de comunicagéo
em que os devotos, por si mesmos, ou por médos de outros, lancam-se socialmente utilizando
as possibilidades e os poderes da materialidade da escrita. Nao importa se a experiéncia com a
escrita € vasta ou se é constituida apenas por breves nogdes, situando-se na experiéncia
cotidiana e fazendo uso de registros expressivos que tem como base o oral, como no caso da
carta citada em epigrafe nesta se¢do, na qual percebemos, em sua escrita, um uso de regras
préprias de pontuacdo, por certo, com base nas pausas de fala de quem a escreveu. Também o
uso de letras mailsculas e minusculas particulariza a carta acima em sua construcao
gramatical. O género em suas peculiaridades apresenta termos tipicos do discurso religioso e é
apropriado para tal finalidade, de modo que n&o podemos interpretar essa escrita fora do
quadro subjetivo e da situacdo emocional que a carta representa, nem fora das praticas sociais
situadas que lhe d&o sentido. Sua forma de organizacéo e constituicdo — desde a producéo até
a exposi¢cdo no Santuario — sdo marcas proprias da formalidade do género.

A partir do objetivo mencionado acima, formulamos o seguinte problema de pesquisa:
0 que as cartas votivas e ex-votivas do Santudrio Bom Jesus da Lapa, como préaticas de
letramento, evidenciam em seus discursos, considerando os aspectos culturais, sociais e
historicos que envolvem esses registros escritos? Por conseguinte, o objeto de pesquisa
apresentado instigou-nos a formular as seguintes questdes norteadoras: Quais as tematicas
mais recorrentes nas cartas votivas e ex-votivas do Santuario Bom Jesus? De que forma os/as
autores/as das cartas revelam suas trajetérias nos ambitos social, cultural e histérico? De que
forma as estratégias discursivas sao usadas pelos/as autores/as das cartas votivas e ex-votivas
do Santuario Bom Jesus, em relacdo a linguagem, para alcancar suas intencionalidades*?
Quais praticas culturais (rituais, géneros orais) fazem parte da entrega das cartas no Santuario
Bom Jesus? Que sentidos e significados sdo atribuidos as cartas votivas e ex-votivas do
Santuario Bom Jesus pelos/as autores/as e pelo Santuario, considerando a interface linguagem
e cultura? Quais sdo os modos de conservacdo, maneiras de selecdo, de exposicdo e qual é o
destino dado as cartas votivas e ex-votivas?

O tema da pesquisa situa-se na intersecdo entre educacao e religido e compreende as
areas de cultura escrita, letramento e catolicismo popular. Sem a pretensdo de esgotar a
tematica, consideramos uma heterogeneidade de simbologias, de praticas e rituais,

envolvendo devocdo, promessas e milagres; além disso, importa-nos também a historia do

* A intencionalidade, segundo Beaugrade e Dressler (apud KOCH, 2001, p. 18), “abrange todas as
maneiras como 0s sujeitos usam textos para perseguir e realizar seus objetivos”. Portanto, diz respeito
a intencdo do emissor, no caso das cartas votivas e ex-votivas, aos pedidos e agradecimentos,
respectivamente.
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Santuério, que remonta ao século XVII, levando em conta seu contexto e significado para 0s
devotos. Nesse rico e estimulante universo investigativo, nosso ponto de partida séo as cartas
votivas e/ou ex-votivas; 0 processo de producdo da pesquisa constituiu-se em um movimento
de pensar sobre a escrita na sua confluéncia com o catolicismo popular, a partir das cartas dos
fiéis. As cartas foram o material empirico de entrada na pesquisa, de modo que 0 género
epistolar ganha centralidade na andlise discursiva, mas, a partir de uma concepcdo de
letramento como pratica situada e de linguagem como processo amplo de interlocucéo,
também ganharam destaque os aspectos culturais e sociais que configuram, determinam e
conformam os atos de producéo e recepcdo, como o ambiente, 0s rituais de entrega e atos de
fé que as circundam e agregam a elas novos significados.

Como moradora de Bom Jesus da Lapa, ha 33 anos, faz parte da minha® histéria o
movimento dos peregrinos® em romaria a esse santuério. Residindo préximo da gruta’ e no
municipio que recebe as romarias, € possivel perceber a grande repercussao dos eventos
religiosos do catolicismo na regido. Sao relagdes marcantes que se consolidaram em mim e
que solidificam sentimentos positivos em relacdo ao outro e as suas experiéncias religiosas.
Assim, o interesse tematico desta tese nasceu das percep¢Oes cotidianas desses elementos
marcantes das praticas religiosas na comunidade onde vivo e atuo como professora da area de
Lingua Portuguesa, no curso de Pedagogia do Campus XVII, da Universidade do Estado da
Bahia (UNEB), desde o0 ano de 2001.

No mestrado, realizei pesquisa com foco no letramento como objeto de estudo, para
compreender sobre identidade étnica no Quilombo de Araca-Cariacd (ALMEIDA, 2010).
Desde a finalizacdo do mestrado, em 2010, quando a Comunidade Quilombola de Aracéa-
Cariaca se envolveu nos preparativos para a || Romaria Quilombola em Bom Jesus da Lapa®,
ocorreu-me um interesse pelas cartas votivas e ex-votivas. Foi realizado contato com
representante do Santuario Bom Jesus para informacBes sobre o acervo em um periodo
especifico, com pretensdo de pesquisa. Entretanto, a partir desse contato, percebi a
efemeridade atribuida a esse género, pois, como 0s objetos chegam em grande quantidade, o

> Optamos, ao longo deste trabalho, por fazer uso da primeira pessoa do plural, por entender que a
pesquisa é resultado de uma producdo coletiva. Entretanto, em alguns momentos, sera utilizada a
primeira pessoa do singular, quando fizermos referéncia a determinados aspectos inseridos na
dimenséo pessoal da autora.

® Peregrino e romeiro, bem como peregrinacdo e romaria, no presente trabalho, séo termos utilizados
de maneira equivalente.

" A expresséo “gruta” é utilizada pelo fato de o templo religioso catélico onde foi realizada a pesquisa
se situar em uma gruta, como veremos ao longo da tese.

® Divulgacdo da 1l Romaria Quilombola no site: https:/oq.fw2web.com.br/2010/06/11/ii-romaria-
guilombola-em-bom-jesus-da-lapa/. Acesso em 20 abr. 2021.
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espaco onde sdo abrigados esses textos escritos estd em constante atualizacdo, portanto, eles
sdo regularmente substituidos.

Assim, propus no doutorado o estudo das cartas do Santuario Bom Jesus e decidi
analisar um corpus possivel de ter em maos, dando, com isso, continuidade a proposta
anterior, de estudar o letramento em um contexto da vida cotidiana, no caso, em uma instancia
religiosa. Nestes fragmentos da minha histéria esta implicita uma formac&o familiar catdlica
da qual sou proveniente, durante minha inféncia e juventude na cidade mineira de Espinosa.
Entretanto, na atualidade, como espirita, considerando o lécus da investigacdo etnografica, ao
atuar como pesquisadora, reconhe¢co-me como uma observadora que participa, e ndo como
uma participante que observa.

A carta, na qualidade de objeto votivo e/ou ex-votivo, engendra uma forma de
interacdo particular e contempla um campo fértil de estudos, como seré apresentado ao longo
deste trabalho. Assim, considerando de forma mais abrangente os aspectos académico e
social, a pesquisa apresenta diferentes potencialidades: configura-se como oportunidade de
aprofundar discussdes e promover uma visibilidade desses discursos que parecem silenciosos;
possibilita uma ampliacéo de estudos sobre o género carta, especificamente as cartas votivas e
ex-votivas; é também uma possibilidade de compreender trajetorias e usos de linguagens que
ndo sdo valorizadas pela sociedade; constitui-se como uma forma de colaborar para
discussdes no sentido de considerar culturas, trajetorias de individuos e as interfaces com 0s
usos da escrita; e, por fim, pode contribuir para a ampliacdo de reflexdes sobre letramento nao
escolar, esfera ainda pouco estudada. De forma mais ampla, a pesquisa considera as culturas
do escrito na sua heterogeneidade e as escritas cotidianas de grupos pouco estudados. Os
sujeitos e 0 espago da pesquisa Sa0 aspectos centrais para 0s estudos da cultura escrita e do

letramento, como veremos no proximo item.
1.2 Espaco e sujeitos
1.2.1 O contexto do estudo
A pesquisa foi realizada em Bom Jesus da Lapa, municipio localizado na regido
centro-oeste do estado da Bahia, Zona Fisiografica do Médio S&o Francisco, com territdrio

totalmente abrangido pelo poligono das secas. Situado a uma distancia de 796 quilémetros a

oeste da capital estadual, Salvador, e 675 quilébmetros a leste da capital federal, com
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populacdo estimada, em 2020, de 69.662 pessoas (BRASIL, [2021a]). O mapa a seguir
(Figura 1) mostra a representacdo geografica do referido municipio.

Figura 1 — Mapa do Municipio de Bom Jesus da Lapa
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Fonte: Google Maps.’

Bom Jesus da Lapa limita-se com Paratinga, Riacho de Santana, Sitio do Mato e Serra
do Ramalho. Em seu processo historico, na constituicdo da identidade lapense, podemos
considerar trés elementos fundamentais que compdem seu cenario geografico social e
cultural: o rio Sdo Francisco, a gruta e os quilombos; esses trés elementos séo os pilares que
forneceram as bases da formacao cultural, social e econdmica local.

Na historiografia local, o rio S&o Francisco, em sua simbologia, pode ser entendido
como “caminho”, fonte de relacdo e interagdo entre as pessoaslo; a gruta, como um lugar de
“protecdo” e de abrigo de viajantes, inclusive gente que trafegava pelo rio. Esses dois espagos

geogréficos se destacam no cenério local, séo fontes de inspiracdo e de simbolismos que se

° Disponivel em: https://www.google.com.br/maps/place/Bom+Jesus+da+Lapa/@-13.2820595,-

43.8663031,9z. Acesso em 20 abr. 2021.

% Em sua dissertagdo, Viver por si, viver pelos seus: familias e comunidades de escravos e forros no
certam de Sima do Sam Francisco (1730-1790), Gabriela Nogueira (2011, p. 47) informa-nos que “o
processo de interiorizacdo nacional foi um procedimento adotado pela Coroa desde o principio da
colonizacdo brasileira. O rio Sdo Francisco despertou a atengdo do Governo Geral que, desde meados
do século XVI, organizou expedicOes para percorré-lo. Em 1553, excursionou por esse trajeto uma
expedi¢cdo comandada por Francisco Bruzza Espinosa”.
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manifestam nas mais variadas formas de expressdo. O outro elemento sdo os quilombos™, que
simbolizam a “liberdade”, por denunciarem sempre — desde o passado — as condicOes de
opressao e a necessidade de romper com qualquer forma de discriminacéo.

Nossa pesquisa foi desenvolvida no Santuario Bom Jesus, localizado em um morro de
pedras, logo avistado pelos que chegam a Bom Jesus da Lapa, vindos de diferentes
localidades. A Gruta da Lapa é o ponto mais alto que se destaca na planicie e, com seus quase
cem metros de altura®? e sua vista imponente, chama a atencdo, de modo que os olhares dos
visitantes, ndo s6 os de primeira viagem, convergem para essa beleza natural. Uma paisagem
pitoresca que, por sua singularidade e 0 modo como se apresenta, tem sido representada em
pinturas, fotografias, esculturas, musicas e literatura. Assim, esse espaco geografico é
reproduzido esteticamente por meio de diferentes linguagens, tanto em imagens guanto em
textos — evidéncias de sensibilidades e emocdes que sdo estimuladas em formas individuais de
interpretacé&o.

Logo na entrada de Bom Jesus da Lapa, na rotatoria de acesso ao centro da cidade, o
visitante se depara com uma capela ao ar livre conhecida como “O Cristo da Chegada” — uma
escultura de Cristo crucificado de autoria do artista plastico baiano Mario Cravo. Percorrendo
a cidade, ¢ possivel observar que denominag¢des como “Bom Jesus” e “Gruta da Lapa” sdo
nomes de diversos estabelecimentos comerciais, como loja, hotel, oficina, supermercado,
posto de combustivel, grafica, clinica, bar, restaurante, além de rua, escola e emissora de
radio, entre outros, caracterizando uma influéncia direta da fé religiosa catolica na dinamica
urbana e econdmica da cidade em questdo. E este o impacto do Santuario Bom Jesus,
localizado no morro da Lapa, no perimetro urbano da sede municipal, a margem direita do
Rio Séo Francisco.

Embora o municipio tenha se formado a margem do S&o Francisco, considerando
também a relevancia desse rio como uma fonte de vida das mais importantes ndo sé para a
regido, como também para o Brasil, seu home ndo conseguiu oferecer a mesma inspiracdo
para denominar estabelecimentos do lugar, como opg¢do de impacto nos negocios. Cabe
destacar que o Velho Chico, como é conhecido popularmente, tem 0 nome de um dos mais

influentes santos da Igreja Catdlica — Sdo Francisco de Assis.

1 Os indigenas, nesse processo de formagdo identitéria, tiveram suas identidades silenciadas; prova
disso ¢ a falta de informac&o historica sobre esse povo.

12 Segundo dados do IBGE: No sertdo baiano, na microrregido do Médio S&o Francisco, & sua margem
direita, ha um imponente e vistoso bloco de granito e calcario cheio de grutas e fendas estreitas. Com
93 metros de altura, 400 metros de largura e aproximadamente 1.000 metros de extensdo. Fonte:
https://cidades.ibge.gov.br/brasil/ba/bom-jesus-da-lapa/historico. Acesso em 21 abr. 2021.
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Para além do espaco sagrado™® do Santuério, as manifestacdes religiosas expressam-se
nas ruas em alvoradas, celebracBes de procissdes, entre outras, além do frequente efeito
ruidoso causado por explosao de fogos de artificio, pratica de alguns peregrinos como meio de
anunciar momentos especificos da romaria — a chegada e a saida. Em Bom Jesus da Lapa,
principalmente em periodos de maior fluxo de romeiros, mesmo os ndo adeptos do
catolicismo sdo impelidos a vivenciar questdes ligadas a fé, por estas se acharem incorporadas
nos ambitos cultural, social e econdémico do lugar. De forma previsivel, anualmente é
estabelecida uma condicéo ciclica, e a cidade passa por alteracdes e adequacdes em diversos
aspectos, afetando setores como de servicos, transito e até o calendario especifico das escolas.
O comércio também flui nesse ritmo, tendo sua informalidade ampliada, em pontos
especificos, por arrumacgdes provisorias de camelds que vendem objetos religiosos ou néo,
além de barracas de comidas e bebidas. Desse modo, compreendemos que ha uma dimensao
profana diretamente ligada ao sagrado.

Em sua obra O sertdo das romarias: um estudo antropolégico sobre o santuério de
Bom Jesus da Lapa - Bahia, Steil (1996) distingue, ja no titulo, o espaco sociocultural do
Santuario Bom Jesus da Lapa, localizado no sertdo da Bahia. O contexto especifico — “das
romarias” — deixa implicita a percepcdo de que sdo varias romarias, as quais se constituem
incorporando compreensdes e praticas diversas, de diferentes pessoas e grupos que expressam
suas experiéncias religiosas. Assim, as romarias se estabelecem em multiplos discursos e
“oferecem um amplo repertorio linguistico de signos, simbolos e ritos que 0s romeiros
manipulam para lidar com as situagdes novas colocadas pela moderniza¢do™ (STEIL, 1996, p.
59).

A prética da romaria, segundo Steil (1996), esta particularmente ligada aos votos ou as
promessas, como uma razao que mobiliza os romeiros de forma reiterada. Esse encontro com
o sagrado é continuamente reinventado*, de forma a fortalecer as bases religiosas, a formacao
de valores e o enquadramento a determinadas formas de comportamento. E que a experiéncia

da peregrinacdo possibilita ao romeiro adentrar em redes de sociabilidade e relagdes que o

3 Mircea Eliade (1992 [1957]) propde o termo “hierofania” para explicar o ato de manifestacdo do
sagrado, esclarecendo que a experiéncia religiosa se diferencia da experiéncia profana no mundo. A
sacralidade “revela” algo que se distingue, pela ideia religiosa visivelmente presente.

' Nesse sentido, as peregrinacdes e as préticas devocionais sdo compreendidas como possibilidade de
reinvencdo do cotidiano, em uma leitura do que Michel de Certeau (2008, p. 41) denomina de
“‘maneiras de fazer’, que constituem as mil praticas pelas quais usuarios se reapropriam do espaco
organizado pelas técnicas da produgdo sociocultural”. Dessa forma, a nocao aplica-se ao modo de cada
um agir individualmente ou no grupo, muitas vezes subvertendo uma ordem estabelecida.
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envolvem em diferentes praticas discursivas™ de cunho religioso, seja para louvar, agradecer
ou pedir ao sagrado. Para isso, ele utiliza oragdes, canticos, dialogos, leituras, entre outras
possibilidades — uma imersdo nesses usos sociais da escrita suscita a percepcdo da romaria
como uma pratica complexa de letramentos.

Esses diversos letramentos constituem a ambiéncia do Santuario Bom Jesus, uma vez
que estdo envolvidos maltiplos campos sociais, simultdneos e convergentes nesse contexto de
uso da escrita. A acdo de expor cartas votivas e ex-votivas ndo so sofre influéncias dos
letramentos por parte da igreja, como também significa uma forma de revelar os letramentos
dos devotos. Como recursos capazes de propiciar um ambiente interativo e de divulgacéo da
fé e da devocdo, o Santuério utiliza meios de comunicacéo social tradicionais, como a Radio
Bom Jesus AM e a TV Bom Jesus, além da Gréafica e Editora Bom Jesus. Na atual conjuntura,
a internet possibilita a utilizacdo de novos espacos de mediacdo devocional.

E possivel perceber, em analogia com romarias importantes no Pais, como Nossa
Senhora Aparecida (SP), Divino Pai Eterno (GO), Senhor do Bonfim (BA) e Padre Cicero
(CE), que o Santuario Bom Jesus vem cada vez mais investindo em sua estrutura para manter
seus fiéis e congregar mais adeptos. Cada um desses centros de atracdo tem seu publico
especifico e sua dindmica prdpria, embora parecam atuar em rede, com atividades apostélicas
e objetivos similares — j4 que fazem parte da Congregacdo do Santissimo Redentor™®.
Refletindo sociologicamente esse aspecto identitario, ressaltamos as ponderacdes de Teixeira
(2005), segundo as quais o catolicismo no Brasil revela uma grande complexidade. Sua
reflexdo tem em vista a diversidade que compd@e o catolicismo e, para melhor esclarecer essa
percepcéo religiosa fundamentada na fusdo entre modernidade e tradigéo, foi citada a seguinte
expressdo de Pierre Sanchis: “ha religides demais nesta religiao” (SANCHIS, 1992 apud
TEIXEIRA, 2005, p. 16). Ainda segundo Teixeira (2005), 0s censos ndo conseguem captar
essa plasticidade religiosa e, muito menos, a realidade do transito religioso ou da dupla ou

tripla pertenca religiosa.

 As préticas discursivas se ddo por meio de textos. Essa reflexdo fundamenta-se na nogéo
bakhtiniana de géneros discursivos compreendidos como enunciados (orais e escritos) concretos e
nicos, constituidos historicamente nas atividades humanas. Assim, conforme Bakhtin (2011 [1953],
p. 266), “em cada campo existem e sdo empregados géneros que correspondem as condicdes
especificas de dado campo; é a esses géneros que correspondem determinados estilos. Uma
determinada funcdo (cientifica, técnica, publicistica, oficial, cotidiana) e determinadas condicdes de
comunicacdo discursiva, especificas de cada campo, geram determinados géneros, isto é, determinados
tipos de enunciados estilisticos, tematicos e composicionais relativamente estaveis”.

1 A Congregacdo do Santissimo Redentor (Missionarios Redentoristas) foi introduzida no Brasil no
final do século XIX, quando a Santa Sé, com marcante influéncia, enviava as congregac@es religiosas
como “agentes” religiosos que ofereciam “o modelo religioso” que deveria ser implantado
(OLIVEIRA, 1985).



25

A fala que afirma que “a romaria ndo é mais como antigamente” (Nota de Campo,
28/09/2019), que ouvimos em uma reunido com coordenadores de romaria, enfatiza a
expansdo desse evento religioso e as mudancas percebidas nesse cenario. Se, antes, a maioria
dos romeiros utilizava como transporte o caminh&o pau de arara®’, hoje, os peregrinos viajam
mais de 6nibus ou veiculos particulares. As instalacdes fisicas do Santuario também passaram
por reformas, com alteracbes em alguns ambientes e na iluminacao.

Embora tais reflexdes ndo constituam o objeto principal deste estudo, essas questdes o
perpassam, e é pertinente identificar questdes ideoldgicas que compdem o espaco religioso da
pesquisa. Um aspecto que convém enfatizar € que os envolvidos com a peregrinacdo, de
alguma forma, fazem parte de préticas e eventos de um letramento religioso, e até mesmo 0s
que ndo dominam a escrita se inserem nessas praticas sociais. E que leitura e escrita sdo
atividades humanas, sociais, culturais e ideoldgicas que estdo muito além das habilidades
especificas de ler e escrever, como sera visto ao longo deste estudo etnogréfico.

Sob esse Vviés, 0s objetos dos devotos que sdo expostos na Sala das Promessas e que
sempre chamaram minha atencdo, informam experiéncias de fé e de resisténcias. Como um
pano de fundo, as informacdes testemunhais desses objetos estao atravessadas por sofrimentos
humanos. Portanto, é na Sala das Promessas onde mais se potencializam os diversos discursos
e linguagens dos devotos, simbolizados nos objetos votivos e ex-votivos que, em suas
particularidades, mostram, de alguma forma, as suscetibilidades do ser humano neste mundo
de carne e 0ss0.

Quanto aos demais ambientes do templo sagrado, é possivel dizer que sdo locais nos
quais sao potencializados os discursos e as linguagens que se voltam aos fiéis. Exemplo disso
sdo 0s espacos das celebracdes, com seus altares e adornos, como, por exemplo, 0s espacos
projetados onde se situam os quadros e as imagens sagradas, ali representadas como figuras
perfeitas, como modelos de virtudes. Ha também os locais estratégicos onde sdo afixadas
placas com avisos, indicacfes e orientacdes expostas pelo Santuario, entre outros. Todos esses
ambientes inspiram ou conformam as praticas de entrega das cartas, alargando seus sentidos,

como sera apresentado em capitulos posteriores.

" E denominado pau de arara o caminh&o que tem sua carroceria adaptada para servir de transporte de
pessoas. Sdo improvisados bancos de madeira em que 0s viajantes se acomodam sem conforto nem
seguranca. Esse tipo de transporte atualmente é proibido por lei, devido aos riscos que proporciona,
mas ainda é utilizado.
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1.2.2 Os sujeitos

Os sujeitos da pesquisa foram os autores de cartas votivas e/ou ex-votivas, a pessoa
encarregada pelas cartas do Santuario Bom Jesus e alguns fiéis que concederam entrevistas.
Os autores das cartas sdo 0s devotos que escrevem para pedir e/ou para agradecer, e muitos
preferiram ficar andnimos ou pouco revelaram sobre suas identidades. Contudo, para uma
visdo mais ampliada sobre quem sdo as pessoas que escrevem cartas a0 Bom Jesus,
utilizamos, especificamente neste item, informacdes das 250 cartas que constituem o corpus
da pesquisa, tendo em vista a necessidade de buscar mais subsidios. Assim, encontramos
informagbes nas cartas que indicam certas caracteristicas das identidades desses
correspondentes, por exemplo, ligadas as profissGes/atividades de lavrador, professor,
vereador, manicure, corretor de iméveis, servidor em 6rgédo (publico ou privado), cuidador de
doente e estudante. Muitos pedidos sdo relacionados a aquisicao da casa propria, conquista de
emprego e de beneficios (como Bolsa Familia) — aspectos que também marcam identidades,
evidenciando o que falta e o que faz falta na vida dessas pessoas.

Fizemos entrevista com a representante do Santuario, designada para a leitura das
cartas dos devotos, a Irma Neusa Maria Batista'®, da Congregacdo Mensageiras do Amor
Divino. Sua chegada ao Santuario se deu em 2017. Formada em Psicologia, seu trabalho
consiste no acolhimento dos romeiros, no setor de informagdes onde atua, e, junto a isso,
responsabilizou-se também pelas cartas.

Os demais entrevistados foram escolhidos no decorrer das observacdes participantes,
de modo espontaneo durante conversas que aos poucos foram se formalizando. Nossos
entrevistados foram: o Sr. José Soares, 61 anos, de Jequié (BA), com 28 anos de romaria; a
Sra. Iracema Oliveira, 50 anos, de Montes Claros (MG), coordenadora de romaria ha 20 anos,
geralmente faz duas ou trés viagens ao ano (julho, agosto e setembro); a Sra. Maria Soledade,
48 anos, de Muritiba (BA), que depositou uma carta do filho; a Sra. Cléa Marcia, 32 anos, de
Montes Claros (MG), que participava de sua terceira romaria e, pela primeira vez, cumpria
promessa; a Sra. Angelina, 62 anos, de Araguai (MG), que viajou com a filha Michele para
pagamento de promessa; a Sra. Maria Amélia, 81 anos, de Itagi (BA); e, por fim, a Sra. Maria
Ester, 68 anos, de Teofilo Otoni (MG).

'8 Divulgamos o nome da Irma Neusa e dos demais entrevistados porque nos foi autorizado.



27

1.3 Composic¢éo do corpus

Coletamos 250 cartas para 0 corpus desta pesquisa, as quais categorizamos como carta
votiva (pedido), carta ex-votiva (agradecimentos) e carta votiva e ex-votiva — quando os dois
gestos (pedir e agradecer) estdo envolvidos em uma mesma carta. S8o textos de devotos,
escritos & mao, em sua maioria, ou digitados e impressos pelos autores ou seus escreventes.
Assim, nosso corpus se compde de copias de cartas originais. Apresentamos neste estudo uma
analise de 100 exemplares do género, nimero que delimitamos por considerar adequado e
suficiente para ilustrar o fenémeno em estudo, pois a nossa intencdo ndo € quantificar, mas,
sim, apresentar exemplos, evitando a repeti¢do. O critério de escolha dessas 100 cartas dentre
as demais foi por terem sido as primeiras a que tivemos acesso.

As correspondéncias datadas, em sua maioria, sdo do periodo que vai de 2017 a 2018;
trés sdo de 2016 e duas, de 2015. Na coleta desse material, trés critérios foram estabelecidos:
1) que fossem cartas destinadas ao Bom Jesus da Lapa (¢ comum também a destinagcdo a
Nossa Senhora Aparecida, entre outros), 2) que ndo fossem cartas contendo grandes listas
com nomes de pessoas, 3) que ndo se tratasse de recado com pedidos de oracdo, que inserimos
no género bilhete. A extensdo das cartas analisadas varia entre 9 e 62 linhas escritas, sendo: 7
cartas com extenséo entre 9 e 13 linhas, 16 cartas com extensdo entre 14 e 20 linhas, 34 cartas
com extensdo entre 21 e 30 linhas, 18 cartas com extensdo entre 31 e 40 linhas, 15 cartas com

extensdo entre 41 e 50 linhas e, por fim, 10 cartas com extensao entre 51 e 62 linhas.

1.4 O que nos mostram outros estudos que dialogam com a tematica da pesquisa

Com relacdo aos estudos ja realizados que dialogam com questBes proximas as
levantadas no empreendimento desta tese, observamos um crescente e proficuo nimero de
pesquisas, em diversas areas do conhecimento, envolvendo perspectivas de abordagem sobre
religiosidade. Entre todos os descritores apresentados'®, os itens encontrados foram
majoritariamente sobre “objetos ex-votivos” — e, sobre “cartas de devotos”, encontramos

apenas dois trabalhos.

9 Com o objetivo de visualizar as producdes na area, seus objetos, temas e lugares, elencamos, como
categorias de busca no Banco de Teses e Dissertagdes da Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal
de Nivel Superior (CAPES) e na Biblioteca Digital de Teses e Dissertacdes (BDTD), as seguintes

9% e 99 <c

palavras-chave: “letramento e ex-votos”, “praticas de letramento e objetos votivos”, “cultura escrita e

9% ¢ 9% ¢ 9 ¢ 9 ¢ 99 ¢

ex-votos”, “escrita e ex-votos”, “cartas ex-votivas”, “cartas de devotos”, “objetos ex-votivos”, “cartas
ex-votivas e cultura escrita” — temas de interesse da pesquisa.
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Os pesquisadores se dedicaram a anélise de manifestacdo da fé em um entrelagamento
entre cultura e arte, o popular e o erudito, o profano e o sagrado, em santudrios cristaos,
conforme apresentamos, a seguir, em um breve panorama dos trabalhos encontrados. Nas
pesquisas que consideramos dialogar com a tese”®, destacam-se algumas confluéncias como:
cartas, oralidade, leitura, escrita, devogdo, objetos votivos, sagrado, profano e santuario.
Notamos pouco investimento em pesquisas sobre cartas de devotos e auséncia de abordagens
sobre letramento na esfera religiosa, especialmente na area da educagdo e na perspectiva
discursiva.

A tese de Maria das Gracgas Ribeiro (2014), Dores e cores nas mal tragadas linhas dos
devotos do padre Cicero: as trocas linguisticas instauradas entre o discurso eclesial e o
discurso epistolar dos romeiros, no campo das ciéncias sociais, versa sobre as cartas dos
romeiros e as pregacOes dos clérigos, no contexto das romarias de Juazeiro do Norte, no
Ceard. O objetivo da autora foi compreender a relacdo entre os textos dos devotos e 0s
discursos do clero, desencadeados pelo poder da linguagem. Para isso, analisou como se
constitui a relagdo das “trocas linguisticas” entre os romeiros e o padre Cicero, por meio da
emissdo de cartas, bem como entre a igreja e 0s romeiros, através das pregacGes proferidas
para esses devotos.

A primeira evidéncia foi de que as cartas revelam verdadeiras historias de vida, de
intimidades que talvez aqueles emitentes jamais contassem em outra forma comunicativa. Nas
analises, a pesquisadora percebeu que a insisténcia das homilias em ratificar as virtudes do
padre Cicero reverbera nas cartas dos devotos, uma vez que eles sdo insistentemente
catequizados e conduzidos — através das pregacdes — a conservarem sua devocao e veneragao
ao padre Cicero?’. Assim, a pesquisadora afirma “defender que o discurso epistolar dos
romeiros ndo ¢ um discurso puro, livre de interferéncias do ponto de vista oficial” (RIBEIRO,
2014, p. 252).

A autora também diz embasar suas anélises na teoria de Fairclough (2001), que define
discurso como forma de prética social dotada de um caréter interativo, dialégico e como modo
de acdo sobre o mundo e a sociedade. No entanto, pela lente interpretativa dessa perspectiva

dialogica, a nosso ver, na producdo escrita das cartas, € possivel que outros elementos se

0 Notamos um volume expressivo de teses e dissertacdes sobre ex-votos. Nossa opgdo foi por
apresentar estudos mais recentes, realizados mais precisamente a partir de 2014.

?! Nas palavras de Ribeiro (2014, p. 52-53): “Dai podermos estabelecer uma intrinseca relagio entre o
que dizem as cartas e o que discorrem as pregacOes dirigidas aos romeiros. A intencéo de se legitimar
a fé catolica, legitimando a fé e devocdo no padre Cicero materializa-se no discurso epistolar dos
devotos tdo fortemente que até justifica a enxurrada desses escritos que abarrotam os armarios do
museu do Horto e do museu do padre Cicero, no centro de Juazeiro do Norte”.
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interliguem, influenciando essas escritas dos romeiros, como é possivel também que as
pregacdes do clero sejam influenciadas pelas praticas religiosas dos devotos do Pe. Cicero.

No campo da museologia e da arte, a dissertacdo de Genivalda Silva (2015),
Abordagens e discussbes sobre o espago museal, a patrimonializacdo e a comunicacao
cultural no estudo comparativo entre 0 museu e a sala de milagres no Santuério do Bomfim,
em Salvador, Bahia, é um estudo comparativo entre dois diferentes espacos da Basilica do
Bomfim: a Sala dos Milagres e 0 Museu dos Ex-votos. Assim, 0s objetos entregues por
devotos — como representacdo da fé — situam-se na Sala dos Milagres como signos de cura e
de conquistas; no espaco museoldgico passam de religioso para artistico, sendo interpretados
como simbolos de valor historico, estético e cultural.

Também a estética do proprio Santuario do Bomfim, segundo a autora, entra como um
elemento estruturante que define e assegura a eficacia das simbologias nos seus diferentes
ambientes (basilica, sala de milagres e o museu). Nesse aspecto, esse Santuario esta
incorporado & imagem da cidade de Salvador e & devocéo ao Cristo Crucificado?, como um
simbolo do cristianismo, de modo que a fé a seguranca espiritual e o prestigio sdo
referenciais que se encontram materializados na edificacdo arquiteténica, que faz parte da
paisagem urbana da cidade.

Podemos afirmar que o estudo de Silva (2015) contribui para elucidar aspectos dos
objetos votivos e seus significados de acordo com o espago onde se encontram expostos. E
relevante esclarecer que ha, em Bom Jesus da Lapa, 0 Museu do Santuario, instalado, em
2012, nas imediacGes do morro, espaco antes utilizado como Saldo dos Romeiros. O lugar
concentra documentos, pecas litdrgicas, imagens e itens sacros que narram parte da histéria do
catolicismo no municipio, e chamam a atencao dos visitantes alguns ex-votos ali expostos.

A tese de Deborah Rodrigues Borges (2015), no campo da arte, cultura e visualidades,
tem como titulo Circuitos sociais da fotografia votiva em Trindade (GO): caminhos para uma
reflexdo sobre a fotografia popular. O objetivo foi, por meio desse circuito social especifico,
analisar as dindmicas simbolicas do campo da fotografia popular em geral. Compreendemos
que as fotografias votivas, assim como as cartas de devotos, sdo produgdes que se concentram
em locais de peregrinacdo religiosa, a exemplo do Santuario Bom Jesus da Lapa, que também
retne grande quantidade de fotografias expostas.

Em sua abordagem, a autora destaca que muitas dessas fotografias, embora com pouca

ou nenhuma informac&o adicional, despertam curiosidades, emogdes, e permitem até algum

2.0 préprio Santuario do Bomfim é um ex-voto, por ter sido edificado a partir de uma promessa
(SILVA, 2015).
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grau de reconhecimento sobre a tematica registrada. Nas imagens, como elementos simbolicos
daqueles que estdo representados na foto, percebe-se a condicdo humana nas suas mais
diversas formas. Outro aspecto importante da materialidade da fotografia é que elas instigam
nossas memorias, mesmo sem conhecermos as pessoas, 0s lugares e situacdes ali
representadas.

Entretanto, de acordo com Borges (2015), ha imagens que ndo fazem qualquer
referéncia visual ao pedido e a graca alcancada. Por exemplo, uma romeira recorreu a uma
fotografia de aniversario na qual aparece junto ao seu marido e dois netos atras de uma mesa
enfeitada com temas de um personagem de desenho animado. Todos sorriem para a camera.
Em entrevista, a devota diz que agradecia por ter conseguido se aposentar, ap0s esperar sete
anos pelo beneficio, e pedia pela restauracdo de seu casamento, que estava em crise.
Entretanto, mesmo ndo havendo uma correspondéncia visual entre 0 que a romeira havia
relatado e o conteldo expresso na imagem, os sujeitos envolvidos nas intengdes estavam
representados na foto. Ressalta-se que a imagem de “felicidade” da vida conjugal ¢
representativa de um estado de espirito e se relaciona a temas recorrentes nos pedidos e
agradecimentos analisados nessa tese.

Outra pesquisa que também analisa fotografias é a tese de André Lopes (2016),
Imagens da praca: a producdo e os usos das fotografias de atestacdo como souvenir e ex-
votos por romeiros, em Aparecida — SP, entre os anos de 1940 a 1980. Corresponde a um
estudo histdrico de acervos de imagens fotograficas de moradores de Londrina, no Parana. A
metodologia constou de narrativas orais de proprietarios das imagens e de fotdgrafos.
Segundo Lopes (2016, p. 20), “[...] mais do que poses, sdo formas de vivéncia da f€”, as
fotografias, assim como as cartas, sdo artefatos que permeiam a vida intima e afetiva de
devotos.

Observou-se que essas imagens estdo imersas na vida social desses individuos como
elemento material e simb6lico, como uma prova do contrato cumprido: o pagamento de uma
promessa. O autor elencou trés aspectos como norteadores da abordagem da imagem
fotogréfica: a producdo, a recepgdo e o produto. Esses trés aspectos indicaram a possibilidade
de importante interlocugdo tedrica e metodologica em relagdo & compreensdo das cartas
votivas e ex-votivas, como sera mostrado ao longo desta tese.

A dissertacdo de Wdson Cesar F. de Melo (2017), Devogéo, Ex-votos e Moléstias: Um
estudo sobre a religiosidade popular em Goias na primeira metade do século XX, trata de
diferentes ex-votos oferecidos ao Divino Pai Eterno na primeira metade do século XX. Em

especifico, 0s ex-votos manuscritos sao cartas e bilhetes de devotos de diferentes regides do
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estado de Goias. Segundo o autor, tais escritos foram reunidos em um “Caderno de Milagres”,
por iniciativa de um vigario da época. Eles deixam transparecer questdes relacionadas a vida
religiosa, cenas do cotidiano, mazelas do corpo, uma intimidade com Deus e a crenca no
milagre. Revelam uma sociedade que convivia constantemente com situacdo de abandono
pelo poder publico, sobretudo no quesito satde publica. Eram habituais também ex-votos por
promessas ligadas a animais domésticos e oracGes dedicadas a protecdo de lavoura e
plantagdes, pratica comum durante o periodo colonial. S&o condi¢des humanas que levaram
0s sujeitos a buscar poderes superiores ligados aos santos e ao imaginario religioso.

O mais recente trabalho é a tese de Weslley Rodrigues (2018), Fragmentos de um
quadro ou o que as migalhas do cotidiano nos contam: préticas votivas no mundo luso-
brasileiro (Séculos XVIII e X1X). Concentra-se na vertente histérica (como os dois anteriores),
discutindo a pratica votiva no mundo luso-brasileiro, nos séculos XVIII e XIX, em uma
perspectiva comparativa, a partir das coleces de ex-votos pintados® existentes em Portugal e
no Brasil. O autor apresenta uma leitura da pratica votiva como objeto de estudo, tendo em
vista a determinacdo pela qual passou a Igreja a partir do século XVI, com a realiza¢do do
Concilio de Trento?®, em seus objetivos de defesa das imagens religiosas e suas iconografias
frente aos movimentos protestantes.

Naquele contexto da Contrarreforma, o culto das imagens foi uma das criticas dos
protestantes e, para opor-se a essa critica, a Igreja Catdlica enfatizou o papel didatico das
imagens para os fiéis assimilarem as histdrias sagradas e aprender sobre os milagres feitos por
Deus por meio dos santos. Essa doutrina da Comunhdo dos Santos, na propagacdo da fé
catolica, chamou a aten¢do para o “bom uso” das imagens. Isto €, colocou limites ao seu uso,
com o intuito de evitar a idolatria pelo fiel (a0 confundir as imagens com o0 que
representavam) e combater as representacdes profanas e indecorosas das figuras santas.

Vale destacar que esses dialogos com outros estudos sobre a religiosidade catdlica no
Brasil contribuem para o nosso entendimento das singularidades das praticas devocionais
inscritas no Santuario Bom Jesus da Lapa. Aplicando o presente trabalho em abordagens do
campo do letramento, percebemos uma lacuna no que diz respeito a analise de cartas votivas e

ex-votivas, na perspectiva discursiva. As andlises dos pesquisadores possibilitaram um

2 Rodrigues (2018) define os ex-votos pictéricos como tabuas votivas pintadas, geralmente de
pequenas dimensoes, e ofertadas a Cristo, a Virgem Maria ou a um/a santo/a, feitas em meméoria de
mercé recebida e consequente cumprimento de um voto.

2% 0 Concilio de Trento foi realizado de 1545 a 1563, no contexto da Reforma da Igreja Cat6lica em
reacdo a Reforma Protestante, razdo pela qual é denominado também de Concilio da Contrarreforma.
Realizado na cidade de Trento, o Concilio emitiu numerosos decretos disciplinando e especificando as
doutrinas catdlico-romanas (HURLBUT, 2007).
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entendimento do quanto as enfermidades ocupam lugar de destaque nas intengdes expressas
pelos devotos. Outro aspecto revelado por essa revisdo bibliogréfica é que essas formas de
agir sé se tornam validas quando um objeto simbdlico € entregue no Santuério. Isso justifica
uma analise ndo apenas da materialidade linguistica das cartas, mas também do que as
antecede e prolonga, como também da forma como s@o entregues e expostas — 0 que sera

desenvolvido no ambito desta tese.

1.5 O percurso metodoldgico da pesquisa

Nosso estudo orientou-se de acordo com a perspectiva da pesquisa etnografica em um
contexto de escrita ndo escolar, praticada por devotos da fé religiosa cristd catélica. Em um
contexto como esse, as experiéncias de letramento reforcaram a necessidade de utilizacdo de
técnicas e instrumentos para uma analise qualitativa dos dados obtidos. Assim, levamos em
consideracdo o arcabouco tedrico e os trabalhos ja desenvolvidos por outros pesquisadores® e
partimos do pressuposto de que a escrita de cartas ao sagrado é uma pratica que envolve
aspectos culturais, sociais e historicos.

A investigagdo que envolve cartas votivas e ex-votivas encontra-se inserida no campo
dos estudos do letramento religioso. O termo “letramento religioso” apoia-se no conceito de
letramento embutido nas préaticas sociais e na compreensdo de agéncia, préaticas e eventos de
letramento, de acordo com o0s aportes tedricos de Street (1984), Barton (2007) e Barton e
Hamilton (2004). Portanto, fundamenta-se na compreensdo antropoldgica de letramento como
pratica social e leva em conta as percepcdes em um ambito cultural especifico ou situado, em
que se ddo as préaticas relacionadas as manifestacGes religiosas mediadas por textos escritos.

Dessa forma, a escrita das cartas estd ligada a modos de utilizacdo e valorizacdo da
cultura escrita. Partimos do principio antropoldgico de que numa sociedade todos o0s
individuos sdo parte da cultura, como também produtores de culturas. Ana Maria de Oliveira
Galvédo (2010, p. 218) propde refletir a cultura escrita como “o lugar — simbolico e material —
que o escrito ocupa em/ para determinado grupo social, comunidade ou sociedade”. O
conceito traz diversas nuances, tendo em vista que uma cultura escrita nunca é homogénea,
pois seus produtores, os seres humanos, possuem singularidades e relacdes diversas com 0s

bens simbdlicos e materiais que estdo ao seu alcance.

% Street (1984, 2013, 2014); Barton (2007); Barton e Hamilton (2004); Geertz (1989 [1973]); Steil
(1996, 2001); Fernandes (1982); Kalman (2003, 2010); Brandao (2007).
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Assim, a op¢do metodoldgica foi pelo paradigma qualitativo, tendo como fundamento
o0s principios da etnografia, por caracterizar-se como mais apropriado para analisar 0s usos e
os significados das préaticas de letramento e para compreender aquilo que acontece no
contexto da pesquisa, evitando 0s estere6tipos provenientes da visao de letramento como pura
e simplesmente um conjunto de habilidades técnicas. Segundo Angrosino (2009, p. 30), “a
etnografia € a arte e a ciéncia de descrever um grupo humano — suas institui¢fes, seus
comportamentos interpessoais, suas producdes materiais e suas crencas”.

De acordo com Flick (2009), a etnografia € uma estratégia de pesquisa abrangente e
complexa, baseada originalmente na participacdo e na observacdo em campos abertos e
instituicdes. Caracteriza-se pelo uso flexivel de diversos métodos, como observacdo
prolongada no campo, visando um maior entendimento das acbes dos participantes, e
entrevistas mais ou menos informais. A pesquisa etnografica implica um deslocamento do
pesquisador em busca do fendmeno a ser observado através de sua participagdo efetiva. As
perguntas de pesquisa, geralmente, referem-se a processos do momento presente da
observacao; a abordagem de processos passados se da por meio de tracos que tenham deixado
em institui¢des, ou sinais que influenciam praticas atuais (FLICK, 2009).

Dessa forma, com base nos Novos Estudos de Letramento, selecionamos um
arcabouco tedrico mais apropriado a consecucdo da tarefa, capaz de contribuir com 0s
procedimentos e instrumentos adequados de observacdo, andlise, geracdo e apreensao de
dados, visando uma adequada interpretacdo do fenémeno estudado. Envidamos esforcos na
realizacdo da pesquisa, tendo em vista a complexidade de aspectos que implicaria esse
investimento e as dificuldades a serem enfrentadas.

A pesquisa qualitativa é uma abordagem que teve suas raizes no final do século XIX e
traz em sua tradicdo uma histéria marcada por um forte vinculo com as ciéncias sociais e
humanas, especialmente a Sociologia e a Antropologia, com a adocdo de variados métodos e
instrumentos. Para Denzin e Lincoln (2006), a pesquisa qualitativa, como um conjunto de
praticas interpretativas, ndo privilegia um Unico método ou procedimento em detrimento de
outros e, por essa razdo, o seu campo de atuacdo € amplo. Na opinido dos autores, qualquer
definicdo da pesquisa qualitativa deve atuar dentro de seu complexo campo histérico, pois a
pesquisa qualitativa tem significados diferentes em cada um dos diversos momentos.

Em seu campo historico, a pesquisa qualitativa apresenta os seguintes momentos
historicos: o periodo tradicional (1900-1950), associado ao paradigma positivista; o periodo
modernista (1950-1970) e o dos géneros (1970-1986), influenciados pelo surgimento das

consideracOes pds-positivistas; o periodo da crise da representacdo (1986-1990), que expressa
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a luta dos pesquisadores para situar a si mesmos e a seus sujeitos em textos reflexivos; e o
atual, que se particulariza por uma nova sensibilidade critica aos paradigmas anteriores
(DENZIN; LINCOLN, 2006).

Segundo os autores, a pesquisa qualitativa atual € multimetodologica — como um
conjunto de atividades interpretativas —, de modo que ndo privilegia nenhuma pratica
metodoldgica em detrimento de outra. Yin (2016) compreende a pesquisa qualitativa como
um mosaico de orientagdes, bem como de escolhas metodoldgicas; nesse sentido, trés
condicdes em especial formam o mundo multifacetado dessa abordagem: 1) a potencial
multiplicidade de interpretacfes dos eventos humanos sendo estudados; 2) a potencial
singularidade desses eventos; 3) as variagdes metodoldgicas disponiveis.

Para tanto, a pesquisa qualitativa envolve a coleta de uma variedade de materiais
empiricos que incluem relatos de experiéncia pessoal, historia de vida, entrevista, observacoes
participantes e ndo-participantes, textos verbais (como cartas), textos visuais (gestuais,
imagéticos), entre outros, com o objetivo de descrever as situagbes, as rotinas e 0s
significados para os individuos pesquisados. Para Minayo (1994), a pesquisa qualitativa
responde a questBes muito particulares e, nas ciéncias sociais, ela se preocupa com um nivel
de realidade que ndo pode ser quantificado, ou seja, ela trabalha com o universo de
significados, das acdes e relagdes humanas, um espaco mais profundo dos processos e dos
fendmenos. Essa preocupacdo é diferente dos estudos voltados a quantidade, ao volume, a
intensidade ou a frequéncia; entretanto, cabe ressaltar que dados quantitativos e qualitativos
ndo se opdem, podendo até se complementar.

De acordo com Trivifios (2006), a tradicdo antropoldgica da pesquisa qualitativa faz
com que esta seja conhecida como investigacdo etnografica. Portanto, a etnografia € uma
forma especifica de investigacdo qualitativa. Na pratica, ela se fundamenta nas descri¢es do
real cultural que lhe interessa para tirar delas os significados que tém para as pessoas que
pertencem a essa realidade, e faz isso utilizando instrumentos como observagdo direta,
entrevistas, diario de campos, fotografias — instrumentos que foram utilizados nesta tese e que
serdo detalhados mais adiante. A pesquisa qualitativa revela-se um campo amplo, de potencial
relevancia e fascinio, e toca em todas as esferas sociais, de modo que praticamente todo
acontecimento da vida real pode ser objeto de um estudo qualitativo. De acordo com Yin
(2016), o fascinio proporcionado pela pesquisa qualitativa esta ligado ao fato de que ela
permite ndo so a realizacdo de estudos aprofundados sobre uma ampla variedade de topicos,

como também uma maior liberdade na selecdo de temas de interesse. Em relagdo a nossa
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pesquisa, podemos dizer que os conhecimentos de variadas disciplinas se acham mesclados no
didlogo, como principios que reforcam o seu carater interdisciplinar®.

Esta tese tem um carater interdisciplinar e dialoga com campos de estudo diversos:
cultura e religiosidade, letramentos, cultura escrita e perspectivas discursivas para a analise do
género epistolar em sua materialidade linguistica e grafica. Para abordar tais temas, varios

autores serdo mobilizados no decorrer da tese?’.

1.6 Procedimentos de coleta de dados empiricos

A escolha do problema de pesquisa, qual seja, analisar as cartas votivas e ex-votivas
do Santuario Bom Jesus da Lapa como praticas de letramento, implicou compreender um
modo particularizado de uso da linguagem. Assim sendo, no percurso da pesquisa, tomamos
como referéncia as pesquisas etnograficas de Street (2006, 2014) inseridas na no¢do de lingua
real, isto é, leitura e escrita fazendo parte de praticas letradas em contexto social real, tendo
em vista que “o foco no contexto, portanto, ¢ o que torna ‘reais’ as Praticas Letradas”
(STREET, 2014, p. 19). Desse modo, buscamos entender os fenémenos dentro de contextos
da vida real, onde as pessoas estavam agindo, cumprindo papéis, expressando-se por meio de
gestos, oralmente ou por escrito, entre outras formas. Analisamos essas praticas como
situacBes que envolvem a perspectiva dialégica — uma compreensdo de que 0s discursos
carregam em si um poder de representar aspectos culturais, sociais e historicos (BAKHTIN;
VOLOCHINOV, 1986 [1929-1930]).

% Para Ivani Fazenda (2008, p. 22), “A pesquisa interdisciplinar somente torna-se possivel onde varias
disciplinas se renem a partir de um mesmo objeto [...] convergir ndo no sentido de uma resposta final,
mas para a pesquisa do sentido da pergunta inicialmente enunciada”. Isto €, ndo como uma ruptura
entre as areas do saber, a pratica interdisciplinar de pesquisa se da numa convergéncia de diversos
conhecimentos que favorecem conhecer a realidade pesquisada.

%" Do ponto de vista do aporte tedrico, esta investigacio estabelece um vinculo com teorias do campo
dos Novos Estudos do Letramento (STREET, 1984, 2010, 2013, 2014; SOARES 2001, 2010;
BARTON, 2007; BARTON; HAMILTON, 2004; KALMAN, 2003, 2010). Sobre os géneros
discursivos e para as analises dos textos votivos foram mobilizados os conceitos de Bakhtin e
Volochinov (1976 [1929], 1986 [1929-1930]); Bakhtin (2011 [1953]), Ponzio (2021), Fiorin (1994) e
Brait (2006). Para compreender o género epistolar, baseamo-nos nos estudos de Bouvet (2006),
Vasconcelos (2008), Foucault (1992), Moraes (2009) e Bouza (2019). No tocante aos estudos
socioantropoldgicos e sobre cultura e religiosidade popular, foram mobilizados conceitos empregados
por Steil (1996, 2001), Geertz (1989 [1973]), Eliade (1992 [1957]), Paden (2001), Silva (1981), Azzi
(1978, 1986, 1992), Branddo (2007), Fernandes (1982), Oliveira (1985), Croatto (2010), Hoornaert
(1991, 1994), Scarano (2004). Sobre estudos da religido e Sociologia, focalizamos Hervieu-Léger
(2015), Berger (1985, 2017). E, finalmente, sobre os procedimentos metodoldgicos, mobilizamos
concepcBes e procedimentos propostos por Denzin e Lincoln (2006), Yin (2016), Peirano (2008),
Angrosino (2009), Alves-Mazzotti e Gewandsznajder (1998).
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De acordo com Street (2006, p. 466), “quaisquer que sejam as formas de leitura e
escrita que aprendemos e usamos, elas s&o associadas a determinadas identidades e
expectativas sociais acerca de modelos de comportamento e papéis a desempenhar”. Para o
etnografo, o valor cientifico de seus achados dependera do modo como faz a descri¢do da
cultura que observa e de seus simbolismos. A proposicdo de Geertz (1989 [1973]) é de que
fazer etnografia implica descrigdes densas, significa proceder da mesma forma que um
estudioso de textos, desafiado a ler um manuscrito estranho, desbotado, cheio de elipses,
incoeréncias, correcdes.

O pesquisador, ao estudar as coisas em seus cenarios naturais, tenta entender, ou
interpretar, os fendmenos a partir dos significados que as pessoas a eles conferem. As vozes
dos participantes sdo repercutidas no estudo, e o pesquisador ndo pode evitar usar suas
préprias lentes nas observacGes de campo e nas suas analises, o que quer dizer que ele ndo
fica fora da realidade que estuda. Como nos informa Peirano (2008, p. 4), “a personalidade do
investigador e sua experiéncia pessoal ndo podem ser eliminadas do trabalho etnogréfico. Na
verdade, elas estdo engastadas, plantadas nos fatos etnograficos que sdo selecionados e
interpretados”.

Para as analises realizadas nesta tese, foram utilizados os seguintes procedimentos e
instrumentos na coleta dos dados: observacdo participante e anotagdes em diario de campo,
analise documental e entrevista semiestruturada. Dentre os procedimentos realizados,
destacam-se:

e contato com o reitor do Santuario Bom Jesus da Lapa, para esclarecer sobre o
estudo e obter autorizagdo para acesso ao campo da pesquisa®;

e aquisicdo e leitura de exemplares do Informativo do Santuario do Bom Jesus
da Lapa, para observar a secdo Testemunhos;

e pesquisa de campo no Santudrio para observar 0s seus espagos, iconografias,
rituais, comportamentos de devotos e entrega de cartas;

e coleta de cartas originais e digitalizacdo para compor o corpus da pesquisa;

e celaboracdo de instrumentos de coleta de dados e das notas de campo e

organizacéo e catalogacdo do material coletado;

%8 A realizacdo deste estudo foi aprovada pelo Comité de Etica em Pesquisa (CEP), em 21/08/2018,
conforme o Parecer de nimero 2.833.679. Em 05/07/2018 obtivemos a autorizacdo do Santuario para
a pesquisa, por meio do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), assinado por Pe.
Devaldo Menéz, reitor do Santuério na época.
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e celaboracdo e reproducdo de material escrito e de imagens (fotografias) que
pudessem apoiar a compreensdo do contexto da pesquisa;

e participacdo em rituais como missa e batismo, participacdo em reunido
realizada pelo Santuéario com coordenadores de romaria;

e visita a0 Museu do Santuario do Bom Jesus da Lapa, a fim de verificar a
existéncia de cartas de devotos em seu acervo;

e realizacdo de entrevistas com representante do Santuario, responsavel pelas
cartas dos devotos, como também com alguns devotos;

e conversas informais com pessoas que participavam de eventos religiosos no
Santuario.

Em relacdo as etapas de realizacdo da pesquisa, partimos do estudo bibliogréfico, na
busca de subsidios tedricos necessarios para a compreensdo dos fendmenos a estudar,
considerando a perspectiva de Street (2014) de que uma investigacdo empirica do letramento,
sem uma clareza teérica, apenas reproduzird nossos proprios preconceitos. A seguir,
descrevemos como se deu a observacdo participante, a analise documental e as entrevistas

semiestruturadas.

1.6.1 A observacéo participante

A observacdo de fatos, comportamentos e cenarios € um dos recursos metodologicos
mais utilizados na etnografia. De acordo com Gil (1999), a observagéo participante “consiste
na participagdo real do conhecimento na vida da comunidade, do grupo ou de uma situagéo
determinada” (p. 113), o que permite defini-la “como a técnica pela qual se chega ao
conhecimento da vida de um grupo a partir do interior dele mesmo” (p. 113). O campo da
pesquisa € um contexto para o qual é necessario que o pesquisador — em funcdo do objeto e
dos objetivos do estudo — encontre estratégias para a coleta dos dados de acordo com o
‘recorte’ da realidade escolhido na investigacao cientifica.

Para o desenvolvimento das atividades de observacdo participante, Alves-Mazzotti e
Gewandsznajder (1998), apontam varias habilidades necessarias ao pesquisador, como: a)
capacidade de estabelecer uma relacdo de confianga com os sujeitos; b) ter sensibilidade para
pessoas; ¢) ser bom ouvinte; d) formular perguntas adequadas; e) ter familiaridade com as
questdes investigadas; f) ter flexibilidade para situagdes imprevistas; e g) ndo ter pressa para

atribuir significados aos fenébmenos observados.
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O fazer etnogréfico demandou que puseéssemos em evidéncia certas l6gicas, como a
compreensdo de que a teoria € inseparavel da prética, ou seja, 0 campo da pesquisa é guiado
pela teoria, conforme nos propde Peirano (2008, p. 3): “uma referéncia tedrica ndo apenas
informa a pesquisa, mas ¢ o par inseparavel da etnografia”, expressdo que a referida autora
define como uma “teoria vivida”. Portanto, “a teoria esta, assim, de maneira 6bvia, em agao,
emaranhada nas ci€ncias empiricas e nos nossos dados” (PEIRANO, 2008, p. 3).

Um aspecto fundamental da observacdo participante é rejeitar uma visdo etnocéntrica,
reconhecendo a possibilidade de mdultiplas interpretacdes, e ainda, de acordo com Yin (2016,
p. 11), “garantir que o maximo possivel seja feito para impedir que um pesquisador imponha
sua prépria interpretacdo (ética) a interpretacdo (émica) de um participante”. Em nosso
estudo, evitamos olhar a religido sob a perspectiva da fé. Ndo sendo o nosso objetivo falar do
sobrenatural, focamos no humano que faz a experiéncia com o sagrado, desviando percepcdes
que hierarquizam ou fazem julgamento de valor de qualquer natureza. O estudo do
letramento, dessa forma, funcionou “em perspectiva transcultural (através do tempo e do
espaco)” (STREET, 2014, p. 90).

A observacao permitiu recolher os dados nos momentos em que aconteciam, sem criar
situacOes artificiais. O campo da pesquisa, sendo um templo religioso, desencadeia uma
pratica humana particular, fundamentada e alimentada por simbologias singulares. Segundo
Croatto (2010, p. 87), é por meio das coisas que se da a vivéncia do sagrado, contudo, “as
coisas ndo sdo simbdlicas em si mesmas, sao constituidas simbolicamente por algum tipo de
experiéncia humana. Mas todas podem ser elevadas a dimensdo de simbolos, sejam eles
profanos ou religiosos”. A ac@o simbolica ¢ fundamental em nosso estudo, e basta supor um
apagamento dos objetos convertidos em simbolos, para apagar a percep¢do do sagrado da
forma como é experimentado.

Essas simbologias religiosas no ambiente da pesquisa sdo varias, a comecar pelo
préprio morro de pedra e toda sua histdria mitica, os mais de trezentos anos de romarias, 0
romeiro e suas peregrinagdes e as imagens ali expostas nos diferentes ambientes do Santuario.
Mesmo residindo na cidade que é o local da pesquisa hd bastante tempo e conhecendo o
ambiente pesquisado, a condi¢do de pesquisadora impds um novo olhar para as praticas
religiosas, os rituais, 0s gestos e comportamentos dos devotos, 0 ambiente sagrado do
Santuario e tudo que o compde. Podemos dizer que o Santuario € um contexto hibrido; além
de ser um espaco coletivo para ambientar praticas catolicas, a gruta inspira um misto de

fascinio e grandiosidade.
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Segundo Angrosino (2009, p. 72), “a observacao ¢ o ato de perceber as atividades e
inter-relagdes das pessoas no cenario de campo através dos cinco sentidos do pesquisador”.
Em nossa observacao participante, percebemos que os rituais e 0s gestos sdo outras chaves
para compreensdo do contexto sagrado e das relacGes simbolicas estabelecidas no ambiente,
como uma fonte de sacralizacdo e mediacdo entre o divino e essa vida em carne e 0ss0. Nesse
aspecto, além dos espacos fisicos, das grutas, das imagens e do contexto da Sala das
Promessas, atentamos para 0s comportamentos e gestos das pessoas, para os rituais de entrega
de objetos, tendo em vista que o contexto do Santuario, em sua amplitude, comporta um
vinculo com as cartas, assim como as cartas s6 podem ser compreendidas em conjungdo com
as simbologias do Santuario.

Entramos no campo da pesquisa, em julho de 2018, quando acontecia a 41* Romaria
da Terra e das Aguas, com o tema “Justica e paz na terra! Compromisso e fidelidade em
defesa da vida”, € 0 lema “se calarem a voz do povo, as fontes secardo”. Esperavamos
encontrar grande quantidade de cartas no periodo do evento, devido ao expressivo nimero de
participantes. Entretanto, a expectativa ndo se concretizou, o que nos levou a inferir uma
singularidade dessa romaria em comparagdo com as demais, sendo caracterizada por objetivos
diferentes e formada por um publico especifico, cujos discursos sao voltados para aspectos
politicos, ideoldgicos e causas sociais. Assim, logo compreendemos que 0s eventos da fé se
diferenciam em seus tempos, criando contextos especificos no ambiente sagrado e formas
tipicas de participacao.

O campo da pesquisa demandou que fizéssemos contato com algumas pessoas do
Santuério, capazes de nos subsidiar, inclusive para estabelecermos outros contatos. Assim, o
trabalho de observacdo partiu de um roteiro flexivel, o qual foi sendo reestruturado durante
todo o procedimento de registros. No campo da pesquisa, foram realizadas observacgdes
regulares que, consideradas em conjunto, tiveram uma duracdo de aproximadamente 130
horas. A interlocucdo com os sujeitos da pesquisa se deu de forma acolhedora, sem que
encontrassemos resisténcia ou dificuldades nos dialogos. Para isso, foi importante 0 nosso
envolvimento e empenho na conquista desse grau de confianca e empatia.

Como parte dos procedimentos metodoldgicos, para o registro dos dados, foram
realizadas gravacdo em audio, filmagens e fotografias, e as anotacbes de campo foram
constituidas pelos dados obtidos mediante as observacbes e as entrevistas. Assim,
organizamos um banco de dados como forma de armazenar e organizar esses registros
escritos, com data, hora e local da observagdo, fatos especificos, impressdes sensoriais,

resumos das conversas, fotografias e videos.
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A natureza do cendrio da nossa pesquisa, por se constituir em um lugar
preponderantemente voltado a introspec¢do, demandou cuidados especiais para evitar um
comportamento invasivo durante as observacfes. O local € um espaco publico com uma
populacdo inconstante e heterogénea, com varios ambientes, onde as pessoas transitam em
grupo, em familia ou mesmo desacompanhadas. Suas a¢fes chamam a nossa atencao e, quase
sempre, tivemos necessidade de focar em um fendmeno especifico, diante das muitas coisas
acontecendo ao mesmo tempo. Nossas oportunidades de aproximacao das pessoas para um
dialogo informal também foram momentos ricos, ocasifes de conhecer outros mundos, outras
vidas. Notamos, em periodos de maior fluxo, que os peregrinos tém o habito de se
acomodarem nos espacos do Santudrio pelo prazer de estarem ali ampliando suas
sociabilidades.

A medida que iamos colhendo os dados, organizavamos as informacdes em relacio ao
objeto da investigacdo. Dessa forma, nosso trabalho de campo foi interrompido em 15 de
dezembro de 2019, quando avaliamos que o material obtido nos possibilitaria: 1) identificar
simbolismos e praticas empregadas no contexto estudado; 2) descrever o espaco e analisar
rituais e praticas envolvidas no ambiente sagrado; 3) mapear, categorizar e analisar as cartas
dos devotos, tendo em vista as tematicas mais recorrentes; 4) identificar as formas de
circulacdo das cartas no Santuario, 0 modo de conservacdo e o destino dado a esses textos

votivos e ex-votivos.

1.6.2 Os documentos

De acordo com Alves-Mazzotti e Gewandsznajder (1998), qualquer registro escrito
gue possa ser usado como fonte de informacdo pode ser considerado como documento, mas é
preciso conhecer algumas informacdes sobre eles, como: por quem foram criados, que
procedimentos ou fontes utilizaram e com que propdsitos foram elaborados. Os documentos
para a coleta de dados sdo as cartas votivas e ex-votivas do Santuario Bom Jesus. O género
constitui-se em um documento peculiar: como apontamos ao longo desta tese, as cartas sdo
escritas na privacidade, comportando as subjetividades dos correspondentes, mas ao mesmo
tempo € um documento que o proprio autor envia ou expde no Santudrio, portanto, a intengédo
¢ de um pronunciamento publico. Como observa Vasconcelos (2008), embora tratando do

género epistolar dentro dos arquivos pessoais de escritores:
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No momento em que é publicada, a carta adquire um novo status: este
documento que supostamente diz a verdade, este testemunho da esfera do
privado passa a ser olhado por todos e a critica pode agora opinar sobre as
informacbes que ali aparecem representadas (VASCONCELOQS, 2008, p.
381).

No nosso caso especifico, estamos falando das cartas de devotos, dirigidas ao sagrado,
as quais, em momento algum, perdem suas caracteristicas do género epistolar. Elas fixam uma
situacdo de interlocucdo, trazem contetido da vida, confidéncias, expressdes de sentimentos,
contudo, transformam-se em documento de pesquisa — fonte escrita carregada de valor
simbolico. Foram essas as circunstancias que permitiram o acesso a esses documentos para a
pesquisa, considerando também a autorizacdo da instituicdo religiosa. Aspectos discursivos
sdo observados, como a questdo de autoria: quem escreve é o autor? Como e a quem se
escreve? Que tipos de envelope e papel foram utilizados? Como as cartas se apresentam
visualmente? Que outros recursos sao mobilizados além do texto e da propria escrita? Ha
informacdes sobre local e data? Qual a graca alcangada? Quem pediu a graca e quem a
alcangou?

A etnografia envolve uma interacdo muito estreita entre o pesquisador e as pessoas
que ele estuda, de modo que os principios éticos que orientam as relacdes interpessoais devem
ser uma parte integrante da pesquisa (ANGROSINO, 2009). Dada a especificidade do
documento a ser analisado, durante todo o processo, 0s principios éticos foram uma
preocupacdo constante. Em relacdo a autoria, tomamos os cuidados necessarios visando a
salvaguarda da privacidade e da confidencialidade. Quando esses documentos apresentam
nomes, estes ndo foram expostos, com utilizacdo apenas das iniciais.

Outro documento a que tivemos acesso foi o Informativo do Santuario Bom Jesus da
Lapa, um impresso bimestral da Campanha dos Romeiros que conta com varias se¢des, entre
elas, a secdo Testemunhos, na qual o leitor encontra cartas de devotos, ou trechos delas,
depoimentos com identificacdo de autoria, lugar de origem e fotografia. Cabe ressaltar que as
cartas ndo sao publicadas nesse suporte como os fiéis as escrevem ou digitam. Conforme nos
foi informado em depoimento de uma entrevista, antes da publicacdo, as cartas passam por
um processo de revisdo e padronizacao.

Para a constituicio do corpus da pesquisa, buscamos contato com a pessoa
responsavel pelas cartas dos devotos na época, a Irmd Neusa, que foi muito solicita e
prestativa. Em nosso didlogo, ela revelou interesse pelo tema, referindo-se as cartas do
Santuario de Aparecida — seu objeto de estudo. Narrou que teve que parar o curso de pés-

graduacdo que realizava, em S&o Paulo, onde residia, antes de vir para Bom Jesus da Lapa,
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por causa de uma viagem a trabalho para Angola, mas deseja retomar suas pesquisas, como
explicou, envolvendo a fé dos devotos expressa nas cartas.

Na Sala das Promessas, hd um local especifico para as cartas, entretanto, os devotos
nem sempre o utilizam. Além disso, muitas cartas sdo entregues com algum tipo de lacre que
0s correspondentes criam, principalmente quando depositam em outros ambientes do
Santuario. A composi¢do do acervo documental constou de cartas fotografadas em seus
exemplares originais, no espaco da Sala das Promessas, durante as observacdes de campo, e,
em maior nimero, de cartas originais que nos foram cedidas pela Ir. Neusa, em seu local de
trabalho, na Central de InformacGes do Santuério.

Cabe ressaltar que os locais onde os fiéis depositam as cartas sao espacos de transicao
e ndo de permanéncia. Quando recolhidas, como as que nos foram cedidas, o procedimento
habitual é de ndo as expor novamente na Sala das Promessas. Nesse processo, as cartas
originais que recebemos foram digitalizadas e devolvidas. Em seguida, para a organizagéo do
nosso acervo, todas as cartas foram devidamente numeradas por ordem de aquisicao,
arquivadas e impressas, para facilitar o manuseio.

Em sua maioria, apresentam-se manuscritas por propria caligrafia ou por outra pessoa.
Ha também as cartas digitadas e impressas — sdo circunstancias que dependem das condigdes
e decisBes dos proprios correspondentes ou dos escreventes. Esses textos manuscritos trazem
uma carga de dedicacdo e cuidado e, no que diz respeito a dimensao linguistica do fenémeno,
percebemos alguns aspectos que antecipamos ao leitor: um deles é que representa uma
producdo de comunicacdo escrita na fronteira entre cultura oral e cultura escrita; outro aspecto
é a condicdo de devoto com habilidades rudimentares de leitura e escrita, ndo de forma
absoluta. Em vérios aspectos, a escrita pode estar relacionada ao grau de escolaridade® dos
correspondentes, que consideramos bastante heterogéneo.

André Cellard (2010) destaca que é primordial entender o contexto social no qual foi
produzido o documento e no qual seus autores estdo imersos — 0 que deve ser observado para
qualquer época em que tenha se dado essa producdo. Nesse sentido, uma boa compreenséo do
contexto foi crucial em todas as etapas da pesquisa, afinal, é o proprio espago sagrado do

Santuario, com suas simbologias, que traz a carta o valor de documento.

2 Essa relacéio com o grau de escolaridade é um ponto de vista questionavel, conforme as reflexdes de
Galvao (2007, p. 68), ao considerar que “a diversidade das condigBes de ensino e aprendizagem nas
escolas brasileiras ¢ uma das raz6es que levam os estudiosos a considerar 0s anos de estudos uma
medida insuficiente para a analise dos niveis de alfabetismo da populagdo”.
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1.6.3 As entrevistas

A entrevista € uma técnica de interacdo social e, segundo Alves-Mazzotti e
Gewandsznjder (1998), destaca-se por sua natureza interativa, por permitir tratar de temas
complexos, explorando-os com profundidade. No campo da pesquisa, optamos pela entrevista
semiestruturada ou focalizada, em que o entrevistador faz perguntas especificas, mas também
deixa que o entrevistado responda em seus proprios termos (ALVES-MAZZOTTI,
GEWANDSZNAJDER, 1998). Assim, realizamos entrevistas com a hierarquia catélica® e
com devotos; no processo, partimos de um roteiro pré-estabelecido®!, permitindo aos
entrevistados falarem livremente e, quando necessario, direcionando o assunto ao foco ou
inserindo outras perguntas.

As entrevistas foram individuais e ndo se deram de forma isolada, como também néo
foi predefinido um nimero de participantes, os quais foram selecionados no caminhar da
pesquisa. Assim, as pessoas entrevistadas foram selecionadas no decorrer das observagoes
participantes, e a escolha se deu considerando os interesses da pesquisa, as vinculacdes e 0s
comportamentos dos fiéis, relacionando as situacdes e acdes ao problema investigado.
Recorremos, preferencialmente, as pessoas de mais facil acesso e que, ao serem convidadas,
aceitaram participar, dispondo de tempo.

Essas entrevistas, com foco no objetivo proposto, foram gravadas em audio com a
finalidade de assegurar a exatiddo do que expressavam o0s entrevistados. A gravacdo foi
possivel, tendo em vista que os entrevistados aceitaram essa possibilidade, contribuindo para
uma melhor qualidade dos dados. Apos as entrevistas, foram realizadas as transcri¢des das
falas gravadas. Realizamos também conversas ou entrevistas informais, ao longo da
observacdo participante, como forma de melhor assimilar os significados atribuidos a
determinadas situacfes imediatas e entender determinados rituais, comportamentos e
linguagens, néo se tratando, portanto, de conversas despretensiosas.

As entrevistas e conversas com 0s devotos se deram no espaco do Santuario, como
também em hotéis onde eles se encontravam hospedados. A entrevista com a representante do

Santuério foi realizada na secretaria da Central de Informacdes do Santuario. Ao longo deste

%0 A entrevista foi realizada com a pessoa responsavel pelas cartas no Santuario, a Ir. Neusa. O roteiro
da entrevista segue, ao final, no Apéndice A.
%1 O roteiro da entrevista com romeiros segue, ao final, no Apéndice B.
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trabalho, apresentamos trechos de didlogos com os interlocutores, acompanhados dos seus

nomes e data de cada entrevista.*
1.7 A analise dos dados etnograficos

Para a analise dos dados, foi necessaria uma imersdo no material coletado, a fim de
produzir as interpretacGes condizentes com o problema e explicacbes que respondessem as
questdes que foram propostas na pesquisa. Lopes (2016), ao analisar imagens fotogréaficas da
praca de Aparecida em S&o Paulo, elenca trés aspectos como norteadores da abordagem: a
producdo, a recepcdo e o produto. No caso da nossa pesquisa, a constru¢do do nosso olhar €
um processo inverso em relacao ao do referido pesquisador. Partimos do “produto”, isto €, a
carta entregue no Santudrio Bom Jesus como voto e/ou ex-voto. Aborda-la exigiu
compreender uma rede de relagbes que a compde, trazendo a tona a necessidade de envolver o
contexto social que abrange a producéo e a circulagdo desses textos.

A analise das cartas demandou uma leitura cuidadosa de todo o corpus da pesquisa,
bem como a elaboracédo de fichas e de quadros para o0 manuseio dos dados. Foi realizado um
mapeamento das cartas e em um dos modelos de ficha constaram as seguintes informagdes:
namero da carta; se apresenta nome; local; data; se é carta votiva e/ou ex-votiva; e a tematica
tratada na carta. Foram também delineadas as seguintes categorias de analise: saude, trabalho,
estudos, relacBes familiares e vicios. O outro modelo de ficha consistiu em organizar as
informacBes para compor os dados percentuais que apresentamos por meio de tabelas,
envolvendo os seguintes itens: procedéncia das cartas; autoria; pessoa gramatical assumida
pelos autores; identidade de género dos escreventes; indicacdo de data; formas de entrega; e
forma de escrita (a mao ou digitada).

A anélise discursiva das cartas se deu com base nos géneros do discurso, na relacao
dial6gica e na compreensao do letramento como pratica social. Nessa perspectiva, a metafora
ecolégica mobilizada por David Barton (2007) ajudou-nos a compreender o fendmeno®.
Nessa analogia, tomando como ponto de partida a interagdo entre os individuos e seus
ambientes, Barton afirma que o letramento faz parte do meio ambiente e, a0 mesmo tempo, 0

influencia e é influenciado por ele.

%2 Todos os participantes assinaram o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), conforme
orienta a resolugdo 466/2012, do Conselho de Salde, que trata de pesquisa envolvendo seres humanos.
% Segundo Barton (2007), a ecologia, originria da biologia, é o estudo das inter-relacdes de um
organismo e seu ambiente; assim, o estudo aplicado aos humanos compreende a inter-relacdo de uma
area de atividade humana e seu ambiente.
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Assim, o percurso do estudo no campo do letramento como pratica social tem interface
com as nogdes de género e de préticas discursivas, compreendidas como producgdes que
passam pelo texto em sua materialidade, mas o extrapolam. Com fundamento em Bakhtin
(2011 [1979], p. 395), ao afirmar que o “objeto das ciéncias humanas é o ser expressivo e
falante”, tomamos como base para as andlises a nog¢do de texto, de acordo com os trabalhos
produzidos por Bakhtin e demais membros do Circulo®, numa perspectiva conectada as
seguintes concepgdes: género discursivo, dialogismo, sujeitos do discurso, enunciado, autoria,
destinatario, vozes, esferas de producéo, circulacdo e recepcao. O referido autor considera o
texto (oral ou escrito) como a realidade do pensamento e da vivéncia humana e como
elemento fundante de todos os discursos — “o texto, no sentido amplo, como qualquer
conjunto coerente de signos” (BAKHTIN, 2011 [1979], p. 307). Os signos podem ser verbais
e ndo-verbais, e nossa discussdo centra-se no verbal, com algumas menc¢6es aos demais.

Bakhtin e Volochinov (1986 [1929-1930]) compreendem signo como um objeto
material, um fendmeno da realidade objetiva que vai adquirindo uma funcdo ideoldgica.
Trata-se de um elemento de integracdo entre realidade material e ideologia e constitui-se nas
relacBes sociais e interpessoais. Para os autores, tudo que faz parte da realidade material pode
converter-se em signo e s6 adquire um valor na dimensdo historico-social. Assim, um objeto
fisico, sem deixar de fazer parte da realidade material, passa a refletir e a refratar uma outra
realidade. Um exemplo citado por Bakhtin e Volochinov é o pdo e o vinho, que se tornam
simbolos religiosos no sacramento cristdo da comunhéo, mas o produto de consumo, enquanto

tal, ndo é um signo. Ao delinear o signo ideoldgico, os autores expressam:

Um produto ideoldgico faz parte de uma realidade (natural ou social) como
todo corpo fisico, instrumento de producdo ou produto de consumo; mas, ao
contrario destes, ele também reflete e refrata uma outra realidade, que lhe é
exterior. Tudo que € ideoldgico possui um significado e remete a algo
situado fora de si mesmo. Em outros termos, tudo que é ideoldgico é um
signo. Sem signos ndo existe ideologia” (BAKHTIN; VOLOCHINOV, 1986
[1929-1930], p. 31, grifos dos autores).

Segue-se que os autores compreendem ideologia como um produto historico, como
expressao viva e social, os signos sdo portadores de ideologias e estdo sempre presentes em
nossas relagdes, de modo que “tudo que € ideoldgico possui um valor semidtico” (BAKHTIN;
VOLOCHINOV, 1986 [1929-1930], p. 32). No espac¢o sagrado do Santuério, a ideologia esta

% 0 Circulo de Bakhtin compreendeu um grupo de estudiosos, pesquisadores e teéricos de diferentes
areas do conhecimento, tais como: o proprio Bakhtin, Volochinov e Medvedev, entre outros (BRAIT,
2006).
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nos rituais, gestos, oracOes, imagens, texto sagrado, objetos entregues como ex-votos, cartas
dos devotos, musicas, formas de comportar, enfim, em tudo que resulta da expressdo das
pessoas por meio de palavras ou outras formas signicas.

Segundo Bakhtin e Volochinov (1986 [1929-1930]), o signo verbal € ideologico por
exceléncia; a compreensdo é de que o signo verbal — a palavra — é produzido com o Unico
intuito de comunicar, diferentemente do que ocorre com outros produtos sociais que podem
funcionar como signos. Para compreender melhor a perspectiva bakhtiniana, recorremos as
interpretacdes de Augusto Ponzio (2021), ao refletir sobre as dimensdes do signo verbal e o

aspecto extralinguistico, para além do cddigo ou sistema:

Verbalmente, o ‘signo’ ¢ uma enunciacdo completa, ndo isolada do contexto
social e nem do terreno ideoldgico ao qual pertence desde o principio; é uma
enunciacao que responde a um dialogo, parte constitutiva de uma relacdo de
interacdo social, é texto vivo e ndo coisificado, uma expressdo monoldgica
isolada, que tenha que ser interpretada simplesmente na base da pura relacdo
entre as unidades linguisticas que a compdem e a lingua, entendida como
sistema fechado, como codigo definido (PONZIO, 2021, p. 120).

O enunciado é carregado de sentido e esta sempre orientado a um interlocutor real, em
uma relacdo de interacdo; tendo em vista que Se organiza no meio social, envolve o0s
individuos nas relagbes dialdgicas que se instauram. Por outro lado, sdo apontadas
desvinculacbes em relacdo a percepcao fundamentada na base da relacdo entre as unidades da
lingua como co6digo, percepcao adversa ao pensamento bakhtiniano, uma vez que este pde
foco na discursividade da linguagem verbal e em seu contexto extraverbal. Diante de
enunciados concretos, no caso desta pesquisa, envolvendo as cartas de devotos, em que a
dindmica social se mostra complexa e heterogénea, podemos interligar a nocdo de letramento
situado a um modo de conceber 0s enunciados escritos, orais e gestuais.

Alguns movimentos tedricos e metodoldgicos constituiram os pilares das analises, a
comecar pela compreensdo de esferas sociais, uma vez que o0 enunciado se organiza no meio
social que envolve o sujeito, nas relagdes dialdgicas que se instauram. Para Bakhtin (2011
[1979]), o género/enunciado reflete as condigOes particulares e as finalidades de cada uma das
esferas, por meio de trés aspectos: o conteudo tematico; o estilo verbal, ligado aos recursos da
lingua; e a construgdo composicional.

Seguindo a mesma linha, Brait (2006) afirma que, no trabalho metodoldgico, analitico
e interpretativo com textos/discursos, ultrapassando a necessaria anélise da materialidade
linguistica, é preciso reconhecer o género a que pertencem 0s textos e 0s géneros que nele se

articulam, a tradicdo das atividades em que esses discursos se inserem. Com isso, é possivel
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chegar a sua forma de ser discursivamente, & sua maneira de participagdo ativamente de
esferas de producdo, circulacdo e recepcdo, encontrando sua identidade nas relagOes
dialdgicas estabelecidas com outros discursos, com outros sujeitos.

Como nos ensina Bakhtin (2011 [1979]), todo texto tem um sujeito, um autor (0
falante, ou quem o escreve), e este se dirige para 0 outro. Nessa perspectiva, um texto se
constitui de vozes que estabelecem relacGes e diferentes visdes de mundo — o que Bakhtin

chama de relages dialdgicas.

1.8 A estruturacéo do trabalho

Quanto a estrutura deste texto, apresentamos a tese com introducéo (Capitulo 1) e mais
quatro capitulos, além das consideracdes finais, referéncias e apéndices. Esta introducéo
estrutura-se em uma apresentacdo da pesquisa etnografica de modo geral, o tema, objeto,
problema e objetivos da investigacdo e os percursos metodoldgicos da pesquisa. Para tanto,
apresentamos fragmentos da histéria pessoal e profissional da pesquisadora, as justificativas
em relacdo ao interesse pelo tema, bem como contextualizamos a pertinéncia do estudo no
cenario da producdo académica sobre letramento e cultura escrita em espago religioso. Além
disso, também estabelecemos algumas conexdes entre estudos mais recentes de pesquisadores
interessados em temas afins.

No capitulo intitulado Para além das cartas dos devotos: letramento e religiosidade
como praticas sociais e culturais, apresentamos as bases tedricas e conceituais da pesquisa,
situando estes dois fenémenos que se hibridizam ao longo da tese: letramento e religiosidade.
A leitura do capitulo contribuird para melhor compreensdo dos capitulos subsequentes, por
apresentar 0s principais conceitos, fatores histdricos, sociais, culturais e religiosos que
circundam o aspecto devocional existente entre o fiel e 0 Bom Jesus da Lapa. No capitulo, sdo
tratadas as conexdes entre letramento e religiosidade — o letramento religioso —, partindo de
um panorama a respeito do conceito de letramento e sua compreensdo inserida no campo dos
Novos Estudos do Letramento. S&o também apresentadas algumas consideragdes sobre o
género discursivo carta e a tradicdo epistolar, destacando conceitos e especificidades do
género, uma vez que as cartas dos devotos constituem o objeto de interesse do nosso estudo.

No capitulo intitulado Espaco, ambiéncia e gestos que se entrelacam nas praticas
votivas, para melhor nos aproximarmos das cartas, procuramos apresentar uma compreensao
do espaco, dos objetos e dos gestos que fazem parte das préticas votivas do Santuario Bom

Jesus, entendido também como espaco simbdlico, social, cultural e, acima de tudo, sagrado.
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Apresentamos a Esplanada — com as imagens representativas dos apostolos e suas
caracteristicas inseridas na cultura regional —, um espaco onde o sagrado e o profano se
cruzam fortemente. Nossa descricdo apresentard também a gruta principal, com seu altar,
onde muitos devotos expdem suas cartas “aos pés do Bom Jesus”, a Gruta da Soledade e a
Sala das Promessas, com suas iconografias, simbologias e os escritos desse espago. Para
tanto, partimos da nogdo de que a ambiéncia do espaco®® se constitui em elos que
circunstanciam as cartas.

No capitulo intitulado As cartas votivas e ex-votivas do Santuario Bom Jesus: aspectos
culturais, sociais e historicos, apresentamos parte dos resultados da pesquisa, informando a
dimensdo publica da carta — esse objeto material e verbal —, acerca dos modos de entrega,
acolhimento, os modos de conservacdo, selecdo e exposicdo das cartas dos devotos no
Santuario Bom Jesus. Também apresentamos, em dados percentuais, um mapeamento dos
textos do corpus selecionado (100 cartas) para as analises, levando em consideracdo aspectos
como: procedéncia das cartas, autoria, pessoa gramatical assumida pelos autores, identidade
de género dos escreventes, indicacdo de data, formas de entrega e forma escrita (manuscrita
ou digitada).

No ultimo capitulo, intitulado As cartas dos devotos do Bom Jesus da Lapa: o que
dizem e como dizem, nosso objetivo foi aprofundar as analises apresentadas no capitulo
anterior; para isso, categorizamos as cartas, utilizando como critério as teméticas mais
recorrentes: salde, trabalho, estudos, relacdes familiares e vicios. Na interpretacdo, foram
destacados ndo s6 os componentes linguisticos que configuram o género, como também os
sentidos e significados, as estratégias utilizadas, aspectos textuais e discursivos, tendo em
vista as dimensOes sociais e culturais do gesto de escrita que vem carregado de uma
intencionalidade religiosa, mas que também mobiliza discursos seculares.

Nas consideracdes finais, apresentamos uma sintese dos resultados e reflexes sobre

possiveis desdobramentos da pesquisa.

% Segundo Michel de Certeau (2008, p. 202) “o espago ¢ um lugar praticado”, isto ¢, o lugar
transformado pelos sujeitos a partir de suas apropriagdes, vivéncias e simbologias. Portanto,
compreendemos 0 espago como cendrio, onde se realizam as relagfes sociais, ideoldgicas, econdmicas
e simbdlicas. Em cada situacdo de espaco constitui-se coletivamente uma ambiéncia, conforme as
questbes histdricas, culturais e os valores envolvidos no contexto. A ambiéncia produzida
coletivamente torna-se também estimulo aos comportamentos das pessoas, como forma de aprimorar
os relacionamentos no proprio contexto.
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2 PARA ALEM DAS CARTAS DOS DEVOTOS: LETRAMENTO E
RELIGIOSIDADE COMO PRATICAS SOCIAIS E CULTURAIS

Contemporaneamente, a escola é considerada a instituicdo que possibilita o ensino e a
circulacdo da escrita. Entretanto, em outras instancias e lugares da vida cotidiana, como a
domeéstica (casa), a religiosa (templo), o trabalho, a rua, entre outros, comumente as pessoas
sempre se envolvem em atividades e relacBes sociais diferenciadas que demandam a
utilizacdo de leitura e escrita. A percepcdo € que a escrita esta presente nos diferentes
contextos da vida e estabelece papéis e lugares que merecem ser debatidos e melhor
compreendidos, pela importancia social e cultural. Assim, a pesquisa que resultou neste
trabalho mobiliza um olhar para uma instancia de letramento nédo escolar, inserida no dominio
de préticas e discursos de cunho religioso.

A linguagem e as praticas religiosas, como sdo vistas neste trabalho, tém diversas
formas de unir as pessoas a certas experiéncias pessoais e sociais. Ao mesmo tempo, é
possivel dizer que é sobre a base da vivéncia humana que se encontra a experiéncia religiosa.
A compreensdo de Tillich (1967 apud CROATTO, 2010, p. 44) é de que “a experiéncia
religiosa da-se na experiéncia geral; elas podem ser diferenciadas, mas ndo separadas”. Com
efeito, as praticas sociais religiosas sdo manifestagdes culturais do ser humano®, incorporadas
as realidades cotidianas e vinculadas ao sagrado, embora nem todos tenham uma religido.
Portanto, a extensa diversidade de manifestacdes religiosas pode ser reflexo da fé
institucionalizada, filiada a uma religido, ou ndo, sendo possivel moldar praticas religiosas
que comportem aspectos espontaneos, mesclando nogdes doutrinarias e particulares.

Assim, apresentamos, neste capitulo, alguns aspectos conceituais e tedricos sobre
letramento e religiosidade como praticas sociais e culturais, tendo em vista o objeto especifico
da pesquisa: as cartas dos devotos®’. Cabe ressaltar que as cartas n&o sdo apenas as cartas: elas

se constituem em uma relacdo carregada de poder, significados e representacfes, como ainda

% Para Eliade (1992 [1957], p. 36), “[e]ssa necessidade religiosa exprime uma inextinguivel sede
ontoldgica. O homem religioso é sedento do ser. O terror diante do ‘Caos’ que envolve o mundo
habitado corresponde ao seu terror diante do nada”.

Segundo o Catecismo da Igreja Catodlica (2000, § 28), “[e]m sua historia, e até os dias de hoje, os
homens tém expressado de multiplas maneiras em sua busca de Deus por meio de suas crencgas e de
seus comportamentos religiosos (oracBes, sacrificios, cultos, meditacbes etc.). Apesar das
ambiguidades que podem comportar, estas formas de expressédo sdo tdo universais que o homem pode
ser chamado de um ser religioso”.

%" A compreenséo é de que o devoto é um suplicante que cré na existéncia de uma entidade capaz de
Ihe atender, portanto, certo de que essa entidade ouve seus pedidos, admite também que deseja um
pagamento concreto que servira para perpetuar o beneficio atendido.
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serd visto mais detidamente. Portanto, um ponto em comum entre essas distintas abordagens
(letramento e religiosidade), no caso desta pesquisa, € que elas partem de situacdes
socioculturais e comunicativas reais, em um determinado contexto religioso: o Santuario Bom
Jesus da Lapa.

Para efeito de explicacdo dos conceitos, o capitulo foi subdividido em trés secdes: a
primeira, A religiosidade como pratica social e cultural, guia uma compreensdo sobre
aspectos da religiosidade, especificamente as referéncias histéricas do Santuario Bom Jesus,
as relacdes com o sagrado e suas simbologias, o catolicismo devocional e as experiéncias com
0 sagrado por meio dos objetos votivos e ex-votivos. A segunda se¢do, O letramento como
pratica social e cultural na sua relacdo com a religiosidade, trata de algumas relacbes entre
letramento e religiosidade, tendo em vista, além de aspectos mais amplos que envolvem as
linguagens e suas simbologias, as varias praticas de escrita que estdo envolvidas na devocao.
Tais praticas e usos nos levam a um panorama circunscrito®® ao nosso enfoque especifico
neste trabalho, a respeito do conceito de letramento e sua relagdo com o campo dos Novos
Estudos do Letramento. A terceira secdo, O género discursivo carta, apresenta um panorama
geral sobre a tradicdo epistolar ao longo da histéria. A carta em sua forma peculiar de
promover a interacdo por meio da materialidade da escrita, como um artefato que faz parte
das sociabilidades das pessoas, é capaz de mostrar a diversidade social entre 0s sujeitos em

suas formas heterogéneas de escrever.

2.1 A religiosidade como pratica social e cultural

2.1.1 Uma histéria da devocdo ao Bom Jesus da Lapa

“[...] Senhor Bom Jesus da Lapa, Deus eterno e verdadeiro, Jesus Cristo € o rei da
gléria, Salvador do mundo inteiro. A igreja da Lapa foi feita de pedra e luz, vamos todos
para a Lapa visitar meu Bom Jesus[...] *°. Esses versos, ouvimos pela voz de um grupo de
romeiros, enquanto subiam as escadas de entrada do Santuario Bom Jesus, na manha do dia

28 de setembro de 2019. E foi assim que assistimos a chegada de um grupo de homens e

% Nosso entendimento é de que ha uma pluralidade de perspectivas do letramento religioso.
Priorizamos as cartas dos devotos como escritas de fé, no universo letrado do Santuario Bom Jesus,
ficando implicito um maior envolvimento com o género em questdo, cientes de que outras formas
letradas fazem parte do cenario.

Os versos sdao do bendito A igreja da  Lapa.  Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=QdfoJSKLdJQ. Acesso em: 13 abr. 2021.
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mulheres, jovens e idosos, que nos pareceram motivados por acompanhar um jovem que se
caracterizava vestido com uma tunica branca — ia a frente de todos como pagador de
promessa. Os versos cantados pelo grupo evocam as histdrias desse espaco fisico e simbolico
e suas romarias tradicionais, uma mensagem convidativa e motivadora da peregrinagdo. E um
fragmento de um bendito bastante lembrado e reconhecido quando se faz referéncia ao
Santuério Bom Jesus da Lapa — templo catdlico que tem uma presenga marcante na regiao
onde se situa.

Na regido centro-oeste da Bahia, o territorio onde hoje se localiza 0 municipio de Bom
Jesus da Lapa, a margem direita do rio S&o Francisco, foi habitado primeiramente por indios
tapuias. A partir do século XVII, com a colonizacéo, houve a concesséo de sesmarias®. A
exploracdo dessas terras vinculou-se fortemente a criacdo extensiva de gado, atividade
econémica que promoveu a instalacdo de muitas fazendas, entre elas a fazenda “Morro”, que
deu origem ao povoado Bom Jesus (BRASIL, [2021b]).

E importante destacar que a devogdo ao Bom Jesus da Lapa teve inicio em periodo
concomitante ao da colonizacdo, no final do século XVII. Mais precisamente, em 1691, com a
chegada do ermitdo Francisco de Mendonca Mar a Lapa — o monge da gruta, como ficou
conhecido. Na lenda, o0 monge, que viveu na companhia de uma on¢a, em um cenario que
anteriormente era habitado por animais, transforma esse lugar em um santuario pela fé
popular. Em sua Resenha Historica de Bom Jesus da Lapa, o Pe. Turibio Villanova Segura

apresenta um discurso que exalta a movimentacdo do colonizador:

Parece algo providencial que no mesmo ano que se descobriam as extensas e
opulentas minas do Brasil e comegava uma nova era de prosperidade para a
coldnia e a metropole, 0 Monge, inspirado por Deus, descobrisse esta Gruta,
bem em meio a estrada de ambos os Estados, e fizesse dela o trono
grandioso, cicl6pico, da imagem do Bom Jesus da Lapa. Este presidiu e
abencoou desde a aurora até o ocaso a idade de ouro do Brasil (SEGURA,
1986 [1937], p. 110).

Os antigos e atuais cronistas de Bom Jesus da Lapa sempre falam sobre a cidade a
partir da chegada desse peregrino. No entanto, as noticias das primeiras doacfes de terras as
margens do Rio S&o Francisco — utilizando o sistema de sesmarias — lembram a dimenséo dos

interesses politico e econdmico gerados pelos colonizadores. Naquela conjuntura, para

0 A colonizacdo e o dominio territorial mais intenso, em Bom Jesus da Lapa e, de igual forma, nas
demais cidades do oeste da Bahia, deram-se através das duas familias latifundiarias: 1) a familia Dias
D’Avila, que ocupou as terras do lado esquerdo do Rio Sdo Francisco, de dominio da sesmaria da
Casa da Torre; e 2) a familia de Antdnio Guedes de Brito, proprietario das terras do lado direito do
Séao Francisco, de dominio da sesmaria da Casa da Ponte (BRASIL, [2021b]).
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atender & demanda por mao de obra para o trabalho, houve a escravizacdo*' dos indigenas e
dos africanos desde esse primeiro periodo de exploracéo do territorio.

A narrativa cristd do portugués Francisco de Mendonga Mar, sempre ressignificada e
recontada, informa que este veio para o Brasil ainda jovem, instalando-se em Salvador em
1679, onde trabalhou como ourives e pintor. Em 1688, foi convidado a efetuar a pintura da
casa do Governador e, em seguida, decidiu despojar-se de todos os seus bens, buscando uma
vida reclusa e dedicada a religiosidade (AZZI, 1977, 1978). Essa historia do ermitdo é
repetida, mas com uma outra explicacdo sobre o motivo de ele ter deixado tudo. E narrado
que, tendo ele pintado a casa do Governador, ndo recebeu o pagamento devido pelo seu
trabalho. Assim, a decepc¢do e a humilhacdo recebidas da autoridade politica resultaram em
descrédito na justica dos homens e na busca de outras consolacdes (BARBOSA, 1996).

Com esse impulso, o ermitdo atirou-se sertdo adentro, em busca de um reflgio,
conduzindo duas imagens: a de Cristo Crucificado e a imagem da Virgem Maria. Nessa
jornada, depois de peregrinar por varios meses, encontrou a gruta, a margem direita do rio S&o
Francisco. Maravilhado pelas belezas, instalou-se nesse lugar, dedicando-se a evangelizacdo,
ao acolhimento de enfermos e desabrigados. Segundo Vargas (1983), no contexto
bandeirante, a Lapa era caminho para as Minas Gerais e passou a abrigar cagadores de ouro,
mascates e vaqueiros que faziam pouso no local e que rendiam gracas ao Bom Jesus e a
Virgem Maria, colocados na capela do altar-mor. Também faziam pouso na Lapa 0s
bandeirantes paulistas que tentavam conter os movimentos dos quilombolas, entre eles, os do
Quilombo dos Palmares.

A presenga do ermitdo Francisco de Mendonga Mar — como um homem “santo” que
habitava uma gruta — movimentou bastante a populacdo, e 0 morro tornou-se ponto de
afluéncia de peregrinos. O povoado passou a Arraial do Senhor Bom Jesus da Lapa e, por
determinacdo do Governo do Estado, em 1890, foi elevado a vila, com a mesma
denominagdo. A narrativa de origem da devogdo reforca o vinculo do Bom Jesus e de Nossa
Senhora da Soledade com o povo, porém, com um povo especifico: 0s peregrinos.

* Em sua dissertacdo, Nogueira (2011), ao consultar as fontes paroquiais, observa vestigios da
utilizacdo da mdo de obra indigena nos trabalhos das fazendas do alto sertdo baiano, sobretudo no
periodo anterior ao Setecentos. Ressalta que “a primeira leva de escravos [dos Guedes de Brito e de
outros fazendeiros] trazidos no principio da colonizacdo, com a abertura dos currais de gado, foi de
africanos adquiridos via trafico transatlantico” (NOGUEIRA, 2011, p. 84). Napoliana Santana (2012),
ao analisar os registros paroquiais e inventarios, em sua pesquisa Familia e Microeconomia escrava
no sertdo do Sdo Francisco (Urubu-BA, 1840 a 1880), apresenta relatos de transacdes de compras e
vendas de escravos realizadas entre proprietarios locais e circunvizinhos, envolvendo senhores
regionais.
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Teodoro Sampaio (2002 [1906]), em seu livro O Rio S&o Francisco e a Chapada
Diamantina, obra em que narra suas viagens, entre agosto de 1879 a janeiro de 1880, descreve
sua chegada a Urubu, atual municipio de Paratinga. Era ali a sede da Vila do Senhor Bom
Jesus da Lapa, portanto, Lapa fez parte do territorio de Paratinga durante mais de cem anos.

Sampaio (2002 [1906]) relata que, quando a vapor aportou, foram recebidos pelo
vigario — velho cbnego —, que os guiou na visita ao povoado. Descreve a velha igreja de Santo
Antonio, cuja fundacdo disse datar do comeco do século XVIII. E uma das igrejas mais
antigas da regido, e o inicio de sua construcdo deu-se no ano de 1718, como expressao da
religiosidade catolica nessas terras do sertdo. Teodoro, ainda em sua travessia pelo S&o
Francisco, descreve de forma poética a visita ao Santuario de Bom Jesus da Lapa:

A Lapa é um santuario e um prodigio da natureza.

Um monte, ou antes um retalho de montanha calcaria, isolado no meio de
uma planicie, com a base quase dentro d’agua e a cumeada coroada de
cactos e de bromélias espinhentas entremeadas de picos, agulhas, piramides,
minaretes das mais diversas formas, eis o serrote da Lapa, que, visto do lado
do rio, parece antes uma lasca de rocha pousada sobre uma mesa, que uma
eminéncia com relevo subordinada a série orogréfica da regido pertence.

As &guas da ipueira banham-lhe o sopé do lado meridional e a barca do
comerciante que jamais passa sem aportar, como a embarcacdo mais humilde
do romeiro que vem de longe e de toda parte, ai encosta rente e deita em
terra a sua carga piedosa bem na base do monumento que é, de fato essa
curiosissima obra da natureza (SAMPAIQO, 2002 [1906], p. 130-131, grifo do
autor).

O morro e suas grutas constituem uma atracdo para os visitantes, além do Rio Sao
Francisco, formando paisagens inspiradoras. Na consolidacéo histérica e social de Bom Jesus
da Lapa, esses elementos naturais (a gruta e o rio) sdo substanciais e favoreceram a
constituicdo de uma populagdo economicamente voltada para a agricultura, a pesca, o
comércio e o turismo religioso. No campo cultural, obra importante como Histéria da
América Portugueza, do historiador e poeta do século XVIII, Sebastido da Rocha Pita,

publicada em 1730, contribuiu para difundir o Santuario Bom Jesus e suas histérias de fé.

TITULOS, QUE LHES DA. - Invocou do nome de Bom Jesus a Imagem de
Nosso Senhor, que levava, e a da Senhora intitulou da Soledade, que hoje
também chamal da Lapa. Alguns annos depois, tendo o Arcebispo D.
Sebastiad Monteiro da Vide, noticia deste prodigio da natureza, e da vida,
gue nella fazia Francisco de Mendoga, 0 mandou chamar, e informado de
todas as circunstancias do logar, e do Eremita, enviou a elle hum Visitador, o
qual achou decentemente ornados os Altares com as esmolas dos peregrinos,
que ja concorriad aquelle novo Santuério pelos muitos milagres, que a
Senhora, obrava em todos quantos enfermos que hiad alli buscar. Erigio o
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Arcebispo em Capella a lapa, e ordenou de Sacerdote ao Padre Francisco da
Soledade, a quem a encarregou (PITA, 1730, p. 312).

O fragmento acima atesta a narrativa religiosa catdlica de Francisco de Mendonca
Mar. O reconhecimento pela Igreja Catdlica, apés o arcebispo da Bahia, D. Sebastido
Monteiro da Vide,** enviar um visitador para averiguar o eremita, comprova sua vida
exemplar e o culto ao Bom Jesus da Lapa e a Nossa Senhora da Soledade. Assim, em 1706, o
monge foi ordenado sacerdote e, na consagracdo, adotou o nome de Padre Francisco da
Soledade. Com isso, as conviccdes religiosas, que se iniciaram numa linguagem leiga, foram
marcadas por novos letramentos religiosos, desde o ano de 1706, quando o Padre Francisco da
Soledade foi designado o primeiro capeldo da Lapa. Nesse processo de ressignificagcdo e de
sacralizacdo, a partir de um leigo e com a participacdo dos fiéis, a Igreja Catdlica, de acordo
com suas doutrinas, organizou o templo sagrado, com isso ampliando a devocao.

No livro Resenha Histérica, o antigo capeldo da Lapa, Segura (1986 [1937]),
apresenta duas cartas enviadas pelo Padre Francisco da Soledade ao rei de Portugal. Esses
documentos, extraidos do Arquivo Publico do Estado da Bahia, sdo fontes valiosas de

informacdes. Nas palavras do Padre Francisco da Soledade em uma das cartas:

[...] muitas outras pessoas que movidas da dita devogéo, fazem suas novenas
ao Bom Jesus, como também as pessoas pobres e os que enfermam naqueles
sertdes se valem da enfermaria® [...] onde séo tratados com muita caridade
(SEGURA, 1986 [1937], p. 118-119).

O excerto informa sobre o culto ao Bom Jesus da Lapa, a partir dos vinculos de
pessoas que se deslocavam de lugares proximos e também distantes, em busca de devocao.
Assim, o Santuario Bom Jesus da Lapa se consolidou como um pilar efetivo de evangelizagédo
ao longo do Sao Francisco e, no processo de disseminacdo da devocdo e da religiosidade
catélica, o Padre Francisco da Soledade foi um agente letrado marcante. Ele se ocupou

também de atos de caridade, tendo criado uma enfermaria como recurso assistencial no sertdo,

%2 Sebastido Monteiro da Vide foi arcebispo da Bahia de 1702 a 1722. E autor da obra Constituicdes
Primeiras do Arcebispado da Bahia, obra magna do prelado baiano, e tornou-se o principal corpo de
leis eclesidsticas ndo s6 da Igreja baiana, mas de todas as demais dioceses, quando a Bahia
colonial era a sede da primeira organizacao administrativa e eclesiastica brasileira.

* Barbosa (1996) informa que a enfermaria, construida pelo eremita, situava-se no largo da atual
Praca da Bandeira. Esse hospital tinha 30 metros de comprimento, aproximadamente, por 8 metros de
largura, e era dividido em departamentos independentes, com sala de entrada e dormitorios.
Entretanto, a estrutura dificultava o acesso a entrada da gruta, o que fez com que fosse demolido em
1913. Na época, era destinado a hospedaria de romeiros e ao asilo de pobres esmoleiros (mendigos), a
exce¢do de um espago que se reservava para depdsito de ex-votos.



55

para tratar os peregrinos, pobres e enfermos. Por certo, na regido, foi a primeira iniciativa no
que diz respeito a satde comunitéria.

Também no ano de 1706 foram promulgadas as Constituices Primeiras do
Arcebispado da Bahia — um conjunto de normas inspiradas no Concilio de Trento —, com o
objetivo de organizar administrativamente as pardquias no que diz respeito a promocao e a
manutencdo das ideologias religiosas e ao comportamento dos fiéis e do clero. A
recomendacdo era, segundo seu autor, Sebastido Monteiro de Vide (1853, p. VI), “cada
Parochia possuir este livro indispensavel para que o Parocho soubesse ensinar a Doutrina
Christa, e preencher exactamente seus deveres”.

Por certo, no processo de letramento religioso, os preceitos fundamentais da Igreja
chegaram ao Santuario Bom Jesus por meio das Constituicdes, que estabeleceram os canones
da religido oficial. Em sua pesquisa, Nogueira (2011) identificou, em livros da Cduria
Diocesana de Bom Jesus da Lapa, varios registros de batizados e casamentos oficiais de
escravos, desde o século XVIII, na Gruta do Bom Jesus. O que indica a celebracdo de
sacramentos, em cumprimento aos preceitos religiosos e os usos locais da escrita, em periodo
remoto, com finalidade documental.

O fundador do Santuério e da romaria do Bom Jesus da Lapa morreu em 1722, com 65
anos de idade, decorridos 31 anos de sua permanéncia na gruta (BARBOSA, 1996). Em
seguida, grupos ou comissdes de dirigentes dos festejos passaram a conduzir o patriménio do
Bom Jesus da Lapa. Em 26 de abril de 1849, foi criada a Irmandade do Senhor Bom Jesus da
Lapa**, a qual passou a assumir a administracdo do Santuario.

Contudo, em 1894 a Irmandade foi extinta® definitivamente, e a administracdo do
Santuério ficou a cargo da Igreja Catolica, quando a Capelania do Senhor Bom Jesus da Lapa
foi elevada a categoria de Curato. Tudo isso, por certo, foi uma consequéncia do processo de
romanizacdo: um movimento da Igreja Catdlica que teve o intuito de reorganizacao de suas

atividades religiosas, denominado na Europa de ultramontanismo e adaptado a realidade do

* Com base na Certiddo de Compromisso da instituicdo canénica, poderia participar da Irmandade
“toda Pessoa, homem ou mulher que quiser ser Irmdo da Irmandade do Senhor Bom Jesus da Lapa,
dara logo de esmola de sua entrada quatro mil reis” (BARBOSA, 1996, p. 87). O membro da
Irmandade tinha como direito receber missa na intencdo de sua alma e ter sepultamento gratuito,
solene e com acompanhamento do capeldo. Isso caracteriza 0 modo como a populagdo se relacionava
com o sagrado na época.

* As irmandades tiveram vida pujante na época colonial, tendo seus compromissos aprovados pelo
governo da metrépole em decorréncia do regime de Padroado. Com a Proclamacdo da Republica,
guando se separam lIgreja e Estado, passa-se a uma segunda fase nas relacdes entre episcopado e
irmandades, de modo que diversas irmandades desapareceram nessa época, quer por deliberacdo dos
sOcios, quer por imposicdo da autoridade eclesiéstica (AZZI, 1977).



56

Brasil com o nome de romanizagdo. No processo de intervencdo, a Igreja buscou reduzir o
poder leigo, de modo que o clero, com o papel de educador do povo, teve a misséo religiosa e
catequética de doutrinar os fiéis para o abandono de crengas e praticas “supersticiosas”
(OLIVEIRA, 1985). Com isso, “inimeros [ex-votos] foram destruidos, queimados e
abandonados no momento em que as autoridades religiosas passaram a vé-los como afastados
da ortodoxia” (SCARANO, 2004, p. 17).

Em suas providéncias, a Santa Sé ndo apenas cuidou de incentivar a romanizacao,
como forneceu os modelos a serem seguidos pelos bispos brasileiros, além dos meios para
efetivacdo do seu intento, enviando vérias congregacdes europeias ao Brasil. A administragdo
do Santuério esteve a cargo do Monsenhor Turibio Vilanova Segura, de 1933 a 1955, quando
este foi substituido por representantes da Congregacdo do Santissimo Redentor —
primeiramente coordenada pela vice-provincia nordestina (Recife), de 1956 a 1972, e, depois,
pelos redentoristas poloneses, de 1972 até a atualidade. Também atuam na diocese,
especificamente em Bom Jesus da Lapa, as congregac6es femininas Filhas de Sdo Vicente de
Paulo (no Abrigo dos Pobres) e Mensageiras do Amor Divino (no Santuario Bom Jesus).

Todos esses eventos histdricos, no meio religioso, foram e sdo palco de legitimacao da
fé devocional catolica e da prética tradicional das romarias e, desse modo, contribuiram para a
formacdo e a preservacdo do Santuario na regido. O proprio local é qualificado como um
espaco sagrado extraordinario e capaz de acontecimentos miraculosos. Essas simbologias sdo
cruciais, e reconhecé-las é um caminho para a compreensao das escritas de fé que fazem parte

do comportamento dos devotos, conforme sera tratado nos itens seguintes.
2.1.2 O espaco impulsionado pelo sagrado e por simbologias

Segundo Mircea Eliade (1992 [1957]), a sacralidade se distingue da experiéncia
profana por manter uma ideia religiosa visivelmente presente, com o sagrado fazendo parte
das religides desde as chamadas religides primitivas*®. Assim, considera que todo humano
tem uma abertura para a religiosidade, mas pondera que, na sociedade moderna secularizada,
essa abertura encontra-se oculta, embora “até a existéncia mais dessacralizada conserva ainda
tracos de uma valorizagdo religiosa do mundo” (ELIADE, 1992 [1957], p. 18). O autor

propde o termo “hierofania”, que significa a manifestacdo do sagrado no mundo concreto, a

*® Segundo Croatto (2010, p. 57), “Mircea Eliade evita a perspectiva evolucionista, que faria das
religides arcaicas as menos evoluidas. Pensa, ao contrario, que essas religides arcaicas conservam
melhor as formas originarias do comportamento do homo religiosus perante o seu proprio objeto, que
chama de ‘hierofania’”.
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qual se da gracas a capacidade humana de transformar uma simples forma profana em
sagrada. Quando um objeto qualquer é sacralizado, ele se torna outra coisa, embora continue
sendo ele mesmo.

Nessa relagcdo, o Santuario Bom Jesus é um espaco onde a hierofania se realiza — um
ambiente diferenciado, tendo em vista seu processo histérico e simbélico*’, conforme descrito
anteriormente. Distingue-se do espaco profano, por se estabelecer como um eixo referencial e
demandar certos protocolos que tém propdsitos religiosos. Entretanto, uma vez que o sagrado
é a funcdo de dar sentido, € possivel que nem todos que frequentam o espaco compartilhem
idénticas simbologias e 0s mesmos sentimentos de religiosidade.

A fala espontanea de uma crianga ao entrar com uma senhora na gruta — “eu gostei
desse castelo!” (Nota de Campo, 31/07/2018) — revela a complexidade do processo de
simbolizacdo. Na expressdo da crianca, € possivel notar que faz referéncia ao universo magico
das historias infantis. O que procuramos ilustrar é que as relagdes do ser humano com o
sagrado ou com o profano ndo se dao uniformemente, tendo em vista os variados fatores
condicionantes e intimamente dependentes da histdria e da cultura das pessoas.

Deixando de lado esses aspectos individuais, é pertinente destacar, conforme Eliade
(1992 [1957]), que a percepgdo profana mantém uma relatividade do espago, como
homogéneo e amorfo, enquanto o espago sagrado constitui um ponto de referéncia, um ponto
fixo que lhe dé& sentido religioso. Os santuarios simbolicamente sdo centros do mundo para 0s
devotos. Nessa analogia, o sagrado ¢ um elo que une céu e terra, portanto, “o templo constitui,
por assim dizer, uma ‘abertura’ para o alto e assegura a comunicagdo com o mundo dos
deuses” (ELIADE, 1992 [1957], p. 19).

William Paden (2001) analisa que o elemento do sagrado pode ser entendido de dois
angulos: o primeiro diz respeito a um valor sobrenatural atribuido a algo, como um conjunto
de elementos que qualquer humano, em qualquer época ou lugar, sempre considera inviolavel
e digno de estima. O segundo refere-se a um poder com o qual os humanos se confrontam, um
poder experienciado como outro, real, divino e misterioso. O valor sobrenatural é
compreendido como situado numa dimenséo espago-temporal distinta e pode ser localizado 14
em cima, em contraste com a vida terrena aqui embaixo (ELIADE, 1992 [1957]).

No entanto, é importante sublinhar a capacidade das pessoas de assumirem atitudes as

quais descrevem como religiosas, mesmo que para outras nao passem de atitudes mundanas.

*" Segundo Croatto (2010, p. 118), “[o] simbolo ¢ a linguagem bésica da experiéncia religiosa. Funda
todas as outras. Tem um valor essencial que € necessario destacar mais uma vez: o simbolo ‘faz
pensar’; o simbolo ‘diz sempre mais do que diz’. E a linguagem do profundo, da intui¢do, do enigma”.
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De qualquer modo, a sacralidade é uma forma de conceber o mundo e um modo pelo qual o

adepto experiencia a acdo dos objetos reverenciados.

Se vemos 0 que é sagrado na mente do crente, entdo nos colocamos de um
modo que corresponde a visdo de mundo dele ou dela. As coisas sagradas o
sdo por causa do imenso papel que desempenham e do absoluto primado que
tém no mundo de uma pessoa. Nao entender esse papel é 0 mesmo que ndo
entender a razdo de ser do comportamento, ja que o que € sagrado funciona
como o que ¢ “real” (PADEN, 2001, p. 132).

O conceito de sagrado torna-se, portanto, fundamental para entender as préaticas
religiosas dos devotos, as quais sejam possiveis de serem descritas. No cenario do Santuario
Bom Jesus é perceptivel a relacdo do crente com um mundo invisivel e silencioso através de
meios materiais e/ou simbolicos. Nesse recinto sagrado, o Bom Jesus é o simbolo
fundamental, e as manifestacdes da fé sdo perceptiveis em uma ampla gama de performances
dos fieis — compreendemos que tais praticas buscam gerar poderes religiosos.

De acordo com Paden (2001, p. 173), “[a] finalidade da linguagem religiosa ndo é s6
representar o mundo, mas encena-lo. O sagrado é encenado por palavras, historias, imagens, e
pela construcdo de espago e tempo consagrados”. A titulo de exemplo, ¢ possivel destacar
que, quando os fiéis entram no Santuario, ou quando chegam em frente a imagem do Bom
Jesus, o sinal mais comum é o da cruz. Em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo é o que
se “ouve”, até dos que gesticulam em siléncio. Ajoelhados ou nao, demonstram formas de
exaltacdo a Deus trino — Pai, Filho e Espirito Santo — reforcando um dos dogmas centrais da
fé catdlica:

A Trindade é una. NOs ndo confessamos trés deuses, mas um sé Deus em
trés pessoas: a Trindade consubstancial. As pessoas divinas ndo dividem
entre Si a divindade Unica: cada uma delas é Deus por inteiro: O Pai é aquilo
mesmo que o Filho, o Filho aquilo mesmo que o Pai, o Pai e o Filho aquilo

mesmo que o Espirito Santo, ou seja, um Unico Deus por natureza
(CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, 2000, § 253, grifo do autor).

Para o catolicismo, a Trindade € uma doutrina que concebe Jesus Cristo como Filho de
Deus e como o préprio Deus, portanto, exaltar Jesus € exaltar a prépria divindade. A Trindade
integra diversas simbologias e contribui para o entendimento de aspectos da religiosidade
catdlica que interessam a esta investigacdo. Quando os devotos se dirigirem ao templo

sagrado em oracao e adoracdo, sabem que ha uma imagem de Cristo Crucificado sob o titulo
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de Bom Jesus da Lapa. Sabem também do significado especial da mae de Jesus*® — Nossa
Senhora da Soledade. Um tipo de compreensdo que se pode extrair dessas formas de
expressao — “Bom” e “Nossa” — € que exprimem relacGes afetivas e de proximidade do fiel
com a divindade.

Para estar religiosamente no espaco sagrado, é preciso um deslocamento temporal, 0
que implica a saida do tempo profano, a fim de participar ritualmente do tempo sagrado. Em
principio, a vivéncia do sagrado é rotulada como para momentos especiais, em situacdes
especiais, sendo um exemplo basico a oracdo como veiculo de comunicacdo com o divino.
Segundo Eliade (1992 [1957]), é por meio da linguagem dos ritos*® que se da a duracéo
temporal do sagrado, a qual classifica como um decurso ndo homogéneo, com a capacidade
de ser reversivel, circular e repetivel, de modo que o tempo sagrado € periodicamente
reatualizado.

Um exemplo s&o as festas — as romarias —, como se vé na tradi¢do do Santuario Bom
Jesus™, anualmente, marcadas por simbologias, que fazem com que os devotos se dirijam ao
Santuario, conforme o tempo litargico. As festas religiosas, segundo Eliade (1992 [1957]),
representam a reatualizacdo de um evento sagrado que teve lugar num passado mitico. Para o
autor, tais celebrac6es fazem com que o ser religioso se comporte de forma diferente do antes
e do depois. Essas celebragfes simbolizam o encerramento de um ciclo temporal e a abertura
de um novo tempo, permitindo ao ser humano renovar-se periodicamente no contato com o
transcendente.

A teoria antropoldgica de Clifford Geertz (1989 [1973]) viabiliza a compreensao de
religido como elemento cultural que dinamiza a vida das pessoas, a0 mesmo tempo que estas,

em seu universo religioso, dinamizam a cultura. Como uma criagdo humana, ndo ha como

*® De acordo com o Catecismo da Igreja Catdlica (2000, § 917), “A Santissima Virgem é
legitimamente honrada com um culto especial pela Igreja. Com efeito, desde remotissimos tempos, a
bem-aventurada Virgem é venerada sob o titulo de ‘Méde de Deus’, sob cuja protecdo os fiéis se
refugiam suplicantes em todos os seus perigos e necessidades”.

0O termo “rito” tem um sentido abrangente, envolve qualquer atividade realizada de forma
padronizada e repetida. No sentido religioso, segundo Croatto (2010), o rito é uma pratica periddica,
de carater social, submetida a regras precisas. De muitas formas, todos os ritos buscam o contato com
o sagrado. E compreendido como o equivalente gestual do simbolo, dito de outra maneira, o rito é um
simbolo em acdo. Portanto, é, assim como o simbolo, uma linguagem primaria da experiéncia
religiosa. Os ritos tém uma repercussao social enorme, seja pelo elemento gestual, que é mais visivel,
seja pela organizacdo que implicam (preparacdo, atores, lugar, objetos ou utensilios usados na sua
realizacéo etc.).

%0 pessoas de diversas procedéncias buscam aproximacdo com o sagrado ao longo do ano, uma
tradicdo que se intensifica nas datas como dia 6 de agosto, a principal romaria em homenagem ao Bom
Jesus da Lapa, padroeiro da cidade, dia 15 de setembro, a romaria de Nossa Senhora da Soledade, e, em
julho, a Romaria da Terra e das Aguas.
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falar de religiosidade prescindindo do desafio de compreendé-la como uma realidade
historica, atualizada e recontextualizada. Sob esse olhar, religido e cultura sdo inseparaveis;
entretanto, cabe refletir que todas as praticas religiosas se inserem no dominio da cultura, mas
nem todas as préticas culturais se inserem no ambito da religiosidade. Assim, Geertz defende

um conceito de cultura essencialmente semiético:

um padrdo de significados transmitidos historicamente, incorporados em
formas simbdlicas por meio das quais 0s homens comunicam-se, perpetuam
e desenvolvem seu conhecimento e suas atividades em relacdo a vida
(GEERTZ, 1989 [1973], p. 66).

E que os significados s6 podem ser “armazenados” por meio dos simbolos que sdo o0s
portadores de informacdes do processo social, uma vez que a cultura fornece o vinculo entre o
que as pessoas sdo intrinsecamente capazes de se tornar e 0 que elas realmente se tornam
individualmente. Como animais inacabados, 0s humanos se completam através da cultura —
ndo a cultura em geral, mas formas altamente particulares de cultura. Nas palavras de Geertz
(1989 [1973], p. 4), “o0 homem ¢ um animal amarrado a teias de significados que ele mesmo
teceu”.

A ideia é a de que toda a vida social, e ndo s a religiosa, € ordenada por simbolos, e a
dimensao simbdlica “pode ser verbalizada no discurso, cristalizada no mito, no rito, no dogma
ou incorporada aos objetos, gestos, a postura corporal, e esta sempre presente em qualquer
pratica” (DURHAM, 2004, p. 259). No que concerne a religido, para explicar como 0s
simbolos sagrados funcionam, Geertz apresenta dois conceitos fundamentais: um deles é o
ethos de um povo, isto é, o conjunto de costumes, habitos, estilo de vida; o outro é sua visao
de mundo, ou seja, uma metafisica especifica.

Tudo isso se mostra com muita clareza em um acontecimento marcante: um incéndio
ocorrido na Gruta do Bom Jesus®!, em 1903, que consumiu a imagem original conduzida pelo
ermitdo, restando apenas alguns carvdes e as partes metélicas da Cruz. No mesmo ano, foi
providenciada, pelo arcebispo de Salvador, uma escultura idéntica a consumida no fogo,
sendo autorizada a sua entronizagdo no ambiente, no lugar da imagem original, Na “nova”
imagem — que € a que se mantém no Santuario atualmente — constam as partes metalicas da
Cruz e uma pequena gaveta, onde estdo depositados os carvdes da antiga imagem.

O exemplo ilustra de modo singular um encadeamento do simbolismo religioso

implicito na imagem do Cristo crucificado, que se encontra no templo sagrado. A “nova”

*1 O episddio do incéndio na gruta encontra-se no texto Historia da Diocese de Bom Jesus da Lapa.
Disponivel em: http://diocesedebomjesusdalapa.com.br/2018/02/historico/. Acesso em 20 abr. 2021.
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imagem contém parte da original e foi entronizada por uma autoridade da igreja — o arcebispo
da época —, aspectos que ddo forca as formulagdes simbdlicas internalizadas pelos fiéis. Ao
ser absorvido e aceito, tal simbolo religioso funciona como indicativo de acéo religiosa,
portanto, constitui-se como uma realidade historica e encontra significado no lugar em um
tempo especifico. Assim, é pertinente considerar as ponderagcdes de Geertz (1989 [1973])
segundo as quais as praticas sociais religiosas, como manifestaces culturais do ser humano,

incorporam-se as realidades cotidianas vinculadas ao sagrado.

[...] porque se move além das realidades da vida cotidiana em direcdo a
outras mais amplas, [...] sua preocupacédo definidora ndo é a acéo sobre essas
realidades mais amplas, mas sua aceitacdo, a fé nelas [...]. A esséncia da
acdo religiosa constitui, de um ponto de vista analitico, imbuir um certo
complexo especifico de simbolos — da metafisica que formulam e do estilo
de vida que recomendam — de uma autoridade persuasiva (GEERTZ, 1989
[1973], p. 82).

Para Geertz, isso faz chegar ao ritual um comportamento consagrado que nasce da
conviccdo de que as concepcdes e as diretivas religiosas sdo veridicas e corretas. E uma
espécie de cerimonial em que o mundo vivido e 0 mundo imaginado se fundem sob a
mediacdo de um conjunto de formas simbdlicas. Ainda segundo o referido autor, a perspectiva
religiosa difere da perspectiva do senso comum?®?, porque se move além das realidades da vida
cotidiana em relacdo a outras consideradas mais amplas.

Entre os principais rituais, a peregrinacdo € uma das mais emblematicas expressdes da
religiosidade no Santuario Bom Jesus, como experiéncia movida por uma forca simbdlica,
envolvendo um deslocamento. Segundo Steil (1996), toda peregrinacao religiosa é um grande
rito de passagem. Na simbologia, sdo destacados quatro momentos: 1) a saida do espaco e do
ritmo cotidianos; 2) a viagem, em que se forja um novo grupo de companheiros, de
convivéncia intensa; 3) a chegada ao lugar sagrado, a peniténcia e 4) o retorno ao cotidiano.

Como um ritual de passagem, a peregrinacdao traz o significado de se viver uma
experiéncia, uma busca de transformacdo ou afirmacgdo de si que envolve vérias facetas. O
pedido e o agradecimento ao divino consolidam e sustentam a fé e a devoc¢ao dos romeiros e,
para compreender essas experiéncias, é preciso reconhecer 0s aspectos ndo sO individuais,
mas também sociais e culturais que envolvem o devoto e 0s eventos de que participam.

Visando refletir sobre a metafora do peregrino, Bauman (1995, p. 89) analisa que “[a]

figura do peregrino nédo foi uma invencdo moderna; € tdo antiga como o cristianismo. Mas a

%2 Geertz (1989 [1973]) utiliza os termos “religido” e “senso comum”, correspondendo relativamente
ao que denomina de “sagrado” e “secular”.
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modernidade deu-lhe uma nova importancia ¢ uma nova inflexdo seminal”. Isso significa que
as condi¢cbes modernas remodelaram a figura do peregrino herdada do cristianismo e o
contexto pds-moderno introduziu nova qualidade nos estilos outrora praticados por seus
antecessores.

Segundo o referido autor, se antes os eremitas faziam peregrinagédo em busca de Deus,
como um exercicio de autoconstru¢do, no cenario contemporéneo, as peregrinacfes Sao
praticadas pela maioria das pessoas durante o tempo fundamental de suas vidas e em lugares

centrais, tornando-se estilos de vida.

A peregrinacdo € qualquer coisa que se faz por necessidade, ainda que o
impulso recebido se transforme miraculosamente em tracdo e que o
inevitavel se transforme em finalidade. Devemos viver a nossa vida como
uma peregrinacdo a fim de ndo nos perdermos num deserto, investindo assim
0 movimento numa meta a0 mesmo tempo que erramos sem destino pela
terra. Como peregrinos, podemos fazer um pouco mais do que apenas andar
— podemos andar para. (BAUMAN, 1995, p. 92, grifos do autor).

A metafora do peregrino de Bauman colabora para uma compreensdo de que a
peregrinacdo se realiza por um leque de motivacdes; quando o peregrino se prople ao
exercicio dessa experiéncia, por necessidade prdpria, a viagem tem um sentido existencial.
Dessa forma, o peregrino, ao “andar para”, professa sua crenga na medida de suas
necessidades e de sua autonomia individual, portanto, é responsavel pela escolha de seus
simbolismos e, mesmo sem perceber, empenha-se na tarefa da construcdo de sua identidade.
Essa reflexdo permite entrever a capacidade do peregrino de fundar novas crencas e valores,
estabelecer experiéncias, construir e reconstruir novos significados. Assim, para compreender
as variadas significacBes das cartas como objetos inseridos nas dimensfes culturais do

catolicismo, é preciso fazé-lo dentro das praticas devocionais.

2.1.3 Uma leitura do catolicismo brasileiro para entender a devogao

Freire (1974), no ensaio Las iglesias, la educacion y el proceso de liberacion humana
en la historia, ao discutir as relagdes entre o papel das igrejas frente a uma de suas tarefas — a
educagdo —, enfatiza que ndo se pode empreender essa discussdo a ndo ser historicamente.
Afinal, as igrejas ndo sdo entes abstratos, mas instituigdes inseridas na historia, onde também
se da a educacdo. Para o autor, insistir na neutralidade da igreja frente a historia e frente a
politica é exercer uma atividade politica em favor, logicamente, das classes dominantes e

contra as classes dominadas.
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Esse convite de Freire, ao manifestar que ndo se podem rejeitar 0s aspectos historicos,
reforgca o pressuposto de que ndo se pode falar de uma Unica histéria da igreja, uma vez que,
em cada lugar onde foi implantado o catolicismo, ha uma narrativa especifica. Em relacdo a
sua implantacdo no Brasil, Hoornaert (1994) destaca suas bases fundadoras pelo Estado
portugués, de forma peculiar por meio do mecanismo do Padroado®. O Estado portugués, ao
se encarregar da expansdo do catolicismo, estabeleceu a conversdo dos indigenas pela
catequese por meio dos padres jesuitas, numa sociedade em que tanto 0s portugueses como 0s
padres se beneficiaram do escravizado, apesar da luta cultural intensa dos africanos que para
ca vieram. Ainda segundo Hoornaert (1994), o convivio entre senhores e escravos produziu
um cristianismo africanizado no Brasil.

Azzi (1978) informa que, desde o inicio da colonizacdo do Brasil, a cruz serviu tanto
como expressao da religido oficial, quanto da devocdo popular. Como manifestacdo da
religido oficial, a acdo de erguer cruzes era 0 marco da conquista de um local, como também
indicava o local de culto. Com isso, benzer-se tornou um hébito familiar aos brasileiros: ao
passar diante de um oratério, de uma igreja, como fazem também alguns banhistas antes de
entrar na agua, ou alguns passageiros antes da decolagem do avido e em tantas outras
situacBes™. A cruz marca também o ponto onde morreu alguém. Outra expressdo da devoco
popular, depois da cruz, é o oratério — um nicho que abriga um crucifixo ou uma imagem de
um santo.

Outro aspecto apontado por Azzi (1978, p. 44) é que “as expressoes de fé estiveram
sempre muito mais vinculadas as imagens milagrosas”. Portanto, a f¢ ¢ como um caminho a
uma finalidade exterior, ndo imanente a ela®™. Um exemplo é o fato de que muitas familias
construiram ermidas e capelas — marcos de ocupacdo cultural dos portugueses — e se
encarregavam da manutencdo do culto desses espacos, com a prerrogativa de garantir o
sepultamento nesses locais, como uma protecdo também apds a morte. A noticia dos milagres,

sobretudo em locais assinalados por acontecimentos extraordinarios, fez surgirem os grandes

%3 0 Padroado, segundo Hoornaert (1994), foi um direito cedido pelo papa ao rei de Portugal, com a
incumbéncia de promover a organizagao da Igreja nas terras “descobertas”, entre 1550 a 1800.

> Segundo Prandi (2007, p. 14), “ainda que haja muitas referéncias religiosas na cultura brasileira,
como acontece na de outros paises, essa cultura é também republicana, e nesse sentido é secularizada,
0 que possibilita a cada individuo fazer a sua escolha pessoal e livre em termos de adesdo a essa ou
aquela religido ou, se assim preferir, ndo se filiar a nenhuma ou mesmo se identificar como ateu. Isso
caracteriza os nossos dias”.

> As devogdes populares sempre estiveram envolvidas com outras dimensdes de afirmacéo social e de
poder, conforme se percebe nas descrigdes de Fernandes (1982), em sua pesquisa sobre uma romaria
ao santuério de Bom Jesus de Pirapora.
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centros de devogdo e romaria no Brasil, desde meados do século XVII até meados do século
XVIII (AZZI1, 1978).

No que se refere a devocdo ao Bom Jesus, Azzi (1986) informa que foi trazida de
Portugal e difundida no Brasil, inserida na riqueza das manifestaces populares, desde 0s
primérdios do periodo colonial, como um projeto do colonizador com larga expansdo, como €
possivel perceber pelo grande ndmero de santuarios dedicados ao Bom Jesus no Brasil.
Segundo Azzi (1986):

Os colonos portugueses preocupavam-se desde o inicio em garantir sua
protecdo contra as adversidades da vida numa terra estranha: perigos de
viagens, incleméncias do clima, ataques de animais ferozes, doencas e
pestes, etc. Para muitos deles, a nova terra era um verdadeiro lugar de
sofrimento e exilio. [...] Assim sendo, nada melhor do que ter como amparo
e protecdo o Bom Jesus Sofredor (AZZI, 1986, p. 216-217).

Assim, o culto da imagem do Cristo Crucificado é uma tradicdo que foi inserida no
plano do colonizador, como modo de garantir a continuidade das préticas religiosas da Igreja
Catdlica. A espiritualidade da devogdo gira em torno da paixd e morte de Jesus e, nessa
compreensdo, Cristo abre as portas da salvacdo mediante Seus sofrimentos e Sua morte. De
acordo com Azzi (1986, p. 220), o conteudo teoldgico e espiritual dessa devocdo € que
“Cristo ndo ¢ apenas um sofredor da paixdo, mas através dela manifesta a sua compaixdo pelo
povo”. Entdo, a paixdo ¢ estimulo e exemplo para as pessoas suportarem os sofrimentos € as
dificuldades da vida.

Na formacéo do brasileiro, de acordo com Gilberto Freyre (2003 [1933]), em sua obra
Casa Grande e Senzala, no que diz respeito ao aspecto religioso no periodo colonial, 0
cristianismo esta definido como liricamente social, religido ou culto de familia mais do que de
catedral ou de igreja. O autor descreve gue, nas casas, era comum um lugar destinado ao culto
divino: acendiam-se velas, queimavam-se ramos bentos, recitava-se o credo-em-cruz, e certas
doengas eram tratadas com oracdes e com 6leo, como nos tempos apostélicos. Portanto, o

catolicismo no Brasil se instaurou de forma singular, marcado pela diversidade cultural.

Os santos e os anjos s6 faltando tornar-se carne e descer dos altares nos dias
de festa para se divertirem com o povo; os bois entrando pelas igrejas para
ser benzidos pelos padres; as mées ninando os filhinhos com as mesmas
cantigas de louvar o Menino-Deus [...] (FREYRE, 2003 [1933], p. 21).

Para Gilberto Freyre, nos primeiros séculos, as crencas e préaticas catolicas foram

vivenciadas de forma particular no seio social das familias, nem sempre em concordancia com
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0 que almejavam os sacerdotes. O catolicismo oficial do portugués se diferenciava das
festividades de carater popular que faziam da igreja um lugar de encontro e de intimidade com
os santos. E dentro desse contexto sociocultural que o catolicismo brasileiro se fortaleceu e se
constituiu como religido oficial do Império, conforme a Constituicdo de 1824.

A partir do século XIX, segundo Azzi (1992), modifica¢cBes importantes ocorreram no
cenario brasileiro, fragilizando a unido dos dois poderes: o altar e o trono. Por parte da Igreja,
realizou-se a implantacdo da romanizacdo, com a instituicdo dos valores baseados no Concilio
de Trento e, por parte do Estado, a revogacdo do Padroado e a consequente separacdo entre o
Estado e a Igreja, que se deu em 1889, consequéncia da queda do Império e da Proclamacéo
da Republica (AZZI, 1992).

Essas mudancas, em meio as tensfes e resisténcias, fortaleceram as mentalidades

orientadas para uma fidelidade as diretrizes romanas.

Pode-se afirmar que uma das caracteristicas do catolicismo tradicional
brasileiro, de origem lusitana e medieval, é o aspecto da devocao aos santos,
ao passo que no catolicismo da reforma tridentina a énfase recai no aspecto
sacramental. Também as devogdes continuam a ter importancia na
restauracdo tridentina, mas procura-se sempre a vinculacdo devocao-
sacramento, ao passo que no catolicismo tradicional o binbmio que rege a
piedade popular é a devogéo ao santo (AZZI, 1992, p. 76).

Na percepcao religiosa do catolicismo tradicional, compreende-se uma ndo separacao
nitida entre este mundo e o outro mundo invisivel, de modo que o santo € como um amigo
que atende aos pedidos que sédo feitos a ele e, depois, as promessas devem necessariamente ser
cumpridas. Com a romanizacado, entre as preocupacOes da Igreja, a valorizacdo dos agentes
clericais e a pratica sacramental (confissdo, comunhdo, casamento etc.) passaram a ser
enaltecidas como expressao do catolicismo “auténtico”.

No programa das mudancas, os santuarios foram entregues as ordens religiosas, em
geral estrangeiras, instaladas no Brasil pela Santa Sé, conforme mencionado. Com isso, as
praticas devocionais foram tensionadas®® por mudangas marcadas por antagonismos como:
leigo e clerical, nacional e estrangeiro, popular e erudito, entre outros. Particularmente, em
Bom Jesus da Lapa, damos um exemplo que indica a relagcdo entre os agentes clericais e 0s
romeiros: trata-se de fragmento de uma carta, com data de 27/08/1970, do Pe. Jaime van

Woenseldo, da Vice-Provincia Redentorista do Recife. O documento é citado pelo Pe.

% «Aos olhos dos agentes romanizadores, que tinham o catolicismo nos moldes romanos como Gnica
forma auténtica de cristianismo, o catolicismo luso-brasileiro parecia uma aberracdo porque, embora
ndo se opusesse a pratica dos sacramentos nem a autoridade eclesiastica, colocava-os em plano
secundario em relagd@o ao culto dos santos” (OLIVEIRA, 1985, p. 284).
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Francisco Micek (2005) e contém as primeiras informacGes que chegaram a Pol6nia, sobre
Bom Jesus da Lapa:

Quanto a populagdo, o povo é muito simples, existindo ainda muitos
analfabetos, principalmente no interior da Paroquia. Os habitantes da zona
rural sio pequenos e pobres agricultores. E um povo muito bom, cheio de
respeito para com o sacerdote, de alma religiosa (os homens também!) mas
de conhecimento religioso limitado. Ha, deste modo, inevitaveis mostras de
supersticdo, comportamento que se estende aos visitantes do Santuario. A
populacdo da cidade da Lapa é muito dificil, bastante apatica e um pouco
indolente. Esse é o mal costumeiro das populacGes das cidades de
peregrinacdo. Exceto algumas familias, a maior parte do povo é socialmente
pobre. O mesmo podemos dizer dos romeiros. [...] E gente de regides onde
raramente se encontra algum sacerdote (MICEK, 2005, p. 81-82).

A correspondéncia acima fez parte dos contatos entre os padres redentoristas, quando
a pastoral polonesa se organizava para assumir a diocese de Bom Jesus da Lapa. As
informacdes, carregadas de um rango colonialista, dispensam comentarios positivos sobre o
povo em geral e sobre os visitantes do Santuario; pelo contrario, o discurso, em sua
“generosidade”, evidencia precariedades e dificuldades em relagdo aos aspectos educacional,
social, religioso e econdmico. Tais descricbes, marcadamente estereotipadas em relacdo as
manifestacdes religiosas populares, por certo, prezam pela visdo imperativa de reformar as
ideias e os costumes dos fiéis — posicionamento fixado na no¢do sacramental da romanizacéao
(reforma tridentina).

O catolicismo difundido pela hierarquia eclesiastica é compreendido como organizado
e racional e se relaciona com a religido popular, que é vista como uma manifestacdo sem
formalidade, puramente emocional e espontanea. Com isso, estabeleceu-se a logica
colonialista de supremacia do racional, para corrigir o que se considerava como desvios da
doutrina. Na obra Os deuses do povo: um estudo sobre a religido popular, Brand&o (2007)
apresenta um estudo valoroso para a compreensdo das esferas erudita e popular, ao tratar do

catolicismo dos camponeses de Itapira.

Em primeiro lugar, ela [a religido popular] ndo é um aglomerado pitoresco
de crendices e praticas magico-religiosas, mas, ao contrario, constituia um
sistema coerente e complexo — possivelmente mais que o do proprio
catolicismo erudito — de crengas e praticas do sagrado, combinadas com
agentes e trocas de servigos. Em segundo lugar, ela ndo foi uma criacdo
religiosa exclusiva e isolada dentro de uma cultura camponesa, mas, ao
contrario, retraduziu para a sociedade caipira dependente, segundo 0s seus
termos, o conhecimento e a pratica erudita da religido dominante
(BRANDAO, 2007, p. 53-54).
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O excerto aponta uma reflex&o de reconhecimento e valorizacdo das praticas religiosas
de cunho popular. O autor, em sua obra, apresenta registros etnograficos de narrativas
envolvendo camponeses de Itapira, interior de Sdo Paulo. Mostra 0 envolvimento das pessoas
com o sagrado a partir da imagem de um santo, em torno da qual se desenvolveu um culto que
teve inicio por leigos, em uma residéncia. Com isso, um longo processo envolveu desde a
participacdo e colaboracdo da comunidade que se constituiu por meio da devocgdo, até a
construcdo e instalacdo de uma igreja, que passou a abrigar a imagem do santo. Brand&o
apresenta como os individuos, as vezes, se apropriam de crencas e praticas religiosas eruditas
e, outras vezes, criam, por sua propria conta, os modos de producdo do sagrado de forma
devocional.

Peter Burke (2010, p.126) referindo-se a cultura erudita e a cultura popular, destaca
que: “pode-se afirmar com seguranga que existe um trafego de mao dupla entre elas”, tendo
em vista que as denominadas grande tradicdo e pequena tradi¢cdo, por muito tempo, se
afetaram mutuamente e continuam a fazé-lo. Uma dessas expressdes de imbricamento cultural
é o fenbmeno da romaria. A palavra se liga a Roma, por ser o centro da Igreja Catolica, local
de peregrinacdo dos cristdos, em busca de perdao dos pecados ou em busca de um milagre.

Desde a Idade Média, na Europa, havia diversos tipos de peregrinos, “os que iam a
Roma (romeiros) usavam como distintivos as duas chaves de S&o Pedro ou o pano de
Verbnica; os que iam a Terra Santa (palmeiros) carregavam uma palma de Jeric” (VAN
DER POEL, 2013, p. 960). No Santuario Bom Jesus da Lapa, 0S romeiros usam como
distintivo um chapéu de palha, coberto com um pano branco enfeitado com uma fita verde.
Outras simbologias também fazem parte da peregrinacdo, como 0s benditos populares,
cantados na saida da romaria, durante a viagem de ida, na chegada ao Santuério e no retorno.

Para melhor entender o transito nesses percursos culturais — o catolicismo popular e o
catolicismo clerical —, empregamos aqui a nogdo de “circularidade cultural”, que esta
implicita na obra, Cultura popular na Idade Média e no Renascimento: o contexto de
Francois Rabelais, de Mikhail Bakhtin (1987 [1965]). A tradicional dicotomia entre a cultura
subalterna e a cultura hegeménica ¢ amplamente refletida por Bakhtin, a partir de situacoes

sociais que se ddo na ldade Média, no contexto da obra do escritor francés Francois Rabelais.

2.1.4 Experiéncias com o0 sagrado: votos e ex-votos

As préticas religiosas de pedir e agradecer ao santo com uma oferenda sao bem antigas

e ndo podem ser definidas como especificas de uma religido. A oferta de objetos a divindade
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(ou seu representante) é anterior ao catolicismo e faz parte de rituais de diversas religides. Um
exemplo é a oferta de alimentos para os santos, as chamadas comidas votivas. De acordo com
Sousa Junior (2014), nas comunidades-terreiros, as comidas votivas dedicadas aos ancestrais
sdo de vital importancia para a compreensdo do universo afro-brasileiro e de nocdes sobre
salde, corpo e identidade. Esses alimentos sdo preparados ritualmente para cada ocasido e
oferecidos aos orixas, num contexto que implica que ha gestos, trajes, cores, além de certas
palavras envolvidas na sua producéo.

E a alimentac&o cumprindo a funcéo de estreitar lagos simbélicos com o divino. Dessa
forma, muitas oferendas de alimentos e de objetos s&o destinadas aos deuses em rituais
especificos. Um exemplo bastante emblematico e que tem o mérito de revelar a complexidade
desse simbolismo séo as entregas no mar a lemanja, divindade africana do Candomblé e da
Umbanda, considerada no Brasil a deusa dos mares. Seus adeptos fazem pedidos e
agradecimentos sempre acompanhados por oferendas — presentes que variam desde flores,
alfazema, espelho, sabonete e outros objetos pessoais, até comida tradicional e ritualistica. Na
cidade de Salvador, o dia 2 de fevereiro € marcado por celebracdes, em que as oferendas a
lemanja enchem os barcos que sdo levados para alto mar e, quando os objetos ndo afundam ou
quando séo devolvidos a praia, sdo tidos como recusados pela divindade.

Assim, quando alguém deposita no mar, ou em outro lugar, uma oferenda, € porque ali
se manifesta notadamente uma hierofania, mesmo que momentaneamente. O soci6logo norte-
americano Donald Pierson (1971 [1942]), em pesquisa desenvolvida na cidade de Salvador,
Brancos e pretos na Bahia, ao fazer referéncia a invocacdo de divindades para a solucdo de
problemas pessoais, narra que perto de Mont’Serrat — um local pitoresco de Salvador,
proximo a Igreja do Senhor do Bonfim —, no ano de 1936, foi encontrada uma carta

enderecada a Janaina (ou lemanja), com a seguinte mensagem:

A minha madrinha! Prometo-vos, minha Senhora de Mont’Serrat, que se
arranjardes meu casamento com Domingos Portela dar-vos-ei um presente
de 50 mil-réis. E no dia 2 de fevereiro darei outro presente de acérdo com 0s
meus recursos. Se for possivel, dar-vos-ei trinta mil-réis sendo dar-vos-ei
pelo menos vinte. No dia 2 de fevereiro dar-vos-ei um presente tdo grande
quanto eu tiver, de vinte mil-réis para cima. Minha Madrinha, eu te prometo
que o dia de meu casamento com Domingos Portela serd um dia feliz
também para v0s; enquanto eu estiver festejando aqui na terra, tereis também
uma festa ai no mar santo. Arranjarei um prato de tudo que tivermos em casa
para ésse dia e mandar-vos-ei com saudag¢Ges minhas. Sua afilhada. Yvonne
(PIERSON, 1971 [1942], p. 288).
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Pensado pelo aspecto do género, o texto acima é uma tipica carta votiva destinada a
uma santa da tradicdo catdlica — Nossa Senhora de Mont’Serrat —, entretanto, a promessa se
filia também a deusa africana das aguas, lemanja ou Janaina. A autora da carta recolhe
elementos de uma e de outra tradicdo, escapando do que regula cada uma delas, e, com isso,
experimenta, no campo religioso, um percurso conforme sua livre escolha. Essa fluidez das
crencas é denominada por Hervieu-Léger (2015) como bricolagem®’, tendo em vista que
“permite ao individuo ajustar suas crencas aos dados de sua propria experiéncia” (HERVIEU-
LEGER, 2015, p. 89).

A carta citada por Pierson (1971 [1942]) insere-se no dominio do discurso de cunho
religioso, e o género discursivo caracteriza-se como uma expressdo peculiar da religiosidade
popular. Objetos como esse sdo comumente encontrados em centros de romaria, como € o0
caso de Bom Jesus da Lapa, onde pessoas de diversas procedéncias buscam contato com o
sagrado ao longo do ano. Um efeito visivel dessa devocéo é a abundancia de objetos votivos e
ex-votivos; além das cartas, sdo encontradas maquetes, pinturas, fotografias, imagens de
santos, pequenas réplicas, entre varios outros. Assim, seguindo o olhar atento e abrangente da

musedloga e pesquisadora Maria Augusta Machado da Silva, a compreensao é a de que:

Voto e ex-voto sdo praticas universais cujas raizes se perdem na faixa do
tempo em que magia e religido ainda ndo se distinguiam no enquadramento
das praxis do misticismo. Constituem manifestacbes paralitirgicas de
relacionamento com a divindade (ou seus agentes) (SILVA, 1981, p 17).

“Voto” e “ex-voto” sdo expressdes latinas. O voto € a suplica dirigida a divindade (ou
seus agentes) como ato anterior & graca, enquanto 0 ex-voto € a pratica posterior a graga
alcancada, a entrega de uma oferenda como testemunho publico do cumprimento da
promessa. Silva (1981) classifica os ex-votos em duas categorias vinculadas a distintos
processos culturais: uma é a magica, que corresponde a estagios primarios de relacionamento
com a divindade (ou seus agentes), e a outra € a magico-religiosa, que tem uma paraliturgia
popular. Ainda segundo a autora, a pratica de oferecer presentes votivos é observada em todas
as culturas e em todas as épocas; entretanto, pairam duvidas sobre sua origem, embora

algumas fontes localizem-na entre os fenicios™. O costume foi observado entre os sumérios,

>’ Segundo Hervieu-Léger (2015), na bricolagem religiosa, o sujeito é o principal agente da construgéo
de suas crencas, e sua identidade é compreendida em uma dinamica de movimento e fluidez.

% Segundo Silva (1981, p. 22), “[o]s fenicios, primeiros grandes navegadores da Antiguidade, foram
os vetores de difusdes e transculturagdes das mitologias orientais. Sua divindade méxima [era] Baal
[...]. A Baal, mencionado na Biblia, sacrificavam-se touros e, eventualmente, criancinhas”.
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os fenicios e os egipcios. No periodo da expansdo greco-romana, difundiu-se pela Grécia,
Italia, Galia, Bretanha e todo o Ocidente.

Em consonéncia com as informacdes acima, Marcia de Moura Castro (1994) informa
que os ex-votos tém origem bastante remota e foram encontrados em diferentes formas em
pesquisas arqueoldgicas. Na Antiguidade greco-romana, por exemplo, seu uso foi identificado
principalmente nos templos de Asclépio (ou Esculdpio), onde religido e medicina se
mesclavam. Os doentes iam em busca de curas milagrosas, em peregrinacdo, e deixavam
lapides com inscrigdes votivas ou pequenas esculturas antropomorficas em barro ou cera
como agradecimento. No ano 312 da era cristd, quando o imperador romano Constantino
reconheceu o cristianismo como religido oficial, um dos habitos herdados foi a prética de
oferecer ex-votos.

No século V, quando se inicia a Idade Média, com a queda do Império Romano do
Ocidente, as tradicfes mediterraneas foram quase totalmente esquecidas. Os reis barbaros,
mesmos convertidos a religido cristd, usavam outros meios de demonstrar sua devogao — suas
oferendas votivas consistiam em ricas coroas cravejadas de pedras preciosas, que enviavam ao
Vaticano. Durante o Renascimento, os povos latinos voltaram a dominar, valorizando o
homem e fazendo surgir nova arte individualista em que a pintura desempenhou papel
importante. Os ex-votos passam a ser habito da nobreza, que encomenda a artistas 0s objetos
votivos, em geral, pinturas.

Com o Concilio de Trento, as praticas votivas assumiram um significado especial — o
de expor aos olhos dos fiéis os milagres™. Assim, nesse percurso histérico, de acordo com
Castro (1994), os ex-votos popularizaram-se na Europa meridional e central, a partir do século
XVII, principalmente sob a forma de tabuas votivas. Foi desse modo que, de Portugal, essa
pratica veio para o Brasil, mantendo o mesmo aspecto de arte popular®®, sendo Minas Gerais a

regido onde essa tradicdo melhor se aclimatou.

% Segundo Rodrigues (2018), a partir do século XVI, observou-se o crescimento da utilizacdo de
pinturas como forma de pagamento das promessas feitas pelos fiéis, portanto, foi a Contrarreforma que
“promoveu entre todos os estratos sociais os testemunhos de curas milagrosas e 0S subsequentes atos
de agradecimento, com o intuito de aumentar tanto o nimero de milagres como o oferecimento de ex-
votos” (GIFFORDS, 2000, p. 13 apud RODRIGUES, 2018, p 69).

% No Brasil, 0s ex-votos permaneceram por longo tempo estreitamente ligados as suas finalidades e
ndo eram vistos como objetos de arte e comunicacao social. Foi “no ano de 1938 que o Departamento
de Cultura da Prefeitura Municipal de Sao Paulo, dirigida por Mario de Andrade, realizou importante e
pioneira pesquisa de campo destinada a documentar a musica popular do Nordeste. Pesquisas paralelas
foram realizadas no sentido de levantar arquiteturas e costumes regionais [...] entre esses
pesquisadores estava Luis Saia, arquiteto paulista que visitava capelas para levantar tipos de
arquitetura religiosa regional” (SILVA, 1981. p. 34). Com isso os objetos VOtivos e ex-votivos
passaram a ser notados como objetos artisticos e culturais.
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Fernandes (1982) esclarece que, com a romanizagdo, a igreja foi tensionada entre as
dimensdes comunitaria (povo de Deus) e mediadora (hierarquia) da Igreja Romana. Com isso,
segundo Fernandes (1982, p. 64), “[a] recuperagdo eclesidstica coordenada por Roma no
século 19 trouxe um renascimento das apari¢cfes milagrosas e das romarias, ainda que numa
versdo clericalizante”. E que a romanizagio fortaleceu a orientacio tridentina de uso de
imagens para veneragdo. Conforme ensina o Catecismo da Igreja Catolica, a pratica votiva no

catolicismo se firma na doutrina da comunhao dos santos.

Pelo fato de os habitantes do Céu estarem unidos mais intimamente com
Cristo, consolidam com mais firmeza na santidade toda a Igreja. Eles ndo
deixam de interceder por nés ao Pai, apresentando 0s méritos que
alcancaram na terra pelo uUnico mediador de Deus e dos homens, Cristo
Jesus. Por conseguinte, pela fraterna solicitude deles, nossa fraqueza recebe
0 mais valioso auxilio (CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, 2000, §
956).

Portanto, o culto aos santos é autorizado pela Igreja ao legitimar a possibilidade de
interferéncia deles na vida dos fiéis, intercedendo nos problemas cotidianos, como também as
historias de vida dos santos podem servir de referéncia aos fiéis e de estimulo a imitar suas
qualidades. Segundo a doutrina catolica, os que morrem perfeitamente santos vao para o céu
e, unidos a Cristo, estdo sempre dispostos a interceder pelos vivos e mortos sem cessar — por
conseguinte, para que essa intercessdo se realize, é necessario pedir sua ajuda. Nesse sentido,
é possivel compreender 0s objetos votivos e ex-votivos ressignificados simbolicamente como
forma de pedido ou agradecimento ao santo protetor, como expressoes de dores, aflicbes ou
conquistas vividas pelos ofertantes.

Por tras de cada um desses objetos, ha processos de experiéncias subjetivas e
pessoais, mas que se tornam publicos a partir do momento em que sdo expostos no templo
religioso. Esses aspectos mostram que, se por um lado os problemas séo enfrentados pelo
proprio individuo que procura um caminho para sua vida, por outro lado, “o espacgo publico é
onde se faz a confissdo dos segredos ¢ intimidades privadas” (BAUMAN, 2001, p. 49).
Assim, ao tratar a religiosidade como préatica social e cultural no Santuario Bom Jesus, 0s
objetos simbodlicos — votos e ex-votos — estdo intrinsecamente ligados aos devotos e seu

mundo, suas vidas e linguagens.
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2.2 O letramento como pratica social e cultural na sua relacdo com a religiosidade

2.2.1 Letramento: uma visao geral

No campo da linguagem, a opgdo nesta pesquisa para o conceito de letramento foi
pensada a luz da teoria dos Novos Estudos do Letramento (NEL) (New Literacy
Studies/NLS)®*, que, de acordo com Street (1984), expde sobre a natureza social do
letramento. Esse € um ponto que norteia grande parte dos estudos deste autor, segundo o qual
as praticas ndo podem ser isoladas nem tratadas como “neutras” ou meramente “técnicas”.
Assim também procuramos perceber as cartas votivas e ex-votivas: elas sdo praticas
discursivas escritas em contextos especificos, o que implica, no processo, considerar que 0s
enunciados dos autores sdo marcados por diversidades linguisticas e historicas e por relacdes
de poder que interferem nos usos religiosos das escritas.

Comumente o termo “letramento” tem sido confundido com cultura escrita, entretanto
tais termos ndo podem ser entendidos como sinénimos. Conforme enfatiza Galvao (2014), as
duas expressdes se diferem na medida em que o letramento deve ser considerado como parte
integrante de uma cultura escrita e se refere aos usos sociais da leitura e escrita. Sob o olhar
dos Novos Estudos do Letramento, essas praticas se ligam as estruturas de poder e as
tradicbes culturais em cada sociedade, portanto, sdo diversos 0s ‘“comportamentos de
letramento’ (que entendo como a propria atividade de escrever e ler)”, assim como sdo
diversas as culturas (STREET, 2012, p. 71).

Essa perspectiva também é encontrada nos estudos de David Barton (2007), em sua
metafora da “ecologia da lingua escrita”, cujo entendimento é 0 de que as pessoas fazem usos
do letramento nos diferentes dominios da vida, como casa, igreja, escola, trabalho, entre
outros. Isso significa dizer que as diferentes formas de ser e estar no mundo relacionam-se aos
variados modos e possibilidades de uso da leitura e da escrita. Tais concepcdes sustentam e
nutrem a importancia dos diferentes tipos e formas particulares de escrita, destacando que néao
hd um s6 letramento, mas varios, por isso, “letramentos” — no plural (STREET, 1984;
BARTON, 2007; BARTON; HAMILTON, 2004).

No ambito de tais questdes terminologicas, particularmente no campo da linguagem,

Street (1993) propde um caminho para se pensar a cultura menos como um nome, uma coisa

%1 No Brasil, a expressdo “letramento” é traducdo do termo literacy. No arcabouco tedrico dos Novos
Estudos do Letramento (NEL), letramento refere-se aos usos sociais da escrita, ou seja, ao conjunto de
praticas sociais mediadas pela escrita, direta ou indiretamente (STREET, 1984).
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fixa — seu argumento € o de que cultura é um verbo, isto €, estd sempre em movimento, é um
processo ativo de construcdo de significados. O autor aborda que o conceito de cultura tem
sido motivo de equivocos e controvérsias, 0 que pode ser devido ao uso de um substantivo
para descrever o que é, na verdade, um verbo®. Assim, importa saber ndo o que é cultura, mas
0 que a cultura faz? Dessa forma, a linguagem ligada a cultura € mais bem descrita como um
processo de construcdo coletiva de significados do que como um sistema de regras
linguisticas.

E possivel perceber isso nos relatos etnograficos de Street (2014), a exemplo dos
letramentos identificados nas aldeias iranianas durante os anos 1960 e 1970: as praticas
letradas maktab, o letramento escolar e o letramento comercial. As praticas letradas maktab
estavam ligadas as escolas primarias do Alcorao, que consistiam em reunides entre as pessoas
nas casas umas das outras para ler as suratas (capitulos) do Cordo e passagens dos
comentarios, como base para discussdo e interpretacdo. Tais letramentos eram ligados a
autoridade tradicional da aldeia e a uma hierarquia social dominada por homens. Ja as praticas
de letramento da escola publica estavam num contexto secular e moderno; entretanto, 0s
professores, em sua maioria, eram provenientes da cidade, sendo, por isso, vistos como
pessoas com orientacdo externa e desprovidas de relagdes com a vida cotidiana dos aldedes.

O letramento comercial se relacionava as atividades econ6micas de producdo e
distribuicdo das frutas da aldeia para as areas urbanas, incluindo a producdo de escritas por
meio de cheques e notas, entre outras. Fato singular € que era o letramento da maktab, e ndo o
da escola publica, que fornecia bases importantes para alguns aldeGes construirem o
letramento comercial. Com isso, evidencia-se que os letramentos variam, de modo que as
pessoas podem estar envolvidas em algumas praticas de escrita, e ndo em outras, podem
participar de determinados contextos sociais, e ndo de outros. Além disso, também ¢é
importante notar que ha letramentos que ddo base para novos letramentos.

Judith Kalman (2003), em seu livro Escribir en la plaza, apresenta a pesquisa
realizada na Praca de Sdo Domingos, no Mexico, envolvendo os escritores de rua que
atendiam as pessoas que os procuravam a fim de satisfazer diversas demandas de uso da
linguagem escrita (cartas, documentos, formularios, entre outros). Um ponto muito
interessante nessa reflexdo ¢ o enfoque dado ao letramento como uma pratica social e

culturalmente situada, o que possibilita que a escrita seja organizada e realizada de diversas

%2 Street (1993) usa a metafora da gramatica para interpretar os sistemas sociais; nesse sentido,
argumenta que os eventos sdo realizados nominalmente, em vez de verbalmente. A nominalizacéo da
cultura esconde o seu carater essencialmente mutavel e sua natureza processual.
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maneiras. Embora alguns desses clientes ndo tivessem dominio da escrita, muitos outros até
sabiam escrever, mas tinham dificuldade para redigir certos géneros e, por isso, recorriam aos
escritores da praca.

Mesmao tendo conhecimento acerca das praticas letradas no mundo social e do valor da
escrita, apenas utilizavam essa linguagem com a ajuda de outras pessoas. Os escritores e seus
clientes escreviam juntos, em colaboragdo, estes Gltimos demonstrando compreensdo desde a
maneira como funciona a lingua escrita no mundo social até as expectativas acerca dos
resultados e consequéncias de seu uso. Do ponto de vista metodoldgico, a coleta das cartas
realizada por Judith Kalman deu-se inserida na observagdo de seus contextos de uso e no
ambiente simbdlico e material que as cercavam. Em sua experiéncia etnogréfica, a
pesquisadora vinculou a materialidade dos textos as situacfes de producdo e aos contextos de
uso da escrita.

Assim, ao focar este trabalho no campo do letramento, interessa inevitavelmente
entender a diversidade, ou seja, importa entender que existem diferentes situacdes sociais de
usos da leitura e escrita. Com esse propdsito, um dos conceitos-chave propostos por Street
(1984; 2014) é a nocdo de que ha dois modelos de letramento: o autbnomo e o ideoldgico. O
modelo autdbnomo é caracterizado por uma visdo padronizada e Unica da escrita, como um
conjunto de habilidades funcionais, descoladas de aspectos socioculturais. O modelo
ideoldgico se contraple a essa visdo e ressalta a importancia do processo de socializacdo na

construcdo do letramento.

Aqueles que aderem a este segundo modelo se concentram em praticas
sociais especificas de leitura e escrita. Reconhecem a natureza ideoldgica e,
portanto, culturalmente incrustada dessas praticas. O modelo ressalta a
importancia do processo de socializacdo na construcdo do significado do
letramento para os participantes e, portanto, se preocupa com as instituicbes
sociais gerais por meio das quais esse processo se da, e ndo somente com as
instituigdes “pedagogicas” (STREET, 2014, p. 44).

A citagdo acima, que explica, em certa medida, o modelo ideoldgico, apresenta uma
preocupacdo com os letramentos nas instituicdes gerais — o carater cultural e sua natureza
ideologica. Ndo se atém apenas aos aspectos pedagogicos, ligados as questbes de ensino e
aprendizagem e as finalidades de leitura e escrita como forma de controle. Essa perspectiva,
fundamentando-se no letramento ideoldgico, leva em conta que os diversos grupos e pessoas
tém linguagens peculiares que precisam ser consideradas e respeitadas, por fazerem parte da
diversidade de experiéncias letradas. Assim, reforca-se a importancia desta tese, ao evidenciar

processos de letramento em situaces religiosas.
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Barton (2007) e Barton e Hamilton (2004) assinalam que alguns letramentos s&o mais
dominantes, visiveis e influentes que outros, nocdo que é explicitada em suas percepg¢des de
dois tipos de letramentos: os “dominantes” e os “vernaculares”. Segundo 0s autores, 0S
letramentos ‘“dominantes” sao originarios de institui¢des formais (escolas, institui¢des
religiosas e locais de trabalho), enquanto os “vernaculares” tém raizes na vida cotidiana de
uma comunidade que utiliza a tecnologia escrita, seja em situacfes de trabalho, lazer, de
convivéncia interpessoal, entre varias outras, em que a escrita se faca presente e ndo haja um
controle externo. Sdo “[...] associados a vida privada, doméstica e cotidiana das pessoas, fora
dos dominios de poder e influéncia — sdo frequentemente ocultados” (BARTON, 2007, p. 52,
traducéo nossa)®*.

Esses conceitos assinalam as relac@es interpessoais que sdo produzidas na sociedade,
vinculadas aos letramentos. Tais definicbes chamam a atencdo para o fato de que os
letramentos dominantes, em detrimento dos letramentos vernaculares, estdo relacionados as
praticas ditadas por grupos dominantes ou hegeménicos que, em consequéncia, se encontram
em um status social mais elevado. Convém refletir que, embora as instituicdes religiosas
sejam consideradas instancias de letramentos dominantes pelos autores citados acima, no caso
desta pesquisa, percebemos que as pessoas (em nosso caso, 0s devotos) assumem suas
préprias conformacdes de letramento, e ndo simplesmente “recebem” um tipo de letramento
formalizado pela instancia religiosa. Nesse sentido, é possivel dizer que esses dois modelos
(vernacular e dominante) ndo sdo independentes e separados categoricamente; ha situacdes de
dialogo, e as fronteiras entre eles podem ser permeaveis e mutaveis. Fomentamos a ideia de
que, longe de serem consideradas apenas como controladas, as praticas de letramento
vivenciadas pelos devotos nessa esfera sdo fluidas, isto é, elas se compdem e se mantém em
um transito de apropriacdes culturais entre os denominados saberes populares e os saberes
oficiais da Igreja Catolica.

Para um melhor entendimento de tais préaticas escritas, destacamos as concepcdes de
Michel de Certeau (2008), ao considerar o cotidiano um espaco de praticas sociais, em que se
inserem dois movimentos: as estratégias e as taticas. Para o autor, é por meio delas que se lida
com as situagBes complexas, enfrentando os movimentos da vida. As estratégias sdo acbes
postuladas de um lugar de poder especifico e, tendo em vista que elaboram teorias, sdo
capazes de conquistar para si um lugar proprio. Nesse sentido, coloca-se em evidéncia a

estratégia vinculada ao poder dominante. Ja a tatica, para Certeau (2008, p. 100), “ndo tem

% No original: “associated with people's private, home and everyday lives, outside the domains of
power and influence — are often hiden” (BARTON, 2007, p. 52).
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por lugar sendo o outro. E por isso deve jogar com o terreno que lhe é imposto tal como o
organiza a lei de uma forga estranha”. Além disso, essa segunda categoria se estabelece por
uma habil utilizacdo do tempo, das ocasifes que apresentam e também dos jogos na fundacéo
de um poder.

As téticas possibilitam formas perspicazes de modificar situacGes adversas que afetam
0S sujeitos em seu cotidiano. Essas teorizagdes cabem perfeitamente no &mbito das nossas
reflexdes, quando aventamos a possibilidade de um protagonismo dos fiéis, tendo em vista
que o género carta se consolidou na historia do catolicismo devocional, transpondo os limites
e a ortodoxia da Igreja Catolica e, na atualidade, faz parte da tradicdo letrada de diversos
devotos. Os estudos do letramento, no &mbito das praticas sociais, propiciam uma observagao
desse modo binario (estratégias e taticas), delineando, com isso, uma outra dimensdo do
letramento: sua influéncia, capaz de alterar e reformar um espaco, mesmo que as praticas
sociais letradas em questéo sejam formas ndo valorizadas.

Para Street (2012, p. 83), “o letramento pode ser um campo para investigar 0s
processos de hegemonia, as relagdes de poder, as praticas e os discursos em competicao”.
Nesse sentido, a pesquisa etnografica com foco no letramento é uma importante iniciativa,
uma possibilidade de refletir as reagdes das pessoas que aceitam, manipulam, empregam ou
contestam as ideias dominantes, e também de refletir a naturalizacdo de certos aspectos que
separam, causam invisibilidade e falta de reconhecimento do outro.

Citamos como exemplo o letramento colonial no Brasil, conforme nos mostra Ronaldo
Vainfas (1986), na obra Ideologia e Escraviddo: os letrados e a sociedade escravista no
Brasil Colonial, que evidencia a forte prevaléncia do letramento religioso naquele periodo,
como parte de um projeto de colonizacdo que serviu de suporte para a catequizacdo e a
assimilacdo das articulacGes entre o Estado e a Igreja. A educacdo e a formacdo cultural
estavam quase que totalmente entregues a Companhia de Jesus. Seus representantes, 0s
religiosos letrados que faziam parte da intelectualidade portuguesa, eram 0s agentes da
propagacao das ideologias religiosas do catolicismo.

Conciliar escraviddo e conversdo: esse era o dilema dos jesuitas para o qual buscaram
solugéo religiosa; segundo Vainfas (1986), os inacianos como representantes diretos da Igreja
na Coroa Portuguesa se empenharam em legitimar e normatizar a ordem escravista. Entre as
obras escritas e publicadas por esses eruditos, destacam-se, no final do século XVII, os
Sermdes de Vieira, género pregado nas irmandades negras ou nas igrejas frequentadas pelos
colonos. Vainfas (1986) descreve que nos discursos dirigidos aos senhores, 0 tom era sempre

de ameaca com castigos do céu e da terra, caso ndo cuidassem da salvagdo espiritual e
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humana dos negros e lhes fosse negada a possibilidade de catequese e batismo, enquanto a
pregacao aos negros consistia em pedir paciéncia, com a promessa de salvagao gloriosa:

Recomendava-lhes que aceitassem o cativeiro, os castigos, as afrontas [...].
A catequese de negros, na medida em que era possivel fazé-la, reforcava a
escraviddo e procurava inibir pulsdes de rebeldia. Combinavam-se, assim, a
ideia de missdo, perfeitamente adequada aos ditames da Contrarreforma, e as
preocupacdes com a ordem escravocrata (VAINFAS, 1986, p. 71).

No trabalho missionario dos inacianos, a transmissdo de valores atraves da cultura oral
configura o poder da palavra falada. Os jesuitas, no controle e dominio da cultura escrita e na
aproximagdo com 0S grupos sociais e étnicos, promoveram um letramento religioso
estruturado e padronizado para cada grupo, com configuracfes estratégicas para a catequese,
ou melhor, para a aculturacdo. Nessa légica, quanto maiores fossem a aceitacdo dos
ensinamentos religiosos impostos e o0 esquecimento das crengas das suas culturas, maior seria
a aproximacdo com Deus — o letramento como meta social de mudanca de identidade
religiosa. Assim, no ambito do que denomina “letramento colonial”, Street (2014) diz com
muita sabedoria que essa aquisicdo do letramento se vincula a aspectos mais profundos de
ideologia, cultura e até epistemologia — ndo se trata de mudancas de procedimentos técnicos,
mas mudancas de mentalidade.

Nessas circunstancias, estamos de acordo com Paden (2001, p. 144) quando este
afirma que “a vida religiosa, paradoxalmente, contém seus proprios tipos opostos. E ao
mesmo tempo do outro mundo e deste mundo” — assim sendo, ela também se vale de fatores
ndo religiosos. As reflexdes de Vainfas (1986) mostram-nos que o letramento contém
mecanismos para muitas tarefas diferentes e que ha, nos espacos fisicos e institucionais,
letramentos influentes ou ndo, a depender de quem os produziu, capazes de visibilidade,
valorizacgéo e poder, ou néo.

Neste trabalho, pensamos os letramentos ndo apenas como fendémenos relacionados a
escrita e seus usos, mas fazendo parte da trajetéria de individuos. Conforme Castro (1994),
que analisa especialmente um contexto do passado, as praticas religiosas devocionais nem
sempre foram apreciadas por seu valor artistico ou religioso. Segundo o relato dessa autora,
no final do século XIX, o poeta, contista e jornalista Olavo Bilac, estando em Minas Gerais,
resolveu aprofundar-se no estudo da histdria e das artes da regido. Assim, descreve os templos
das antigas cidades mineiras como paredes forradas de desenhos toscos, engracgadissimas telas

e quadros adoraveis de ingenuidade.
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Dez anos depois, em 1904, o teatr6logo e poeta Artur Azevedo, levado a conhecer a
Igreja do Carmo, ao ver 0S ex-votos no espaco, apontou-0s como pinturas ingénuas.
Percebemos o quanto as opinides de Olavo Bilac e Artur Azevedo em relacdo aos ex-votos
sdo irdnicas e irreverentes. So interpretacdes parciais das praticas que fazem parte de uma
religido letrada, o catolicismo popular. Em tais discursos, os objetos culturais — tdbuas votivas
— estdo & margem da visdo hegemdnica; predomina uma visdo essencializada de cultura, uma
indiferenca aos entrelacamentos historicos e culturais intimamente ligados a esses objetos.
Tendo como pano de fundo o cenério onde estéo localizados — no interior da igreja e expostos
ao publico —, esses artefatos culturais, em suas simbologias, ndo sdo simplesmente pecas
ornamentais, mas desempenham um papel importante tanto para o fiel, quanto para a
instituicdo, como é possivel compreender ao longo desta tese.

Analisando um outro contexto historico, quando os livros impressos substituiam os
manuscritos, o francés Roger Chartier (2002), na obra Os Desafios da Escrita, expde sobre a

importancia que manteve o manuscrito na era do texto impresso:

Ha, contudo, outros empregos das escritas expostas que ndo respeitam a
norma estética e grafica dominante em sua época. Redigidos em lingua
vulgar, misturando maiusculas e minGsculas, ignorando as regras impostas
pelos profissionais da escrita (mestres, escritores, escribas das chamadas
chancelarias, caligrafos eruditos) tais inscricdes “sem qualidades” sdo
encontradas em toda parte entre os séculos XVI e XIX: nos santuarios com
0s quadros de ex-voto [...] Se as escritas expostas sdo um dos instrumentos
utilizados pelos poderes e pelas elites para anunciar sua dominagdo — e
conquistar adesdo —, sdo também uma forma de os mais fracos manifestarem
sua existéncia ou afirmarem seus protestos (CHARTIER, 2002, p. 80-81).

Tendo em vista o contexto historico das praticas de utilizacdo da escrita, Roger
Chartier faz alusdo aos aspectos culturais e politicos destacados em diferentes grupos de
individuos e suas apropriacdes. Assim, ressalta o paralelo entre esses textos espontaneos e
escritos a mao, em oposicdo aos emergentes textos impressos, focalizando as incorrecGes
gramaticais em quadros de ex-votos, considerados “sem qualidades”, como destaca o referido
autor, ao salientar a perspectiva puramente técnica da compreenséo.

A énfase no letramento autdbnomo, conforme descrito por Street (1984, 2014), é
proveniente de uma visdo que subestima os aspectos socioculturais e concebe a linguagem
escrita numa escala de valor acima da linguagem oral, assim como considera superiores 0s
gue dominam a escrita e as regras da gramatica normativa. A respeito de tais praticas, Street

(1984, 2006, 2014) alerta que o letramento tem significados politicos e ideoldgicos e, por isso,
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ndo pode ser considerado um fendémeno autdnomo, isto €, uma habilidade ou tecnologia de
aquisicdo individual que provocaria o progresso, a civilizacdo, a mobilidade social.

Chartier (2002), em suas reflexdes, expressa a importancia desses manuscritos
expostos: para as elites, sdo forma de dominacdo e, para “os mais fracos”, sao formas de
afirmagdo e protesto. Assim, a despeito de todas essas praticas discriminatorias, as
manifestacOes de ex-votos permanecem em formas que ndo se subordinam aos processos de
valorizacdo/desvalorizagdo social, nem a padrdes de linguagem e regras da arte popular. E
gue, “embora a nogao de hegemonia possa parecer tao totalizante quanto qualquer conceito de
cultura, ela é melhor entendida como um processo que sempre acarreta a possibilidade de
resisténcia bem como de acomodac;ﬁo”64 (STREET, 1993, p. 37, traducéo nossa).

A respeito dos processos de classificacdo da escrita, estudos como o do sociolinguista
Maurizio Gnerre (1998), em sua obra Linguagem, Escrita e Poder, alertam que muitas vezes a
lingua é utilizada para identificar falantes entre si num dado grupo, mas também para
discriminar grupos sociais de acordo com a variante linguistica, promovendo uma separacao

entre os falantes de maior e de menor prestigio social.

Temos que refletir tanto sobre as atitudes, as expectativas e as crengas que
outros grupos étnicos, outras classes sociais ou outros grupos de idade
podem ter sobre a escrita, como sobre as atitudes e as crengas sobre a escrita
compartilhadas dentro da propria tradicdo escrita, elaborada por minorias
letradas ligadas ao poder politico e econdmico (GNERRE, 1998, p. 46-47).

Gnerre alerta sobre a importancia da reflexdo como forma de construcdo de
conhecimentos mais amplos sobre os fendmenos da alfabetizagcdo e da cultura escrita na
sociedade contemporanea, de forma a colocar sob suspeita certas formas de avaliacdo desses
processos, evitando olhares colonizadores sobre tais manifestacdes. Assim, ao ler as cartas ao
Bom Jesus, é fundamental refletir sobre: quem sdo esses devotos que escrevem cartas? De que
lugar social eles falam?

No campo de estudo priorizado neste trabalho, compreendemos que tais aspectos
sociais sdo basicos para as analises das situa¢bes concretas de comunicagdo discursiva. Assim
como é util, tanto sob o aspecto metodoldgico quanto sob o empirico, identificar as dimensdes
historicas para subsidiar as analises. Nesse aspecto, recorremos ao trabalho de Soares (2001),
Letramento: um tema em trés géneros, em que sdo abordadas analises conceituais sobre usos

da leitura e da escrita, como também conceitos de letramento e alfabetizacdo em suas

® No original: “Although the notion of hegemony may appear just as totalising as any concept of
culture, it is best understood as a process that always entails the possibility of resistance as well as of
accommodation.” (STREET, 1993, p. 37).
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diferentes facetas e dimensdes. Segundo Soares (2001), aprender a ler e escrever é adquirir
uma tecnologia, a de codificar em lingua escrita e de decodificar a lingua escrita, portanto, ser

alfabetizado é saber ler e escrever.

Letramento é o que as pessoas fazem com as habilidades de leitura e de
escrita, em um contexto especifico, e como essas habilidades se relacionam
com as necessidades, valores e praticas sociais. Em outras palavras,
letramento ndo é pura e simplesmente um conjunto de habilidades
individuais; é o conjunto de préaticas ligadas a leitura e a escrita em que 0s
individuos se envolvem em seu contexto social (SOARES, 2001, p. 72).

A percepgdo é a de que o letramento ndo é um atributo basicamente pessoal, mas
social, uma pratica situada na vida em sociedade. A escrita se faz presente ndo como um
conjunto de habilidades individuais, mas relacionada as demandas e aos valores no contexto
em que € inserida. Seguindo as abordagens de Soares (2001) de que letramento é um termo
complexo e impossivel de conter uma defini¢do Unica e universal, ha de se levar em conta o
fato de que ele esta sempre atrelado a aspectos politicos e ideoldgicos. E relevante para a
pesquisa refletir que “apropriar-se da escrita” ¢ tornar a escrita “propria”, isto €, como sua
“propriedade”, e que o individuo letrado é 0 que “vive em estado de letramento, ¢ ndo sé
aquele que sabe ler e escrever, mas aquele que usa socialmente a leitura ¢ a escrita”
(SOARES, 2001, p. 39-40). Dentro dessa perspectiva de letramento como um campo amplo e
complexo de significados, os conceitos de eventos de letramento e préaticas de letramento séo

Uteis para a pesquisa.

2.2.2 Eventos de letramento e praticas de letramento

Os eventos e as praticas de letramento envolvem diferentes aspectos de atos de leitura
e escrita, envolvendo, por exemplo, as sociabilidades dos textos escritos e as relagdes que as
pessoas conseguem estabelecer com a cultura escrita em seus contextos sociais. Shirley Brice
Heath (1983) caracterizou como evento de letramento qualquer ocasido interativa em que se
observa uma situagdo na qual a escrita se faz presente entre os participantes e seus processos
interpretativos. A autora compreende o evento de letramento como um contexto comunicativo
em que o letramento tem um papel fundamental, envolvendo sempre a leitura e/ou a escrita e
tratando-se de uma circunstancia observavel.

Street (2012, p. 75) esclarece que “eventos de letramento” € um conceito Gtil em

pesquisas, por “focalizar uma situag@o particular onde as coisas estdo acontecendo e pode-se
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vé-las enquanto acontecem”, de modo que ¢é possivel fotografar eventos de letramento, mas
ndo é possivel fotografar praticas de letramento. No entendimento do referido autor, as
praticas de letramento referem-se a concepcdes culturais mais amplas das formas de pensar e
fazer leitura e escrita em contextos culturais. A proposta de Street (2012. p. 70) € que a
expressdo “praticas de letramento” tenha “mais destaque na tentativa de analisar e ndo apenas
descrever 0 que acontece nos contextos sociais em relacdo aos significados e aos usos do
letramento”. Assim, é sugerido por esse autor um maior cuidado em relacdo aos termos ao

abordar o proprio letramento.

O conceito de praticas de letramento é realmente uma tentativa de lidar com
0s eventos e com os padrdes de atividade de letramento, mas para liga-los a
alguma coisa mais ampla de natureza cultural e social. E parte dessa
ampliacdo envolve atentar para o fato de que trazemos para um evento de
letramento conceitos, modelos sociais relativos a natureza da pratica e que o
fazem funcionar, dando-lhe significado (STREET, 2012, p 76).

O entendimento é o de que a efetivacdo das praticas de letramento sempre se da por
meio de eventos de letramento, considerando seus conceitos e as situacGes sociais que 0S
fazem funcionar e Ihes d3o significados. E (til, para ilustrar isso, o exemplo mencionado por
Barton (2007). Quando duas pessoas discutiam, em um local de trabalho, o planejamento de
escrita de uma carta, este era um evento de letramento. Ambos decidiam quem fazia o qué,
onde e o0 que era feito, juntamente com as formas associadas de falar e as de escrever — ou
seja, 0s dois participantes faziam uso de praticas de letramento. Na acepgdo do autor: “[a]s
praticas de letramento sdo as formas culturais gerais de utilizacdo do letramento as quais as
pessoas recorrem em um evento de letramento”® (BARTON, 2007, p. 37, traduc&o nossa).

Portanto, segundo Street (2014, p. 24), “o estudo das praticas de letramento comeca
com uma agenda diferente e conceitualiza e investiga de modo diferente as relacbes entre
lingua, letramento e sociedade”. Nesse aspecto, atentamos ao fato de que a abordagem do
letramento nesta tese estd associada ao género epistolar produzido pelos devotos, sendo
fundamental para as analises considerar as questdes etnograficas que envolvem o fenémeno, o
que implica ir além das questBes linguisticas, tendo em vista que ha fatores de ordem externa
que se acham associados aos discursos e aos textos que os materializam. Na perspectiva de
Barton (2007), os propositos dos eventos de letramento variam. Especialmente no campo da
educacéo, o objetivo é a aprendizagem, mas, para a maioria dos eventos de letramento, o que

estd em jogo ndo é apenas isso. No campo religioso, interesse desta pesquisa, 0 ambiente

% No original: “Literacy practices are the general cultural ways of utilizing literacy which people draw
upon in a literacy event” (BARTON, 2007, p. 37).
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sagrado se delineia como um espaco complexo de interacdo de linguagens e simbolos
religiosos em que os individuos, de acordo com seus valores, crencas e tradigdes, védo

construindo suas acdes e usos da leitura e da escrita.
2.2.3 O letramento religioso

Entre as varias instancias da vida do ser humano, o sagrado é a dimensdo da natureza
religiosa — um campo amplo que envolve diferentes conviccBes e interpretacbes, como
também o estabelecimento ou ndo de vinculo com uma instituicdo religiosa. Entretanto,
chegar a religido requer um ponto de vista particular e envolvimentos com o letramento
religioso, uma vez que “[a] linguagem religiosa ndo sé particulariza e compromete, como
também universaliza e aprofunda a si mesma” (PADEN, 2001, p. 157).

O termo “letramento religioso” pode ser explicitado do ponto de vista semantico pela
combinacdo do substantivo “letramento” com o adjetivo “religioso”, 0 que restringe seu
campo de atuacdo a um fendmeno cultural especifico e ndo pode ser compreendido fora da
situacdo social — religiosa — que o engendra, envolvendo relagdes simbdlicas desse campo
com a leitura e a escrita. Assim, o letramento religioso constitui-se de interagdes, situactes de
fala e abordagens dos usos e significados de ler e escrever em meio as possibilidades culturais
diversas, envolvendo aspectos sociais dos individuos em um processo comunicativo
diferenciado dos usos cotidianos, por lidar com o transcendente ou o divino.

Mesmo em uma sociedade secularizada como esta em que vivemos, as pessoas
conseguem ser tanto seculares quanto religiosas. De acordo com Berger (2017, p. 111-112),
“para a maioria dos crentes religiosos, a fé e a secularidade ndo sdo modos mutuamente
excludentes de tratar a realidade; ndo é uma questdo de ou/ou, mas antes de tanto quanto”.
Assim, o sagrado se faz presente, de alguma forma, em diferentes campos da atuacédo
humana®® (como educagdo, politica, economia, interacdo familiar e salde, entre outros),
relacionados de tal maneira que “as praticas [de letramento] escoam de um dominio para o
outro, e ha muita sobreposit;zio”67 (BARTON, 2007, p. 39, traducdo nossa). Por exemplo, no

campo da educacdo, o Ensino Religioso, de cardter ndo-confessional no contexto atual

% Para Berger (2017, p 121), “os significados e rituais religiosos estio entrelagados com todos os
aspectos da vida humana; o que chegamos a diferenciar como ‘natural’ e ‘sobrenatural’ se interpenetra
continuamente”.
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brasileiro, ¢ amparado constitucionalmente na concepcdo de Estado laico como um
componente curricular obrigatério nas escolas publicas de ensino fundamental.

O conhecimento religioso € compreendido como parte integrante da formacdo do ser
humano, conforme estabelece a Base Nacional Comum Curricular/BNCC, e os fendbmenos
religiosos sdo considerados como “um dos bens simbdlicos resultantes da busca humana por
respostas aos enigmas do mundo, da vida e da morte” (BRASIL, 2017, p. 436). Nessa
perspectiva, as formas de religiosidade sdo abordadas com finalidades pedagogicas, como
modo de facultar a compreensdo de questdes complexas que sempre intrigaram o humano,
como a dualidade vida-morte®, tio recorrente nas diversas sociedades.

No ambito da familia, o letramento religioso sempre tem um carater confessional e o
propdsito de cultivar ou ampliar a fé em uma determinada religido, como se vé em artigo
recente de Castanheira e Street (2019) acerca dos usos e significados do letramento e de
préticas religiosas de familias, em um bairro da periferia de Belo Horizonte. Trata-se de uma
pesquisa comparativa a partir de dados obtidos por Castanheira em dois periodos: 1988/1991
e 2009. Decorrido esse longo espaco de tempo, no retorno ao local do estudo, a pesquisadora
foi observando as escritas das placas nas ruas e, com isso, identificou um numero significativo
de igrejas evangélicas localizadas ao lado das lojas. Os pesquisadores se interessaram pelas
implicacbes da conversdo dos residentes, antes catdlicos, para afiliacbes evangélicas de
diferentes denominagdes. Tal fato gerou mudancas dos significados do letramento nas
familias, aliado ao uso crescente de novas tecnologias e multimeios de comunicacéo.

Se antes havia em algumas casas apenas as Biblias grandes, foram encontradas, em
2009, numerosas Biblias pequenas e faceis de transportar na ida a igreja, com capas coloridas,
atrativas para leitura ou estudo, com marcas de uso constante e empilhadas em locais
especificos nas casas, para facilitar o manuseio. Também foi encontrada uma profusdo de
cadernos usados no estudo da Biblia, em casa, ou nas sessdes de estudo na igreja. Assim,
Castanheira e Street (2019) descrevem na etnografia como as familias se envolviam com
diferentes textos religiosos multimodais (textos da Biblia, letras de musica, DVDs familiares,
comentarios em murais, desenhos e documentos, entre outros). O radio sintonizado em

emissoras religiosas, os CDs, o computador, o celular, todos esses dispositivos indicaram que

" No original: “The practices leak from one domain to the other and there is much overlap”.
(BARTON, 2007, p. 39).

% Peter Berger, ao tratar da fora legitimadora da religido, ressalta que: “[a] religido foi historicamente
0 instrumento mais amplo e efetivo de legitimacdo. [...] A religido legitima de modo téo eficaz porque
relaciona com a realidade suprema as precarias construcdes da realidade erguidas pelas sociedades
empiricas” (BERGER, 1985, p. 45).
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diferentes modos de comunicacdo estavam entrelacados em torno desses textos religiosos.
Percebemos que as diferentes religides tém compreens@es distintas sobre o que é letramento e
0 que significa ser letrado. Outro aspecto notado € que as institui¢des religiosas podem nao so
influenciar como definir os letramentos dos praticantes.

Entretanto, entre esses praticantes observados no referido estudo, os envolvimentos
nas praticas de letramento relacionadas as tradigdes evangélicas se diversificavam nas
familias e, por certo, também nas igrejas, devido ao fato de cada uma ter sua dindmica propria
e sua ideologia particular, exigindo comportamentos especificos. Castanheira e Street (2019)
identificaram algumas praticas seculares nas familias locais — em alguns casos com maior
intensidade — contrastando com envolvimentos em relacdo aos artefatos religiosos. Também
foi observada a utilizacdo do letramento e de recursos multimodais, em escritorio anexado a
casa. Com isso, observamos que as identidades religiosas (evangélica, catolica...) sdo uma
constru¢do dos individuos, “a partir dos diversos recursos simbolicos colocados a sua
disposicao e/ou aos quais eles podem ter acesso em funcgéo das diferentes experiéncias em que
estdo implicados” (HERVIEU-LEGER, 2015, p. 64).

Ademais, o letramento religioso estabelece relacdo com diferentes usos da leitura e da
escrita, como se pode depreender também do artigo de Ana Souza (2019), Fé e manutengdo
linguistica: organizacdes cristds brasileiras em Londres®®, com foco sobretudo nas aulas de
formacdo religiosa oferecidas as criancas de familias de imigrantes. Souza (2019) analisou
“[...] a relacdo entre religido, etnia e lingua em trés organizacBes cristds brasileiras em

5570

Londres: uma igreja catdlica, uma igreja evangélica e um grupo kardecista”™ (p. 82, tradugdo

nossa). Tais organizagdes religiosas, mais do que locais de ritos religiosos, sdo espacos
educacionais, sociais e culturais que contribuem para a consolidacdo de identidades. No

contexto do estudo, a autora define letramentos em fé como sendo:

praticas nas quais podemos incluir quatro aspectos diferentes: (1) a leitura de
textos escritos (escrituras), (2) o uso de textos orais (discussdes sobre fé,
interacdo com o divino ou outros membros da comunidade religiosa), (3) o
exercicio da fé por meio de acdes — que podem ser em siléncio, ou ndo — e,
(4) conhecimento — que pode incluir informagdes teoldgicas, geograficas e
historicas sobre a fé (SOUZA, 2019, p. 85, traducéo nossa).”

% No original: “Faith and Language Maintenance in Transnational Places of Worship: Brazilian
Christian Settings in London”.

" No original: “[...] the relationship between religion, ethnicity and language in three Brazilian
Christian places of worship in London: a Catholic church, a Pentecostal church, and a Kardecist
group” (SOUZA, 2019, p. 82).

"I No original: “as practices which may include four different aspects: (1) the reading of written texts
(scripts), (2) the use of oral texts (discussions about the faith, interaction with a deity or other
members of the faith community), (3) the performance of faith through actions — which can be silent
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O conceito de Souza, plenamente elaborado para 0s objetivos da pesquisa, deixa
entrever o potencial dos textos religiosos para a manutencdo da fé. As no¢oes de religido e fé
estdo interligadas e sobrepostas, de modo que a fé inclui crencas, acdes e artefatos. Eventos de
letramento, como os apresentados por Souza (2019) e Castanheira e Street (2019),
demonstram a capacidade dos estudos mais situados, importantes para a compreensdo da
intensidade e da complexidade do letramento religioso em nosso cotidiano. Questdes cruciais
relativas ao modo como o letramento religioso acontece, sua funcdo e seu efeito, somente
foram analisados no espaco imediato de interacao.

O letramento religioso comporta uma complexidade de simbologias e envolve as
pessoas em contextos reais de vida em busca de uma fonte de poder divino. As variadas
praticas individuais ou em grupo sdo formas de buscar acessos e relacBes, entre 0 mundo
manifesto e ndo-manifesto, a fim de gerar ou controlar poderes religiosos. Quando nessa
interacdo se estabelece uma condi¢cdo material, podemos dizer que o letramento religioso, de
alguma forma, procura materializar o imaterial.

Assim, percebemos que o letramento religioso € distinto das praticas cotidianas, uma
vez que, ndo se atendo apenas a este mundo humano, situa a dimensédo da transcendéncia —
uma ideia que permeia a sociedade desde o0 seu principio — como fundamento dos fenémenos
e das experiéncias religiosos. A busca de uma realidade sobrenatural pode ser observada
como uma condi¢do letrada do sujeito, que se envolve em uma linguagem simbolica
especifica do campo religioso, a qual inclui leitura e escrita de textos, gestos, rituais, imagens,
oracdes, entre outros. Em sua complexidade, essa comunicacdo é absolutamente diferente de
qualquer outra realidade humana e se trata de uma posi¢do assumida pelo sujeito, com a qual
este se identifica e que, portanto, faz parte da constituicdo de sua identidade?.

A seguir, apresentamos um evento de letramento que oportunamente foi observado no
Santuario Bom Jesus da Lapa, 0s envolvimentos com expressfes e experiéncias subjetivas,

historias pessoais de individuos envolvendo a religiosidade de modo devocional.

O grupo familiar, formado pela senhora Marta, seu esposo, um filho e uma
filha com seu marido, cumpria promessa em frente ao altar-mor, onde esté a
imagem do Bom Jesus da Lapa. Todos de pé e bem préximos se ajudavam,
cada um com sua forma de participacdo na organizacéo e execucdo do ritual
conduzido pela mé&e. Esta tinha nas mdos um terco e um pequeno livro no
qual fazia leituras esporadicas para 0 pequeno grupo.

or not, and (4) knowledge — which may include theological, geographical and historical information
about the faith” (SOUZA, 2019, p. 85).

2.0 conceito de identidade é aplicado a partir da ideia de que “as posi¢des que assumimos e com as
quais nos identificamos constituem nossas identidades” (WOODWARD, 2008, p. 55).
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O burburinho proveniente da ampla diversificacdo de rituais no cenario
imediato exigia um esforco de concentragdo; um ou outro, as vezes,
mantinha os olhos fechados como se estivesse se deslocando de todo aquele
rumor.

A repeticdo de gestos, as leituras, a troca de olhares entre si e as reveréncias
a imagem sagrada preenchiam a dimensdo daguele momento.

Terminada a reza, o terco e o livro foram guardados pela senhora Marta em
sua bolsa, de onde retirou um dinheiro, passou ao seu marido, que inseriu em
lugar especifico no altar e, a seguir, ela também fez sua oferenda. Terminada
essa parte, 0 pequeno grupo se dispersou, a senhora Marta e seu esposo, ja na
Gruta da Soledade, aguardavam o inicio da missa, e foi possivel saber que
estavam ali pagando uma promessa ao Bom Jesus da Lapa.

O pedido foi pela saude da filha, que precisou se submeter a uma cirurgia de
alta complexidade, no ano anterior, e, por ter ocorrido tudo bem, estavam ali
para agradecer ao Bom Jesus. Para a reza do terco seguiram as orientacdes
de um livro da igreja catélica — um manual para as leituras de cada mistério
do terco (Nota de Campo, 13/12/2018).

O evento de letramento no contexto descrito acima esta convencionado como um
ritual, como se percebe pelos comportamentos e pelas acdes das pessoas no espaco sagrado,
envolvendo textos de diferentes suportes e simbologias ligadas a liturgia catélica. Trata-se de
uma cerimonia realizada em familia, pois, como o problema afetou esse grupo, todos se
envolvem na acédo ritual em si, focando a atencdo nas preces de agradecimento de forma
exclusiva. Na relacdo com o sagrado, ndo ha a presenca de agente eclesiastico (sacerdote)
como mediador nem de espectadores — a experiéncia se caracteriza na acao do préprio grupo
familiar, em seus interesses, sob a intervencao e os poderes divinos.

A reza do terco — um objeto religioso bastante utilizado pelos catélicos — envolveu a
leitura de textos contendo orientacOes referentes as suas partes (0s mistérios). Incluiu também
a recitacdo de oracdes, que sdo textos geralmente decorados pelos devotos (Pai-Nosso, Ave-
Maria, Gléria ao Pai, Salve Rainha e Credo). Com isso, percebemos um cruzamento de agdes
envolvendo escrita e oralidade. A acdo envolveu também o reconhecimento dos simbolos do
terco, a exemplo do significado das contas maiores e menores, da cruz, entre outros sistemas
semioticos. Esse evento de letramento — reza do ter¢co — é recorrente na tradi¢do catolica,
abrange formas semioéticas variadas, ndo somente a palavra escrita ou falada, mas também
sinais, gestos, imagens e simbolos que pedem atribuicdo de sentidos no contexto e em um
tempo especifico.

Essas formas multimodais de expressdo incorporam uma variedade de modos de
comunicacgédo. O caso relatado acima caracteriza-se como um evento de letramento religioso
que inclui a realizacdo de um ritual muito comum de se ver no Santuario Bom Jesus da Lapa.

O local em questdo, com suas romarias, permite afirmar que todos os que se envolvem em
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peregrinacao fazem parte de um letramento religioso, ficando implicito um envolvimento com
géneros discursivos diversos.

No caso especifico do objeto de estudo proposto nesta tese, em que o letramento
religioso se da envolvendo préaticas devocionais, 0 pedir e o agradecer sdo movimentos de
forte potencialidade sagrada, que se apoiam intensamente na interlocucdo com as entidades
invisiveis, individualmente ou em grupo. Passagens lidas na Biblia Sagrada (1968), como
“Pedi e obtereis” (Mc, 11, 24) e “Busque e acharas” (Mt, 7, 7-8), servem de orientacdes e
compreensdo de que a divindade precisa ser contatada. A ideia é a de que 0s que estdo em um
outro mundo ndo sabem do que o individuo aqui precisa, ou, se 0 sabem, s6 se tocam a partir
do pedido, o qual poderéo atender ou néo.

Croatto (2010) considera que, nas praticas religiosas, a relacdo € o elemento essencial
do sagrado, como uma ponte, um canal entre o ser humano e a divindade. Assim, por meio da
oralidade ou da escrita, 0 que o devoto quer é alcancar gragcas ou agradecer quando as
conquistou. O sagrado ndo ¢ a meta, o destino a que se quer chegar, mas é “[...] a relagdo que
se visualiza ou se mostra em um ambito (a natureza, a historia, as pessoas) ou em objetos,
gestos, palavras etc. Sem essa rela¢ao, nada ¢ sagrado” (CROATTO, 2010, p. 61).

Considerando que as interagdes com seres divinos ou sagrados sdo fundamentadas na
fé, o letramento religioso configura-se como uma expressdo subjetiva na qual o outro (a
divindade) ndo s6 tem papel determinante na organizacdo da estrutura discursiva, como
também inspira condutas e atitudes. Como se V€, o letramento religioso constitui-se em um
universo de usos e apropriacfes da oralidade, da leitura, da escrita e de gestos, de modo geral,
fomenta ideologias e poderes e promove condi¢fes para a construgédo de identidades e/ou para
que estas se consolidem.

2.3 O género discursivo carta

2.3.1 Algumas consideragdes sobre a tradicéo epistolar

A configuracdo epistolar, segundo Baines (1988 apud BOUVET, 2006), tem como
uma de suas primeiras manifestacfes as cartas escritas aos mortos no Egito Antigo, as quais
fazem parte de documentos e vestigios arqueoldgicos dos egipcios, evidenciando suas crencgas
na continuidade da vida ap6s a morte. Com essa convicgdo, os familiares dos mortos, além
dos cuidados com o funeral e os tdmulos dos antepassados, utilizaram a escrita de cartas como

forma de se comunicarem com os mortos. Segundo Bouvet (2006), mesmo que ndo houvesse
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contradigdo quanto a crenga na vida apds a morte, e indiscutivel o fato de que a carta dirigida
ao falecido era confeccionada com a ideia de que nunca seria respondida, a ndo ser no mundo
do remetente, ou seja, dos vivos.

O fato de admitir a univocidade na relacdo epistolar reforca ainda mais a ideia de que,
desde o principio, nessas cartas havia muito mais espaco para a expressdo pessoal,
prevalecendo a subjetividade do remetente em relacdo ao destinatario, situacdo que ocupa e
funda, a partir de entdo, o lugar de uma auséncia. Portanto, teria a carta um fim em si mesma?
Além de toda a sutileza, tudo parece indicar que havia uma crenca de que 0s mortos, com seus
poderes, fossem capazes de auxiliar os vivos. Eram mensagens em grafia cursiva hieratica,
encontradas em papiros ou na superficie de vasilhas, tipo tigelas, com comida — oferendas
depositadas nas tumbas dos mortos. “O tema era geralmente recorrente e consistia em um
apelo ao falecido, ou um pedido que evoca uma certa semelhanca com as orac@es aos santos,
mais um certo acréscimo de fervor como aquele que os crentes ainda hoje depositam nas
ofertas dos ex-votos”.”* (BOUVET, 2006, p. 46, tradugdo nossa).

De acordo com Vasconcelos (2008), é conhecido o uso de cartas entre diferentes
povos da antiguidade, e escrever cartas era prerrogativa das pessoas de classes sociais mais
altas e dos comerciantes. As mais antigas cartas datam do final do quarto milénio antes de
Cristo, trazendo uma intima relacdo com o surgimento da propria escrita. Gregos e romanos
escreviam em laminas ou tabletes de cera; posteriormente foi adotado o papiro ou charta e,
durante a ldade Média, o material foi o pergaminho, substituido pelo papel no século XIV.
Fazem parte da tradicdo epistolar algumas formas de proteger o sigilo da carta, como envolvé-
la com uma fita, marcar com um carimbo, um anel de cera, ou um lacre, além dos atuais
envelopes fechados.

Emerson Tin (2005, p. 19) destaca a obra De elocutione, de Demétrio, como “a
primeira obra a expor regras tedricas sobre epistolografia”, o que se deu provavelmente entre
os séculos | a.C. e | d.C. Na Idade Média, o género adquiriu um estatuto diferente: os
negocios publicos, civis ou eclesiasticos exigiram um estilo formalmente mais rigido, de
modo que a carta foi ganhando conformacdes ao longo da sua historia. Assim, o género carta
ou género epistolar vem de longas datas, ultrapassou os séculos e também as distancias, que

eram bem maiores do que hoje para enviar mensagens capazes de estabelecer didlogos. Com

® No original: “El tema por lo general era recurrente y consistia en la apelacion al difunto, un ruego o
una solicitud que evocan cierta similitud con las plegarias a los santos, mas un cierto agregado de
fervor como el que los creyentes aun hoy depositan en las ofrendas de los ex-votos.” (BOUVET, 2006,
p. 46).
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tudo isso, considerar que ainda hoje as pessoas utilizam a carta implica saber que o género
vem passando por transformacoes.

Embora subsistindo, ndo podemos deixar de reconhecer que nas praticas
contemporaneas, de modo geral, € perceptivel que esse género vem, cada vez mais, sendo
substituido por outras formas de escrita, proporcionadas pela utilizagdo das modernas
tecnologias, aspecto que colabora para o fato de as correspondéncias pessoais se tornarem
reliquias em nossos dias e, como tal, serem publicadas em estudos de epistolografias. Muitos
desses registros escritos se transformam em memdria histérica, constituindo interessantes
fontes de estudos e construcdo de conhecimentos sobre linguagem, comportamentos sociais e
manifestacdes culturais, ensejando a difusdo de ideias religiosas, politicas e econdmicas.

Vista como objeto cultural, a carta nos remete ao suporte e a seus
significados, assim como a histéria das condicBes materiais da troca
epistolar; enseja a discussdo acerca de sua guarda/conservacdo em arquivos
publicos e particulares, bem como as condi¢des de acesso. A qualidade e a
cor do papel, timbres, monogramas, marcas d’agua, assim como o0s
instrumentos da escrita, espelham codigos sociais, entremostrando a mao —
classe, escolaridade, formagéo — de quem escreve. (MORAES, 2009, p. 115).

A carta — texto epistolar ou correspondéncia (expressdes de sentidos aproximados
nesta tese) —, entendida como objeto cultural, pode ser analisada de forma a esclarecer varias
circunstancias de seu préprio processo de producdo, como também questBes sociais, politicas,
culturais e ideoldgicas relacionadas ao autor e a seu contexto. E um género instigante ja no
préprio processo de producdo, pela riqueza que lhe cabe. Para Moraes (2009), uma carta, para
ser compreendida de forma mais abrangente em uma pesquisa, deve ser tomada dentro de um
contexto historico e emocional.

Um exemplo de como as cartas estéo relacionadas com seu contexto social e cultural é
0 que nos apresenta Judith Kalman (2010), em seu texto Querido Santo Antdnio: escrita
vernacula e instabilidade social. A pesquisadora mexicana trata da escrita de cartas dirigidas
a Santo Antonio de Padua, e a exposicdo das epistolas ndo se da especificamente em um
espaco religioso, mas em um restaurante na Cidade do México. O local das cartas organiza-se
em um ambiente denominado “o recanto das solteironas”, um cenario decorado com diversos
objetos como: imagens do santo, quadros, oracOes e cartas com os temas do amor e do
romance, escritas por visitantes e comensais.

As cartas dirigidas a Santo Antbnio, segundo Kalman (2010), foram escritas em um
espaco hibrido, em que o sagrado e o profano se fundem. O sagrado se manifesta no aspecto

religioso de se dirigir ao santo e na confianca em seus poderes divinos e em sua capacidade
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sobrenatural de solucionar problemas. Por outro lado, hd também nessas préaticas escritas um
aspecto mundano, marcando o lado profano, que é a relacdo brincalhona com o santo e a
promocdo do pitoresco, aspecto que se liga a devocao popular e a crenga em Santo Anténio
como 0 santo casamenteiro.

Essas escritas, de modo geral, procedem da confluéncia de informagbes que sé&o
disponibilizadas no ambiente (0 recanto das solteironas) e de como cada pessoa que escreve
interpreta o contexto, a partir de suas experiéncias e também de suas ideias acerca da cultura
escrita, uma vez que a acdo de escrever sempre conduz a reflexdo sobre como fazer. Nesse
sentido, o género discursivo é uma forma de representacdo em que 0Ss conhecimentos

culturais, as ideologias e as relagdes de poder compdem o texto escrito.

2.3.2 A carta: um género hibrido

No fendmeno da comunicacdo, produzir um discurso verbal implica saber: em qual
género? O género é responsavel pela forma, entretanto, dizer que os géneros do discurso sao
“tipos relativamente estaveis de enunciados” (BAKHTIN, 2011 [1979], p. 262) é, com efeito,
considerar a estabilidade do género e também seu aspecto dindmico e mutével. Nesse sentido,
a aparente estrutura fixa dos géneros ndo se configura como realidade. “Os géneros do
discurso comparados a forma da lingua sdo bem mais mutaveis, flexiveis e plasticos;
entretanto para o individuo falante eles tém significado normativo, ndo sdo criados por ele,
mas dados a ele” (BAKHTIN, 2011 [1979], p. 285).

Especificamente o género epistolar — a composicéo textual de cada tipo de carta, seus
formatos diversos e discursos especificos — atende a variados interesses e situa¢fes que dizem
respeito a quem escreve, para quem se escreve e em que contexto. Na vida social, existe uma

grande diversidade de tipos de cartas que se adequam as mais variadas circunstancias e usos.

Eleger uma modalidade e ndo outra € submeter o discurso — sua inteng&o,
seu estilo, suas circunstancias, as disposicdes internas em que esta escrito, a
leitura que seré feita a ele — a uma série de efeitos com os quais se pode, em
um determinado periodo, identificar o epistolar " (BOUVET, 2006, p. 12,
traducdo nossa).

™ No original: “Elegir esta modalidad y no otra es someter el discurso — su intencion, su estilo, sus
circunstancias, las disposiciones interiores en las que se escribe, la lectura que se hara de el —a una
serie de efectos con los cuales se puede, en un periodo dado, identificar lo epistolar.” (BOUVET,
2006, p. 12).
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As diferentes situacOes, posicOes sociais, relagdes pessoais entre os interlocutores sao
fatores que determinam a diversidade de usos dos géneros, que podem se dar de modo
rigorosamente formal, como também familiares, e ainda em diversos graus de familiaridade.
Segundo Bouvet (2006, p. 65, traducdo nossa), “o discurso epistolar é definido pelo tipo
particular de relacéo estabelecida entre os interlocutores e pela maneira como eles intervém na
situagdo de enunciacdo”’. A correspondéncia pessoal é uma escrita privada, retne vida
intima e cotidiana, ndo é apenas um assunto, mas uma estratégia sutil de persuasdo —
confissdo ou testemunho, seu discurso configura-se em transito entre o escrito e o falado.

Ainda de acordo com Bouvet (2006), a carta focaliza estratégias discursivas como um
género que faz da ambivaléncia um trago inerente a matriz epistolar. Seu carater paradoxal
situa-se entre presenca e auséncia, publico e privado, realidade e ficcdo, oralidade e escrita e,
segundo nossa compreensao, nNo caso das cartas votivas e ex-votivas, entre sagrado e profano.
A polaridade entre 0 mundo profano e 0 mundo sagrado esta apoiada na superacdo de um
problema por meio de uma graca recebida, numa interconex&o entre dois mundos por meio da
escrita de cartas.

Com referéncia ao primeiro paradoxo (presenca e auséncia), 0 género provoca uma
situacdo comunicativa em que a auséncia do destinatério é sua propria condicao de existéncia
— ¢ a “presenga em auséncia”. Entretanto, com relacdo as cartas votivas e ex-votivas, quando
0 préprio destinatario € quem entrega a sua carta, trata-se de situacdo em que poderiamos
supor um forte efeito de presenca. A carta € ancorada em uma realidade concreta, em que
podemos identificar o contexto (tempo e lugar), o enunciador (o autor) e o destinatario.

Para Bouvet (2006), tempo e espaco revestem-se no didlogo epistolar com um carater
ficticio. Quanto ao tempo, a carta tenta gerar a ilusdo de continuidade na comunicacéo,
guando na verdade ha apenas um continuum fragmentado. Quanto a segunda categoria, a
escrita se constréi em um espaco imaginario onde se leva a cabo um encontro face a face entre
os interlocutores que, na realidade, nunca se produz fora da pégina da carta. Segundo Castro
(2000), escrever cartas ¢ um pequeno oficio “literario”: € que tanto 0 que Se escreve como 0
gue se |é fazem parte de um jogo de estados textuais, que inclui o tempo em que o remetente
da carta a escreveu, mas gque, por seu turno, ja ndo é mais o tempo em que ele, remetente, se

encontra.

> No original: “El discurso epistolar se define por el tipo particular de relaciones que se establecen

entre los interlocutores y por el modo en que éstos intervienen en la situacion de enunciacion”
(BOUVET, 2006, p. 65).
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A carta estabelece uma relacdo contraditdria entre o privado e o publico e se move nos
limites da interacdo desse dualismo, uma tensdo que surge por ser secreta e sociavel ao
mesmo tempo. O género cria lagos entre a subjetividade e o social, entre 0 eu e 0s outros, em
um duplo movimento enunciativo. A polaridade entre oralidade e escrita situa, por um lado, o
aspecto da linguagem oral, informal e direta, mantendo caracteristicas da oralidade, enquanto,
por outro lado, a carta foca na escrita com suas peculiaridades, capaz de resistir ao tempo e ao
espaco. Portanto, contendo um dualismo essencial, ela tende ao movimento informal e
efémero de uma conversa, mas inscreve esse movimento nos tracos duradouros do que esta
escrito (BOUVET, 2006).

A relacdo eu/outro, ou seja, autor e receptor da mensagem, € de fundamental
importancia. A carta é uma escrita de si, uma vez que “escrever ¢ pois mostrar-se, dar-se a
ver, fazer aparecer o0 rosto proprio junto ao outro. E deve-se entender por tal que a carta é
simultaneamente um olhar que se volve para o destinatario” (FOUCAULT, 1992, p. 149,
grifo do autor). Portanto, a carta é uma forma simbdlica de aproximagdo com o outro, por
meio de uma mensagem que permite apresentar tracos que mostram 0 seu autor, 0 que se

alinha a reflexdo de Bakhtin e VVolochinov:

Essa orientacdo da palavra em funcéo do interlocutor tem uma importancia
muito grande. Na realidade, toda palavra comporta duas faces. Ela é
determinada tanto pelo fato de que procede de alguém, como pelo fato de
que se dirige para alguém. Ela constitui justamente o produto da interagédo do
locutor e do ouvinte. Toda palavra serve de expressdao a um em relacdo ao
outro. Através da palavra, defino-me em relagdo ao outro, isto é, em Gltima
andlise, em relacdo & coletividade. [...] A palavra é territério comum do
locutor e do interlocutor (BAKHTIN; VOLOCHINOV, 1986 [1929-1930],
p. 113).

Ao tocar na relacdo entre interlocutores, trazemos a tona a compreensdo de préatica
social efetivamente marcada pela presenca do outro, situando que hd uma pluralidade de
vozes sociais que se encontram, dialogam ou se conflitam na interacdo verbal. Com efeito, as
cartas votivas e ex-votivas mostram e pdem em préatica um dialogo entre o autor da mensagem
e seu interlocutor e, por meio do enunciado escrito, instaura-se um locutor que se define
individualmente e no coletivo, uma vez que a carta € exposta no Santuario, para quem se
interessar por sua leitura. Em seu carater simbdlico, as cartas também sdo comprovagdes de
que foi feito um pedido ou séo testemunhos de uma graca alcancada, e isso precisa ser
mostrado a possiveis leitores deste mundo fisico.

Assim, as cartas resistem ao longo do tempo, com as permanéncias e atualizacfes

nelas ocorridas. O corpus analisado nesta pesquisa faz parte do cenario em que acontecem as
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romarias do Bom Jesus, portanto, o espaco do Santuério tem um papel fundamental quando se
pensa a ambiéncia que inspira esse tipo de discurso e o configura. O fato de que a entrega da
carta no Santuario é o apice dessa acao discursiva faz com que essa ambiéncia seja ndo apenas
fisica, mas também simbolica. Dessa forma, adentramos no protagonismo social e cultural dos
devotos que legitimam suas romarias na condi¢do de enunciadores de seus préprios discursos,

por meio de cartas.
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3 ESPACO, AMBIENCIA E GESTOS QUE SE ENTRELACAM NAS PRATICAS
VOTIVAS

A intencdo neste capitulo € a de apresentar uma descri¢do etnografica do Santuario
Bom Jesus da Lapa, trazendo alguns eventos de letramento oficiais (que fazem parte da
liturgia da igreja) e ndo oficiais observados nesse espaco religioso. A descricdo do espago
mescla-se a observacao da corporalidade e das performances dos visitantes, mostrando como
essas manifestacdes constituem os gestos’® e atitudes. Na analise também sdo incorporados
trechos de entrevistas e de conversas informais com devotos, objetivando uma viséo
panoramica das préticas votivas realizadas, das vivéncias, dos atos de entrega e da
participacdo em romaria.

Considerando o objeto de pesquisa, as cartas votivas e ex-votivas, refletimos algumas
experiéncias de ser devoto, a0 mesmo tempo em que procuramos situar a ambiéncia desse
espaco fisico e simbdlico, entendido também como espaco social, cultural e, acima de tudo,
sagrado, de devocdo ao Bom Jesus, associado aos milagres e expressdes de fé dos fiéis que o
cultuam. No interesse de registrar o que se passava frente a nossa percepcao, concentramos
esforcos em abordar os variados aspectos do contexto’’ e das acBes das pessoas, como
elementos cruciais para entendimento das praticas de letramento e das relacbes de poder
presentes nas cartas, bem como no universo dos escritos e de outros objetos dentro do
Santuério.

Assim, com olhar atento a uma gama de informac@es capazes de trazer conhecimentos,
proporcionar reflexdes e até suscitar novas questdes, apresentamos neste capitulo uma
aproximacdo com a ambiéncia do Santuario Bom Jesus, por saber que ela é parte da
enunciacao. 1sso porque a cultura escrita das cartas estd em interacdo constante com todo o
simbolismo desse ambiente e com as narrativas dos seus enunciadores, uma vez que as cartas

sdo instrumentos para o devoto alcancar esse espaco de sacralidade.

® De acordo com Wulf (2015) o termo “gesto” deriva da palavra latina “gestus”, que designa, no
sentido geral, um movimento ou uma postura do corpo, e num sentido especifico o movimento de uma
parte do corpo, principalmente da mdo. Os gestos constituem expressdo de linguagem corporal e sdo
entendidos como tal por seus destinatarios; por meio deles, o ser humano experimenta
simultaneamente a si mesmo e ao mundo. Por via de regra, ocorre neles uma restricdo da perspectiva
que é caracteristica para gestos. Nos gestos — e isso se aplica também a gestos religiosos — 0s seres
humanos moldam o mundo em uma perspectiva religiosa e, a0 mesmo tempo, sdo moldados por eles.
" Entendemos que “o contexto de algo é a rede inter-relacionada de condiges nas quais esse algo
existe. O termo tem o significado etimoldgico de ‘tecido junto’ (com, ‘junto, com’ + texere, ‘tecer’). O
contexto do que alguém diz sobre religido é usualmente uma rede tacita, oculta, de suposicdes
circundantes. Em um certo sentido, o contexto € o ndo dito, embora esteja implicito” (PADEN, 2001,
p. 193).
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3.1 Uma aproximagao com a experiéncia de ser devoto

Em meio as diversas narrativas que abordam o tema da religiosidade marcadamente
devocional, o autor Euclides da Cunha (2005 [1902]), do periodo literario brasileiro
denominado Pré-modernismo, na obra Os Sertfes, na parte “A Luta”, menciona Bom Jesus da
Lapa, por se destacar sob um outro aspecto entre os arraiais daquele periodo de exploragédo
gananciosa dos metais preciosos: como lugar de romarias de jagungos, aventureiros e
sertanejos. A esse espa¢o de devocado chama de “Meca dos sertanejos”, em decorréncia das
“romarias piedosas convergentes dos longinquos lugares”. Entre as dadivas deixadas, além de
imagens e reliquias, encontram-se facas e espingardas, conforme a narracdo de Euclides da

Cunha da entrega de um objeto ex-votivo:

O clavinoteiro ali entra contrito, descoberto. Traz a mao o chapéu de couro,
e a arma a bandoleira. Tomba genuflexo, a fronte abatida sobre o chéo
Umido do calcério transudante... E reza. Sonda longo tempo, batendo no
peito, as velhas culpas. Ao cabo cumpre devotadamente a promessa que
fizera para que Ihe fosse favoravel o dltimo conflito que travara: entrega ao
Bom Jesus o trabuco famoso, tendo na coronha alguns talhos de canivete,
lembrando o nimero de mortes cometidas. Sai desapertado de remorsos,
feliz pelo tributo que rendeu. Amatula-se de novo a quadrilha. Reata a vida
temerosa (CUNHA, 2005 [1902], p. 223, grifo do autor).

A narrativa de Euclides da Cunha mostra o0 emblematico personagem em um contexto
social barbaro do sertdo; € um clavinoteiro — um criminoso armado de clavina — que entrega
seu “trabuco famoso”, como pagamento de promessa feita ao Bom Jesus da Lapa. Em sua
performance, as expressfes e gestos, assim como o0 objeto votivo e o tipo de promessa,
indicam uma forma paradoxal de manifestar devocdo ao santo, em relagdo aos preceitos da
igreja. Por certo, esses antagonismos colocados pelo autor intencionam caracterizar a
religiosidade contraditéria dos jaguncos sertanejos, inserida em experiéncias sociais e
culturais do personagem.

Na tradi¢do dos devotos do Bom Jesus, ha o antigo costume, que perdura até os dias de
hoje, de o fiel enviar sua doacdo por outra pessoa, quando, por algum motivo, ele ndo pode
comparecer a romaria. Na obra Grande Sertdo: Veredas, de Guimardes Rosa (1985 [1956], p.
103), ha uma narrativa do personagem Riobaldo Tatarana: quando tinha 14 anos “[e]u estava
no porto do [rio] de-Janeiro, com minha capanguinha na mao, ajuntando esmolas para o
Senhor Bom-Jesus, no dever de pagar promessa feita por minha mée, para sarar de doenga

grave”. Ainda em primeira pessoa, 0 personagem narra:
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eu carecia de tirar esmola, até perfazer um tanto — metade para se pagar uma
missa, em alguma igreja, metade para se pdr dentro duma cabaca bem tapada
e breada, que se jogava no Sdo Francisco, a fim de ir, Bahia abaixo, até
esbarrar no Santuério do Santo Senhor Bom-Jesus da Lapa, que na beira do
rio tudo pode (ROSA, 1985 [1956], p. 94).

Devido aos obstaculos da distancia e de transportes na época, 0S mensageiros para
incumbéncia tdo preciosa eram dificeis, assim, as &guas do rio Sdo Francisco seriam
condutoras na missdo de fazer chegar a doagdo até¢ o Bom Jesus, dentro de uma “cabaga bem
tapada e breada”. Desse modo, o ex-voto, cuja promessa da mae do personagem ja havia sido
pensada nessa forma de envio, ndo corria o risco de se afundar, nem molhar. Vé-se o Rio Sao
Francisco como um palco de histdrias e um meio de conexdo do sertdo com outras paragens;
nesse cendrio, 0s eventos miraculosos extravasam os limites do Santuério e séo retratados na
literatura que alimenta uma imagem da devocao no sertao.

No conto Barca Fantasma, de Deocleciano Martins de Oliveira Filho’®, também
podemos encontrar a narrativa de que os devotos depositavam o presente sagrado em uma
cuia ou cabaca, com uma vela acesa, e deixavam nas dguas do Sao Francisco. No percurso,
guem encontrasse a oferenda ndo deveria tocar, a ndo ser para desprender dos garranchos da
beira do rio e, quando ela chegasse ao seu destino, 0s barqueiros, 0s romeiros, isto €, quem
avistasse, ja sabendo, apanhava e levava aos pés do Bom Jesus (OLIVEIRA, 1931 apud
NEVES, 2003). Todas essas narrativas, expressas na literatura brasileira, ttm em comum as
vivéncias e praticas religiosas de entrega de objetos votivos. Elas revelam o contexto do
Santuario Bom Jesus da Lapa e caracterizam a religiosidade dos sertanejos e os efeitos
emocionais relacionados a esse lugar sagrado em um tempo.

Na atualidade, € comum encontrar romeiros que perderam as contas de quantas
romarias ja participaram, e a devogao parece atravessar as geracdes. As senhoras Maria Ester
e Maria Amélia sdo testemunhas dessa realidade: “tem tantos anos... mais tem muitos anos,
eu comecei a vim aqui foi de pau de arara. Devoc¢do dos meus pais, né, minha mae gostava de
vim aqui, meu pai gostava e ai a gente ja cresce assim...” (Sra. Maria Amélia —
entrevista,14/12/2019). A senhora Maria Ester narra que vem uma vez todos 0s anos, “so que
teve uma vez que eu falhei cinco anos [...] foi da minha separacéo, eu fui pra Belo Horizonte
trabalhar, que 14 é mais facil, né. [...] assim que eu retornei pra minha casa eu continuei a

minha mesma caminhada ” (Sra. Maria Ester — entrevista, 14/12/2019).

"8 Autor das esculturas da Esplanada do Santuario de Bom Jesus da Lapa como veremos no item 2.3
deste capitulo.
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Falar dessa tradicdo religiosa requer também perscrutar alguns aspectos que
configuram uma recomposi¢do da experiéncia devocional ou, mais claramente, como
esclarece Steil (2001, p.10): “essas estruturas histdricas, longe de se apresentarem como a
sobrevivéncia do passado no presente, sdo, na verdade, contemporaneas e estruturantes de
nossa visdo de mundo e de nosso ethos cultural”. Por exemplo, a Sra. Maria Amélia diz que
tem fé ndo s6 no Bom Jesus. Nossa Senhora do Rosério é a sua protetora de coragdo e ja foi
festeira dela duas vezes. Também ja foi ao Pai Eterno, ao Padre Marcelo e esta com vontade
de ir a Igreja Méos Ensanguentadas de Jesus, em Valinhos. Conforme se expressou: “Deus
ndo vai deixar eu morrer sem ir la” (Sra. Maria Amélia — entrevista, 14/12/2019).

Nesse sentido, a intensidade do sagrado esta relacionada a quantidade de santos para a
devocdo e a variedade de lugares sagrados visitados. Na fala da Sra. Maria Ester percebe-se
também esse acumulo: “e agora entrou mais uma na minha oragdo que é a Santa Dulce dos
pobre. [...] Mais uma que eu inclui nas oragdes e na minha fé.” (Sra. Maria Ester — entrevista,
14/12/2019). Vé-se que a tradicdo religiosa vai passando por alteracdes sutis’®. Para essa
reflexdo, citamos a socidloga francesa Hervieu-Léger (2015. p. 57), que nos informa que
‘continuidade’ ndo significa ‘imutabilidade’. Em todas as sociedades, a continuidade ¢
garantida sempre na e pela mudanga”. A autora ainda nos alerta que a mudanga cultural ndo
cessa de agir, inclusive nas sociedades regidas pela tradi¢do, o que é possivel perceber pela
presenca de um discurso maleavel no enunciado: “tenho dois filhos que é crente, cada um tem
seu destino. Tenho fé que nasci nessa e vou morrer, ndo adianta ficar mudano de religido, s6
existe um Deus” (Sra. Maria Ester — entrevista, 14/12/2019).

De acordo com a fala de uma romeira, “o Santudrio é uma maravilhosa obra que
Deus construiu para ser sua igreja” (Conversa informal com romeira, 06/08/2018). Séo
percepcOes que produzem e reforcam a acdo de estar no Santuario, pois o simples fato de estar
ali significa receber as béncios dos santos protetores. E possivel constatar, com base nos
dados da pesquisa, que os milagres sdo elementos cruciais da devogdo ao Bom Jesus e, para
muitos, até o fato de comparecer ao Santuario é decorrente da béngédo dos santos protetores.

Agora mesmo, eu ndo vinha pra essa viagem, t4 com trés anos que eu cai e 0
meédico falou que trincou esse 0sso, sabe? [mostrando o quadril]. Fui a
Salvador, 0 médico falou que ndo quebrou, tinha trincado. Ai eu tinha medo
desse ano eu ndo vim, mais eu fui segurando na mdo do Bom Jesus e da
Nossa Senhora da Soledade e Santa Luzia. A hora em que eu vi 0s carro
saindo, eu creio que foi Ele que derramou as béncéos e ta derramando e eu

¥ “Como a propria histéria, a vida religiosa estd em movimento. Ela é parte de um processo em
andamento no qual o presente é sempre um pouco diferente, porque acréscimos constantes estdo sendo
feitos ao passado, recontextualizando assim o presente” (PADEN, 2001, p. 211).
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peguei a mala e falei: vou chegar com salide. E outra... que eu vou fazer uma
cirurgia més que vem, ai eu td colocando na méo deles, creio que eu vou ser
vitoriosa, né? (Sra. Maria Amélia — entrevista, 14/12/2019).

Ainda que a viagem para fazer a romaria tenha demandado varias mediacOes e
providéncias, a devota restringe sua realizacgio como proveniente da capacidade de
negociacdo com o Bom Jesus, com Nossa Senhora da Soledade e com Santa Luzia. Foram
esses agentes mediadores, com seus poderes sobrenaturais, que ela diz terem “segurado na
mao” — um gesto natural e cotidiano —, metafora que traz a tona sentimentos ambiguos de
dependéncia e também de confianca e protecdo. E a comunicagio direta com os protetores do
outro mundo e a autorizacdo deles que teriam permitido sua romaria, como também a fardo
vitoriosa em seu tratamento de salude. Com essa expressao simbdlica (“segurar na mao de
Deus”) fica implicita uma submissdo “ao controle de Deus, sob decrescimento de suas
responsabilidades pelos seus gestos” (WULF, 2015, p. 94).

Esses dados etnograficos nos permitem compreender o sentimento religioso associado
a experiéncia de cada um que, individualmente, constréi sua identidade religiosa®. O culto
aos santos catolicos para alguns devotos ndo se limita a apenas um santo com quem se tem
boas relacdes; sdo estabelecidas varias mediacles, na tentativa de trazer o invisivel para este
mundo visivel. Outro aspecto da criatividade de muitos devotos é que procuram diferentes
templos catdlicos, e ndo se sabe se esse interesse é provocado por apelo da prépria instituicdo
religiosa, ou se é uma forma de reforcar a identidade catélica no grupo ou individualmente.
Todas essas noc¢Bes servem como veiculos para melhor compreensdo do locus da pesquisa,

conforme veremos nos itens seguintes.

3.2 O morro da Gruta do Bom Jesus e seu entorno

No encadeamento das escritas de fé com o contexto situado cultural e socialmente
tratado nesta pesquisa, atentamos ao significado mitico do morro da Lapa com suas grutas. De
acordo com Travassos (1983), é um lugar que impressiona, sempre enfatizado pelo romeiro
como uma maravilha da natureza. A gruta € um convite a contemplacéo e, por sua forma, seu

aspecto natural é visto por crentes catélicos como uma providéncia divina, distinguindo-se de

% Segundo Bittencourt Filho (2019, p. 174-175), “na sociedade atual, com tragos fortemente
individualistas, a religido esta sendo considerada como realizacdo interior e/ ou necessidade subjetiva
[...] consiste numa religiosidade cujos componentes axiais estdo voltados para os desejos e interesses
imediatos, das demandas por cura, protecdo, prosperidade, e, assim, circunscrita ao plano do

999

‘necessario’”.
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qualquer outro espacgo religioso. A Figura 2 apresenta uma vista parcial, tomada desde a

Barrinha: em primeiro plano vé-se o rio S&o Francisco e, ao fundo, o morro.

Figura 2 — Vista do morro da Lapa

Fonte: ALMEIDA, Elvina Perpétua Ramos. Nov. 2020.

A figura acima é uma imagem do morro, um complexo natural com vérias grutas em
seu interior. Longe da importancia que esse tipo de espago teve nos primérdios da aventura da
humanidade na Terra™, agora se traduz como ponto de ligacdo entre o material e o sagrado.
Na cidade, quanto mais se aproxima do Santuario Bom Jesus, mais se percebe a grande forca
do simbolismo religioso que atrai muita gente e negocios. Nas imedia¢cdes da gruta, ha um
comércio de rua gque é constante durante todo o ano e existem os estabelecimentos comerciais
fixos, ou seja, os eventos de fé alimentam grande parte do comércio da cidade. O préprio
Santuério também atua na venda de objetos religiosos, em um estabelecimento que administra

8 Elvis Pereira Barbosa (2011), em seu texto Cavernas, estorias, histéria e tradicdes populares no
sertdo da Babhia, Brasil, traz reflexdes sobre a simbiose entre 0 homem e as cavernas e esse misto de
fascinio e respeito que esses espagos continuam a habitar o imaginério popular. A pré-histéria da
humanidade foi construida dentro da caverna; também no inicio do Cristianismo os seguidores se
reuniam nas catacumbas. Citando algumas grutas brasileiras, como o Santuario Bom Jesus da Lapa, 0
autor enfatiza o papel desses espacos, hoje ndo apenas a entrada para o reino subterraneo, mas sim
uma passagem para 0 encontro com o criador.
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em um ponto estratégico proximo ao morro, em cuja placa se 1&: “Loja do Santuario Bom
Jesus”, com o complemento: “Artigos Religiosos e Lembrangas da Capital Baiana da F¢”,
indicando os objetos ali vendidos. Para marcar o diferencial, ao lado do nome da loja, ha o
desenho de um selo de identificacdo onde se acha escrito: “Loja Oficial do Santuario”.

De modo geral, é conforme o fluxo periédico dos romeiros que as vendas se
intensificam, como também se amplia a quantidade de produtos oferecidos para um publico
majoritario de romeiros que adquirem objetos como lembrancas da peregrinacdo e/ou para
presentear os que ficaram. Tiram fotografias e adquirem objetos religiosos, como tercos e
imagens de santos, para serem abengoados no templo; compram velas e pequenas esculturas

em parafina, e muitos desses materiais sdo depositados como objetos votivos e ex-votivos.

3.3 A Esplanada do Santuario Bom Jesus

A Esplanada® é a parte exterior do Santuario Bom Jesus, com uma érea de
aproximadamente 2.500 metros quadrados, rodeada por arvores que, com suas sombras,
amenizam a temperatura quente do lugar. A paisagem, circundada por balaustradas, serve de
ponto de encontro e local onde sentar e descansar. Segundo Barbosa (1996), sua construcao se
iniciou no ano de 1860 pela Irmandade do Senhor Bom Jesus, passando depois por reformas
que alargaram seu espaco, de forma que o estado em que se encontra hoje é devido a
ampliacdo em 1952, pelo Monsenhor Turibio Vilanova, que também construiu a torre de
pedras com uma cruz e um relégio em seu topo.

No interior da torre encontra-se o grande sino que, conforme informac6es de Barbosa
(1996), foi produzido com milhares de moedas de bronze que estavam guardadas no
Santuario, desde 1888, quando os negros do sertdo, contritos e reverentes, vieram em romaria
ao Santuario e depositaram essas ofertas aos pés do altar do Bom Jesus, o Grande Pai do
Sertdo, que conheciam pelo nome de “Lenibé-Furame”®. Na célebre romaria que realizaram

em comemoracio a assinatura da chamada Lei Aurea, essas moedas de bronze, sem nenhum

82 Compreendida também como adro ou patio, a delimitacdo do espaco da Esplanada foi, por certo,
uma deliberacdo em consonancia com os preceitos das Constituicdes Primeiras do Arcebispado da
Bahia, de acordo com Vide (1853). As Constitui¢des orientavam como deviam ser os templos
religiosos, com a construgdo composta por todos os complementos: pia batismal, sinos, sacristia,
confessionarios etc., além do adro e de cemitério capaz de enterrar os defuntos.

8 Lenibé-Furame é o termo com que os negros escravos da regido do Rio Sdo Francisco
denominavam o Bom Jesus da Lapa. Essa informacéo, segundo Segura (1986 [1937]), foi transmitida
por Pe. Toméas Rockmeyer, franciscano que estudava as religies africanas e afro-brasileiras da regido.
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valor comercial, foram aproveitadas para a fundicdo do grande sino, uma providéncia sensata,
como forma de marcar as doagdes e 0 agradecimento dos alforriados.

A Figura 3, a seguir, mostra uma visdo da parte exterior do Santuario, a partir da praca
da Bandeira, vendo-se pequena escada e rampa de acesso a esse espaco. Na passagem
geralmente os visitantes sdo abordados por pedintes e também por fotdgrafos que se
empenham a fim de atrair clientes. Ao lado da torre de pedras, hd um palco amplo onde
acontecem apresentacdes teatrais, shows, eventos diversos, celebracdo de missa campal e de

novenas em periodos festivos, quando ha grande fluxo de participantes.

Figura 3 — Esplanada do Santuario Bom Jesus

A Esplanada é um espaco de acesso ao interior da gruta, como uma extensa antessala
para o peregrino; € um ambiente que, embora fazendo parte do Santuario, tem a sua dindmica
propria na interacio espacial e integra o sagrado e o profano. E um lugar de encontro,
favoravel a descontracdo e ao informal, enquanto dentro da gruta sdo estabelecidos protocolos
diferenciados para as situacoes diversas.

A parte de baixo da Esplanada é também local especial para os fiéis em suas praticas
e vivéncias religiosas. Ali encontra-se a Fonte S&o Jodo Batista, uma queda d’agua artificial

com pequeno jardim e, no centro, uma escultura em bronze em tamanho real de S&o Joédo
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Batista. H& o Velario — lugar especifico para o devoto acender vela —, objeto que possui
simbologia bastante representativa, quando os catolicos fazem suas oragdes, e hd também os
confessionarios recém-construidos. Para facilitar a circulacdo das pessoas, principalmente em
dias de fluxo intenso, ha uma passarela, por fora, que permite, da Esplanada, atingir a gruta de
Nossa Senhora da Soledade sem passar pelo interior do Santuério.

No espaco fisico da Esplanada percebemos que h&d modos diferenciados nas a¢es dos
devotos ao se conectarem aos dominios do sagrado e do profano. Um exemplo disso se da
quando D. Ceci se ajoelha, com um terco nas méaos, assim que alcanca o chdo da Esplanada,
tendo atravessado sozinha e de joelhos o percurso até chegar ao altar Bom Jesus. A
experiéncia tem a sua dimensao sacrificial e de peniténcia ao corpo. Na performance, a devota
demonstrou alguns cuidados, como uso de chapéu para se preservar do sol, uso de ténis e de
calca comprida, que protegia seus joelhos no arduo ritual de cumprimento de promessa (Nota
de Campo, 31/07/2018).

Por outro lado, ha também expressées ludicas nesse ambiente, uma maneira profana de
lidar com o sagrado, sendo impossivel, portanto, homogeneizar as praticas gestadas nesse
espaco que, devido ao seu aspecto hibrido, reforca a importancia do carater etnografico nesta
pesquisa. Um exemplo é o grupo Terno de Reis de Eunépolis, Bahia, composto por homens e
mulheres com vestimentas caracterizadas, com tambores, pandeiros e outros instrumentos
musicais, que entoavam mdusicas seculares ou profanas em uma roda de samba, enquanto uns
tiravam os outros para dancar no centro (Nota de Campo, 03/08/2018).

Na Esplanada, verifica-se a presenca de leitura e escrita, entretanto, é forte a presenca
de imagens que chamam nossa aten¢do, como as esculturas sacras em bronze, instaladas na
parte superior, conhecidas como os doze apéstolos® — mas que, de fato, sdo oito, quatro &
frente e quatro a direita nesse espaco externo. Uma nona escultura representa o portugués
Francisco de Mendonca Mar, o iniciador da devo¢cdo ao Bom Jesus, e fica bem proxima a
entrada da gruta. A décima imagem é a de Sdo Jodo Batista, que faz parte da decoracdo da
fonte de &gua. Todas séo pecas em bronze, modeladas pelo escultor Deocleciano Martins de
Oliveira Filho®, e estdo assinadas e datadas por esse artista. O Dr. Deocleciano, como era

conhecido, criaria os doze apoéstolos, entretanto veio a ébito antes de completar o seu plano.

5 A Igreja, segundo Bento XVI (2010), constituiu-se sobre a base dos apdstolos como comunidade de
fé, de esperanca e de caridade, portanto, h& uma simbologia especial em torno desse grupo dos Doze;
depois de Maria — reflexo puro da luz de Cristo —, sdo os apdstolos, com sua palavra e seu testemunho,
que difundem os ensinamentos de Cristo.

8 Deocleciano Martins de Oliveira Filho nasceu na cidade da Barra, na Bahia, em 1906. Concluiu seus
estudos no Rio de Janeiro e entrou para o0 mundo juridico, tornando-se juiz e, mais tarde, assumindo o
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Todas essas esculturas, além da fungdo de cunho religioso, cumprem as funcdes
educacional e cultural®, visto que suas iconografias transmitem um universo de valores
simbélicos que vdo além de imagens de figuras sagradas®’. Na Esplanada da Gruta, esse
conjunto de esculturas de representantes da fé religiosa catélica, cada imagem com cerca de
trés metros de altura, move contemplacbes e percepcles estéticas capazes de inspirar
sentimentos de grandiosidade e poder em relacéo a esses personagens — um ambiente fecundo
para o cultivo da fé cristd. Como patrimonio artistico e cultural, € um valioso acervo a
disposicao do publico, e cremos ser necessario um olhar diferenciado por parte do Santuario,

mais atento a conservacao e a visibilidade dessas esculturas.

Figura 4 — Esculturas na frente do Santuario Bom Jesus (apdstolos André, Pedro, Jodo Evangelista e
Thiago Maior)

Fonte: ALMEIDA, Elvina Perpétuﬁ Ramos. Ago.018.

cargo de desembargador no Rio de Janeiro. Mas foi em outra area que se destacou ainda mais: nas
artes. Teve varios livros publicados e foi varias vezes premiado pela Academia Brasileira de Letras.
Também fazia desenhos e pinturas e tornou-se escultor, como entalhador de madeira, e comecou a
dedicar-se a criar esculturas em bronze, nos anos 1950, sendo o periodo nomeado pelo prdprio escultor
de Ciclo de Bronze. Ele buscava expressar os elementos culturais nativos, das cidades ribeirinhas do
Velho Chico, e os estados brasileiros que receberam suas obras foram Alagoas, Bahia, Pernambuco e
Rio de Janeiro. Fonte: https://www.centraldalapa.com/pagina/deocleciano-martins-de-oliveira-ciclo-
de-bronze/. Acesso em 20 abr. 2021.

% De acordo com o Catecismo da Igreja Cat6lica (2000, §1160), “[a] iconografia cristd transcreve pela
imagem a mensagem evangélica que a Sagrada Escritura transmite pela palavra. Imagem e palavra
iluminam-se mutuamente”.

8 Seguindo as orientacdes do Concilio de Trento, as imagens sagradas, de grande utilidade
pedagogica, constituiam os meios que os fiéis tinham para assimilar as histérias sagradas, bem como
para aprender sobre os milagres feitos por Deus por meio dos santos (RODRIGUES, 2018).
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A frente da Esplanada, da direita para a esquerda, encontram-se as imagens dos
apostolos André, Pedro, Jodo Evangelista e Thiago Maior. Nessa ordem, André € o primeiro,
assim como, entre os doze, foi o primeiro apostolo escolhido por Jesus. A escultura foi
assinada no ano de 1963, e seu idealizador caracterizou o apostolo vestido com um manto,
com cinco paes na mao direita e dois peixes na mao esquerda, acessorios que mostram um
simbolismo implicito. André, na narrativa cristd, foi o apostolo que conduziu até Jesus a
crianca com cinco pées e dois peixes, portanto, a imagem configura o apostolo em uma
passagem biblica singular — o milagre da multiplicacdo para alimentar a multiddo no
deserto®.

A segunda escultura, com a assinatura de Deocleciano, ¢ do apostolo Pedro,
apresentado em um gesto de arremessar a rede de pescar, a0 mesmo tempo em que se cobre
com a rede, simbolo da sua profissdo de pescador — mesmo oficio do apdstolo André, seu
irmao®. Na base da escultura, est4 escrito Sd0 Pedro e ha o desenho de uma chave.
Geralmente, as imagens do apodstolo sdo acompanhadas por esse detalhe da chave, como a
escultura na Praca Sdo Pedro, em Roma, que mostra o discipulo segurando uma grande
chave®. Esse objeto faz lembrar a narrativa biblica em que Jesus dissera ao apéstolo que Ihe
daria as chaves do Reino dos Céus; assim, a chave € uma metéfora que coloca a possibilidade
de atribuicdo de grande poder ao santo, tanto que, na cultura popular, Sdo Pedro é o porteiro e
detentor das chaves do céu, e a entrada no reino de Deus depende de sua permissao.

A terceira imagem é de Jodo Evangelista, também chamado de S&o Jodo do
Apocalipse, por ser ele quem escreveu o livro biblico do Apocalipse — termo que significa
revelacdo (BENTO XVI, 2010). Na escultura, o ap6stolo € apresentado como que em posi¢do
elevada do solo, e todo o corpo se expressa em atitude contemplativa. O brago esquerdo
descansa sobre o peito, reforcando um entendimento do voltar-se para si ou de um estado
intimo, a fim de captar revelaces do alto; enquanto o brago direito se posiciona voltado ao

externo e carrega na mao uma pena de escrever.

% De acordo com Bento XVI (2010, p. 47-48), “o povo havia escutado o Senhor durante horas. No
final Jesus diz: estdo cansados, tém fome? E André, o irmdo de Pedro, indica para Jesus um menino
que tinha cinco pées e dois peixes. E pouco para tanta gente, dizem os apéstolos. Mas o Senhor faz
com que as pessoas se sentem e distribui esses cinco paes e os dois peixes. E todos saciam a propria
fome™.

% Quando Jesus convidou os irmdos Pedro e André para serem seus apostolos, disse-lhes a frase
emblemética, conforme consta no Evangelho de Mateus (4, 18): “Sigam-me e eu farei de vocés
pescadores de homens” (BENTO XVI, 2010, p. 56-57).

% Ver em: http://www.photogallery.va/content/photogallery/pt/varie/piazza-san-pietro.html. Acesso
em 15 abr. 2021.
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Esse objeto traz a simbologia de Jodo do Apocalipse® como um homem de letras. Seu
testemunho autobiogréfico, segundo Bento XVI1 (2010), consta que foi exilado na ilha de
Patmos, ap0s a morte de Jesus, e la escreveu cartas aos cristdos a fim de fortalecé-los na fé e
na préatica do cristianismo — sdo as chamadas Epistolas de Jodo, que estdo na Biblia. Portanto,
0 género carta faz parte da tradicdo religiosa, utilizado desde o inicio do cristianismo como
forma de comunicagéo.

A quarta escultura, assinada no ano de 1963, é a de S3o Tiago Maior®, assim
denominado para diferencia-lo do apostolo Tiago Menor. Santiago ou “Tiago Maior constitui
para n6és um exemplo eloquente de generosa adesdo a Cristo” (BENTO XVI, 2010, p. 64). A
iconografia da imagem de Tiago Maior apresenta a expressdo do apostolo enquanto peregrino,
e a figuracdo de elementos como o chapéu e o cajado € representativa de utensilios de viagem.

A criatividade fecunda do autor apresenta a imagem com os pés descalgos e
avantajados, o corpo musculoso se expressa executando um esforco fisico, em gesto que pode
ser considerado como de remeiro de barco. Supomos haver uma referéncia ao remeiro das
barcas nas viagens pelo Sdo Francisco na época, devido a importancia desse trabalhador nesse
cenario sociocultural. A figura do apdstolo, com atributos que se aproximam de elementos da
cultura popular, no contexto de peregrinacdo na Esplanada do Santuario, desempenha um
papel e estreita lacos com/entre os romeiros. Essa sobreposicdo de simbologias sugere
considerarmos que a imagem expressa a0 mesmo tempo um forte apelo regional e uma
experiéncia com o sagrado, situacfes que podem fortalecer a identidade do/a romeiro/a, além

do fato de Tiago Maior ou Santiago® ser o santo protetor dos peregrinos.

% A escultura de Jodo do Apocalipse possui uma réplica na cidade de Petrolina (PE), na mesma
dimensdo da estatua do Santuario do Bom Jesus da Lapa. Ver em: https://gl.globo.com/pe/petrolina-
regiao/noticia/2018/09/12/monumento-apostolo-sao-joao-do-apocalipse-simboliza-amizade-entre-as-
cidades-de-petrolina-e-juazeiro.ghtml. Acesso em: 16 abr. 2021.

% A escultura de Tiago Maior possui uma réplica na cidade de Juazeiro (BA), também na mesma
dimenséo da estatua do Santuéario do Bom Jesus da Lapa. E possivel dizer que tanto a imagem de Jo&o
do Apocalipse, quanto a de Tiago Maior sdo “réplicas originais”, ja que foram feitas pelo mesmo
escultor, 0 Dr. Deocleciano. Ver em:
http://monumentoshistoricosdejuazeirobahia.blogspot.com/2016/12/sao-tiago-maior-um-monumento-
historico.html. Acesso em: 16 abr. 2021.

% Segundo Bento X V1 (2010), Santiago ou Tiago Maior foi sepultado no local onde hoje se encontra a
famosa Catedral de Santiago de Compostela, na Espanha, erguida em sua homenagem e considerada
um centro milenar de peregrinacdo cristd da Europa. “Dai a representacdo iconografica de Thiago com
um cajado de peregrino e o rolo do Evangelho na mdo, atributos do apostolo itinerante e consagrado
ao anuncio da ‘boa-nova’, caracteristicas também da peregrinagdo da vida cristd” (BENTO XVI, 2010,
p, 64).
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Figura 5 — Esculturas ao lado direito da Esplanada do Santuério Bom Jesus (ap6stolos Mateus, Tomé,
Tiago Menor e Judas Tadeu)
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Y

Fonte: ALMEIDA, Elvina Perpétua Ramos. Ago. 2018.

Ao lado direito da Esplanada, encontram-se as quatro esculturas dos apdstolos Mateus,
Tomé, Tiago Menor e Judas Tadeu, cada uma delas revelando aspectos culturais, religiosos e
simbolismos implicitos. Assim como as esculturas descritas anteriormente, configuram
elementos captados pelo autor e trazem um propdsito pedagogico no lugar onde se situam. A
quinta imagem, assinada por Deocleciano, € do apdstolo Sdo Mateus, em posicdo sentada,
postura que podemos interpretar como uma alusdo a narrativa biblica do primeiro contato
entre Jesus e o discipulo, quando “em seu escritorio de cobrador de impostos, € chamado por
Jesus para que o siga e ele, sem questionar, atendeu ao chamado” (BENTO XVI, 2010, p. 83).

Na imagem ha ainda um anjo posicionado sobre sua cabeca — provavelmente o autor
da escultura inspirou-se no quadro de Caravaggio, A Inspiracéo de S&o Mateus™, conservado
na Igreja de S&o Luis dos Franceses, em Roma. Compreendemos que 0 anjo que aparece atras
do apostolo (e tambeém evangelista) pode ser um indicador de que sua sabedoria e capacidades
provém da iluminacdo divina. Outro aspecto a se considerar diz respeito ao tipo de
experiéncia como ex-coletor de impostos, que da indicios de seu acesso a escrita antes de se

tornar um dos doze, levando-nos a indagar: que efeitos 0 acesso a escrita exerceu sobre ele?

% \/er em: http://www.romaperegrina.com/igreja-de-san-luigi-dei-francesi/. Acesso em 16 abr. 2021.
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Por certo, a escrita do Evangelho Segundo S&o Mateus é uma decorréncia dessa experiéncia
social e cultural.

A sexta imagem é de Sdo Tomé, assinada em 1967, e apresenta o apdstolo vestido com
um manto e expressando em seus gestos o olhar fixo abaixo do peito, onde pbe sua mao
direita, enquanto mostra a palma da mé&o esquerda. As expressdes do santo retratam a
passagem biblica em que Jesus lhe pediu que tocasse as suas chagas, em decorréncia de o
apostolo Tome ter pedido provas materiais, por ndo acreditar na ressurreicdo de Jesus
(BENTO XVI, 2010). A escultura, portanto, retoma a narrativa sobre as feridas que Cristo
sofreu na cruz e, em sua representacdo, S&o Tomé mostra os locais das chagas de Cristo em
seu préprio corpo. Na tradicdo popular, S0 Tomé representa o que duvida, marcado pelo
polémico aforismo “é preciso ver para crer”.

A sétima escultura retrata Sdo Tiago Menor ou Santiago Menor, com um chapéu na
cabeca e uma enxada que € um instrumento do/a trabalhador/a do campo — elementos
iconogréaficos que representam a profissdo de agricultor. O apdstolo é retratado na companhia
de uma ovelha, com as patas dianteiras apoiadas em sua perna, com os olhares (do apdstolo e
do animal) expressando uma comunicacdo entre eles. Assim, considerando as narrativas
biblicas e suas alegorias, é possivel notar a metafora do pastor (o apdstolo) e do rebanho (a
ovelha), representativa do religioso como um pregador fervoroso do cristianismo.

S30 Judas Tadeu é o oitavo apostolo representado no cenério da Esplanada. E um
santo venerado pelos cat6licos como um dos mais estimados e, segundo a tradicdo popular, €
0 santo das causas impossiveis. E representado na imagem contemplando o céu, calcando
botas e de chapéu de abas; sua mao esquerda segura um objeto que lembra um machado e
uma lanca, instrumentos que simbolizam o martirio do santo, enquanto a méo direita segura o
pescoc¢o de uma grande serpente enrolada e que o envolve.

A serpente que interpretamos como uma sucuri, uma das maiores cobras do mundo, de
habitos aquéticos, € uma espécie que pode ser encontrada as margens do Sdo Francisco. A
serpente, em seu aspecto incomum, traz ainda uma crista de galo na cabeca — sua
representacdo junto ao apdstolo motiva nosso imaginario ancestral em relagdo ao animal —,
podendo evocar medo, fascinio ou mistério, como emoc@es contidas nas historias religiosas,
no folclore e nas lendas da literatura.

Assim, as imagens dos apdstolos podem ser vistas como artefatos que tém um
proposito religioso, além de uma funcdo pedagdgica, de ensinar mensagens cristas, passagens
biblicas e formar devotos. Vé-se que expressam praticas regionais advindas do contexto

sanfranciscano, as quais colocam em evidéncia a criatividade do autor, o hibridismo dessas
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representacfes catdlicas. Ademais, seu valor estético e cultural também requer que essas

obras de arte sejam contempladas por simples fruicéo.
3.4 O monge da gruta na Esplanada do Santuario e a devo¢do ao Bom Jesus

Perto da entrada da gruta, encontra-se a estatua de Francisco de Mendonca Mar, ou Pe.
Francisco da Soledade (Figura 6), considerado o monge da gruta, como a abrir as portas do
Santuario Bom Jesus aos devotos. O monumento reveste-se de sentidos e de uma gama de
simbolos e informacBes para as analises interpretativas da origem da devocdo. Entre a
imagem e a escrita na placa ha uma discursividade que se interpde — uma contribuindo para a
compreensdo da outra. Desse modo, algumas indagacdes podem auxiliar nessa busca de

sentidos: por que a estatua se encontra naquele lugar? Que experiéncias sdo exteriorizadas?

Figura 6 — Escultura de Francisco de Mendonga Mar, o Pe. Francisco da Soledade
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Fonte: ALMEIDA, Elvina Perpétua Ramos. Ago. 2018.

A imagem, talhada em bronze e assinada por Deocleciano Martins de Oliveira Filho,
em 1959, é uma representacdo do Padre Francisco da Soledade. A estitua caracteriza-o
trajando tdnica com um cinto em torno da cintura, pés descalcos — um modo de fazer

peniténcia —, o olhar fixo na imagem de Cristo Crucificado que ergue na mao direita,
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enquanto sua outra méo leva junto ao peito a imagem de Nossa Senhora da Soledade. A placa

em bronze identifica a estadtua, com os seguintes dizeres:

Padre Francisco de Mendonga Mar
Para gloria de Deus, faz-se exaltar
Como emissario intrépido da cruz.
Fundou a devocdo do Bom Jesus

E da Senhora Mée da Soledade
Plantando os alicerces da cidade.
Bispo D. Jodo Muniz o fez erguer
E o Padre Teoféanio Stallert - CssR.

Segundo Barbosa (1996), na época, 0 Santuario pertencia a Diocese da Barra do Rio
Grande, na Bahia. D. Jodo Muniz era o bispo diocesano e o Padre Teofanio Stallert foi o
vigario que recebeu, dos superiores da Igreja Catdlica, a incumbéncia de implantar a misséo
redentorista no Santudrio Bom Jesus da Lapa. A exalta¢do ao “Padre Francisco de Mendonca
Mar” inscrita na placa coloca-0 como fundador da devogdo, e a denominagdo “padre” é
vacilante, por fundir ao nome leigo o titulo adotado na consagracdo. Em suma, o enunciado
deixa explicita a percepcdo da Igreja sobre a importancia do Santuario e da religiosidade para
os “alicerces” da cidade. A analogia leva a conceber a cidade (sede do municipio) com valor
simbdlico sagrado, uma cidade-santuario, visto que se alicerca no Santuério.

A imagem de Pe. Francisco da Soledade, na entrada da gruta, pode sintetizar a propria
histéria do Santuéario, resumida em um duplo caminho de interpretacdes: o poder da fé e o do
santo. O primeiro estd envolto na lenda do monge, o segundo € a sacralizacdo do lugar,
considerando sua entrada com a imagem do Bom Jesus e a de Nossa Senhora da Soledade. Na
representacdo iconogréafica de Francisco da Soledade, podemos identifica-lo como o primeiro
peregrino, depois de longa caminhada pelo sertdo, o pioneiro no ato de trazer objetos
materiais e deposita-los na gruta como testemunhos de fé e religiosidade. Nessa perspectiva,
as imagens do Bom Jesus e de Nossa Senhora da Soledade podem ser consideradas imagens
votivas — uma interpretacdo que contribui para elucidar o porqué de objetos votivos

permanecerem tdo presentes nas tradicdes do Santuario Bom Jesus.
3.5 A Gruta do Bom Jesus da Lapa: espaco de recepc¢ao dos romeiros
Para entrar na Gruta do Bom Jesus da Lapa, a partir da Esplanada, € preciso subir

alguns degraus ou passar por uma rampa, conforme a Figura 7. Bem ao pé da escada, ao lado

direito, encontram-se duas imagens em tamanho real, uma de Cristo Crucificado e a outra de
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Nossa Senhora da Soledade®™, com suas vestes na cor roxa — coloracdo que, na liturgia
catolica, representa melancolia e peniténcia. Essas imagens, em suas simbologias, fortalecem

a importancia desses dois seres celestes, como constitutivos da identidade do lugar sagrado.

Figura 7 — Entrada da Gruta do Santuario Bom Jesus da Lapa

Fonte: ALMEIDA, Elvina Perpétua Ramos. Ago. 2018.

A Gruta Bom Jesus é a principal do Santuario. Além de sua beleza natural, os
simbolos artisticos e ideoldgicos fazem dela o lugar mais visitado pelos devotos, o que nos faz
considera-la como um espaco de recepcdo dos romeiros. Logo na entrada, do lado direito, esta
a Gruta do Santissimo Sacramento, que desde 1983 deixou de ser a Sala dos Milagres, local
onde os romeiros antigamente depositavam os ex-votos. Na decoracdo desse lugar, uma
parede de vitral colorido quebra a claridade, oferecendo leveza e concentracdo; assim, 0
espagco se organiza como uma pequena capela, onde as pessoas fazem suas oragoes,
acomodando-se nos bancos em frente ao Sacrério, entalhado em madeira, no formato de uma

piramide. Quando se voltam ao lado oposto, encontram a imagem de Santa Terezinha, em um

% A palavra “soledade” significa soliddo, tristeza. Nossa Senhora da Soledade é a mie que sente
profundamente a soliddo e o abandono da humanidade, com a morte de seu Filho Jesus na cruz. Nossa
Senhora da Soledade é também chamada de Nossa Senhora das Dores e de Nossa Senhora da
Piedade, entre outras denominagdes. Fonte: https://www.centraldalapa.com/pagina/romaria-de-nossa-
senhora-da-soledade/. Acesso em 16 abr. 2021.
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nicho implantado em um ponto alto na rocha. A Gruta do Santissimo Sacramento serviu
também de confessionario por longo tempo.

Na entrada do Santuario, ao lado esquerdo, situa-se a pia batismal que, segundo
Barbosa (1996, p. 487), ¢ “uma estalagmite encontrada em 1936, cortada e escavada uma
bacia”; ao alto, vé-se uma pomba pendurada na rocha que forma o teto. Essa pia, de feitio
incomum e original, é utilizada no batismo de criancas e adultos; muitos fiéis recebem o
sacramento nesse ambiente por promessa ao Bom Jesus e, no auge das romarias, chegam a
formar fila, sendo realizados batismos coletivos. Nesse espaco limitado, presenciamos uma
cerimonia de batismo coletivo de um bebé e de duas criancas na faixa etéria entre 2 e 3 anos.
Um evento de letramento ministrado por um sacerdote — conforme prescrevem os canones da
Igreja Catolica e com as devidas adaptacGes ao contexto.

Juntos a pia batismal, reuniram-se, de pé, as criangas com suas vestes na cor branca,
seus pais, 0s padrinhos e o celebrante, por cerca de uma hora, seguindo o ritual especifico
composto por gestos, palavras e simbologias prdprias (com elementos como a dgua batismal e
0 Oleo consagrado). O fluxo de pessoas no periodo era grande, pela proximidade do dia da
romaria de 6 de agosto; ao entrar ou sair do templo, elas paravam para entender o que se
passava e prosseguiam. O celebrante fundamentou-se em esclarecer sobre o batismo: o
primeiro sacramento para a iniciacdo cristd. Segundo o vigario, nos dogmas da Igreja, a
primeira realidade contemplada é a aceitacdo de Deus como pai, portanto, o batismo é a
aceitacdo como filho ou filha de Deus. A segunda realidade é o perddo: Jesus perdoou a
humanidade inteira e, pelo batismo, o fiel faz parte da Igreja, da familia de Deus (Nota de
Campo, 20/07/2019).

Durante o ritual, nas oracdes, o sacerdote pediu a Deus que livrasse as criangas do
pecado original e, enquanto ungia o peito das criancas com o 6leo do batismo, ele cantava:
“unge-me Senhor com teu espirito! unge-me, unge-me, oh Senhor! E deixa-me sentir teu fogo
de amor, aqui no corag¢do, Senhor!”. Em seguida, recitou: “O Cristo Salvador lhes dé Sua
forca, e essa forca penetre em suas vidas como este 6leo em seus peitos, que assim seja! ”. Ao
final, foi utilizada a pia batismal, e 0 sacerdote, enquanto derramava &gua na cabeca das
criangas, cantava: “Esta dagua serd abengoada, porque o Senhor vai derramar o Seu amor!
Derrama, Senhor, derrama, Senhor. Derrama sobre ela o Seu amor!” (Nota de Campo,
20/07/2019).

Vé-se a pia batismal e a sua significacdo religiosa, situada em um lugar especifico, e,
conforme a tradi¢do catdlica que regula os rituais, observam-se também as simbologias e as

formas de expressdo em torno do sacramento do batismo. Acerca desse evento, varios planos
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sdo colocados: € o meio de entrada no catolicismo, a libertagdo do pecado original e a
salvacdo da alma. Realizado de modo coletivo, conforme presenciamos, é uma forma de
tornar o uso do tempo mais eficiente. Observando detidamente o espaco, vé-se um letreiro que
indica a “Cova da serpente”, fazendo referéncia a lenda A serpente emplumada da Lapa,
como alusdo ao milagre da oracdo. Uma versdo da narrativa oral, carregada de elementos
magicos e simbdlicos, é a de que 0 monge vivia na gruta com uma serpente emplumada que
devoraria a todos, e a solucdo para quebrar o encanto do animal seria a oracao; assim, a forca
de milhares de oracdes fez cair todas as penas da serpente, eliminando seu poder maligno
(CASCUDO, 2012).

No recinto, em pequena area ao fundo, ha uma placa indicativa: “Gruta Nossa Senhora
Aparecida”, conforme a Figura 8, onde sdo encontrados alguns objetos decorativos em metal.
Estes fazem alusdo a histdria da santa, e entre eles estdo: um barco, rede de pesca, peixes
presos a rede e um pequeno nicho, na cor dourada, com a imagem de Nossa Senhora
Aparecida. Esses ornamentos estdo protegidos por uma grade de metal e muitos que ali

circulam colocam suas oferendas na base dessa estrutura.

Figura 8 — Gruta Nossa Senhora Aparecida

7 Ryt b
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Fonte: ALMEIDA, Elvina Perpétua Ramos. Ago. 2018.
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Com efeito, a Gruta Nossa Senhora Aparecida e suas simbologias sdo oportunas para
incentivar a devocdo a santa e ampliar o movimento das romarias no pais. A pesquisa nos
mostrou que, no interior da gruta, entre os simbolos religiosos, as imagens sagradas exercem
grande influéncia pela capacidade de inspirar sentimentos, portanto, elas desempenham um
papel. Para Burke (2017, p.125), “uma vantagem particular do testemunho de imagens ¢ a de
que elas comunicam répida e claramente os detalhes de um processo complexo que um texto
levaria muito mais tempo para descrever, e de forma mais vaga”.

Na Gruta do Bom Jesus, ao lado esquerdo, destacam-se também as esculturas
inspiradoras de compaixao, identificadas como “Senhor dos Passos” e “Nossa Senhora da
Piedade”, conforme Figura 9. Como icones da fé religiosa catélica, ambas as esculturas
encenam momentos de dor na vida de Jesus e de sua mde. O Senhor dos Passos é Jesus
carregando pesada cruz, com uma coroa de espinhos na cabeca e vestes na cor roxa”®. Nossa
Senhora da Piedade € a mée que, de modo piedoso, vela em seus bracos o filho depois que foi

morto na cruz.

Figura 9 — Altares Senhor dos Passos e Nossa Senhora da Piedade

A & M

Fonte: ALMEIDA, Elvina Perpétua Ramos. Set. 2018.

Essas imagens devocionais sdo frequentemente visitadas pelos romeiros que se postam
diante delas em oracdo, tocando-as com as mados como se tocassem 0 proprio santo — uma

% Segundo Azzi (1986, p. 217), “o caminho do Calvario apresenta-se condensado na imagem do
Senhor dos Passos, objeto de culto especial no periodo colonial. Jesus ¢ mostrado com a cruz as
costas, inclinado dolorosamente para a frente, com um joelho em terra, em atitude de quem esta
oprimido pelo peso do madeiro”.
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experiéncia sensivel aos sofrimentos de Cristo. Segundo Burke (2017, p. 79), “a pose de
Cristo, da Virgem ou dos santos é geralmente frontal, olhando diretamente para os
espectadores e, assim, encorajando-os a tratar o objeto como uma pessoa”. Desse modo, tais
representacdes visuais catolicas reforcam a valorizacdo da imagem e da devocao do peregrino.
Foi observado que, no contexto do Santuario, ao lado de cada imagem devocional, ha um
cofre indicando “ofertas”, 0 que denota que as imagens inspiram ou também acabam
direcionando as pessoas para o ato de doar algum valor, nem que seja “um trocadim que Deus
vé que eu posso da” (Sra. Maria Amélia — entrevista, 14/12/2019).

Um quadro de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro,” emoldurado em madeira, esta
localizado apds o altar de Nossa Senhora da Piedade, compondo o cenario da Gruta do Bom
Jesus — por certo, como uma homenagem, por ser a padroeira dos redentoristas e considerando
que o Santuario Bom Jesus da Lapa se encontra sob a administracdo e o trabalho pastoral da
Congregacdo do Santissimo Redentor °” desde 1956. O quadro original encontra-se em Roma,
na Igreja de Santo Afonso®. E uma pintura bizantina, considerada um icone devido ao rico
simbolismo nas formas e cores. Em nossas observacfes, em comparacdo a outros santos, ndo
notamos a presenca de devotos se dirigindo a essa imagem; também ndo ha cofre em sua
proximidade com o indicativo “oferta”. Assim sendo, ¢ possivel perceber que seu papel no
ambiente ainda ndo despertou devocao.

Reiteramos que as imagens tém significados e um papel no lugar onde se encontram e
que a Igreja Catdlica, em seus objetivos, envolve processos, sobreposi¢oes, materialidades,
modos e meios para sensibilizar os individuos e inseri-los em suas praticas religiosas. Como
informa Burke (2017, p. 82), “as imagens sagradas também estdo ligadas a disseminagdo de
determinadas praticas de mediagdo religiosa”. Levando nosso olhar para as cartas votivas e
ex-votivas, observamos que muitos pedidos e agradecimentos ndo se reportam apenas ao Bom
Jesus da Lapa, estendendo-se também a Nossa Senhora Aparecida e ao Divino Pai Eterno

(como veremos adiante). Parece-nos nédo se tratar de uma questdo fortuita, mas ser fruto de

%" A Congregacdo do Santissimo Redentor (Missionarios Redentoristas) foi fundada por Santo Afonso
Maria de Ligdrio, no ano de 1732, na Italia. A missdo dos Redentoristas é a pregacdo do Evangelho
aos pobres, procurando regides de populagdo abandonada pastoral e socialmente. Em 1894 os
Missionarios Redentoristas chegaram ao Brasil para o trabalho no Santuario de Aparecida e no
Santuario no Divino Pai Eterno. A presenca redentorista na Bahia remonta aos anos de 1948, quando
0s missionarios holandeses e brasileiros comecaram suas atividades na Basilica do Senhor do Bonfim
e no Santuario do Bom Jesus da Lapa. Em 8 de dezembro de 1972, o Superior Geral instituiu a Missao
Redentorista da Bahia com sede em Bom Jesus da Lapa. Fonte: https://www.al2.com/redentoristas.
Acesso em 16 abr. 2021.

% Para mais informagdes sobre a imagem:
https://www.al12.com/redentoristas/noticias/redentoristas/simbologia-do-icone-de-nossa-senhora-do-
perpetuo-socorro. Acesso em 16 abr. 2021.
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uma rede de relagdes propostas pelos santuérios redentoristas que comungam devocGes a
varios santos, por isso a presenca de tantas imagens.

Ao lado do quadro de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, destacam-se os letreiros
indicando a “Cova do Monge” ¢ a “Cova da onga”, € 0 acesso ao espaco requer a subida de
pequena escada. Segundo a tradi¢do, a Cova do Monge é o local onde foi instalado o primeiro
altar com as imagens sagradas trazidas por Mendonga Mar. No exiguo espaco, ao lado externo
de pequena grade de ferro, hd uma placa indicando: “Tumulo do Pe. Francisco da Soledade”.
Do lado interno da grade, a placa: “Aqui foi sepultado o Padre Francisco da Soledade.
Sacerdote secular que trouxe a imagem milagrosa do Bom Jesus a esta Lapa e nela viveu em
oragdo e peniténcia. Descance em paz” (Nota de Campo, 14/03/2019).

O letreiro indicando a “Cova da onga” aponta o local onde teria sido enterrado o
animal e reporta-se a lenda da onca que teria vivido na Gruta fazendo companhia ao Monge.
Em sua discursividade literaria, além da lenda A Serpente emplumada da Lapa, essa é
também uma construcdo que, partindo do imaginario popular, reine ideias que ganham
significados préprios a partir de sua contextualizacdo no interior do Santuario.

Chama nossa atencdo o cartaz impresso em uma folha de papel, fixado na parte
inferior da placa, com uma imagem do monge e as orientagdes: “Reze pelo Padre Francisco
da Soledade, o fundador do Santuario. 1 Pai Nosso... 1 Ave Maria... 1 Gléria ao Pai... OBS:
Avise sobre a graga alcan¢ada” (Nota de Campo, 14/03/2019). O enunciado do cartaz foca
um interesse especial no fundador do Santuério, solicita ora¢6es para ele, indicando quais e a
quantidade, além de pedir que se “avise a graca alcancada”. O enunciador ¢ o proprio
Santuério, embora ndo haja assinatura, mas assim é possivel inferir, considerando que o local
onde o cartaz foi colado é acessivel somente por quem faca parte da organizacdo do
Santuario. Também ouvimos um padre anunciar em uma missa: “esta sendo encaminhado
para o Vaticano um pedido de reconhecimento de santo, do fundador deste lugar sagrado™
(Nota de Campo, 20/07/2019). Trata-se de incentivo para o devoto compor narrativas

envolvendo testemunhos de fé e de milagres, segundo Brandao:

Milagres acreditados sobre a biografia do santo fazem-no ‘um santo’;
milagres dele na histéria da comunidade fazem-no ‘um padroeiro’; milagres
do padroeiro na biografia do devoto estabelecem o elo e a fidelidade
interpessoal entre os dois (BRANDAO, 2007, p. 266).

Entre os muitos significados e simbologias que compdem a Gruta do Bom Jesus,
encontramos diversas manifestacGes de fé, a exemplo de uma devota vestida de noiva, com

buqué de flores vermelhas, cumprindo a sua promessa. Moradora da cidade mineira de
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Almenara, a devota nos contou que havia sido desenganada pelos medicos, entdo, pediu ao
Bom Jesus a cura. Segundo ela, h& mais de 12 anos paga a promessa por ter ficado curada da
perna, e a forma de cumprir a peniténcia nao foi uma decisdo dela mesma, decorreu de uma
revelacdo que teve, orientando-a para pagar a promessa todos 0s anos, vestida de noiva, de pé
na gruta principal, das 8h até as 23h, nos dias 4, 5 e 6 de agosto (Nota de Campo,
04/08/2018).

A experiéncia sensorial de tocar 0 santo é uma pratica recorrente entre os devotos, que
geralmente param em frente as imagens, erguem as maos e as tocam em oracdo e suplica,
como uma possibilidade de se aproximarem do sagrado e de demonstrarem que 0 mistério
existe. Podemos citar como exemplo um senhor que parava diante de todas as imagens, fazia
oracao, passando a mao no santo e, em seguida, em suas costas (Nota de Campo, 07/07/2018).
Por certo, essa acdo se liga a um processo de cura, ou recuperacdo de satde, abrangendo uma
crenga nos poderes sobrenaturais do divino, um milagre, ou acontecimento extraordinario pelo
poder da fé.

Também podemos dizer que existem gradacBes no sagrado, em relacdo ao lugar onde
as imagens se situam, aos santos que representam e as celebragbes do tempo litdrgico. Por
exemplo, se é periodo da festa de Nossa Senhora da Soledade, esta é a mais procurada durante
as celebracdes, e assim também ocorre quando se trata da festa de Santa Luzia. Nesse sentido,
podemos mencionar o altar temporario, com uma imagem de Santa Luzia, montado a direita
do altar-mor, notadamente uma simbologia para enfatizar as celebracbes e festejos
relacionados a santa (Nota de Campo, 13/12/2018).

A imagem que mais atrai as aten¢des é a do Bom Jesus Crucificado, que se encontra
no altar-mor do Santuério, colocada em um nicho, em um ponto alto — muitos devotos se
aproximam e erguem 0s bracos, mesmo ndo conseguindo alcanca-la. Sobre esse altar,
depositam varios objetos, entre eles, velas, artefatos de gesso, réplicas de partes do corpo
humano, fotografias, mensagens escritas e imagens de santo. Ha uma pequena abertura no
marmore, com a identificagdo “ofertas” — onde as pessoas colocam doacgdes em dinheiro,

conforme a Figura 10.
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Figura 10 — Altar principal do Santuario Bom Jesus

Comumente, os devotos expdem as oferendas de modo reservado: em movimento
rapido, passam o objeto com discricdo; se € dinheiro, a m&o vai fechada para néo ser notado o
valor; os objetos sdo sempre retirados de uma bolsa ou sacola, conforme observamos quando
uma senhora retirou da sacola uma pequena imagem de gesso de Cosme e Damiéo e a expos
no altar (Nota de Campo, 04/08/2018). Assim, o lugar sagrado é espaco para 0 santo de
devocdo do fiel, que nem sempre é apenas o Bom Jesus. No conjunto das observacbes
etnogréficas, entendemos que tais objetos representam uma graca jé alcangada ou que ainda se
quer alcancar. Em frente ao altar principal, alguns fiéis permanecem de pé, outros se ajoelham
e ha os que ja entram ajoelhados, andando nessa posicao até chegarem “aos pés do Bom
Jesus” — expressdo bastante usada ali. Alguns cumprem a peniténcia em um tempo breve,
enquanto outros dedicam um maior tempo ao ato.

Em grupo ou individualmente, os devotos sdo tomados por emocOes diversas,
expressdes as quais atribuimos um sentido particular tendo em vista que a peregrinacao se

compde como um momento especial da vida social desses devotos. Nos diversos ambientes da
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gruta, sem proibicoes, eles registram esses momentos em fotos e videos pelas lentes de seus
proprios celulares, como as lembrangas ou testemunhos mais tipicos da viagem. Os que ndo
portam celulares sdo atendidos, em seu desejo de registrar a viagem, por fotografos
profissionais. Estes, quando veem um possivel cliente, se disponibilizam: “quem quer tirar
uma foto na hora?” (Nota de Campo, 15/09/2019). Nesse sentido, voltamos nosso olhar para
um senhor que se preparava para 0 momento da pose no espaco do altar Bom Jesus. Entre a
pressa do fotdgrafo compulsivo que determinava a posicdo do devoto, prevalecia a
tranquilidade deste no cuidado da sua aparéncia para 0 momento especial da foto. No ritual,
préximo ao altar, tirou da cabeca o boné e do bolso, um pente e um pequeno espelho, que
utilizou para pentear os cabelos (Nota de Campo, 15/09/2019).

E comum encontrar caravanas organizadas, principalmente em periodo de maior fluxo
de romeiros. Presenciamos a chegada de umas 30 pessoas, vestidas com camisetas que as
identificavam como “Romeiros de Machado de Minas — Pardquia de Sdo Sebastido”. A frente
do grupo, homens tocavam instrumentos e cantavam: “Eles vém Lhe visitar! V€m trazendo 0s
foliao, na casa do Seu altar!” (Nota de Campo, 27/07/2018). Assim, adentraram a gruta e
executaram seus canticos no ambiente do altar principal e, em seguida, foram para a Gruta
Nossa Senhora da Soledade. Os versos ofertados — por meio do canto e do manuseio de
instrumentos musicais — eram melodias que falavam do dia a dia, da vida, das esperancas e
das devocoes.

Essas manifestacbes culturais, no espaco celebrativo dos ritos sagrados, sdo mais
frequentes em determinados periodos do ano e tém aprovacao da igreja. Em épocas de grande
circulacdo, o ambiente é reconfigurado, sendo retirados a mesa, a cadeira e demais objetos
que compdem o ritual das celebracdes litlrgicas. Por certo, o devoto se compraz com essa
possibilidade de acesso a lugar tdo privilegiado e por poder se expressar mais perto do Bom
Jesus. Assim, por meio de eventos ndo oficiais, em grupo ou individualmente, os fiéis
elaboram suas proprias formas de alcancar o sagrado.

No referido espaco, uma diversidade de modos de expressao e de relacfes se ddo de
maneira simultdnea e em um curto espago de tempo. Registramos 0 momento em que algumas
pessoas faziam oracBes em frente a imagem do Bom Jesus, uns ajoelhados, outros de pé,
enquanto atras delas dois homens mantinham uma conversa descontraida, permitindo-nos
ouvir que citavam a cidade de Jequie, 0 que nos levou a supor ser a origem deles. Do outro
lado, uma senhora que estava de joelhos se levantou e saiu, como tendo encerrado sua oragéo;
um jovem, um senhor e uma jovem filmavam o ambiente utilizando seus celulares. Duas

mulheres passaram e posicionaram-se frente a frente com o Bom Jesus: uma se ajoelhou em
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oracdo e a outra retirou da bolsa um dinheiro, depositou no lugar das “ofertas” e saiu
abanando-se com a méo, devido ao calor (Nota de Campo, 15/12/2019).

No espaco eram reproduzidos diversos sons, como as conversas informais, o balbucio
de preces, o rumor causado pelo movimento intenso das pessoas e a muasica de um grupo de
folia de reis que sobressaia em relacdo as demais — uma cantoria dolente e compassada por
instrumentos como rabeca, viol&o, pandeiro e outros. Nesse envolvimento, depois de muito
esforco para entender as cangdes, identificamos a repeticdo dos versos: “Deus vos salva casa
santa! / Deus vos salva casa santa! / Onde Deus fez a morada. / Onde Deus fez a morada, ah,
ah. / Onde mora o calix bento, / onde mora o calix bento / e a hostia consagrada, ah! ” (Nota
de Campo, 15/12/2019).

Os integrantes dessa préatica no espaco sagrado das celebracdes liturgicas eram nove
folides, cantores e instrumentistas de folia de reis, e se manifestavam entregues a devocao.
Cada um levava o seu instrumento tipico e seus simbolos como elementos marcantes de suas
identidades: todos usavam como distintivo uma estola, em tecido de cor branca, contornando
0 pescoco e jogada sobre os ombros. A Unica participacdo feminina no grupo foi a da Sra.
Valnizia, que se incumbiu de conduzir um pequeno quadro com uma imagem da Sagrada
Familia, um simbolismo que remete ao tempo do Natal — ao nascimento de Jesus e & visita dos
reis magos. Conforme nos explicou a Sra. Valnizia: “essa imagem vai ser deixada la dentro”,
ao que entendemos ser na Sala das Promessas (Nota de Campo, 15/12/2019).

Em um outro momento, um rapaz que estava de pé, em frente ao altar Bom Jesus,
retira do bolso um papel fechado e coloca sobre o altar. Em seguida, faz o sinal da cruz e
retira do bolso um valor em dinheiro, inserindo-o no lugar das “ofertas”. Por pouco tempo
permaneceu imovel, como em oracdo, depois olhou para a companheira ao seu lado e
conversaram; ela, que até aquele momento permaneceu concentrada, com isso, retirou um
valor do bolso e inseriu também sua oferta. Em seguida, fez o sinal da cruz e dirigiram-se a
imagem de Nossa Senhora ao lado. Quando sairam, cumprimentamos os dois, prevendo uma
possibilidade de obter mais informagdes por meio de entrevista. E informaram que estavam
pagando uma promessa, foram gentis, mas sentimos ndo haver interesse daqueles jovens em
conceder entrevista.

E certo que uma entrevista € uma chave que traz muitas respostas; entretanto, o
siléncio também pode ser revelador de outras dimensdes e estimular novas indagacdes.
Assim, uma questdo despertou nossa motivacgao: por que esses devotos preferem néo falar de

algo que optaram por escrever para a divindade? Seria a forma escrita mais sigilosa?
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3.6 A Gruta Nossa Senhora da Soledade

A Gruta Nossa Senhora da Soledade, conforme Figura 11, € um extenso saldo com
aproximadamente 46 metros de comprimento por 30 metros de largura. O espago €
geralmente destinado as grandes celebracGes religiosas, por acomodar mais pessoas,
acontecendo ali as varias missas diarias — em horarios diferentes — durante os periodos mais
cheios. Até 1966 ndo havia acesso da Gruta Bom Jesus para a Gruta da Soledade; foi nesse
ano que o Monsenhor Turibio Vilanova providenciou a abertura da passagem, assim como
também foi construida a passarela, por fora, ligando a Esplanada a Gruta da Soledade
(BARBOSA, 1996). A abertura, a esquerda do altar-mor, formou um corredor que € o inicio
da Gruta da Soledade; nessa passagem ha filetes de agua que escoam nas rochas, em
consequéncia da agua da chuva que se canaliza em reservatorios naturais. Os devotos tocam a

mdo nas fendas dessas rochas, em busca da dgua que escorre, por considera-la sagrada.

Figura 11 — Gruta Nossa Senhora da Soledade

Fonte: ALMEIDA, Elvina Perpétua Ramos. Dez. 2019.

O amplo espaco do altar da Gruta da Soledade passou por reformas recentemente: sua
arquitetura considerada sagrada recebeu uma iluminagdo mais intensa, pisos e objetos em
granito em cores claras, como também desenhos e mosaicos com variadas simbologias
religiosas. Essa linguagem arquitetonica, sem muitos ornamentos, marca um aspecto sobrio

desse espaco de celebragfes liturgicas, visualmente separado da Sala das Promessas, que se
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localiza ao fundo. Durante as celebracGes, a posi¢do onde o padre fica no decorrer das missas
é bem distante dos fiéis; entretanto, a procissdo de entrada — um dos ritos iniciais —,
oportuniza ao romeiro um contato mais de perto. Enquanto ndo comeca o canto de entrada, é
sinal de que a missa ndo iniciou. Assim, nesse tempo em que o celebrante aguarda com a
equipe de liturgia, ao final do corredor central, hd saudacgdes, abracos e apertos de mao, e
muitos aproveitam para tirar foto com o padre, conforme observamos (Nota de Campo,
17/11/2018).

Vé-se, desde a acdo de acompanhar a sequéncia da estrutura da missa, que hd uma
forte presenca da leitura e da escrita na celebragéo desse rito sagrado. A missa — um evento de
letramento que envolve inUmeras simbologias e linguagens préprias do catolicismo,
correlacionadas ao espaco e a seus objetos em um tempo — fornece bases importantes para o
letramento religioso dos fiéis. Tivemos oportunidade de observar esses aspectos em uma
celebracdo de missa, na Gruta da Soledade, quando o padre, do altar, fez a saudacédo aos fiéis.
Em sua performance, paramentado na cor verde, movimentava-se no espago enquanto
argumentava, visando influenciar e persuadir os fiéis. Assim, sua acolhida aos presentes traz
um discurso de divulgacdo do proprio Santuario, envolvendo sua historia e a romaria; também
ocorrem incentivos, a exemplo do enunciado abaixo, quando o celebrante fez referéncia a Sala

da Promessas, que fica ao lado, indicando-a com a méo direita:

[...] Aqui estdo tantas comprovagdes nesta sala, tantas curas extraordinarias,
desenganados pela ciéncia, tantos milagres que ja aconteceram, mostrando
que esse lugar é diferente e que, ao vir aqui, traga o seu pedido de
dificuldade, situacdo que vocé ndo tem controle, ndo sabe como resolver,
peca! Aqui é lugar de cura, béncos, milagres! E assim que eu acolho a todos
vocés e desejo que todos facam uma boa romaria [...] venha sozinho aqui
debaixo dessas pedras, converse com Deus, com Jesus, com Nossa Senhora,
faga sua oragdo e volte renovado/renovada para sua casa. E assim que eu
faco a minha abertura contando um pouco desse lugar sagrado. Vamos agora
ser tomados pela presenca da Santissima Trindade (Nota de Campo
20/07/2019).

O enunciado revela um propdosito de colocar em evidéncia 0s objetos expostos na Sala
das Promessas, onde existem “comprovagdes” de “milagres que ja aconteceram”; dessa
forma, ha o incentivo para que o fiel “traga o seu pedido de dificuldade, situacdo que vocé nido
tem controle, ndo sabe como resolver”. A percep¢dao ¢ a de que 0S problemas requerem
solucéo religiosa, numa relacdo singular entre o devoto e o santo. Ao se depositar uma carta,
assim como outros objetos votivos, alem de testemunho ou pedido, parece se constituir uma

rede simbdlica que gera outras cartas, outros artefatos. No discurso ja esta implicito também o
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agradecimento ao santo, 0 ato de depositar um objeto como ex-voto como forma de
reciprocidade. A promessa, desse modo, “implica uma visdo de mundo que condiciona a sua
pratica, caracterizando o que é razoavel esperar dela” (FERNANDES, 1982, p. 47). Dessa
forma, a promessa, como um pacto, envolve instancias de poder: hd o que pede e 0 que
concede (ou néo).

Sob esse aspecto, o letramento religioso é um recurso para se alcancar algum proposito
que ndo se resolve neste mundo de carne e 0sso — a experiéncia de ir ao Santuario tem um
significado. Segundo a Sra. Maria Amélia, “pra mim é muito importante, porque a gente tem
as necessidade da gente com Deus, ai a gente conversa com ele com fé e faz da certo” (Sra.
Maria Amélia — entrevista, 14/12/2019). Compreendemos que a religiosidade, incorporada a
vida da devota, envolve sua historia, sua cultura e, por certo, as influéncias da instituicdo
religiosa. A Sra. Angelina, por ter depositado uma carta de seu filho com pedido ao Bom
Jesus, exterioriza um sentimento otimista: “eu senti muito feliz, que Deus vai me dar muita
protecdo, muita luz [...] acho que tudo vai melhorar... Eu acho, ndo! Vai melhorar! A gente
espera o melhor, o pior é que ndo é. Que Deus da luz, muita for¢a” (Sra. Angelina —
entrevista, 13/12/2019).

No contexto religioso, encontramos um impresso emoldurado em um quadro que se
encontra exposto na Gruta do Santissimo: “Orag¢do ao Senhor Bom Jesus da Lapa”. Seu
enunciado incorpora aspectos da devocgdo, conforme podemos observar no fragmento:
“[...]Aceitai, 6 Bom Jesus, as nossas fadigas e privac6es, como gestos de nossa homenagem.
Acolhei as nossas promessas e orag¢fes como sinais de sincera gratiddo /../” (Nota de
Campo, 01/05/2019). Assim, em momentos de necessidade, 0 melhor é contar com 0 Bom
Jesus. Concordamos com Azzi (1986), quando este afirma que as devocdes expressam a
piedade popular em determinados momentos historicos, “mas manifestam também de algum
modo seus vinculos quer com a instituicdo eclesial, quer com a prépria sociedade na qual o
povo esta inserido” (AZZI, 1986, p. 216).

Reiteramos que o Santuario envolve um grande numero de textos, imagens e
comportamentos, cada qual com seus significados. No contexto da Gruta da Soledade, hd uma
escultura do Senhor Morto, em tamanho real, dentro de um esquife de vidro iluminado, numa
localizagdo estratégica onde muitos colocam objetos votivos como cartas, bilhetes, velas,
fotografias e dinheiro. E uma imagem bastante visitada por devotos que param em oragio e,
contritos, tocam o vidro, na intencdo de tatear a imagem com as feridas que reproduzem

as chagas de Jesus Cristo na cruz.
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O catolicismo popular de tradi¢do luso-brasileira da grande importancia a
devocdo ao Senhor Morto. Sua estatua representa Cristo morto, colocado em
posicdo horizontal sobre um caixdo, tendo com frequéncia ao seu lado a
estatua da Virgem das Dores, conhecida também como Nossa Senhora da
Soledade ou Compadecida, cujo coragdo aparece transpassado por uma lanca
(AZZ1, 1986, p. 218).

Certamente esses sentimentos de compaixdo provém do conhecimento das passagens
narradas nos Evangelhos. Assim, hd uma forte simbologia em torno dessa imagem, e a sexta-
feira da Paixdo é o dia em que ela é retirada do esquife e levada as ruas da cidade, quando
centenas de fiéis saem em procissdo. Ao retornar ao interior do Santuério, acontece o ritual da
adoracdo ao Senhor Morto.

Na Gruta Nossa Senhora da Soledade, a imagem desta santa € a mais celebrada,
colocada em um ponto de maior destaque, ao lado de uma cruz de mais de dois metros de
altura (Figura 12). A andlise iconogréfica dessa imagem, esculpida em madeira, com 1,6
metro de altura, mostra-nos a virgem de pé, vestida de freira carmelita, com um pano nas
maos, representando o Santo Sudéario. A devocdo a essa santa disseminou-se de tal forma que
ha uma romaria especifica, a romaria de Nossa Senhora da Soledade — no dia 15 de setembro

—, levando muitos devotos a realizacdo de mais de uma peregrinacdo por ano ao Santudrio

Figura 12 — Imagem de Nossa Senhora da Soledade
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Fonte: ALMEIDA, Elvina Perpétua Ramos. Maio 2019.



124

Ap0s o altar de Nossa Senhora da Soledade, na passagem para a Sala das Promessas,
estdo expostas quatro esculturas modeladas em bronze pelo artista Deocleciano Martins de
Oliveira — uma metéfora para simbolizar os quatro evangelistas, assim representados: uma
Aguia (o evangelista Jodo), um Homem de asas (o evangelista Mateus), um Boi (o evangelista
Lucas) e um Ledo (o evangelista Marcos). Em cada uma das imagens ha um enunciado que
contribui para definir e explicar sua simbologia. Assim, a analise dessas esculturas requer que

se encontrem os significados nesses textos escritos, conforme reproduzido abaixo:

S&o Jodo € simbolizado por uma aguia porque o seu evangelho inicia com a
contemplacdo de Jesus como filho de Deus. A &guia paira no ar. Para o povo
antigo ela representava a nossa contemplagdo ao criador.

Sao Lucas € simbolizado por um boi porque seu evangelho comeca no tempo
onde eram sacrificados animais, como bois e ovelhas.

Sao Marcos é simbolizado por um ledo porque o seu evangelho foi iniciado
com a pregacao de Jodo Batista no deserto, onde havia animais selvagens.

Sdo Mateus é simbolizado por um homem de asas ou anjo porque seu
evangelho comeca com a relacdo dos antepassados de Jesus. Mateus quer
afirmar que Jesus leva a histéria de todos os homens e todos 0s tempos a
perfeicdo (Textos que se encontram abaixo das esculturas, no Santuario Bom
Jesus. Nota de Campo, 16/04/2019).

A &guia, o boi, 0 ledo e o homem formam o que a arte cristd denominou de

“tetramorfo”®

— palavra que significa quatro formas —, uma analogia que expressa o inicio de
cada um dos quatro livros dos evangelistas, que sdo como as quatro colunas do seu trono.
Segundo o discurso do Livro do Apocalipse, essas quatro criaturas tém o rosto humano e a
aparéncia de animal, e € assim que elas sdo representadas nas esculturas do Dr. Deocleciano,
cujos detalhes iconograficos caracterizam as alegorias reveladas no livro biblico.

Numa analise contextual abreviada, € possivel pensar que as quatro esculturas tenham
apenas um carater ornamental; entretanto, elas trazem um simbolismo particular e uma
confluéncia de informacdes, evidenciando que a linguagem estd para além das palavras
escritas em si. A partir dessas analises, destacamos algumas reflexdes que requerem um
aprofundamento e novas investigag0es: as quatro esculturas ali podem inspirar 0s devotos a
compreenderem o0s evangelhos? Elas intencionam expressar as qualidades de Cristo? Elas

fazem pensar sobre oferendas? Sobre devogdo? E importante lembrar, quando se faz

% Segundo Maciel (1998), a palavra “tetramorfo” significa quatro formas; sdo os simbolos dos quatro
evangelhos, interpretacdo que o cristianismo primitivo fez dos quatro viventes que rodeiam o Trono de
Deus, segundo o Livro do Apocalipse.
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referéncia aos evangelhos, que suas narrativas estdo repletas de milagres de Jesus, portanto, a

crenga nos milagres faz parte da religido catolica e de seus dogmas.

3.7 A Sala das Promessas: espacos, iconografias, gestos e escritas

Neste topico, apresentamos uma descri¢do da Sala das Promessas, com seus espacos,
iconografias, gestos e escritas. Ela se comp6e como um arquivo de objetos heterogéneos, e
um primeiro aspecto que chama nossa atencédo € a forma como os itens expostos encontram-se
organizados e classificados em espacos distintos. A Figura 13 foca sua entrada e, de maneira
resumida, expressamos que esse lugar articula préticas e valores de individuos (ou grupos)
movidos por necessidades e esperangas, nela tudo flui como dor e sofrimento transformados

em uma exposicao coletiva positiva.

Figura 13 — Sala das Promessas
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Fonte: ALMEIDA, Elvina Perpétua Ramos. Abr. 2019.

A placa indicativa “Sala das Promessas” no Santuario Bom Jesus da Lapa sinaliza um
lugar para se cumprir um compromisso pessoal, na opinido de um romeiro: “promessa
ninguém tem obrigacao de fazer, ndo, mas tem de cumprir” (Conversa informal com romeiro,
08/04/2019). Portanto, a Sala das Promessas pode ser definida como uma area para expor ou
tornar visivel 0 objeto prometido ao santo, um espaco em que se assimilam duas esferas
polares — o publico e o privado —, tendo em vista que 0s objetos expostos de forma simbdlica
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estéo ali para serem divulgados publicamente, embora tratem de experiéncia individual com o
sagrado.

A forma de entrega também se insere no dominio privado e particular, como tivemos
oportunidade de perceber. Ha vezes em que sdo os proprios favorecidos que entregam 0s
objetos votivos; em outras, ndo, com a entrega sendo feita por méaos de outros. H4 ocasifes
em que a entrega é acompanhada por uma oragdo contrita e em siléncio; ha vezes em que se
ouve uma prece balbuciada e ainda notamos, as vezes, ndo haver gesto de oracdo. Na opinido
da Sra. Maria Amélia, “a gente coloca la em agradecimento e fala, né, ai depende da fé da
pessoa. [...] E porque ndo tem agdo sem oracdo” (Sra. Maria Amélia — entrevista,
14/12/2019). Nesse sentido, pedir ou agradecer sdo acGes que envolvem oragcdo em suas
praticas.

Presenciamos quando um casal e um jovem (de 17/18 anos) se aproximaram do local
onde sdo depositadas as oferendas; a senhora incentivou o jovem a colocar na caixa algum
objeto e este discretamente tirou do bolso um envelope de comprimidos sem o medicamento,
deixando junto aos outros objetos (Nota de Campo, 07/07/2018). Supomos serem pai, mée e
filho, e notamos que 0 jovem se mostrou constrangido diante de sua acdo; com isso, N0SSO
olhar de pesquisadora se sentiu invasor daquela privacidade, que ndo soubemos identificar se
era um pedido ou um agradecimento.

Em outra ocasido, uma senhora tirou da bolsa os objetos — uma carta, uma fotografia e
uma sacolinha de tecido — e passou-0s para uma jovem que a acompanhava. Esta colocou-os
discretamente na caixa, fechou os olhos e permaneceu por um tempo com as maos postas em
oracdo. Apds sairmos discretamente, retornamos mais tarde e, ndo avistando mais aquelas
pessoas no local, localizamos os objetos e fotografamos a carta que trazia pedido para o Bom
Jesus: que a casa fosse vendida. Dentro da sacolinha estava uma chave (Nota de Campo,
03/08/2018).

Ainda para ilustrar a diversidade de formas de pedir e cumprir a promessa — como se
realiza no cenario do Santuario —, oferecemos o relato de uma peregrina e sua filha que,
juntas, depositaram uma tdnica branca entre os objetos da Sala das Promessas. Em sua
experiéncia religiosa, Cléa Marcia narra que Maria Eduarda, de nove anos, passou mal na
escola, passando a ter, em seguida, frequentes convulsdes. Em diferentes hospitais, ndo foi
dado um diagndstico, e um medico suspeitava ser meningite. Assim, a mée conta como fez o

pedido:
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no momento que eu tava fazendo o pedido eu tava desesperada e ela
comegou cantar pra mim, ela comecou a cantar... eu tava com uma dor tdo
grande no coracdo e ela comecou a cantar a muasica “Cura, Senhor, onde
déi”, porque no momento quem tava sentindo a dor era eu. Ela cantou a
musica toda e eu nem sabia cantar! Ela cantava a musica “Cura, Senhor,
onde ddi” e pegava ha minha cabeca e eu fui aliviando aquela dor, ai eu
falei: oh, Jesus eu ndo dou conta, eu estou entregando a minha filha em tuas
maos, mas eu ndo quero que o Senhor leva ela agora, eu quero gue ela cresca
comigo, eu quero que o Senhor cura ela pra mim... E recebi a graca (Sra.
Cléa Marcia — entrevista, 12/08/2019).

A devota conta ainda que, apds varios exames, ela soube pelo préprio médico que a
filha ndo tem nada mais. Assim, esforcou-se para participar da romaria com a filha, pois a
promessa tinha que ser cumprida no ano em que recebeu a bencdo. Nas palavras de Cléa
Marcia: “pedi pra Jesus que se Ele curasse a minha filha, do que ela tivesse, que eu viria
aqui em Bom Jesus e traria ela vestida com a roupa dele, que ela ia vestir essa roupa se Ele
me ajudasse” (Sra. Cléa Marcia — entrevista, 12/08/2019). Conforme nos informou,
participaram das missas, por trés dias, embora a filha achasse estranho sé ela estar vestida
com aquela roupa. No terceiro dia, encerrou-se o ritual da promessa, com a entrega da tdnica
CoOmo ex-voto.

Vale registrar que, na Sala das Promessas, motivados pela fé ou pela curiosidade, além
dos que colocam os objetos votivos, ha sempre os que ali passam, no intuito de observar as
pecas depositadas e a composicdo do espaco. Ao contrario da experiéncia de tocar 0s santos,
geralmente as pessoas mantém uma distancia dos objetos votivos, manifestam rejeicdo em
tocar essas pecas e recriminam as criancas para que também nédo o facam. Fato que demonstra
uma tensdo entre o que é clerical e o que incorpora as préaticas e tradicdes populares, uma
separacgdo visivel entre o sagrado e o profano, ou, quem sabe, entre a representacdo e as
marcas do corpo que a impregnam. Notamos que a Sala das Promessas, por ser o local onde
sd0 expostos 0s objetos votivos, € o ambiente mais expressivo como ponto de referéncia da
religiosidade dita popular; entretanto, por outro angulo, os objetos ali expostos — como
afirmacéo dos milagres — reforcam o sentido do sagrado.

Hé na entrada do recinto um bat com as inscri¢des “Cartas ao Bom Jesus da Lapa” —
disponivel para ali serem colocadas as cartas, as quais ficam expostas no local por um tempo,
conforme a Figura 14. Chama a nossa atengdo a diversidade de textos ali encontrados.
Citamos como exemplos dois bilhetes escritos em folhas de papel pautado, destacadas de
caderno e cortadas ao meio, sendo um com o seguinte pedido: “se for da vontade do Senhor,
que ilumine a vida do meu filho EVL para que ele tenha clareza e sabedoria para fazer as
provas do ENEM nos dias 04 e 11 de novembro de 2018” (Nota de Campo, 14/11/2018). O
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outro bilhete, assinado por JB, fez-nos perceber um interesse em solugdes bem diferentes: “se
for alguma maldade que alguém fez, que o Senhor desmancha pra mim. Abra meus caminhos
que estao fechados. Estou com dificuldade sobre salde, se eu alcancar a graca, no ano que

vem eu estou ai aos seus pés te agradecendo” (Nota de Campo, 14/11/2018).

Figura 14 — Espaco indicado pela igreja para as cartas
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Fonte: ALMEIDA, Elvina Perpétua Ramos. Ago. 2018.

Junto as cartas, foram encontrados outros suportes e escritos, como coOpias de
diplomas, copias de publicacdo de processos em Diério Oficial, cartdo de visita de
profissionais, resultados de exames, entre outros. Ou seja, para além das operacbes
discursivas de pedido e agradecimento, &€ também preciso anexar algumas provas
documentais. Essas sdo formas diferenciadas de presenca dos escritos e de sua forca como
uma forma de tentar a materializagdo da fé, de um pedido, agradecimento ou comprovacao.
Destacamos o lugar das cartas votivas e ex-votivas por ser o objeto de estudo desta pesquisa
etnografica, em que propomos analisa-las tendo como pressuposto a concepcdo de letramento
como uma pratica social. Em nossa perspectiva, consideramos o referido género em seus usos,
mas também em suas materialidades, junto a outros escritos, ambientes e acdes que lhes dao
ou agregam significado.

Nosso olhar etnografico vai se deparando com diferentes objetos e, as vezes, eles
trazem mais perguntas do que respostas. Foram encontrados, junto as cartas, uns cinco
cadernos de estudantes, com seus nomes e nomes das escolas de ensino médio, contendo as
anotacgdes das varias disciplinas estudadas no ano de 2018. Eles chamaram nossa atencdo no

que diz respeito a formacao escolarizada, despertando as indagac@es: por que esses estudantes
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ofereceram suas anotac¢Ges escritas do ano letivo que concluiram? Com isso, que esperancas
nutrem em relacdo a esse tipo de oferenda? O que carregam de experiéncias e sentimentos
singulares na relagéo entre escolarizagéo e fé religiosa?

Moldada sob um aspecto flutuante, a Sala das Promessas sempre ganha algum novo
objeto. Por isso, estd sempre se alterando, se reorganizando, conforme o periodo de maior ou
menor intensidade das oferendas. Por exemplo, durante as romarias é tdo intensa a quantidade
de objetos votivos que estes chegam a ser recolhidos em pequenos intervalos de tempo pelos
funcionarios do Santuario. 1sso mostra um fluxo de exposi¢des que desmancha um pouco sua
tangibilidade e acentua a efemeridade dos escritos.

Outro aspecto a ser ressaltado é que sdo cada vez mais diversos os tipos de oferendas,
que, por sua vez, decorrem de como o devoto faz sua promessa ao santo. Assim, diante da
multiplicidade representada, coloca-se um desafio interpretativo para a pesquisadora,
principalmente por se tratar de coisas observaveis que dizem respeito as experiéncias
particulares, muitas delas sem referéncia ao contexto de sua producdo. Talvez seja possivel
dizer o mesmo das cartas, embora a materialidade dos escritos nos dé uma impressao de maior
condicdo de interpretabilidade. Um outro desafio interpretativo diz respeito a descricéo,
basicamente pela impossibilidade de ser feita em sua plenitude — resulta de nosso breve olhar
do contexto em um tempo especifico.

O ambiente esta organizado de forma que os objetos foram classificados e agrupados
por alguém que buscou dar-lhes uma outra visibilidade e apresentacao estética, criando uma
espécie de exposicdo ou curadoria. Além disso, sua organizacdo pode otimizar o espaco, que
comporta uma grande quantidade de itens. Como podemos ver na Figura 15, para a decoragéo
do teto se mantém dependuradas varias muletas, pernas e pés, em madeira, organizados em
forma circular, como mandala. Outro circulo é composto por objetos moldados em cera,
simbolizando partes do corpo humano, como coracdo, pulméo, bracos, pernas, entre outros.
Nas partes mais altas das paredes da gruta, presas em cordas (como se expdem 0s cordéis),
sdo expostas diversas esculturas em madeira e em cera, em varios formatos: sdo cabecas,
bragos, méos, pernas, corpo inteiro de homem, de mulher e de criancas, de frente e de costas.
E possivel imaginar que esses objetos indicam promessas relacionadas & satide, mas é apenas

uma suposicao.
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Figura 15 — Organizacdo de objetos na Sala das Promessas

Fonte: ALMEIDA, Elvina Perpétua Ramos. Ago. 2018.

As imagens fotograficas deixadas no espaco sdo indmeras, em variados tamanhos,
contextos e situacfes sociais em que definiram seus focos; nelas ha informac6es de diversas
naturezas, embora ndo possamos compreendé-las plenamente. As que s&o acompanhadas pela
escrita facilitam a interpretacdo do que fornecem como testemunhos. Ha& imagens de
acontecimentos e celebragfes, como formaturas, casamentos, encontros de familia, festas de
aniversario etc., que remetem a momentos rituais por nds conhecidos; em outras, torna-se
mais dificil a recuperacdo de suas histdrias sociais, como a fotografia de uma casa, de um
homem em frente a um caminhdo, de um casal em frente a uma loja, entre tantas outras que
poderiamos apresentar como exemplo.

A dindmica simbolica chama muito a atencdo das pessoas que param para olhar —
talvez seja uma curiosidade, como a nossa, de saber o que viabilizaria a entrega de uma
fotografia votiva, que poderia estar em um album de recordaces ou numa parede como
lembranca. Especificamente no Santuario Bom Jesus, desconhecemos a existéncia de
pesquisas sobre as fotografias votivas, um item que também requer um aprofundamento da
reflexdo. De modo geral, na associacdo ao lugar, a iluminacdo e ao modo como sdo tratadas e
expostas, as pecas votivas ganham seus significados e seus papéis na Sala das Promessas.
Assim, volantes de carro, capacetes, chaves, oOculos, bicicletas, placas de carro, bonés,
perucas, porcoes de cabelos, instrumentos musicais, calgados de criancas, chapéus, roupas de
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criangas e adultos, bonecas de pano e de plastico vestidas de branco, cartelas e caixas vazias
de remédios sdo objetos que contam suas préprias historias anénimas.

Essas pecas ddo margem a interpretacbes diversas, j& que sdo carregadas de
simbolismos, conforme se vé na Figura 16. Em alguns casos um movimento auxiliar da
escrita atravessa a compreensdo do observador. Em uma fotografia de um bebé sorridente,
emoldurada em um quadro, estava escrito: “OBRIGADO Bom Jesus da Lapa por uma graga
alcang¢ada” (Nota de Campo, 31/07/2018). Junto a uma roupa e a uma fotografia de crianca,
preso na moldura, encontramos um bilhete esclarecedor: “Eu pedi ao Bom Jesus para gustavo
andar com muita fé e ele deu esta graca para nos. Esta roupa é do gustavo quando ele
comegou a andar” (Nota de Campo, 31/07/2018).

Figura 16 — Exposi¢do de objetos diversos na Sala das Promessas
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Fonte: ALMEIDA, Elvina Perpétua Ramos. Nov. 2018.

Para além dos objetos, verifica-se que a escrita demarca e traduz a imagem/objeto para
guem vai passar pela sala. Assim, ndo € apenas para si que 0s objetos votivos significam, mas
para outros. Muitos objetos votivos geralmente ndo sdo novos, ja foram usados de alguma
forma e encontram-se expostos porque cumprem uma funcdo diferente. Entre os varios
objetos ortopédicos expostos, destacamos um colar cervical com a seguinte mensagem escrita:
“Fui Curada!”, seguida da data de sua exposi¢do: 31/08/2018. O equipamento, desgastado

pelo uso, esté ali exposto como uma confirmacao de milagre.
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Os tercos, crucifixos, caixas de velas, quadros e esculturas de santos em gesso — como
de Nossa Senhora Aparecida, Cosme e Damido, Padre Cicero, Sdo Sebastido e outros — estdo
ali também e mostram uma liberdade de expressdo do devoto. Ha objetos ndo anénimos, que
estdo acompanhados por textos explicativos, escritos em papel ou nos préprios objetos que
representam a graca alcancada. Um exemplo é um capacete deixado como ex-voto, um
modelo na cor branca, artefato de seguranca e protecdo na construgdo civil, que também

serviu de suporte para 0 seguinte manuscrito:

Figura 17 — Ex-voto capacete

Agradeco ao Bom Jesus pela graca
alcancada, agradeco ao grande Deus,
engenheiro de todas as obras, por
iluminar meu caminho, dando-me
coragem, por me lembrar sempre que
sou mais forte que eu penso (Formanda
de Engenharia Civil 2016 — RPRS,
Contagem — MG).

Fonte: ALMEIDA, Elvina Perpétua Ramos. Maio 2018.

O discurso religioso pauta-se pelo agradecimento ao Bom Jesus pela conclusdo da
graduacdo em Engenharia Civil e pelo agradecimento “ao grande Deus”, que ¢ comparado a
um engenheiro, mas de todas as obras. O reconhecimento a Deus é ampliado por iluminar, dar
coragem e lembrar a fiel de sua forca de vontade. A autora desse ex-voto deixa explicito, em
um objeto simbolo da profissdo, que a realizagdo do curso se deu em meio as dificuldades,
embora ndo revele as condi¢des adversas enfrentadas.

No interior da Sala das Promessas, encontram-se trés pequenas grutas, locais de ar
mais rarefeito e temperatura mais alta, condi¢cbes amenizadas com a ajuda de ventiladores.
Uma delas € a Gruta Santo Antonio, comportando apenas a imagem do santo em um altar
onde sdo colocados objetos votivos, e ha ainda a Gruta Santa Luzia, que € um espaco estreito,
e a Gruta S&o Geraldo, onde encontramos grande quantidade de maquetes representando casas

e prédios em variados formatos, feitas em sua maioria em madeira pintada ou envernizada.
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Elas se encontram no chdo e nas rochas esculpidas da gruta e, na disposicdo em que se
encontram organizadas, parecem compor uma pequena cidade.

Muitas dessas maquetes servem de suporte para informacbes escritas, como:
“Obrigado meu Bom Jesus pela minha casa. Aguimar e Neide’’; em outra, “Ac¢ougue Vidal —
Irecé”, ¢ ainda “Em honra a Bom Jesus por graga alcancada por intercecdo de S&o
Geraldo”. Na maquete de um prédio, “Agradeco ao Sr. Bom Jesus da Lapa e Sdo Geraldo
pela graca do meu apartamento. 20.09.2017. Belo Horizonte- MG ”. Na maquete de uma
casa, no telhado foi colado um papel em que se encontra digitada a mensagem “Em
agradecimento ao Bom Jesus da Lapa pela graga recebido — minha casa” — ao lado, foi
colada uma fotografia de uma senhora, na porta de uma casa, vestida com uma camiseta com
a imagem do Bom Jesus (Nota de Campo, 27/07/2018).

Além dessas representacOes, na Gruta Sdo Geraldo estdo depositadas varias
fotografias, e ha ainda um painel onde se acham suspensos alguns instrumentos musicais —
quatro viol®es, uma guitarra e um teclado. Entre as cordas de um velho violdo, encontramos
um pedago de papel com o escrito: “Ao Pai Eterno que interceda junto ao Senhor uma bencéo
do seu filho Gabriel que sua carreira seja abengoada em nome de Jesus. Amém” (Nota de
Campo, 14/02/2019). Em suma, todos esses materiais sdo parte integrante da experiéncia
religiosa: os que deixam seus objetos votivos situam-se como sujeitos fazendo parte de uma
coletividade, de uma cultura religiosa e dos escritos e objetos a ela relacionados, assim como
das préticas letradas do Santuario Bom Jesus.

Nessa perspectiva, através dos votos e ex-votos — especificamente as cartas —, na
discursividade dessas escritas como parte da enunciacdo, destacamos seus aspectos textuais,
imagéticos, materiais, sociais, culturais e religiosos no ambito do Santuério. Assim é que o
género, em sua imensa abrangéncia, foi analisado a partir das vozes explicitas, como também
implicitas, como veremos nos capitulos seguintes, nos quais trataremos de forma especifica

das cartas votivas e/ ou ex-votivas.
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4 AS CARTAS VOTIVAS E EX-VOTIVAS DO SANTUARIO BOM JESUS:
ASPECTOS CULTURAIS, SOCIAIS E HISTORICOS

[...] Quase entendo a razdo da minha falta de ar.

Ao escolher palavras com que narrar minha angustia, eu ja respiro melhor.

A uns Deus os quer doentes, a outros quer escrevendo (PRADO, 1991, p.
469).

A epigrafe que inicia este capitulo ¢ um fragmento do poema “Ex-voto”, de Adélia
Prado, em que a escritora mineira retrata uma necessidade de escrever para narrar suas
angustias e, nesse processo de externar subjetividades, ao selecionar palavras, ja sente suas
aflicbes se aliviarem. O que encontramos nos Versos € uma expressao poética que narra uma
experiéncia de escrever ao sagrado, a escrita como um alento, ou como uma forma de
confidenciar as fragilidades da natureza humana por considerar a existéncia de uma forca
divina. A pratica letrada de escrever e depositar em local sagrado um suporte material com
alguma escrita, como ex-voto, compde-se como expressdo peculiar da religiosidade de
devotos, como elemento de fé, sendo o fiel “quem determina a conveniéncia ou ndo de se
fazer um pedido” (SCARANO, 2004, p. 41).

Para nos, tais escritos sdo também fontes importantes pelo tipo de simbolizacdo que
produzem, para refletirmos sobre a forca propria dessa escrita. Sendo o foco deste estudo as
escritas epistolares, comumente denominadas de cartas votivas e ex-votivas, consideramos
que a presenca de tais escritas de fé, no Santudrio Bom Jesus, reverbera o lugar do peregrino
no espaco religioso, ndo apenas como ouvinte. Quando 0s sujeitos, por si mesmos, ou por
méos de outros, langcam-se socialmente por meio da escrita para deixar suas mensagens, estao
convencidos, mesmo de forma inconsciente, do valor e do poder da materialidade de suas
escritas. Assim, utilizam o proprio enunciado escrito para revelar realidades — mesmo que este
nédo seja inteiramente da ordem dos discursos da Igreja, em seus canones, ainda se inscreve
numa ordem do religioso, como uma forma ambivalente de experiéncia religiosa.

Conforme afirma Gnerre (1998, p. 5), “as pessoas falam para serem ‘ouvidas’, as
vezes para serem respeitadas e também para exercer uma influéncia no ambiente em que
realizam os atos linguisticos”. O enunciado, seja falado ou escrito, sempre procede de um
locutor para o seu destinatario e contempla uma situacdo de interagdo social historicamente
situada. As cartas dos devotos, tendo por base experiéncias intimas, manifestam existéncias e
reafirmam identidades, o que faz delas escritas de grande importancia e legitimidade cultural

para 0s nossos estudos académicos e cientificos, no sentido de melhor compreender a
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influéncia e a penetragdo da escrita na sociedade, seus usos e os significados que lhe séo
atribuidos.

Assim, propomos neste capitulo apresentar uma parte dos dados da pesquisa
etnografica sobre as cartas votivas e/ou ex-votivas do Santuario Bom Jesus, como pratica de
letramento — registros escritos marcados por aspectos culturais, sociais e historicos. Iniciamos
apresentando as formas de entrega e acolhimento das cartas no Santuério, bem como o0s
modos de conservacdo, maneiras de selecdo, de exposicdo e o destino que é dado a elas,
utilizando dados obtidos na observacdo participante, em algumas entrevistas e informacdes
extraidas das proprias cartas, conforme os autores se manifestam em seus enunciados.
Prosseguimos, apresentando um mapeamento com dados percentuais do corpus analisado
(100 cartas), explicitando os motivos da correspondéncia enviada (pedido ou agradecimento),
a procedéncia, autoria, pessoa gramatical e identidade de género indicadas pelo/a autor/a, bem

como espaco, tempo e formas de entrega, entre outros.

4.1 Os sentidos das cartas para os fi€is e 0s processos de sua selecdo e exposicao

A instituicdo religiosa, como ja destacado ao longo deste trabalho, tem suas formas
praticas (simbdlicas e ideoldgicas) de interagir com os devotos, como, por exemplo, as
imagens, os altares, as celebragdes litdrgicas, as escrituras sagradas e varias outras. Nesse
contexto de interacdo, o devoto se constrdéi como sujeito inserido discursivamente nesse
dominio religioso e numa préatica cultural de devocdo especifica do ambiente criado pela
correspondéncia. Assim, a0 mesmo tempo que faz parte desse letramento religioso, se insere
em relagdes de poder e de vivéncia cultural e humana.

Escrever ao sagrado é uma dessas ac0es, e 0 género carta votiva e ex-votiva € um meio
de interagir com interlocutores invisiveis e tem as suas complexidades, conforme percebemos
em carta de uma devota de Brasilia: “Bom eu nem sei por onde comecgar a escrever uma carta
pra Deus. Mais como na vida tudo tem a primeira vez, estou eu aqui escrevendo a minha”.
Em outra carta anonima, podemos ler: “Querido Deus eu estou escrevendo esta carta para o
senhor para lhe agradecer por tudo que o senhor tenha feito por mim e pela minha mée e por
toda minha familia” (Carta n. 02). Assim, em ambos os fragmentos, quem escreveu explicita
o0 destinatario e o género utilizado. Na sequéncia, ainda encontramos o0 seguinte comentario na
Carta n. 02: “eu sei que ndo d& pra falar em agradecimento com palavras mas sim em

oracao”, ou seja, “com palavras” refere-se a escrita, “em oragdo” reporta-se a oralidade.
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Mesmo diante da dificuldade para a materializagdo da carta, por compreender a oragéo
como a melhor forma de se comunicar com o sagrado, ainda assim, o devoto escreve. Nessa
relacdo, percebemos um aspecto ambivalente da préatica cultural de escrever ao sagrado, por
tratar-se de uma escrita para “falar com Deus”.

Outro aspecto da carta do nosso devoto andnimo que trazemos para reflexdo é que ele
escolheu o género carta como enunciado, vendo-se incumbido de seguir tal estruturagcdo, mas,
ainda assim, ndo perdeu o animo de continuar expressando as intencdes e ideias que Ihe era
conveniente materializar pela escrita epistolar. Parece que optou pela escrita da carta como o
ultimo recurso, como podemos perceber em seu desabafo: “sé o senhor que pode proteger
agente aqui na terra” (Carta n. 02). A escolha desse tipo de relagdo com o sagrado pode ser
por se dar conta de que a carta agrega novo Vvalor, pela vantagem de envolver um novo
circuito de comunicacgdo, em decorréncia de sua materialidade.

De acordo com Fernandes (1982, p. 46), “quanto mais profunda a devogao, mais se
exige do promesseiro os favores que é capaz de alcancar”, uma vez que ha pedidos
acompanhados de uma permuta, como podemos perceber em carta da devota TMN: “eu de
joelho pedi ao bom Jesus e ao Divino pai Eterno que se eu encontrasse solucdo para meu
caso, eu enviaria um pescoc¢o de cera para colocar nos pés do Bom Jesus e também mandaria
um testemunho para o Divino pai Eterno” (Carta n. 55). Em outra carta, de RSS: “vou te
mandar uma contribuicdo. Nao é esmola, ndo é barganha apenas uma doac¢do para cuidar
desse lindo templo porque tudo g tenho vem de ti [...]”” (Carta n. 49).

Esses enunciados possibilitam entender melhor certos rituais que presenciamos em
momentos de entrega de oferendas. Eles exprimem que, além do objeto (com todas as suas
simbologias), ha algo mais pactuado na promessa. As deliberacdes dos promesseiros sao
diversas: ha o compromisso de enviar um objeto por terceiros; ha a promessa de se fazer
presente no Santuario, para agradecer pessoalmente e cumprir a obrigacdo que envolve a
doacdo de quantia em dinheiro e a doagdo de velas, entre outros. Nessa ampla gama de
contextos, vé-se uma relacdo de atitudes humanas diante do sagrado, envolvendo também
praticas seculares ou profanas. Sdo experiéncias nas quais se percebe certa autonomia do
devoto no que diz respeito as suas aces devocionais, mas obviamente nesses processos sao
levados em conta os discursos da igreja, que se situam como um pano de fundo.

Isso sugere que a propria consciéncia individual é explicada a partir do meio
ideoldgico e social, conforme a maxima de Bakhtin e Volochinov (1986 [1929-1930], p. 35),
“a consciéncia ¢ um fato sdcio-ideoldgico”. Em sintese, a formacao desses discursos ndo se da

isoladamente e ndo surge do nada, ao contrario, é fruto de diversas situacdes discursivas; a
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ideia é a de uma relag8o fértil entre textos de vérias fontes, a partir do didlogo com variados
textos na vida, uma relacdo fundamentada entre 0 eu e 0 outro nos processos discursivos.
Nessa mesma linha de raciocinio, Fiorin (1994, p. 29) reconhece que “o discurso nao se
constréi sobre 0 mesmo, mas se elabora em vista do outro. Em outras palavras, o outro
perpassa, atravessa, condiciona o discurso do eu”. Assim, as cartas dos devotos, como
destacamos mais detidamente neste capitulo, consistem ndo apenas em palavras escritas em
uma folha de papel, mas deixam transparecer também a individualidade de quem escreve e a
realidade sobre a qual se escreve — s@o construgdes que envolvem outros textos e discursos,
incorporam vozes sociais e recebem significados no ambito religioso, de modo que, nessas
escritas de fé, entram em cena numerosos fatores ideoldgicos e religiosos.

As consideracdes acima sdo um preambulo para um entendimento de como as cartas
chegam ao Santuario envolvidas em sua natureza dialdgica, mas ndo apenas isso. Elas passam
por isso, necessariamente, de tal forma que, como espectadoras, indagamos: o que levaria
alguém, de forma contrita, apds subir as escadas da entrada do Santuario, a prostrar-se ao
chéo, de joelhos desde a entrada, e percorrer o corredor central até chegar ao altar? Aos pés do
Bom Jesus, fazer o sinal da cruz, permanecer de joelhos, de olhos fechados e, com as méos
postas, fazer algumas preces, depois retirar da sacola uma oferenda e coloca-la sobre o altar?
Compreendemos que rituais de devocdo como o relatado demonstram uma relacéo particular
de peniténcia em que o corpo é implicado em sacrificio, como também em gesto de louvor.
Esse tipo de ocorréncia, por certo, vinculado a crenca no poder e na assisténcia da divindade,
é um exemplo de como se da a entrega do presente votivo.

A Sra. Angelina narrou que sua carta “foi um agradecimento a Santa Luzia por
interceder com Jesus Cristo, porque minha operacgéo foi maravilhosa e gragas a Deus Santa
Luzia me da muitas béncéaos, deu luz nas minhas vistas e agora eu t6 conseguindo enxergar”
(Sra. Angelina — entrevista, 13/12/2019). Ainda conforme as palavras da Sra. Angelina, assim
se deu o ritual de entrega da carta: “assisti a missa de manhd, conversei com um padre que eu
tava com essa ajuda pra igreja, ai ele me tratou muito bem e falou eu vou ensinar a senhora
onde vai por. Ai eu fui Ia no cofre e pus no cofre” (Sra. Angelina — entrevista, 13/12/2019).
Compreendemos que a carta foi inserida no cofre junto com um valor em dinheiro.

Cabe assinalar que essa escrita dependeu de um outro pedido, a Marinez — que foi a
escrevente —, uma funcionéria aposentada do Banco do Brasil que redige também para outras
pessoas que depositam cartas mesmo em outros santuarios. “Ela é da catedral [de Araguai],
af ela junta outras pessoas. As vezes cé tem filho, mais ndo t4 em casa. Cé precisa de uma

bengao, igual eu viajei, pra pedir a béngdo aqui, mais tinha que trazer pra agradecer, né?”
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(Sra. Angelina — entrevista, 13/12/2019). E que o direito de dizer a sua palavra (FREIRE,
2005 [1968]) em nossa sociedade ndo é igual para todos, assim, a devota empregou formas e
recursos diferenciados para a sua producao escrita. Em folha comum de caderno, a escrita se
deu da seguinte forma: “eu vou falano ai, igual eu té te falano as palavra, como é que €,
como é que ndo é, ai depois ela Ié tudo” (Sra. Angelina — entrevista, 13/12/2019).

Compreendemos que o género, estruturado através da oralidade da autora,
materializa-se no papel e inspira possibilidades de intervencdo e poderes religiosos. A devota
reconhece 0 poder da béncdo'® pedida por meio da carta; assim, recorre a uma pessoa
préxima como mediadora, ou seja, delega a escrita a outra frequentadora do mesmo ambiente
religioso na cidade onde mora. N&o se trata de servigo profissional, como era o caso dos
escritores da praca descritos por Kalman (2003) em sua pesquisa sobre escrita em uma praca
no México, que envolve a contratacdo de escreventes profissionais para outros géneros de
textos e situagdes.

Assim, esses enunciados, que denominamos de escritas de fé, tém seus rituais proprios
e fazem parte de um grande e diversificado conjunto de praticas de devotos que procuram tirar
proveito da materialidade do signo escrito, por meio de diversos padrdes de significados,
como veremos ao longo deste capitulo. Na percepcdo do Sr. José Soares, com seus 28 anos de
romaria: “essas carta vai a fé da pessoa, né? Fazendo um pedido pra o Bom Jesus, igual eu
faco os meu, muita gente pode fazer os dele. Bom Jesus, Ele ndo é invasor do coracdo da
gente, ndo!” (Sr. José Soares — entrevista, 24/05/2019).

O discurso do peregrino expressa que hd uma relacdo intrinseca entre a fé e a escrita
de cartas ao sagrado: o modo de engajamento do devoto faz com que a carta se torne uma
necessidade e a grafia parece ensejar uma ideia de eficacia na comunicacdo com o divino, em
virtude da sua propria fisicalidade. Nos relatos dos devotos, indiscutivelmente, o elemento
que aparece ligado aos milagres ¢ a fé: “vai a fé da pessoa” (Sr. José Soares — entrevista,
24/05/2019). No seu texto sobre “eficacia simbolica”, Lévi-Strauss (1975 [1949]) analisa o
papel da fé na terapéutica indigena, dizendo que, mesmo que a mitologia do xamad néo
corresponda a uma realidade objetiva, isso ndo tem importancia: a pessoa doente acredita
nela, e ela € membro de uma sociedade que acredita.

A aceitacdo do inexplicavel, de certa forma, resume o aspecto da fé no contexto das

relacBes sociais. Ainda em seu depoimento, 0 Sr. José Soares alerta que o Bom Jesus “ndo é

%0 pedido de béngio é um ato comum dos devotos, como um “gesto de convocar as for¢as do bem
que expulsam as do mal do fiel ou do cliente, tornando-os puros e livres de pecado, da doenca e da
ameacga” (BRANDAO, 2007, p. 279).
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invasor do coragdo da gente”, portanto, ¢ necessaria uma iniciativa do devoto, no sentido de
langar seu apelo, para conseguir uma intervengao miraculosa.

Nesse aspecto, uma carta impulsiona outra carta, como notamos no depoimento da
Sra. Angelina, quando disse que colocou uma outra carta, na Gruta do Santissimo Sacramento
(lugar onde € celebrada a eucaristia), com pedido para seu filho: “é que ele td usano umas
coisa que ndo convem na minha familia, minha familia é toda catdlica |[...]".
Compreendemos tratar-se de uma carta votiva e, segundo a devota, o seu ritual de entrega se
deu da seguinte forma: “eu entrei e fiz oracdo por esses trés filhos meus, de pé mesmo, eu
pedi que o Sr. Bom Jesus tivesse pena de mim pelo que eu td passano, pra poder dar uma
bencdo ao menino, sabe? Que o menino é novo, tem 30 anos e ele ndo tem juizo ainda,
sabe?” (Sra. Angelina — entrevista, 13/12/2019).

Na dinamica de participacdo da peregrina, percebemos que cumprir uma promessa
amplia e fortalece a confianca para se fazer outra promessa — em busca de novo beneficio. E
possivel dizer que a carta votiva ou ex-votiva é uma atitude ativamente responsiva
(BAKHTIN, 2011 [1979]) do seu autor; por certo, € um discurso que leva em conta outros,
produzidos anteriormente, engquanto dialoga com outros que posteriormente poderdo ser
produzidos. Para a Sra. Angelina, Santa Luzia fez o milagre e ela (devota) recebeu e retribuiu,
divulgando atraves de enunciado escrito os feitos e as virtudes da santa. Seu novo pedido
envolveu outro tipo de problema, o que a levou a depositar a carta em outro local — na Gruta
do Santissimo Sacramento —, um local de destaque, onde é guardada a hostia consagrada que
simboliza o corpo e o sangue de Jesus Cristo. Com isso, notamos que, nas relacdes
estabelecidas pela devota, no interior do Santuario, 0s espacos, imagens e seus simbolismos
comportam especialidades.

Particularmente nesse processo interlocutivo, os devotos sabem o que, como e para
quem estdo escrevendo, conforme informagdes que encontramos no corpus pesquisado, nas
palavras de uma devota: “Sei que € muito dificil pro senhor ler tantas cartas de pedido mas a
minha é mais uma além das minhas orag¢ées que sao varias” (Carta n. 48). Ja a romeira LFS,
em carta de agradecimento ao Bom Jesus, define seu interlocutor, que é o Reitor do Santuério:
“Reverendissimo Pe. Devaldo peco a sua bengdo” (Carta n. 37). Outra devota recomenda:
“quando esta carta chega até o artal pesso o senhor ler e faz um milagre por nos bom Jesus
da lapa” (Carta n. 98). O devoto AP menciona ndo poder comparecer ao Santuario, entao:
“mando lembranga ao bom jesus da lapa”, como também “lembranca para todas as freras

que tem na gruta” (Carta n. 22).
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Em entrevista, a Sra. Maria Soledade informou, a principio, ndo saber o que acontece
com a carta depositada; entretanto, ap6s uma breve reflexao, expds sua suposic¢éo de que deve
ser 0 padre quem &, “porque a pessoa fala, assim, poe ld nos pés do Bom Jesus [...] o padre
depois pega e I&, ai ele faz o pedido [...] ele pede por aquela pessoa que td& com aquela
dificuldade” (Sra. Maria Soledade — entrevista, 28/09/2019). Na expresséo da Sra. Angelina,
que também depositou carta: “eu creio assim, que alguém deve tirar, né, ndo sei, ou se ela
fica ld por toda vida... ndo sei”. Sobre quem vai ler sua carta, assim declarou a devota: “eu
acho que quem vai ler minha carta é Jesus, né?” (Sra. Angelina — entrevista, 13/12/2019).
Sdo algumas expressdes que evidenciam entendimentos diferenciados dos peregrinos sobre
quem ¢é o leitor da sua carta no ambiente sagrado. Notamos que, sobre essa questdo, ndo ha
esclarecimentos da instituicdo religiosa aos devotos, de modo que eles constroem suas
diversas hipdteses. A primeira vista, imaginamos que os devotos néo se importassem com 0s
presentes votivos apds deposita-los no Santuério, interessando-se apenas pelo ato de entrega.
Entretanto, analisando as diversas situacGes, notamos uma gama de pressuposi¢cdes, que nos
possibilitam considerar que é ingénuo imaginar uma indiferenca dos devotos em relacdo ao
destino dado as cartas e aos objetos que depositam no santuario.

O depoimento abaixo mostra ndo s6 o investimento na producdo dos objetos que sdo
entregues, mas também como a devota cria expectativa de que o que ofereceu se torne mais
permanente, sobretudo quando sdo objetos ex-votivos. A narrativa da Sra. Ester é
emblematica, para uma reflexdo sobre como se sente e 0 que pensa a devota a respeito do

objeto depositado no espaco sagrado:

Eu j& tinha a intencdo de trazer meu cabelo pr’aqui, ai depois dessa
[cirurgia], ai eu trouxe [emocionada], porque foi na cabeca, o cabelo
representa as gracas que a gente tenha alcancado, mas meu pai tinha um
dizer que a beleza da mulher é o cabelo e como eu rapei o cabelo por duas
vezes, eu trouxe. Eu sempre vejo eles colocar no altar do Bom Jesus, eu
trouxe e coloquei 1a4, comprei uma cabeca de cera e coloquei. Depois eu
fiquei, assim, na davida, que minha promessa ndo tava cumprida da maneira
gue eu queria. Antes de operar eu tinha pedido que eu ia fazer, eu sou artesd,
gue eu ia fazer uma cabeca de barro e ia colocar o cabelo, trazer e colocar ai
[...] eu achei que ndo tinha feito com minhas prdprias médos a cabeca de
barro, depois de um ano, eu fiz a cabeca de barro, com meu rosto e cortei o
cabelo e cologuei no altar do Bom Jesus [...]. Todo ano que eu venho aqui eu
entro na sala de milagre, das promessa, eu nunca vi minha cabega e nunca vi
0 meu cabelo. Hoje mesmo eu vou embora 5 hora da tarde, ai a Unica coisa
que eu falo € que eu nunca vi a minha cabega” (Sra. Maria Ester — entrevista,
14/12/2019).
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Vale uma breve descricdo de como sdo recebidas e entregues as cartas em outros
santuarios, a partir de outros estudos. Percebemos que, nos centros de romaria do Brasil, a
forma de receber cartas dos devotos na cultura do catolicismo é bem parecida. No Santuario
Nacional de Nossa Senhora Aparecida, em Sdo Paulo, os devotos enviam suas cartas pelo
correio, e a entrega em maos é realizada no balcdo de recebimento de objetos dos devotos,
onde hé pessoas encarregadas para receber, encaminhar e organizar no espaco da Sala das
Promessas. Quem abre os envelopes sao as freiras designadas para ler essas correspondéncias
diariamente — atividade em que, a cada dois anos, hd um revezamento das encarregadas. Apds
a leitura, as cartas sdo enviadas para o setor adequado, de acordo com a demanda do fiel: as
de agradecimento sdo respondidas com textos pré-elaborados, e as que demandam uma
orientagdo ou uma resposta mais complexa sdo entregues a um padre’®*.

No caso das cartas ao Padre Cicero, em Juazeiro do Norte, embora algumas sejam
enviadas via correio, a maioria é levada pelos romeiros em suas romarias, € 0s envelopes sdo
colocados pelos fiéis no timulo do Padre Cicero, no altar de Nossa Senhora das Dores ou na
capelinha de ex-votos. Em seguida, sdo abertas pelo reitor da instituicdo e direcionadas aos
arquivos da paréquia®®.

Na Basilica Senhor do Bonfim, em Salvador, na Bahia, a sala dos milagres comporta
uma variedade de objetos expressivos da fé. No teto encontram-se arrumados itens de cera
dependurados por meio de fitinhas do Senhor do Bonfim em diversas cores e, em alguns, ha
um bilhete informativo colado. As paredes sdo o local onde mais hd o que se ler: estdo
expostas fotografias e, muitas delas, acompanhadas de textos explicativos, e também ha
placas, cartas, cOpias de diplomas de graduacdo, mestrado e doutorado, certificado de
aprovacdo na OAB, copia de Diario Oficial com lista de aprovado em concurso, copia de
homologacdo de resultado de concurso para 0 magistério superior, entre outros. Nota-se,
nesses casos, que as evidéncias dos milagres sdo também apresentadas por documentos
escritos, pelo valor simbdlico e concreto de uma comprovacao.

No mesmo espaco de devogdo, ha uma caixa transparente em um canto, onde se 1€
“Coloque o seu pedido aqui”: é o local para os devotos colocarem suas cartas com pedidos e

agradecimentos. Conforme conversa informal com uma funcionaria que atua no setor de

%1 Sobre as cartas do Santuério de Nossa Senhora Aparecida, ver: https:/gl.globo.com/sp/vale-do-
paraiba-regiao/aparecida-300-anos/2017/noticia/fe-a-moda-antiga-freiras-recebem-cartas-de-devotos-
de-aparecida.ghtml. Acesso em 17 abr. 2021.

102 Sobre as cartas do Santuario Padre Cicero, ver:
https://diariodonordeste.verdesmares.com.br/editorias/verso/online/ato-de-escrever-cartas-a-padre-
cicero-resiste-ao-tempo-e-revela-fortes-percursos-de-fe-1.2125448. Acesso em 17 abr. 2021.
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devocdo, a Basilica recebe também cartas pelo correio. Séo retiradas do envelope e
depositadas na Sala dos Milagres, havendo um padre responsavel por cuidar dessas cartas,
encaminhar as respostas aos autores, ou fazer oragcdes, conforme o teor da carta (Nota de
Campo, 17/10/2019).

Quando as cartas sdo enviadas pelo correio, parecem passar por um crivo mais
explicito de leitores deste mundo fisico, e ndo sabemos se isso pode interferir
diferenciadamente no efeito simbdlico dessa préatica para o devoto. No Santuario Bom Jesus
da Lapa, é o proprio devoto quem expde a sua oferenda e, se ndo pode fazé-lo pessoalmente,
ele recorre a um parente ou amigo — em romaria, viagem a passeio ou trabalho — que esteja
disponivel para fazer essa entrega. A Sra. Iracema informou que “as vezes eles manda uma
contribuicdo pra por nos pés de Jesus e manda uma escrita. Agora essa escrita eu nunca Vi,
porque eles entrega fechadinha, a gente ndo vai abrir pra olhar, né. Do jeito que eles entrega
com o dinheiro, a gente coloca” (Sra. Iracema — entrevista, 08/04/2019).

A pessoa responsavel pelas cartas é a Ir. Neusa, que realiza seu trabalho em ambiente
localizado na parte externa do Santudrio e conta com a ajuda de outras pessoas,
principalmente em periodo de romaria, em que o fluxo é maior. Até as cartas chegarem as
maos da Ir. Neusa, é feita uma pré-selecdo, por funcionério do Santuario, que separa 0s
bilhetes com pedidos de oracéo (Ir. Neusa — entrevista, 23/05/2019). No entanto, essa selecao
pode ser subvertida, como constatamos, nos casos em que 0s devotos escolhem varios locais
para deixar outros escritos, ou melhor, escritos de outra natureza, como sera descrito a seguir.

Para acolher as cartas dos devotos, no Santuario Bom Jesus da Lapa, existe na Sala das
Promessas um espago préoprio para sua exposicdo. Especificamente para abrigar as cartas, ha
um batl com a indicagdo: “Cartas ao Bom Jesus da Lapa”. Entretanto, observamos que os
peregrinos criam outros espacos que acham convenientes para depositar suas escritas, como:
no altar do Senhor Bom Jesus, aos pés da imagem de Nossa Senhora da Soledade, no altar do
Senhor dos Passos, na Gruta do Santissimo Sacramento, na imagem do Senhor Morto e ainda
nos cofres onde colocam dinheiro e também cartas. Inserem até mesmo pequenos papeis nas

pedras do Santuario, como mostra a Figura 18.
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Figura 18 — Papéis com nomes inseridos nas pedras na entrada da Sala das Promessas
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Fonte: ALMEIDA, Elvina Perpétua Ramos. Set. 2018.

E comum encontrarmos pequenos pedagos de papel, onde constam escritos nomes de
pessoas, inseridos nas cavidades das pedras (conforme Figura 18), ou sobre os altares, ou
junto as diversas imagens no interior da gruta. Supomos que 0s nomes escritos signifiquem
invocacdo de bencdo, oracdo e protecdo, e, nessa experiéncia religiosa, percebemos uma
conjugacéo de trés elementos poderosos: a escrita, o lugar sagrado e 0 nome como identidade.
Nossa interpretacdo é a de que o nome proprio exposto é uma forma de ser lido, ser lembrado
e de existir no lugar sagrado. Certamente, por trds desses nomes, estdo muitas historias de
vida, e ndo incluimos tais escritas em nosso objeto de pesquisa, entretanto, podem ser fonte de
outros estudos.

De acordo com as informacdes da Ir. Neusa, ap0s a leitura das cartas, algumas sao
selecionadas e entdo digitadas, compondo um banco de dados. A selecdo tem por objetivo
encaminhar para leitura no novenario Bom Jesus da Lapa’®, no qual a cada noite é
apresentada uma carta. Outras sdo apresentadas em missas, como também sdo divulgadas no
Informativo do Santuario Bom Jesus da Lapa. Esse informativo é um impresso bimestral da
campanha dos romeiros, criada em 2008, e conta com se¢fes como: Vocé no Santuario (com
fotos dos romeiros), Curiosidade do Santuario (fatos histéricos importantes), além de
informacdes diversas e horarios das celebracdes, e, ainda, a divulgagdo regular de cartas dos
devotos, ou algum trecho delas, na se¢do que tem o titulo Testemunhos. S&o depoimentos com

13 para  algumas cartas lidas em 2017, durante 0  novenéario,  ver:

https://www.tvbomjesus.com/missas/100-carta-dos-romeiro. Acesso em 17 abr. 2021.
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identificacdo dos nomes dos autores, lugar de origem e fotografias. A pratica de selecionar
cartas para publica-las em outro tipo de suporte e circulacdo parece ser comum a outros
lugares. Encontramos publicacBes semelhantes, de cartas de devotos, na Revista de

194 'ha secéo Histdrias de fé, e na Revista Pai Eterno'®, na secdo Na casa do Pai,

Aparecida
com depoimentos de devotos do Divino Pai Eterno, da cidade de Trindade, no estado de Goiés.

Sobre o processo de selecdo de cartas a serem publicadas, parece haver critérios muito
além daqueles que os devotos imaginam, operando na sua escolha e edicdo, que se
relacionam, entre outros, com a coeréncia, com 0 tipo de narrativa e com o conteudo. O
critério de escolha das cartas no Santuario Bom Jesus, segundo a Ir. Neusa, é que tenham
relatos consistentes do milagre, havendo a preferéncia por cartas que tenham uma sequéncia.
No intuito de divulgacdo, elas sdo ainda submetidas a uma revisdo. O que estd em questdo ndo
¢ somente a narracdo de uma experiéncia religiosa, mas o proprio texto, em suas formas

materiais e graficas.

Colocamos a escrita em ordem, né? As vezes a pessoa que escreveu nao
colocou em ordem. As vezes ela comegou com um assunto, 0 assunto que
deveria estar antes esta depois, entdo ao digitar a gente tenta seguir o0 assunto
[...]. A gente d& uma organizagdo na carta, ndo muda o sentido, mas muda as
palavras que ndo estdo bem corretas ali, coisas que forem necessarias, para a
pessoa ler e ser entendida por outros, porque a gente entende, mas quando
vocé vai colocar no publico, as vezes as pessoas ndo entendem. Entdo, a
gente tenta colocar ela em ordem, é 0 que a gente faz, mas ndo tira o
contetdo, tenta modificar, colocando de uma maneira mais clara pra
entender (Ir. Neusa — entrevista, 23/05/2019).

O ato de digitar o texto — sua reescritura por meio eletrénico — torna possivel a
autoridade catolica encarregada pelas cartas intervir com seu poder de censura, justificada
pela necessidade de uma adequacdo para a divulgacdo. Assim, a escrita epistolar do devoto
sofre uma pressdo do letramento institucional para que possa circular, com tempo reservado
para sua leitura nas celebracdes liturgicas e espaco no informativo impresso do Santuério.
Nessa complexidade, por um lado, a escrita precisa ser colocada em ordem por alguém que a
avalia; contudo, ela reflete as condi¢Bes para os devotos manifestarem sua fé, envolvendo

pedidos e agradecimentos. Assim, a carta publicada ndo é mais a mesma, porque se inscreve

194 A Revista Aparecida é uma publicacdo da campanha dos devotos e encontra-se online no endereco:
https://www.mflip.com.br/pub/santuarionacional/?flip=collection. Acesso em 17 abr. 2021.

1% A Revista Pai Eterno é uma publicacéo bimestral do Santuario Basilica de Trindade, produzida pela
Associacdo Filhos do Pai Eterno. Na se¢do consta a seguinte informagéo: “sua histéria pode aparecer
aqui na Revista Pai Eterno. Mande fotos e um depoimento sobre como foi sua experiéncia ao visitar a
capital da Fé de Goias”. Disponivel em: _https://www.paieterno.com.br/conteudo/editorial/revista-pai-
eterno/. Acesso em 17 abr. 2021.
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outro significado, e as modificagdes no texto estdo ligadas a expectativas de atender seus
possiveis leitores ou ouvintes, como também seu autor.

Segundo a Ir. Neusa, a maioria das pessoas que sdo responsaveis pelas romarias, ou
grupos de romeiros com os quais ela tem mais contato, “eles tém uma dificuldade grande
para escrever”; ela ainda reitera que “a escrita tem que ter modificagdes para ficar legivel”.
Compreendemos que o termo “dificuldade” se relaciona ao fato de os devotos escreverem
influenciados pela oralidade: conforme notamos em grande parte das cartas, hd& uma
prevaléncia da oralidade na escrita que supomos ser também advinda da tradicdo dos rituais
da igreja, de modo que a linguagem oral, que pode ter sido mentalizada pelo fiel, nutre o
modelo de escrita das cartas. Quando a religiosa se reporta a forma como esses devotos fazem
uso do letramento, presumimos uma preocupacao predominante com convencgdes ortograficas
e gramaticais.

Portanto, ao longo do tempo, na esfera catolica, esses testemunhos da fé ndo deixaram
de preocupar as autoridades eclesiasticas, que hoje se esforcam para a sua difusdo. Se, no
passado, esses objetos escritos foram destruidos e proibidos, por serem vistos como proximos
da supersticdo e por ultrapassarem 0s marcos da ortodoxia (SCARANO, 2004), hoje
tornaram-se fendmenos importantes para divulgacdo da fé, e os peregrinos sdo sempre
incentivados, pelos padres durante as missas, a escreverem aquilo que lhes acontece. Por
certo, a leitura de cartas relatando milagres durante uma novena ou uma missa é uma forma
poderosa de influenciar os fiéis, que se regozijam com essa corrente de beneficios recebidos

por eles préprios, ou por outros.

A pessoa que conta, vem com uma fé bem grande, muito grande e
acreditando naquilo que é impossivel mesmo, e ela sabe que é sé Jesus que
pode resolver. Quando ela recebe a graca, a alegria dela é muito grande, ela
tem o desejo de expor. Quando a gente transmite essas mensagens a outras
pessoas, elas comecam a acreditar na acdo de Deus e, para nds, isso € muito
importante (Ir. Neusa — entrevista, 23/05/2019).

Nas palavras da Ir. Neusa: “quando os devotos comegam a contar uma historia, eu
sempre peco para escrever, eu digo: olha, eu ndo vou conseguir ficar lembrando, entdo
escreva”. Em sua fala, a religiosa se reporta as duas modalidades de producdo textual,
oralidade e escrita, permitindo-nos perceber um crédito atribuido a escrita, pois, quando o
devoto lhe conta uma narrativa, pede para escrever, registrar, porque podera ndo se recordar.
Esta implicita uma supremacia da escrita e, a respeito dessa questdo, consideramos as

ponderacdes feitas por Street (1984) sobre a escrita ter sido tratada, ao longo das épocas,
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como superior, autbnoma, com isso, dando origem a muitos preconceitos’®. Segundo Barton

(2007), outros aspectos da comunicacdo entram no jogo da linguagem escrita, ja que ela é

visual e pode ser exposta, de alguma maneira.

Convem dizer que o fato de essas mensagens serem divulgadas a outras pessoas tem

seu lado politico, criativo e estimulador, pois a leitura de cartas nas missas e novenas traz um

relato do milagre e a forma de o fiel cumprir a promessa, reproduzindo situa¢Ges coletivas

para que surjam novos pedidos. Ora, compreendendo a religiosidade como uma atividade, um

tipo de comportamento, entdo a interpretacdo religiosa € uma forma daquela atividade. De

acordo com Paden (2001, p. 156), “os devotos ndo sdo pessoas que t€ém uma teoria sobre a

religido para depois decidir que se tornardo crentes. Mais propriamente, eles tém uma teoria

sobre religido porque sdo crentes” (PADEN, 2001, p. 156).

Oralidade, leitura e escrita sdo usadas em contextos reais no Santuario, fazendo parte

do letramento dos fiéis, por meio de encadeamentos de enunciados marcados por certos

valores, crencgas, ideias e tradicdo. Assim, nas cartas dos devotos, em seus discursos

predomina uma intencionalidade de ter contato com o sagrado, como uma forma de o0s

sujeitos lidarem com sua religiosidade, conforme a carta n. 71, a seguir:

Figura 19 — Carta n. 71 do corpus de pesquisa
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Meu querido Bom Jesus da Lapa
E com muita fé e esperanca que escrevo pra Ti.
Imaginando as minhas preces chegando na sua igreja
de luz e pedra simbolizando a minha fé e forga.
Confiando que através das minhas oragdes recebi a
cura. Estou bem de salde podendo cuidar da minha
filha e de todos os meus afazeres. Muito obrigado Bom
Jesus da Lapa.
Tenho muitas necessidades mais sei que cada dia da
minha vida tudo ira se ajeitar sei que ndo estou s6 na
minha caminhada tenho Deus, minha filha e familiares
e amigos tudo vai dar certo.
Peco a Vos protecdo e salde para minha filha, para
mim, meus familiares e LM e amigos.
Livrai-me de todo mal e persegui¢des pois com a sua
misecOrdia e amor a paz ha de permanecer na minha
vida.
Dé-me salde fisica, mental e espiritual.
Conservai a saide da minha filha e que minha filha
ande sempre pelos caminhos da luz, de vida e amor
caminhos que a levam para Ti.
Cuida de todos nos e dai nos satde.

Amém!

Fonte: Cedida pelo Santuario Bom Jesus da Lapa, em 2018, para realizagdo da pesquisa.

1% Para uma melhor compreensdo, ver Street (2014), na se¢do 4, Para um quadro tedrico critico,

composta pelos capitulos sete e oito.
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Na carta acima, a op¢do foi por ndo identificar as referéncias do préprio escrito, como
data e local; quem enuncia o discurso utiliza a primeira pessoa (eu), preferindo manter-se no
anonimato, nao informando quem envia, se € autor ou autora. O texto, criado na perspectiva
religiosa do/a autor/a, revela o eu-epistolar sob varios aspectos. Na saudacdo, utiliza um
vocativo amistoso configurado na expressdo “Meu querido Bom Jesus da Lapa”. Por meio da
autorreflexdo, reporta ao proprio processo de escrita numa sintonia de “muita fé e
esperanca’, como também manifesta sentimentos de “/é e for¢a” no poder da divindade. Um
aspecto presente na materialidade da carta, na parte superior a esquerda, € uma mecha de
cabelos colada, simbologia que supomos significar, para quem a escreveu, uma parte do seu
corpo que se faré presente no Santuério, além da carta — conforme supomos — escrita por suas
préprias maos. Dessa forma, o processo de presentificacdo da autora se concretiza por meio
de mais de uma linguagem.

A carta, em seu enunciado, apresenta uma tessitura prépria da confidencialidade,
marcada por dois assuntos principais — agradecer e pedir. No inicio, o/a autor/a informa que a
escrita foi motivada pela obtencdo de uma cura — através das suas oracdes — e por estar bem
de saude, razdo pela qual agradece ao Bom Jesus da Lapa. Em seguida, trata das
“necessidades” — nesse aspecto, faz pedidos pela salde da filha, dos familiares, de LM, de
amigos e por sua prépria salde, o que caracteriza certa ambiguidade no discurso, ou uma
liberdade de agradecer e ainda pedir mais, ja que antes mencionou ter sido curado/a. Na carta
encontramos varias simbologias; por exemplo, ao referir-se & “igreja de luz e pedra”, reporta-
se ao Santuario situado na gruta. Algumas poucas rasuras ndo prejudicam o fluxo da escrita e
indicam as adequacdes para a clareza e compreensao do texto.

Os dialogos com outros discursos nem sempre sdo explicitos; por exemplo, ndo ha
informac@es sobre o processo de cura, como se deu; outro exemplo € o pedido: “livrai-me de
todo mal e persegui¢oes”, Ndo sendo esclarecido se passa por um sofrimento por algum tipo
de opressdo. Pode-se presumir que essa escrita ndo explicita conta com um leitor da ordem do
sagrado, para o qual ndo é necessario dizer tudo. Em relacdo ao género epistolar,
especialmente na parte marcada por pedidos, foi utilizado o formato das oragGes religiosas
ligadas a tradigdo catolica e, ao final, o uso da palavra “Amém ”, tipicamente empregada para

encerrar as oracdes'®’.

197 Segundo Fiorin (2008), o prop6sito comunicativo do locutor leva, antes de mais nada, a selecéo de
um género, cuja escolha é determinada pela especificidade de uma dada esfera da troca verbal, pelas
necessidades de uma tematica, pelas relacBes entre os participantes da comunicacdo etc. Entretanto, os
géneros podem hibridizar-se, podem cruzar-se, valer-se de outro género no seu interior.
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Assim como as demais cartas que chegam ao Santuario, o enunciado escrito em
anélise € um objeto de comunicacdo; o texto é uma instancia de didlogo, é uma pratica
concreta e social que se liga a vida religiosa de seu enunciador, portanto, € um produto da
cultura, faz parte da sua historia e discurso. A carta torna-se, dessa forma, um ensejo para a
producdo de reflexdes, pensamentos e ideias — uma forma de participacdo ativa no meio
religioso. Portanto, as cartas ao sagrado tém simbologias proprias, tanto para o devoto como
para a instituicao religiosa, e cada santuario faz sua opc¢do quanto ao destino que dara a esses

objetos.

A gente faz uma acdo com esses objetos, porque sdo sagrados, pelo fato da
pessoa ter uma intengdo, entdo, nds consideramos que € uma coisa sagrada
pra ela, [...] no final a gente queima, né? Porque, assim, a fumaca do queimar

¢ a oracdo subindo aos céus. E o significado (Ir. Neusa — entrevista,
23/05/2019).

As cartas, assim como o0s demais objetos votivos, ficam expostas por um tempo na
Sala das Promessas e, de tempo em tempo, sdo recolhidas, dando lugar as novas que chegam,
portanto séo objetos efémeros. Antecipamos ao nosso leitor que as cartas votivas e ex-votivas
sd0 paginas que contam histdrias de vida, relatam alegrias, conflitos, realizacdes, esperancas e
angustias, mobilizam experiéncias historicas construidas socialmente. Seus autores, nao
encontrando solucdes neste mundo, confessam seu proprio eu, langam ao sagrado suas
enunciacdes; com isso, a carta se torna uma escrita para o outro e para si, na tentativa de dar

sentido ao curso da propria vida.

4.2 Mapeando as cartas votivas e ex-votivas do Santuario Bom Jesus da Lapa

Ao tracarmos um panorama das cartas votivas e ex-votivas, no contexto do Santuario
Bom Jesus, em termos gerais, observarmos ndo somente seus enunciados escritos, uma vez
que se compdem por uma multiplicidade de signos, como a forma da escrita, a ocupagdo do
espaco do papel, a assinatura, 0s acréscimos, entre outros. Essas correspondéncias
apresentam-se, em sua grande maioria, manuscritas e tendo como suporte uma folha comum
de caderno. Muitas s@o expostas sem envelopes, e encontramos também cartas lacradas em

envelopes improvisados, com folha de caderno dobrada em formato retangular, colada ou
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grampeada, conforme a Figura 20, como modo de proteger o segredo da comunicacio'®;

assim, seguem as formas geralmente utilizadas em cartas pessoais entregues em maos.

Figura 20 — Carta ao Bom Jesus

Fonte: ALMEIDA, Elvina Perpétua Ramos. Dez. 2018.

De modo geral, na parte externa, em algumas correspondéncias podemos encontrar
expressdes como: “Testemunho” (Carta n. 56), ou indicacdo de destinatario, como: “Para
Bom Jesus da Lapa (Cartas n. 25, 27, 53), “para ser Entregue A meu Bom Jesus da Lapa”
(Carta n. 16), e algumas trazem o nome do autor, da cidade e data, informacfes muitas vezes
ausentes no interior da carta. Sao caracteristicas que nos levam a melhor compreender o
aspecto heterogéneo da tradicdo epistolar e as diferentes nuangas apropriadas pelo devoto na
busca de se relacionar com o seu interlocutor do mundo invisivel, por meio da carta que se
tornara publica. Nesse aspecto, 0s enunciados ndo sdo neutros, mas repletos de intencGes do
enunciador, em constante didlogo, uma vez que “a palavra ¢ uma espécie de ponte lancada
entre mim e os outros. Se ela apoia sobre mim numa extremidade, na outra apoia-se sobre 0
meu interlocutor. A palavra ¢ o territério comum do locutor e do interlocutor” (BAKHTIN;
VOLOCHINOV, 1986 [1929-1930], p. 113).

Para melhor entender essa escrita epistolar, aprofundando o nosso estudo etnogréfico,
a partir do nosso corpus, apresentamos neste topico as analises de dados possiveis de serem
encontrados nos enunciados, quais sejam: como, quando, onde e por que as cartas foram
produzidas, o destinatario, quem deposita, o estilo de linguagem, a existéncia ou ndo de

rasuras e corre¢fes no texto. Tambeém nos deteremos em analisar se s&0 manuscritas ou

1% Essas correspondéncias fechadas e expostas ndo foram abertas durante as observagdes; por motivos
éticos, ndo seria conveniente violar seus sigilos.
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impressas, as estratégias discursivas utilizadas, o papel dessas escritas de fé na vida dos fiéis e
como elas ajudam a moldar as préticas de letramento.

As informacdes contidas nas cartas do corpus da pesquisa, conforme veremos ao
longo deste capitulo, apresentam dados escritos por pessoas diferentes em relacdo ao nivel de
escolarizacdo, idade, sexo, origem, ocupacao e exposi¢do a escrita. Por se tratar de um género
especifico, 0 uso de linguagem confidencial traz inscricBes do autor, ao mesmo tempo que
seu interlocutor também estard pressuposto ou implicado na producéo em diferentes graus de
envolvimento. A seguir, apresentamos, na Tabela 1, aspectos que envolvem as circunstancias

de producéo das cartas (se pedido, agradecimento, ou ambas as situacoes).

Tabela 1 - Identificando o género discursivo

Motivo da producéo carta Quantidade Porcentagem
Carta ex-votiva 60 60%

Carta votiva 18 18%

Carta votiva e ex-votiva 22 22%

Total 100 100%

Fonte: Elaborada pela autora com dados das cartas

Na analise do corpus da pesquisa, percebemos que 0 nimero de cartas ex-votivas (com
agradecimentos) é de 60%, portanto, mais expressivo que o numero de cartas votivas (com
pedidos), que € de 18%. Também encontramos uma dupla forma de contatar com o sagrado —
por cartas votivas e ex-votivas — mostrando o percentual de 22%. Esses nUmeros caracterizam
que os devotos mais agradecem por meio de cartas a0 Bom Jesus, isto é, o ritual de cumprir a
promessa requer a entrega da carta. Fica caracterizado também que as promessas Sdo
realizadas, muitas vezes, ndo dependendo da escrita de uma carta.

Nas cartas ex-votivas, como € possivel notar por suas caracteristicas, as acdes em
relacdo ao enunciado situam-se no passado — é um olhar, principalmente, em retrospectiva de
determinada situacdo, com um desfecho favoravel para o fiel. As cartas votivas, por sua vez,
trazem uma perspectiva de futuro. Nesse sentido, esse género epistolar tem uma relagéo
dialégica com enunciados passados, como também a enunciados formados em fungdo de uma
resposta. Segundo Fiorin (2008), quando se fala em dialogismo, geralmente pensa-se em
relagbes com enunciados ja constituidos, anteriores ou passados. Entretanto, o enunciado pode

estar relacionado aos que lhe precedem e aos que o sucedem na cadeia da comunicagéo.
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A seguir, apresentamos a Tabela 2, onde consta a procedéncia das cartas, ou seja, a
identificacdo do local de onde parte o contato com o sagrado, indicando os estados brasileiros
de origem desse objeto cultural. Saber o lugar de procedéncia das cartas contribui no
entendimento desses letramentos, ligados a identidades pessoais e sociais, permite refletir
também a capacidade de influéncia do catolicismo popular em determinadas sociedades e a

dimenséo dessa pratica comunicativa de devotos.

Tabela 2 — Procedéncia das cartas

Estados de origem das cartas do | Quantidade Porcentagem
Santuario Bom Jesus

Bahia 24 24%

Minas Gerais 19 19%

Séao Paulo 06 06%

Espirito Santo 02 02%

Goiés 02 02%

Sergipe 01 01%

N&o identifica o local de origem 46 46%

Total 100 100%

Fonte: Elaborada pela autora com dados das cartas

Entre as cartas que identificam o lugar de origem, fica caracterizado no corpus que o
maior numero é proveniente do proprio estado da Bahia, 24 cartas; entre elas, 2 sdo de Bom
Jesus da Lapa. Em segundo lugar, com 19 cartas, aparece o estado de Minas Gerais, 0 que
justificamos pela influéncia histérica do inicio das romarias, por Bom Jesus da Lapa ter sido
lugar de pouso para 0s que viajavam para as minas, pelas relagdes com o Rio Sdo Francisco e
também pela proximidade geogréafica. Nas cartas pesquisadas, o percentual dos que informam
o local de origem é de 54%, constituindo a maioria. Entretanto, a incidéncia dos que ndo
identificam o local de origem mostra um percentual expressivo de 46%; a respeito dessa
omissdo, observamos que 0 mais importante para o devoto é contar a graga recebida ou fazer
0 pedido de milagre — assim, presumimos que essas pessoas podem desconhecer esse
elemento do género, ou talvez tenham optado por ndo identificar a procedéncia da carta,
utilizando a liberdade oferecida pelo género. Cabe ressaltar que, em algumas cartas, além do

nome de cidade e estado, sdo identificados enderecos completos, até numero de telefone.
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A marca caracteristica de situar e datar a correspondéncia pode ser encontrada em
algumas cartas, como fez MR: “Coaraci 29-07-201/8” (Carta n. 25), apontando a cidade, 0
dia, 0 més e o ano. As vezes, encontramos informagao sobre a procedéncia inserida no proprio
texto: “Eu sou: EMJ, moro aqui em Itacarambi Minas — Gerais” (Carta n. 29), ou ao final,
como se fosse a assinatura: “Romeira da Chapada Diamantina Bahia” (Carta n. 05), “ASS -
Uma romeira que te ama muito — da Bahia” (Carta n. 27). Assim, a indicagdo de lugar pode
se vincular a identidade do enunciador e, em algumas circunstancias, isSo ocorre mesmo

estando 0 emissor andnimo. Na Tabela 3, a seguir, apresentamos dados sobre a identificacdo

do autor.
Tabela 3 — A autoria das cartas
Identificacdo de autoria Quantidade Porcentagem
Informa o nome do/a autor/a 74 74%
Ndo informa o nome do/a autor/a | 26 26%
Total 100 100%

Fonte: Elaborada pela autora com dados das cartas

E possivel dizer que nomes de pessoas ndo faltam nas correspondéncias dos devotos;
mesmo quando o proprio autor ndo revela o seu, sempre ha referéncia a um parente ou amigo,
registrando esses nomes em pedidos e/ou agradecimentos. Um percentual de 74% das cartas
informa o nome do seu autor, enquanto o percentual das que ndo tém o nome do autor
registrado € de 26%. A identificacdo da autoria € encontrada ja no inicio em algumas cartas,
as vezes, no meio da mensagem, como o exemplo: “O pai, tende piedade de mim JMSO”
(Carta n. 16). Em sua maioria encontramos a assinatura ao final e, em alguns casos,
acompanhada por adjetivos, como: “Assinada: a sua filha fiel ZPSF” (Carta n. 51), ou com
mais detalhes de sua identificagdo: “MN, conhecida como Néa” (Cartan. 79).

Segundo Tin (2005), a assinatura, embora seja comum nos dias de hoje,
provavelmente tinha um uso mais raro entre os antigos. Eles usualmente ditavam suas cartas e
despachavam por seus proprios escravos ou conhecidos emissarios, e nada havia no exterior
da carta além do lacre e do barbante. Na sua materialidade, a escrita compartilha algumas
particularidades; mesmo quando a op¢do € permanecer no anonimato, o0 autor esta presente no
discurso e, de algum modo, o seu “eu” se revela no enunciado. Bakhtin (2011[1979]) afirma
que na relacdo criadora com a lingua ndo existem palavras sem voz, palavra de ninguém. Em

cada palavra ha vozes as vezes infinitamente distantes, anénimas, quase impessoais, quase
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imperceptiveis, e vozes proximas, que soam concomitantemente. Assim, 0 remetente se
enuncia a partir de suas proprias experiéncias e vivéncias, como um ser singular e a0 mesmo
tempo social, um sujeito que se constrdi na relacédo dial6égica em meio aos discursos do outro.
Conforme os principios tedricos de Foucault (1992), na carta opera um trabalho de
introspeccdo, uma abertura que se da ao outro sobre si mesmo. Assim, por meio do proprio
gesto da escrita, a carta age sobre 0 que a envia e, por meio da leitura e releitura, ela age sobre
o interlocutor. No corpus analisado, como nas autobiografias, a maioria das cartas € marcada

pelo emprego da primeira pessoa (eu), conforme vemos na Tabela 4, a seguir.

Tabela 4 — A pessoa gramatical assumida pelo autor

Qual pessoa do discurso? Quantidade Porcentagem
Em 12 pessoa / singular 96 96%

Em 12 pessoa / plural 02 02%

Em 32 pessoa/singular 02 02%

Total 100 100%

Fonte: Elaborada pela autora com dados das cartas

Em muitas cartas, encontramos, logo no seu inicio, a expressdo “eu te escrevo”,
marcando a voz narrativa em primeira pessoa. Um exemplo € a carta de CSC: “/...] hoje
escrevo esta carta para agradecer o Bom Jesus, a Méae da Soledade, Nosso Senhora
Aparecida, Sao José, pela vida da minha irma CSC” (Carta n. 66). Segundo Bouvet (2006, p.
78, traducéo nossa), “o ‘eu te escrevo’ da carta ¢ uma forma de execug¢do (um performativo)
que introduz os interlocutores epistolares em um universo onde se pde a prova o poder
dialégico da linguagem e a legalidade da escrita”'%°. O género epistolar apreendido no corpus
também se revela com as caracteristicas de um depoimento pessoal e, mesmo quando se
relatam milagres de outros, parece que quem relata o acontecido com outrem é também uma
testemunha.

Essa forma de interlocucdo legitima os interlocutores e estabelece claramente um
pacto, com o objetivo de tratar sobre a vida individual do proprio autor ou de outra/s pessoa/s.
Nas cartas analisadas, encontramos um percentual de 96% em primeira pessoa do singular

(eu), enquanto 2% em primeira pessoa do plural (nds) e 2% em terceira pessoa do singular

% No original: “El ‘yo te escribo’ de la carta es una forma de ejecution (un realizativo) que introduce
a los interlocutores epistolares en el universo donde se prueba el poder dialdgico el lenguaje y la
legalidad de la escritura.” (BOUVET, 2006, p. 78)



154

(ele/ela). Os casos mais frequentes sdo em primeira pessoa e 0 eu narrativo € o personagem

principal, como na carta de TAP:

TAP

Sdo Francisco — MG

Em junho de 2016 comecei a sentir dores fortes no térax e os exames
constataram um tumor no térax. Em agosto do mesmo ano, passei por um
cirurgia para remocao deste tumor que 0S exames acusaram um cancer.

Em dezembro do mesmo ano eu fiz 28 sessdes de radioterapia e hoje eu
estou curada em nome do nosso Bom Jesus.

Minha recuperacao foi 6tima. Muito obrigada pela graca alcangcada. Amém.
19/07/2017 (Carta n. 59).

A carta acima caracteriza a voz individual da autora, revela seu nome proprio (TAP),
como também o local e a data dos acontecimentos. Em seu enunciado, expressa uma
sequéncia temporal dos fatos em sua vida, envolvendo um problema de salde e os tratamentos
médicos a que recorreu. Ao final da narrativa é que entra em cena um envolvimento com o
sagrado carregado de subentendidos: “em nome do nosso Bom Jesus” € “obrigada pela graca
alcancada”.

Para nés — leitoras para quem as cartas ndo foram escritas —, observamos que 0 corpus
documental da pesquisa, de certa forma, contém elementos do género autobiografia, por isso,
para melhor entendimento, recorremos aos conceitos de Philippe Lejeune (2008), estudioso
dos fazeres autobiograficos. Segundo Lejeune (2008, p. 16), “¢ preciso distinguir dois
critérios diferentes: o critério da pessoa gramatical e o da identidade dos individuos aos quais
remetem os aspectos da pessoa gramatical”. Portanto, observar as pessoas gramaticais (eu, tu,
ele) ndo € o mesmo que observar a identidade (do narrador e personagem) na narrativa.

Em sua carta, assim escreve JPN: “agradeco A0 Bom Jesus pela graca Recebida de
meu netinho: Matheus que a minha nora foi uma gavidez de Risco Mais com a minha fé e o
poder de Jesus ele nasceu de parto normal. Com os 9 més. Vei com saude...” (Carta n. 56). E
um texto em primeira pessoa e a narradora ndo € personagem principal; ela narra o que se
passou com Matheus. O texto a seguir € um caso inverso, escrito em terceira pessoa (singular)

com insercdo do narrador como personagem principal.



Figura 21 — Carta n. 93 do corpus de pesquisa
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Testemunho de Fé: Da Romeira de Taperoa -
Bahia, a professora MJS, com seu esposo CSS,
fumante a 45 anos e gragas a Bom Jesus da
Lapa, ele deixou de fumar desde o dia 03 de
novembro de 2017 — h& 10 meses que ndo fuma.
Ela veio pagar sua promessa, vindo vestida de
branco e deixando nos pés de Bom Jesus da
Lapa, neste dia 12/09/2018 juntamente 0s seus
03 cigarros da sua Ultima carteira de cigarro que
ele fumava.

Obrigado meu Bom Jesus da Lapa pela
béncdo alcancada. Hoje, ele fez 60 anos,
gozando sua saude.

Amém

MJS
Taperoa, 12.09.2018

Fonte: Cedida pelo Santuario Bom Jesus da Lapa, em 2018, para realiza¢do da pesquisa.
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Conforme nos informa Lejeune (2008), as autobiografias em terceira pessoa sao mais

raras, e assim também percebemos as cartas em terceira pessoa, como excecoes, de modo que

o exemplo acima serve para reforcar a ideia de que ndo ha uma fixidez no género epistolar.

Na carta da professora, percebemos como efeito do seu enunciado um poder da narradora —

ela prépria — que é também personagem principal. Ao expressar-se narrando o fato de o

esposo ter parado de fumar depois de 45 anos, deixa implicito no discurso um efeito de seu

empenho e dedicacdo: ela propria fez a promessa e estava ali cumprindo-a de uma forma

especial.

Tabela 5 — Perfil (masculino/feminino) de quem escreve as cartas

Autoria das cartas — por meio dos | Quantidade Porcentagem
nomes dos/as autores/as

Feminina 77 7%
Masculina 15 15%

N&o identificada 08 8%

Total 100 100%

Fonte: Elaborada pela autora com dados das cartas.

A grande maioria das cartas € de autoria feminina, correspondendo ao percentual de

77%, enquanto apenas o percentual de 15% é de autoria masculina e, em 8%, néo

encontramos indicios que possibilitassem reconhecer tragos de quem escreveu a carta. Para
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esse levantamento, foram observados os nomes masculinos e femininos e, quando, em
algumas correspondéncias, ndo encontramos o nome do/a autor/a, mas detectamos expressdes
como: “De um devoto do Bom Jesus” (Carta n. 75), ou “Muito obrigada Senhor Jesus, estou
muito agradecida pelas Tuas Gracas” (Carta n. 43), consideramos 0s marcadores
morfolégicos de género que indicam a flexdo masculino/feminino.

Em sua pesquisa sobre cartas dos devotos ao Padre Cicero, Ribeiro (2014), em relagéo
ao corpus, ressalta que os remetentes sdo, em sua grande maioria, mulheres. Nesse sentido, ha
também predominancia do discurso feminino, constituido por vozes que clamam e intercedem
por seus noivos, filhos, maridos e por seu casamento.

O fato de as mulheres participarem mais das atividades religiosas que 0os homens na
romaria do Santuario Bom Jesus foi analisado por Oliveira (2014), em sua tese intitulada
Romaria do Bom Jesus da Lapa: reproducdo social da familia e identidade de género
feminina. Segundo Oliveira (2014), no espaco da romaria foram percebidas algumas
alteracOes nos papeis assumidos por muitas mulheres que saem do espaco privado da familia e
passam a ocupar o papel de coordenadora de romaria (espaco publico) e, por meio dessa
atividade, elas se sentem emancipadas. Dentro desse contexto, esse sentimento de
participacdo e pertencimento do espaco sagrado (publico) também € expresso quando
depositam suas cartas aos pés do Bom Jesus. Nesse sentido, a carta é o suporte em que
materializam demandas e angustias relacionadas a propria familia, conforme expressa a

devota SSP, de modo enfatico:

Meu Bom Jesus, venho te pedir encarecidamente para me ajudar com o meu
filho RSP. Sei que tem me ajudado que ele ja estd bem melhor, mais eu
quero a cura. Por favor, bote alegria no coracao dele e que ele sinta vontade
de viver, de trabalhar.

Sou grata por tudo de bom que faz na minha vida. Obrigado pelos meus
amigos, pela minha familia, pelo meu marido e pela minha casa. Obrigado
pelo meu filho e te peco novamente pela cura e libertacdo dele [...] (Carta n.
23).

O exemplo acima pode ser analisado por diversos angulos, e optamos por refletir sobre
a forma espontanea e objetiva do pedido da devota, expressando-se com naturalidade, como
guem escreve a alguém bastante proximo. O tom manifestado na carta denota ndo haver lugar
para passividade e resignacgéo, e o apelo na enunciacéo coloca a entidade superior como capaz
de solucionar, por si sO, 0s problemas mais preocupantes. Na vida da devota, a gratiddo pela
dadiva repercute positivamente com confianga em seu proprio valor e, ao escrever, langa um

olhar sobre si e sobre o0s seus, 0 que pode significar um gesto de autonomia, uma confianca
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em resolver, por completo, um problema familiar. Ou talvez a escrita da mulher represente

que é ela quem cuida da vida espiritual da familia.

Tabela 6 — Autoria da carta nas diferentes fases da vida

Etapas da vida Quantidade Porcentagem
Adulto (autoria) 94 94%

Jovem (autoria) 04 04%

Crianca (autoria) 02 02%

Total 100 100%

Fonte: Elaborada pela autora com dados das cartas.

Em nossas analises, desenvolvidas a partir das informacdes apresentadas nas cartas,
foi evidenciado que a grande maioria das correspondéncias € escrita por adultos, 94%,
enquanto 4% por jovens e 2% por criangas. Nesse maior percentual, destacam-se as
referéncias as atividades comuns da vida adulta com referéncia a emprego, ao papel de
pai/mae, avo/avo, entre outras. Um exemplo é o enunciado a sequir: “abencoa minha menina
Deise dando a ela saude, permanéncia no trabalho, dando a ela oportunidade de comprar a
casa propria que é um bem necessdario na vida de todos” (Carta n. 70).

Nas cartas escritas por jovens, entre os assuntos tratados, encontram-se referéncias a
vida estudantil, a exemplo da carta andnima em que consta o seguinte fragmento: “ajude com
que eu possa passar de ano pois estou dependendo de apenas uma matéria Matematica”
(Carta n. 03). Em outra carta, encontramos 0 nome e a idade na parte superior a esquerda:
“KOS - 17 anos” (Carta n. 99). Uma das cartas de crianca é de LG, que logo no inicio se
identifica como: “Romeirinho de minas Gerais. Sou uma criancinha e colaboro com a Obra
Evangelizadora e Social do Santudrio do Bom Jesus da Lapa” (Carta n. 08). Mais adiante,
relata o seu problema: “desde quando eu nasci tenho um probleminha no nariz adenoide”
(Carta n. 08). Seu pedido é que 0 “Senhor Bom Jesus coloque as suas maos chagadas no meu
nariz para tirar este problema que me atrapalha muito principalmente quando eu vou dormi”
(Cartan. 08).

Observamos que as cartas 08, 09 e 10, datadas de 29/07/2017, foram escritas por uma
mesma pessoa, conforme percebemos pelo tragcado das letras. A identificagdo dos nomes
possibilitou identificar a Carta n. 09 como sendo da av6 de LGS, e a Carta n. 10, de seu avd.
Assim, supomos ser a mde da crianga ou alguém muito préximo quem escreveu as cartas em

nome de LGS e de seus avos. Com isso, percebemos um envolvimento da familia na pratica
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de escrita das cartas, realcando os lagos que as préaticas de letramento podem gerar entre 0s
membros da familia. Na carta de LGS, escrita por outra pessoa, ha algumas expressdées no
diminutivo, na tentativa de marcar uma identidade infantil (“criancinha”, “romeirinho”,
“cartinha”, “probleminha”) e, para reforcar seu merecimento, a crianca é identificada como

colaboradora do Santuario.

Tabela 7 — Indicacdo de Data

Referéncia a data Quantidade Porcentagem
N&o informa data 61 61%

Informa data 33 33%

Data provavel 06 06%

Total 100 100%

Fonte: Elaborada pela autora com dados das cartas

A maioria das cartas do corpus ndo informa a data em que foi escrita, configurando
61%, enquanto 33% indicam a data e, em 6%, foi possivel perceber uma data provavel, a
partir de evidéncias no interior das narrativas. O surpreendente nimero das correspondéncias
sem informacdo temporal nos faz reconhecer que essa formalidade do género ndo foi
relevante para os autores, talvez por desconhecerem esse elemento do género, ou por
considerarem desnecessaria a indicacdo de data a um receptor do outro mundo que, conforme
as expressoes, “sabe de tudo” (Carta n. 16), ou “sabe de todas as coisas” (Carta n. 18), em
referéncia & onipoténcia de Deus, de acordo com os fundamentos do catolicismo™°,

Outro aspecto que ndo podemos deixar de levar em conta é que o género carta sempre
promove um descompasso temporal, conforme nos informa Castro (2000, p. 15): “o tempo em
que o remetente da carta a escreveu, mas que, por seu lado, ja ndo é o tempo em que ele,
remetente, se encontra”. Em relacdo as cartas dos devotos, esse descompasso temporal pode
ser em relacdo a escrita e a entrega no Santuario, conforme percebemos na carta de uma
devota com data de 25/07/2018: “¢ com grande alegria que hoje faltando 3 dias para eu
retornar ao teu santuario na Lapa, resta neste momento te agradecer por estar realizando

todos os meus pedidos que fiz no ano passado” (Carta n. 26). O enunciado deixa transparecer

"% Segundo o Catecismo da Igreja Catdlica (2000, § 273): “Somente a fé pode aderir aos caminhos
misteriosos da onipoténcia de Deus. Essa fé glorifica-se de suas fraguezas a fim de atrair sobre si o
poder de Cristo. Desta fé, a Virgem Maria é o modelo supremo, ela que acreditou que ‘“nada é
impossivel a Deus” (Lc 1,37) e que pdde engrandecer o Senhor. ‘O todo-poderoso fez grandes coisas
em meu favor, seu nome ¢ Santo’ (Lc 1, 49)”.



159

que escrita se deu trés dias antes da viagem que oportunizaria a entregue da carta pela prépria

autora.
Tabela 8 — Forma de entrega da carta no Santuario
Como se deu o depdsito da carta Quantidade Porcentagem
Depositada pelo/a autor/a 53 53%
Depositada por outras pessoas 44 44%
N&o identifica quem depositou 03 03%
Total 100 100%

Fonte: Elaborada pela autora com dados das cartas

Um principio inerente ao género em questdo € que a carta s6 tem valor de oferenda
votiva e ex-votiva a partir de sua exposi¢cdo no ambiente sagrado; dessa forma, a entrega
permite que o texto adquira um novo status, marcado por categorias antagdnicas como
publico/privado e individual/coletivo. Do corpus analisado, 53% das cartas foram depositadas
pelo/a autor/a, 44% por outras pessoas e, para 3% delas, ndo foi possivel identificar quem as

I*1 entretanto,

depositou. Ha um incentivo do Santuério para envio de cartas por meio digita
com participacdo reduzida dos devotos. Com a restricdo do acesso presencial, durante o ano
de 2020, diante da pandemia de Covid-19, que impediu a presenca fisica no Santuario, muitas
cartas foram recebidas por mensagem escrita, pelo aplicativo WhatsApp, quando o Santuario,
através da Campanha dos Romeiros, disponibilizou um ndmero de telefone como canal de
comunicacdo para esse contato online.

Nos dados dos préprios enunciados das cartas analisadas, ha referéncias que nos
permitem inferir sua entrega, conforme observamos em carta de LS: “hoje me sinto
agradecido por esta aqui aos pés do Bom Jesus para agradecer o milagre recebido” (Carta n.
06). Em carta do casal M e L, por exemplo: “Meu Deus, meu Bom Jesus estamos aqui hoje
para diante de teu povo testemunhar, a grande obra que fez em nossa familia” (Carta n. 45).
A expressdo “estou aqui” significa que o mensageiro da carta € o proprio autor, que consolida
0 processo social de publicagdo no Santuario, com isso, permitindo que outros vejam, toquem

e leiam.

1 No site do Santuario Bom Jesus: http://santuariobomjesusdalapa.com/, no menu “Espiritualidade”,
encontra-se o link “Testemunho”, com a seguinte orienta¢do: “Conte para nds seu testemunho de fé”.
Assim, 0s depoimentos podem ser encaminhados nesse espaco virtual. Acesso em 20 abr. 2021.
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Em uma carta andnima, identificamos: “Meu Senho venho te visita e quero te pedir de
coracao e com minha Fé que tenho no Senhor, te peco que o Senhor possa curar Fernanda,
minha namorada, ela tem um probleminha que o caso é delicado” (Carta n. 14). Em sua carta,
ZPSF registra: “e hoje estou aqui nosso Bom Jesus em seu santuario [...] nos acompanhe de
volta para nossas casas” (Carta n. 51). Uma devota, que néo identifica seu nome, expressa ao
final da carta: “ASS: uma romeira apaixonada pelo o teu santuario que hoje retorna pela 23
vezes. Da Bahia” (Carta n. 26). Se a intencédo € agradecer ou pedir, de forma publica, seja de
voto ou ex-voto, a carta é testemunho de fé para leitores deste mundo e para um leitor do
plano divino.

Quando ndo é o devoto quem deposita, encontramos também indicios, no decorrer dos
textos, que nos permitem identificar que foi depositada por outros: “este ano ndo posso ir mas
peco ao Bom Jesus que abencoe todos 0s romeiros que seguem para este santuario
abengoado” (Carta n. 35). Ao final do seu pedido, RPS esclarece: “Quem esta te pedindo esta
benca é uma romeira de longe, mesmo de longe me abencoe e me proteja sempre dos meus
inimigos” (Carta n. 68). Em sua carta, J declara: “Nao importa a distincia. O importante é
tudo que eu penso em meu cora¢do” (Carta n. 21). Os fragmentos acima descritos mostram
expressoes dos que, estando distantes, enviam suas escritas epistolares para serem expostas.
N&o ir ao Santuério caracteriza um certo dissabor por contrariar a tradi¢cdo. Ha quem explique
a causa da auséncia, como fez R: “/...] o motivo de ndo ir é nobre, meu filho é pequeno e ele

precisa de mim [...] ” (Carta n. 89).

Tabela 9 — Forma de inscricao/apresentacado grafica da carta

Escrita @ mao ou impressa Quantidade Porcentagem
Escrita a méo 85 85%

Digitada e impressa 15 15%

Total 100 100%

Fonte: Elaborada pela autora com dados das cartas

No contexto do Santuario Bom Jesus, em sua maioria, as cartas encontram-se escritas
a mao — um percentual de 85% —, enquanto 15% séo digitadas e impressas. Considerados por
esse aspecto, os textos apresentam singularidades que podem ser notadas, por exemplo, nos
diversos tracados das letras. O género tem como suporte, ou locus fisico, uma folha comum
de caderno — em sua maioria —, ou uma folha de papel oficio, e algumas poucas foram

encontradas em pagina de agenda. Segundo Marcuschi (2003), “o suporte ndo ¢ neutro € 0
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género ndo fica indiferente a ele” — e, tal como foi exposto anteriormente, percebemos que os
devotos escrevem também nos proprios objetos oferecidos, como em pegas e fotografias, em
pequenos pedacos de papel onde colocam seus nomes, assim como nos bilhetes fixados nos
objetos, explicando-os.

A escrita da carta, a condicdo de sua existéncia, associa-se as preferéncias ou
condigdes materiais de escolha do suporte de quem a emite (mesmo que seja no sentido de
aprovar uma escrita por outras méaos), numa combinacdo de elementos que envolvem
conteudo, aparéncia visual e gréfica, organizacdo e modos de expresséo, entre outros aspectos
que fazem parte da producdo de sua expressividade. Em especial, um desses aspectos a se
mencionar é sua forma manuscrita, que chama a nossa atencao pelo percentual significativo,
de 85%, em nosso corpus. O formato manuscrito de cartas tem sido objeto de estudos, por
carregar historicamente significados ideoldgicos e politicos ao longo dos séculos, tanto antes,
como apas a invencao da imprensa.

As ponderacgdes do historiador espanhol Fernando Bouza (2019), embora tratando de
um periodo longinquo, isto €, por volta dos séculos XVI e XVII, trazem reflexfes sobre 0s
simbolismos da escrita epistolar com énfase na materialidade de sua confeccdo. Essa
materialidade permitiu conferir maior ou menor expressividade do género, por exemplo: as
cartas escritas de proprio punho indicavam sinal de respeito e deferéncia; quando escritas por
outras pessoas e assinadas pelo autor, repercutiam um menor grau de expressividade.

Atento as particularidades da escrita epistolar, Bouza (2019) explicita que essas
escritas eram meios capazes de expressar emocOes, afetos, sentimentos e paixGes. Um
aforismo da época, herdado da ldade Média e retrabalhado no Renascimento, era a ligacdo
entre a alma, por um lado, e o coracdo, a mado e a caneta, apresentados como meios — 6rgaos
gue permitem dar a conhecer os seus sentimentos. O caso emblematico de Sigismondo
Arquer, condenado pela Inquisicdo, em 1570, ao ter suas correspondéncias apreendidas pelo
Santo Oficio, foi narrado por Bouza (2019). Em sua defesa, Arquer contestou a maneira
fragmentada que os inquisidores tratavam os textos questionando que nenhuma palavra em
particular pode ser tirada de cartas ou escrituras. Para provar que era catolico, reforga em sua
defesa que suas cartas foram escritas com toda a clareza e verdade do coragdo, dando a
entender que a escrita de proprio punho € a escrita verdadeira.

No dominio discursivo especifico da escrita epistolar e da esfera religiosa, vinculamos
a utilizacdo da metéfora do coracéo a percepgéo religiosa da alma como a satisfagdo plena, o
gue ha de mais profundo no humano. Portanto, € um modo de apresentar seu ethos como

garantia de que fala de forma verdadeira e sincera.
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Essa vinculacdo da escrita com o coragao, assim como a pratica epistolar, atravessou
0s séculos e pode ser percebida em algumas cartas de devotos, conforme declara J: “Meu bom
Jesus da Lapa te pesso de todo meu coragdo uma familia que Ando buscando essa vida toda
te pesso qui ndo dé nada de errado no meu casamento” (Carta n. 21). Em uma carta anénima
também encontramos a utilizacdo da metafora do corpo vinculado a escrita: “Estou muito
agradecida pelas Tuas gracas. Mesmo estando distante, mas dia e noite eu me pego com tuas
gracgas, meu coragdo estd em Ti, Senhor! Sou tua ouvinte de Sergipe” (Carta n. 43).

Na materialidade das cartas dos devotos, os textos manuscritos apresentam aspectos
diferenciados em relagdo aos textos impressos, como: o tracado da letra e o uso de letras
mailsculas e minusculas, as cores, a ocupacdo do espaco do papel e a organizacdo da
margem, os acréscimos colocados nas margens, a utilizacdo ou ndo dos sinais de pontuacao, a
reproducdo das formas orais e a assinatura. Tais aspectos, embora parecam apenas dar
visualidade e estética, sdo capazes de conferir um carater mais pessoal, de maior proximidade
entre os interlocutores, e ainda a autenticidade da escrita — condi¢bes marcantes para o estilo
sentimental das cartas.

Em comparacdo, a materialidade da carta impressa tem um formato que neutraliza
muitos dos impactos singulares do texto manuscrito, nutrindo outros efeitos. O impresso conta
com 0s recursos computacionais, como ferramentas destinadas a dar suporte aos usuarios, a
exemplo do corretor de texto, que contribui para uma padronizagdo de certos aspectos da

materialidade do texto.

Tabela 10 — Formas de escrever ao sagrado

Modos de relagdo com o interlocutor Quantidade Porcentagem
Estilo mais informal 66 66%

Estilo mais formal 34 34%

Total 100 100%

Fonte: Elaborada pela autora com dados das cartas

Ao observar a orientagdo tomada na enunciacdo, em relacdo ao modo de tratamento
dirigido ao interlocutor, percebemos uma maior informalidade, no percentual de 66%,
enquanto 34% utilizam um discurso mais formal. Para as analises, em conformidade com a
perspectiva bakhtiniana, a linguagem pensada como atividade, partimos da compreenséo de
que o estilo tem uma natureza social, ndo devendo ser entendido como um “jeito proprio” de

escrever. Nesse sentido, séo levados em conta os aspectos: o autor, o interlocutor e o assunto,
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Ou Seja, quem escreve, para quem se escreve e sobre o que se escreve. Cabe ressaltar que a
questdo estilistica se faz presente em qualquer género do discurso, tendo em vista que “o
discurso verbal, tomado no seu sentido mais largo como um fendmeno de comunicacao
cultural, deixa de ser alguma coisa autossuficiente e ndo pode mais ser compreendido
independentemente da situacdo social que o engendra” (BAKHTIN; VOLOSHINOV, 1976
[1929], p. 4).

Portanto, como impulsionador das variacdes, conforme observamos nas cartas, 0S
discursos tomam tons diferentes segundo as percep¢des do devoto em relagdo ao seu
interlocutor do outro mundo. No conjunto geral dos textos analisados, ja no inicio, a saudacdo
é capaz de revelar uma relacdo mais formal: “Ao Senhor Bom Jesus” (Cartas 03, 14, 16, 24,
43, 72), ou mais informal: “Meu Bom Jesus da Lapa” (Cartas 13, 21, 23, 53, 79), “Meu
querido Bom Jesus da Lapa” (Carta n. 26), “Meu maravilhoso Bom Jesus da Lapa” (Carta n.
27), “Meu glorioso Bom Jesus da Lapa” (Carta n. 25).

Essas formas de saudacgéo nas cartas indicam manifestagdes fervorosas ao Senhor Bom
Jesus da Lapa, apoiadas em uma fé intimista, em que o sagrado comporta certas dimensdes
profanas — um Jesus exclusivo que é chamado de “meu”. Também alguns simbolismos
especiais vao se agregando ao nome Jesus: o qualitativo “bom” e o seu lugar de referéncia —
“da Lapa” —, que faz reportar as crbnicas antigas da gruta e sua sacralizacdo. Essas saudactes
nos dao nogdes substanciais sobre o grau de formalidade ou informalidade inferido nas
escolhas dos enunciadores — o interlocutor como aliado ou testemunha. Tais excertos ndo sao
manifestacdes aleatorias nas cartas, mas, ao contrario, impregnam uma relacdo forte a certos

valores especificos.

Julgamentos de valor, antes de tudo, determinam a sele¢do de palavras do
autor e a recepcao desta selecéo (a co-selecdo) pelo ouvinte. O poeta, afinal,
seleciona palavras ndo no dicionario, mas no contexto da vida onde as
palavras foram embebidas e se impregnaram de julgamentos de valor
(BAKHTIN; VOLOSHINOV, 1976 [1929], p. 15).

Podemos dizer que, ao escrever suas cartas, os devotos escolhem as palavras no
contexto da vida e levam em consideracdo o seu receptor e 0 assunto tratado, uma vez que ha
uma relacéo entre o enunciado e os valores presumidos do meio social onde ocorre o discurso.
O estilo confessional e intimo das cartas, em seu mais alto grau, marca variadas gradacdes de
sentimentos pela percepgdo do autor diante do seu interlocutor dotado de um poder sagrado.
Assim, o estilo confessional e intimo é marcado por um tom de confianga e fé nesse poder,

conforme podemos observar nos textos a seguir.
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Selecionamos duas cartas do nosso corpus, por compreendé-las como capazes de
exemplificar o que classificamos como estilo mais informal e estilo mais formal. Trata-se de
ocorréncias de maior grau de formalidade ou informalidade; ndo sdo predominéancias, levando
em conta as coexisténcias ou hibridizacdes encontradas nos discursos. No fragmento da carta

de KOS, com data de 26/07/2018, percebemos seu tom mais informal:

Oi Jesus! tudo bem contigo pai? Espero que sim. Bom, Senhor eu nunca tive
a oportunidade de conhecer a cidade Lapa, mas creio que um dia terei a
oportunidade de conhecer, sabe Senhor, é tudo tdo complicado, ndo vejo a
hora de ter o privilégio de entrar na Sua casa.

Gostaria de pedir ao Senhor que me dé forcas para continuar vivendo, e
quero que o Senhor acolha & todos que vao na Lapa todo ano. E uma tristeza
gue toma conta do meu coracdo, me sinto tdo diferente de todos
principalmente dos meus irmdos, me sinto excluida na minha familia, por
minha mée, minha avo e os demais. Desculpa t& falando assim pai mas isso
me machuca e me perturba demais meu Deus! Entdo Senhor s6 queria pedir
para 0 Senhor que nunca me abandone e que me perdoe por todos meus
pecados, tento ser uma pessoa melhor mas isso ja é quase impossivel para
mim, ndo queria que fosse assim mas € tudo complicado em minha vida.
Mas sou grata pela casa que eu tenho e pelo meus pais mesmo eu hao
recebendo o amor que a maioria dos filhos recebem [...] (Carta n. 99).

Identificamos na carta de KOS uma forma de saudacéo largamente utilizada, por meio
da interjeigdo “oi”, uma interlocugdo em estilo informal; outro aspecto da informalidade é que
a autora faz uma pergunta ao destinatario que ela propria responde (“tudo bem contigo pai?
Espero que sim”). A0 expressar sobre si, apresenta confidéncias, relatando percepgdes que a
deprimem; sdo realidades da propria vida, envolvendo desafios e dificuldades nas relacdes
familiares, assim, pede forcas “para continuar vivendo”. Demonstra ter informacgdes de
terceiros sobre o Santuario, uma vez que aguarda uma oportunidade de conhecé-lo, portanto,
certamente sua carta ndo foi entregue por ela mesma.

A carta também € o suporte em que se materializa uma autoavaliacdo, um julgamento
de valor da propria escrita (ou do enunciado): quando a autora pede desculpas pelo modo de
falar, instala um tom de hesitacdo ou incerteza que pode ser também uma forma de
autocontrole das emocGes. Dessa forma, € possivel deduzir que, tendo em vista seu
interlocutor, a devota considera apropriado um tom mais cerimonioso, embora avalie que nao
consegue emprega-lo.

A seguir apresentamos um fragmento da carta de DA, depositada no Santuério em
2017:

[...] Minha mae era uma mulher que tinha uma grande fé no Bom Jesus
todos esses 14 anos de romaria ela sempre tinha promessas a pagar, porque
com qualquer problema ela recorria ao Bom Jesus. Sempre na saida da
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romaria eu e ela chordvamos muito de emocdo, era uma coisa que vinha
naturalmente; éramos levados pela fé, era a Unica viagem que ela fazia
durante todo ano. Sempre na data de vim para a Lapa suas malas eram
arrumadas 1 més antes, era s6 no que se falava em casa. Ano passado julho
de 2016 por incentivo dela e de alguns amigos e familiares eu me candidatei
a vereador em minha cidade, foi pouco tempo para divulgagédo, pouco tempo
de trabalho, mas resolvi seguir os propésitos de Deus, trabalhamos muito Eu,
minha mae, alguns amigos e alguns familiares, movidos pela fé, minha mée
e eu fizemos juntos uma promessa eu de trazer um 6nibus de romeiro que
ndo tenha condigdes de vim visitar essa gruta tdo linda e ver o poder e a
grandeza de Deus. E entrariamos na igreja eu e minha méde vestidos de
branco, Deus quis, 0 povo quis e 0 Bom Jesus ajudou e eu ganhei a elei¢éo,
apos a minha vitdria todos os dias ela falava — vamos pagar a promessa que
Bom Jesus atendeu os nossos pedidos [...] (Carta n. 57).

Ambos os textos (de KOS e DA) apresentam discurso intimo'*?

e confessional,
entretanto, em graus diferentes de familiaridade, de modo que um dos aspectos que convoca
nossa reflexdo € que o enunciado é construido com base na referéncia que o autor elabora em
relacdo ao seu interlocutor. DA descreve a sua mae como uma romeira devota do Bom Jesus
da Lapa; por certo, foi ela quem lhe ensinou a tradicdo de se fazer promessa, como a que
fizeram em 2016, quando concorreu ao cargo de vereador no municipio onde mora. Seu texto
apresenta, de forma analitica, algumas experiéncias religiosas envolvendo sua mée e ele
préprio, anunciando a forte vivéncia religiosa de ambos.

No texto, destacamos a posi¢cdo de DA ao transmitir o discurso de sua mae: “vamos
pagar a promessa que Bom Jesus atendeu os nossos pedidos”. No enunciado, o autor preferiu
preservar a voz da sua mde, o que gera um efeito de verdade, de integridade do discurso; com
isso, revela o modo individual, os aspectos emocionais e afetivos na expressdo da devota.
Trata-se de uma opcdo pelo esquema sintatico do discurso direto, conforme podemos notar
pela escolha do vocabulario e dos sinais de pontuacdo, como também do tempo verbal de
acordo com o momento da fala. Essas consideracGes tém como base a teoria tratada por
Bakhtin e Volochinov (1986 [1929-1930]), segundo a qual o discurso citado € a enuncia¢do
de uma outra pessoa, situada fora do contexto narrativo, afinal, na enunciacéo ndo é apenas o
sentido objetivo que é apreendido, mas também todas as particularidades linguisticas da sua
realizacéo verbal.

Assim percebemos nas cartas votivas e ex-votivas as diversas vozes sociais, cientes de

que estamos muito longe de entender todos os seus sentidos e significados, contextos e

2 Segundo Bakhtin (2011 [1953], p. 304), “os géneros e estilos intimos se baseiam na méaxima
proximidade interior do falante com o destinatario do discurso (no limite, como que na fusdo dos
dois). O discurso intimo é impregnado de uma profunda confianga no destinatario, em sua simpatia —
na sensibilidade e na boa vontade da sua compreensao responsiva”.
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didlogos do cotidiano da vida dos devotos. No préximo capitulo, focaremos no contetido e na
forma desses textos epistolares, seus temas e o que revelam, como resultado de questdes

sociais especificas de determinados contextos e de determinados grupos sociais.
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5 AS CARTAS DOS DEVOTOS DO BOM JESUS DA LAPA: O QUE DIZEM E
COMO DIZEM

Os romeiros pedem com os olhos,
pedem com a boca, pedem com as maos.
(ANDRADE, 2013, p. 76-77)

Neste capitulo, analisamos mais detidamente as cartas para 0 Bom Jesus da Lapa,
focando nossas interpretacfes em seus sentidos e significados, nas estratégias discursivas
utilizadas, nos posicionamentos dos autores e nas formas e no contetdo de seus enunciados.
As analises sao elaboradas considerando aspectos textuais e discursivos envolvidos nas cartas,
bem como a relagdo de seus temas com a vida social e com os contetdos que sdo objeto de
pedidos e/ou agradecimentos.

As cartas dos devotos, que ficam a disposi¢cdo do publico em geral, ndo tratam apenas
de expor um milagre que se deseja alcancar ou que ja se alcangou; sdo narrativas sobre
ocorréncias que fazem parte da vida de autores que criam seus enunciados numa relagédo
dialdgica entre fé e escrita. De acordo com Croatto (2010, p. 41-42), o viver humano “oscila
constantemente entre o subjetivo e 0 intersubjetivo ou relacional”. O subjetivo ¢ a dimenséo
individual (desejos, projetos, realizacbes ou frustracbes) de qualquer pessoa. E cada ser
humano constréi seu projeto de vida que procura realizar em sua existéncia. O intersubjetivo é
uma vivéncia relacional: a) com o mundo (a natureza, a vida e o que a realidade oferece); b)
com o0 outro individuo; ¢) com o grupo humano (todo ser humano esta socializado em
diferentes niveis: familia, comunidade, trabalho, religido, etnia, nacéo etc.).

Portanto, os aspectos subjetivos e intersubjetivos tém grande influéncia na experiéncia
religiosa de escrever cartas ao sagrado. Nos enunciados, encontramos significativos
testemunhos de vivéncias neste mundo de carne e 0sso, em busca de transcender as situacdes
sociais, econémicas, afetivas, entre outras. Mesmo o fiel interpretando o divino como o que
sabe de todas as coisas, ainda assim, considera imprescindivel essa forma de comunicacdo por
escrito, carregada de uma marca de singularidade em seu proprio processo de producéo.
Portanto, as cartas, em sua materialidade e em seu contetdo, tém o potencial de revelar o
ethos de seu autor.

Convem lembrar a perspectiva dialogica de Bakhtin (2011 [1979], p. 384), segundo a
qual “nao pode haver discurso separado do falante, de sua situagdo, de sua relagdo com o
ouvinte e das situagdes que o vinculam”. Na conjuncdo explicitada, todos os fatores

relacionados aos interlocutores e seus contextos se entrecruzam no ambito social para a
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construcdo de enunciados orais ou escritos. Nessa perspectiva, 0 ser expressivo e falante é um
ser histdrico, posicionado e com um horizonte proprio; s6 se constitui na interacdo de duas
consciéncias (a do eu e a do outro) e age responsivamente em relacao ao seu outro.

Com relacdo ao género discursivo epistolar considerado em sua materialidade,
reconhecemos um carater multiplo em sua forma e em seu contedo, tendo em vista 0s
diversos elementos imbricados, mobilizando discursos religiosos e também seculares. Sdo
producdes complexas e produzidas por sujeitos heterogéneos que apresentam as proprias
vOzes sociais e a de outros. Em suas producdes escritas, percebemos um forte vinculo com as
atividades das peregrina¢des votivas e ex-votivas, como veremos ao longo deste capitulo.

Os versos do poema de Carlos Drummond de Andrade, citado em epigrafe nesta
secdo, vao mais além, ao considerar a linguagem corporal nas acGes de devocao: pedir com o
corpo inteiro em todos os sentidos (visdo, audicdo, tato, paladar e olfato), de forma a
estabelecer elos de participacédo e interagédo entre o plano terreno e o sagrado. Segundo Bouvet
(2006), a carta € a escrita do corpo, em todos 0s momentos de sua existéncia, e ndo € por
acaso que, para localizar suas partes constitutivas, a terminologia faz uso de termos da
anatomia: cabeca, corpo e pé da carta. O corpo é 0 que toma forma no espaco — o “corpo
escrito” da carta tem algo de particular que serve para a expansao de significagoes.

A carta, como um fenémeno sociocultural, possibilita-nos construir, de alguma
maneira, imagens que alimentam a nossa propria percepcdo do devoto e da devogdo. Como
bem esclarecem Bakhtin e VVoloshinov (1976 [1929], p. 14), “o significado e a importancia de
um enunciado na vida (seja qual for a espécie particular deste enunciado) ndo coincide com a
composigdo puramente verbal do enunciado. Palavras articuladas estdo impregnadas de
qualidades presumidas e ndo enunciadas”. Assim, 0 que aqui apresentamos ¢ uma imagem
gue construimos, ou seja, € nossa compreensdo dos enunciados dos devotos no contexto ja
especificado. Por certo, os leitores desta tese irdo configurar suas préprias interpretacdes,
fazendo com que os textos epistolares ganhem novas apreciacGes pela diversidade dos seus
sentidos. Nesse cotejamento das ideias, propomos, em vez de um olhar fixado em exatidao,
um olhar que permita pensar em ampliacdo de percepcdes e possibilidades.

As cartas dos devotos ilustram bem a ideia de letramento no plural — letramentos —, ja
que, levando em conta 0 uso da escrita e seus contextos, objetivos e interlocutores, podemos
dizer que € um género hibrido em sua propria constituicdo. Encontramos tracos do letramento
vernacular (BARTON, 2007), pelo fato de os autores retratarem experiéncias cotidianas da
vida, fazerem uso de expressGes coloquiais, de assinaturas anénimas, combinarem varios

géneros e por sua pouca repercussdo social. Nas cartas tambem se cruzam elementos
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associados as organizac¢@es formais, visando a cumprir certos requisitos formais da escrita,
por exemplo, ao se apresentar citacdo de trechos biblicos e ao se considerar a estrutura do
género epistolar (data, local, interlocutor, assinatura).

Para a andlise dos dados, realizamos uma categorizacdo das cartas votivas e ex-
votivas, com base no corpus da pesquisa, observando os temas mais recorrentes de apelo nas
correspondéncias dos devotos, como: saude, vicios ligados a dependéncia quimica, trabalho,
estudos e relac6es familiares. Consideramos a impossibilidade de especificar o percentual de
ocorréncia de cada uma dessas categorias, tendo em vista encontrarmos muita justaposicéo e
hibridizacdo desses temas as vezes em uma Unica carta, caracterizando as multiplas intencdes
dos devotos. Entretanto, € possivel identificar que os conteldos relacionados a saude
sobressairam entre os demais e que héa cartas que apresentam como eixo principal mais de um
item das categorias.

Ao observarmos os objetos depositados — de cera, madeira ou barro — que compdem a
Sala das Promessas, percebemos que constituem maioria as oferendas em forma de partes do
corpo humano, como perna, braco, cabeca, entre outros. Também se destacam 0s objetos que
serviram para auxiliar um tratamento, como muletas e coletes. Esse aspecto visualizado
reforca nossa percepcdo do grande interesse dos devotos pelas questfes ligadas a saude.

Ribeiro (2014) detectou que os pedidos por satde foram os mais recorrentes em sua
pesquisa, e, segundo a autora, muitos autores de cartas ao Pe. Cicero se comportam como se
estivessem diante de uma consulta médica, detalhando todos os seus queixumes fisicos.
Segundo Borges (2015), a partir de sua pesquisa em Trindade (GO), as enfermidades ocupam
lugar de destaque nas intencbes expressas pelos romeiros; as rezas, oragdes, promessas € 0S
ex-votos sdo formas que encontram de agir para alcancar e consolidar as curas de que
necessitam para si mesmos ou para seus entes queridos. Rodrigues (2018), em seus estudos
sobre 0s ex-votos pintados (tabuas votivas) em Portugal e no Brasil, nos séculos XVIII e XIX,
apresenta em suas analises a forte interligacdo especialmente aos problemas de salde da
época.

A seguir, apresentamos uma analise mais aprofundada de algumas cartas coletadas
durante a pesquisa de campo, considerando suas tematicas: saude, vicios ligados a
dependéncia quimica, trabalho, estudos e relacdes familiares, tendo em vista que para o
devoto a mobilizacdo da fé pode cumprir diferentes papéis. Justificamos a escolha das cartas
que serdo analisadas com maior aprofundamento neste capitulo destacando que elas sdo
representativas do corpus investigado e das questdes tematicas que levaram a sua

classificagéo.
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Exemplificamos com cartas votivas e ex-votivas, de modo que em algumas situagdes
elas serdo apresentadas na integra, visando mostrar sua disposicdo gréafica, materialidade e o
fluxo do discurso do emissor; em outras, recortamos trechos de cartas com temas parecidos
que reforcam as tendéncias observadas. Reiteramos que, por seu aspecto heterogéneo, €
possivel perceber numa mesma carta varios conteldos que se cruzam, e nossa op¢do de
andlise pautou-se nas categorias explicitadas acima, levando em consideracdo os temas e seus

aspectos mais destacados, conforme nossa compreensao.

5.1 Enfermidade e cura do corpo nos relatos das cartas

Para ilustrar a relacdo entre religido e doenca, Berger (2017) nos apresenta o fato de
que todas as pessoas religiosas rezam para se livrarem de uma doenca que se abateu sobre elas
ou sobre outras pessoas pelas quais se interessam. Alguns acreditam que sua oracdo resultara
num milagre, por exemplo, um cancer que de repente desaparece depois de um ritual de cura;
crenca que estaria ligada a enunciados que contém tipicamente a expressdo: “depois de olhar
um raio-X, os médicos nao podiam acreditar no que estavam vendo” (BERGER, 2017, p.
119). Ainda segundo o autor, talvez a maioria dos crentes ndo espere que um milagre real
ocorra, mas eles rezam para que o poder divino trabalhe utilizando instrumentos mundanos —
pelas médos de um cirurgido ou pela eficicia da medicacdo. Fazendo isso, eles a0 mesmo
tempo aplicam a situacdo tanto defini¢cdes religiosas quanto defini¢cdes seculares da realidade.

Nesse aspecto, Berger (2017) caracteriza o crente como capaz de ser tanto religioso
quanto secular, pela coexisténcia desses discursos em suas experiéncias religiosas. Essa € uma
chave importante para a compreensdo das cartas dos devotos que a principio sdo religiosas,
mas carregam hibridismos, podendo caracterizar uma justaposi¢cdo de discursos que se
reportam as realidades diversas da vida do enunciador. Observamos na pratica votiva (cartas)
que a enfermidade e a cura sdo processos atribuidos ao sagrado, assim, a devocéo se configura
com pedidos e/ou agradecimentos envolvendo situacdes e dificuldades diversas, conforme

veremos nas cartas a seguir:
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Saudo todos com a paz do senhor

do senhor Jesus Cristo!

Eu ZPSF Venho através dessa carta dé os meus testemunhos de
agradecimentos Por muitas bengas e milagres que eu e minha familia
recebemos do Bom Jesus.

No dia 18 de novembro de 2016 eu Passei Por uma situacéo de
salde dificil sair da minha casa totalmente Paralisada. Quase todos
0s 6rgdos Para o hospital e nosso senhor Bom Jesus cuidou de mim
em cinco dias voltei Para minha casa com a minha sadde restaurada.
Algums achava que eu nem Voltava mas a fé que eu tenho em nosso
Bom Jesus é maior que qualquer mal. Te agrade¢co meu Bom Jesus
muito obrigada. A minha filha JSF vinha sofrendo muito com
problemas de depressdo eu e minha familia j& ndo sabia o qui fazer
foi ai que comecamos a clamar ao nosso Bom Jesus Pelo a cura dela
Para que libertase a minha filha dessa doenga maldita. E ele como
sempre nos ouviu e hoje podemos dizer obrigada Bom Jesus a minha
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Fonte: Cedida pelo Santuario Bom Jesus da Lapa, em 2018, para realizago da pesquisa.

A carta de ZPSF apresenta os elementos basicos do género: indicacdo de tempo, lugar,
destinatario, apresentacao dos fatos e assinatura. Inicia com uma saudacao a “todos” e, de
forma explicita, revela a ampla possibilidade de acesso a leitores como interlocutores da
mensagem — indicativo de que a sua escrita se dirige ndo s6 ao Bom Jesus. O objetivo preciso
da elaboracéo do género epistolar foi o compromisso de tornar ptblico seus “testemunhos de
agradecimentos”, como se pode inferir a partir do contetido e dos argumentos apresentados
pela autora.

No enunciado “saudo todos com a paz do senhor do senhor Jesus Cristo”,
percebemos uma voz da instituicdo repercutindo na carta da devota. Essa é uma forma de
saudacdo peculiar do ritual da missa. Ao marcar tal expressao no texto, fica caracterizada uma
incorporacdo de forma intertextual™™® da expressdo que, por certo, a devota ouviu durante as
missas, portanto, proveniente de outras experiéncias religiosas do catolicismo. As cartas
analisadas por Kalman (2010) possibilitaram a autora uma percepcao de que “ao escrever a

pessoa se encontra na intersecdo de multiplos contextos, a partir dos quais deve construir um

cenario que enquadra as suas decisdes sobre o texto” (KALMAN, 2010, p. 126).

3 A intertextualidade, segundo Fiorin (1994), é o processo de incorporacdo de um texto em outro,
seja para reproduzir o sentido incorporado, seja para transforma-lo. A intertextualidade e a
interdiscursividade concernem a questdo das vozes e, mais ainda, a questdo do discurso bivocal. Com
efeito, sob um texto ou um discurso ressoa outro texto ou outro discurso; sob a voz de um enunciador,
a de outro.
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Assim também percebemos a devota buscar elementos do cenério institucional onde a
carta foi depositada. A opgdo, na narrativa, foi por iniciar o agradecimento utilizando a
expressdo “Eu ZPSF Venho através dessa carta...”, identificando a pessoa que assume a
autoria (“eu”), bem como o género discursivo carta. Contudo, no intuito de apresentar o seu
testemunho, recorre a forma tipica do género declaracao (“eu, fulano de tal...””). Nesse aspecto
da carta, ha confluéncia de géneros e dominios discursivos, caracterizando uma hibridizagdo
de géneros ou, nos termos de Marcuschi (2008), uma intergenericidade.

Em seu relato, a devota informa as duas vezes em que recebeu ajuda do Bom Jesus. A
primeira vez se deu quando passou por situacdo dificil de salde, saiu de casa paralisada e,
depois de cinco dias, saiu do hospital com a salde restaurada. A segunda vez foi a cura da
filha, que vinha sofrendo depresséao, e, conforme a narrativa, a familia, por ndo saber mais o
que fazer, comecou a clamar ao Bom Jesus por sua saude. Em ambas as situacdes narradas, a
autora optou por ndo pormenorizar os fatos, o que entendemos como forma de preservar a
intimidade da familia, j& que identifica seu lugar de origem e revela os nomes das pessoas.

S&o expostas as dadivas recebidas, e o testemunho de agradecimento volta-se a quem
foi feito o pedido — ao Bom Jesus. Assim, no conteldo da carta ha uma confluéncia de
experiéncias que, partindo do sagrado, envolve também a experiéncia profana: o sagrado
envolve a comunicacdo com o divino por meio de oracles, suplicas, agradecimentos e a
presenca no Santuério***; por outro lado, converge o propésito de que o divino trabalhe
utilizando meios mundanos.

Ao ler a carta, percebemos na experiéncia de fé da devota que, mesmo estando no
Santuario juntamente com sua familia, ela levou a carta. Nesse sentido, a correspondéncia
reforca a sua presenca e de seu grupo familiar no ambiente religioso, caracterizando o poder
da escrita para a divulgacdo dos acontecimentos narrados no texto epistolar. Ambas as
praticas — fazer romaria e escrever ao sagrado — sdo complementares e funcionam inseridas na
devocdo. Por fim, ap6s agradecer ao Bom Jesus, ela ainda Ihe pede que acompanhe o retorno
da familia e, ao final, assina, identificando-se como “a sua filha fiel .

A seguir, apresentamos uma carta votiva realcando aspectos sociais de convivéncia

familiar, enfermidade e esperanca de cura.

4 Para uma compreensdo da forca do espago sagrado para o homem religioso, um exemplo € a
passagem biblica contida no Exodo, citada por Eliade (1992 [1957], p. 17), quando Jesus pediu a
Moisés: “tire as sandalias de teus pés, porque o lugar onde te encontras ¢ uma terra santa”.
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Figura 23 — Carta n. 95 do corpus de pesquisa

Senhor Bom Jesus
Uma Benga e um abraco Bom Jesus
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e Para Pedi O Senhor uma Benca de uma
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Fonte: Cedida pelo Santuario Bom Jesus da Lapa, em 2018, para realizagdo da pesquisa.

A enunciacgdo acima parte de um “eu” que se identifica no corpo da carta, envolvendo
outra pessoa em sua narrativa, que € sua esposa. O local e a data ndo sdo identificados no
texto, entretanto, no verso da folha de caderno que serviu de suporte para a escrita,
identificamos 0s nomes da cidade e do autor. Como enunciador, ele revela fatos sobre si
mesmo, como também sobre sua esposa, de nome R. Esta, inserida no discurso, é a
motivadora da carta, ja que os pedidos apresentados ao Bom Jesus sdo decorrentes do estado
de saude dela, por ter sofrido um acidente vascular cerebral (AVC).

A carta acima, escrita num tom familiar, apresenta uma linguagem coloquial e
espontanea, aproximando-se do dialogo despreocupado com formalidades. O enunciador mais
parece “falar” ao interlocutor, o Senhor Bom Jesus, em quem confia piamente. H& algumas
escolhas lexicais que indicam um tom mais formal e, a0 mesmo tempo, respeitoso ao divino
(“Senhor”), enquanto outras sdo mais informais, como “0 Meu abrago e Beijos para o
Senhor”, como se fizesse referéncia a um ser deste mundo terreno.

Algumas intimidades sdo compartilhadas na carta, como idades de ambos, quantidade
de anos de casados, a impossibilidade de viagem ao Santuario — que chama de “Casa Santa” —
, 0 pedido de boa saude para que possa cuidar da esposa e das tarefas domesticas, o desejo do
restabelecimento da salde da esposa para o dialogo em casa. Fica explicito na narrativa que o
pedido diz respeito a recuperacdo da saude da esposa; assim, sdo projetadas pelo autor

algumas de suas expectativas, por acreditar no poder da divindade e em sua capacidade de
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realizar milagres. Ele promete que, quando o pedido for atendido, ird cumprir o0 compromisso
de visitar o Santuario Bom Jesus vérias vezes. Trata-se de uma sUplica, uma promessa ao

Bom Jesus, como podemos observar ser préprio da comunicacdo com o sagrado.

[A] promessa é um pacto que obriga os dois lados a alguma acéo positiva no
sentido de resolver o problema apresentado. Se eu, assim, peco uma graca e
logo em seguida me sacrifico com a oferta de algo precioso para o santo (ou
santa) de minha devocdo, a l6gica social faz com que ele (ou ela) também se
obrigue a resolver meu problema, atendendo cortesmente a minha suplica
(DAMMATA, Roberto, 1986, p. 74).

Essa logica social da promessa indica que o atendimento do pedido pelo santo envolve
um esforco do suplicante, uma oferenda (ida ao Santuario, oferta de um objeto), como forma
de comunicacdo e de se mostrar digno da graca divina. O discurso da carta em analise deixa
implicito que o sacrificio pela graca sera a ida ao Santuario; outro aspecto relevante do pedido
¢ a propria carta, uma forma solene de comunicacdo entre as duas realidades, a divina e a
humana. E também estratégia discursiva do autor se configurar de acordo com os preceitos
morais e religiosos do catolicismo, usando argumentos para se situar como merecedor da
graca pedida — um exemplo é quando o autor informa, na carta, que é casado no religioso e
civil ha 32 anos.

Na dimensédo de sua producdo escrita, ha reflexdes do devoto sobre a propria escrita:
“eu estou escrevendo estas Poucas linhas”. Pode ser que, diante da magnitude do pedido —
uma cura —, as poucas linhas se tornem um contraste. Ao longo da carta, ha termos tipicos do
discurso religioso e também da vida profana (laica) dos envolvidos na narrativa. No que tange
ao estilo e ao registro, segue um critério de hipotese de escrita que tem por base o oral, a
exemplo dos termos “espoza”, “a vecer”, “sor”, “faso”, “cazado’’; ha situacbes em que
estabelece concordancia com o sujeito gramatical (“nds pedimos”, “confiamos”) e notamos 0
uso de diferentes variedades linguisticas (“benca”, “eu tem fé).

Em relacdo aos aspectos graficos, a escrita oscila em termos do uso de caracteres e de
seu tamanho e, em termos de fluéncia no traco, € possivel que seu autor tenha passado por
processo de aquisicdo de uma escrita de maneira sistematizada, pela autonomia demonstrada
em sua utilizacdo. Podemos supor que ndo passou por um processo de aprimoramento dos
tracos ou mesmo por um tempo maior de escolarizagédo; além disso, escrever pode ndo ser, em
suas atuais circunstancias, uma pratica frequente. E preciso destacar, diante do contexto

narrado na carta, que escrever ao sagrado torna-se uma significante forma nédo s6 de contato
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com a escrita, como também de fomentar redes de sociabilidades, ja que, mesmo quando o
devoto ndo vai ao templo sagrado, ele recorre a alguém que leva o seu texto votivo.

Em nosso estudo, percebemos como a devocdo molda os discursos e as acdes dos
promesseiros, e a romaria é a oportunidade de envolver-se no local de entrega da carta e uma
forma de encontro com o sagrado na “Casa Santa”. Nesse aspecto, &€ muito frequente nas
cartas uma referéncia ao ato de estar presente ou ndo no Santuério. Segundo Eliade (1992
[1957]), para o religioso ha duas espécies de tempo e lugar, o profano e o sagrado, sendo que
a participacdo no segundo permite viver periodicamente na presenca das fontes do sagrado e
participar da santidade. O calendéario festivo constitui um retorno peridédico as mesmas
situacOes primordiais, que se constituem numa reatualizacdo do mesmo tempo sagrado. Essa
reatualizacdo dos acontecimentos miticos constitui a maior esperanca do fiel, pois, a cada
retorno as fontes do sagrado, encontra a possibilidade de transfigurar sua existéncia, tornando-
a semelhante ao modelo divino.

Em uma outra carta, da devota de nome MAMN, percebemos na expressividade de seu
enunciado o que significa estar no Santuario: “ja cheguei, somos de S&o Paulo, Campo
Limpo, a 15 anos que a gente conta dias e horas para nossa Romaria, sou Romeira de Fé,
como € bom estar aqui juntinhos do Bom Jesus...” (Carta n. 81). A romeira faz parte de um
grupo de peregrinos, e a presenca no Santuario é algo que se repete e repercute em outras
situacdes de sua vida, isto €, ndo se restringe apenas ao aspecto religioso, por se cruzar com
outros dominios da vida.

Um exemplo visivel desse aspecto cultural foi percebido em nossas observacbes de
campo, quando notamos um grupo de pessoas da cidade de Salvador, todos identificados por
meio da vestimenta (camiseta amarela) com a seguinte escrita: “Passeio entre irmdos em

’

Cristo”. Essa identificacdo pela cor, como uma marca social publica, possibilitou-nos
perceber uma participacdo em grupo, e a expressao “passeio” chamou a nossa atengdo por
explicitar uma motivacdo diferenciada para o empreendimento da viagem. Em conversa
informal, o Sr. Durval, que fazia parte do grupo, esclareceu: ‘“foi porque 0 rapaz que
organizou colocou assim” (Nota de Campo, 14/03/2019). Compreendemos que a
peregrinacdo pode incorporar elementos variados, diferenciacbes que mostram o0 aspecto
profano e o sagrado do seu acontecimento, ndo em condi¢Ges opostas, mas complementares,
assim como ocorre nos dominios da vida.

Ainda sobre a carta da devota MAMN, como uma exaltagdo ao Bom Jesus, seu relato

apresenta que foram muitas as gracas alcangadas:
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Quero dar meu testemunho das gracas alcancadas [...] a maior foi do meu
netinho GSN, nasceu com 0s rins parados e hoje j& estd na fila do
transplante com salde, é uma crianca inteligente e feliz ja estd com 15
aninhos e logo meu Bom Jesus encaminha um rim para ele. Obrigado Bom
Jesus por tudo! (Carta n. 81).

A devota se mostra movida pelas gracas e pela protecdo do Bom Jesus e a justificativa
mais eminente da agdo divina é sobre a salde do seu neto, para quem “logo meu Bom Jesus
encaminha um rim”. De acordo com Hervieu-Léger (2015), a formacdo de uma identidade
religiosa existe quando a construcdo biografica subjetiva se encontra com a objetividade de
uma linhagem de crenca, encarada em uma comunidade na qual o sujeito se reconhece. Em
outras palavras, a pessoa produz, ela mesma, as significacfes de sua propria existéncia através
da diversidade das situacdes que experimenta, e a construgdo narrativa de si mesma é a trama
das trajetérias de identificacdo. Assim, vamos observando as motivacGes religiosas que

movem os fiéis, como na carta de agradecimento a seguir.

Figura 24 — Carta n. 36 do corpus de pesquisa
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Fonte: Cedida pelo Santuario Bom Jesus da Lapa, em 2018, para realiza¢do da pesquisa.

A palavra “Testemunho”, como um titulo, apresenta-se reforcando o carater
testemunhal que une o privado e o publico da carta ex-votiva. A expressdo, por certo, dialoga
com as orientagdes da instituicdo catolica, tendo em vista que, no Informativo do Santuario

Bom Jesus da Lapa, h4 uma secdo denominada Testemunhos, espaco onde as cartas séo
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divulgadas, portanto, ficando implicita uma orientacdo, por parte do Santuério, para quem
escreve ao sagrado. O género acima se constitui com as marcas sintaticas de primeira pessoa
(em pronomes e verbos), focalizando a experiéncia da narradora que é a personagem principal
— quem apresenta seu testemunho.

A autora demonstra ser assidua as romarias do Bom Jesus, ao justificar sua auséncia
no Santuario no ano anterior, em 2015, porque passou por problemas de salde e porque
gastou muito. Assim, inicia seu texto construindo varias representacdes: de sua enfermidade,
relacionando-a com sua fé, tratamento médico, historia de devocdo e situacdo econémica.
Refere-se ao corpo em estado de cura, ao testemunhar que estd se recuperando, e, quando
envia sua carta ao Santuario, como agradecimento, narra sobre o processo vivenciado.

Pela voz da testemunha, foi narrado um momento critico da propria vida, evidenciando
alguns aspectos do sofrimento, quando buscou a recuperacdo da saude por meio das préaticas
cientificas da medicina, a exemplo dos procedimentos médicos como cirurgia e quimioterapia.
Também revela que buscou o poder sagrado, apegando-se ao Bom Jesus da Lapa, tendo
confiado e rezado muito para que tudo ficasse bem. Assim, percebemos um hibridismo
presente, pois sdo duas modalidades terapéuticas utilizadas como repertdrios de recursos.

A carta, na sua materialidade verbal, ao relatar aspectos do comportamento da devota
e de sua religiosidade, relacionados a rituais e poderes transcendentais — por exemplo, como
venceu 0 medo pela oracdo —, expressa 0 poder do ritual como capaz de aumentar a
autoconfianca. Mesmo ndo havendo referéncia a milagre ou a cura, fica explicita uma
confianca nos prodigios do Bom Jesus, o que indica que estar ligada ao sagrado é estar
protegida e que, portanto, o0 que a devota espera é protecdo — sentir-se protegida por forcas
sagradas.

Na relacdo com o sagrado, a devota envia a carta e, em sua escrita, compromete-se a
comparecer no Santuario no préximo ano. Outro aspecto que marca sua voz como devota é
guando anuncia, de modo expressivo: “sou contribuinte na Campanha dos Romeiros” — com
isso, demonstra que presta uma ajuda financeira periodicamente ao Santuario. A afirmativa é
uma forma de autoidentificacdo e de posicionar-se como fazendo parte do espaco sagrado,
uma vez que, para ser contribuinte, é preciso preencher um cadastro e fazer depdsito de
determinada quantia e, em reconhecimento, o fiel recebe correspondéncias do Santuario; por
certo, o fato de ser contribuinte agrega certo poder.

Assim, estamos diante de hibridizagOes diversas e em diferentes planos: o enunciado
escrito apresenta uma pratica inserida na comunicacdo oral e ha algumas expressdes gréficas que

tém como base a oralidade. Essa relacdo se acentua quando a autora utiliza termos especificos do
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campo da medicina para explicar o seu problema de salide — expressdes que, por certo, S&0 pouco
usadas em seu dia a dia.

Ha indicios de que a carta foi depositada no Santuario por outras maos, e hd um
comprometimento implicito no enunciado: “para ano eu estou vizitando ao Bom Jesus,
porque ele e maravilhoso”. No excerto ha um efeito metonimico do seu discurso, uma vez que
a visita € ao Santuério onde se encontra a imagem do Bom Jesus. O discurso metonimico
pode ser compreendido na perspectiva devocional: a parte pelo todo, ou a imagem pelo lugar,
por se constituir pela substituicdo de um termo por outro, por meio de um entendimento de
semelhanca ou associacdo entre esses termos (Bom Jesus/Santuario), principalmente uma
relacdo parte-todo.

A carta seguinte também se apresenta com o titulo “Testemunho”, o qual notamos em
diversas correspondéncias dos devotos, conforme esclarecemos anteriormente, fato que

entendemos como uma adesdo ao que esta sendo institucionalizado pela igreja.

Figura 25 — Carta n. 44 do corpus de pesquisa

TESTEMUNHO

. Belo Horizonte / MG

Nome:

E para honra e gléria do nome do senhor Jesus que testemunho a
intersecdo de nossa senhora e 0 amor de Deus em minha vida.

Passei por uma cirurgia de emergéncia com evidéncia de obstrugdo
intestinal . Parecia ter dado certo, mas ndo resolveu, em pouco tempo
eu tive outra crise muito forte, passei por outra cirurgia de emergéncia e
teve que retirar um pedago do meu intestino, que estava obstruido.

Apds Trés dias eu ainda no hospital , houve complicagdes. Tive uma
grave infecgdo e corria risco de vida . Passei por outra cirurgia de
ia e dessa vez fui submetida 2 bolsa de ¢ ia. Fiquei no CTI
entubada e em coma induzido por alguns dias , tive &gua na pleura,
anemia, tossia muito e ndo tinha forga para conversar, devido a saturagdo
que ficou muite baixa.

Familiares, amigos (a) e comunidades estavam em oragdes constante
pedindo Jesus pela minha salde. Gragas & DEUS aos poucos fui me
recuperando e sairdo CTI, apds alguns dias eu fui para casa, agradecia
4 Deus e sempre rezava o rosario pedindo a intersegdo de MARIA E assistia
as missas pela TV pedindo a misericérdia do BOM JESUS.

Em novembro de 2017, passei pela Gltima cirurgia, para a reversdo do
intestino e o fechamento da colostomia. Gragas a Deus a cirurgia foi um
sucessol JESUS ME OPEROU! Veja como ¢ linda a misericérdia de DEUS
em nossa vida. Sinto o cuidar de DEUS, pois foram muitos liviamentos
que ele me deu. Estou muito feliz, sou uma pessoa abengoada! Intendo
que tudo que DEUS permitiu que eu passasse foi para honra e gloria do
nome dele. Me sinto muito mais forte e confiante de que as promessas de
DEUS se cumprem em nossas vidas.

Agradego ao BOM JESUS misericordioso! OBRIGADA JESUS!!!!

Gléria a Deus!! Amém

TESTEMUNHO
Belo Horizonte/MG
Nome: VO
E para honra e gléria do nome do senhor Jesus que testemunho a
intersecdo de nossa senhora e o amor de Deus em minha vida.
Passei por uma cirurgia de emergéncia com evidéncia de obstrugao
intestinal. Parecia ter dado certo, mas ndo resolveu, em pouco tempo eu
tive outra crise muito forte, passei por outra cirurgia de emergéncia e teve
que retirar um pedaco do meu intestino, que estava obstruido.
Apbs trés dias eu ainda no hospital, houve complicagdes. Tive uma grave
infeccdo e corria risco de vida. Passei por outra cirurgia de emergéncia e
dessa vez fui submetida a bolsa de colostomia. Fiquei no CTI entubada e
em como induzido por alguns dias, tive dgua na pleura, anemia, tossia
muito e ndo tinha forca para conversar, devido a saturagdo que ficou
muito baixa.
Familiares, amigos (a) e comunidades estavam em oracdes constante
pedindo Jesus pela minha saude. Gragcas a DEUS aos poucos fui me
recuperando e sair do CTI, apés alguns dias eu fui para casa, agradecida a
Deus e sempre rezava o rosario pedindo a intersecdo de MARIA E assistia
as missas pela TV pedindo a misericérdia do BOM JESUS.
Em novembro de 2017, passei pela dltima cirurgia, para a reversdo do
intestino e o fechamento da colostomia. Gragas a Deus a cirurgia foi um
sucesso! JESUS ME OPEROU! Veja como é linda a misericérdia de
DEUS em nossa vida. Estou muito feliz, sou uma pessoa abengoada!
Intendo que tudo que DEUS permitiu que eu passasse foi para honra e
gléria do nome dele. Me sinto muito mais forte e confiante de que as
promessas de DEUS se cumprem em nossas vidas.
Agradeco ao BOM JESUS misericordioso! OBRIGADA JESUS!!!
Gléria A Deus! Amém

Fonte: Cedida pelo Santuario Bom Jesus da Lapa, em 2018, para realizagdo da pesquisa.

Em sua materialidade, diferentemente da maioria das correspondéncias, a carta n. 44

encontra-se digitada e impressa, mas nao podemos precisar se as habilidades com o teclado
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sdo da propria autora ou ndo. Um aspecto da materialidade do texto original é que foi
encontrado plastificado, o que entendemos como um cuidado com a aparéncia do objeto ex-
votivo e uma preocupacdo com a sua conservacgdo e durabilidade, pelo fato de sua exposicédo
no Santuério. Percebemos no impresso a utilizacdo de certos destaques, a exemplo de algumas
palavras escritas em letra maitscula e/ou negritadas, como recursos estratégicos para marcar
significados e visibilidades.

Chama a atencdo a diferenca formal dessa carta em relacdo as outras apresentadas
neste capitulo. A carta revela o dominio de caracteristicas formais da escrita por um sujeito
com maior escolarizacdo, com 0 uso expressivo da tipografia de forma intencional, para
expressar seu jubilo e respeito e colocar em evidéncia grafica o éxito: “JESUS ME
OPERQU!”. No entanto, cabe indagar se o fato de esta ser uma carta de testemunho a ser
exposta publicamente nao teria determinado sua revisdo e um cuidado maior com 0s aspectos
formais.

A autora cita seu nome e a cidade de Belo Horizonte como o lugar de origem da carta,
e a Unica indicacdo de tempo € quando informa sobre sua ultima cirurgia, no ano de 2017.
Logo no primeiro paragrafo, encontramos o enunciado: “E para honra e gléria do nome do
senhor Jesus que testemunho...”, que compreendemos como uma orienta¢do do catolicismo
que a autora procura incorporar, como elemento dos ritos litdrgicos da Igreja. Faz isso pela

intertextualidade, apropriando-se de uma oracao**®

recitada pelos sacerdotes durante o ritual
da missa, conforme a tradigdo catolica, especificamente no momento liturgico do “ofertério”.
Nesse aspecto, utiliza uma expressdo que compde 0 momento simbolico da consagracdo do
pdo e do vinho em corpo e sangue de Jesus, portanto de relevancia para a devota na
construcdo do seu testemunho.

Prosseguindo sua escrita epistolar, a devota diz testemunhar a intersecdo de Nossa
Senhora e 0 amor de Deus em sua vida, com isso, informando aspectos ideolégicos préprios
sobre o papel de elementos sagrados como ordenadores de sua vida. Como destaca Eliade
(1992 [1957], p. 43), “uma necessidade de existir num mundo total e organizado, num
cosmos”. O autor considera que os homens procuram viver o sagrado porque, caso contrario,
se perderiam na imensiddo do caos.

No texto ex-votivo, a testemunhante agradece a intersecdo dos poderes sagrados
citados e narra 0 processo de tratamento para a recuperacdo de sua saude e os procedimentos

médicos realizados ao longo do periodo de convalescenca. Desse modo, podemos inferir que

115 «Receba 0 Senhor por tuas méos este sacrificio, para gloria do Seu nome, para nosso bem e de toda
a santa Igreja.”
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0 agradecimento ao Bom Jesus ndo se da isolado da importancia dada ao tratamento médico e,
além disso, a autora também leva em consideracdo as oracfes dos familiares, amigos e
comunidades, bem como suas préprias oracfes, pedidos de intersecdo a Maria e suplicas por
misericordia do Bom Jesus.

H4, nas reflexdes da devota, algumas situacbes marcantes da vida, como as limitagGes
e os sofrimentos causados por patologias e o tratamento envolvendo aspectos deste mundo
material de adoecimentos, que se liga ao outro mundo que, supostamente, se encontra além
dele, de santos e anjos disponiveis para ajudar. A carta sintoniza-se com uma experiéncia
religiosa, € uma simbologia perante a situacdo dificil enfrentada, uma narrativa que também
expressa um jubilo frente ao divino; por certo, ao se tornar pablica, representa uma forma de
gerar poderes e acaba funcionando como difusora da fé.

Ao final, a devota explicita que Deus permitiu que ela passasse por toda a situacao e
que se sente mais forte e confiante. Seu discurso deixa implicita uma énfase de que o corpo
precisa passar por sacrificio e que suportar as dores do corpo é passar por provas que levam a
purificacdo. E um discurso implicito na formacéo discursiva fundamentada na fé catdlica de
que Cristo possibilitou a salvacdo da humanidade, mediante o seu sofrimento pela paixdo e
morte na cruz. Segundo Azzi (1986), na pregacdo catolica tradicional da-se grande énfase ao
tema da paixdo e compaixdo como um estimulo para que as pessoas aprendam, a partir do seu
exemplo, a suportar os sofrimentos e dificuldades da vida. A carta a seguir também apresenta

um contetdo relacionado a saude; nela, o autor conta a sua histéria em primeira pessoa.
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Figura 26 — Carta n. 15 do corpus de pesquisa

AGRADECIMENTO

— A GeADE i ME

TIRTEY ESTIMAVEL NOSSA SENHORA, HOJE, 14 DE JULHO DE 2016,
to ne 2 o A4 esre saprudls RETORNO A ESTE SANTUARIO PARA AGRADECER SUA
pap Acaanceca a_pleveas A0 péa ATENCAO AO MEU PEDIDO DE CURA BEM COMO O PEDIDO AO
S et L e SEU FILHO PARA QUE INTERCEDESSE NO MEU SOFRIMENTO
; R eeTE i TRoy  MALY OF TR QUE DUROU MAIS DE TRES ANOS, E LOGO APOS ESTE PERIODO
Aster & loGo Afds EsTe Pealone Ful AGAA FUI AGRACIADO COM A RESTAURAGCAO DO MEU FEMUR DA
cidnve ¢ A RESTALRS 4D MEu Femun PERNA ESQUERDA QUE FORA DILACERADO COM UM PROJETIL
nb oL S R T DE ARMA DE FOGO, DISPARADA POR UM DELINGUENTE
TP TR T T e ENQUANTO ME ROUBAVA. CONTUDO, APESAR DE SER
Ganeva - Pharane | APESAR WE -HES SRS SUBMETIDO A SEIS INTERVENGOES CIRURGICAS A MELHORA
Do p BEVS tmTER Ve e ndaGicn PARECEU DISTANTE, E AO FAZER ESSA MEMORAVEL
MELiofs Pagecin Diataniy  C Ao faled £i SOLICITAGAO, A SENHORA ME APRESENTOU AO DOUTOR QUE
T S e 2 TEM O MESMO MEU NOME, AC, QUE COM MUITO CUIDADO E
R . S o i PROFISSIONALISMO, ORIENTADO POR SEU FILHO JESUS E
naoo € PAOFIssiomAlismO 0@ o _p MUNITORADO POR SEU OLHAR MISERICORDIOSO, ME TIROU DE
frovo dCsus € : mope g < GRANDE PORCENTAGEM DO ALUDIDO PENAR, POR ISSO NESTE
r— 20— e e DIA TAO IMPORTANTE PARA MIM, VENHO AGRADECER A
e Tl P TTTE ALE_ A, R SENHORA, AO SEU FILHO JESUS CRISTO, MEDICO DOS MEDICOS,
AADECEA 4 acwionm, AC ErAHD gesus E NA OPORTUNIDADE DEIXAR AS MULETAS QUE TANTO ME
210, MEDica 00> cos, £ A Of a1 SERVIRAM E PODERA SERVIR PARA OUTRA PESSOA QUE
ST TR B T PR T R T MOMENTANEAMENTE, ATE QUE A SENHORA, JUNTAMENTE
e i SR CE R COM SEU FILHO LHE CURE, POSSA ALIVIAR O PESO DO
SOFRIMENTO.

‘ ‘ ‘ SEM MAIS, RENOVO 0S MEUS VOTOS DE FE E DESCULPE A
: ‘ : : REDUNDANCIA, MAIS ESTOU MUITO, MUITO, MUITO
AGRADECIDO: OBRIGADO, OBRIGADO, OBRIGADO, SEM A
SENHORA, E SEU FILHO, NAO SOU NADA E COMO DEUS
‘ ESCREVE CERTO POR LINHAS CERTAS, APESAR DE TODO

—_—— SOFRIMENTO AINDA CONSEGUI TIRAR DAl A SUPERAGAO, E
{TO _AGAADECIDO [ 05hlgdDs, TAMBEM PASSEI A SER UMA PESSOA MELHOR, MAIS HUMILDE E

e e > tM L _SEMHORA, & MAIS HUMANA, UTILIZANDO ESSE TEMPO VAGO PARA
T b e it o ESTUDAR, REITERANDO UM PARAGRAFO CONSTANTE NA
Ty S ——— s ’;"j‘u‘ T'f:( BIBLIA QUE DIZ QUE QUEM NAO VEM PELO AMOR, VEM PELA

£ To i mEw DOR.

TpeA DAB A sureanipn, £ TamBem PASIEL

e o NOSSA SENHORA, RECEBA ESSAS VELAS, QUE E UMA OFERTA
S S —— QUE FAGCO DE CORAGAO, PARA QUE SEJA MAIS E MAIS

p— = TR ILUMINADA, NAO SO A SENHORA COMO SEU FILHO, QUE POR Sl
ST T Ty JATEM LUZ PROPRIA
VEm Felo Ameoqna vem PClA DoR,
ST : - ACF
Nossa SEvHoan HECeRa € 554S VEAAS Qu
t u m A ODf€ats  Gue FACE (‘/\C‘LH‘N\,.;U PAap
_ MEIA MALy £ MALS (LumivADA  pnag

4 SENBoAN Conp St TilHp , QUE pog

hAugz Floftig

Fonte: Cedida pelo Santuario Bom Jesus da Lapa, em 2018, para realizagdo da pesquisa.

Na parte superior da carta, a palavra “agradecimento” situa o leitor de que se trata de
um texto ex-votivo — por esse recurso, foi dispensado o formato convencional, de modo que é
feita a saudacdo a Nossa Senhora, seguida da data 14 de julho de 2016. Optou-se por utilizar
letras maiusculas, uma escrita legivel, com preocupacdo em atender as convencgoes e regras
em relacdo a grafia, pontuacéo, concordancia e acentuagdo. O autor é tensionado a usar um
estilo mais formal em face de seu interlocutor e dedica-se para se fazer entender. O formato
continuo do texto, sem paragrafacéo, prejudica o seu aspecto visual, entretanto, apresenta um
fluxo continuo, no qual o autor mostra que tem muito dominio do contetdo e forma da
escrita. Observando a estrutura textual e sua organizacdo, podemaos presumir que escrever seja

uma pratica habitual do seu autor.
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Notamos uma maneira de narrar marcada por caracteristicas subjetivas e emocionais
de seu autor, que expde uma voz individual e também coletiva. Relata a violéncia sofrida em
um assalto, seu sofrimento por mais de trés anos, quando foi submetido a seis intervengoes
cirurgicas. A carta é para agradecer a Nossa Senhora, por um acontecimento excepcional: por
atender ao pedido e interceder junto a Jesus em seu tratamento. A ajuda do céu se deu logo
depois do pedido, quando a santa lhe apresentou um médico com o mesmo nome seu, AC.

Assim, de forma intertextual, o devoto fundamenta-se no dogma catélico da comunhao
dos santos: sua compreensdo é a de que Nossa Senhora lhe apresentou um profissional
(médico) diferenciado, que, de modo excepcional, foi monitorado pelo olhar misericordioso
de Nossa Senhora e orientado por Jesus. Na percepcdo do autor, fica implicito um discurso de
que os poderes do céu agem do mesmo modo que neste mundo fisico, em interagdo com o ser
humano, a partir de um pedido, ou invoca¢do. Dessa forma, nem tudo se resolveu por meio da
religido, ou seja, o poder do céu por si s6 ndo produziu a cura, tendo sido necessario o
tratamento médico.

Assim, ressaltando os detalhes do proprio sofrimento e da graca alcancada, o devoto
vai nos mostrando suas relacdes com o sagrado, expressando-se por meio de formas
individuais, mas sem se desvincular dos dogmas da Igreja Catdlica. Refere-se a Jesus como
“o médico dos médicos” — nesse sentido reporta-se aos milagres de Jesus registrados na
Biblia. Percebemos que essa voz se faz presente também em outras cartas, como um
indicativo do impacto das curas milagrosas, desde o principio da histéria do cristianismo. E
que “ele [o milagre] ¢ o aviso mais visivel e o mais acreditado entre os poderes do
sobrenatural” (BRANDAO, 2007, p. 262).

A carta informa sobre outros objetos — suas simbologias especificas — que foram
expostos no Santuario para assinalar a gratiddo pela cura. Um deles sdo as muletas que o
devoto usou no processo de tratamento, e a sugestdo para o destino delas foi a de servirem a
outra pessoa, até que seja curada da mesma forma que ele. Assim, a expectativa de cura para
outros reforca o sistema de crencas do autor e da instituicdo. Afinal, Jesus € de todos e um dos
seus principios é ajudar a humanidade. O outro objeto simbdlico da fé — o que chama de uma
oferta “de coragdo” — sdo as velas para iluminar os seus benfeitores do mundo invisivel.
Contudo, ha uma inversdo, considerando que o poder sagrado “por si ja tem luz propria”.

Ha momentos de intensa emotividade, por exemplo, quando pede desculpas por ser
redundante, explicitando que “sem a Senhora e seu filho ndo sou nada” e que, apesar de toda

aflicdo, aproveitou o tempo vago para estudar. Assim, em sua autorreflexdo, o fiel narra os
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efeitos do sagrado, justifica a experiéncia de sofrimento como possibilidade de fortalecimento
da fé e de realizacdo de mudancas em sua vida terrena.

A partir das cartas apresentadas até aqui, podemos analisar que & no interior das
estruturas sociais, em meio aos complexos desafios da vida, que o fiel constr6i um contexto
especial de fé, colocando por escrito suas necessidades e limitacdes e como fez para supera-
las. Nas cartas, percebemos como esse fiel maneja as relagdes entre as ordens visiveis (deste
mundo) e as ordens invisiveis da realidade; com isso, ressaltamos o poder da escrita como
capaz de mobilizar relagdes. No proximo item, apresentaremos algumas cartas votivas e/ou

ex-votivas sobre vicios.

5.2 As cartas sobre vicios: cura da dependéncia quimica

H& muitas referéncias aos vicios ligados a dependéncia quimica nas cartas dos
devotos, e podemos perceber suas consequéncias na vida ndo s6 do dependente, mas de toda a
familia. Em carta de uma mae, encontramos sua suplica: “Bom Jesus livra SCF de drogas e
mas companhias liberta ele Cure, Salva, Faca ele um menino do bem, tenho certeza que o
Senhor vai libertar ele Fazer dele um servo do Senhor” (Carta n. 25). Nas palavras do Sr. A:
“eu ndo posso ir mas ndo esquego de meu bom jesus e todo os santos que tem dentro da gruta
que tira meu filho das drogas e do alco” (Carta n. 22). A Sra. E roga ao Bom Jesus: “pela
salde de Gustavo gque o senhor tire ele dessas companheragem pois sei que quando essa
carta estiver na sala de milagres é dele mudar o comportamento dele aqui” (Carta n.18). A
Sra. SAS escreve: “estou pedindo o senhor para tira a bebida de meu marido Rubéns e fazer
com que ele fica ao lado da familia” (Carta n. 98).

Pelas informacGes acima, das cartas dos devotos, compreendemos que 0s autores Sao
pais que pedem por seus filhos e uma esposa que pede pelo marido, ou seja, os pedidos de
cura ndo sdo dos préprios usuarios. O uso de drogas ilicitas, o alcoolismo e o consumo de
cigarros constituem problemas de salde publica que requerem investimento por parte do
governo. Nas suplicas, como um recurso, foram citados o Bom Jesus e todos os santos que ha
dentro da gruta, e a cura do vicio é sinénimo de “libertar”, “mudar o comportamento” e até
livrar de “companheragem” — eufemismos que podemos supor como modos de contornar a
situacdo em uma carta que sera publicada, ou mesmo para se esquivar do peso da realidade. A
seguir, apresentamos uma carta ex-votiva, andnima, que narra um envolvimento da familia

para a cura de um vicio.
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S&o Paulo 31 de julho de 2018

Estou escrevendo esta carta ao
Bom Jesus para agradecer uma graca
alcancada.

Um dos meus filhos bebia e quando
colocava um copo de bebida na boca

se transformava que ninguém o segurava,

ele ficava possuido, e o espirito que
estava nele falava que era pago para
maté-lo. Meu filho parecia outra coisa
ele batia a cabeca no chdo e nas paredes,
ninguém conseguia segura-lo, mas

eu e meus filhos comecévamos a orar

e ler a biblia. Eu pedia ao Bom Jesus
que nos ajudasse a afastar o inimigo.

Mas passava 2 a 3 meses e comegava
tudo de novo. Eu ndo desanimava e
sempre falava com Deus pedindo que
me ajudasse a afastar essa coisa esse
mal ruim dele.

Todos os anos que eu vinha ao
Bom Jesus da Lapa pedia para me
ajudar fazer com que meu filho pare de
beber e assim um dia eu traria ele
a0 Bom Jesus para agradecer pessoal-
mente.

Hoje aqui estou com meu filho e
venho agradecer pois ja faz um ano que
parou de beber tudo que contém alcoo, é
um bom pai, bom filho e bom esposo.

Faz parte da Pastoral da Familia
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Wpt? o, orme ,oouZJa eckored e do Grupo de Casais com Cristo na nossa igreja.
[-]

Obrigado Bom Jesus.

Fonte: Cedida pelo Santuario Bom Jesus da Lapa, em 2018, para realizagdo da pesquisa.

A carta ex-votiva acima € escrita em primeira pessoa, identifica espaco e lugar e tem
como interlocutor o Bom Jesus. A estratégia do/a remetente — que pode ser um pai ou uma
mée — foi a de ndo se identificar e preservar 0s homes dos sujeitos da narrativa, fazendo
referéncia aos fatos acontecidos com um dos filhos. A voz narrativa volta-se ao passado para
relembrar as transformacdes no comportamento do filho quando consumia bebida alcodlica;
tais reacdes perturbadoras e geradoras de padecimentos na familia foram pormenorizadas por
guem escreveu a carta e, segundo a sua compreensdo, o filho “ficava possuido”. Com isso,
persiste a ideia de que o0 seu corpo era possuido por um espirito, a alma de alguém que ja
morreu, portanto, que ndo pertence ao plano terreno. O sujeito “possuido” tem ligagdes com
um mundo de desarmonias — em contraste com 0 que se espera do contato com o plano
superior.

Com isso, é possivel dizer que os seres do outro mundo, mesmo ndo estando no céu,
mesmo ndo sendo um santo, sdo poderosos, sendo capazes de promover tanto 0 bem quanto o
mal. Na carta, o entendimento do/a autor/a € que o alcool atraia o convivio com uma alma do
outro mundo, ligada ao mal. Para a resolucdo do problema, os recursos terapéuticos utilizados

foram: oracdes e leitura da Biblia, bem como o pedido de ajuda ao Bom Jesus para que o filho
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parasse de beber, com a promessa de trazé-lo para agradecer pessoalmente. Como apresentado
na carta, todas essas acdes simbdlicas foram eficazes: depois de um ano que o filho deixou a
bebida alcodlica, a familia vai ao Santuario depositar a carta que narra o éxito, tornando-a, no
Santuario, um objeto puablico. Livre da bebida alcodlica, o sujeito é reconhecido como um
bom filho e bom pai, além de fazer parte de movimentos da igreja.

Nesse sentido, a carta constroi um contexto especial, envolvendo os infortdnios de
uma familia e sua experiéncia religiosa. Para ir a romaria, sua escrita € necessaria, uma vez
gue a romaria € um movimento que envolve a entrega da carta. Nessa compreensdo, as cartas
dos devotos recobrem um repertério de situagbes humanas corriqueiras, mas que se tornam
extraordinarias nos contatos com a divindade, e o dispositivo simbdlico é determinante em
seus enunciados. Assim, elas fornecem uma chave importante para a compreensdo das formas
pelas quais as visdes de mundo podem ser compreendidas em seus contextos. Na préxima

carta, € um ex-fumante que narra como conseguiu se curar do vicio.

Figura 28 — Carta n. 12 do corpus de pesquisa

Paidene Tt 11 s butbo 2018 Presidente Prudente, 11 de julho de 2018.
‘ Wl fn ity ostis Beta T ayms Venho por meio desta carta Trazer meu Testemunho d
vl imflmonnls o, Sopy, dtodagie enho por meio desta carta Trazer meu Testemunho de
Sk Frrants a 41 oo Amor e Fé ao meu Bom Jesus da Lapa.
2 Vanios Usyo Tondavn garan Gomn 4% Uieo may M Eu RR Fui Fumante a 47 Anos e varias vezes Tentava
p«
L - parar com este vicio mas ndo conseguia.
s wmen e Abnll do 200F fui comidvdo a A . . - -,
puicicpon s trma potatre 2N o G £ pumbu No més de Abril de 2017 fui gonwdaldo a participar de uma
Ve Lol Tdor smain mMaid Uma Joy fogusl imdo palestra sobre o cigarro e pensei vou la tentar mais uma vez
Man-patitic fumn fulbo 20 )% Jim om tme Romane fiquei indo nas palestra. Em julho 2017 vim com uma Romaria
o JonTaanio o Lqpa o foy risnpadido co oo ao Santuario da Lapa e fiz meus pedidos ao pés do Bom Jesus.
ot p p p
o [t ) ; : -
¢ );, s i 6 por s Hop Vallo 100 dardzan, E ele me ouvio por que Hoje voI_tg ao Santuério para
fpara Agraslstin 5 Db san i Taslimn ks [o for - Agradecer e Deixar meu Testemunho ja faz um ano e dois
‘ Um w’x 0 Hol /) asrtr Guut i Lolloqur smaih Eganu meses que ndo coloquei mais cigarro em minha Boca.
am mimha Zoca Obrigado meu Bom Jesus por esta graca Alcangada.
‘ Uhrigato s Bom frun por ot grate Og' q p grag G
A2 amcan. rigado.
Eu RR
Jéwgmlo
«

Fonte: Cedida pelo Santuario Bom Jesus da Lapa, em 2018, para realizagdo da pesquisa.

O Sr. RR tece uma argumentacéo para mostrar a graga alcancada; para isso, identifica-
se primeiramente como fumante por 47 anos e admite que tentou por varias vezes abandonar o
vicio. Foi entdo que participou de uma romaria, na qual fez seu pedido ao Bom Jesus da Lapa
e foi ouvido, tornando-se um ex-fumante. Também ocorreu sua participacdo em palestras
“sobre o cigarro”, que, por certo, sdo atividades educativas de demonstracdo dos perigos que
correm 0s usuarios de tabaco.

Ao testemunhar o periodo de um ano e dois meses pelo qual deixou de fumar, fica

implicito que comecou a parar de fumar antes do pedido em romaria, ou seja, quando
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comegcou a frequentar as palestras. Contudo, o que prevalece € a interposi¢do do outro plano
que irrompe na realidade do plano terreno. Dessa forma, vamos percebendo, nas diversas
experiéncias religiosas narradas nas cartas, os simbolismos continuamente ressignificados —
este mundo e o0 outro como inseparaveis e regidos por trocas.

Assim sendo, no processo de construcdo de sentido, é o contexto da enunciagdo que
nos fornece elementos. De acordo com Bakhtin e Volochinov (1986 [1929-1930], p.132), “so
a corrente da comunicagdo verbal fornece a palavra a luz de sua significagao”. Na carta esta o
testemunho, um enunciado subjetivo com explicacdes nas quais prevalece uma intervencdo do
sagrado. Seu contedo simbdlico de poderes transcendentais fixa-se na materialidade verbal
pela narrativa que nos mostra a relagdo existente entre o enunciado e a realidade do devoto,

um processo ativo e responsivo, ou seja, intersubjetivo.

5.3 As cartas relacionadas a estudos

Os pedidos nas cartas se estendem a varios dominios da vida, configurando o Bom
Jesus como capaz de solucionar todos os tipos de problemas, como um grande generalista de
milagres. Entre os pedidos de uma mée relacionados a sua filha, encontramos o seguinte
enunciado: “Amostre para ela uma luz e protecdo ela precisa Senhor, porque ela faz
faculdade, precisa que o senhor ajude ela a realizar porque o senhor pode tudo e nds nao
podemos nada”. A carta parece mostrar a condi¢cdo de uma pessoa de uma geracao de pouca
escolarizacdo, cuja filha consegue se alcar a outra condicdo de escolaridade e, assim, a
competéncia financeira ou intelectual para se manter nesse lugar se constitui como algo que
pode ser alimentado pelo divino.

O pedido de luz e protecdo para a filha é justificado por sua condi¢do especial — ser
estudante em uma faculdade. Dessa forma, a rogativa ao Bom Jesus envolve poderes que
somente Ele tem, ja que “n6s ndo podemos nada”. Esse tom de insuficiéncia das capacidades
neste mundo de carne e 0sso pode ser compreendido a partir de um olhar voltado a nossa
realidade circundante, em que se observam as condicdes dificeis e desafiadoras de acesso e
também de permanéncia de jovens no ensino ja assimilado socialmente como “superior”. O
texto ex-votivo, a seguir, traz os estudos como tema central, caracterizando entrecruzamentos

com a realidade social de sua autora.
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Figura 29 — Carta n. 04 do corpus de pesquisa

Agradecimento ao Senhor Bom Jesus

Exatamente 2 anos atras estive em Bom jesus da
Agadecimedo ae  Senba G fosus Lapa, durante muito tempo buscava uma bengéo, uma
chance de estudar e poder ajudar minha familia. Ao en-
trar mo Santuério pedi ao Bom Jesus que me ajudasse

a alcancar esse sonho, que me abencoasse e guiasse meus
passos, me dando forcas para seguir em frente.

Em abril de 2017 minha bencéo chegou, consegui entrar
em uma Instituicdo Federal de Ensino Superior; desde
entdo o Senhor Bom Jesus tem estado ao meu lado, protegendo-
me dos perigos; iluminando minha estrada e me dando
forcas para ndo desistir diante das dificuldades. Pois em
maio de 2017 perdi meu pai, de uma forma tragica e
repentina. Nesse momento pensei em desistir, abandonar
tudo; mas o Senhor Bom Jesus me deu entendimento
necessario e forgas para continuar, pois assim estarei rea-
lizando o sonho que meu pai tinha de me ver formada em
um curso Superior. O Senhor Bom Jesus me fez vé que
meu pai ndo estara fisicamente presente do meu lado, mas que
14 do céu ele torce por mim e esta sempre presente em meu
pensamento.

Hoje mais uma vez estou aqui, vim para agradecer
ao Senhor Bom Jesus, e a mde Soledade pelas bengaos
: alcancadas. Agradeco ao Bom Jesus, por tudo o que ele
Qrvoric. e L i - M J4 fez por mim, e pelo que ainda vai fazer por mim e pela
minha familia. Pois sei que as bencéos que Deus tem para
mim, estdo s6 comecando.

Muito Obrigado Senhor Bom Jesus
Romaria de Umbuzeiro - MG

Fonte: Cedida pelo Santuario Bom Jesus da Lapa, em 2018, para realiza¢do da pesquisa.

Com o titulo “Agradecimento ao Senhor Bom Jesus”, a correspondéncia, de autoria
ndo identificada, apresenta-se com um Unico traco encontrado — a expressao ‘“me ver

i)

formada” — como indicador de género feminino. No que diz respeito ao assunto, 0 texto
epistolar apresenta um pacto com o sagrado diferenciado em relacdo as formulacGes
referentes a salde fisica — sdo ressaltados 0s aspectos socioculturais da vida da autora.

A escrita ex-votiva revela um pouco a historia da trajetdria da estudante e seu pedido
ao Bom Jesus é que a ajude a realizar o “sonho” de estudar; portanto, seu posicionamento
ideoldgico é de que ingressar em uma universidade, diante das suas condicfes, seria um
desejo dificil de ser alcancado. Esse discurso reporta-nos ao contexto extraverbal, a questdo
socio-historica do nosso pais, onde, para muitos jovens, ter um curso superior € um sonho.
Embora a estudante ndo explicite as dificuldades a que se refere, sabemos que muitos jovens
ndo conseguem realizar esse sonho devido as condi¢Oes socioecondmicas dificeis e ao
ingresso precoce no mercado de trabalho. Ao ser explicitada a motivacdo para os estudos,
“poder ajudar minha familia”, percebemos um dialogo com discursos alusivos ao papel social
da universidade, de preparar 0s sujeitos para o trabalho e possibilitar ascensdo social e sucesso
pessoal. Além disso, a devota nos informa sobre sua realidade em familia e de que forma
pretende ajudar. Sendo assim, na voz da autora, “ajudar” marca uma apreciagdo positiva.

O enunciado, em tom pessoal, em primeira pessoa, orienta-se de modo predominante

para o passado. A héngdo alcangada foi “entrar em uma Instituicio Federal de Ensino
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Superior” como estudante, portanto, a motivagdo da carta é o agradecimento, ja que o pedido
foi alcangado. A suplica foi realizada no préprio Santuario Bom Jesus, e a devota considera
ter sido atendida depois de dois anos, um periodo longo de espera, que marca sua confianca
nas habilidades do Bom Jesus de realizar milagres.

Podemos inferir, pelas informacGes apresentadas, que a autora € uma pessoa jovem e
que, por certo, suas elaboragdes pessoais de fé e devocdo foram construidas nas relaces
estabelecidas no préprio ambiente da familia, em que as tradi¢cdes tendem a ser transmitidas
de uma geracdo a outra. Entretanto, essa percepcdo de uma transmissdo religiosa ndo
desconsidera que uma “continua reclaboracdo da identidade religiosa coletiva se realize”
(HERVIEU-LEGER, 2015, p. 61). Um exemplo sdo os tipos de pedidos e/ou agradecimentos
ao sagrado que vao se ampliando, dadas as novas demandas sociais surgidas a partir de
mudancas socioculturais e interesses e aspiracées que se manifestam nas situacdes concretas
da vida.

A autora é uma estudante universitaria, para quem escrever é uma atividade cotidiana.
Na escrita da carta aqui analisada, ha uma organizacdo em paragrafos, uma preocupagdo com
a escrita formal e a marcacdo dos sinais de pontuacdo. Como podemos perceber, as poucas
rasuras caracteristicas dos textos escritos & mao séo prova de que ndo significaram empecilhos
para seu envio, ou seja, se € uma escrita dirigida ao divino, mesmo uma estudante que escreve
formalmente deixa pequenos indicios que entendemos como marcas de suas reelaboracdes. O
Bom Jesus é um amigo e proximo; ndo se trata de uma escrita que precisa ser apresentada ou
avaliada por leitores deste plano fisico, portanto, pode até ser riscada e rasurada.

No manuscrito epistolar encontramos outras narrativas, quando a autora se reporta ao
passado, por exemplo, os obstaculos enfrentados logo que comecou a cursar a graduacdo, a
morte do pai de forma tragica e as dificuldades em decorréncia disso. Assim, no didlogo com
seu interlocutor, 0 merecimento da graca se legitima tendo em vista as adversidades sofridas e
os padecimentos. Nesse sentido, o mérito da graca estd implicado na resisténcia as
dificuldades. A fé aparece como uma dependéncia dos favores do Bom Jesus: “que ajudasse”,
“me abencgoasse”, “guiasse meus passos”, “dando forcas”, “me fez vé.”.

Assim, a compreensdo é de que em cada carta, em sua materialidade, é preciso
extrapolar o aspecto linguistico e observar o social, o extralinguistico. As cartas permitem-nos
perceber formas distintas de ser letrado; envolvem valores, atitudes, sentimentos e relacdes

sociais (BARTON, 2007). A seguir apresentamos outra carta com o tema de estudo.



Figura 30 — Carta n. 39 do corpus de pesquisa
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De: GBS
Para: Bom Jesus da Lapa

Bom Jesus da Lapa faca que eu passe direto em to-
das as disciplinas da Area 1 com notas 10, aumente
a minha nota global e me forme logo em Engenharia
de Producad. Que eu consiga concluir completamente o
Inglés e aprenda outros idiomas. Que eu encontre
um bom estagio para eliminar a disciplina de esta-
gio o mais rapido possivel. Que eu consiga fenalizar
0 meu TCC com nota 10. Que eu consiga construir a
minha casa e me mudar para ela logo. Que eu
consiga a minha carteira de motorista e compre o
meu carro. Mas acima de tudo que eu tenha ente-
ligéncia, sabedoria, criatividade, fé e sucesso

para dar uma vida saudavel e confortavel a me-

nha mée e ser uma reconhecida Diretora Execu-
tiva. Obrigada pelos pedidos atendidos e por me
ajudar. Por favor continue do meu lado e faga que
as portas se abram para mem e as oportunidades

me encontrem. Muito obrigada por tudo.

Fonte: Cedida pelo Santuario Bom Jesus da Lapa, em 2018, para realizagdo da pesquisa.

A voz individual da autora na carta acima, em primeira pessoa, apresenta uma serie de
pedidos ao Bom Jesus; situando-se numa condic¢do fragil diante da vida, sua intencéo é a de
resolver variados problemas. Em primeiro lugar, estéo os pedidos que se relacionam com sua
vida académica, como estudante do curso de Engenharia da Producéo, ligados as dificuldades
gue a estudante quer solucionar para a conclusdo do seu curso com nota maxima. Ela elenca
tudo aquilo que considera possivel almejar a partir do término do curso, mostrando o caréater
ideolégico dos seus pedidos, numa perspectiva que considera a escolarizacdo em nivel
superior e 0 sucesso que viria da posse de um diploma.

Os pedidos colocados em segundo lugar reportam-se as realizacdes de ordem
econdmica, pessoal e profissional. Sob os aspectos de realizacdo pessoal, pede inteligéncia,
sabedoria, criatividade, fé e sucesso; de realizacdo material, pede: casa prépria, carteira de
motorista e carro. Entendemos que as solicitacfes dessa segunda ordem, em decorréncia das
primeiras, ligam-se ao sucesso profissional almejado no futuro, ja que, apo6s a conclusdo dos
estudos, quer “ser uma reconhecida Diretora Executiva”. Ao inserir sua mée no discurso — a
quem diz querer dar uma vida mais saudavel e confortavel —, manifesta um objetivo das suas
rogativas.

E possivel notar no texto votivo que a autora, de forma intertextual, dialoga com um
texto bastante conhecido, que é a “Oracdo de Sao Francisco de Assis”, que assim se inicia:
“Senhor, fazei-me instrumento de vossa paz, onde houver 6dio, que eu leve o amor, onde
houver ofensa, que eu leve o perdao, onde houver discordia, que eu leve unido, onde houver

duvida, que eu leve a fé.” Trata-se de um texto ecuménico cujo conteudo sintetiza 0s
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sentimentos e valores mais nobres que o ser humano deve preservar. O texto parafrastico da
devota faz uma alusdo a Oracgéo e insere novos significados, a exemplo das construgdes “faca
que eu...” OU “que eu...”, as quais foram usadas repetidas vezes no enunciado, junto aos
verbos “conseguir” ¢ “ter” — € a voz da locutora dirigida ao seu interlocutor em suas rogativas.

Essa relacdo dialdgica cria um efeito de sentido contrastante. Os pedidos inseridos na
Orac¢do incluem um “eu” em processo e melhoramento de atitudes, de elevagdo espiritual e
desenvolvimento de virtudes. No texto epistolar em analise, as sUplicas sdo voltadas
sobretudo para aspectos profanos e materiais da vida da devota. Outro aspecto é o uso de
verbos no imperativo, forma que imprime um tom de ordem e marca um modo impetuoso de
dirigir-se ao sagrado. Assim, para a autora da carta, o repertorio de oracGes parece ser uma
estrutura ou uma formula textual para dar forma ao conteudo que tem intencbes profanas e
sagradas ao mesmo tempo.

O estilo da carta votiva caracteriza-se por uma pretensao de triunfo e de plenitude na
vida, aspectos conquistados simplesmente por meio do poder sagrado, sem precisar
empreender nenhum esfor¢o pessoal. Em termos gerais, em seu uso social da escrita, a autora
mobiliza recursos do ambito religioso para resolver diversas aspiracdes, abrangendo outros
dominios da vida, como estudos, trabalho e vivéncia familiar. Assim, é possivel notar uma
visdo do sagrado — ou seja, da dimensdo superior da realidade humana — como estando
essencialmente voltado para o atendimento de problemas emergentes deste plano fisico,
orientado pelo desejo de realizacdo unicamente pessoal e de resolucdo de problemas

cotidianos.

5.4 As cartas relacionadas ao ambito da familia

Nas cartas dos devotos, de modo geral, a familia tem lugar de destaque e estad sempre
envolvida nos simbolismos religiosos, havendo, inclusive, familiares que participam do ritual
de escrita da carta, como também de sua entrega no Santuario. A familia vista como grupo €
uma espécie de rede que abriga as praticas religiosas e os pedidos ao sagrado. Embora
focalizando neste item as cartas votivas e ex-votivas relacionadas ao &mbito da familia, hd um
cruzamento com outros dominios da vida, abrangendo uma profusdo de situa¢bes, como
convivéncia interpessoal, filhos, aquisicdo da casa propria, adoecimento, morte, entre outros,

conforme veremos nas cartas a seguir.
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Figura 31 — Carta n. 38 do corpus de pesquisa
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Fonte: Cedida pelo Santuario Bom Jesus da Lapa, em 2018, para realiza¢do da pesquisa.

A correspondéncia acima narra a situagdo extraverbal da escrita da carta: o autor em
sua casa, junto com a familia, preparando a viagem para Bom Jesus da Lapa. No nosso
exemplo, a narrativa em primeira pessoa do singular demonstra que a escrita da carta faz parte
dos preparativos da romaria, sendo dedicado um tempo especial para escrevé-la. Para o
devoto, € um privilégio estar no Santuario todos os anos para agradecer, de modo que a
romaria e a entrega da carta, por suas proprias maos, constituem um ritual que faz parte da sua
religiosidade catolica.

Para uma compreensdo desse sentimento religioso, recorremos ao simbolismo do
“Centro do Mundo”, explicitado por Eliade (1992 [1957]), em relacdo ao espaco que se
tornou sagrado. Com efeito, onde ha um Centro, hd comunicacéo entre os diferentes niveis de
realidade, e é por essa razdo que o homem religioso deseja viver sempre 0 mais préximo
possivel do Centro do Mundo. Segundo Fernandes (1982, p. 9), “as romarias, portanto,
qualificam os espacos, atribuindo-lhes um centro, onde fica o Santo, e uma periferia, onde
vivem as pessoas que lhe rendem louvor”. Assim, elas representam de forma bem clara o tema

da diferenca entre o sagrado e o profano.
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No enunciado, o autor faz uma proje¢do de si em outro contexto: no Santuério, isto &,
como estando I presente. Essa situacdo hipotética abre claramente uma circunstancia de
dualidade em que ficcdo e realidade se instalam. Um deslocamento virtual que, em sua escrita
real, faz com que o autor chegue a antecipar a despedida: “ate o proximo ano se Deus nos
permitir’”’, sem mesmo ter chegado ao Santuério.

Para melhor explicar essa dindmica, esclarecemos que, no momento da sua escrita, 0
interlocutor ¢ “colocado em presenga” — nas palavras de Bouvet (2006, p. 12), “a carta ¢ um
didlogo ficticio com os ausentes”. Essa relacdo instala na escrita epistolar a polaridade
ficcdo/realidade, isto é, escreve-se a um destinatario real ausente como se ele estivesse
presente. No momento da escrita das cartas votivas e ex-votivas, é possivel que o autor crie
uma condicao ficticia de se fazer presente, como se estivesse escrevendo e entregando a carta
no espaco sagrado. Por certo, esse aspecto da escrita votiva € recorrente, uma vez que as
cartas ao Bom Jesus da Lapa geralmente ndo sdo escritas no momento da entrega, mas é como
se fossem, pois muitas vezes seus enunciados transmitem essa ideia.

No exemplo acima, em sua escrita epistolar, sdo expostas diversas experiéncias do
autor, confidéncias e comentarios a respeito da vida, do seu passado e as mudancgas que
permearam suas vivéncias. Reportando a sua viagem anterior a Bom Jesus da Lapa, refere-se
a sua situacdo dificil: a separacdo conjugal e o desemprego, e narra também que se envolveu
em prostituicdo, drogas “e tudo mais”, isto é, ha outros aspectos da intimidade que preferiu
ndo citar. Dialogando com situacdes do passado, narra um acontecimento extraordinario que
mudou toda a sua situag@o: “Jesus mim curou de tudo”, com isso, diz que vive muito bem
com a sua segunda esposa.

Fica implicita no discurso a cura dos pecados que cometeu, conforme expressa: “nao
prostituo mais e nem uso drogas”. Vale ressaltar que, entre os dogmas da Igreja Catdlica, o
pecado tem um significado expressivo, e 0 devoto dialoga com essa orientacdo do
catolicismo: “o pecado ergue-se contra o amor de Deus por nés e desvia dele 0s nossos
coragdes” (CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, 2000, § 1850). Assim, a carta traz um
sentido em que o autor repercute realidades sociais e orientacfes da instituicdo catdlica. Esse
sujeito que é religioso € também social — nessa logica, a vida precisa ser vivida em
conformidade com os preceitos da fé, um imbricamento pelo qual se vinculam os
comportamentos sociais em outros espagos ao seu exercicio de feé.

O marcador temporal da mudanga em sua vida est& definido como apds a segunda vez
que foi ao Santuario; por conseguinte, voltar a esse lugar sagrado periodicamente tornou-se

um compromisso de agradecimento, de lealdade e busca de protecdo. Por isso, o ideal é que
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ele proprio entregue sua carta, evidenciando também o valor atribuido ao Santuario como
lugar sagrado: é um encontro de corpo inteiro, em todos os sentidos.

No repertorio de situacdes relacionadas as relacfes familiares, encontramos pedidos de
mulheres que querem ser mae, como também agradecimentos pela realizacdo do seu desejo da
maternidade. Entre os registros escritos, encontramos, no verso de uma foto de uma mée com
uma criancinha no colo, o seguinte escrito: “Em 2017 eu vim a Bom Jesus da Lapa pedir a
Ele e a Nossa Senhora da Soledade que me concedesse a graca de ter mais um bebé, gracas a
sua intersecdo minha bencédo chegou no dia 04/08/2018. Ha mais de 5 anos espero esse
milagre”. O fragmento de carta votiva a seguir, em sua expressividade, mostra-nos a

persisténcia e a confianca da devota em seu desejo de maternidade:

[..] SEI QUE TUDO ACONTECE NO SEU TEMPO E NAO NO MEU
MAS MESMO ASSIM VOU TE PERDIR O MEU MILAGRE MEU BEBE,
SEI TAMBEM QUE O SENHOR JA ME DEU MEUS FILHOS DE
CORACAO EU AMO MAS NAO E MEU E O SENHOR SABE DISSO EU
DESDE DE ONTEM PENSEI UM NOME PARA O MEU MILAGRE
CLARO SE FOR MULHER E SE FOR DUAS CHAMARA 12 DE LUNA
MARIA SOUSA ANJOS DOS SANTOS E A 2¢ DE ARUNA MARIA
SOUSA ANJOS DOS SANTOS, NAO SAO BONITOS? MARIA POR
CAUSA DE NOSSA SENHORA, POREM SE FOR BELOS MENINOS EU
AINDA PENSAREI NO NOME DESLES HA JESUS E OUTRA COISA
ANTES DE QUALQUER COISA QUANDO O SENHOR ME ENVIAR O
OU OS MEUS MILAGRES QUE SEJAM FIEL A TI E A NOSSA
SENHORA HOMEM OU MULHER DE BEM E O QUE NOS
PRECISAMOS SEI QUE SOU DOIDA MAS PROMETO AO SENHOR
QUE VOU AMAR MUITO ELES COMO AMO 0S MEU DE CORAGAO
[..] SE O SENHOR ME PERMITIR AINDA NESSE ANO CONCEBER
MEU BEBEZINHO PROVAVELMENTE O ANO QUE VEM JA GANHEI
E IREI PRA LAPA COM MEU BEBE NO COLO OU NA BARRIGA E
PROMETO ME VESTIR DE COMO NOSSA SENHORA DE TUNICA
BRANCA E VEU AZUL E DEIXAREI NOS PE DA IMAGEM DO BOM
JESUS. ESSA E A MINHA PROMESSA COM O SENHOR [...] (Carta n.
48).

O fragmento exposto é de carta andnima, conforme a original que nos foi apresentada
— digitada com letras maiusculas e impressa em uma folha de papel. N&do foram encontradas
informacdes como tempo e lugar de origem, e o interlocutor da mensagem fica explicito no
titulo dado pela autora — “Para meu Deus” — reconhecido como detentor de poderes
extraordinarios, além de conhecedor absoluto de todas as coisas. No corpo da carta também
ha referéncia a Jesus e Nossa Senhora.

Em seu enunciado, a devota expressa saber que “tudo acontece no seu tempo e nao no
meu”, com isso, denotando a sua ideologia de que é o poder divino que organiza 0 mundo;

dessa forma, o ato de pedir é uma tentativa de modificar essa ordem. Pede um milagre: um
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bebé, ou quem sabe dois, o que chama de “0 meu milagre”, ou “0s meus milagres”. Ela diz
que ja tem “filhos do coracdo”, mas quer um bioldgico, o que significa chamar de “meu”;
pede ainda que esses filhos bioldgicos sejam fieis ao Senhor e a Nossa Senhora.

A correspondéncia, como um apelo, busca resolver um problema de dificil solugéo.
Sobressaindo no enunciado a sua tentativa de convencer a divindade, recorre a determinadas
estratégias: compromete-se a dar o nome de Maria as meninas, promete “amar muito eles” e,
se conceber o bebé, ird comparecer ao Santuario vestida de tunica branca e véu azul, deixando
essa vestimenta nos pés do Bom Jesus. Desse modo, compreendemos que a carta particulariza
a necessidade da devota e seu modo de se relacionar com o sagrado. Na préxima carta, 0 seu

autor pede uma companheira, conforme as expectativas explicitadas.

Figura 32 — Carta n. 85 do corpus de pesquisa

Saudagdes
um rico si salvar
E mais fage um camelo Passa no fundo da aguia
E com muito prazer que eu pego na minha
caneta para pedir ao Senhor Bom Jesus da lapa.
73 &% Para mim da forga, coragem, resisténcia, satde e

paz, que o senhor mim ilumine meus caminhos.
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Py x > = Lo L Mooaca ou wecniee sua benca espero ser correspondido com suas bengas,
8 Gous sl s i g Aconslifutd acaliGan s Gut que eu encontro o0 mais rapido por sivél a minha pretendente.
e S £ e Porque tenho muita fé no senhor. O que é que tem

— “.142“) AR, L’M.'.\MM . ClonenrQadc2. J[AWI 2,
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consegue arrumar alguém, e fica a vida toda e eu quando
consigo arrumar alguém dura pouco tempo, o porque disso,
Sera que eu nascir sem sorte no amor, que tento, tento
€ ndo consigo e quando tento conseguer elas fogem
de mim, igual o cau foge da cruz. Senhor Bom Jesus
da lapa tenho muita fé no senhor e tenho serteza que
0 senhor vai me ajudar quebrar essa maldicdos para
eu ficar livre e liberto de tudo isso. Assim vai abrir minhas
portas e eu poder conseguir tudo. Todos na minha
vida contidiana. Com uma excelente companheira,
mulher, esposa e ser feliz para sempre.

Desculpe meu senhor de eu reclamar tanto da
vida, e o que eu lhe pesso, o senhor me da. Porque eu
reclamo tanto assim da vida, s6 porque eu ndo
tenho ainda a minha companheira, mas em parte eu
tenho tudo o que eu lhe Pesso.
“Lovemos ao senhor que fez o céu a terra e o mar”.

VDC

Fonte: Cedida pelo Santuario Bom Jesus da Lapa, em 2018, para realizagdo da pesquisa.

Na carta acima, ao iniciar, o fiel se reporta ao ato prévio de sua escrita: “/é] com
muito prazer que eu pego na minha caneta’. Com isso, parece atender a uma necessidade que
sente de contextualizar como se da o processo da escrita. Também nos instiga a pensar sobre
seu comportamento privado e a supor a cena ocorrendo em um tempo e espaco planejados. A

caneta, como um artefato simbolico da escrita, é citada como um objeto “seu”, que ele
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“pegou” — condic¢des que nos levam a concluir que o manuscrito foi produzido pelas préprias
mé&os do autor. Uma importante consideracédo em relagdo ao envolvimento do corpo com a
escrita € exposta, quando o autor explicita seu sentimento ao pegar (manusear) o objeto da
escrita como sendo de “muito prazer”.

Segundo Bouvet (2006), a carta manuscrita instala de certa forma uma relagdo
corporal, atuando sobre quem a escreve pelo mesmo gesto fisico de escrevé-la, de tracar o
papel com a caneta. O contato tangivel com a escrita deixa sua inscri¢do na pagina; pela mao,
0 corpo passa de certa forma direto para a escrita, com um tom, um carater, um ethos.

Assim, a voz que se faz presente mostra-nos o contexto de um fiel que se define como
“sem sorte no amor”, € a suplica ao Bom Jesus da Lapa é para que o ajude a conseguir uma
pretendente. No proprio pedido estdo previamente identificadas algumas caracteristicas de
como deve ser a pessoa que pretende: que seja branca ou morena, seja honesta, fiel, integra e
que seja uma boa esposa. Embora ndo informe tempo nem espaco em sua narrativa, pede que
a situacdo seja resolvida da forma mais rédpida possivel. Observando o corpus da nossa
pesquisa, vale ressaltar que a carta em analise € incomum entre as demais, pelo tipo de
pedido, caracterizado por um sentimento de marginalidade, mais facil de encontrarmos na
literatura, tendo em vista que essas circunstancias da vida nem sempre sdo confessadas
publicamente, devido ao fato de a pessoa sentir-se envergonhada de si mesma.

No enunciado, é possivel perceber um tom melancélico e um estado de desolacdo de
seu enunciador; embora ndo usando a expressao “solidao”, ele deixa implicito que seu estado
solitario é o foco pelo qual centra o pedido. E possivel que a situacdo narrada envolva sua
salde emocional, entretanto, fica expressa na carta como uma maldicdo, que s6 0 Bom Jesus
pode “quebrar”, abrindo “minhas portas” para que fique “livre e liberto”. A béngdo que
deseja receber do Bom Jesus é uma excelente companheira, mulher e esposa, como condicGes
para ser feliz para sempre.

Ao comparar sua falta de sorte com 0 que acontece com outras pessoas, constata que
somente ele ndo consegue um relacionamento duradouro. Em sua comparacgéo, diz que as
mulheres fogem dele “igual o cau [diabo] foge da cruz”, recorrendo a essa expressao popular
que tem uma simbologia expressiva em comparagdo as duas forcas: o bem e o mal. A cruz
representa Jesus Cristo, a narrativa biblica de derrota do mal morrendo na cruz e a salvacédo da
humanidade.

Em analogias as cartas analisadas por Kalman (2010), nestas prevaleceram os pedidos
de mulheres a Santo Antdnio, conhecido popularmente como o santo casamenteiro, sendo que

0 espaco que abriga as cartas a Santo Antonio € um restaurante (localizado no México). Esses
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aspectos contextuais influenciaram o envolvimento social das autoras e, com isso, na
confec¢do dos textos, os tons variam do sério ao humoristico, do solene ao engracado, mas as
cartas e seus temas estdo em sintonia com a mesma funcdo. Nos textos epistolares dos
devotos, objeto desta pesquisa, 0 tema do casamento esta retratado, como se pode observar na
carta em andlise, entretanto, 0 espaco que abriga as cartas € o Santuario Bom Jesus, sendo
possivel observar um estilo comedido e sébrio, mas muito suplicante.

Na carta, foi estabelecida uma diversidade de relacGes heterogéneas da religiosidade
do autor, de sua vivéncia pessoal e social. Como signo ndo verbal e com muita simbologia,
verificamos duas cruzes desenhadas na parte superior. Compreendemos que esse recurso
multimodal utilizado pelo autor vem trazer uma complementaridade ao texto, sendo a cruz
representacdo simbolica dos proprios desafios e dificuldades ou uma confianca de que sua
“sorte no amor” chegara por intermédio do Bom Jesus. Seriam essas cruzes a representacdo
de um casal que carregaria junto as suas cruzes?

No inicio do texto encontra-se o seguinte enunciado: “E mais face um camelo Passa
no fundo da aguia um rico si salvar”, uma citagdo biblica, inserida como uma epigrafe.
Percebemos que foi adicionada depois de concluida a carta, porque sua escrita despreza a
orientacé@o espacial adequada e o enunciado tem sequéncia na linha acima, e ndo abaixo. Ao
final, antes da assinatura, ha outra citacdo biblica entre aspas: “Lovemos ao senhor que fez o
céu a terra e o mar”. Ambas as citagcdes — que tém a funcdo de abrir e fechar a
correspondéncia, como uma espécie de formula da carta religiosa — sdo vozes que o autor
reproduziu de excertos da Biblia, e tais insercdes sdo também recursos que imprimem um
sentido mais religioso ao texto, considerando seu interlocutor e o pedido. A carta a seguir traz

uma mensagem envolvendo a familia e a morte de um ente querido.
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Figura 33 — Carta n. 96 do corpus de pesquisa

Hoje com o coragdo em pedagos, venho primeiramente
pedir forgas, fé esperanca. A dor que sinto com a falta
da minha filhinha, s6 vocés entendem. N&o sei o motivo
de ela ter partido tdo cedo para o colo de Deus. Agradeco
por ter me dado a graca de ser mde, mesmo a

minha pequena ndo estando aqui comigo, eu ja sou

i mée, e mde de um lindo anjo chamado LH.

¢ cela_cecuond Ve, Mas ainda sonho em ser mée pela segunda vez,
PAUKioHO, DR DE cmd- em poder carregar no colo, dar bainho, dar de ma-

mar, ver os primeiros passos, as primeiras palavras,

as conquistas que tera quando crescer.

Entdo por meio desta carta, pe¢o a graca de poder
ser mde pela segunda vez, mas pego que agora permi-
tais que eu possa conviver com meu filho, ou minha
filha, que eu possa ver crescer ao meu lado e ao
lado do meu esposo.

Com o coragdo doendo, machucado, mas também
com muita esperanca, pe¢o 6 Meu Bom Jesus da
Lapa, e minha amada médezinha, Nossa Senhora da
Soledade, peco a graga de conseguir engravidar nova-
mente em setembro, e que 2019 seja um ano muito
feliz para mim e para meu marido, que seja 0 ano
da chegada do nosso Bebezinho. E prometo que no
ano que minha irma for de novo a Bahia, na igreja
de Bom Jesus da Lapa e Nossa Senhora da Soledade,
ela levara uma foto do meu Bebezinho, uma cépia de
meu teste positivo, e uma pecinha de roupa de bebé
como agradecimento pela graca obtida, e deixara aos
seus pés.

Ja agradeco imensamente, pois tenho fé que meu
Bebezinho ja esta chegando.

Bom Jesus da Lapa, Rogai por nos.
Nossa Senhora da Soledade, Rogai por nés
Amém.

iv'e

$oom Seans 0a Lags, foedl QOR_0C5
Uosha. RakoRd. DS Sclepane, Reedi oR_ach .
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Fonte: Cedida pelo Santuario Bom Jesus da Lapa, em 2018, para realizagdo da pesquisa.

A carta n. 96, escrita em primeira pessoa, apresenta ja no inicio a condi¢cdo emocional
em que se encontra a autora: “cOm O coracdo em pedacos”’. A metafora cria um efeito
expressivo e revela sua situacdo de desalento e tristeza. Nesse contexto, tomamos como
condicdo para interpretar a simbologia do coracdo como um objeto partido, a vinculacdo do
coracdo, 6rgdo vital, a sede dos sentimentos, como é comumente considerado, estando com
isso implicado em traumas e sofrimentos.

O texto votivo apresenta a voz de uma mée como narradora personagem e apresenta o
fato ligado a um sentimento familiar. A explicacdo de sua dor ¢ a falta da “filhinha”, nas
palavras da mae, “por ela ter partido tdo cedo para o colo de Deus”. Para comunicar o
ocorrido, sua escolha foi utilizar um eufemismo, com isso, evitando o0 peso conotador da
palavra “morte” — o que é possivel compreender como uma recusa em admitir a morte do ente
querido. No enunciado, a morte da crianga em tenra idade ¢ a causa da grande “dor” da mée
que, em circunstancia tao dificil, diz ndo entender o porqué do acontecido. Philippe Ariés
(2017 [1977], p. 241), ao tratar sobre as percepgdes sobre a morte no Ocidente, afirma que “o
interdito que hoje se abate sobre a morte & uma caracteristica estrutural da civilizagdo

contemporanea”, OU Seja, esse desaparecimento da morte do discurso e dos meios familiares
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de comunicacéo faz parte do nosso modelo de sociedade industrial que tem como prioridade o
bem-estar e 0 consumo.

O texto epistolar num tom confessional é enviado ao Bom Jesus, entretanto, a devota
insere também outros interlocutores, ao destacar que: “so vocés entendem . Por certo, dirige-
se as pessoas que atuam nas atividades religiosas no Santudrio, os possiveis leitores da carta
deste plano fisico, marcados como os Unicos capazes de entender o fendmento da morte, o que
quer dizer que a morte s6 pode ser explicada sob o ambito religioso. A devota agradece pela
graca de ser mae de “um lindo anjo”. Nesse aspecto, considera uma vida além da morte e
dialoga com a doutrina da Igreja Catdlica, que diz que a crianca, por sua condicao isenta de
maldade e pecado, quando morta, adquire uma nova posicao, a de anjo. O principio € o de que
Deus quer a salvagdo de todos: “quanto as criangcas mortas sem Batismo, a igreja s6 pode
confia-las a misericordia de Deus” (CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, 2000, § 1261).

Como resultado desse entrelagamento de discursos — a confianga de que a filha
conquistou o paraiso celeste e a condicdo de anjo —, foram promovidos outros sentimentos de
apreciacdo valorativa. Em suas reflexdes, a devota manifesta o desejo de ser mae pela
segunda vez e, focando essa perspectiva, envolve-se em lembrancas, nas quais sao real¢ados
0s cuidados maternos ligados aos aspectos corporais e sentimentais (colo, banho,
amamentacao, 0s primeiros passos...). Tais dialogos parecem auxilid-la a projetar seu sonho
de ser méde, mas em uma condicdo diferente, de ver o filho ou filha crescer ao seu lado e ao
lado de seu esposo.

Assim, a carta, em sua escrita singular, mostra-nos o tema da morte, assunto por
demais humano e téo dificil de lidar. Perante essa realidade da vida, a devota se expressa
“com muita esperancga” e faz sua suplica para engravidar novamente, dirigida a Bom Jesus da
Lapa e a Nossa Senhora da Soledade. Promete levar objetos ex-votivos, como uma foto do
bebezinho, uma copia do teste de gravidez positivo e uma pecinha de roupa como
agradecimento. Em suma, a carta reflete um ethos pessoal e também coletivo, por se tratar de

adversidades com as quais as pessoas se deparam em suas vidas.

5.5 As cartas relacionadas a emprego

Na diversidade de manifestacdes encontradas nas cartas, os pedidos de
emprego colocam em evidéncia o problema social do desemprego em nossa sociedade.
Conforme podemos observar, foi a auséncia de trabalho remunerado que levou M a escrever a

seguinte carta:
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Senhor eu quero te pedir um emprego de carteira assinada pro meu marido,
pois ele ndo estd cumprindo com suas obrigacBes de pai e chefe de familia
por falta de dinheiro. Ele coloca curriculos e mais curriculos e nada pois
emprego esta muito dificil.

H& bom Jesus da lapa abre uma porta e coloca um emprego na vida dele o
quanto antes pois estamos passando momentos de aperto.

Eu creio e tenho fé que esse pedido vai ser atendido.

Se o0 pedido por emprego for alcancado ano que vem eu e ele vamos
agradecer pessoalmente em seus pés em sua igreja.

Nos abencoe, e nos dé forca e coragem pra seguirmos a batalha da vida.
(Carta n. 97).

A voz da esposa desafia o siléncio em relagdo ao problema, ao publicar as dificuldades
vividas na familia devido ao desemprego do marido. Constata que foram vérias tentativas,
guando foram entregues ‘“curriculos e mais curriculos”, entretanto, sem um resultado
positivo, porque “emprego esta muito dificil”. A rogativa parece motivada por ver esgotados
0s recursos deste mundo. Nesse sentido, apela para que o Bom Jesus “abra uma porta” e
cologue um emprego na vida do marido, uma forma simbdlica de pedir uma oportunidade.
Uma interpretacdo dos pedidos a partir de uma postura ideoldgica mais voltada para a critica
da realidade oprimido/opressor, refletida por Paulo Freire (2005 [1968]), leva-nos a perceber
que:

Quase sempre esse fatalismo esta referindo ao poder do destino ou da sina ou
do fado — poténcias irremoviveis — ou a uma distorcida visdo de Deus.
Dentro do mundo magico ou mistico em que se encontra a consciéncia
oprimida, sobretudo camponesa, quase imersa na natureza encontra no
sofrimento, produto da exploracdo em que esta, a vontade de Deus, como se
Ele fosse o fazedor desta ‘desordem organizada’ (FREIRE, 2005 [1968], p.
55).

O pensamento freiriano fornece elementos capazes de lancar luzes a percepgao social a
partir de uma postura ideolégica mais voltada para uma visdo critica da realidade
oprimido/opressor. Podemos observar na voz da locutora que uma rede interdiscursiva se
cruza; por exemplo, quando pede um emprego com carteira assinada, recorre a outras fontes
enunciativas, quer dizer que anseia por um emprego com as garantias trabalhistas previstas
em lei. Na verdade, a carta revela as condi¢des adversas que vém determinando os modos de
trabalho na sociedade contemporanea — sobretudo a informalidade — e a crise pela qual passa
0 pais. Faz referéncia ao marido, “pai e chefe de familia”, como responsavel por dependentes
e as dificuldades geradas pelo desemprego. Por Gltimo, na relacéo contratual estabelecida pela
devota, sua promessa é de estar pessoalmente no Santuario, no proximo ano, aos pés do Bom

Jesus, por certo, realizando a entrega de outra carta para agradecer e divulgar o milagre. A
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seguir, apresentamos uma carta que também focaliza a situacéo social do desemprego e uma

busca de solugéo por meio da comunicacéo escrita.

Figura 34 — Carta n. 33 do corpus de pesquisa
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2018 Nossa Senhora Aparecida

Senhor Bom Jesus da lapa
Mim perdoa pelos meus pecados,
meus erros, minhas falhas.
Proteja minha familia, minha
filha, minha mae, meus
irmédos a mim, meu esposo 0s
filhos dele e a todos.
Peco pela graga desse concurso
a vitoria que venha para mim
dessa vez.
Peco que abengoe meu Deus
que cai as matérias de dois mil e
dez para que eu possa lembrar e
fazer uma boa prova e passar
em primeiro lugar.
Nossa senhora de aparecida
e senhor Bom Jesus da lapa
mim ajuda fazer esse concurso
€ passar em primeiro lugar
mim dé essa vitoria que tanto
preciso. Prometo do primeiro dinheiro
efetivo tirar 50 reais para nossa
senhora Aparecida e 50 reais para
senhor Bom Jesus da lapa e
quatro caixa de velas duas para

nossa senhora Aparecida e duas
para senhor Bom Jesus da lapa [...]
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Fonte: Cedida pelo Santuario Bom Jesus da Lapa, em 2018, para realiza¢do da pesquisa.

Em sua carta, BRS indica como interlocutores: Deus, Nossa Senhora Aparecida e Bom
Jesus da Lapa, portanto, recorre a varios poderes a fim de garantir o atendimento de suas
stplicas. Inicialmente pede perddo por seus pecados, erros, falhas, em seguida pede protecédo a
familia e, de forma intensa, pede pela aprovacdo, em primeiro lugar, em um concurso.
Embora a carta seja de 23/05/2018, para ter éxito, pede que 0s assuntos da prova sejam 0s
mesmos de 2010, para que possa “lembrar e fazer uma boa prova”.

A suposicdo € a de que a autora tenha a prova do concurso de 2010 em maos, com as
respostas, o que podera facilitar a resolucdo das questdes no novo concurso. A devocao leva a
fiel a pensar em seus protetores celestiais como exclusivos amigos intimos; roga pela vitéria
que pretende alcancar de uma forma peculiar. A acdo que almeja dos protetores é a de
interferéncia, a fim de modificar uma situacédo e alcancar seu desejo. Ha ainda no pedido uma
condicéo explicita, caso passe em primeiro lugar: o compromisso de dar 50 reais e 2 caixas de
velas para cada protetor, do primeiro salario. Pode ser uma tentativa de agrado, uma
recompensa, ou um estimulo para selar o pacto, ou seja, um sistema de trocas simbdlicas e

materiais.
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Podemos observar no enunciado que o pedido é reiterado de diversas formas, e a
explicag@o da insisténcia é “que tanto preciso”, o que demonstra o anseio por uma vaga no
mercado de trabalho. Por certo, a justificativa tem a ver com a falta de qualificacdo
profissional, que ela pensa que esta interferindo negativamente para a conquista do emprego.
No entanto, a ideologia da falta de qualificacdo para explicar a crise do desemprego alimenta
essa suplica fazendo cruzar diferentes expectativas, a material e a simbdlica, no discurso sobre
0 desemprego.

Os motivos de entrega das cartas pelos devotos tém em vista o seu interlocutor e seus
poderes, como consequéncia da fé e da crenca. A forca simbdlica da experiéncia religiosa de
escrever ao sagrado mobiliza uma relacdo do fiel consigo mesmo, uma pratica de expressar
socialmente os problemas e desafios cotidianos, assim como as conquistas e superacdes
ligadas a familia, ao trabalho, aos estudos, aos vicios, aos processos ligados ao adoecimento, a
dor e as vérias adversidades. As cartas refletem, enfim, aspectos histéricos e culturais,

mentalidades coletivas e modos humanos de existir.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Deus, busco em ti a protecdo que tanto procuro, sou fraca de fé e de espirito.
Deus a minha saude esta debilitada pai e sei que a medicina no mundo nédo
pode me curar, sei também que se eu ndo confiar em ti, crer em ti, ndo irei
me curar.

Pai me ajudi a andar no caminho da sabedoria Divina, ajude a me tornar uma
filha fiel, peco a ti senhor que afaste de mim toda maldade do mundo em que
vivemos. Me dé saude, felicidades, mais amor pra que eu posso compartilhar
com as pessoas ao meu redor, nunca deve faltar o pdo de cada dia em minha
casa [...] (Carta n. 120).

Ao escolhermos estudar as cartas dos devotos do Santuario Bom Jesus da Lapa, nosso
objetivo foi o de empreender uma reflexdo que abrangesse 0s aspectos sociais, culturais e
historicos desse género epistolar. A auséncia de estudos sobre o fenbmeno em questdo, no
campo do letramento, sob uma perspectiva discursiva, era indicativa do nosso desafio, ao
mesmo tempo em que o tema se mostrou como merecedor de estudo por sua importancia no
ambito da cultura escrita e do catolicismo popular.

Podemos observar no Santuario Bom Jesus, como um templo catdlico, um uso
generalizado da escrita, a comecar pelo entendimento das bases fundamentais do cristianismo
de que o saber religioso esta nas “Escrituras” — textos sagrados que formam os pilares do
conhecimento religioso do catolicismo, que é uma vertente expressiva do cristianismo. No
templo catdlico, ler esses textos, ouvir de alguém sua leitura, participar de rituais e assistir a
sermdes com tais textos sendo interpretados sdo praticas que envolvem simbolismos
especificos revestidos de fatores ideoldgicos e religiosos. Em meio a essas mobilizacGes de
carater mais institucional, também ocorrem as experiéncias individuais dos fiéis que podemos
denominar de “extraoficiais”.

E nesta segunda forma religiosa que situamos 0s objetos votivos e ex-votivos que
fazem parte do ambiente sagrado, a exemplo das cartas que trazem como destinatario o Bom
Jesus da Lapa e que apresentam em seu conteido os pedidos e/ou agradecimentos, conforme
as situacdes explicitadas por seus emissores. Portanto, esses textos votivos e/ou ex-votivos
sdo formas de comunicacdo, ou seja, constituem uma relacdo entre interlocutores em que a
escrita se faz presente. O fragmento citado acima em epigrafe mostra-nos um pouco essa
realidade das cartas: a necessidade de escrever advém do desejo ou mesmo da urgéncia de
resolver um problema de dificil solugdo neste plano terreno. A escrita ao sagrado coloca-se
como saida quando ndo se tém mais recursos aqui na terra; no caso acima, a autora se revela

portadora de uma doenga que a “medicina do mundo” ndo pode curar. Assim, foi movida a
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recorrer ao divino como uma “tabua de salvacdo”, mesmo se considerando fraca de fé e de
vivéncias espiritualizadas.

A imagem da doenca enfatiza o elemento humano, terreno e fisico, enquanto a cura
requer uma interferéncia transcendental. No intercdmbio entre a autora e seu destinatario,
ficam evidentes as subjetividades apresentadas, em relagdo ndo somente & condicdo de saude
debilitada, como também as reflexbes sobre sua fé — de modo que a cura do corpo é vista
como dependente do aprimoramento da fé. Foucault (1992), ao estudar cartas de Séneca a seu
amigo Lucilius, relata a capacidade do género epistolar de se realizar como um relato escrito
de si mesmo e um exame da consciéncia.

Nesse sentido, na carta dos devotos se materializa uma elaboragdo critica de si, ou uma
autoavaliacdo, realcando esses sujeitos inseridos discursivamente no mundo — fenbmeno que
podemos observar ao compreendermos o texto como uma préatica social. Em sua vivéncia
cultural e humana, o devoto é tensionado pelo desejo de escrever ao sagrado e, assim, define
que essa forma de acdo se dara por si proprio ou por maos de outros. Dessa forma, os textos
votivos sdo escritos conforme as condicdes possiveis de seus autores. A analise material das
formas textuais nos faz notar as condi¢Ges proprias das escritas de seus autores, atravessadas
por processos histdricos e sociais; por conseguinte, um olhar ético e uma postura transcultural
favoreceram as nossas interpretacfes. Quando se trata da escrita delegada, ou seja, do texto
ditado para um copista, compreendemos que 0 autor ndo teve acesso aos padrdes escolares de
modo a possibilitar uma condicdo propria de leitura e escrita. Por se tratar de uma escrita tdo
intima ao sagrado, algumas indaga¢fes nos movem a outras conjunturas sociais: como se
sentem 0s sujeitos em seu desejo de enviar carta a0 Bom Jesus e que precisam recorrer a
outros para essa escrita?

Para as andlises, na perspectiva dos Novos Estudos do Letramento, fundamentamo-nos
no principio de que esses textos fazem parte de um conjunto de préaticas sociais de leitura e
escrita, tendo em vista que a escrita € utilizada de maneira diferenciada entre as culturas
(STREET, 2013; 2014). Nesse sentido, nosso olhar para o fenémeno do letramento demandou
uma perspectiva que pudesse dar conta de seu uso em um contexto situado. Para tanto, o
percurso metodolégico no estudo pautou-se pelo paradigma qualitativo, tendo como
fundamento os principios da etnografia.

O estudo, baseado em 100 cartas votivas e ex-votivas, no campo do letramento como
pratica social, teve interface com as nocbes de género e de préticas discursivas. Nossa
compreensdo ¢ a de que “o discurso s6 pode existir de fato na forma de enunciagdes concretas

de determinados falantes, sujeitos do discurso” (BAKHTIN, 2011 [1979], p. 274). Na
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perspectiva bakhtiniana, nenhum discurso é individual, no sentido de que a enunciagdo se
organiza no meio social e envolve o individuo nas suas relagdes dialégicas, numa intrincada
relacdo com o contexto extralinguistico, ou seja, com os fatores sociais, historicos, culturais e
ideologicos.

Dessa forma, atentar ao espago sagrado do Santuério, levando em conta a historia
cronoldgica da sua consolidagdo como uma hierofania, ajudou-nos a entender o catolicismo
popular, as experiéncias com o sagrado por meio dos objetos votivos e ex-votivos, a exemplo
das cartas e das praticas as quais elas se referem — condicdes que marcam o letramento
religioso como resultado de uma longa histéria. O Santuério €, entdo, um contexto de usos e
apropriaces da cultura escrita, cuja histéria coincide com a de muitos outros locais de
romaria, em que tudo se inicia com uma imagem milagrosa.

Nesse contexto, sdo as imagens prodigiosas do Bom Jesus da Lapa e de Nossa Senhora
da Soledade, ambas conduzidas pelo primeiro peregrino, Francisco de Mendonga Mar, que
chancelam o inicio das romarias. No projeto do colonizador portugués, nao foi por acaso que
no mesmo periodo foram implantadas na regido do Sao Francisco as sesmarias, criando, com
isso, duas forcas expansionistas: a religiosa e a econémica, esta Gltima por meio das fazendas
de gado. S&o situacbes que denotam que o letramento religioso foi influenciado pelo
colonialismo e que, portanto, entender a devogdo ao Bom Jesus implica entender um aspecto
revelador da colonizacgéo brasileira.

Os ecos dessas narrativas historicas estdo nas condicdes de vida, nas acdes, nos
pensamentos e nas tessituras de outras historias ao longo dos mais de trezentos anos de
romaria. As cartas dos devotos fazem parte da cultura escrita, apresentam-se como um
elemento cultural que d& significados as acOes de escrita e de leitura, inserem-se na esfera
religiosa do catolicismo popular — como objeto de fé, devocdo e peniténcia — e sdo formas
especificas de envolvimento e interacdo no templo sagrado. Tais préaticas, embora ndao sejam
institucionalizadas, recebem certo apoio da instituicdo que cria as condigcfes para que elas
existam. Esses textos, com suas especificidades de escrita epistolar, sdo uma condicao para 0s
devotos manifestarem sua fé, envolvendo pedidos e agradecimentos.

Algumas expressdes linguisticas sdo evocadas nas cartas, caracterizando um vinculo
amistoso do autor com o seu destinatario, a exemplo dos vocativos adjetivados (“meu
maravilhoso Bom Jesus da Lapa”) — uma estratégia para indicar afetividade e intimidade, com
isso criando um tom mais informal ao discurso. Ha cartas que trazem narrativas de vida,
objetivos e interesses, sem necessariamente revelar seu autor ou, as vezes, sem situar tempo e

lugar dos fatos. Nesse caso, em um duplo movimento: tornam publicas certas situagdes, ao
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mesmo tempo em que € assegurada a privacidade dos nomes e de outras identificacdes em
relacdo ao destinatario. Outras estratégias também foram identificadas como uma
autoconfianca, um reconhecimento do devoto de que sera atendido, como se houvesse 0
direito de alcancar os prodigios do céu.

A autoria dessas escritas de fé constituiu-se por pessoas com diferentes envolvimentos
com a escrita, provenientes de lugares, condi¢des socioecondmicas e graus de escolarizacao
variados, além de manifestarem, também, distintos modos de devocdo. Em suma, 0s sujeitos
produtores dos textos sdo heterogéneos. Por conseguinte, esses autores, ao se apropriarem do
género, encontram-se inseridos em suas préprias praticas vernaculares (BARTON, 2007). Em
muitas situacdes, procuraram cumprir 0s requisitos convencionais da estrutura epistolar,
como: uso da norma culta da lingua, a presenca de assinatura, data, local, identificacdo de
destinatario.

Considerando que os aspectos acima enunciados estdo mais vinculados ao letramento
dominante (BARTON, 2007), as cartas ao sagrado permitiram-nos perceber 0 seu carater
hibrido, tendo em vista que os letramentos vernaculares e os letramentos dominantes ou
institucionalizados (BARTON, 2007) ndo se excluem. Os letramentos vernaculares sdo
praticas extraescolares que resistem a muitas circunstancias e sdo vistos ideologicamente a
margem pelas esferas dominantes. Em nosso estudo, o vernacular esta vinculado a aspectos
institucionais que fazem com que essas duas modalidades se construam em diélogo.

Dessa forma, se 0 género epistolar é classificado entre os géneros hibridos, podemos
considerar que as cartas votivas e ex-votivas se inscrevem como um género hibrido por
exceléncia — afirmagdo que encontra respaldo em nossa andlise das cartas do corpus da
pesquisa em seu formato original, como os devotos as escreveram ou digitalizaram, de modo
gue 0 acesso a esses textos foi imprescindivel para o presente trabalho.

Nas escritas devocionais, muitos dos seus enunciados mais se aproximam de uma
oracdo; ha expressdes que se repetem e persistem 0s registros informais de comunicacdo na
fronteira entre oralidade e escrita. Trata-se da variedade linguistica ndo-padrdo — e néo
podemos deslocar o ato de escrita das questdes tratadas nas proprias cartas, a exemplo dos
discursos de alguns jovens e também de pais, em pedido e agradecimento, envolvendo a
escolarizacdo. Expressam o desejo de realizar um curso superior, de forma que tal idealizacéo
significa a realizacdo de um sonho. Vista como Unica forma de ascensdo profissional e
mobilidade social, a escolarizagdo, no contexto das cartas, € um anseio marcado por

obstaculos.



206

Segundo Gnerre (1998), a lingua padrdo é um sistema comunicativo ao alcance de
uma parte reduzida dos integrantes de uma comunidade; € um sistema associado a um
patrimonio cultural, apresentado como um corpus de valores, fixados na tradi¢do escrita. Em
nossas analises, 0 uso da escrita padrdo nas cartas pode ser assinalado como reflexo de
modelos escolares, tidos como referéncia para os autores. Entretanto, ndo foi possivel saber se
foi no espaco escolar, ou ndo, que esses sujeitos tiveram acesso a escrita, nem que leituras
influenciaram a escrita das cartas. Supomos serem influenciados pelo habito de ler ou ouvir
trechos da Biblia, tendo em vista algumas citacfes biblicas nas cartas, e percebemos também
algumas intertextualidades com oragdo e outros textos que fazem parte dos rituais das
celebracGes liturgicas, por exemplo, a missa. As suas formas hibridas, por conseguinte, podem
estar associadas a ecos da oralidade ou de formas escritas passadas pela oralidade.

No conteldo das cartas hd um entrecruzamento de discursos envolvendo a devocdo e
também os dogmas da Igreja Catolica. Sob 0 aspecto devocional, podemos incluir os relatos
de um poder magico ligado a situacfes de milagre, protecdo, cura, bénc¢éos e redencdo. Sob o
aspecto dos dogmas, ha uma recorréncia as “verdades” da Igreja Catolica, conforme podemos
exemplificar, com base nas cartas, a partir das situacbes em que seus autores dialogam com
questBes ideoldgicas, como a existéncia, unicidade e eternidade de Deus. Quando recorrem ao
Bom Jesus, consideram a sua esséncia divina (como uma das trés unidades da Santissima
Trindade). Ha uma compreensdo do ser humano constituido de corpo e alma e dependente do
perddo de seus pecados pela divindade. Também percebemos que consideram a salvacdo da
alma e a possibilidade de também virem a habitar o céu — morada dos protetores — junto aos
anjos e santos que zelam por aqueles que fazem suas suplicas na terra.

Assim, encontramos nas cartas uma variedade de relagdes culturais, sociais, religiosas
e ideoldgicas, que tém como base a devocgdo e 0s dogmas da Igreja, 0 que entendemos como
cruzamentos ou circularidades entre a fé devocional do catolicismo popular e do catolicismo
oficial. Isso significa que o catolicismo popular, como analisa Oliveira (1985), fundamentado
na devogdo dos santos, incorpora elementos do catolicismo oficial da Igreja. Dessa forma,
romarias, novenas, procissoes, promessas e béngdos fazem parte do catolicismo popular e,
além disso, sdo préaticas que integram a centraliza¢do da instituicdo. Entretanto, cabe ressaltar
que essa relacdo popular/oficial pode se dar as vezes por tensdes, quando tais praticas
subvertem uma ordem estabelecida, como tivemos a oportunidade de presenciar quando um
integrante de um grupo de reisado foi censurado durante a celebragdo de uma missa, por estar

acompanhando os cantos com seu pandeiro.
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A pesquisa revelou o aspecto dialégico do discurso dos devotos, autores das cartas, na
expressividade de seus enunciados e na interagdo com suas ideologias. A respeito das cartas
como objeto votivo e ex-votivo, também podemos refletir sobre como se da o didlogo desses
sujeitos/autores que, em suas narrativas, marcam uma relacdo hierdrquica, focada na
compreensdo dos poderes da divindade, que podera oferecer uma gracga, para a qual o devoto
precisa se mostrar digno.

A maioria das cartas foi escrita @ mao, conferindo particularidades em sua producéo,
vivéncias afetivas e sensibilidades. Segundo Bouvet (2006), essa relacdo corporal que permite
manter um didlogo entre remetente e destinatario é uma relacdo que passa pela “mao” ¢ pelo
“olho”. Na materialidade do manuscrito, segundo Bouza (2019), “mao”, “coragdo” e “caneta”
revelam o ethos de quem escreve; assim, 0 gesto da escrita é de fundamental importancia em
Sua propria experiéncia, e 0 suporte carrega uma forca representativa especial.

A escrita “do coracdo”, expressdo que encontramos também nas cartas dos devotos,
pode ser comparada aos sentimentos mais profundos, caracterizando que escrever ndo é
eminentemente uma acdo cognitiva, envolvendo sensibilidades, uma participacdo do corpo e
uso de artefatos como caneta e papel. Entre as particularidades discursivas e textuais das
cartas votivas e ex-votivas, soma-se o fato de seu autor dirigir-se a um interlocutor que néo
pertence a essa esfera terrestre, portanto, trata-se de uma experiéncia transcendental. Dessa
forma, a escrita se constitui como uma forma de tentar materializar o imaterial.

No campo da investigacdo etnografica, percebemos que, para muitos, a romaria € uma
viagem em familia, fato que acentua a influéncia do contexto familiar na propagacéo da fé e
que pode contribuir para o fortalecimento dos lacos familiares. A escrita do género em
questdo é um ritual que se da antes da viagem, conforme informacdes presentes nas proprias
cartas que ddo conta de que, em periodo proximo a romaria, 0s devotos dedicam um tempo
para a sua producdo. As cartas despontam como um elemento privilegiado de participacdo na
romaria, fazendo parte da bagagem dos romeiros que, por meio delas, conduzem uma série de
informagdes entrelagadas em dores, sofrimentos e mistérios, guardam sonhos e expectativas —
em sintese, sdo como fragmentos de si mesmos que se materializam na escrita como votos ou
ex-votos em papel.

As motivagOes de escrita séo varias, envolvendo situagdes do cotidiano, afinal, esse
sujeito/autor € social e € também religioso em sua escrita. Em seus textos, os devotos revelam
suas trajetdrias sociais, culturais e histéricas; sdo pessoas comuns, no sentido de que néo se
encontram em situacdo de destaque social. Ao abordarem o cotidiano, retratam as dificuldades

inerentes ao ser humano, como as doencas — sd@o as mais recorrentes —, desde problemas
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corriqueiros de salde aos mais dificeis. Revelam sobre as sociabilidades na familia
envolvendo convivéncia conjugal, desejo da maternidade, morte, depressao, processo judicial
e prisdo, vicios, dependéncia quimica, necessidade de trabalho e escolarizacdo, entre tantos
outros. Entre as tematicas mais recorrentes nas cartas votivas e ex-votivas, consideramos as
seguintes categorias: saude, vicios ligados a dependéncia quimica, trabalho, estudos e relaces
familiares.

E uma caracteristica dos textos votivos e ex-votivos apresentarem os temas de forma
variada em um mesmo suporte, com pedidos e agradecimentos que se entrecruzam, bem como
variados nomes de pessoas da familia ou dos circulos de amizade. Bouvet (2006) nos alerta
que ha alguns mitos sobre a carta que merecem ser colocados sob suspeita, entre eles o da
transparéncia e espontaneidade da escrita, vista como substituta da conversacdo. Nesse
sentido, apoiando-nos também na perspectiva bakhtiniana de que a linguagem é uma pratica
social fundamentalmente marcada pela presenca do outro, podemos afirmar que as cartas nao
sdo construcBes esponténeas; ao contrario, elas apresentam uma organizagdo planejada por
seu autor, tendo em vista o seu destinatario.

As cartas ao Bom Jesus sdo, por si mesmas, uma procura pelo impossivel como
recurso, uma vez que essas correspondéncias buscam sempre resolver um problema de dificil
solucdo: uma graca divina ou, se o infortunio foi vencido, um agradecimento pela
benevoléncia do santo. Em um mundo de desventuras, essa produgdo epistolar envolve
conteddos muito ligados as fragilidades do ser humano que reivindica o poder dos céus.
Entretanto, é conveniente salientar que as tematicas do sofrimento e das incertezas humanas
presentes nas cartas dirigidas ao sagrado sdo a outra face da moeda das condi¢des historicas e
sociais que as produziram, pois percebemos que elas veiculam informacgOes relevantes da
realidade atual vivida, sobretudo, por pessoas de classes populares.

A publicacdo de tais cartas no ambiente sagrado € um outro ritual, que tem a ver com a
escolha do local e com o santo protetor que habita o Santuario. Nesse momento, 0s devotos
associam preces e gestos e fazem sua entrega com muita discri¢cdo. Esse ato pode envolver a
participacdo em algum ritual da igreja, como uma missa, e ainda a entrega de outro objeto ou
de uma quantia em dinheiro. Estando acompanhado por um grupo familiar ou
individualmente, o ato de entrega da carta € um momento de esperanca e de regozijo para o
devoto; diante da sua demanda social e religiosa, ele interage no contexto demonstrando
independéncia e certa autonomia.

Expostas no Santuario, essas cartas passam a ter um carater publico e social e, com

isso, criam uma imagem de fortalecimento do grupo. E possivel dizer que o género, em
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circulacdo no Santuério Bom Jesus, comporta a dicotomia permanéncia e efemeridade. Com
efeito, se por um lado a carta se materializa na escrita como registro, considerando seus tragos
duraveis e a sua permanéncia, por outro lado, essa materialidade tende ao movimento
efémero, por ter uma duragéo breve no espaco sagrado — as cartas ndo permanecem no espaco,
apenas passam por ele. Algumas sdo selecionadas para serem lidas em novena e em missas,
como também para compor uma se¢do em informativo institucional; para isso, elas sdo
submetidas a um processo de padronizacdo, de acordo com os critérios da instituicdo. S&o
formas de divulgacdo de que a igreja lanca mao para fomentar ainda mais o potencial da Sala
das Promessas do Santuario.

Importa salientar que tomar a categoria género discursivo como fio condutor das
analises das cartas e a perspectiva do letramento como pratica social permitiu-nos uma
compreensdo mais clara do objeto investigado e do contexto letrado do Santuério, que exerce
forte influéncia para os devotos, ndo s6 em relagdo as sociabilidades religiosas, como também
no envolvimento e participagdo nas culturas do escrito. Os enunciados das cartas se
constituiram de forma dialdgica, o que quer dizer que se formaram a partir de outros
discursos. No Santuario, 0s usos sociais da leitura, da escrita e da oralidade sdo praticas que
alimentam outras, criam necessidades e ddo significados as praticas devocionais do
catolicismo popular.

Nestas consideracgdes finais, é importante ressaltarmos que, além do corpus analisado
(100 cartas), temos ainda outras (150 cartas) que merecem investimentos de pesquisas,
podendo surgir uma amplitude e diversidade de abordagens desse acervo documental.
Podemos citar, como algumas possibilidades, estudos relacionados ao referido género
discursivo, na contramé&o da visao de apagamento dos textos que ndo fazem parte dos circuitos
candnicos, bem como estudos relacionados a utilizacdo de certas expressdes devocionais.
Além da analise das cartas, a ampliacdo e o aprofundamento de entrevistas podem lancar mais
luzes sobre a producdo das cartas. Outras pesquisas poderdo envolver outras escritas presentes
na Sala das Promessas, a exemplo de bilhetes, ou escritas nos objetos votivos, quando estes
sdo utilizados como suporte, a exemplo das escritas no verso das fotografias. Uma importante
iniciativa de pesquisa pode ocorrer com a investigacdo dos grupos musicais (terno de reis,
entre outros) em suas performances em horario oposto as celebragdes litargicas, durante as
romarias, nos espagos do Santuério,

Embora se possam considerar os limites desta investigacdo, esperamos, a partir das
analises e dos resultados nela apresentados, ter contribuido para os estudos do campo no qual

ela se insere, ampliando, de algum modo, o0 conhecimento sobre as cartas votivas e ex-votivas
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no contexto do catolicismo popular e a compreensdo sobre as dimensdes culturais do gesto
dessa escrita que vem carregado de uma intencionalidade religiosa e social. Por fim, que esta

tese possa servir como referéncia para outros estudos que dialogam com a nossa tematica.
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APENDICE A — Roteiro de entrevista com responsavel pelas cartas no Santuario

Universidade Federal de Minas Gerais
Faculdade de Educacéo
Linha de Pesquisa: Educacéo e Linguagem
Doutoranda: Elvina Perpétua Ramos Almeida
Orientadora: Profa. Dra. Isabel Cristina Alves da Silva Frade

ROTEIRO DE ENTREVISTA COM A RESPONSAVEL PELAS CARTAS NO

10.
11.

12.

13.

14.

15.

SANTUARIO BOM JESUS DA LAPA

Em relacdo as cartas dos devotos, a senhora é a pessoa designada pelo Santuario Bom
Jesus e responsavel por elas? Tem mais alguém indicado pelo Santuario que cuida
dessas cartas dos devotos?

H& quanto tempo a senhora atua no Santuario designada como responsavel pelas
cartas?

Quais sdo os locais no Santuario em que sdo depositadas as cartas pelos devotos?

Nos cofres que se encontram no Santuario, sdo colocados somente dinheiro? Ou séo
colocadas cartas também?

O que acontece com as cartas votivas e ex-votivas depois que sdo depositadas no
Santuario Bom Jesus?

Que destino é dado as cartas votivas e ex-votivas?

H& uma preocupacdo do Santudrio em conservar essas cartas? Em arquivar essas
cartas?

Hé& alguma sele¢do dessas cartas? Com que objetivo?

Se ha uma selecdo, que critérios sdo considerados na sele¢éo?

Qual a importancia das cartas votivas e ex-votivas no Santuario Bom Jesus?

H& algum momento em que essas cartas sdo lidas no Santuario? Quando? Com que
objetivo?

Ha cartas que sao divulgadas em algum impresso? Com que objetivo?

A senhora tem informag&o de quantas cartas sdo depositadas no Santuério por ano?
Dessas cartas depositadas, ha um trabalho estatistico em relagdo a procedéncia em
relagdo aos estados/municipios?

Como a senhora vé a questdo de encontrarmos cartas que fazem referéncia ndo s6 ao
Bom Jesus da Lapa, como também a Nossa Senhora Aparecida e ao Divino Pai

Eterno?



222

APENDICE B — Roteiro de entrevista com romeiros

Universidade Federal de Minas Gerais
Faculdade de Educacéo
Linha de Pesquisa: Educacéo e Linguagem
Doutoranda: Elvina Perpétua Ramos Almeida
Orientadora: Profa. Dra. Isabel Cristina Alves da Silva Frade

ROTEIRO DE ENTREVISTA COM ROMEIROS

Conte sobre 0 que € vir até o0 Santuario e como acontece a organizacao da romaria.
Vocé j& enviou carta ao Bom Jesus da Lapa? O que te levou a escrever essa carta?
O que te incentivou a escrever para 0 Bom Jesus da Lapa?

Ja enviou também para outro santuario?

Quantas cartas suas ja foram depositadas em Santuario?

Para vocé, o que significa enviar uma carta para um santo?

Foi vocé mesmo/a quem escreveu? Ou foi outra pessoa?

Conte como foi 0 momento da escrita, 0 que pensou e Como escreveu a carta.

© ©° N o g bk~ 0w DN PE

Vocé se preocupou em seguir algum modelo de carta?

[HEN
o

. Vocé se preocupou com o tipo de papel e com a letra?

[EEY
[EEY

. Foi vocé quem entregou? Ou foi outra pessoa?

[EEN
N

. Conte como foi a entrega dessa carta.

[HEN
w

. Por que vocé considerou importante fazer a entrega pessoalmente?

[EEN
IS

. Como se sente ao fazer essa entrega?

[EEN
a1

. No momento da entrega da carta, 0 que vocé sente ou espera?

[EEN
(2]

. Alguma pessoa, ndo podendo comparecer ao Santuario em romaria, ja pediu a vocé
para trazer carta?
17. Que recomendagdes elas fazem para vocé, sobre como € que vocé deve entregar a
carta?
18. O que vocé acha que acontece com essa carta no Santuario depois que vocé depositou?
19. Quem vocé acha que ird ler a sua carta?

20. O que acha de outros/as romeiros/as lerem a sua carta?



