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RESUMO

Este estudo propde entender possiveis interlocucdes entre os saberes tradicionais
populares negros de “benzedeiras” e os processos educativos realizados na Educacao de
Jovens e Adultos (EJA). O problema central proposto busca compreender se os saberes
tradicionais de 3 (trés) mulheres benzedeiras quilombolas dialogam com os processos
educativos da EJA. A pesquisa foi realizada com membros da Irmandade Nossa
Senhora do Rosario, pertencente ao Quilombo de Nossa Senhora do Rosario de
Justindpolis, Ribeirdo das Neves, em Minas Gerais. Como procedimento metodologico
de pesquisa adotado, além do levantamento bibliografico, realizaram-se entrevistas
semiestruturadas, a observacao participante ¢ a produg¢ao de uma cartilha como parte do
recurso educacional. O estudo dialoga com a produ¢cdo do campo de conhecimento da
educacao popular a partir da sua especificidade entendida por nds como: Educagao
Popular Negra, bem como a Educagio das Relagdes Etnico-Raciais (ERER) em
interface com a EJA. Com os resultados alcancados, constatamos a necessidade dessa
modalidade de ensino integrar de fato outras possibilidades de saberes que sdo
produzidos nas comunidades locais e do entorno. Afinal, os saberes tradicionais tém se
afirmado como uma proficua experiéncia comunitaria. Espera-se, portanto, que os
resultados aqui obtidos possam, de alguma maneira, contribuir com a realizagdo de
outras e novas praticas educativas realizadas na EJA que levem em consideracdo os
saberes das benzedeiras e quilombolas, conforme preconizado na perspectiva da

Educacéo das Relacdes Etnico-Raciais.

Palavras-chave: Educacdo popular negra. Benzedeiras. EJA.



ABSTRACT

This study proposes to understand possible interlocutions between the Traditional
Popular Black Knowledge of “benzedeiras” and the educational processes carried out in
Youth and Adult Education (EJA). The proposed central problem seeks to understand
whether the traditional knowledge of 3 (three) quilombola benzed women dialogue with
the educational processes of the EJA. The research was conducted with members of the
Brotherhood Our Lady of the Rosary belonging to the Quilombo of Our Lady of the
Rosary of Justinopolis, Ribeirdo das Neves in Minas Gerais. As a methodological
procedure of research adopted, in addition to the bibliographic survey, semi-structured
interviews were conducted, participant observation and the production of a booklet as
part of the educational resource. The study dialogues with the production of the field of
knowledge of Popular Education based on its specificity understood by us as: Black
Popular Education, as well as the Education of Ethnic-Racial Relations (ERER) in
interface with the EJA. With the results achieved we noticed the need for this type of
teaching to actually integrate other possibilities of knowledge that are produced in local
and surrounding communities. After all, traditional knowledge has asserted itself as a
fruitful community experience. It is expected, therefore, that the results obtained here
can contribute in some way to the realization of other and new educational practices
carried out in the EJA, especially taking into account the knowledge of the benzedeiras
and quilombolas, as recommended from the perspective of The Education of Ethnic-

Racial Relations.

Keywords: Black popular education. Benzedeiras. EJA.
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1 INTRODUCAO: TRAJETORIAS DE VIDA E PROFISSIONAL QUE SE
ENTRELACAM COM OS SABERES TRADICIONAIS

O meu interesse pelos “saberes populares e tradicionais” de modo em geral sempre
estiveram muito presentes, principalmente em relagdo as questdes raciais. Sou negro, meus
pais e meus avos possuem ancestralidade afrodescendente.

Na escola, por algumas vezes, vivenciei situacdes de discriminacdo. Na infincia, ja fui
preterido em diversas situacdes, como apresentagdes de teatro em sala de aula, por exemplo.
Por vezes, as professoras demonstravam preferéncias no tratamento com alunos ndo negros'.
Os estudantes negros de cabelos crespos, na condi¢do de crianca negra, ndo recebiam elogios
ou nao eram solicitados para apresentacoes de atividades dentro da sala de aula.

Ainda cursando o ensino fundamental durante os anos iniciais, ndo tive nenhuma
professora negra. As lembrangas que tenho de adultos negros no ensino fundamental sdo das
cantineiras, faxineiras e pessoas que trabalhavam na horta da escola ou no portao, todos em
uma condicdo que nos remete ao imaginario social do periodo escravagista. Em outras
palavras, nenhum profissional negro tinha autonomia em suas func¢des ou delegavam tarefas
para outras pessoas.

Ainda jovem, comecei minha vida profissional como aluno aprendiz no Servigo
Nacional de Aprendizagem Industrial (SENAI), em minha cidade natal, Itabira/MG. Sou filho
de operario de uma grande empresa de mineracdo. A logica existente na cidade desde a
chegada dessa grande empresa, em 1942, até meados dos anos 1980, era formar o filho de
operario para ser também um operario. Apds meu estagio na empresa, ndo desejei prorrogacao
de contrato de estagio e, posteriormente, em 1987, comecei a trabalhar nos Correios com a
pretensdo de me transferir para Belo Horizonte e assim ingressar em um curso superior.

Assim, apos algum tempo, nos anos de 1990, consegui minha transferéncia e, nessa
mesma empresa, vivenciei situagdes que hoje enxergo como discriminatérias de racismo. Por
vezes, mesmo com meus conhecimentos e habilidades, e ja cursando o ensino superior, fui
preterido para ocupar postos mais elevados dentro daquela estatal, certamente pelo fato de eu
ser negro.

Hoje, no meu entendimento, esses acontecimentos por mim vivenciados sdo explicitas

manifestagdes do racismo estrutural que existe em nosso pais. Mais tarde, atuando como

' A categoria analitica negro ¢ entendida nesta pesquisa de acordo com a categoria censitaria do Instituto

Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), em que as pessoas se autodeclaram como pretas ou pardas.
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professor de escola ptiblica em regides periféricas’ de Belo Horizonte desde 2002, em turmas
de Ensino Fundamental, Ensino Médio e EJA, consegui reforcar o entendimento sobre como
.~ . . 3 . .
os moradores dessas regides, muitos deles com baixa renda’, a grande maioria negra,
conseguem lidar com as diferengas, discriminacgdes e a pobreza.
A esse respeito, ao observarmos o perfil socioeconomico de Ribeirdo das Neves,
regido em que foi realizada a pesquisa, ¢ notdria a desigualdade da renda per capita existente

entre a populagdo autodeclarada negra e nao negra, conforme apresentado na Tabela 1.

Tabela 1 — Renda, pobreza e desigualdade — Municipio de Ribeirdo das Neves/MG

Negros/2010  Brancos/2010

Renda per capita 461,23 532,04
Rendlmento médio dos ocupados — 8 anos 793.15 899,50
ou mais

% de extremamente pobres 2,39 1,71
% de pobres 9,36 8,81

Fonte: IBGE. Renda referente Gltimo censo  demografico em  2010. Disponivel em:
http://www.atlasbrasil.org.br/2013/pt/perfil_m/ribeirao-das-neves_mg.

Segundo tais dados, ha uma diferenca consideravel na renda per capita da populagao
ndo negra em relagdo a populacdo negra. A renda per capita da populagdo ndo negra € cerca
de 15,34% maior do que a renda da populacdo negra. Em relagdo ao rendimento médio da
populagdo com ocupacao no mercado de trabalho formal, essa diferenga a favor da populagao
ndo negra chega ao percentual de 13,41% em relagdo a populacdo negra.

A diferenca entre a populacdo extremamente pobre negra ¢ 40% maior que a
populacdo extremamente pobre ndo negra, entre todos os pobres do municipio essa diferenga
¢ 6,3%. E importante destacar essas diferencas que acentuam ainda mais os problemas em
relagdo as questdes é€tnico-raciais ainda bastante presente em nossa sociedade, deixando
expressas as marcas que as populagdes descendentes de escravizados carregam até os dias de

hoje.

2 O termo refere-se as zonas de uma cidade que estdo em torno do centro historico; os subtirbios de uma cidade

ou, ainda, os municipios que circundam um niicleo metropolitano central.

Toda familia com renda mensal de até meio saldrio-minimo por pessoa inscrita no Cadastro Unico ou que
tenha algum integrante que receba o Beneficio de Prestacdo Continuada (BPC) tem direito a descontos na
conta de luz, por meio do programa Tarifa Social de Energia Elétrica.


http://www.atlasbrasil.org.br/2013/pt/perfil_m/ribeirao-das-neves_mg
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No exercicio do magistério, consegui perceber a importancia de o saber escolar
dialogar com as realidades sociais. E, ao realizar o curso de extensao “Programa de Formagao
Transversal em Saberes Tradicionais”, ofertado pela Universidade Federal de Minas Gerais
(UFMG), sobre os “Saberes Tradicionais e Populares”, comecei a entender que minha
trajetoria sempre esteve ligada a questdes peculiares de historias de vida da populagdo negra,
devido as marcas que carregam de uma sociedade que reforca a desigualdade social,
educacional e racial.

Durante a realizacdo desse curso na UFMG, em 2017, através de depoimentos das
pessoas detentoras desses “Saberes Tradicionais”, entendi mais profundamente minha
proximidade com esses conhecimentos.

Em minha infancia e juventude, era comum minha mae me levar, junto com meus seis
irmaos, para receber as béncdos de “benzedeiras”, com a finalidade de nos curar de alguns
males, como tor¢do no tornozelo, falta de apetite, mau-olhado, desanimo e outros. Importante
lembrar que, hé trinta, quarenta anos, era muito rara a presenca de postos de satide nas
comunidades locais e as farmacias eram poucas.

O interesse em aprender mais sobre esses ‘“Saberes Tradicionais e Populares”, a
participagdo em festas religiosas, congados, grupos de marujadas e o contato com as
“benzedeiras”, pessoas alvo da minha pesquisa, motivaram-me para uma agao efetiva. Como
educador, isso me proporcionou apropriar do legado de Paulo Freire e descobri que “a
reflexdo critica sobre a pratica se torna uma exigéncia da relagao Teoria/Pratica” (FREIRE,
1996, p. 12).

Convivendo com membros da comunidade periférica da regido de Justindpolis, no
municipio de Ribeirdo das Neves/MG, e observando seus costumes desde que comecei a
lecionar naquela regido, meus entendimentos sobre os trabalhos e historias dessa comunidade
se aprofundaram a medida que eu fui conhecendo os educandos(as) da EJA, benzedeiras e
lideres da comunidade.

Na escola da rede estadual de ensino, onde leciono desde os anos de 2004, passei a
conhecer moradores das imediacdes do Quilombo Urbano de Nossa Senhora do Rosario de
Justindpolis.

No ano letivo de 2017, aproximei-me muito mais dessa comunidade e, a partir desse
encontro de atividades realizadas com estudantes da escola em que lecionei nesse periodo,
tomamos ciéncia de que a comunidade foi reconhecida como Quilombo Urbano em 2014,

pelo Ministério da Cultura e pela Fundacao Palmares.
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Realizei junto com alguns alunos do Ensino Médio um Projeto de Iniciagdo a Pesquisa
Cientifica e visitamos o quilombo, participamos de algumas atividades, comemoragdes e
dialogamos com os moradores. Conhego os lideres dessa comunidade e estabeleci didlogos
importantes com eles.

O delineamento do espaco que se propde no presente trabalho estd circunscrito no
Quilombo de Nossa Senhora do Rosario de Justindpolis, pelas singularidades e
particularidades que se evidenciam no seu processo de formacao.

Além dos saberes tradicionais e populares que marcam a vida dos moradores desse
quilombo, eles também trazem consigo costumes de vérias outras herangas desde antes do
século XIX.

A proposta foi tomar como campo de pesquisa a comunidade quilombola de Nossa
Senhora do Rosario de Justindpolis®, fundada em 1890, em uma regidio chamada Areias,
migrando para a regido de Justindpolis em 1919°. A sua sede esta localizada em terras doadas
por um fazendeiro na época, final do século XIX, que admirava e apreciava as tradi¢des e

manifestagoes da Irmandade.

4 Disponivel em: https://www.facebook.com/pages/Quilombo-Irmandade-De-Nossa-Senhora-Do-

R0s%C3%A1rio-De-Justinopolis/1632149713743746.
5 Disponivel em: https://goo.gl/maps/4FP4udikRuFG8gDys8.
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Figura 1 — Mapa da Regido Metropolitana de Belo Horizonte/MG

Ribeirdo das Neves
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Contagem
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Fonte:
Disponivel em: https://www.google.com/search?q=mapa-+circunscricdo+grande+bh&client.

Como professor atuante em escola publica, lecionando para estudantes de Ensino
Meédio e estudantes da EJA, considero importante a aproximagdo dos saberes tradicionais,
sobretudo dos educandos da EJA, com saberes escolares.

No exercicio da fungdo de professor e na relagdo com os estudantes e comunidade
escolar, foi possivel observar conflitos e intolerancia religiosa dentro da comunidade escolar
relacionados aos fiéis de igrejas pentecostais ¢ membros da Irmandade de N. Sra. do Rosario.

O conflito existe muitas vezes pelo fato de os membros da Irmandade expressarem sua
religiosidade usando recursos (vestimentas e instrumentos musicais, entre outros) trazidos
pelos seus ancestrais que possuem suas origens na Africa. Por esse e outros motivos, fiéis de
igrejas pentecostais os julgam como ndo cristdos, 0s associam como pertencentes a
religiosidade do “mal” e muitas vezes dizem que as expressdes de suas manifestacdes estdo
ligadas ao demonio.

Como nos evidencia o jurista Hédio Silva Jr., os ataques que acontecem contra
religides de matriz africana no Brasil sdo considerados como racismo religioso. Para ele, as
midias televisivas, em seus canais de redes evangélicas, sdo em grande parte responsaveis por
esses acontecimentos, influenciado sobremaneira as mentalidades de um pais colonizado sob

a égide da religiosidade catolica.
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As religides do Candomblé e Umbanda veem sofrendo ataques constantemente em
seus terreiros e casas, principalmente nas periferias dos grandes centros urbanos.

No estado do Rio de Janeiro, as religides pentecostais tém agregado em seus quadros
as figuras que surgem como traficantes de Cristo, que sdo membros de fac¢des ligadas ao
trafico de drogas, milicias e politicos que atacam constantemente as religides de matriz
africana, isso relacionado a uma regido do Brasil em que o crime organizado tem atuado em
diversas formatagdes.

Os evangélicos pertencentes as religiosidades de matriz neopentecostal de diversas
igrejas trazem consigo esse preconceito e esse racismo religioso, que, infelizmente, esta
presente em quase todo o Brasil e nessa localidade da nossa pesquisa.

Reafirmamos aqui que a interlocu¢ao de saberes pode ser um instrumento importante
na desconstrugdo de preconceitos, racismo e outros males que afligem nossa sociedade.

A medida que vao acontecendo os didlogos, as conversas, as trocas de informagdes, e
a escola ¢ o lugar de se construir conhecimentos, a nossa sociedade podera se beneficiar e
tentar superar a ignorancia sobre o processo historico da construgdo do Brasil.

Nesse sentido, a possibilidade de se apropriar de conhecimentos de matrizes
epistemologicas africanas, afro-brasileiras e indigenas consiste no papel fundamental a ser
exercido pelos profissionais da educacao junto a comunidade escolar.

Afinal, a construcdo de uma sociedade com conhecimentos multiplos necessita
incorporar os conhecimentos cotidianos pautada nos que sdo significativos e valorizados por
parte dessas populagdes.

O conhecimento produzido aqui, portanto, leva em consideracdo os saberes das
pessoas negras que em seus espagos constroem suas relacdes e estabelecem modos de vida

respeitando-se mutuamente.

1.1 Problema da pesquisa

O problema central desta pesquisa ¢ entender se os saberes tradicionais de 3 (trés)
mulheres benzedeiras quilombolas dialogam com os processos educativos da EJA. Outros
questionamentos sdo possiveis de serem feitos, a saber: de que maneira essa interlocucao pode
contribuir com a realizacdo desses processos? Os saberes sdo transmitidos para as novas

geracoes? Como?



21

A realiza¢do do estudo busca entender ainda: qual ¢ o nivel de escolaridade dessas
mulheres? Elas possuem a vivéncia em processos educativos da EJA? Qual a escolaridade de
seus filhos e netos?

A realizagdo do estudo busca contribuir com o campo de estudo da EJA, entendida
aqui a partir das contribui¢des da Educacdo Popular, de modo mais especifico, a Educagao
Popular Negra, bem como o das Relagdes Raciais, no sentido de valorizar a historia e cultura
africana e afro-brasileira na constru¢ao socioecondmica, cultural e do patrimonio imaterial da
sociedade brasileira.

Nessa perspectiva, quanto aos objetivos especificos, buscou-se entender: a) se os
saberes tradicionais das benzedeiras tém sido transmitidos para novas geracdes; b) analisar se
as novas geracdes articulam ou ndo esses saberes com os advindos de processos de
escolarizagdo da EJA; c) verificar se as praticas educativas da EJA dialogam com esses
saberes tradicionais; d) investigar em que medida eles poderiam contribuir com a realiza¢ao

dessas praticas.

1.2 Percurso metodolégico de pesquisa

Os saberes tradicionais e populares das benzedeiras se constituem como uma das
formas de cuidado a saude dessas populacdes, que ainda nos dias de hoje fazem uso desses
conhecimentos para curar enfermidades. Esse uso acontece por meio da fé e sdo carregados
como herangas ancestrais significativas.

As pessoas que residem na comunidade acreditam nos saberes da benzec¢ao, sendo que
a crenga se da por meio dos resultados que acontecem em suas vidas, nas relagdes de fé
profunda e os proprios conhecimentos que as benzedeiras possuem de ervas medicinais
naturais. Assim sendo, o reconhecimento de praticas culturais comunitarias diz respeito a
necessidade de valorizar os saberes produzidos pela populagdo afro-brasileira e indigena.

Nas tultimas décadas, inimeras pesquisas valorizam a interlocu¢do ocorrida entre
saberes populares e os saberes escolares. Essa compreensdo, apesar de nao ser ainda
hegemonica, nos permite ponderar a necessidade de aprofundar os didlogos ou troca de
experiéncias acerca do campo da EJA no que concerne ao investimento de producdo de

conhecimento contracolonial.
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Para alcangar tais objetivos, consideramos que a realizacdo da pesquisa bibliografica ¢
fundamental para o desenvolvimento do trabalho. Nesse sentido, realizamos um levantamento
bibliografico (Scielo, Portal Capes, Google académico, Grupo de Trabalho de Jovens e
Adultos da Associacdo Nacional de Pos-Graduacao e Pesquisa em Educagdo (ANPEJ), entre
outros) acerca de estudos que tangenciam o tema aqui desenvolvido.

Utilizando as categorias saberes populares benzedeiras; EJA; quilombo urbano etc.,
encontramos 106 publicacdes. A mesma busca foi realizada na plataforma Scielo utilizando os
mesmos descritores de pesquisa, contudo, nenhum trabalho de pesquisa foi mapeado. Ao
refinarmos o termo de busca para “saberes populares”, encontramos 37 resultados que
apresentam relagdes com a nossa pesquisa.

Apesar de um resultado aparentemente alto, entre as pesquisas realizadas no Google
Académico com resultado maximo da pesquisa desses termos citados, selecionamos trés
trabalhos.

O critério de sele¢do foi o de priorizar aquelas pesquisas que contribuam para a
investigacdo proposta no mestrado e que tém por objeto investigativo compreender se os
saberes tradicionais das mulheres benzedeiras quilombolas tém interface com a EJA.

Dentre os trabalhos selecionados para a nossa analise mais detalhada, escolhemos o
que foi produzido por Torres (2016). Esse trabalho se trata de uma monografia produzida na
Licenciatura em Educagdo do Campo, pela Universidade de Brasilia (UnB).

Esse estudo € sobre os saberes e fazeres que ainda resistem na comunidade do Kalunga
Vao do Moleque, em Goias. Tinha como objetivo reconhecer e registrar alguns saberes e
fazeres tradicionais que permanecem na comunidade e relaciond-los com as praticas
pedagogicas.

Trata ainda de verificar como a Educagdo do Campo participa desse processo € se ha
acOes que permitem a promog¢ao e o fortalecimento desses saberes. Torres (2016) relata que
tem sido a propria comunidade quilombola a responsavel pelo sustento dos moradores
daquele local. Afirma que os saberes tradicionais que ainda permanecem na comunidade
Kalunga Vao do Moleque sdao as praticas de benzimentos, o trabalho das parteiras, rezas,
festas religiosas, o artesanato, os remédios caseiros com uso de plantas medicinais. Diz que
essa cultura permanece e ¢ preservada por pessoas mais velhas da comunidade, havendo uma
preocupacdo se esses saberes serdo transmitidos, uma vez que os jovens nao se interessam por
esses saberes tradicionais.

Segundo a autora, a Educacdo do Campo ndo se concretiza sem reconhecer a

existéncia do campo, de sua realidade historica e dos sujeitos que nele vivem. Nesse caso, a
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implantacdo da Educa¢do do Campo naquele local pdde permitir que os moradores ndo mais
saissem para outros municipios e assim dessem continuidade na cultura local, com as
manifestagdes religiosas e preservando os saberes tradicionais, o que nao estava acontecendo.

O segundo trabalho se trata de uma dissertacdo produzida no Mestrado em Educagdo
pela Universidade de Brasilia (UnB) em 2012. Esse estudo trata da Educa¢do como processo
de luta politica: a experiéncia de “educagdo diferenciada” do territorio quilombola de
Conceicao das Crioulas.

A pesquisadora Givania Maria da Silva analisa a proposta de educagdo dessa
comunidade quilombola para identificar se hd uma articulagdo com os saberes tradicionais e
as lutas do cotidiano de seus moradores, assim como se ha uma interlocu¢do entre esses
saberes.

A autora verifica como a comunidade esta inserida no processo de educacdo e como
enfrenta os obstaculos que surgem, buscando identificar como a proposta de educagdo tem
fortalecido a identidade da comunidade quilombola de Conceicdo das Crioulas; tenta
compreender como a participacdo da comunidade se manifesta na proposta educacional
desenvolvida nesse territorio e ainda visa identificar se a proposta de educacdo pode
contribuir com as Diretrizes Curriculares Nacionais de Educac¢do Escolar Quilombola como
modalidade de ensino.

Silva (2012) em seus achados verificou que a Educacdo Escolar Quilombola esta
inserida no conceito de educagdo quilombola desenvolvido naquele local. Ela conseguiu
observar, a partir do trabalho de campo com a construcdo de seus conhecimentos, de que
forma acontece a educag¢do naquela localidade, quais sdo as questdes visiveis e as questdes
subjetivas nessa concepgao.

A pesquisadora chegou ao entendimento de que a educagao escolar esta desvinculada
dos saberes tradicionais locais, que por vezes sugere atividades ou projetos interdisciplinares
que ndo fazem parte do cotidiano das pessoas daquela comunidade. E como em qualquer
comunidade tradicional ou local, ha os saberes e conhecimentos ou demandas que exigem um
dialogo com os processos de ensino escolar.

Em outro trabalho selecionado, Almeida (2016) produz um estudo do didlogo entre o
conhecimento escolar € o saber popular dos ribeirinhos da Ilha do Acai, em sua tese de
Doutorado na Universidade Nove Julho, em Sao Paulo. Investiga como ocorre o didlogo na
pratica pedagogica dos professores que atuam em classes multisseriadas entre o conhecimento

escolar e o saber popular das comunidades ribeirinhas da Ilha do Acai.
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A pesquisa tem como objetivo analisar o modo como o saber escolar dialoga com
outros saberes de carater popular decorrentes da diversidade cultural. O pesquisador tem
como objeto saber se hd e como ocorre o didlogo na pratica pedagdgica dos professores entre
os saber popular dos ribeirinhos e os saberes escolares.

O resultado do estudo indicou que o saber popular dos ribeirinhos estad relacionado
com o contexto social, econdmico, cultural e religioso no qual esses povos estabelecem
relacOes de trocas materiais e simbolicas.

No que diz respeito as praticas pedagogicas, esta ocorre com predomindncia de
praticas colonizadoras por parte de alguns professores, que priorizam a imposicdo do
conhecimento escolar no ato do planejamento das aulas e a negagao do saber popular.

Mesmo nao conseguindo localizar muitas pesquisas com o foco especifico nos campos
de pesquisa aqui problematizados, ¢ importante considerar os trabalhos localizados, pois
contribuem de certo modo com a realizagdo do nosso estudo. As descobertas iniciais revelam
os desafios relacionados a interlocu¢ao entre os saberes tradicionais e os escolares. E mais, ¢é
preciso considerar que o oficio das benzedeiras se constituiu como forma de cuidado a saude
dessas populacdes, e ainda nos dias de hoje as pessoas fazem uso desses conhecimentos
populares para a cura de suas enfermidades por meio da fé e carregam consigo herancas
ancestrais significativas para eles e seus pares.

Nesse sentido, consideramos que as pesquisas sdo fundamentais para dar visibilidade
aos portadores desses saberes populares e tradicionais. E importante também para praticas
pedagdgicas de ensino dar visibilidade aos conhecimentos locais, aos saberes populares, na
logica de trabalhar com epistemologias de ensino decolonial, de outras matrizes que ndo a
eurocéntrica, colonizadora. Sugere-se o trabalho pedagogico com as matrizes epistemologicas
indigenas e/ou africanas que estdo numa logica descolonizadora e mais proxima da realidade
de vida dos educandos em diversas comunidades locais.

De forma geral, foi possivel identificar a existéncia de poucos estudos da area
relacionados a EJA, relagdes étnico-raciais e saberes tradicionais e populares de benzedeiras.
Levando em consideragao a natureza do problema que diz respeito ao estudo de saberes
populares tradicionais, a abordagem qualitativa se apresenta como trato metodologico
adequado, uma vez que:

as caracteristicas basicas da pesquisa qualitativa, chamada, as vezes, também de
naturalistica: a) a pesquisa qualitativa tem o ambiente natural como sua fonte direta
de dados e o pesquisador como seu principal instrumento b) os dados coletados sdo

predominantemente descritivos; ¢) a preocupagdo com o processo ¢ muito maior do
que com o produto; d) o significado que as pessoas ddo as coisas e a sua vida sdo
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focos de atencdo especial pelo pesquisador; e e) a analise dos dados tende a seguir
um processo indutivo. (LUDKE; ANDRE, 1986, p. 2).

Conforme nos diz os pesquisadores Ludke e André, a investigacdo de natureza
qualitativa possui como caracteristica o contato direto e prolongado do pesquisador com o
ambiente e toda situagdo que estd em analise. Os dados construidos sdo muito ricos em
descricao de situagdes, comportamentos e fatos historicos. O interesse do pesquisador na
investigacdo do problema ¢ verificar como ele se manifesta nas atividades e interagdes no
cotidiano, além de buscar compreender os fendomenos que estdo sendo estudados a partir da
perspectiva dos participantes da pesquisa.

O trabalho de pesquisa foi desenvolvido na exploracdo, sele¢do e defini¢do de
problemas, com a escolha do lugar onde realizariamos os estudos € o estabelecimento de
contatos para a entrada em campo.

Selecionamos os conhecimentos necessdrios para compreender e interpretar o
fenomeno estudado; a explicagdo da realidade, ou a tentativa de encontrar os principios
subjacentes ao fendomeno estudado e situar as varias descobertas num contexto mais amplo.

O estudo de caso tem um campo de trabalho mais especifico, delimitado e de
contornos definidos. Todavia, diante da atual situagdo que estamos vivenciando (pandemia
covid-19), realizamos parte das entrevistas utilizando os recursos de comunicacdo e
informacao.

O fato de o pesquisador conhecer a comunidade do Quilombo da Irmandade N. Sra. do
Rosario de Justindpolis desde o ano de 2004, suas liderancas e grande parte dos seus
membros, tendo em vista mitigar possiveis consequéncias de riscos em relagdo a transmissao
da covid-19, foi priorizada a videoconferéncia, através da plataforma WhatsApp.

Durante o periodo de isolamento social, a preservagdo e o respeito a vida necessitam
de serem observados. Nesse caso, respeitando as diretrizes de pesquisa nacional emitidas pelo
Conselho Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP), divulgadas no dia 09 de maio de 2020,
ponderamos que a realizagdo das entrevistas no formato on-line se apresentava como um
recurso possivel para alcangar os propdsitos de pesquisa.

As entrevistas semiestruturadas com as trés mulheres benzedeiras interlocutoras foram
gravadas (dudio e video) e transcritas. Posteriormente, as transcricoes foram submetidas a

apreciagao das sujeitas no sentido de corroborar, modificar e acrescentar suas percepcoes.
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Tabela 2 — Perfil das benzedeiras da Irmandade N. Sra. do Rosario de Justinopolis

Benzedeira Benzedeira Zinha Benzedeira
Chica Zana
Idade 86 anos 69 anos 46 anos
Escolaridade 2° grau Fundamental Meédio
completo incompleto incompleto
Mora na comunidade Nao Sim Sim
Cor/Raga Negra Negra Negra
Casou-se (idade) 16 anos 19 anos 21 anos
N° de filhos 05 05 02
N° de netos 09 10 Nao tem

Fonte: Elaboracao do autor.

Apbs a construcdo de conhecimentos e apreciagdo das entrevistas pelas sujeitas de
pesquisa, o conteudo transcrito foi avaliado por meio de andlise de contetido. Segundo Bardin
(2010), a andlise de contetdo ¢ um conjunto de técnicas que utiliza procedimentos
sistematicos e objetivos de descricao do contetido de mensagens. Bardin afirma que a andlise
de contetido oscila entre os dois polos do rigor da objetividade e da fecundidade da
subjetividade.

Na anélise qualitativa, ¢ a presenca ou a auséncia de uma caracteristica de conteudo ou
de conjunto de caracteristicas num determinado fragmento de mensagem que ¢ tomada em
considera¢do (BARDIN, 2010).

Nas categorias analiticas selecionadas, priorizamos a perspectiva de historia de vida
dessas sujeitas, porque interessava-nos perceber a maneira que os seus saberes sao
transmitidos por meio da oralidade as novas geracdes € como eles se relacionam com as
praticas educativas da EJA.

Por fim, os procedimentos metodologicos adotados foram submetidos a aprovagdo do
Conselho de Etica da UFMG no sentido de salvaguardar os principios social, ético e politico

ao produzir conhecimento cientifico de pesquisa.
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1.3 Saberes, benzeciao e comunidade quilombola: primeiras aproximacées

A defini¢do de saberes utilizada no trabalho ¢ inspirada a partir das contribuicdes de
Jacob (2012), que os consideram como um conjunto de procedimentos pelos quais os
membros de um grupo, uma comunidade ou de uma sociedade ddo sentido ao mundo, suas
relagdes com o mundo, as dimensdes fisicas, espirituais, as coisas visiveis e invisiveis, ao
tempo e ao espago, todas as dimensdes. O autor pondera ainda que: “ndo ha saberes sem
dindmicas, sem sequéncias de operagdes, sem constru¢cdo ou apropriacao” (JACOB, 2012, p.
219).

Para ele, situamo-nos num campo mais amplo do que o das ciéncias, esse campo
estende-se aos diferentes saberes humanos, as humanidades, as técnicas, a espiritualidade e as
proprias ciéncias. Ele propoe se distanciar de uma nog¢ao limitada, hierarquica e disciplinar da
ciéncia para abranger uma orientacdo historico-antropologica do conhecimento humano.

Destaca ainda diferentes praticas de produgdo social do conhecimento, como
operagdes de producdo e divulgacdo de conhecimento, como formas particulares de
organizagdo social do espaco, das instituicdes e¢ das comunidades; e como formas de
comproba¢do social do conhecimento e seus consecutivos modelos que surgem dessas
praticas.

Os saberes populares e tradicionais sao uma das caracteristicas da sociedade brasileira
apontada por estudiosos como sendo destaque da relagdo dos individuos com o “outro
mundo”. S@o tragos caracteristicos desde a colonizacdo ou até mesmo antes dela, a
singularidade com os espiritos, guias, entidades, almas, orixds que transitam com muita
naturalidade nesse territorio chamado Brasil.

E local das altas rezas, da diversidade das expressdes de fé ¢ de muito sincretismo
religioso. E nesse mundo “encantado” que se manifestam, dentre outros atores, as
benzedeiras, que se relacionam com o outro mundo. Sdo consideradas pessoas especiais,
dotadas de poderes superiores, que auxiliam as pessoas com suas preces € rezas a se
conectarem com o meio ambiente, a nossa casa, a Terra.

As benzedeiras fazem isso através de uma linguagem que elas aprenderam com seus
ancestrais e usando as palavras sdo capazes de acionar e dinamizar as forgas espirituais de
harmonia e pacificacdo. Para as benzedeiras, a palavra guarda um mistério e através dela elas
sdo capazes de reorganizar o mundo e lhe conferir um certo sentido. O segredo estd na

confianga depositada na palavra.
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As pessoas que sdo portadoras da palavra sdo reconhecidas em suas comunidades e
sao dotadas de um dom especial, sdo capazes de expressar a memoria comunitaria, onde cada
palavra tem seu lugar definido no mundo sagrado daqueles que ali vivem.

Diferentemente de outras experiéncias de cura, a pratica da benze¢do rompe com a
logica do capitalismo, do mercado, em que tudo se compra ou se vende. A benzegdo ¢
gratuita, e para as pessoas dessas comunidades a justificativa ¢ “dar de graca o que se recebe
de graca”. Acreditam fielmente que o portador da cura ¢ Deus e a benzedeira ¢ a pessoa
intermediaria.

No contexto permeado pelo pensamento eurocentrado em que se apostava sobre o
processo de secularizagdo do mundo, o saber de benzecdo resiste € permanece vivo no seio
das comunidades. Nessa dire¢do, ele também se articula com uma perspectiva da vida

democratica, tendo em vista que:

A benzecao € veiculada por meio de um profundo respeito pela vida, de uma forte
valorizagdo da solidariedade, da defesa da ecologia ao recuperar as plantas saudaveis
para reproduzir curas e pela proximidade nas longas e calorosas conversas. Com o
partilhar dessas experiéncias, ela multiplica e democratiza o seu saber. [...] A
benzegdo [...] ¢ marcada pela sensibilidade, imaginag@o, criatividade, versatilidade,
calor humano, recriados de dentro da benzedeira para os da classe social
(OLIVEIRA, 1985, p. 99-100).

As benzedeiras trazem consigo a fun¢dao de manter o equilibrio do homem e do
mundo. Ainda que em seus rituais receitem ervas e chas de plantas medicinais como medidas
complementares, a cura se d4 através da palavra. Nas benzecdes, os ensalmos® tém como
suporte a oralidade. Em diferentes grupos sociais, os seres humanos, desde os primoérdios,
manifestaram desejo de se relacionarem com o sagrado. Dessa forma, criaram canais de
comunicagao entre os homens e os deuses usando para isso as palavras.

Podemos sintetizar aqui o significado de benzecdo: ¢ uma linguagem orogestual com a
qual as pessoas investidas de poder de cura controlam as diversas forgas que contrariam a
harmonia na vida dos homens. Nesse sentido, as benzedeiras sdo muito respeitadas e
admiradas nas comunidades pelos seus pares.

Na comunidade investigada, o papel desempenhado por essas mulheres ¢
extremamente relevante na organizagdo social, pois, afinal, elas s3o reconhecidas por saberes
dos quais sdo portadoras e que foram passados por geracdes anteriores. Essa caracteristica nos

remete a ancestralidade africana, bem como ao entendimento do tipo de organizagdo de

®  Substantivo masculino. Conjunto de orag¢des e benzeduras com que se pretende curar uma doenca.
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carater matriarcal, em que as mulheres exercem papéis sociais significativos e muito

importantes para determinado grupo de pessoas que la se estabelecem.

Figura 2 — Sede do Quilombo da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario

Fonte: Acervo de Pesquisa. Disponivel em: http://www.ribeiraodasneves.mg.gov.br/detalhe-da-
materia/info/130o-festa-em-honra-a-nossa-senhora-do-rosario/7660.

Na comunidade da Irmandade do Quilombo Urbano de N. Sra. do Rosario de
Justinopolis, as decisdes sdo tomadas internamente e sdo coletivas, através de reunides em que
a presenca de todos ¢ solicitada e os problemas e as organizacdes dos festejos sdo debatidos e
acordados.

Como toda organizacdo e instituicdo formal, a Irmandade quilombola possui uma
organiza¢do hierarquica oficial, de ordem juridica, e outra organizagdo interna, “ndo oficial”,
onde os cargos de liderangas sdo estabelecidos através de uma relacdo que respeita a
sabedoria, o conhecimento adquirido e o papel social que os membros mais experientes
ocupam.

Como nas comunidades tradicionais, “antiguidade é posto”, apesar de alguns membros
exercerem liderancas desde mais novos por causa dos interesses e determinagdes que
demonstram no desejo de eternizar os costumes praticados na comunidade.

Estabelecida em Justindpolis, a Irmandade construiu a sua préopria igreja, feita em
adobe, no ano de 1924. A partir de entdo, as manifestacdes religiosas passaram a ser
realizadas no local. A igreja passou recentemente por uma grande reforma, realizada

solidariamente por toda a comunidade da Irmandade do Rosario.


http://www.ribeiraodasneves.mg.gov.br/detalhe-da-materia/info/130o-festa-em-honra-a-nossa-senhora-do-rosario/7660
http://www.ribeiraodasneves.mg.gov.br/detalhe-da-materia/info/130o-festa-em-honra-a-nossa-senhora-do-rosario/7660
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O Quilombo da Irmandade de Nossa Senhora do Roséario de Justindpolis tem
funcionado como polo cultural da cidade, mobilizando multiddes por ocasido de suas festas
anuais: Sao Sebastido, em janeiro; Sao Benedito, em maio; e a grandiosa festa da padroeira
Nossa Senhora do Rosario, no tltimo domingo de outubro.

Com estrutura e organizacao solidas, a Irmandade de Justindpolis mantém hoje varias

e diferentes manifestagoes e tradicoes.

Figura 3 — Manifestacdo cultural no Quilombo da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario

o™ A 3 o

Fonte: Acervo de Pesquisa. Mapas Culturais. Quilombo da Irmandade de N. Sra. do Rosério de Justinépolis,
Ribeirdo das Neves/MG. Disponivel em: http://museus.cultura.gov.br/agente/852/.

O termo Quilombo no Brasil, no ano de 1740, tem sua primeira acep¢do em uma carta
remetida ao rei de Portugal D. Jodo V, pelo Conselho Ultramarino, conforme remonta as
origens desse conceito. Naquele periodo, eram considerados quilombos “toda habitacdo de
negros fugidos, que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que ndo tenham ranchos
levantados e nem se achem pildes nele” (MOURA, 1993, p. 11).

Possuindo origens diversificadas, essa nocdo de quilombo estd longe de ser
simplesmente uma ocupacao de terras por escravizados fugidos do regime de escravidao para

constituirem outras formas de vida social, com prote¢do e lagos de irmandade.


http://museus.cultura.gov.br/agente/852/

31

De multiplas origens, os quilombos ainda foram reconhecidos como terras de preto, de
santo ou santissima, que indicam ser originarias de propriedades de grandes ordens religiosas
em troca de pagamento de servicos, doagdo a santos e heranga. Outros quilombos se
formaram por inimeras ocupagdes de coletivos de negros expulsos das fazendas pds-abolicao.

Por mais de dois séculos essa concepgdo esteve presente nas praticas discursivas,
influenciando os pesquisadores acerca dessa tematica dos quilombos até meados da década de
1970 aproximadamente.

Apos varias lutas de movimentos sociais negros, denunciando, exercendo militancia,
combatendo a discriminagdo e o racismo, hd uma articulacdo para construir uma legislagao
que dé protecdo as comunidades quilombolas em todo territério nacional.

Atualmente, as comunidades quilombolas sao compreendidas por grupos étnico-raciais
em sua maioria, mantendo relacdes territoriais especificas, trazendo consigo lacos de
ancestralidade negra ligados a um passado de resisténcia a opressao.

Na comunidade Quilombola da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario de
Justindpolis encontram-se varios sujeitos com conhecimentos herdados de seus antepassados,
detentores dos diversos saberes tradicionais, entre os quais o de curar enfermidades através
das rezas e béngdos — “as benzedeiras”, que, junto com outras pessoas, fazem uso de varias
raizes e ervas medicinais no tratamento de diversas enfermidades.

Sujeitos dessa comunidade e imediagdes convivem com esses saberes tradicionais e
alguns frequentam a escola publica na EJA.

Pela pratica no magistério, lecionando ha varios anos para alguns educandos dessa
comunidade e adjacéncia, ¢ perceptivel entre os alunos, principalmente da EJA, os conflitos
entre esses saberes tradicionais e os saberes escolares.

Hoje, a comunidade da Irmandade agrega aproximadamente trezentas pessoas, entre os
membros oficiais da Irmandade, quilombolas e colaboradores. Ao longo desses 129 anos,
mantém uma relacdo de admiracgdo, respeito, mas também de preconceito com os moradores
de seu entorno e do municipio.

Entre as varias tradicoes de saberes herdados de antepassados na Irmandade estd a
pratica das benzegdes para cura de enfermidades.

Nos dias de hoje, sdo mais raras, visto que o conhecimento cientifico impde como
valido o tratamento para cura de enfermidades a procura por consultas em postos de satde,
hospitais e o uso de medicamentos farmacéuticos. Aqueles que sdo considerados
medicamentos cientificamente testados e produzidos em laboratorios conceituados e

cientificamente reconhecidos.
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Importante dedicar-se a busca pelos saberes populares e tradicionais que ainda
resistem em areas urbanas e industriais, uma vez que, na atualidade, nas grandes cidades, a
presenca dos postos de saude, com médicos, e as farmacias, com seus medicamentos, se
contrapdem aos tratamentos alternativos que eram e mesmo nos dias de hoje sdo realizados
pelas benzedeiras com suas oragdes e com o uso de plantas medicinais.

Nos dias atuais, esses saberes tradicionais e populares encontram dificuldades de se
perpetuarem, principalmente por parte da populagdo mais jovem. Nos modos de vida
contemporaneos, o atendimento a satde se d4 em postos municipais ou hospitais. O pouco
reconhecimento e valoriza¢do desse publico pode colocar em questionamento a continuidade
da transmissdo desses saberes as proximas geragoes.

Diante do exposto, procuramos identificar, em nosso estudo, se esses saberes
populares e tradicionais estdo sendo transmitidos para as novas geracoes. E mais, se eles se

articulam com as praticas educativas da EJA.

1.4 Organizacao do trabalho

O presente trabalho estd organizado em cinco capitulos, com introdu¢do e
consideragdes finais. No Capitulo 2, discutimos uma abordagem sobre os conceitos de
benzecdo, bem como dialogamos com estudos realizados com benzedeiras em outras
comunidades quilombolas no Brasil.

No Capitulo 3, verifica-se se hd uma interlocucdo desses saberes tradicionais com a
educagdo formal na EJA. Dialogamos ainda sobre as relagdes €tnico-raciais e a importancia
das mulheres detentoras desses saberes.

A ideia ¢ averiguar se ha relacdo entre o que as pessoas aprendem nas comunidades e
o que ¢ ensinado na EJA, se hd uma sincronia entre a escola (educacdo formal) e as
comunidades do entorno (educagdo popular negra).

No Capitulo 4, refletimos acerca de resisténcia do trabalho das benzedeiras junto ao
quilombo urbano da Irmandade em relagdo a sua luta didria para manter vivos as suas
tradigOes, seus saberes e, sobretudo, a sua autoafirmacgao.

Nas consideragdes finais, destacamos a necessidade em relacdo a produgdo de
conhecimentos que priorizem o enfoque na articulacdo entre EJA, saberes tradicionais ¢ a

ERER.
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2 OS SABERES TRADICIONAIS E A EJA: AS CONTRIBUICOES DOS SABERES
DA EXPERIENCIA NA TAREFA DE EDUCAR JOVENS, ADULTOS E IDOSOS

Inclusive quando eu tinha 09 anos eu tive um sonho,
ndo um sonho, foi um aviso, eu estava lavando vasilhas
eu vim chorando e falei para minha mde assim: meu
padrinho morreu, ele morreu. Ela me bateu muito. E
disse: que conversa é essa menina? Acabei de falar
[apareceu] esses tropeiros, aquele tipo caipira mesmo,
chegou e falou: Oh Dona Maria, arranja um lengol ai
para nos, o Chiquito caiu de uma ponte e deve estar
muito ruim, nos estamos levando-o para a cidade de
Belo Horizonte, acho que ndo vai escapar.

(Chica’, benzedeira e parteira, quilombola, 2020).

2.1 Saberes tradicionais: as sujeitas, seus oficios e plantas de usos medicinais

Os saberes tradicionais se organizam a partir de outras logicas que nao a cientifica.
Eles, no caso especifico das benzedeiras, estdo relacionados a fé, a crenga, e as pessoas que
creem neles vivem com base nas verdades que eles transmitem.

Os saberes tradicionais e populares se realizam por meio de praticas e experiéncias
que se encontram enraizadas de maneira profunda em suas vidas, nas relagdes comunitérias
estabelecidas, entre outros.

A relagdo entre ser e natureza ndo se da de maneira apartada como se verifica
historicamente no conhecimento cientifico. Pelo contrario. A conexdo entre saberes ancestrais
que foram transmitidos de gera¢do em geragdo busca integrar Natureza (pessoas, terra, agua,
plantas, animais), aos seres inanimados espiritos, por exemplo. A realizagdo da vida acontece,
portanto, integrada em sua plenitude.

Eu tive um aviso e a partir dai eu falava umas coisas assim..., mas ai comecei

a rezar ¢ com uns raminhos, de arruda de guiné de alecrim e as pessoas
melhoravam (Chica, benzedeira e parteira quilombola, 2020).

Observamos a realizacdo e o uso desses saberes tradicionais em vdrios lugares e
comunidades. No caso especifico desta pesquisa, conseguimos constatar o uso de muitos
desses saberes nos exemplos de vida, no cotidiano da comunidade do quilombo urbano da
Irmandade N. Sra. do Rosério, ou seja, nos oficios das benzedeiras da Irmandade, como sdo as

relagdes e as experiéncias que elas exercem nas praticas de seus oficios.

7 Por motivos éticos de pesquisa, os nomes utilizados séo ficticios.
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Ainda hoje, em que o conhecimento da medicina se encontra em estagio avancado, o
lugar de respeito e reconhecimento dos saberes tradicionais das benzedeiras ¢ reconhecido e
valorizado pela comunidade.

Isso se d4 em grande parte devido ao conhecimento que essas mulheres possuem de
ervas e raizes de plantas medicinais. E mais, as suas crengas, religiosidade e fé sdo basilares
no que concerne ao lugar de legitimidade desses saberes, como relata uma das liderangas do
quilombo:

E assim essa coisa de quebranto, mau-olhado, as vezes, quem olhou nio
olhou com o olho clinico do mau-olhado, olhou admirando, mas como ele é
muito pequeno, no caso aqui meu neto tem apenas trés aninhos de idade,
entdo, ele ja ¢ congadeiro, as pessoas ficam assim olhando com aquele
encantamento, quando ¢ no dia seguinte as apresentagdes, ou na terc¢a-feira, o
menino esta aquele menino chordo, ndo quer alimentar, ai cé leva para benzer

e ai ele se reestabelece. (Dico, lider do quilombo, em entrevista concedida em
2020).

Ha relagao com o sagrado por meio de logicas proprias que nao a cientifica. Nem por

1sso, portanto, significa que elas sdo menos importantes, ou que elas ndo sdo reconhecidas e
legitimadas na e pela comunidade.

Igual eu falei, a partir de 7 anos aprendi um pouquinho, eu ia observando as

pessoas, as oragdes eu ouvia e ia decorando. Minha avé falou que ia deixar

para mim um patod, ela disse “vocé ndo vai abrir, mas, eu vou falar as

palavras, vocé vai escutar ¢ aprender para benzer as pessoas.” Ai eu fui

aprendendo e estudando mais, rezando as oragdes, com dezessete anos fui

rainha do Rosario em Esmeraldas. (Chica, benzedeira e parteira, quilombola,
2020).

Para as benzedeiras, as béngdos e suas rezas consistem em um ato para curar as
pessoas. A cura ¢ uma das multiplas atividades da humanidade que podem ser consideradas
muito significativas, por representar a capacidade de supera¢do de uma adversidade, alguma
doenca do corpo, da mente ou até¢ mesmo da alma.

A relagdo com o outro mundo ¢, segundo varios estudiosos, um dos tracos
caracteristicos também da sociedade brasileira. A aproximacdo com entidades, espiritos,
guias, almas, sdo comuns, ¢ ha uma comunicagdo até certo ponto naturalizada em certos
meios. Sdo manifestagdes culturais ja internalizadas em nossa sociedade.

As benzedeiras sao pessoas muito importantes e reconhecidas principalmente em suas
comunidades, portadoras de saberes que, com suas preces € oragdes, contribuem para manter
o equilibrio dos individuos com o ambiente. Sdo possuidoras de uma linguagem que cura e

através da palavra promovem forcgas capazes de acionar a harmonia e a pacificacao.
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Lévi-Strauss (1975), em seus escritos O feitico e sua magia, diz que ha eficiéncia na
pratica de cura realizada nos rituais, pois nao ha que se duvidar da aplicabilidade da magia,
porém percebe-se que a eficiéncia de certas praticas resulta em acreditar na magia, que se
apresenta sob os seguintes aspectos: a crenga do feiticeiro em suas técnicas; a crenca do
doente que ele trata, a confianga e as exigéncias da opinido coletiva, que formam a cada
instante uma espécie de campo da gravitagdo no interior do qual se situam as relagdes entre o
feiticeiro e aquele que enfeitica (LEVI-STRAUSS, 1975, p. 182).

Em nosso estudo, observamos que esses aspectos sdo parte do processo dos saberes
populares e tradicionais praticados entre as pessoas da comunidade quilombola, “a crenca
daquele que se propde a curar”, “a crenca daquele individuo que busca a cura” e o
“significado desse processo para aqueles que pertencem a essa comunidade™.

As benzedeiras acreditam em seu oficio de benzer, as pessoas que as procuram
acreditam que serdo curadas e o grupo pertencente aquela comunidade sanciona essas praticas
da benzeg¢do. A forca da crenga coletiva ¢ capaz de construir verdades inteiramente
assimiladas subjetivamente (LEVI-STRAUSS, 1975, p. 182).

As crengas, os costumes, tradicoes e saberes de um povo sdo firmados por razdes
inconscientes justificadas por aqueles que os praticam. As validagdes dos saberes sao
caracteristicas dos membros dessas comunidades, afirmadas através dos vinculos que as
mantém desde seus antepassados.

Os rituais de cura através da benzecao nas comunidades quilombolas sdo vividos,
experimentados e partilhados pelo grupo afirmado em suas crencas culturais ligadas as suas
tradi¢des, e, conforme afirma Lévi-Strauss (1975), ndo existe razdo para duvidar dessas
praticas magicas. O resultado da cura pelo benzimento esta inteiramente ligado a cultura e a
crenga de seu grupo, expressa em sua linguagem propria.

Nas benzecgdes, os gestos e as palavras proferidas nas oracdes sdo acompanhados da
certeza e experiéncias das benzedeiras de que isso sera suficiente para a cura desses corpos,
mentes e almas doentes.

Aguiar (2009) considera, a esse respeito, que a eficacia simbdlica, tanto para as
benzedeiras, que realizam a pratica das benzegdes, quanto para as pessoas que as procuram, €
uma garantia do reestabelecimento da satde desse corpo.

Desde ja esclarecemos que ndo ¢ de interesse desta investigacdo confrontar por meio
de métodos cientificos, medir, avaliar, testar se as praticas de cura sdo reais ou ndo, mas sim

investigar que, mesmo com tentativas constantes de “desencantamento do mundo” por meio
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da secularizacdo e consolidacdo da realidade tecnocientifica, os saberes tradicionais e

populares permanecem coexistindo com a medicina formal.

2.2 Benzedeira Chica

Dona Chica (benzedeira), nascida em Ribeirdo das Neves no ano de 1933, casou-se aos
dezesseis anos, mae de cinco filhos, avo de nove netos e bisavéd de cinco bisnetos. Aprendeu
com a sua avd e sua tia o oficio de parteira e comegou a exercé-lo logo na adolescéncia.
Tornou-se parteira conhecida e aos 19 anos teve a oportunidade de se profissionalizar na

Escola de Enfermagem Hugo Werneck, da Santa Casa de Misericordia em Belo Horizonte.

Minha experiéncia na escola foi boa demais, porque o que hoje fala que ¢
ginasio, esse grau maior ai, a gente fazia no terceiro ano, a gente aprendia.
Tanto que eu competi com alunas nessa prova que eu fiz de enfermagem, no
curso eu fui a oradora da turma na formatura, formei na Escola de
Enfermagem Hugo Werneck. (chica, benzedeira e parteira quilombola, 2020).

A Escola de Enfermagem Hugo Werneck foi fundada no ano de 1942 na gestdo do
entdo provedor Jos¢é Maria Alkmim. No inicio, oferecia o curso de auxiliar de enfermagem,
que em 1945 foi transformado em uma capacitacdo de nivel superior e apos trés anos o
funcionamento foi autorizado pelo Ministério da Educag¢do. Em 1968, a escola foi transferida
para a Pontificia Universidade Catélica de Minas Gerais (PUC Minas).

A partir do ano de 1971, a referida institui¢do passou a oferecer o curso de atendente
de enfermagem para formagao de mao de obra. Durante quinze anos formando profissionais
de saude, foi extinta em 1986. Em 1992, a Secretaria de Estado de Educacdo (SEE/MG)
autorizou o funcionamento do curso de auxiliar de enfermagem. Hoje, a escola possui
dezessete turmas, com mais de 700 alunos nos cursos de técnico de enfermagem, estética e

seguranga do trabalho.
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Figura 4 — Escola de Enfermagem Hugo Werneck (PUC Minas)

Fonte: Disponivel em: http://faculdadesantacasabh.org.br/quem-somos/.

A benzedeira Chica trabalhou na maternidade Hilda Branddo e na Santa Casa de
Misericordia por 28 anos. E por mais de 30 anos exerceu a profissao de enfermeira em
jornada dupla, em véarias maternidades de Belo Horizonte. Atendia em domicilio as gestantes
em Ribeirdo das Neves, Justinopolis e Contagem sempre que era solicitada.

Chica, além de benzedeira, ¢ Rainha Perpétua de Nossa Senhora das Gracas do
Quilombo Irmandade N. Sra. do Rosario de Justindpolis, irmandade esta fundada ha 130 anos
pelos seus avos e tios.

Na Figura 5, podemos observar um momento em que a comunidade manifesta sua
crenga e participa ativamente de uma procissio® em homenagem a N. Sra. do Rosério. E uma

forma de reconhecer, homenagear ou agradecer esta santa, que ¢ padroeira da Irmandade.

8 E um cortejo religioso realizado em marcha solene, normalmente pelas ruas de uma cidade e carregando

imagens e entoando rezas ou canticos religiosos.
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Figura 5 — Regido das proximidades do Quilombo N. Sra. do Rosario de Justinopolis

—

Fonte: Disponivel em: httpsz/Avww.facebook.com/photo?fbid=906566269407359&set=g.521210904634135.

Em vérios momentos durante o ano ha diversas manifestagdes religiosas na

comunidade

2.3 Benzedeira Zinha

Nascida no ano de 1951 e criada em Justinopolis na cidade de Ribeirdo das Neves,
onde reside até os dias atuais, Zinha casou-se aos 19 anos, ¢ mae de cinco filhos, avd de 10
netos. Aprendeu o oficio de benzedeira com a sua avd e sua made e comegou a exercé-lo por
necessidade.

Segundo ela, naquele tempo, as vezes precisavam de alguém para benzer as criangas e
nao tinha ninguém ali por perto naquela hora. “Das filhas da minha mae somente eu interessei
por esse oficio, nds eramos onze filhos. Eu ficava observando e minha mae e minha avo me

ensinou as palavras”.


https://www.facebook.com/photo?fbid=906566269407359&set=g.521210904634135
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A benzedeira Zinha ¢ muito conhecida na comunidade. Além de viver toda sua vida
neste local, ¢ cozinheira, fazendo marmita e vendendo para pessoas que trabalham e vivem
nas proximidades. Segundo ela, muitas coisas mudaram na Irmandade desde quando ela era
crianga. Ela fala que antes eram os antigos que sabiam todos os conhecimentos, hoje em dia ja
ndo ¢ mais assim.

Zinha percebe ainda que, ha muitos anos, as festas na Irmandade tinham mais
significado para as pessoas, vinha gente de longe, a cavalo. Hoje em dia, as festas nao sao

mais as mesmas, as pessoas ja nao participam tanto.

2.4 Benzedeira Zana

O interesse pelas tradicdes e conhecimentos populares de Zana vem desde crianga,
sobretudo por meio de observagdes e vivéncias. Casou-se com 21 anos e tem dois filhos.
Mora na comunidade da Irmandade do Quilombo urbano de N. Sra. do Rosario desde crianca,
nasceu ali e continua exercendo a fun¢do de dar continuidade aos costumes e tradigdes

herdadas de seus antepassados.

Toda vez que minha mae ia benzer eu estava olhando. Naquela época cu
tinha quinze anos, desde pequena eu interessava pela benzecdao. De todos os
filhos somente eu ¢ que aprendi. Desde que eu me entendo por gente, desde
crianca a gente morava do lado da Igreja do Congado, a gente via as festas do
Congado, via o Congado bater... (Zana, benzedeira quilombola, 2020)

A Guarda de Mocambique do Congado, naquele tempo, tinha somente a guarda
masculina. Entdo, o Capitdo da Guarda, Zez¢é, a chamou junto com outras mocas para
participarem e fundarem a guarda feminina. A partir dai ela comegou a participar da Guarda
da Irmandade.

Com o passar do tempo, para ela, aconteceram muitas mudangas na comunidade.
Aconteceram coisas boas e ruins, de acordo com a sua percepgdo. A tradi¢do do Congado, por
exemplo, ela considera que antigamente era melhor do que hoje em dia. Pondera que era um
Congado com muita inocéncia.

Em outras palavras, as pessoas que participavam eram mais inocentes, sem maldades
ou segundas intengdes. Para ela, as pessoas davam mais valor, o envolvimento com aqueles

saberes tinha um significado muito grande em suas vidas, hoje isso parece nio acontecer.
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Segundo Zana, o progresso afastou as pessoas um pouco das tradigdes e do
envolvimento com as herangas ancestrais de seu povo. Para ela, a facilidade em comprar
medicamentos, por exemplo, em farmacias, faz com que muitas pessoas nao procurem as
benzedeiras como antigamente.

Ela diz que somente aqueles que t€ém muita fé e acreditam no poder divino ainda
continuam procurando as benzedeiras, ou se as pessoas procuram médicos € medicamentos e
ainda ndo conseguem cura para suas doengas, nesse caso, costumam procurar outro tipo de
ajuda, as vezes as benzedeiras.

Segundo a sua percepcao, naquele tempo, para as pessoas que viveram na comunidade
da Irmandade, tudo estava bom. Hoje, ndo! Hoje as meninas do Congado, por exemplo,
parece que querem se mostrar.

Segundo ela, as pessoas ndo vao por amor a N. Sra. do Rosario, vao para poder se
mostrar. A intencdo das pessoas € outra, para Zana ndo hd aquele envolvimento que as
pessoas tinham, para as pessoas, ‘“naquele tempo”, cada cantiga que aprendiam era uma
novidade, tudo era feito com muita dedicacao e respeito.

As fardas eram simples, mas para poder adquirir aquelas roupas era muito dificil,
porque antigamente tudo era feito com muito sacrificio e muitas vezes nao era apenas uma
pessoa na casa que era dangante.

Segundo Zana, na sua casa eram ela e sua irma. Apos o falecimento de sua avo, a tia
foi morar com sua familia, e ela também participava da Guarda do Congado. Entdo, eram trés
fardas que os pais dela tinham que pagar. Por isso aprenderam a dar valor, tudo era com muita

dificuldade.

2.5 Saberes tradicionais: um legado historico a ser preservado

Aproximar-se dos saberes tradicionais produzidos nas comunidades locais se revela
como uma experiéncia instigante de ser investigada.

Afinal, as detentoras desses saberes, assim como nas salas de aulas ou laboratorios de
pesquisa, fazem experiéncias diversas. Por exemplo, em suas comunidades selecionam
sementes mais resistentes para plantio; ou no campo observam o comportamento de animais

silvestres; tipos de matas em que sdo encontrados os diferentes animais cagados ou as plantas
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que curam; as épocas propicias de plantio. Fazem, nesse sentido, de suas comunidades,
verdadeiras experiéncias vivas.

O que ha de comum entre os saberes tradicionais e os saberes cientificos: ambos
presumem verdades culturais sobre as quais se firmam. Na ciéncia, os saberes sdo
pressupostos cientificos, aquilo do qual se parte para erigir todo o resto. No caso dos saberes
tradicionais, podemos falar em pressupostos culturais.

Pesquisar os saberes e fazeres dessas pessoas e reconhecé-las como sujeitos € essencial
e legitimo para tentar diminuir as injustigas, as desigualdades e preconceitos que fazem parte
do cotidiano delas.

Dialogar com essas mulheres significa a possibilidade de tomar conhecimento da
maneira como elas constroem suas historias de vida a partir do seu oficio de benzedeira. A
esse respeito, a presenca da benzedeira ¢ muito antiga no Brasil.

Essa atividade advém desde o periodo colonial, tendo a sua origem na cultura africana,
indigena e europeia.

Souza (1986) analisa as praticas de saberes magicos, feiticarias e a religiosidade
popular no Brasil Colonia entre os séculos XVI, XVII e XVIII. A autora reconstroi as
caracteristicas especificas da religiosidade popular que se desenvolveu no Brasil no inicio da
colonizacdo e considera como “sincretismo religioso” as praticas de tradi¢des indigenas,
europeias e africanas.

Para Souza (1986), os saberes e praticas religiosas da populagdo colonial foram

resultado da experiéncia entre os varios componentes:

Sua especificidade residia na convivéncia e interpretacio de populacdes de
procedéncias varias e credos diversos. Multiplas tradi¢des culturais desaguavam,
assim, na feiticaria e na religiosidade popular. Dar conta dessa complexidade
significava compreendé-la como o lugar em que se cruzavam e reelaboravam niveis
culturais multiplos, agentes de um longo processo de sincretizagdo. (SOUZA, 1986,

p. 17).

Dessa forma, ¢ dentro desse contexto que esses saberes populares de religiosidades e
curas se estruturaram; vindos da Europa, no processo colonizado, estabeleceram-se em terras
brasileiras.

A colonizacao e a constituicdo da mentalidade europeia do século XVI, fundamentada
na concepcao de paraiso e inferno, conceito introduzido pela Igreja Catolica no século XIII,

contribuiram muito para uma puni¢ao de tais praticas.
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Entretanto, Souza diz que a realiza¢do das praticas de benzegdo e curandeirismo no
Brasil tém a ver muito mais com as influéncias indigenas e africanas do que com as tradigdes
europeias.

Essa ocorréncia pode ser atribuida a aproximagdo que os europeus herdaram dos
mecanismos institucionalizados desenvolvidos pelo Estado, que vigiavam e exerciam a
coerc¢do, aplicando a ordem. No Brasil Colonia essas praticas sofriam sanc¢des rigorosas.

Apesar das sangdes que esses grupos sofriam, alguns conseguiam preservar sua
organizagdo tradicional, procurando o afastamento dos nucleos coloniais. Souza (1986) afirma
que ha relacdo dos antepassados dos grupos que se encontraram no Brasil e as contribui¢des
ao desenvolvimento dos saberes tradicionais de cura relacionadas a processos de magia e
religiosos, destacando que:

Africanos, indios e mestigos foram os grandes curandeiros do Brasil colonial. O
conhecimento que tinham das ervas e de procedimentos rituais especificos a seu

universo cultural atrelou-se ao acervo europeu da medicina popular. Houve
curandeiros europeus, mas em numero muito inferior. (SOUZA, 1986, p. 166).

O oficio das benzedeiras compreende rezas e béncaos de curas e uso de plantas
medicinais para cura do corpo ¢ da alma. Essas praticas e algumas representacdes associadas
as curas de enfermidades possuem carater cultural e historico. No Brasil, ocorreu a jungdo das
formas de curas praticadas pelos nativos com as formas trazidas pelos africanos e europeus.

Surgiu assim uma confluéncia de praticas, ndo tendo sido pacifica a relagdo entre os
curandeiros, as parteiras, as benzedeiras e aqueles que eram reconhecidos como
representantes dos saberes oficiais da medicina. Assim, ao longo da histéria do pais, os
diversos agentes de cura disputaram a aceitacdo dos povos nas diversas comunidades.

Considerando-se a permanéncia e a aceitagio da medicina popular’ em contraposi¢io
a medicina cientifica, pode-se observar multiplos pareceres em cada cultura ou pais. Por
exemplo, a medicina baseada em evidéncias (MBE) — denominada assim em Portugal — ¢ um
movimento médico que se baseia na aplicacdo do método cientifico a toda a pratica médica,
especialmente aquelas tradicionalmente estabelecidas que ainda nao foram submetidas ao
escrutinio sistematico cientifico. Evidéncias significa experimentacoes, provas cientificas e a

aplicacdo em pratica de tais metodologias.

% A expressio medicina popular refere-se 4 cura com préticas e ideias de um segmento da populagio,

transmitidas informalmente. Geralmente, a medicina popular é procurada por pessoas que procuram meios
terapéuticos alternativos a medicina oficial, isto ¢, que ndo querem ingerir os habituais remédios
farmacéuticos, apesar de muitos desses remédios serem feitos a partir das mesmas plantas e/ou ervas
medicinais da medicina popular.
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As benzedeiras sdo mulheres que realizam as rezas, as benzeduras. Esse termo
compreende grande repertorio simbolico e material bastante abrangente. Para realizar essa
pratica, as benzedeiras buscam conhecimentos sincréticos, envolvendo o catolicismo imposto
pelos portugueses, fazendo o uso de “stplicas e rezas”, usam saberes vindos da Africa com os
escravizados, fazendo usos de amuletos talismas e ainda o uso de plantas medicinais da flora

brasileira, usadas pelos indigenas, conforme nos relata a benzedeira Zinha;

Eu tenho o habito de receitar um chazinho, mas para o menino ndo tinha
coisa melhor. A mée até comprou uma muda da planta porque todo dia a
crianga quer tomar o chd. Nido faz mal porque é erva natural Levante'’.
(Zinha benzedeira quilombola, 2020).

Na mesma direcao, Mary Del Priore (2007) destaca que no periodo colonial, devido a
falta do profissional médico, as mulheres recorriam as curas informais por meio de formulas
gestuais e orais ancestrais, para restabelecer a saude.

Além desses conhecimentos, “havia os saberes vindos da Africa, baseados no emprego
de talismas, amuletos e as cerimonias indigenas, apoiadas na intimidade com a flora medicinal
brasileira”. E que “conjurando os espiritos, curandeiras e benzedeiras, com suas palavras
magicas, suas oracoes e adivinhacdes para afastar entidades malévolas” (DEL PRIORE, 2007,
p- 89).

A comunidade quilombola de Nossa Senhora do Rosario de Justindpolis se constitui
como produtora dos fazeres e saberes, o local, a constru¢do cultural que acontece nas relagdes
estabelecidas pelas pessoas que ali se encontram.

O local pode ser entendido como uma construgdo social e se ampara nas relagdes
sociais diretas, no cotidiano e na articulacdo entre a cooperacao e o conflito.

E muito significativo apreender o lugar como local dos acontecimentos ¢ como
depositario final dos eventos. “Hoje, certamente mais importante que a consciéncia do lugar ¢
a consciéncia do mundo, obtida através do lugar” (SANTOS, 2005, p. 161).

Em sua obra O que é benzegdo, Elda Rizo de Oliveira refere-se a imagem que se tem

das benzedeiras da seguinte maneira:

Geralmente ¢ a de que seja uma mulher casada, mae de alguns filhos, pobre, que
conhega rezas, ervas, massagens, cataplasmas, chas e simpatias, que tenha um qué
de mistério, que lide com a magia, feitigaria e bruxaria. E essa imagem corresponde
aquilo que é a benzedeira. Ela ¢ tudo isso ¢ um pouco mais. Ela ¢ uma cientista
popular que possui uma maneira muito peculiar de curar: combina os misticos da

10" Propriedades do Levante. A planta possui varias propriedades medicinais, tais como calmante,
antiespasmodica e antelmintica.
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religido e os truques da magia aos conhecimentos da medicina popular.
(OLIVEIRA, 1985, p. 25).

Diante dos processos de modernizagdo, os saberes tradicionais e populares
relacionados as “benzedeiras” tém se afirmado enquanto uma experiéncia comunitaria
reconhecida inclusive pelo grupo local. Porém, o processo de transmissdo, legitimagdo e
reconhecimento também se segue. E do ponto de vista da dinamicidade entre a resisténcia
desses saberes que nos parece instigante realizar essa investigacao.

No estudo realizado na Ilha da Magia em Florianopolis/SC por Siuda-Ambroziak
(2018) sobre os saberes das benzegdes, as informagdes foram extraidas por meio de conversas
com as benzedeiras e familiares proximos sobre a pratica da benze¢do e em quais condigdes
elas exercem esse oficio e se ha transmissao desses saberes para as novas geragoes.

Percebe-se que apesar de acreditarem nos dons divinos das benzegdes, os jovens nao
se interessam em apreender o oficio e diante da idade mais avangadas das detentoras desses
saberes, ha uma preocupacao sobre a extingdo desses saberes.

Segundo a autora da pesquisa, a benze¢do € uma pratica muito antiga e geralmente
repassada de geracdo para geragao, mas, segundo ela, nessa localidade o oficio ¢ exercido por
mulheres idosas que enfrentam uma ruptura na transmissdo devido as aparentes mudangas
socioculturais e socioeconOmicas, € a ndo acharem quem queira aprender o oficio de
benzedeira para substitui-las. Por esses motivos tais saberes estdo em vias de extingao.

Siuda-Ambroziak (2018) conclui que tudo que vivenciamos de forma individual ou
coletiva, e neste caso os saberes das benzedeiras, € suscetivel de ser manifestado através de
narrativas motivadas pelo desejo de compartilhar as histérias e informagdes. O que pode
ajudar a construir e preservar praticas culturais imateriais produzidas pela humanidade.

A pesquisadora aponta problemas para sua transmissibilidade. Afinal, com as
mudangas socioculturais rapidas e o envelhecimento das benzedeiras sem achar alguém
interessado em aprender seus saberes, experiéncias e conhecimentos apontam um fim
iminente para o fenomeno estudado nessa localidade de Floriandpolis. Os relatos orais
mostraram que as benzecdes, por mais que sejam rejeitadas por possiveis “herdeiras”,
continua tendo importancia para a constru¢do de identidade delas, pois o sentido de ser
alguém precisa apoiar-se em referéncias especificas, seja pela memoria, seja pelos ritos.

Os saberes advindos de outras matrizes, no caso desse estudo, africano e indigena, sdo
parte da construciio da historia do nosso pais. E preocupante, contudo, tomar conhecimento de

que dadas as condi¢des socioecondmicas e socioculturais impostas nos dias de hoje, por uma
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vertente dominante de matriz epistemoldgica europeia, os saberes tradicionais estdo
ameacados.

Acreditamos que abordagens da educagdo popular na EJA podem contribuir com a
divulgacdo e propaga¢do de diversificados saberes tradicionais e populares das benzedeiras.
Debrucaremo-nos a seguir sobre possiveis aproximagdes e desafios ao longo dos nossos

estudos.

2.6 Congada, religiosidades negras e afirmacdo identitaria: os nossos passos vém de

longe!

No Quilombo da Irmandade de N. Sra. do Rosario de Justindpolis hd em sua dinamica
social a interlocugdo de diversos saberes tradicionais. O Congado tem sua marca expressiva
nessa dinamica por fazer parte da historia de vida desse povo que se constituiu a partir de um
grupo familiar que herdou a danga ancestral do Candombe, considerada o mais antigo
fundamento espiritual do congado.

Segundo nos diz a pesquisadora Juliana Correa em sua dissertacdo De reinados e de
reisado: festa, vida social e experiéncia coletiva em Justinopolis, o Congado para as
irmandades e para o povo negro ¢ muito mais do que apenas um lazer, as festas tradicionais se
constituem numa obriga¢do social, sio movidas pela crenga e pela f¢.

As festas religiosas e as congadas se tornam uma experiéncia social individual e
coletiva do grupo, acabam por marcar a vida e a passagem dessas pessoas na historia daquela
comunidade que reverencia e homenageia seus ancestrais.

Os seus primeiros capitdes, lideres dos cantos e dangas rituais, organizaram uma
Guarda de Congo e mais tarde uma Guarda de Mogambique. Hoje os membros do Quilombo
da Irmandade N. Sra. do Rosdrio participam ativamente das Guardas.

As Guardas do Congo e de Mogambique trazem consigo suas especificidades. Mesmo
sendo de origem africana, elas possuem caracteristicas proprias do sincretismo existente no
Brasil. Cada guarda tem seu tipo de danca, musicas, vestimentas e instrumentos diferenciados.

Sdo principalmente nas festividades existentes no Quilombo da Irmandade que as
Congadas se manifestam com todas suas tradigdes e expressam seus rituais, relembrando a

historia da escravidao e de libertacao.
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Através das performances ali manifestadas, as dangas, os canticos e os ritos, sdo
possiveis transmitirem para as novas geragdes as historias herdadas de seus antepassados. E
uma manifestacao de culto aos seus ancestrais e de respeito para com a historia e o legado que

esses povos deixaram de heranca a mais de cem anos.

Figura 6 — Guarda do Congo — Congado da Irmandade N. Sra. do Rosario

Fonte: Disponivel em: htips/Avww:facebookcomiphoto2bid=774629049343718&set=.521210904634135.

Segundo a pesquisadora Leda Martins (2003), em seus estudos ela procura pensar a
memoria em que se inscreve, grafa e postula a voz e o corpo nas performances da oralidade e
praticas rituais também em comunidades quilombolas.

Para Leda, no Brasil, h4 uma predomindncia de herancas textuais e da tradicao
europeia. A textualidade dos povos africanos e indigenas, seus repertorios narrativos,
dominios de linguagem e modos de aprender foram deixados a margem da historia.

Ela diz ainda que o dominio da escrita se torna metafora do conhecimento, centrada no
alcance da visdo. A memoria inscrita como grafia articula-se ao campo e processo visual
mapeada pelo olhar apreendido como janela do conhecimento. Tudo que escapa a apreensao
do olhar, o que ndo esté circunscrito a ele, nos ¢ exotico, estranho. Torna-se distante da nossa

compreensao, livre de nossa contemplagdo, de nossos aprendizados e saberes.


https://www.facebook.com/photo/?fbid=774629049343718&set=g.521210904634135
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Figura 7 — Guarda de Mogambique da Irmandade N. Sra. do Roséario

Fote: Disponivel em: httpsz/www.facebook.com/photo/?fbid=906554846075168&set=g.521210904634135.

Segundo Leda Martins, o uso da memoria pode ser pensado em outros ambientes para
além da escrita. Nesse caso, a memoaria se inscreve através da voz e do corpo, manifestando-
se nos ambitos da oralidade e das praticas rituais.

Para a autora, na literatura escrita no Brasil ha uma predominincia de arquivos
textuais e tradigcdo retérica de matriz epistemologica eurocéntrica. A textualidade dos povos
indigenas e africanos, modos de fazer e aprender foram marginalizados.

A autora ainda nos diz que o dominio da escrita centrado na matriz eurocéntrica torna-
se uma metafora de ideia quase exclusiva da natureza do conhecimento. Nesse caso, a
textualidade dos povos africanos e indigenas, seus repertorios e dominios de linguagem,
foram deixados a margem e ndo se refletiram em nossas letras e escritas pelo fato de o
dominio da escrita ser quase que exclusivo da natureza do conhecimento, uma “imposi¢ao
eurocéntrica”.

A autora faz uma aproximacdo dos locais de memoria ao afirmar que ela ndo se
restringe apenas a escrita. Segundo ela, em uma das linguas bantu do Congo, o mesmo verbo,
tanga, designa os atos de escrever e dancar, que em sua raiz deriva, ainda, do substantivo
ntangu, uma das designacdes do tempo, insinuando que a memoria dos saberes pode se
inscrever, tanto na caligrafia no papel, quanto no corpo em performance.

Para a autora, a teoria de Schechner explica a performance como agdo teatral, e cada
uma dessas praticas (teatro, danca, ritual, esporte, jogos etc.) ndo € apenas meio de expressao

simbdlica, ou seja, uma performance da oralidade, o gesto ndo € apenas a representacao de um


https://www.facebook.com/photo/?fbid=906554846075168&set=g.521210904634135
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sentido possivel, mas instaura a propria performance. As praticas performaticas sdo sempre
provisérias e inaugurais mesmo quando sustentadas em modos de transmissdo enraizados,
tradicionais.

A autora relata que em suas pesquisas a performance e as cenas rituais, por meio das
quais pensa o corpo € a voz, sdo locais de diversos saberes. Na sua compreensdo, o0 corpo € a
voz ndo sao apenas expressdes ou representagdes de acodes; sdo, sobretudo, manifestacao de
conhecimentos escritos nos gestos, movimentos e vocalidade. Diz que no corpo se repete nao
apenas um habito, mas a técnica, recriagdo, transmissdo e revisdo da memoria do
conhecimento.

Observou que nos rituais de matrizes indigenas e afro-brasileiras € possivel aprender a
abundancia de conhecimentos e saberes restituidos e reinscritos nas Américas. Para ela, nas
apresentacdes de dangas, expressoes culturais, rituais, festas e nas cerimonias, a memoria se
faz presente, se manifestam as técnicas, padrdes herdados de seus ancestrais, por exemplo.

Segundo Martins, a cultura negra na América ¢ dupla, pois lhe foram impostas regras e
normas que lhe proibiam a manifestacio de suas herangas culturais que trouxeram da Africa.
Contudo, os escravizados driblavam os senhores com suas gingas se revestindo de formatos
engenhosos. Como afirma Soyinka (1996, p. 342), sob condigdes adversas, as formas
culturais se transformavam para garantir a sua sobrevivéncia.

Para a autora, a cultura negra ¢, epistemologicamente, o lugar dos cruzamentos de
diferentes simbolos e culturas. H4 uma mistura de indigenas, europeus, africanos e até
orientais, posteriormente, que compdem essa cultura.

Nesse ambiente de memoria, os Congados e Reinados negros merecem atencao por
aquilo que representam para além do sagrado. H4 que se enfatizar nas performances dos
Congados todo ajuntamento de procedimentos e técnicas por meio dos quais alguns principios
filosoficos africanos sdo reprocessados, entre eles a ancestralidade, a celebracdo de seus

antepassados e os ensinamentos para as novas geragoes.
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Figura 8§ — Rainha do Congado da Irmandade N. Sra. do Rosério

4

Fonte: Disponivel em: https://www.facebook.com/groups/521210904634135/media/photos.

As manifestagdes das festividades realizadas dentro da Irmandade, como as Congadas
e Reinados, pertencem a um sistema religioso instituido no sincretismo existente no Brasil, no
qual os quilombolas em suas festas de rituais de estilo africano demonstram devocdes a
diversos santos catolicos.

As exposicdes das Congadas acontecem por meio de estrutura simbodlica e complexa.
Nos rituais, distintos grupos estdo inclusos: guardas, coroagdo de reis e rainhas, dangas
dramatizadas, atos liturgicos e cerimoniais.

Os negros criaram uma cerimonia que reinterpreta a travessia dos negros da Africa a
América. Relatos de viajantes e outros registros orais € escritos mapeiam a sua existéncia
desde o século XVII, em Recife, e sua disseminagdo por outras regides do Brasil, em varios
casos ligados as Irmandades dos Pretos.

Os Congados em seus festejos possuem uma estrutura com ritos de afli¢do e religagdo
elaborados através de uma organizacdo simbolica; representacoes de agdes, codigos
sensoriais, visuais e auditivos repletos de musicas e dangas, um teatro sagrado e outros.

Essas representacdes trazem consigo valores estéticos e cognitivos. H4 uma
transformacgao por meio de estratégias de ocultamentos e visibilidades, técnicas de expressao e
procedimentos, uma dindmica de modificacdo, ampliacdo e recriagdo de codigos culturais

entrecruzados.


https://www.facebook.com/groups/521210904634135/media/photos
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Em um festejo de Irmandade, todos os atos rituais apresentados emergem de uma
narrativa de origem e em uma complexa estrutura que inclui novenas, dangas, cortejos,
levantamento de mastros, banquetes, cumprimento de promessas ¢ a presenga do reinado,

como descrito por Martins (2003, p. 72):

Ha basicamente, nas dramatizagdes e performances, trés elementos que insistem na
rede de enunciacdo e na constru¢do do seu enunciado: 1°) a descricdo de uma
situagdo de repressdo vivenciada pelo negro escravo; 2°) a reversdo simbdlica dessa
situagdo com a retirada da santa das aguas, sendo o canto e a danca regidos pelos
tambores; 3°) a instituicdo de uma hierarquia ¢ de um outro poder, o africano,
fundados pelo arcabougo mitico e mistico.

A historia dos congados e culturas negras foi ao longo do tempo reprimida, mas, ao se
realizar, parece nos revelar a dignidade desse processo de deslocamento preenchendo os
vazios originados pelas perdas.

A realizacdo e a sustentagdo desses rituais nos mostram as estratégias de resisténcia
que foram imprescindiveis para as revoltas escravistas, as varias organizagdes negras contra a
escravidao e o sucesso dos quilombos.

Os ritos cumprem uma fun¢do educadora. Esse acontecimento nos quilombos
principalmente permite a transmissdo e reterritorializagdo. No Brasil, o ritual de ascendéncia
africana religiosa ¢ um culto a ancestralidade.

A concepgio ancestral dos povos da Africa inclui em seu teor as divindades, a
natureza cosmica, a flora e a fauna, os mortos, os vivos e os que ainda irdo nascer.

E nessa perspectiva o Quilombo da Irmandade de N. Sra. do Rosario ¢ uma referéncia
cultural na cidade ¢ tem como tradi¢do as festas anuais em louvor a N. Sra. do Rosario
considerada protetora dos pretos.

Livia Nascimento Monteiro (2016), em 4 Congada é do mundo e da raga negra,
pesquisa sobre as manifestagdes das Congadas em Piedade dos Gerais, analisa em seu
trabalho, entre outras coisas, as narrativas miticas do reinado e congadas.

Monteiro (2016) faz uma andlise de alguns elementos simbdlicos, como rituais da
festa, cores, dancas e performances. Através de entrevistas aos congadeiros e
mocambiqueiros, consegue localizar os nomes dos fundadores das Guardas de Congada e
Mocambique e suas relacdes com a Irmandade.

A pesquisadora investigou o que levou alguns homens negros descendentes de
escravizados a fundar as Guardas de Congada e Mogambique. Percebeu peculiaridades do

associativismo negro com a associacdo mutualistica religiosa, conseguindo mapear as redes
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de relagdes sociais dos primeiros capitdes das Guardas e a partir dai entender os possiveis
caminhos do campesinato negro naquela regiao.

A sua pesquisa revela como as pessoas através do congado mantém esse vinculo de
respeito e valores que herdaram de seus antepassados. Continuam em seus festejos
reverenciando aqueles que os antecederam naquela comunidade e como com o passar do
tempo eles foram criando estratégias para perpetuacdo das manifestagdes de culto aos seus
ancestrais.

Figura 9 — Convite de Festa do Quilombo da Irmandade N. Sra. do Rosério

7282 Festa em honra a Nossa Senhora 7
do Kosirio de Justingpotis - 2077

deNossa Senbory
. o %fb

Justingpolis - MG

Tema: "Maria passe na frente, abre caminhos e renove a nossa fé"

18/10 - Quarta-feira: Inicio da Novena
20:00 horas: Missa

Responsavel: Apostolado de Oragao
Gesto C Copos

19/10 - Quinta-feira: 2° dia da Novena
20:00 horas: Missa

Responséavel: Tergo dos homens
Gesto Concreto: Produtos de limpeza

20/10 - Sexta-feira: 3° dia da Novena
20:00 horas: Missa
Responsavel: Cc i N. Sra.
Gesto Concreto: Papel higiénico

da Paz

21/10 - Sabado: 4° dia da Novena
20:00 horas: Missa

R avel: C: i Santa Licia
Gesto Concreto: Saco de lixo

22110-D 5° dia da N

19:00 horas: Saida da bandeira de aviso da casa do Sr. José Teixeira,

na Av. b n°400 - B. Botafi 2% segao.

20:00 horas: Missa (Apds hasteamento da bandeira de aviso)
R avel: Comuni Santa Luzia

Gesto Concreto: Pano de prato

23/10 - Segunda-feira: 6° dia da Novena

20:00 horas: Missa

Resp Comuni Nossa Senhora Aparecida
Gesto Concreto: Pano de chao

24/10 - Terga-feira: 7° dia da Novena

20:00 horas: Missa

Responsével: Pardquia N. Sra. do Rosério (Bairro Santa Martinha)
Gesto Concreto: Refrigerante

25/10 - Quarta-feira: 8° dia da Novena

20:00 horas: Missa

Responsavel: irmandade N. Sra. do Rosério Justindpolis
Gesto Concreto: Vasilhas de plastico

26/10 - Quinta-feira: 9° dia da Novena
20:00 horas: Missa

P Cor i Nossa Senhora da Piedade
Gesto Concreto: Vassoura e rodo

EOuie

27110 - Sexta-feira:
18:00 horas: Reunido das Guardas na casa do Capitdo Adelmo, na
Rua Andarai, n® 160 - B. Botafogo 1° , onde sera hasteada a
bandeira. Logo apés cortejo até a Igreja do Rosério onde seréo

as i

P

28/10 - Sabado:

18:00 horas: Reunido das Guardas na Igreja do Rosério saguindo
até a Av. Denise Cristina da Rocha, n® 2300 - B. Papine, onde bus-
caremos a bandeira festeira. Em seguida cortejo até a Igreja do
Rosério.

21:00 horas: Missa Crioula

Apods a missa hasteamento das bandeiras de promessa.

29/10 - Domingo:

05:00 horas: Alvorada

07:00 horas: Reunio das Guardas na casa do Capitdo Adelmo.
Logo apés seguiremos para a casa da Rainha Festeira, na Av. Denise
Cristina da Rocha, n® 2300 - B. Papine, onde serd realizada a
Coroagéio dos Reis Festeiros. Logo apos, cortejo até a Igreja do
Rosério para recebermos as Guardas visitantes.
08:00 horas: Café de p para as

42:00 horas: Missa Conga

13:00 horas: Almogo

Cu de p

417:00 horas: Procissdo

20:00 horas: Encerramento

visitantes

30/10 - Segunda-feira:
10:00 horas: Reunifo das Guardas na Igreja do Rosério
13:00 horas: Alm:

21:00 horas: Encerramento

Rei Congo:

José Ostaques Costa
Rainha Conga:
Maria Aparecida da Cruz
Rei Perpétuo:

Divanil Felicio da Aparecida
Rainha Perpétua:
Cecilia Maria Ceséria
Rainha de N. Sra. das Gracgas
Francisca Diniz Leandro

Reis|Eesteirnos

Rei: Ere Cout de Souza
Rainha: Ariana Thamara de Souza
Principe: Ryan Felipe de Souza Chagas
Princesa: Ana Clara Labanca Rossi Nogueira
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A intervencdo dos ancestrais se manifesta no congado pela forca do axé, por meio dos
candombes'!, os tambores sagrados, e a palavra vocalizada. Para o congadeiro, esse saber esta
instituido espacialmente, na medida em que o cortejo e as caminhadas estdo refazendo os
circulos em torno de mastros e igrejas, por exemplo. Nesse momento ele estd percorrendo um

caminho antes trilhado pelos seus antepassados.

2.7 Saberes afrodiasporicos de resisténcias e historias de vidas

Conforme vimos, investigar os saberes negros e afrodiaspdricos a partir das
resisténcias ¢ fundamental na realizacdo deste estudo. Afinal, historicamente a populacao
negra e a indigena, ha séculos, tém resistido a diferentes formas de discriminacdo e descaso,
entre outras coisas, com a sua producgdo politica, religiosa e cultural. Cabe ressaltar que a
oralidade ocupa um lugar central para esses povos.

A esse respeito, a pesquisa intitulada: A4 tradi¢do oral para povos africanos e afro-
brasileiros e a relevancia da palavra, realizada por Eudaldo Filho e Janaina Alves (2017, p.
55), diz que as transmissdes dos saberes tradicionais em comunidades negras, na maior parte
das vezes, se dao por meio da oralidade.

Na mesma direcdo, BA (2010, p. 174) afirma que “na tradigdo africana, a fala, que tira
do sagrado o seu poder criador e operativo, encontra-se em relagdo direta com a conservacao
ou com a ruptura da harmonia no homem e no mundo que o cerca”. Por ser a oralidade uma
acdo significativa para a populagdo africana, ¢ relevante refletir sobre sua utilizacdo na
preservacio e difusdo do legado da Africa no Brasil.

As tradi¢des orais provenientes da Africa e seu estabelecimento no Brasil resultaram
na fusdo das duas culturas, que se faz muito presente nas religiosidades de matriz africana.
Para os africanos e afrodescendentes que usam essa tradi¢ao oral, ¢ relevante a palavra dita.

Em varias regides do continente africano, a oralidade tem presenga marcante, o valor
que a oralidade tem para parte deles ¢ bastante significativo e revela a sabedoria humana que

prioriza o individuo em sua integralidade.

' Assim como os seres humanos, cada tambor tem sua propria voz e vibragdo. Cada animal e arvore de que o

tambor ¢ feito tem sua propria medicina; seus espiritos sdo parte do tambor. Para dar voz ao tambor ele
precisa ser “despertado” em cerimOnia sagrada.
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A tradi¢do oral imbricada na constru¢do da historia do Brasil herdou dos povos
africanos a oralidade como método de transmissdao de conhecimentos. A palavra “tradigdao”
adquire sua plenitude ao se referir a dimensao espaco-temporal da experiéncia do grupo.

A palavra traz o passado, permitindo no presente a construcao do futuro. A oralidade
permite ao sujeito que a usa fazer uma conexao com seus ancestrais, que encontram ai a
possibilidade de propagarem suas lembrancas. A oralidade ¢ o vivido no presente, ¢ o
cotidiano das pessoas.

Sao fontes de estudos dos autores da pesquisa sobre oralidade os seguintes estudiosos:
Amandou Hampanté Ba, Emilio Bonvini, Joseph Ki-Zerbo entre outros. Segundo Ba (2010, p.
172) “a tradigdo africana, portanto, concebe a fala como um dom de Deus. Ela ¢ ao mesmo

99 <¢

tempo divina no sentido descendente e sagrada no sentido ascendente.” “[...] 14 onde nao
existe a escrita, o homem esta ligado a palavra que profere. Estd comprometido por ela. Ele ¢
a palavra, e a palavra encerra um testemunho daquilo que ele é”.

A cultura brasileira sofreu influéncias de povos de origem estrangeira ao longo e apds
o processo de colonizagdo. Diante das evidéncias dessas influéncias, as marcas deixadas por
esses povos no modo de vida dos brasileiros ¢ uma realidade.

Nas comunidades negras, inclusive no quilombo da Irmandade de Nossa Senhora do
Rosario de Justindpolis, a influéncia africana se manifesta em varios aspectos na vida das
pessoas.

Além dos saberes das benzedeiras, que sdo oriundos principalmente de matrizes de
conhecimento indigena-africana, a tradi¢do oral ¢ significativa para os povos da Africa, e essa
tradicao ¢ uma heranga que deixa marcas profundas presentes até os dias de hoje.

Os povos africanos situaram no Brasil a tradi¢do oral, que ainda ¢é preservada e
mantém viva a memoria dos antepassados. Os africanos usaram e usam a tradi¢ao oral como
um método de difusdo e construgdo de conhecimentos de alguns povos.

A histéria oral ¢ utilizada para a integracio das relacdes entre individuos. E usada na
Africa para transmissdo de saberes, valores e historias de vida, dessa forma propagando-se ¢
construindo a sua cultura, de geragdo para geragao.

E interessante observar na comunidade quilombola em que realizamos o estudo como
se da a preservagdo e a transmissdo dos saberes tradicionais. Se nas praticas da propagagao
das manifestagdes culturais os ensinamentos através da oralidade intercambiam com as
praticas educativas da EJA, as quais, muitas vezes, tendem a privilegiar “escrita-formal”.

Os ensinamentos através da oralidade, para os africanos, possuem um forte carater.

Sao o alicerce da constituigdo da sociedade. As palavras proferidas pelos mais velhos
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possuem veracidade e importancia inquestionaveis. O que ¢ dito pelos mais velhos possui
relevancia principalmente no nucleo religioso.

Refor¢ando os ensinamentos da oralidade, a benzedeira Zana nos reafirma a
importancia da tradi¢ao oral, quando nos diz: “aquele canto ficava na cabeca da gente, a gente
queria ficar aprendendo para na hora de cantar ndo errar, a gente catava o dia inteiro para nao
esquecer, na hora da apresentacdo fazer bonito na festa”.

Sendo para os africanos a transmissao de conhecimentos através da oralidade de suma
importancia, os detentores dos conhecimentos se encarregam de transmitir o que lhes foi
ensinado, preservando a memdria e histdria de seu povo.

Conduzidos pela tradicdo oral, os africanos, em um exercicio constante de fala,
escutaram e memorizaram, se organizam e erguem seus grupos familiares e comunitarios.
Educam orientados pela oralidade e, em contato com outros grupos, trocam conhecimentos e
experiéncias significativas para todos, num aprendizado coletivo.

A oralidade ¢ tao relevante para eles, que a fala esta entrelagada no valor que a palavra
possui e aquilo que ela revela, trazendo consigo a intencionalidade, o carater do que ¢ dito e a
responsabilidade no dizer.

Os povos africanos e seus descendentes vivenciam as tradicdes de forma peculiar,
aquilo que lhes foi transmitido pelos antecessores faz parte, na pratica, de suas vidas. A
tradicdo se corporifica no africano por ser ela um ato comunitdrio que se realiza e concretiza
pela dindmica do grupo.

E possivel que essa seja uma pratica dessa comunidade quilombola onde realizamos
nossa pesquisa, por se tratar de uma comunidade composta por descendentes com heranga dos
povos vindos da Africa.

A tradicdo da oralidade, por fazer sentido a vida, para os participantes das
comunidades ¢ permanente e se reinventa ao passar pelas geragdes, atinge grandes dimensoes
que ndo se limita ou cessa, ela prossegue no tempo. Tradi¢do ¢ uma forma de vida e de se
organizar propria de um grupo que compartilha experiéncias de vida. Os sujeitos que vivem
na tradicao valorizam os ensinamentos que lhes foram transmitidos e sao comprometidos com
eles. Na tradi¢do oral, a palavra dita revela o proprio ser e interfere diretamente no convivio
da comunidade. Para eles a palavra ¢ sagrada.

Para grande parte dos africanos, a oralidade revela um saber que prioriza o individuo
em seu potencial fisico e moral. Esta pratica transpde valores da moralidade, atinge a

consciéncia do ser e a responsabilidade humana.
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As habilidades, tanto da escrita como da fala, tém sua relevancia na esfera humana. Os
povos africanos priorizam a fala, eles ddo continuidade a tradigdo em que foi constituida sua
formacao e existéncia.

Diversos elementos podem documentar e comprovar a exceléncia dos fatos na historia
de um povo: esculturas, objetos religiosos, fotografias, objetos pessoais e até mesmo a
moradia.

A tradicdo oral ¢ menos dependente de aderegos materiais para comprovar fatos. Ela
por si ja conta e valida os fatos. As manifestagdes humanas em grande parte do territorio
africano se baseiam na tradi¢do oral para viver e dar continuidade a sua cultura,
diferentemente de outras sociedades que priorizam a tradi¢do escrita para validar sua cultura.

Um beneficio da tradigdo oral, por exemplo, ¢ que, nas sociedades africanas, todos os
individuos sdo transmissores das historias e dos saberes, esse exercicio € passado de geracao
para geracao.

Os tradicionalistas s3o os mestres do povo, de sua comunidade, e possuem a
incumbéncia de repassar os ensinamentos ¢ conhecimentos que lhes foram ensinados. Eles
tém a responsabilidade de transmitir os conhecimentos através do exemplo que acompanha a

palavra.

Os tradicionalistas sdo liderangas de determinados grupos, formado no seio de suas
comunidades, sdo conhecedores de um saber especifico, ndo sdo especialistas,
possuem conhecimentos em diversas areas. Transmitem conhecimento especifico,
mas podem compreender em seus ensinamentos diferentes ciéncias. Eles possuem
um conhecimento vasto ndo se limitando apenas a um especificamente, podem ser
responsaveis por um ou varios saberes. (ALVES; FILHO, 2017, p. 62-3).

Na Africa, a tradi¢do oral ¢ incontestavel, os tradicionalistas sdo reconhecidos como
mestres, sdo eles os responsaveis pela transmissao do conhecimento. Os africanos, através da
oralidade veem a possibilidade de mostrar sua propria existéncia e de propagar o legado de
sua historia e memoria, difundem os conhecimentos de seus antepassados para as atuais e as
futuras geragdes.

Entre as virtudes da tradi¢do oral estd a autenticidade com que as histérias e
conhecimentos serdo transmitidos. A palavra deve revelar o carater de quem a profere, o
homem vale o que fala, o tradicionalista deve honrar sua palavra. O valor da palavra, o valor
da fala do homem € um compromisso infindavel.

A tradicdo oral faz uma passagem do homem pela histdria, ela é capaz de transportar o

homem ao passado, conduzindo-o ao presente e preparando-o para o futuro. Ela € inerente a
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sua condi¢do humana, ¢ propria de sua vivéncia e seu pertencimento na sua comunidade e no
mundo.

Dentro da tradi¢ao oral, a fala permite a participagdo do homem que interage no
espaco tempo, ele conhece sua histdria e edifica sua cultura. A fala direciona, instrui e ¢ um
dos fatores de sobrevivéncia da comunidade.

Nas sociedades em que a tradi¢do oral ¢ preponderante, o comportamento dos seus
pertencentes € orientado pelos companheiros do grupo, os conhecimentos e saberes sao
consolidados e compartilhados. A fala transfere reciprocamente os saberes e perdura o grupo,
sobrepondo-se a individualidade.

Nas comunidades em que a tradi¢do oral é uma pratica, o contato com o outro
enriquece o desenvolvimento humano, e a troca de saberes permite que mais individuos
interajam. A oralidade contribui para essa interacao social.

No Brasil, as tradi¢des orais herdadas da Africa se expressam com mais presenga nas
manifestagdes religiosas: no Candomblé, por exemplo, os ensinamentos sagrados sdo
transmitidos pelos mais velhos para os mais novos com base nos ancestrais divinizados.

No caso especifico de nossa pesquisa, procuramos identificar como os saberes
tradicionais sdo transmitidos para as novas geracdes, se ha alguma semelhanca com a
oralidade expressa na Africa ou heranga dessa oralidade.

Além disso, no Brasil, desenvolveu-se o costume da oralidade através da prosa, da
conversa do dia a dia. Os brasileiros, mesmo habilitados com a escrita, praticam a fala com
muita frequéncia nas interacdes sociais, em suas relacoes pessoais. Essa oralidade ¢ heranga
dos africanos que se propaga até hoje em nossas comunidades.

Podemos considerar que, assim como na Africa, no Brasil, a oralidade dissemina até
os dias atuais o saber tradicional, o conhecimento entre as geragdes. A educagdo, os
conhecimentos que os pais passam para os filhos sdo baseados na oralidade e se materializam
pelo valor que a palavra proferida pelo transmissor tem. Ouvir alguém mais velho ¢ sinénimo
de valoragao de sua fala, de respeito.

Sabe-se também, através de estudos realizados, que a tradi¢do oral africana tem um
forte apelo em grupos. Comunidades brasileiras que se organizaram sob influéncia de
tradigcOes africanas, mais precisamente em grupos de matrizes religiosas que cultuam seus
ancestrais divinizados.

Pelo fato de haver grande nimero de africanos aqui no Brasil, houve um intercambio
cultural entre as idas e vindas, favorecendo a troca de saberes e costumes entre os dois povos.

E entre esses saberes a tradigdo da oralidade se faz presente.
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O legado dessa tradigdo oral passou a definir a crenca nos aprendizados, ensinamentos
e saberes populares e tradicionais. Assim sendo, tendo em vista a intensificagdo dos processos
de modernizagdo tardia, verifica-se com a realizacao deste estudo que a transmissao oral da
benzegdo coexiste com as praticas educativas desenvolvidas na EJA.

Todavia, por mais que ha possibilidades reais capazes de integrar esses saberes por
parte das institui¢des de ensino do entorno, por exemplo, percebe-se que a efetivagdo desse
intercambio € praticamente inexistente.

No entanto, um olhar mais atento acerca das diretrizes propostas pela ERER nos da
pistas que ¢ possivel construir praticas educativas de carater integral e ao mesmo tempo

integrada. E sobre isso que discutiremos no proximo capitulo.
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3 EJA, SABERES TRADICIONAIS E RELACOES ETNICO-RACIAIS: PELA
VALORIZACAO AFRODIASPORICA

Por exemplo, tem um mogo la da Comunidade do
Congado, os filhos dele eram catolicos e um dos filhos
dele passou a ser evangélico e tem uma crian¢a que
esteve doente, foi para o médico e disse que ele estava
com a barriga inchada ele voltou, e nada de melhorar,
ele levava crianga toda semana ao médico, aplicaram
soro e nada de melhorar. Um certo dia, o avo da
crianga falou, vou levar meu neto ld para benzer.
Noutro dia a propria crianga disse: “‘eu melhorei muito,
muito mesmo” perto do avo. No dia seguinte, quem
levou a crianga para benzer foram os proprios pais
evangélicos. E hoje sempre que precisam eles vio la e
levam a crianga.

(Zinha, benzedeira quilombola, 2020)

3.1 EJA e os saberes tradicionais: dialogos, aproximacoes e desafios

Segundo Miguel Arroyo, os educadores e a escola devem ter uma atuacdo para
recuperar a dignidade dos educandos. Devem articular as varias institui¢des e a pluralidade de
forcas para garantir a integra¢do de todas as pessoas. Nesse sentido: “o Estado e a escola, a
publica sobretudo tém fungdo de educar os cidaddos nos valores da cidadania. Nao separemos
o direito a educagdo dos demais. Ele s6 avanga se garantida a pluralidade de direitos”
(ARROYO, 2018, p. 1).

Para o autor, falta aos educadores mais conhecimentos sobre jovens, adultos e
idosos. Nesse sentido, a procura desses sujeitos por essa modalidade de ensino necessita
contribuir para a formacdo de sujeitos ndo somente para o mundo do trabalho, mas também
para a vida.

De igual modo, partilhando dos principios freirianos, ¢ preciso reconhecer e colocar
em pratica as questdes relativas a educacdo como instrumento de transformacdo politica e
social. A libertagdo de um estado de opressdo deve ser acdo social, ndo acontece de forma
isolada. Somos seres sociais e por isso a transformacdo do meio deve acontecer na propria
comunidade, em sociedade.

Em sua obra Pedagogia do oprimido, o autor busca problematizar a realidade dos

educandos ¢ de como a educagdo tem um papel fundamental nesse processo de busca de
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autonomia e liberdade, considerando que: “ninguém liberta ninguém, ninguém se liberta
sozinho: os homens se libertam em comunhao” (FREIRE, 1987, p. 29).

Reconhecer praticas culturais das comunidades diz respeito, portanto, a reposicionar e,
ao mesmo tempo, valorizar os diversos saberes produzidos pela populagdo negra brasileira.
Assim sendo, aprofundar os conhecimentos sobre os saberes tradicionais se apresenta como
significativo e relevante, pois, ao se dedicar ao estudo do funcionamento das formas como
eles se dao, como eles sao construidos, a sua formagdo ¢ transmissdao, nos colocamos em
contato com outros jeitos de conceber maneiras de aprender e conhecer.

A esse respeito, em seus escritos, Conceicdo Evaristo produz poesias que agucam a
regularidade da memoria social da populagdo negra no Brasil. Ela consegue evidenciar a
condicdo de mulher negra nascida na favela, que tem em sua ancestralidade os escravizados
no Brasil.

Ela manifesta através da poesia a dificuldade enfrentada por ela e por seus familiares
na infincia, lan¢a um olhar para a condi¢do do negro na sociedade brasileira, que foi marcada
pela escraviddo, marginalizagdo dos forros, discriminagao, preconceito e exploragdo por meio
do trabalho subalterno e mal remunerado. A partir dai, Evaristo consegue cunhar o termo
escrevivéncia para dar nome a uma escrita que se entrelaga com sua vivéncia, com relato de
suas memorias e de todo o povo que traz ancestralidade afro-brasileira.

A sua literatura € capaz de transmitir a miséria, o abandono e a violéncia em que essa
parcela da populagdo, em sua grande maioria, foi deixada: a margem da sociedade. Nos dias
de hoje, nos remete a populagdo de rua, aqueles que vivem nos grandes centros urbanos em
semaforos pedindo esmolas e ajuda de toda sorte, sobrevivem pela caridade e através da ajuda
de poucos.

Conceicdo Evaristo, na condicdo de mulher negra, consegue em suas poesias
denunciar a situacdo de miséria vivenciada pela populagdo negra, fruto de uma condi¢dao que
foi submetida ap6s a escravidao. Com isso, preserva a historia e a memoria social de um povo
e de um pais assolado pelas mazelas impostas pelos colonizadores e seus herdeiros.

Assim como Evaristo, nés, negros, sentimos nos dias de hoje os efeitos da dor
produzida pela condicao de escravidio imposta aos negros no Brasil. Sdo perceptiveis as
inferéncias que Evaristo assume em seus manuscritos, como guardid da memoria de seus
ancestrais.

Nessa perspectiva, muitos dos educandos da EJA vivenciam situagdes parecidas as
descritas pela narrativa dessa autora. No entanto, consideramos que nao so pela interpretacao

da vitima que eles devem ser reconhecidos. E nesse estudo buscamos, entdo, compreendé-los
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como sujeitos possuidores ndo apenas de saberes diversificados, como também oriundos de
demarcadores sociais distintos, quais sejam: étnico-racial, de género, orientagdo sexual, de
necessidades especiais, classe social, etc.

Os estudos desenvolvidos por Silva (2009) a esse respeito contribuem no sentido de
entender a EJA também pelo direito a diversidade étnico-racial dos sujeitos que ali estdo

presentes quando diz:

As pessoas jovens e adultas sdo sujeitas que possuem lugares sociais,
identitarios, geracionais, de raca, de género e de orienta¢do sexual diversos.
Juventude e vida adulta na EJA apresentam especificidades e sdo marcadas
pela diversidade. Essas questdes ndo sdo discutidas nos textos legais e sdo
abordadas de forma ainda muito incipiente pelos proprios teéricos do campo.
E no cotidiano das praticas de EJA que as diversidades cultural, etaria, racial
e de género se expressam. (SILVA, 2009, p. 66).

A nogao de saberes, inclusive os tradicionais, trazida por esses educandos poderia
contribuir para pensar em curriculos nos quais o processo de ensino-aprendizagem tenha

significado para a vida desses jovens, adultos e idosos.

E importante lembrar que nods, educadores e educadoras, somos também
“sujeitos” sociais envolvidos (as) no ato educativo de formagdo para a
diversidade étnico-racial. Sendo assim, questionamentos possiveis de serem
realizados pelos jovens, adultos e idosos nos processos de escolarizagdo na
EJA, ante a abordagem de valorizagdo da cultura afro-brasileira e africana, de
certa forma podem corresponder a possiveis indagagdes que também
possuimos. Nesse caso, a superacdo do “improviso” torna-se necessaria.
Tendo em vista o exercicio profissional, somos convocados a participar desse
debate de forma mais qualificada. O ato de respeito a diferenca implica entdo
rever valores, posicionamentos ¢ atitudes. Isso s6 se da por meio da
realizagdo de estudos sobre a producdo das relagdes étnico-raciais e na
relacdo afetiva de lidar com o Outro, considerado muitas vezes como o
diferente. (SILVA, 2017, p. 209).

Nesse sentido, praticas educativas desenvolvidas na EJA e os profissionais da
educacdo que atuam nessa modalidade de ensino, em especifico, sdo convidados a
contribuirem de forma responsavel com a formagao dos sujeitos, apropriando-se, inclusive, de
outros saberes na pratica profissional.

Assim sendo, ¢ importante integrar perspectivas de EJA relacionadas com a educagdo
popular e de maneira mais especifica educa¢do popular negra. No caso especifico desta
pesquisa, com os saberes tradicionais e populares de benzedeiras.

Observamos que muitos desses saberes populares e tradicionais sdo pertencentes ao
que podemos chamar de Educacao Popular Negra, pois sdo saberes que perpassam geragdes €

sdo transmitidos através da oralidade ou no préoprio exemplo no fazer do dia a dia.
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Assim sendo, buscando compreender um pouco mais o contexto em que essas praticas
de benzegao se realizam a partir da escola em que lecionei e convivi com educandos da EJA
por dezessete anos, localizada no entorno dessa comunidade, inicialmente realizamos uma
pesquisa com estudantes da EJA da Escola Estadual Luiz Gama'?, localizada no municipio de
Ribeirdo das Neves, regido periférica de Belo Horizonte, através da aplicacio de um

questionario virtual. Os resultados obtidos de suas devolutivas apresentamos na Tabela 3.

Figura 10 — Escola Estadual Luiz Gama

—

Fonte: Acervo de Pesquisa. Registro fotografico do autor.

Dada a proximidade com cada um dos trés respondentes, bem como a suspeita de que
eles fossem oriundos da comunidade com a qual dialogamos, os dados obtidos revelam que o
perfil majoritariamente que compde os estudantes da EJA reside em regides de periferias. E

mais, a maior parte deles se autodeclaram como negros.

12 Nome ficticio e presta homenagem a um dos principais lideres do abolicionismo brasileiro.
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Tabela 3 — Estudantes da EJA com vinculos com a Irmandade N. Sra. do Rosario

Questoes Estudante 01 Estudante 02 Estudante 03
Estudante da EJA Sim Sim Sim
Escolaridade Ensino Médio Ensino Médio completo Ensino Médio
completo completo
Reside/Comunidade Proximo Proximo Proximo
Cor/raga autodeclarada Preto Preto Parda
Atuacdo Profissional Desempregada Desempregada Atendente posto satide
Saberes sdo importantes? Sim Sim Sim

Fonte: Elaboragado do autor.

Para construir as informacoes constantes na Tabela 4, fizemos um levantamento de
dados na secretaria da escola, nas fichas dos discentes matriculados na EJA no turno da noite.
Buscamos no arquivo da escola a quantidade deles que ja estudou naquela instituicdo e
aqueles que por proximidade da comunidade da irmandade pertenciam a mesma.

Interessante notar que nem mesmo a instituicdo possuia esses dados de maneira
sistematizada. Logo, realizar essa tarefa, apesar de todo o trabalho que foi necessario para a
sua conclusdo, permitiu conhecer melhor a realidade da EJA ao longo dos anos. A pesquisa
foi realizada no més de novembro de 2020, com auxilio das Auxiliares de Servigos de
Educacdo Basica (ASB) lotadas na referida escola.

O procedimento utilizado foi o levantamento nos livros de registro dos estudantes da
EJA e nos arquivos digitais do SIMADE, Sistema Mineiro de Administragdo Escolar, com a
autorizagao da dire¢do da referida instituicao.

A partir do levantamento realizado, foi possivel identificar a quantidade de estudantes
egressos da EJA, bem como localizar os residentes nas proximidades da comunidade da

Irmandade de N. Sra. do Rosario de Justindpolis, em Ribeirdo das Neves.
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Tabela 4 — Total de estudantes da EJA na Escola Estadual José Luiz Gama entre os anos 2005

e 2020
Ano Letivo Quantidade

2005 79 estudantes

2006 149 estudantes
2007 164 estudantes
2008 139 estudantes
2009 186 estudantes
2010 223 estudantes
2011 186 estudantes
2012 127 estudantes
2013 179 estudantes
2014 161 estudantes
2015 230 estudantes
2016 379 estudantes
2017 451 estudantes
2018 254 estudantes
2019 152 estudantes
2020 130 estudantes
Total 3189 estudantes

Fonte: Elaboragao do autor.

Através de alguns contatos com a comunidade escolar conseguimos fazer o
levantamento aproximado de ex-estudantes da EJA e outros segmentos que pertencem a essa
Comunidade. Verificamos que entre o periodo de 2005 e 2020 muitos deles conhecem ou ja
ouviram falar da Irmandade. Infelizmente, devido ao afastamento social imposto pela covid-
19 ndo foi possivel estabelecer didlogos com os egressos no sentido de perceber as suas

impressoes.
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No que concerne ao funcionamento da referida escola, essa modalidade de ensino ¢é
ofertada regularmente na escola desde o ano de 2005, e a presenga de estudantes matriculados
nesse segmento foi no total de 3189 estudantes, nimero esse bastante expressivo, visto que na
regido a escola ¢ uma das poucas que oferece essa modalidade de ensino.

Observamos junto aos Planos de Aulas dos professores que a maioria deles ndo
relacionam os contetdos trabalhados em sala de aula com as praticas de saberes tradicionais
ou populares vivenciados nas comunidades, mas, em contrapartida, a escola, desde 2008,
trabalha com projetos interdisciplinares abrangendo essa tematica.

No desenvolvimento desses projetos eram propostos temas relacionados aos saberes
populares e tradicionais, contudo, ndo especificamente pertencentes a Comunidade da
Irmandade de Justindpolis, mas aos conhecimentos e saberes tradicionais de Minas Gerais. Na
realiza¢do dos projetos eram desenvolvidas atividades de pesquisas e feiras tematicas sobre
meio ambiente e sua degradacao, dangas, comidas tipicas, uso de ervas medicinais usadas na
medicina homeopatica, esportes, cinema, teatro, poesias e saraus.

Nessas amostras, o objetivo € que os estudantes aprendam a relacionar o conhecimento
escolar com o seu cotidiano. No final das pesquisas e discussdes, ¢ organizada uma
apresentacao para toda a comunidade escolar dos conhecimentos adquiridos. Percebe-se que
varios professores trazem consigo os saberes aprendidos nos cursos de graduagdo e planejam
suas aulas tendo como referéncia apenas o livro didatico, por vezes, sustentado na matriz
eurocéntrica e colonizadora.

A referida escola onde realizamos a pesquisa, em dezembro de 2021, passou por um
processo de municipaliza¢do. O Governo do estado de Minas Gerais doou o prédio com todo
seu equipamento (bens patrimoniais) para a Prefeitura do municipio de Ribeirdo das Neves,
em um Projeto chamado Maos Dadas.

Os profissionais de educagdo foram remanejados para outras escolas e foram extintas
as etapas: anos finais do ensino fundamental, todo o Ensino Médio, a EJA e o Curso Técnico.
Todo esse processo de municipalizagdo ndo foi informado a comunidade escolar e muito
menos aos profissionais da instituicdo previamente. Quando a noticia chegou a escola, o
processo ja havia sido concluido na Camara Municipal através de um projeto de lei e j& estava
sancionado pelo prefeito do municipio.

Percebemos que ¢ infimo o ensino pautado em uma epistemologia voltada para a
educacdo popular. Sabemos a esse respeito que o legado da Educacao Popular, bem como o

trabalho na perspectiva de Educagdo Popular Negra ¢ extremamente necessario para obtengao
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de resultados mais promissores na formacdo de cidaddos e cidadds compromissados com a
construcdo de uma sociedade verdadeiramente democratica.

Heli Sabino (2012) em sua tese de doutorado ressalta a esse respeito que a Educagao
Popular como a conhecemos foi fruto de lutas politicas e religiosas que possuem suas origens
nas décadas de 1950 e 1960 no Brasil. A matriz teérica da Educagdo Popular esta
fundamentada em conceitos e categorias que sempre questionaram formas de poderes que por
muitas vezes aumentam as desigualdades entre os povos e nagdes.

Nessa pesquisa, 0 autor constatou que hd uma precariedade em relacdo ao mobiliario e
espacos formativos dos simbolos e arquitetura fisica desses locais. Por exemplo, nas escolas
de uma forma em geral, h4 uma precariedade da materialidade dos espacos fisicos; o tamanho
das salas de aulas, a iluminagdo fosca, a inadequacao das mesas e carteiras a anatomia do
publico, auséncia de espacos de socializacdo. Esses elementos que interferem no atendimento
ao publico da EJA sdo comuns na maioria das escolas.

Segundo a pesquisa, a questdo da materialidade educativa estad entrelagcada a
configuracdo das praticas da EJA no Brasil. Para o autor, a EJA foi constituida a margem do
processo de escolarizagdo, marcada pela improvisagdo de espacos e amadorismo de seus
profissionais, devido ao que se constata no Brasil ao longo dos tempos; uma auséncia de
politicas publicas principalmente para atender a esse segmento da EJA.

Segundo ele, sobre essa improvisac¢do, amadorismo profissional e descasos de politicas
publicas, a educagdo de jovens, adultos e idosos em espacos escolares foi incentivada pela
Educacao Popular, tendo seu expoente na década de 1960, Paulo Freire. Segundo Arroyo
(2005), o fato de a EJA nunca ter sido exclusiva de politicas governamentais ou de sistemas
educacionais permitiu aos movimentos sociais gestar formas de saberes que questionassem o
sistema politico vigente.

Para esse autor (2005), os principios da Educacdo Popular existentes hoje no Brasil
sdo suficientes para referenciar a formagdo continuada dos professores de jovens, adultos e
idosos e estruturar a pratica educativa da EJA. Ele destaca a especificidade do publico da
EJA, os processos (des)humanizadores que eles vivenciam. Argumenta que os sujeitos da EJA
sao marcados pela discriminagdo étnica, de género e pela ocupagdo precaria no mundo do
trabalho.

Em sua grande maioria, vivem nas periferias, vilas e conglomerados. Sao sujeitos
pertencentes as camadas populares da sociedade. Esses sdo alguns dos motivos que fazem
com que a educacao de jovens, adultos e idosos tenha como objetivo formar pessoas que

buscam a emancipagdo no trabalho e a cidadania em sua plenitude.
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Em se tratando de perceber a articulagdo de EJA, Educacdo Popular e Saberes
Tradicionais e Populares, a perspectiva conceitual Educagao Popular Negra nos parece mais
adequada de ser abordada. Adiante, desenvolveremos um pouco mais essa compreensao. Por
ora, basta dizer que no Brasil diferentes movimentos sociais organizados defendem uma
ampla discussdo de reivindicagdes populares e propdem o desenvolvimento de iniciativas
voltadas para a valorizacdo das manifestagdes socioculturais e politicas dos sujeitos jovens,

adultos e 1dosos.

3.2 Educacao das relacoes étnico-raciais e EJA

Nos ultimos anos, sobretudo no contexto de implementagdo da Lei 10.639/03 e de suas
Diretrizes'® ¢ possivel verificar uma reflexdo sobre a educacio de jovens, adultos e idosos
articulada com o ensino de histdria e cultura afro-brasileira e africana.

No curso dessa discussdo, Silva (2017) argumenta que € necessario levar em
considera¢do a producdo social de outros saberes acerca da valorizagdo da cultura afro-
brasileira e africana para reavivar a memoria dos negros que se dedicaram a luta no combate a
discriminacao e racismo no Brasil.

O autor diz que a EJA possui como uma de suas caracteristicas fundamentais abrigar
os sujeitos que vivem em situagdes de desigualdades sociais, econdmicas, culturais, politicas
e inclusive raciais. Assim sendo, a EJA necessita ser entendida como um direito, pois os
jovens, adultos e idosos nela matriculados possuem lugares distintos e trazem consigo marcas
pela sua diversidade.

Kawakami (2014) analisa de que maneira a tematica das relagdes étnico-raciais tem
sido articulada na EJA nos ultimos anos. Segundo a pesquisadora, a producdo de
conhecimento sobre a tematica étnico-racial e do racismo estdo consoantes com as diretrizes
curriculares nacionais para a educagdo das relagdes €tnico-raciais e para o ensino de historia e

cultura afro-brasileiras e africanas.

13 A Lei 10.639, considerada pelo movimento negro uma medida de agdo afirmativa, altera a Lei de Diretrizes e
Bases da Educacdo Nacional (LDBEN 9.394/96) que passou a vigorar acrescida dos artigos: 26-A, 79-A
(Vetado) e 79-B. A Lei 10.639 prevé a obrigatoriedade do ensino sobre a historia e cultura afro-brasileira ¢
africana na educagao basica ofertada nos estabelecimentos de ensino publicos e particulares. Em 2008, a lei
sofreu uma alteragdo pela Lei 11.645, e passou a incluir a histdria e cultura dos povos indigenas brasileiros.
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Os autores que tratam da questdo das relagdes étnico-raciais, segundo levantamento
bibliografico no GT18 da ANPEd realizado pela autora Kawakami (2014), se preocuparam
com as seguintes questdes em suas pesquisas: serd que os pesquisadores que lidam com a EJA
tém se debrucado sobre as questdes das relagdes étnico raciais? Quais questdes tém orientado
as pesquisas na EJA sobre relacdes raciais? Eles buscaram fazer um levantamento para saber
quais tematicas tém sido incluidas nos estudos da EJA?

A autora relata que questdes referentes a desigualdade racial no contexto da EJA
estiveram focadas durante décadas na alfabetizagdo de adultos e influenciadas por modelos a
partir dos quais podem ser identificadas com processos educativos universalistas e
compensatorios no ensejo de reparar “atrasos” daqueles que ndo puderam ser escolarizados na
idade “apropriada”.

Os livros didaticos utilizados nas escolas e na EJA, quando tratam da tematica
relacionada aos negros, os colocam sempre na condicdo de dominados, numa visdao
eurocéntrica. As li¢des orais, as datas festivas, os curriculos sempre privilegiam as identidades
dominantes (eurocéntrico, masculino, heterossexual, cristdo) e em relagao as identidades
dominadas (feminino, indigena, afro-brasileiros, ndo cristdo, homossexual) os tratam como
exoticos, ou folcloricos.

Importante os educadores se atentarem para as Diretrizes Curriculares Nacionais, para
a Educagdo das Relagdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira
e Africanas. Propostas e praticas pedagdgicas orientadas pelo combate ao racismo podem
conduzir ao didlogo, podendo, assim, ser uma das diversas estratégias para a construcao de
uma sociedade menos desigual.

Como sugere o documento, o convivio e o respeito as diferencas, construidos e
reafirmados por meio e no didlogo, significam a “afirmacdo de identidades, de historicidade
negada ou distorcida, esclarecimento a respeito de equivocos quanto a uma identidade
universal, combate a privagdo e violagdo de direitos” (BRASIL, 2004, p. 11).

Ao comentar sobre o didlogo imparcial como base para as praticas educativas, Freire
(1996) diz que a escola deve promover propostas pedagogicas fundadas nas relagdes com os
educandos, discutindo com eles, ou, na verdade, estabelecendo o que chama de “intimidade”
entre os saberes curriculares fundamentais aos educandos e a experiéncia social que eles tém
como sujeitos no mundo. Neste caso, reafirmando nossos estudos e pesquisa, sugerimos 0s
Saberes Tradicionais e Populares, além de outros saberes.

A apresentacdo de possibilidades de desconstrucdo de sistemas de dominagao

eurocéntrica como categorias naturalizadas deveria, portanto, compreender que os sujeitos da
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EJA ndo sdo uma categoria abstrata de pessoas, mas sujeitos histdricos, que possuem historias
de vida, sdo sujeitos que trazem consigo marcas subjetivas e singulares.

Sobre esse aspecto, Passos (2012, p. 11) destaca a auséncia das questdes raciais no
curriculo da EJA, que ¢ tensionada pelas presencas concretas de pessoas dos grupos historico
e socialmente desprotegidos, o que exige o que ela chama de “tratamento curricular das
diferengas [...] na perspectiva de um projeto pedagdgico comprometido com a promogao da
igualdade racial e a erradicacao de todas as praticas de discriminacao”.

A autora aponta que entre as diferentes contribuicdes tedricas para a educacdo de
jovens, adultos e idosos no Brasil, os estudos denominados pds-coloniais contemplam em
suas propostas questionamentos das relagdes de poder que privilegiam a matriz eurocéntrica
dominante em nossa sociedade. Consideram esse aspecto importante para questionar o
curriculo centrado nos modelos ocidentais que legitimam os dominadores e inferiorizam os
diferentes, perpetuando, assim, as desigualdades.

Tais estudos reconhecem que a EJA ¢ um espago para esse tipo de questionamento. A
partir desse lugar de conhecimento na educacdo pode ser possivel os enfretamentos ao
desiquilibrio social, discriminagdes e exclusao, com o objetivo de reduzir essas desigualdades
sociais. Mas apenas os trabalhos relacionados a tematica das relagdes étnico-raciais ndo sao
suficientes para desconstruir os preconceitos que ainda existem em nossa sociedade.

Conforme nos relata Kawakami (2014, p. 14.),

[...] tinhamos como hipotese que a pesquisa bibliografica realizada no GT18
Educagdo de Pessoas Jovens e Adultas — da ANPEd revelasse estudos que
articulassem essa modalidade de ensino com problematizagdes em torno do
racismo, discriminagdo racial, preconceito, reconhecimento das diferengas ou
diversidade étnico-racial e cultural, ainda mais com a intensa mobiliza¢ao
social e académica para e em funcdo da aprovagdo de leis que produzem uma
inflexdo no campo educacional no pais, como foi o caso da Lei 10.639/03.
Entretanto, em 10 anos de publicagdes no GT18 da ANPEd, encontramos
apenas 2 trabalhos, de uma mesma autora, que dialogavam com as questdes
indicadas, sem, contudo, fazer referéncia explicita ao racismo ou a
discriminagdo racial em articulagdo com a EJA e um trabalho que discutia a
presenca de uma juventude negra nos espagos da EJA.

A autora chegou a conclusdo de que ha uma insuficiéncia de trabalhos e pesquisas que
deveriam se articular com a tematica das relagdes étnico-raciais, discriminagdes, preconceito
no GT18 da EJA na ANPEA, pois infelizmente encontrou apenas dois trabalhos que dialogam
com essas questdes, porém nenhum dos trabalhos faz meng@o ao racismo ou a discriminagao
racial em articulacdo com a EJA, e apenas um trabalho discute a presenca da juventude negra

na EJA.
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Esse achado de pesquisa denota que, apesar da existéncia da Lei 10.639/03, a
educagao, como um todo, e a EJA, em especifico, precisam avangar acerca das discussoes
sociais centrais para a construcao de uma sociedade mais equanime e justa.

Os estudos das pesquisadoras Passos e Santos (2018), tém como foco a educacgdo das
relagdes €tnico-raciais e busca problematizar a pratica de ensino na EJA a partir da pesquisa-
acdo, realizada entre a coordenacao pedagdgica e professores.

As pesquisadoras observam que as instituigdes de ensino t€ém repercutido um ensino
centrado numa logica eurocéntrica e distante da realidade da maioria dos educandos da EJA.

Os estudos relacionados aos saberes populares ou diversos, as manifestacdes culturais
de origem africanas ou indigenas no ambito dessa modalidade de ensino sdo ainda bastante
incipientes. O que se v€ sao ensinamentos descolados da realidade da maioria dos educandos
da EJA.

Segundo os estudos, a desigualdade na escolarizagdo da populacdo negra evidencia
que as instituicdes educacionais ndo absorvem a demanda real de pessoas que buscam
principalmente concluir seus estudos na EJA.

As autoras, ao pesquisarem outras obras sobre o tema relagdes étnico-raciais,
identificam que as analises sobre o racismo e as desvantagens escolares da populagdo negra
tém se ampliado e com elas as possibilidades de melhor entendermos o fendmeno das
desigualdades raciais na educacdo e os mecanismos de discriminacdo existentes nas praticas
pedagdgicas.

Entendem que as praticas pedagogicas para a educagdo das relagdes étnico-raciais
relinem ndo somente a teoria e a pratica, ou a reflexdo sobre uma pratica pedagdgica genérica,
mas, sobretudo, ¢ reflexdo e pratica antirracista.

Defendem uma perspectiva critica e decolonial do curriculo para a educacao, com viés
voltado para as relagdes étnico-raciais que pensem a Africa a partir de um olhar dos proprios
povos africanos, que fale de mulheres negras por autoras africanas, que mostre experiéncias e
conte historias de escravizados pelos seus movimentos e atividades na historia da didspora
africana no Brasil.

Segundo as autoras, ¢ necessaria a discussao, o debate sobre a educacdo das relagdes
étnico-raciais. Entendem que ¢ preciso permitir lugares de fala mediados por leituras,
mobilizagdo de conceitos referentes as relagdes étnico-raciais.

O desafio para elas ¢ a constitui¢do de outra forma de ciéncia. O enfrentamento das
desigualdades necessariamente implica conhecimento sobre o racismo. O desafio proposto

requer ampliagdo do ensino para além da escraviddo, deve se ater aos saberes diversificados,
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aos conhecimentos sobre comunidades quilombolas, saberes populares e tradicionais de
comunidades negras e indigenas.

E necessario pensar outras configuragdes sociais para a realizagio de praticas
educativas de EJA. Uma aproximacdo com os saberes tradicionais e populares se apresenta na
realizacdo deste estudo como algo importante e necessario.

E fundamental para a constru¢do de uma proposta didatica que contribua para um
ensino de Histéria e cultura africana e afro-brasileira de qualidade, reafirmando o
compromisso que propde a Lei 10.639/2003. No ambito dessa discussdo ¢ importante destacar
a relevancia da atuagdo dos movimentos sociais, de maneira geral, e do movimento negro, em
especifico, no sentido de reposicionar historicamente a luta antirracista no pais. No que

concerne a atuagao dos movimentos sociais, Arroyo (2003, p. 39) entende que

[...] os movimentos sociais recuperam a centralidade da ética e das
orientagdes culturais no convivio humano, na produgdo, na politica, na
formulagao de politicas, no trato do publico, da terra, do espago [...] Eles t€ém
trazido o confronto ao campo da ética, a defesa dos limites morais [...] eles
vém agindo como repositores de velhas dimensdes: a formagdo de sujeitos
éticos, do publico, da moralidade.

Estudar sobre a relacdo entre negro e educacdo no Brasil, nesse caso, ¢ tomar
conhecimento da atuagdo politica do Estado em relagdo a precarizagdo moral e educacional
desse segmento populacional.

Nesse sentido, o trabalho educativo relacionado a EJA e as questdes étnico-raciais

\

resulta de um processo de estudo relacionado a mudanga de pensamento. Isso nos ajuda a
entender a dimensdo intersubjetiva entre os diferentes sujeitos no campo da EJA. Afinal,
tendo em vista o presente-passado histdrico autoritario, violento e escravocrata em nosso pais

¢ possivel considerar que:

[...] nés, educadores e educadoras, somos também “‘sujeitos” sociais envolvidos (as)
no processo educativo de formagdo para a diversidade étnico-racial. Sendo assim,
questionamentos possiveis de serem realizados pelos jovens, adultos e idosos nos
processos de escolarizacdo na EJA, ante a abordagem de valorizag@o da cultura afro-
brasileira e africana, de certa forma podem corresponder a possiveis indagagdes que
também possuimos. Nesse caso, a superacdo do “improviso” torna-se necessaria.
Tendo em vista o exercicio profissional, somos convocados a participar desse debate
de forma mais qualificada. O ato de respeito a diferenca implica entdo rever valores,
posicionamentos ¢ atitudes. Isso s6 se da por meio da realizagdo de estudos sobre a
producdo das relagdes étnico-raciais e na relagdo afetiva de lidar com o Outro,
considerado muitas vezes como o diferente. (SILVA, 2017, p. 209).
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Para o autor, o ensino de Historia e Cultura Afro-brasileira ¢ Africana vincula-se a
uma perspectiva complexa que segue em direcao a criacdo e recriagao das praticas educativas
desenvolvidas na EJA. O trabalho de valorizagdo da cultura afro-brasileira e africana implica
necessariamente a ampliacao de referenciais epistemologicos formativos.

A realizagdo de uma leitura critica dos marcos politico-legais direcionados para
promover a Educagio das Relagdes Etnico-Raciais nessa modalidade de ensino se apresentou
como recurso metodoldgico possivel de ser utilizado.

O compromisso de recriar praticas educativas condizentes com o papel do educador no
sentido de enfrentar os desafios constantes que surgem cotidianamente no contexto educativo
da EJA tem sido uma aposta no tratamento com o ensino da historia e cultura afro-brasileira e
africana nessa modalidade de ensino.

Seguindo de perto as discussdes propostas pelo autor, os saberes tradicionais das
benzedeiras instigam-nos a pensar, inclusive, a realizagdo de praticas educativas integradas.
Para tal, torna-se cada vez mais necessario os processos educativos realizados na EJA estarem
mais abertos a considerar a produgdo da cultura negra popular também como repertorio de
serem apropriados no processo de ensino-aprendizagem.

Ainda na discussdo sobre o campo da educagdo no Brasil tratando da pratica
pedagogica baseada em pressupostos fundamentados em um suposto saber hegemonico e
eurocéntrico, tal pedagogia foi responsavel em grande medida pela definicdo de padrdes que
valorizam ao extremo a cultura eurocéntrica em detrimento das matrizes indigenas e africanas,
reforgando a exclusdo de um processo educacional que seja inclusivo em relacao a educacao
para as relacdes étnico-raciais.

Segundo os pesquisadores Ude e Junior (2019), a modernidade ocidental foi produtora
de uma educagao que via na escola aquela que seria capaz de estabelecer a ordem necessaria
para a formacao do mundo capitalista, aquela que tem como missdo formar um povo
disciplinado e submisso ao modelo eurocéntrico.

Sem pensar na formagdo em sua totalidade, sem respeitar as diferencas na formagao do
povo brasileiro, por este motivo excluiu os outros saberes que nao fossem escolares, inclusive
os saberes tradicionais dos povos indigenas e afrodescendentes.

Essa imposicdo desde o Brasil colonia tornou-se um modelo com bases em relagdes
hierdrquicas estabelecidas em padrdes racistas, machistas e patriarcais.

Na atualidade, esse processo se acelerou devido as novas tecnologias, que tornaram
mais sofisticados e sutis esse mecanismo, capazes de excluir das discussdes no ensino outros

saberes para além do saber escolar.
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Em seus estudos, os referidos autores relatam que, apesar das mudangas geradas a
partir de conflitos no hemisfério sul principalmente, encerrou-se o colonialismo, mas prospera
o imperialismo econdmico, cultural e politico comandado pelo eurocentrismo e pelos Estados
Unidos.

Através desse dominio colonial, os autores sugerem que nossa tradi¢do intelectual
aprendeu a ver nossa cultura como exoética, somos o espelho dos nossos dominadores, vemos
pela lente dos colonizadores.

Nesse aspecto, Said (2011) ¢ enfético ao criticar a episteme colonial, ja que produziu
uma ideia de que os colonizados ndo apresentam capacidade cognitiva para descrever, analisar
e interpretar a propria cultura, necessitando da presenca de uma intelectualidade requintada de
origem europeia ou estadunidense.

Esses estudos revelam a importancia de realizar um exercicio permanente a favor da
libertagdo do conhecimento, no sentido da adogdo de novas praticas de aprendizagens sobre o
conhecimento intelectual voltadas para o hemisfério sul, neste caso, mais precisamente o
Brasil, uma vez que a forma de pensar colonial se tornou uma pratica viciosa, de
condicionamento eurocéntrico cognitivo e afetivo.

Os referidos pesquisadores acreditam que o exercicio de um didlogo entre os saberes
deve ir além da interdisciplinaridade e da transdisciplinaridade, uma vez que estdo no campo
das disciplinas académicas, ¢ necessario que circule no campo dos intersaberes de matrizes de
conhecimento, como a africana, a indigenas, populares, juvenis, ancestrais e outras. Eles

argumentam ainda que:

Nesse item pretendemos levantar alguns indicadores para as transformagdes
epistémicas necessarias que demarcariam o campo da educacdo
afrodiaspdrica para uma configuracdo decolonial nas praticas universitarias,
incluindo obviamente uma dimensdo afro-pindordmica como propde o
quilombola e pesquisador Antdnio Bispo dos Santos. Acreditamos que esse
exercicio epistémico se consolidara por meio de uma cosmologia distinta do
modelo colonial eurocéntrico, ja que quando se confronta as formas de
producdo do conhecimento estabelecidas pelo modelo ocidental em relagao as
matrizes africana e indigena, as diferengas sdo nitidas e destoantes no modo
de olhar e conceber a realidade. Frente a isso, a identificagdo dos principios
que fundamentam as matrizes afro-pindoramicas ¢ fundamental para romper
com as imposi¢des coloniais eurocéntricas e estadunidenses, considerando
que a forma de visualizar o nosso contexto histdrico-cultural foi forjada por
perspectivas colonizadoras. (UDE; JUNIOR, 2019, p. 11).

Diante desses estudos e com bases na pesquisa realizada, percebemos a necessidade de

maior engajamento nas escolas e principalmente na EJA para ampliar e aprofundar a ERER. E
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mais, incorporar, de fato, a perspectiva de outros saberes oriundos das diversas manifestagdes
culturais, politicas e religiosas, como ¢ o caso da benzegao, por exemplo.

A nossa experiéncia docente nos mostra que nas relacdes estabelecidas em sala de
aula, quando se trata de discussdes relativas aos saberes tradicionais, acaba por envolver
questdes religiosas, e por vezes observamos debates acalorados por parte de estudantes
geralmente vinculados a religido pentecostal e/ou neopentecostais.

Ao primarmos por colocar em pauta essas discussdes para que haja mais conhecimento
sobre as origens desses saberes, acreditamos com isso que a instituicdo escolar esteja
contribuindo com o reconhecimento da memoria, da cultura e da histéria de formagao de uma
verdadeira nacionalidade brasileira, que no seu processo de constituicdo contou com a

participagao efetiva das populacdes originarias e afro-brasileira.
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4 ENTRE OS SABERES TRADICIONAIS DE BENZEDEIRAS E OS PROCESSOS DE
(IN)VISIBILIZACAO DE SUAS PRATICAS NA EJA E NA SOCIEDADE

A importdncia de passar os saberes tradicionais? Acho
sim, a vida da gente é o seguinte, hoje a gente estd aqui
amanhd ndo estd, entdo é muito importante as pessoas
mais novas para poder aprender [...] para ter o pessoal
daqui a alguns anos mantendo esse conhecimento que
hoje nos temos.

(Zana, benzedeira quilombola, 2020).

Diante do que constatamos em nossos estudos foi possivel perceber que os saberes
tradicionais de mulheres negras, benzedeiras e quilombolas ndo sao incorporados de modo
efetivo junto aos processos educativos da EJA da instituicdo do entorno por motivos diversos,
dentre os quais destacamos: a falta de planejamento e inser¢do nos planos de ensino, a
implementagdo das Leis 10.639 e 11.645 e suas diretrizes de modo incipiente, a auséncia de
formacdo continuada sobre EJA em interface com a Educacdo Popular Negra, entre outros.
Entretanto, esses saberes tradicionais e populares negros circulam com frequéncia no
cotidiano das salas de aula por meio da presenga de membros da comunidade.

E importante e necessario que as tradi¢des, os costumes, fazeres e saberes que fazem
parte do legado transmitido pela populagao indigena e africana integrem o conhecimento
escolar de modo a permitir aos educandos reconhecerem praticas socioculturais
contracoloniais.

Cabe ressaltar que, atuando como professor de Histéria e dentro da area de
conhecimentos de Ciéncias Humanas e Sociais, redator do Curriculo Referéncia do Ensino
Médio de Minas Gerais (CREM/MG), estamos desenvolvendo este trabalho de interlocugdo e
aproximacao dos saberes populares e tradicionais com os saberes formais escolares. Nesse
sentido, penso que a realizag@o desta pesquisa contribuira e muito para subsidiar as discussoes

que vém ocorrendo nos grupos de trabalho.

4.1 Saberes transmitidos pela experiéncia

Em contato com a comunidade na Irmandade N. Sra. do Rosario desde 2005,

conseguimos aos poucos observar e estabelecer relacdes entre esses saberes. Desse modo, as
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discussdes nas aulas da EJA com frequéncia envolvem tematicas relevantes que fazem parte
do cotidiano dos educandos e educadores. Nessas discussdes, conseguimos perceber que o
que pauta as disciplinas e contetidos formais em grande parte ¢ fruto do que se vive na propria
comunidade escolar. O processo de colonizagdo tentou nos afastar dos conhecimentos
populares e tradicionais e estabelecer conhecimentos forjados pelo eurocentrismo.

Observamos como profissionais da educacdo e atentos as discussdes ocorridas em
nossas aulas que a aproximagao da realidade de vida dos estudantes com os saberes formais
consiste em um processo que precisa caminhar junto. Quando nessa relacdo ensino-
aprendizado hd essa aproximagdo, o educando consegue entender melhor o sentido da
educacao formal como algo que estad proximo da sua realidade de vida.

Nessa perspectiva, ¢ interessante notar que os saberes tradicionais de benzecdo
adquiridos pelas mulheres negras foram transmitidos por meio do convivio e da observacao
curiosa e atenta com os mais velhos. Sao saberes da experiéncia, que foram repassados entre

geracdes, conforme podemos notar a partir de seus depoimentos:

Eu aprendi a Benzer com mamée, minha méie benzia e sempre que ela ia benzer eu
ficava em cima olhando vendo, observando ela benzer. Entdo ela falou assim,
Zaninha, eu vou te ensinar a benzer porque vocé ¢ a unica que fica atras de mim. Eu
ndo podia ver mamade benzer que eu ficava atras. Toda vez eu estava olhando.
Naquela época eu tinha quinze anos. Desde pequena eu interessava pela benzegao.
De todos os filhos somente eu ¢ que aprendi (Zana, benzedeira quilombola, 2020).

Eu aprendi porque minha avo benzia, a minha mae também benzia, ai eu aprendi e
por necessidade. Naquele tempo, as vezes, eles precisavam de alguém para benzer as
criangas e nao tinha ninguém naquela hora ali perto. Das filhas da minha mae
somente eu interessei por esse oficio, nos eramos onze filhos. Eu ficava observando
e minha mde, e minha avé me ensinou as palavras (Zinha, benzedeira quilombola,
2020).

Igual eu falei, a partir de 7 anos aprendi um pouquinho. Eu ia observando as
pessoas, as oragdes eu ouvia e ia decorando. Minha avo falou que ia deixar para
mim um patod. Ela disse: “Voc€ nio vai abrir, mas, eu vou falar as palavras, vocé
vai escutar e aprender para benzer as pessoas”. Ai eu fui aprendendo e estudando
mais, rezando as oragdes, com dezessete anos fui rainha do Rosario em Esmeraldas.
Eu comecei a fazer a benzecdo eu tinha 13 anos. Meus avos e tios benziam. Eles me
escolheram porque eu ficava sempre observando eles falando as palavras. Eles
passavam aquele raminho ¢ as pessoas melhoravam mesmo. Inclusive quando eu
tinha 09 anos eu tive um sonho, ndo um sonho, foi um aviso. Eu estava lavando
vasilhas eu vim chorando e falei para minha mae assim e meu padrinho morreu, ele
morreu, ela me bateu muito. E disse: “Que conversa é essa menina?” Acabei de
falar, esses tropeiros, aquele tipo caipira mesmo chegou e falou: “O, Dona Guiomar,
arranja um lengol ai para noés, o Chiquito caiu de uma ponte e deve estar muito ruim,
nods estamos levando-o para a cidade de Belo Horizonte, acho que ndo vai escapar”.
Eu tive um aviso e a partir dai eu falava umas coisas assim e apanhava demais. Mas
ai comecei a rezar e com uns raminhos de arruda, de guiné, de alecrim e as pessoas
melhoravam. (Chica, benzedeira e parteira quilombola, 2020).
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Importante ressaltar segundo esses relatos a importancia e a permanéncia da tradigao
oral presente no cotidiano dessas pessoas. Como essa heranca de seus ancestrais trazidos da
Africa ainda se encontram presentes na vida desses educandos.

Cabe aos professores estabelecer relagdes sobre a permanéncia dessa tradi¢do, fazer
paralelos com a linguagem atual, verificar como ¢ possivel até a atualidade essa heranca
permanecer viva. Constatamos que, no Brasil, a comunicagdo através da oralidade ¢ uma
heranga significativa trazida pelos africanos.

Segundo Silva (2020), ¢ preciso mirar o cotidiano para compreender o modus
operandi no qual a cultura popular negra cria-recria, produz-reproduz, significa-ressignifica a
condi¢do material e os simbolos culturais societarios da modernidade tardia. Para o autor, é no
cotidiano que as religides afro-brasileiras, as organizagdes negras, as tecnologias africanas,
entre outras tém resistido ao longo dos séculos (SODRE, 2017; MOURA, 1984; CUNHA JR.,
2010).

A benzecdo ¢ parte desse saber, que resiste com o passar dos tempos. E, portanto, a
discussao acerca da Educac¢ao Popular Negra defendida pelo autor ¢ proficua na discussao
dessa categoria. E mais, as contribuicdes dadas pela antropdloga Jean Lave em relagdo a
aprendizagem como pratica faz parte também da discussao.

A EJA representa um campo de estudos muito vasto e muito significativo para tais
discussdes. E, portanto, necessario que os professores entendam a importancia e o quio ¢
necessario aproximar os saberes formais dos saberes populares e tradicionais e levar para a
sala de aula discussdes sobre os mais diversificados temas que fazem parte da vida e cotidiano
dos estudantes.

Dessa forma, os estudantes poderdo contribuir com suas experiéncias e se tornarem
protagonistas na relacdo ensino-aprendizagem. Pensamos ser bastante significativo para um
ensino decolonial e que possa ter como principio a formacao de um povo que entenda o que ¢
ser colonizado e como se desvencilhar dessa armadilha que ¢ o pensar com a cabeca do
colonizador.

Diante disso, verifica-se que os saberes tradicionais e populares negros e formal fazem
parte da construgdo da nossa historia, e através deles as manifestagdes de nossos ancestrais
indigenas e africanos nos deixaram herangas significativas nos modos de ser, fazer e viver.

As manifestacdes desses saberes estdo presentes em nosso cotidiano e muitas vezes
ndo sdo entendidas como parte dessa construcdo historica. Reconhecer, respeitar e valorizar
esse legado socio-historico em relagdo a contribui¢ao por parte dessa populagao diz respeito,

portanto, a proposta de uma educacao voltada a promocao da igualdade étnico-racial.
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4.2 Tensao entre saberes tradicionais comunitarios e o conhecimento moderno societario

A tensdo gerada entre a sobrevalorizacdo do conhecimento cientifico e o desprestigio
em relacdo a pratica dos saberes tradicionais ¢ percebida pelas interlocutoras da pesquisa.
Além disso, elas identificam que as novas geracgdes nao se interessam por aprender o oficio da
benzecao, o que compromete a transmissao geracional desses conhecimentos, correndo o risco

de sua extingdo com o passar dos tempos.

Hoje vocé vé que tem muita falta de fé, ndo ¢ com a mesma frequéncia que
antigamente. Antes as pessoas eram mais unidas na comunidade, elas iam mais a
igreja e elas tinham mais fé. Eu acho que, parece que tudo estd mais moderno e os
jovens de hoje preferem ir a um posto de satide do que procurar uma benzedeira.
Somente quando alguém que acredita muito e fala que alguns procuram (Zana,
benzedeira quilombola, 2020).

Sim qualquer pessoa pode aprender. Acho que se a pessoa tiver interesse, mas hoje
em dia muita pouca gente tem interesse em aprender. Hoje em dia ¢ até dificil de
achar uma pessoa que benze. (Zinha, benzedeira quilombola, 2020).

[A escola poderia valorizar mais o conhecimento das benzedeiras] Poderia sim,
porque os meninos aprendendo sobre as oragdes ¢ muito importante, eles podem
passar a acreditar mais na cura. Muitos quando me veem fazendo as oragdes falam
comigo “Sera que senhora me benzia?” A gente benze falando aquelas palavras para
eles ouvirem. Acho que a escola poderia ajudar na transmissdo desse processo de
conhecimento. No nosso tempo tinha isso. As vezes, vocé esta com dor de cabeca e
ndo sabe o que ¢, ai a gente vai benzer, voc€ vai melhorar e estudar direitinho.
Vamos benzer um quebrante, um mau-olhado, mau-olhado ¢ inveja né, tem até na
Biblia. A Biblia Sagrada fala sobre a inveja, a inveja faz mal, faz desdnimo, entdo a
gente benze aquilo (Chica, benzedeira e parteira quilombola 2020).

A percepcao da auséncia de valorizagdo dos saberes tradicionais por parte da escola ¢

também apontada por Zana.

A Escola ndo valoriza esse tipo de conhecimento popular ndo. A Escola tinha que
trabalhar essas coisas melhor, os alunos tinham que aprender a valorizar todas as
religides, as pessoas, independentes que religido elas sejam. Nunca fui convidada
para falar sobre benzecdo [na escola e/ou na EJA], todas as vezes que fomos
convidados foi para falar sobre o Congado. Entdo, nas escolas os capitdes falavam
sobre a irmandade, sobre as Guardas do Congado. Hoje em dia existe muita falta de
interesse os jovens. Eles ndo ligam muito para as tradi¢des, as vezes eles falam
assim: “Ah! Isso ¢ coisa de velho, ¢ coisa antiga”. L4 dentro da Irmandade, os
jovens valorizam mais, os que estdo 1a dentro. Como os conhecimentos passam de
pai para filhos, eles ddo mais valor. La dentro tem avd, pai, filho e neto. E ai eles
ddo mais valor. O pessoal do Z¢ Jorge, que ¢ fundador, passou para os pais que
passaram para os filhos ¢ assim vai de geragdo para geragdo. (Zana, benzedeira
quilombola, 2020).
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Analisando essa categoria analitica a partir das contribui¢des da teoria social, dos
estudos culturais, pos-coloniais e decoloniais, considerando-se que em sociedades como a
brasileira as praticas tradicionais € o conhecimento técnico-cientifico desde sempre
coexistiram. Essa consideracdo difere, portanto, inclusive da aposta do pensamento de carater
evolucionista defendido por alguns classicos da sociologia, os quais acreditavam que o
advento da sociedade moderna suprimiria todo e qualquer tipo de pratica ligada aos saberes
tradicional.

Conforme explicitado nos relatos de nossas sujeitas, a escola ainda desconsidera e nao
valoriza os saberes tradicionais e populares negros. Esses saberes sdo parte da vida de muitos
educandos, e discutir essa tematica na escola deve ser papel do professor.

Ha muito essa instituicdo tem sido indagada no sentido de incorporar uma formacao
mais apropriada para o desenvolvimento de uma cidadania verdadeira, mais plena e uma
sociedade que reconheca na sua memoria e historia a relevancia de legados importantes
deixados por nossos ancestrais afro-pindordmicos'*.

Consideramos, nesse caso, que estd em curso uma disputa de narrativas histéricas em
rela¢do ao projeto de Humanidade e, consequentemente, tudo o que implica a sua construcao
desde a periferia capitalista-colonial global. E nessa perspectiva que a realizagdo deste estudo
prima pelo olhar da populagdo que teve os seus saberes reificados pelo mundo colonizado,
ndo obstante, desde sempre insiste nas brechas do sistema opressor reimaginar outras € novas

formas de resistir.

4.3 Os sentidos da benzecdo: resisténcias e patriménio imaterial amerindio e

afrodiasporicos

Em pleno contexto social da globalizacdo estd ocorrendo um processo de mudanga
social relacionado a valorizacao da cultura local e, por conseguinte, uma preocupagao social
gradativa relacionada a ética do respeito ¢ do cuidado de preservar o meio ambiente e os

saberes tradicionais considerados patrimonios imateriais.

14 Esse termo foi concebido pelo mestre do saber, Antdnio Bispo dos Santos (2015), que abrange a perspectiva
de luta e de resisténcia da populacdo quilombola, negra e originaria. O conceito contracolonial utilizado
neste estudo ¢é de inspira¢do também desse autor.
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O inicio da discussao sobre nogao de “Patrimonio Imaterial” no Brasil no ambito do
IPHAN se da a partir de meados da década de 1970. Uma nova atmosfera de mudancas e
inovagdes que o Orgdo passa a incorporar em sua dinamica de trabalho, o conceito de
“referéncias culturais” nas politicas de preservacio cultural."”

Na década de 1980, na formulagdo da Constitui¢do de 1988, os artigos 215 e 216
destacam os “bens culturais” de cardter “imaterial”. A partir de entdo, em linhas gerais, o
Estado passa a ser responsavel em reconhecer e promover a diversidade cultural
(religiosidade, culinaria, dangas, narrativas, brincadeiras, festas, etc.) do pais como sendo de
inestimavel valor e significado. Isso se deve ao reconhecimento de que esses bens contribuem
para o fortalecimento da cidadania dos individuos responsaveis pela produgao dessa cultura.

Atualmente, no Brasil, varias politicas publicas voltadas para o campo do “patrimoénio
imaterial” sdo desenvolvidas. As discussdes em torno desse campo de estudos e pesquisas
circulam nas areas da sociologia e da antropologia e, por vezes, chegam a esfera juridica.
Atualmente, hd uma legisla¢do que define com precisdo o campo.

O Decreto 3.551, de 04 de agosto de 2000, instituiu o Registro de Bens Culturais de
Natureza Imaterial e criou o Programa Nacional do Patrimoénio Imaterial. S3o considerados
bens de natureza imaterial manifestagdes, celebragdes, diversificadas formas de expressao,
oficios e saberes populares, entre outros, que se tornaram objetos de politicas de
reconhecimento do Estado.

Os registros das referéncias culturais sdo realizados pelo IPHAN, que utiliza a
ferramenta “inventdrio” visando identificar os bens imateriais de modo a classifica-los
adequadamente.

Para registrar a cultura de natureza imaterial e comtemplar as categorias, lugares,
expressoes, celebragdes e saberes, o IPHAN usa a metodologia INRC — Inventario Nacional
de Referéncias Culturais.

Constituem parte do patrimonio imaterial “os usos”, “as representacdes”, “as
expressoes”, “os conhecimentos”, “as técnicas”, entre outros. Deve-se ter com clareza que as
manifestacdes culturais ndo estdo dissociadas dos lugares, objetos e elementos edificados. '°

E nessa perspectiva que se situa o sentido de benzec¢do, bem como a preservagio do

legado dos saberes das mulheres negras e quilombolas, que foram muitas vezes adquiridos por

meio de geragdes anteriores.

15 Revista CPC, Sdo Paulo, n. 8, p. 6-35, maio/out. 2009.
16 Revista CPC, Sio Paulo, n. 8, p. 6-35, maio/out. 2009.
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A esse respeito, vejamos o que nos diz uma das benzedeiras que iniciou a pratica de
benzecao dentro da propria familia, reafirmando, assim, a tradigdo de oralidade ancestral

dessa pratica.

Eu gostava muito de ver minha mie ajudando as pessoas. As vezes as pessoas
chegavam 14 na minha casa triste, doente e pedia minha mae para benzer. Entdo
passava um tempo ou entdo no outro dia chegavam l4 agradecendo dizendo que
havia curado. Aquilo para mim era muito importante e eu quis também ajudar as
pessoas, assim do meu jeito. [Significado de benzegdo?] Ajudar as pessoas que tem
fé é muito gratificante, quando a gente ajuda as pessoas que precisam da uma grande
satisfagdo. S@o muitos anos, [que sou benzedeira] eu ja era mocinha quando eu
comecei a benzer, tem mais ou menos mais de 25 anos que eu benzo as pessoas
(Zana, benzedeira quilombola, 2020).

Conforme estudos em nossa pesquisa, reafirmamos aqui o significado que as
benzedeiras possuem em sua comunidade, para as pessoas que residem naquele local e
proximidades. Veja o que nos relata Oliveira em um de seus manuscritos e também o relato de

Chica.

O processo de legitimacao da profissdo de benzedeira ou rezadeira é tdo importante
quanto a transmissdo dos saberes, pois ¢ 0 momento em que “as proprias benzedeiras
e as pessoas da comunidade reconhecem na benzedeira ou rezadeira uma agente
legitima ao exercicio da sua profissdo. (OLIVEIRA, 1985, p. 39).

Minha vida aqui na comunidade sempre foi ajudando as pessoas em Areias,
Justindpolis, Esmeraldas, Venda Nova e atendia Bairro Vera Cruz e até em
Contagem eu que atendia as pessoas [Significado de ser benzedeira?] Sou muito
reconhecida, sou madrinha de muita gente, eles me reconhecem, tenho mais de
quatrocentos e trés afilhados de batismo, que eu batizei. Sou muito reconhecida
(Chica, benzedeira e parteira quilombola, 2020).

Elas percebem que cada vez mais ¢ dificil transmitir seus conhecimentos para as novas
geracoes da comunidade do quilombo. A pratica de benzegao encontra-se ameagada, pois nao

ha uma preocupacao de registrar os saberes populares medicinais de que elas sdo detentoras.

A minha filha Rosana gosta muito de rezar, fazer essas oragdes. Tem uma outra neta
também com vinte e cinco anos que gosta. Ela tem um canal no youtube de
orientagdes na mesma linha de tratamento de pedras. Orienta as pessoas para
tratamentos diversificados. Eu me sinto feliz as pessoas reconheceram que ¢ algo
importante o que eu fago (Chica, benzedeira e parteira quilombola, 2020).

Na comunidade, a pratica de benzecdo ¢ associada as religides de matriz afro-
brasileira, sendo muitas vezes incompreendida, por parte de pessoas que professam religides
de carater neopentecostal. Essa situacdo, na maior parte das vezes, ¢ fruto de preconceito,

desconhecimento e intolerancia.
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Para falar a verdade, depois que eu fui para 14, as coisas melhoraram muito. Eram
pouco reconhecidos, as pessoas eram meio desanimadas. Eu Rainha do Congado 14
nas festas, minha familia toda é daqui, ao longo do tempo melhorou muito, até
depois que eles conheceram as benze¢des O relacionamento, a amizade ¢ a
compreensdo, porque esse negocio de benzer, de espirito, essas coisas. Tinha gente
que achava que era coisa do mal, até porque tem coisas que ¢ do mal. Mas como eles
comecgaram a saber que era uma coisa boa, que até ajuda, que é de Deus, tem até no
Evangelho, Jesus curou, ele benzeu, ele jogava 4gua nas pessoas, passava um cuspe
€ a pessoa sarava, ndo era o cuspe, era a palavra e a oragdo que ele fazia. Depois que
eles entenderam o que sdo as béngdos, as pessoas pedem, até os pequeninos. Pedem
para passar o Rosario, falam: “Pede ela para passar o Rosario. Eu t6 tdo triste!” E
eles ficavam animados, quando eu estou na Guarda ¢é diferente, tem muitos anos que
eu estou de Rainha, eu participo 14 eu tinha oito anos, meus avos, meus tios. Eu fui
Rainha da Ordem Templario de Santo Antonio, fizemos a abertura (Inauguracdo do
Mineirinho). Eu sou Rainha hé setenta e dois anos, eu acho que melhorou muito
mesmo Justindpolis, até porque as criancinhas pedem as béngdos, eles abaixam a
cabecinha, sabem que tem que levantar o pezinho, ja criaram o habito de pedir as
benzegdes. Quando eu chego todos querem dangar, as vezes estdo parados, até os
adultos, eles sentem falta de mim, ai eles falam a madrinha vem? (Chica, benzedeira
e parteira quilombola, 2020).

Eu uso terco, caso a pessoa ndo esteja com ele, pode usar um ramo de uma planta,
guiné, arruda. Aqui em casa tenho umas plantinhas de horteld, manjericdo, essas
mesmo mais comuns. Receito cha de levante, manjericdo, horteld, depende do que a
pessoa tem. Pode usar guiné, arruda ou assa-peixe, depende do mal que a pessoa esta
sentindo. (Zana, benzedeira quilombola, 2020).

Tem gente que benze com ramos, eu benzo com terco, eu benzo em nome da
Santissima Trindade, Pai, Filho e Espirito Santo. [Ja sofreu algum tipo de
preconceito ou perseguicdo por ser benzedeira?] Nao, nunca tive esse problema nao.
Eu benzo em qualquer lugar da minha casa, ndo tem um lugar certo ndo. Procuram
para curar espinhela caida, vento virado, uma dor de cabeca forte que as vezes a
pessoa esta sentindo ha muito tempo. Eu estou com a bandeira de Sdo Sebastido
hasteada aqui no meu terreiro, nés fizemos a novena de Sdo Sebastido durante 09
dias, hasteamos a bandeira no dia dele. Ele é que € nosso protetor, meu pai curava
bicheira de animal era com as palavras de Sdo Sebastido. Eu também sempre benzo
com N. Sra. Aparecida, ela ¢ a nossa mae Maria Santissima, ndo tem nada de
espiritismo, meu ¢ tudo da Igreja Catolica. Noutro dia quem levou a crianga para
benzer foram os proprios pais evangélicos. E hoje sempre que precisam eles vao la
levam a crianga. Eu tenho o habito de receitar um chazinho, mas para o menino nio
tinha coisa melhor. A mae até comprou uma muda da planta porque todo dia a
crianca quer tomar o chd. Nao faz mal porque ¢ erva natural de Levante.
Propriedades do Levante. A planta possui varias propriedades medicinais, tais como:
calmante, vermifuga, antiespasmddica e antelmintica. Muitos que sdo evangélicos
falam que aquilo ali [Congada] ¢ macumba. E gente que chegou agora quando cles
passam em frente & Igreja eles falam, vdo passar em frente a Igreja da Macumba. E
falta de conhecimento, isso a Irmandade ¢ uma Cultura, tanto que vocé vai a
Aparecida do Norte més de abril é Festa de Sdo Benedito. La tem uma Procissdo dos
Cavaleiros, sdo dois mil Cavaleiros, os Congados que vao para la de todo lugar do
Brasil (Zinha, benzedeira quilombola, 2020).

Quando indagadas sobre preservacdo e continuidade tanto do oficio de benzegdo e da

congada elas consideram que:

Mudou muitas coisas aqui na Irmandade, porque era os antigos ¢ que sabiam esses
conhecimentos, hoje sdo menos. Eu tenho um irmdo que plantou aquela grama
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todinha 14 na frente da Igreja, nés mordvamos do lado de cima da Igreja, aquela
parte toda era aberta e a gente ¢ que tomava conta daquilo ali. Quando tinha festa
meu pai fazia doce para vender na festa, € eu carregava agua, tirava agua do pogo a
noite inteira até encher os tambores para o pessoal beber no outro dia, no dia da
festa, era muita gente, vinha gente de longe, eu tinha muito parente, gente que
morava mais longe. Quando faltava um més mais ou menos minha mae ja comegava
a encher os colchdes de palha, eles vinham e hospedavam tudo 14 na minha casa e na
Igreja. Antigamente os Congados eram diferentes. Tinha ensaio no fim de semana,
quando chegava mais perto da festa era de oito em oito dias. Essa época eu era mais
nova, mas ficava até tarde carregando agua para encher os tambores para o pessoal
beber. Nao tinha agua. Tinha uma mina e a gente pegava a agua la. (Zinha,
benzedeira quilombola, 2020).

Cabe ressaltar, portanto, a importancia da medicina popular na experiéncia de vida
dessas mulheres. Essa pratica de medicina, de certa forma, sempre esteve presente no ambito
da cultura popular negra. Na auséncia de acesso a medicina formal foi por meio do
conhecimento das ervas medicinais que a populagdo afro-indigena desenvolveu toda uma
pratica curativa. Nao se trata aqui de dicotomizar e muito menos hierarquizar a medicina

popular e erudita, mas sim de reconhecer o intercambio existente entre elas.

Do ponto de vista das classes subalternas, as duas culturas e as duas medicinas, a
popular e a erudita, coexistem ha muito tempo. Contudo, é recente o fenomeno de
valorizagdo da medicina popular na formulacdo de uma nova medicina social, que
utilize tanto os conhecimentos da pratica médica de uma quanto da outra medicina.
[...] Juntamente com os oprimidos neste processo de producdo que os expropria dos
beneficios sociais. Deve ser a sintese de uma cultura que absorva as contribuigdes do
oficio do raizeiro, da benzedeira, do ervateiro, da parteira, dos médicos, enfermeiros,
bem como da populagdo engajada. (OLIVEIRA, 1985, p. 85).

No contato e didlogo estabelecidos com a comunidade quilombola, observamos que ¢
comum encontrar nas residéncias plantas e ervas usadas para tratamento de enfermidades,
confecgao de chas, banhos ¢ imersoes.

Conforme nos esclarece as benzedeiras, o processo de cura se da através da
observagao, e as respostas vém da natureza. Geralmente as plantas medicinais sdo usadas em
chaés, banhos e ainda para benzer as pessoas. Em seus relatos, fica explicito que as pessoas nao
iam aos hospitais, sobretudo, devido a precariedade de equipamentos de saude em fungdo do
descaso por parte do Estado com a populagdo negra e indigena e pobre, e com isso 0s
tratamentos com essas ervas medicinais eram utilizados para tratar a saude dessa parcela da
populagao.

Relacionamos brevemente aqui algumas das plantas medicinais que sdo usadas, entre
outras, desde os primdrdios pelos nossos ancestrais em territorio brasileiro. Os exemplos

listados sdo algumas utilizadas pelas benzedeiras para cura de diversos males.
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Figura 11 — Assa-peixe — planta medicinal — Vernonia polysphaera

g
e
Fonte: Disponivel em: https:/Avww.google.com/search?q=Assa+peixe++Planta+Medicinal-+Vemonia+polysphaera.

A planta medicinal assa-peixe ¢ uma planta rica em sais minerais e possui
propriedades anti-inflamatdrias e expectorantes, sendo uma 6tima opgao para complementar o
tratamento de alteragdes respiratorias, como gripe € bronquite. Por exemplo, ¢ capaz de aliviar
alguns sintomas como dor nas costas, dor no peito e tosse.

A assa-peixe € conhecida cientificamente como Vernonia polysphaera, traz beneficios
para a saude e ¢ frequentemente encontrada em terrenos baldios e pastagens, sendo muitas
vezes considerada erva-daninha, multiplicando-se rapidamente em solos pouco férteis. Planta
bastante usada na medicina popular, as benzedeiras usam com frequéncia em suas benzegdes

para tratar doencas na pele, dentre outras.

E hoje sempre que precisam eles vdo 1a levam a crianca. Eu tenho o habito de
receitar um chazinho, mas para o menino ndo tinha coisa melhor. A mae até
comprou uma muda da planta, porque todo dia a crianga quer tomar o cha. Nao faz
mal, porque é erva natural de Levante. Propriedades do Levante. A planta possui
varias propriedades medicinais, tais como: calmante, vermifuga, antiespasmodica e
antelmintica. (Zinha, benzedeira quilombola, 2020).

Nas casas das benzedeiras ¢ muito mais comum o cultivo dessas plantas de uso
medicinal. S3o usadas nas praticas das benzec¢des e nos rituais de tratamento, nas curas de

males diversos como dores no corpo, gripes comuns, resfriados e diversos ferimentos.
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Figura 12 — Plantas medicinais e qualidade de vida

Fonte: Disponivel em: https:/svww.google.com/search?q=++PlantastMedicinaistetqualidade+detvida&client.

A maioria das pessoas que procuram as benzedeiras usa essas plantas e pede
orientagdes sobre o que usar € como usar os chas, por exemplo. As benzedeiras exercem um
papel importante na comunidade, sdo acreditadas pelo saber que trazem consigo e¢ tém a

confianca das pessoas que as procuram.

Figura 13 — Melissa, planta medicinal — Ervanarium

Fonte: Disponivel em: https:/Avww.google.com/search?q=Melissa-tPlantatMedicinal-+Ervanarium&tbm.

A planta melissa, mais conhecida como erva-cidreira, ¢ uma planta herbacea da
mesma familia da hortela, da menta e do boldo. E nativa de paises da Africa, Europa e Asia,

conhecida e apreciada por todo o mundo.


https://revistagloborural.globo.com/vida-na-fazenda/como-plantar/noticia/2013/12/como-plantar-melissa.html
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Os beneficios se devem a uma série de compostos ativos presentes na planta melissa,
tais como o acido rosmarinico, taninos, eugenol, flavonoides, compostos polifendlicos, cobre,
zinco e diversas vitaminas. E uma planta que tem séculos de histéria. Na Idade Média era
usada para fins medicinais, como curar feridas, aliviar tensdo e até mordidas de animais. As
benzedeiras recomendam o uso do chéa para melhorar a digestdo, para controle de ansiedade e

combate a insdnia e outros beneficios.

Muitos que conhecem procuram porque ¢ uma coisa boa, bem aceita pelas pessoas
da comunidade, elas acreditem e tém muita fé. As pessoas procuram muito aqui na
comunidade, procuram quando estdo doentes e tem gente que vai ao médico e 14 ndo
conseguem resolver, entdo procuram a benzegdo, porque acreditam que vdo ser
curadas. E uma tradigio, porque cresceu vendo aquilo, a mie, a avo indo para benzer
e levando as criangas ou eclas mesmas, entdo elas trazem esse costume. [A
importancia de transmitir o oficio] Acho sim, a vida da gente é o seguinte, hoje a
gente esta aqui amanha ndo t4, entdo ¢ muito importante as pessoas mais novas para
poder aprender, para ter o pessoal daqui a alguns anos mantendo esse conhecimento
que hoje nos temos. [Sdo s6 mulheres que pode benzer?] Nao, homem também pode
aprender, tem alguns homens que também benzem. Aqui na comunidade mesmo
teve um, faleceu, ele era muito conhecido, muitas pessoas vinham para serem
benzidas por ele, ele fazia umas garrafadas de remédio e curava muita gente (Zana,
benzedeira quilombola, 2020).

Nos relatos sobre de que forma e como aprenderam as receitas desses remédios
caseiros, chds, elas nos dizem que aprenderam com os mais velhos da comunidade,
aprenderam com a mae, a avd. Isso nos remete a uma simbologia e aspectos que demarcam

com intensidade a tradig¢do oral da comunidade, transmitida de forma geracional.

A gente aprende ouvindo as palavras. Tinha uma senhora que morreu ha uns vinte
anos atras mais ou menos. Ela ia me passar um livro dela de benzecdo, que longe ela
benzia. Hoje em dia meu irmdo benze de longe, meu pai também benzia bicheira de
boi, cavalo. Ela ia me passar um livro para mim, s6 que eu fiquei de pegar esse livro
e nunca fui e ai ela morreu e ndo peguei. Sim ja passei para a minha filha, ela teve
interesse. Se ndo tiver interesse ndo passar adiante. Eu tenho outros filhos, mas
nenhum teve interesse, s6 ela. Tem uma netinha pequenininha, tudo que eu vou fazer
ela quer aprender, ela tem nove anos. Ela falou que quer ser cozinheira igual a mim,
quer fazer tudo que eu fago, ela ¢ uma que tem interesse, mas os outros ndo (Zinha,
benzedeira quilombola, 2020).
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Figura 14 — Levante — planta medicinal — Mentha citrata

Fonte: Disponivel em: https:/Avww.google.com/search?q=Levante-Planta+tMedicinal-HMentha+citrata&tbm.

Levante ¢ uma planta de uso medicinal que possui propriedade anti-helmintica, anti-
histaminica, antiespasmodica e calmante. Na medicina popular, é utilizado para problemas
respiratorios e digestivos. Um banho com esta erva ¢ revigorante.

E utilizada na industria para extragio dos oleos, rico em monoterpenos, com
propriedades cosméticas, farmacéuticas, culindrias, além de servir para fabricacao de licores.
Planta recomendada pelas benzedeiras para uso de chas com objetivo de aliviar tensdes e
ansiedades e para melhorar problemas respiratdrios em geral.

Foi possivel constatar nas nossas pesquisas que existem plantas com finalidades
especificas. Para cada doenga ou problema de saude, usa-se uma determinada planta, que

normalmente € cultivada na propria comunidade ou no quintal da benzedeira.

Eu fago muito remédio assim, muito remédio pra bronquite, eu faco, mas eu ndo
gosto ndo. Eu fago porque ¢ um dom que a gente ja nasceu com ele, entdo, a gente
tem que seguir né. [A importancia de benze¢do na comunidade?] Ah! Eles falam
assim que € s6 eu benzer que eles melhoram, eu digo para eles que eles tém que ter
fé, ndo eu. Eu falo as palavras de Deus e vocés ¢ que tém que ter fé (Zinha,
benzedeira quilombola, 2020).
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Percebemos que o uso dessas plantas medicinais favorece também na questdo
financeira, uma vez que a partir do conhecimento natural as pessoas conseguem resolver seus

problemas de satde sem a necessidade de recorrer a medicamentos em farmacias e drogarias.

Figura 15 — Mastruz — planta medicinal — Amaranthaceae
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Fonte: Disponivel em: https:/Awww.google.com/search?q=Mastruz-Planta+Medicinal-Amaranthaceae&tbm.

O mastruz ¢ uma planta medicinal, também conhecida por erva-de-santa-maria ou cha
mexicano, que ¢ muito utilizada na medicina tradicional para tratar vermes intestinais, ma
digestao e para fortalecer o sistema imunoldgico.

Essa planta tem o nome cientifico de Chenopodium ambrosioidese. E considerada um
pequeno arbusto que cresce espontanecamente em terrenos nos arredores de habitagdes,
possuindo folhas alongadas, de diferentes tamanhos, e flores pequenas e de cor esbranquigada.

O uso da planta ¢ recomendado pelas benzedeiras para dores intestinais e problemas
digestivos em geral.

Entendemos que os saberes tradicionais e populares negros produzidos pelas sujeitas
da pesquisa necessitam de fazer parte de praticas educativas desenvolvidas na educagdo

basica de maneira geral e na EJA, em especifico.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

O presente estudo buscou investigar se os saberes tradicionais e populares negros de
trés mulheres negras, benzedeiras quilombolas, eram levados em consideracdo com os
processos educativos da EJA realizados pela institui¢do publica escolar que se localiza no
entorno dessa comunidade. Os resultados apontam que de maneira direta essa interlocucao
ndo ocorre. Por mais que se tenha verificado que ha projetos desenvolvidos na institui¢ao
referente a valorizacdo dos saberes tradicionais, constatou-se que a pratica de benzec¢do e/ou
da medicina popular afro-indigena ndo integra a proposta curricular.

A esse respeito, consideramos relevante, tendo em vista as orientagdes contidas nas
Leis 10.639 e 11.645, bem como suas diretrizes, estabelecer a relagdo dialogica entre esses
saberes e a EJA.

O dialogo com as sujeitas nos permitiu entender que os saberes de benzeg¢do de que
elas sdo detentoras ¢ muito importante para comunidade e para a Irmandade N. Sra. do
Rosario de Ribeirdo das Neves. Eles fazem parte, nesse caso, de um legado importante da
populacdo afro-indigena transmitido de maneira intergeracional.

Como professor de historia e atuando na educagdo publica, avalio que € extremamente
necessario criar meios para que os saberes tradicionais e populares negros dialoguem com as
praticas educativas desenvolvidas nessa modalidade de ensino. Afinal, na realizagdo deste
estudo apontamos que tais saberes sdo considerados patrimonios imateriais que, inclusive, sao
preservados pelo Instituto do Patrimonio Historico e Artistico Nacional.

A pesquisa revelou ainda um tensionamento da pratica de benze¢do com as crencas
religiosas de carater neopentecostais. Muitas vezes, o conflito advém da incompreensao, da
ignorancia, como também por parte do racismo religioso. A esse respeito, observamos que a
preservagdo desse patrimonio cultural e imaterial ndo ¢ valorizada por uma parte significativa
de moradores residentes no municipio de Ribeirdo das Neves.

Nao obstante, no ambito da comunidade investigada, os participantes da Irmandade do
Quilombo de maneira geral reconhecem e respeitam a funcdo ocupada por essas mulheres
negras benzedeiras quilombolas. Na verdade, verificou-se que os saberes e as praticas siao
também valoradas por parte de pessoas de fora da comunidade, sobretudo, pesquisadores,
agentes publicos ligados a cultura, antrop6logos, ONGs e outros segmentos, que a cada dia

passam a ressignificar e preservar esses territorios e as praticas que sao ali desenvolvidas.
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Essa ressignificacdo, valorizagdo e reconhecimento por parte da sociedade civil e
governamental contribuem para que esses saberes tradicionais e populares negros sejam
preservados pelas pessoas que ali residem, o que, infelizmente, ainda ndo acontece com a
comunidade escolar.

Nessa direcdo, a pesquisa apontou que hd uma tentativa por parte das benzedeiras de
repassar o seu legado para as novas geragoes. Essa transmissao ¢ fruto de negociacdo, e, quase
sempre, a aprendizagem se da por meio dos vinculos de afeto estabelecido entre as geragoes.

Sabe-se que essa tradi¢do necessita de reconhecimento para sua propria sobrevivéncia,
para manutencdo da memoria e construgdo da historia da sociedade brasileira. De modo
especifico, a fun¢do desempenhada por essas mulheres negras dentro da Irmandade ¢
fundamental. Em outras palavras, sdo elas que influenciam diretamente a vida politica,
religiosa e cultural da comunidade.

Os achados da pesquisa mostram que o quilombo urbano preserva em suas vivéncias o
carater comunitario das praticas tradicionais. Tais caracteristicas ocorrem a partir dos indicios
de fortes elementos do catolicismo popular, da preservacao da memoria de luta e resisténcia
da populacdo negra por meio da manifestagdo do Congado e, por fim, através da valorizagao
da ancestralidade e oralidade, do uso de plantas medicinais, entre outros.

Na pratica de benzecao ¢ nitida a presenca de elementos culturais afro-indigenas, bem
como de origem portuguesa manifestada dentro do catolicismo nas oracdes “Pai Nosso” e
“Ave Maria”, o sinal da cruz, nas procissdes, entre outros. Verificamos que as benzedeiras
utilizam a comunicagdo gestual, simbodlica e oral em contextos familiar, comunitario e
religioso, no sentido de ocupar um lugar no grupo social de confianga entre seus pares,
representando com isso uma fun¢do social de destaque no que concerne a constitui¢do de uma
encruzilhada identitaria de ser mulher, negra e quilombola.

Por fim, a investigacao revelou ainda que para perceber, reconhecer e valorizar novas
abordagens de ensino-aprendizagem na EJA necessitamos langar mao de outros referenciais
epistémicos. Por esse motivo, a abordagem tedrica-pratica-reflexiva relacionada a Educagdo
Popular Negra foi relevante no processo investigativo realizado. Nesse sentido, ao
garantirmos centralidade ao saber e a cultura popular negra por meio da pratica da benzegao
realizada por essas sujeitas, compreendemos que a constru¢do e fortalecimento de uma
educacdo que seja de fato democrdtica, emancipatoria, antirracista e contracolonial requer
necessariamente considerar esses e outros saberes afro-pindoramicos concretizados, muitas

Vezes, no seu entorno.
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APENDICE A - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

O(a) senhor(a) esta sendo convidado(a) a participar, como voluntario(a), da pesquisa “Saberes
Tradicionais de Benzedeiras e Processos Educativos da EJA”. Apods a devida leitura desse
documento, compreensdo e esclarecimento de diividas com o pesquisador, o presente termo
deverd ser assinado, caso concorde em participar. Sua participagdo ndo ¢ obrigatéria, sendo
certo, ainda, que a qualquer momento o participante podera desistir do voluntariado, retirando
seu consentimento, o que ndo trard nenhuma consequéncia em sua relagdo com o
pesquisador(a) ou com a instituicdo. Serd emitida copia deste termo, onde consta o telefone e
enderego do pesquisador principal. Por meio desses contatos, o participante podera esclarecer
davidas do projeto e de sua atuagao ao longo de todo o periodo de duracao da pesquisa. Nome
da pesquisa: “Saberes Tradicionais de Benzedeiras e Processos Educativos da EJA”

Endereco do Pesquisador: Faculdade de Educacdo — Universidade Federal de Minas
https://www.icb.ufmg.br/Gerais. Av. Anténio Carlos, 6627 — Pampulha — Belo Horizonte —
MG | CEP 31270-901 | +55 (31) 3409-5356 e-mail: secpromestre@fae.ufmg.br356

OBJETIVOS O trabalho tem como objetivo analisar os saberes tradicionais das benzedeiras
do Quilombo de Nossa Senhora do Rosario de Justindpolis e a relagdo desses saberes com o0s

processos educativos da EJA.

PROCEDIMENTOS DO ESTUDO

O estudo servird como pré-requisito para obtencdo do titulo de mestre em Educagdo pelo
Programa de Pos-Graduagdo Mestrado Profissional (PROMESTRE), da Faculdade de
Educag¢do da Universidade Federal de Minas Gerais. A abordagem da pesquisa ¢ qualitativa e
serdo usados como instrumentos de coleta de dados: roteiro semiestruturado para a entrevista.
O caminho que pretendemos percorrer para coletar os dados combina analise documental com
entrevista. A pesquisa tem o intuito de entrevistar as Benzedeiras da Irmandade Nossa
Senhora do Rosario de Justindpolis no municipio de Ribeirdo das Neves/MG que irdo
participar da pesquisa e que assinarem o “Termo de Consentimento Livre e Esclarecido”
(TCLE), e realizara aproximadamente 04 entrevistas gravadas em audio com aqueles que

estiverem dispostos a participar e que assinarem o “Termo de Consentimento Livre e


https://www.icb.ufmg.br/
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Esclarecido” (TCLE), contudo, este nimero ¢ apenas uma estimativa, pois sé sera possivel
determinar a quantidade de entrevistas a medida que a investigagdo avangar € que se comegar

a verificar uma saturagao nos dados coletados.

RISCOS E DESCONFORTOS

Os riscos decorrentes da participacdo nessa pesquisa sdo com relacdo a possibilidade de
descumprimento da Resolugdo 196/96 por parte do pesquisador, o que incorreria em falta de
ética, como, por exemplo, identificar os sujeitos pesquisados. Contudo, os pesquisadores se
comprometem a cumprir 4 risca a Resolugio 196/96. E importante ressaltar que o(s)
participante(s) da pesquisa tera sua identidade ocultada e serdo nomeados na pesquisa por
meio de nimeros, letras, ou pseudonimos de forma aleatoria. Eles ainda ndo sofrerdo nenhum
tipo de constrangimento ou serdo ridicularizados por causa de sua opinido, conceito ou
preconceito. Os dados gerados durante a pesquisa ficardo de posse do pesquisador que se

compromete a manté-los em sigilo.

BENEFICIOS

O beneficio de sua participagdo no estudo ocorrera devido a natureza de o estudo
proporcionar dados e reflexdes que podem vir a ser apropriados para reformulacao do olhar e

do uso das midias marcado pela atuacao de organizagdes ndo governamentais.

CUSTO/REEMBOLSO PARA O PARTICIPANTE

Sua participag@o na pesquisa ¢ voluntaria, por isso ndo havera nenhuma forma de pagamento
ou ressarcimento de gastos inerentes a sua participagdo nesse estudo, nem indenizagdo
(reparagdo a danos imediatos ou tardios), contudo, ¢ importante ressaltar que ndo esta previsto

qualquer tipo de gasto financeiro por parte dos participantes.
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CONFIDENCIALIDADE DA PESQUISA

Seré assegurado sigilo e anonimato do(s) participante(s) e dos dados decorrentes da coleta de
dados, bem como a possibilidade de o(s) participantes desistirem de colaborar com a
pesquisa, sem que haja 6nus para eles. Declara-se ainda que, durante a realizacdo da pesquisa
e ap6s sua conclusdo, todo material e dado coletado, tais como questiondrio, gravacdo das
entrevistas e suas transcri¢des, e os dados gerados com suas respectivas analises ficardo sob a
responsabilidade do pesquisador, que se compromete a disponibiliza-los aos orgdos

competentes, desde que se faca necessario reavalia-los.

Assinatura do pesquisador responsavel:

Ronildo Geraldo da Silva
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CONSENTIMENTO DE PARTICIPACAO COMO SUJEITO DA PESQUISA

Eu, >

Estado civil , Profissdo ,

Morador da rua , N° ,

Complemento , Bairro ,
Cidade Estado ,
Portadora do RG e do CPF

declaro que li e compreendi as informacdes contidas nesse documento, fui devidamente
informado(a) pelo pesquisador Ronildo Geraldo da Silva dos procedimentos que serao
utilizados, riscos e desconfortos, beneficios, custo/reembolso dos participantes,
confidencialidade da pesquisa, e que, apos tudo isso, concordo em participar dos estudos. Foi-
me garantido que posso me retirar da pesquisa a qualquer momento, invalidando, por
conseguinte, meu consentimento a qualquer momento, sem que isso leve a qualquer
penalidade. Quaisquer duvidas relacionadas ao seu direito como participante da pesquisa,
favor entrar em contato com o Comité de Etica em Pesquisa da Universidade Federal de
Minas Gerais. Enderego: AV. Presidente Antonio Carlos, 6627, Pampulha — Belo Horizonte —
MG — CEP 31270-901
Unidade Administrativa II - 2° Andar - Sala: 2005
Telefone: (031) 3409-4592 — E-mail: coep@prpq.utmg.br

Declaro ainda que recebi uma cépia desse Termo de Consentimento.

LOCAL E DATA:

NOME E ASSINATURA DO SUJEITO OU RESPONSAVEL:

(Nome por extenso)

(Assinatura)



98

APENDICE B — INSTRUMENTO PARA COLETA DE DADOS PARA ENTREVISTA

1)

2)
3)
4)
S)
6)
7)
8)
9

COM AS BENZEDEIRAS

Nome

Idade

Local de Nascimento

Raca (etnia)

Escolaridade

Estado Civil

Tem filhos? Quantos?

Qual a sua religiao?

Gostaria que vocé contasse sobre a sua vida vivendo aqui na comunidade;
Como a senhora aprendeu a benzegao;

Vocé conseguiu transmitir o conhecimento aprendido para as novas geragoes;
Vocé acha a escola poderia valorizar esse conhecimento? De que maneira;

A senhora chegou a frequentar a escola. Comente um pouco sobre essa experiéncia.

10) Os jovens e adultos daqui frequentam a EJA;

11) Voce ja foi convidada para ir a escola da EJA falar sobre esse conhecimento?

12) Quais sdo as principais dificuldades em transmitir os seus conhecimentos?

13) Para vocé€ qual sdo as principais vantagens de possuir os seus conhecimentos na sua

comunidade?

14) Quais as principais mudancas ao longo do tempo ocorridas na comunidade

quilombola;

15) Vocé gostaria de comentar mais alguma coisa? Agradecido!



