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Resumo:

A partir do século XI, se iniciou um processo irreversivel de mudangas na politica e na cultura da Europa
Ocidental. Para este trabalho destacamos as mudangas no pensamento politico, mais especificamente a relacao
politica e religiosa entre o povo, a terra e o rei, e deste tltimo com o reino espiritual de Cristo como
representante. As mudancas t€ém como base a reentrada do aristotelismo através dos comentadores arabes,
judeus e latinos, com destaque para os comentadores arabes como al-Farabi. Um aristotelismo, que apesar de
estar distante do recorte sincronico de sua época, ainda assim exerceu um forte impacto na organizagao do
pensamento politico vigente desde Santo Agostinho. Este impacto foi sentido em toda a Europa de forma
paulatina mas definitiva, e ndo foi diferente com as obras juridicas de Afonso X. No século XIII, na corte de
Afonso X € produzido um tratado legalista inserido neste pensamento politico que ficou conhecido como Las
Siete Partidas, obra destinada a regular os reinos do monarca a partir de uma legislacao unificada. Apesar do
fato de nunca ter sido colocado em pratica durante o seu reinado, o que interessa para este trabalho ndo é a sua
eficacia quanto a praxis, o interesse € justamente o mencionado pensamento politico inserido nas paginas das
Siete Partidas. Através do comentador da filosofia politica aristotélica, al-Farabi, como em uma amostragem,
buscou-se neste trabalho mostrar estas influéncias, desta nova forma de fazer politica, inseridas nas Siete
Partidas de Afonso X, com maior enfoque na Segunda Partida, em especial como estas marcas influenciaram
o corpo politico do rei e sua representatividade do corpo politico de Cristo. Além de al-Farabi, Marsilio de
Padua, como representante latino, foi importante para o objetivo devido ao importante impacto de seu
pensamento em relagdo ao poder papal e do principe.

Palavras-chave:

Siete Partidas, Afonso X, al- Farabi, Século XIII, Politica, Marsilio de Padua, Reinos afonsinos.



Zusammenfassung:

Ab dem 16. Jahrhundert begann ein irreversibler Prozess des Wandels in der Politik und in der Kultur
Westeuropas. In dieser Arbeit werden die Wandel im politischen Denken hervorgehoben, insbesondere die
politische und religiose Beziehung zwischen dem Volk der Erde und dem Konig und zwischen letzterem und
Christus Himmelreich. Diese Wandel basieren auf dem Wiedereintritt des Aristotelismus durch arabische,
jiidische und lateinische Kommentatoren, mit Schwerpunkt auf arabischen Kommentatoren wie al-Farabi .
Solches Aristotelismus wirkte trotz seiner Entfernung vom damaligen synchronen Ausschnitt stark auf die
Organisation des seit HI. Augustinus geltenden politischen Denkes. Diese Auswirkung traff langsam aber
definitiv ganz Europa und dies war nicht anders was die Werke Afons X. angeht. Im 13. Jahrhundert wurde im
Hof Alfons X. ein in diesem politischen Denken Zusammenhang Gesetzbuch verfassen, das als Las Siete
Paridas bekannt wurde, ein Werk, das die Konigreichen vom Monarchen regeln solte. Abgesehen davon, dass
es wihrend seiner Herrschaft nicht umgesetzt wurde, was diese Arbeit interessiert ist nicht seine Wirksamkeit
betreffs der Praxis, sondern die Interesse ist eben das auf den Seiten der Siete Partidas erwéhnte politische
Denken. Durch den Kommentatoren von der politischen Philosophie Aristoteles, al-Farabi, wie ein
Stichprobenverfahren versucht diese Arbeit die Einfliisse dieser neuen in den Siete Partidas Alfons X. Weise
Politik zu machen zu zeigen, mit stidkerer Ausrichtung auf die zweite Partida, insbesondere wie diese
Einwirkung den politischen Korper des Konigs und dessen Reprisentativitidt des politischen Korper Christus
beeinflussten. AuBer al-Farabi war Marsilius von Padua als lateinischer Vertreter dank der Auswirkung seines
Denkens im Bezug auf die Macht des Papstes und des Prinzen wichtig fiir das Ziel dieser Arbeit.

Schliisselworter:
Siete Partidas, Alfons X., al-Farabi, 13. Jahrhundert, Politik, Marsilius von Padua, Alfons K&nigreiche.
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1 INTRODUCAO

A reflexao sobre a autoridade politica no Ocidente cristao, nos tempos de Afonso
X, foi paulatinamente convergindo com o pensamento politico-religioso dos filosofos de
origem islamica, na medida em que ambos passaram a compartilhar dos principios
aristotélicos®. Principios que levaram a uma das maiores mudangas de paradigma em
varios setores da sociedade da Europa dos séculos XII e XIII, em especial nos reinos
afonsinos. Referimo-nos especificamente a defesa de desvinculagdao do clero quanto ao
poder temporal, a qual se encontra nos textos, mesmo que nao se verifique plenamente
nos fatos historicos. Essa alteragdo se fundamenta no principio de que ndo ha
fundamentagdo teoldgica para um poder temporal diferente do poder legislativo
concedido ao rei. Veremos como esse tOpico esta presente na Partida 11 das Siete
Partidas® (século XIIT) de Afonso X2 e, da mesma forma, presente em obras basilares
sobre 0 mesmo assunto. Entre essas obras, citaremos a Cidade ideal de al-Farabi,
Policraticus de Joao de Salisburia, e Defensor da Paz de Marsilio de Padua, entre outras.

De fato, mesmo que os primeiros cristaos tivessem notado que o Deus encarnado
havia-lhes outorgado uma constitui¢do para governar a comunidade, foi apenas a partir
do século IV, especialmente na metade oriental do Império Romano, que os imperadores
comecaram, de fato, a considerar-se parte da ordem divinamente ordenada da historia,
uma ideia que autores como Eusébio de Cesareia difundiram. Segundo essa perspectiva,
pelo poder divino, o Império Romano, na época da encarnagao de Cristo, fez cessar as

divisdes entre os povos ¢ levou a paz ao mundo, ou seja, a monarquia romana € o0 ensino

1 Apesar da entrada do pensamento isldmico nos meios cristdos dos centros de saber, houve muita
resisténcia de inicio, o proprio Tomas de Aquino escreve um tratado contra o pensamento averroista — A
Unidade do Intelecto, Contra os Averroistas. Refor¢amos também os varios problemas das leituras e das
traducdes dos textos aristotélicos, as quais possuem uma origem atrelada as varias culturas (latina, arabe,
judia), assimiladas muitas vezes de forma indireta por comentarios, versdes, parafrases, que releem,
reescrevem e completam o corpus aristotélico.

2 As Siete Partidas sdo um codigo de leis, ordenado e dirigido pelo rei Afonso X de Castela em seu
scriptorium. A obra de cunho juridico foi elaborada entre 1256 e 1265 com o nome de Libro del Fuero, ou
Fuero de las Leyes; sua divisdo se da em sete livros ou sete Partidas. A lingua de escrita foi o castelhano do
século XIII, um texto escrito para atender os povos de origem crista além da presenga por vezes indesejada
dos povos de origem judaica e arabe. Para concluir, a primeira letra de cada uma das sete Partidas forma o
nome de “ALFONSO” e cada Livro esta dividido em “Titulos”, que, por sua vez, sdo divididos em “Leis”.
3 Afonso X de Ledo e Castela, ou Afonso X, o Sabio, conhecido por ser um monarca trovador do século
XIII, ele foi o primogénito de Fernando III de Castela e de Isabel de Hohenstaufen nascido em Toledo, 23
de novembro de 1221. Entre as varias obras produzidas em seu scriptorium, as Siete Partidas foi um dos
expoentes de carater juridico. No Brasil ele € conhecido também por ser neto de Dom Dinis I de Portugal.
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cristao eram tidos como duas grandes poténcias que teriam surgido para civilizar € unir o
mundo.

Além disso, o Antigo Testamento deu a Cristandade, tanto no Oriente como no
Ocidente, uma linguagem de monarquia sagrada, ou, conforme Pierre Clastres, o pacto
profético, que remonta ao Egito e a Mesopotamia, transferido pelos hebreus para o
conceito do indizivel. O cristianismo, do seu lado, a atribuiu — € o conceito —, nos moldes
do povo hebreu, ao deus homem Jesus Cristo. Um monarca, portanto, como veremos,
inclui-se na mesma descendéncia do pastor israelita Davi e também do carpinteiro Jesus,
o todo poderoso (pantokrator), o qual constitui a cabeca do corpo mistico, segundo o
ponto de vista agostiniano, em um primeiro momento da formacdo politica; e, ja no
segundo momento, dentro da concepcdo encontrada no pensamento do aquinate — este
governante era o vice de Jesus, como o califa seria de Maomé. Essas comunidades
politico-religiosas, fundamentadas num corpo mistico, fundiram o poder militar e
burocratico com o imaginario ético do mundo greco-romano ¢ ostrogodo.

Dessa maneira, observam-se inclusive imperadores com poder de convocar e
presidir os concilios ecuménicos dos bispos, ja que eram vistos como cabegas do império.
A Igreja, simplesmente, aceitou ocupar o lugar da religido tradicional paga, de modo que
0 imperator-pontifex seguiu na mentalidade dos romanos cristdos. Dessa forma, o
governante, como o califa, tinha em sua responsabilidade a defesa da ortodoxia contra os
inimigos do reino: hereges e infiéis, uma responsabilidade que fica muito bem registrada
na segunda das Sete Partidas de Afonso X, como veremos adiante.

De fato, como exemplo disso, o louvor de Eusébio a figura do rei, mais
especificamente seu louvor a Constantino, mostra como esta concepcdo de monarca

deixou marcas no Ocidente medieval:

o Imperador, tendo observado que se tornava inevitdvel um segundo enfrentamento
armado, dedicava seu tempo livre a sua propria salvagdo, tendo plantado sua tenda fora
do acampamento, a uma grande distancia, onde praticava um tipo de vida casto e puro,
elevando suas preces a Deus, a semelhanga daquele antigo profeta de Deus - Eusebio de

Cesarea, 1994, p. 217.

Esse rei profeta teve um impacto tdo forte que, de um lado, o papado romano

adotou a ideologia e os ornamentos da monarquia sagrada, enquanto, de outro, a igreja
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oriental considerou o império como uma monarquia sagrada e uma parte essencial da
expressao de Cristo no século. Para exemplificar, em 1391 o patriarca de Constantinopla
disse ao principe de Moscou: “Nao ¢ possivel para os cristdos possuir uma Igreja sem um
reino”.

Do mesmo modo que no mundo bizantino, no mundo islamico havia, na teoria e
na pratica, uma simbiose entre as espadas religiosa e politica, e suas respectivas
autoridades. Bizancio e o Isla se conformavam dentro dos padrdes da monarquia sagrada
unificada, tendo mais em comum entre si do que com o Ocidente, a diferenca estando no
modo como as relagdes entre a Igreja e os reinos evoluiram e na maneira como foram
pensadas pelos teorizadores da época.

Depois de Constantino, a separacao entre os dois poderes, Igreja e Cidade, ou seja,
entre a Espada secular e a Espada espiritual, continuaram por mais tempo na Igreja
ocidental, onde, j& nos séculos IV eV, se insistia ndo apenas que as esferas da Igreja e do
reino eram separadas, mas que a Igreja tinha autoridade sobre o imperador em assuntos
espirituais, deixando os assuntos seculares para o governante. Na Cidade de Deus,
Agostinho procurava representar a cidade espiritual* acima da cidade dos homens, sendo
a primeira como um espelho para a cidade terrestre, somado ao fato de que a cidade dos
homens ndo deve procurar a felicidade no mundo, pois isto vird apenas na escatologia
final. Concepcao que perdurou até meados do século XIII, quando o aristotelismo arabe
entra no pensamento politico ocidental, dando origem a varios desdobramentos. Tomas
de Aquino®, por exemplo, entendeu que a cidade de Deus passava a fazer parte da cidade
dos homens, naquilo que se pode nomear de mundo renascens, ou Cristo intramundano.
Somado a isso surgiram, na mesma €poca, os movimentos mendicantes, que retiraram de

vez o corpo mistico de Cristo dos muros dos mosteiros, lancando-o para o mundo.

4 A partir do Livro XI — Capitulo I, Agostinho trata mais pormenorizadamente sobre o conceito dos dois
tipos de cidade em sua obra. A passagem assim define: Cidade de Deus e Cidade dos impios: "[ ... ] uma, a
existéncia da Cidade de Deus, de que, pelo amor que nos inspirou o seu Fundador, aspiramos a ser cidadéos.
A outra, a dos impios e soberbos, que, privados da luz imutavel" - De Civ. Dei XI, 1. A partir desse trecho
pode-se perceber que Deus estabeleceu uma cisdo entre a Cidade de Deus e a dos homens, a primeira, dos
santos, ndo peregrina nesta mortalidade, mas ¢ eterna; e a outra, devido ao pecado, perambula pela morte.
No entanto, o que nos interessa € o fato de que o nascimento das duas cidades aparece como anterior ao
nascimento de Adao. Isso por si ajudara a entender bastante o conceito de reino nas Siete Partidas quando
¢ tratado em seu sentido metafisico.

5 Para esta tese, 0 uso do pensamento de Tomas de Aquino se centrara exclusivamente em sua concepgao
politica, mais especificamente em sua obra De Regno.
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O poder dos bispos, do seu lado, evoluiu para uma monarquia sagrada, uma forca
contraria aos reis. O Papa Gelasio I, por exemplo, declarou, em uma carta ao imperador
bizantino, que, Cristo havia separado os deveres e poderes de cada um, e que os
governantes cristdos deveriam confiar ao clero a responsabilidade por sua vida eterna,
bem como pela do povo, enquanto os bispos deveriam tomar para si responsabilidades
nos assuntos temporais. Os imperadores cristdos deveriam, portanto, deter o poder de
Deus somente sobre os assuntos do estado (publicis rebus). Dessa forma, nas matérias
sobre a salvagcdo das almas, como os sacramentos, o imperador deveria obedecer ao
contrario de controlar. Por isso, deveria se sujeitar aos bispos, especialmente ao papa,
uma ideia presente nas Siete Partidas, como na Partida I e II como veremos adiante. Essa
também era a opinido de proeminentes pensadores orientais, como Jodo Damasceno,
pensador citado na Segunda Partida.

Na Igreja Ocidental foi-se desenvolvendo uma simbiose entre Igreja e reino, num
caminho diferente de Bizancio. Essa convergéncia, especialmente a partir do século XIII,
contrariava os principios agostinianos e se aproximava significativamente do mundo do
Isla. O que se projetava era uma unica comunidade crista, que envolvia todos os aspectos
da vida, o espiritual e o secular. O clero e os leigos nobres agiam, como no islamismo,
num mesmo sistema, o que fica claro ja em Isidoro de Sevilha, que, escrevendo em terras
hispanicas visigoticas, observou que os reis, com seu terror através da disciplina, sdo
necessarios apenas porque nem todos ouvem os sacerdotes.® Em resposta as invasdes
mugulmanas do oitavo século, o reino franco e o papado desenvolveram um novo sentido
de estratégia definida por sua crenca religiosa. Em outras palavras, a cristandade ocidental
adotou algo da ideologia de seus invasores. Para melhor explicar, segundo a Doacgdo de
Constantino, o Imperador, ao transferir territorios ocidentais para o Papado, teria dado ao
papa os mesmos poderes de um califa. Ainda podemos citar o desejo de Carlos Magno de
restaurar o Império Romano, sua coroagao pelo papa Ledo III sugerindo que o Papado
desejava uma relagdo proxima com os governantes seculares, a fim de poder contar com
o apoio militar de Carlos Magno.

Se os defensores do poder do papa viram nisso um ato constitutivo, pelo qual foi
outorgada a soberania imperial a Carlos Magno, também algo semelhante ocorreu com o

califa sunita Abbasid, ao delegar o poder ao sultdo Adid al-Daula. Durante as cruzadas,

6 Pierre Cazier, 1994, p.251.
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do décimo primeiro ao décimo quarto século, os lideres da Igreja ocidental, especialmente
o Papado, tentaram, na maior parte em vao, atuar como lideres de uma politica religiosa,
algo que seus oponentes no mundo mugulmano ja tinham. A tentativa mais determinada
de colocar os governantes seculares sob o controle do clero aconteceu no final do século
XI. Gregorio VII, por exemplo, argumentava que o papa devia decidir sobre os limites de
jurisdi¢do entre o espiritual e o secular.

De acordo com esse agostinianismo politico, os reinos derivam sua legitimidade
da Igreja, assim como a Cidade dos homens deriva da Cidade Celestial. Os deveres dos
reinos ¢ do governante, portanto, deveriam ser definidos de acordo com os principios
cristdos. Esse postulado que era chamado de teoria das duas espadas, com base no que
se afirma em no Evangelho de Lucas 22: 38. Em 1302, o papa Bonifacio VIII declarou
que a espada material e a espada espiritual pertencem a Igreja: a primeira € usada por reis
e soldados para a Igreja, a segunda, pelo proprio clero. Houve tentativas, no Ocidente, de
subordinar a Igreja ao poder do rei, algo semelhante tendo acontecido também em
Bizancio e com relagdo aos califas sultdes. Essa era a estratégia adotada no Império
Germanico, no qual as nomeagdes episcopais estavam sujeitas a aprovacao imperial e os
bispos serviam como agentes do Estado, modelo justificado com base em exemplos
israelitas tomados das escrituras. O mais célebre expoente dessa visdo foi Marsilio de
Pédua, o tedrico europeu mais influenciado pelo pensamento isldmico e o primeiro a usar
o argumento mugulmano de que os reinos sao necessarios. Como os mugulmanos, ele
pensava que a adoragdo a Deus promovia o bem-estar e a seguranga na vida civil.

De fato, o Isla, apos o periodo inicial, adotou posi¢do contraria a separagao entre
o religioso e o politico. Os profetas e o Profeta do Isla foram porta-vozes e promulgadores
da lei outorgada através do Cordo, a constitui¢do divina por exceléncia. Como exemplo,
quando, no inicio do século X, al-Farabi escreve a Cidade Ideal, na esteira do
neoplatonismo, tinha em mente o califado e a comunidade mugulmana como
originalmente deveriam ser, ja que — pensando na aparente dissipacao da unido intrinseca
dos poderes no Isla —, a partir do século VIII, o poder politico do califado foi dividido
entre sultdes e emires. Em 977, por exemplo, o califa delegou seus poderes ao sultdo xiita
Buyid Adud al-Daula: “aprouve-me transferir a vocé os assuntos no governo do suditos,

tanto no Oriente como no Ocidente da terra”. Esse episddio evidencia a falsa nogdo de
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divisdo entre os poderes, pois, apesar de uma aparente delegacdao com ares de cisdo, o que
ocorreu foi uma justificagdo de ambos os poderes.

Al-Farabi parece descrever, portanto, a comunidade puramente espiritual dos
verdadeiros crentes, pois sua excelente cidade universal, que visa a verdadeira felicidade,
¢ equivalente a cidade de Deus de Agostinho. O doutor hiponense refletiu sobre a Igreja
fundada por Cristo, na Terra, como uma realiza¢do aproximada da cidade celestial. Com
relacdo a esse ponto, al-Farabi e Agostinho seguem em dire¢do oposta, uma vez que a
no¢ao mugulmana de umma tendia mais para o espiritual, enquanto os pensadores cristaos
ocidentais afirmavam que a Igreja, em sua forma secular, representava a vontade de Deus
na Terra, constituindo a fundamentacdo e motivacao para o direito e politica. Um século
mais tarde, o filosofo al-Ghazali tratou a comunidade dos mugulmanos como pertencente
a duas esferas diferentes, uma religiosa e outra politica.

E bem conhecida a existéncia de troca de ideias filoséficas e cientificas no século
XIII europeu. Marsilio de Padua, ao afirmar que a divisdo do trabalho leva a sociedade a
ser dividida em grupos de labor, adota uma defini¢do de comunidade semelhante a de al-
Farabi, de quem pode ser que a tenha tomado, embora essa ideia pudesse ter sido deduzida
da propria formacao dos reinos. Um argumento contrario a influéncia de al-Farabi € o fato
de que Marsilio cita a Politica de Aristoteles quanto a esse ponto, obra ndo conhecida dos
filésofos mugulmanos, que usavam a Republica de Platdo. Seja como for, ja Marsilio
ensaiava pensar uma sociedade politica ndo separada do corpo politico de Cristo, ainda
que considerasse as comunidades como essencialmente compostas de partes separadas,
J& que cada uma delas era necessaria para a vida. Talvez devéssemos concluir que nele se
mesclavam ideias de al-Farabi, de um lado, as Aristoteles, do outro.

A possibilidade de que Marsilio tenha se baseado em al-Farabi ¢ reforcada pela
maneira como, em ambos os autores, a discussdo sobre as ocupacdes a serem exercidas
por cada parcela da populacdo da cidade ¢ imediatamente precedida por uma apreciacao
das virtudes. O governante supremo, a quem Marsilio chama de “o legislador humano”,
um termo semelhante ao que al-Farabi utiliza ao tratar do lider modelo da comunidade
ideal, ¢ responsavel por determinar quais fungdes os membros da cidade ideal devem
exercer. O governante dessa comunidade serd a causa de ascensdo da cidade e de suas
partes, bem como a causa da presenca dos bons habitos, conforme al-Farabi. A

interpretagdo de Platdo feita pelo filosofo mugulmano pressupunha uma percepgao
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especial da parte do governante sobre as aptidoes inatas das pessoas, o que um profeta ou
imamee xiita deveria possuir. O objetivo de Marsilio era mudar a relagdo entre Igreja e
século, papa e governante. Ele atribuiu autoridade soberana em assuntos religiosos a
“associacao dos fi¢is” (universitas fidelium), que poderia ser tomada como uma tradugao
perfeita de umma. As disputas sobre teologia, na visdo de Marsilius, deveriam ser
resolvidas ndo pelo Papado, mas pelos conselhos gerais, que também deveriam fazer as
leis da Igreja.

Nesta tese pretendemos apreciar como as discussoes relativas a figura do monarca
e a suas virtudes, em especial a obediéncia e a continéncia, aparecem na obra juridica Las
Siete Partidas, de Afonso X. Além do didlogo com os autores latinos, interessa-nos
perceber também o didlogo que, na obra em pauta, se estabelece com a tradigao filosofica
dos muculmanos, um aspecto que, apesar de ja ter sido observado por outros
comentadores’, ndo nos parece ter sido explorado de forma exaustiva, em especial no que
diz respeito a constituicdo e formacdo do corpo politico do representante da Lei, o

monarca profeta.

7 Entre os comentadores sobre o referido assunto, os que se destacam para o presente trabalho sdo Antony
Black, José Bermejo, Devia Cecilia, Hugo Bizarri, Garcia-Gallo, além dos citados nas referéncias.
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2 CAPITULO1

2.1 O corpo politico do rei

Nao serdo justos aos olhos de Deus somente os que ouvem,

mas os que fazem. (Romanos 2: 13)

Aquilo que o historiador cré encontrar como “alma de um
povo” na verdade ¢ ele — com as suas crengas e preconceitos —

que 14 o pde. (Antonio Manuel Hespanha)

A existéncia em Las Siete Partidas de discussdes sobre a configuracdo do
monarca, em didlogo com a tradicdo filosofica dos mugulmanos, ja foi observada por
varios comentadores. Um ponto, no entanto, ndo foi explorado de forma exaustiva: a
perspectiva de que Las Siete Partidas, na condicdo de um ensaio de consolidacdo da
tradicdo juridica dos varios foros populares a época de Afonso X,® inclusive dos
mugulmanos, representa uma tentativa de abarcar, na figura simbdlica do corpo politico
do rei, todos os reinos e seus costumes, em uma unidade juridica.

Na verdade, como observou Antony Black, a representatividade desse corpo e suas
varias expressdes — regnum, civitas, dominium, ducatus € corpus — passou a ser
amplamente usada nas mais diversas producdes literarias da Idade Média. Para nosso
trabalho interessa o seu uso na literatura politica e juridica. Dele tiraremos a leitura
direcionada para a questdo da recepcdo desse topos tanto na tradi¢do politica isldmica
quanto na crista, investigando a recepg¢ao, ainda pouco explorada, da literatura islamica
na tradicdo politica cristd encontrada nas Partidas.

Como afirma Antdénio Manuel Hespanha, ¢ preciso respeitar a condi¢do de
alteridade do passado juridico, o que impde estudd-lo com a premissa fundamental,
segundo Paolo Grossi, de ndo ficar preso aos quadros dogmaticos atuais como parametros

para outras épocas. Por isso adotamos o dever profissional de que, para compreender a

8 O que poderiamos considerar como um projeto de unificar tudo em uma tnica lei, respeitando todos os
costumes, por um lado, mas, por outro, em prol da centralizagdo, ignorando alguns (cf. O’ Callaghan, 1999,
p. 62).
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primeira recep¢ao de um texto, devemos observar a época em que ele foi produzido,
procurando buscar as suas origens no discurso teoldgico-politico de entdo, sem descurar
dos estudos a n6s contemporaneos. Somente assim poderiamos avaliar as consequéncias
da recepcao dos comentadores arabes de Aristoteles no discurso juridico encontrado na
leitura das Partidas.

A fim de ilustrar a vigéncia da imagem do corpo do rei entre os cristdos, podemos
considerar, por exemplo, o caso dos nobres ingleses subordinados ao rei Henrique I11, os
quais referiam a si mesmos como universitas regni. Nesse caso, o conjunto da sociedade
era considerado como corpus, em analogia puramente retorica e filoséfica com o corpo
humano e com a funcionalidade de seus membros: cabe¢a e membros possuem fungdes
singulares, mas trabalham com um empenho comum, o bem-estar e a felicidade. No
entanto, o principal uso dessa metafora ¢ fazer vir ao senso comum a fungao de cada setor
da sociedade, justificando, a0 mesmo tempo, a autoridade da cabeca, pois ela ¢ quem
conduz as acdes do restante do corpo, o que a torna, portanto, digna de ser obedecida.

Assim como sdo atribuidos a nobreza e ao povo os termos do campo semantico
do corpo, da mesma maneira, com relacdo a Igreja enquanto associagao de fiéis, usa-se a
expressdo universitas fidelium ou corpo mistico de Cristo. Jodo de Salisburia, em seu
Principatus, reitera em diversos momentos a metafora do clero como representante do
poder espiritual do corpo, e o principe, do secular. O grande pensador cristdo desse tema
foi Toméas de Aquino®, ji que apresenta a imagem da Igreja como o corpo de Cristo.
Segundo essa ideia, a Graga, como causa primeira das virtudes teologais, através de
homens inspirados, levou aos homens, como causa segunda, as leis e as virtudes politicas;
com o importante intuito de organizar a comunidade dentro das leis de Cristo enquanto
Ele ndo retorna. Ou seja, uma garantia, quase segura, de uma sociedade vivendo, a partir
da imagem do Espelho de Cristo manifesto no mundo: o rei, com o objetivo basilar de
garantir uma vida merecedora do paraiso. Os servos, que vivem no contexto das leis (leis
do pecado) de um mesmo e unico principio espiritual, atuam com suas particularidades

na presenca dessa tnica Lei'?, o Espirito de Cristo. A diversidade dos papéis de cada um,

9 E necessario entender, ao colocar de frente o pensamento do aquinate com o de Santo Agostinhos, que,
apesar da divergéncia entre os contextos biograficos e historicos entre os dois pensadores, ja que o primeiro
foi um professor e o segundo um bispo debrugado encima das preocupagdes sobre o destino da fé cristd, o
recorte serd sempre em torno das diferengas entre as concepgdes politico-religiosas.

10 Toda vez que o verbete Lei surgir com letra maitiscula sera para se referir a Lei divina em seu estado
edénico, um estado juridico perdido, ou seja, metafora para a queda da legislagio do Eden.
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finito e imperfeito, passa a ter como recompensa futura, caso se viva na Lei, o infinito
que reside em sua fonte, o reino de Deus. Esse reino, entdo, tanto no campo espiritual
quanto no secular, ¢ um corpo cuja cabeca ¢ Cristo, a lei encarnada, e sua manifestacao
fisica, apesar de estar ao lado dos reis bons, ¢ a Igreja. Sao Paulo teve um dos papéis mais
importantes na constituicdo da imagem do corpo como metafora do reino espiritual, o que

legitimou a func¢ao do povo e a do principe como representante ou espelho deste reino:

Porque assim como em um corpo temos muitos membros, ¢ nem todos os
membros tém a mesma funcdo, assim nds, que somos muitos, somos um sé
corpo em Cristo, mas membros uns dos outros, de modo que, tendo diferentes
dons, segundo a graga que nos ¢ dada, se profecia, seja ela segundo a medida
da fé, se ministério, esteja ela em ministrar, ou o que ensina, em ensinar, ou o
que exorta, em exortar, o que reparte, em simplicidade, o que preside, com

zelo, o que exercita misericordia, com alegria — Romanos 12:5.

Sem duvida, sdo essas imagens retdricas que fornecem os argumentos e lugares-
comuns adequados para a constru¢cdo da figura do monarca e seu corpo politico na
literatura cristd, em geral, incluindo as Partidas. Ha dois elementos, entretanto, que
devem ser também considerados. Como por exemplo, ao mencionar os estudos de Paolo
Grossi e Manuel Hespanha, enfatizamos a sua metodologia de leitura, muito atenta ao que
eles chamam de “fontes”. O que se destaca nesses dois comentadores ¢ a proposta de
evitar uma leitura dos textos a partir de categorizagdes anacronicas. Com isto, pretendiam
preservar sua logica original, o que nos parece pertinente para considerar, na leitura das
Partidas, as marcas culturais dos mouros, um dos primeiros elementos a considerar.
Marcas que se tornaram profundas no reinado de Afonso X, o que, desde o governo de
seu pai, Fernando III, criou uma politica de tolerancia, ancorada em lacos de ordem
econOmica, politica e cultural.

Considerando esse contexto, bem estudado por Michael Ruiter, o que pretendemos ¢
atentar em como o trabalho constante de interpretacdo do pensamento politico-religioso
muculmano impactou a construgdo, nas Partidas, da concep¢ao do corpo politico do rei,
reforcando a propria politica de tolerancia — o segundo elemento, em complemento ao
primeiro. Um exemplo disso se encontra nos pontos de convergéncia entre as culturas
cristd e islamica quanto a posi¢ao do rei e do profeta como vigarios de Deus: assim como

no caso das duas espadas escolhidas por Jesus, temos também as classes de homens
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escolhidas pelo primeiro Califa, o Adao, para guiar os escravos de Deus — e as implicagdes
morais disso: o espelho das virtudes para o povo, a prosperidade da terra e a felicidade do
reino que disso resulta.

Isso exposto sobre recep¢ao, ao prosseguirmos com o pensamento de al-Farabi e
sua leitura de Aristoteles, discutiremos o efeito que as virtudes exemplares do monarca
tém na consecucgdo dessa felicidade da comunidade ¢ do reino como um todo, um
postulado imprescindivel para uma ordem social perfeita: o ideal do homem virtuoso
como ser social por natureza. Nossa meta ¢ questionar até que ponto a figura do monarca,
no pensamento arabe e na tradi¢do crista dos espelhos de principes, configurou um
modelo de ética e de politica convergente nas duas culturas.

Ainda no ambito desses postulados, a nogao cristd de bem comum, prosperidade
e felicidade, tanto do povo quanto da terra, por estar ligada & doutrina do corpo mistico
do Estado!!, manifestava-se através do corpo politico do monarca? por ser uma Imago
Dei, em outras palavras, o reflexo do corpo mistico de Cristo. De maneira analoga, a
felicidade do reino, em al-Farabi, e sua harmonia, em al-Ghazali, estdo relacionadas a
convivéncia social e, assim, o rei, como representacao da vontade de Ala — a efémera e a
atemporal — seria o responsavel pela felicidade e pela harmonia da comunidade6, através
dos séculos.

Deixaremos as consideragdes dos estudiosos acerca da moral e dos vicios do
monarca para a segunda parte deste trabalho, os vicios sendo, da mesma maneira que as
virtudes, apreciados a partir da apresentacdo do tirano nas Partidas e nas obras de al-
Farabi e al-Ghazali, bem como o Espelho de Principe, Secretum Secretorum.

Primeiramente, partiremos da apreciagdo das virtudes essenciais retiradas das Partidas, a

11 Reflexo da Cidade de Agostinho que para Tomas de Aquino leva a salvagdo e para al-Farabi a harmonia
social. Segundo Agostinho dois tipos de amor constituem a inclina¢do dos homens para estar inserido na
Cidade de Deus e respectivamente na Cidade terrena, o amor Dei e 0 amor sui. A partir de Jodo de Salisburia,
esses dois tipos de amor, antes mesmo da recepcdo de Aristoteles, algo como uma suma pré-tomista da
teoria politica medieval, sdo usados para descrever o homem dentro dos reinos, nos quais, paulatinamente,
apenas 0 amor sui torna-se um mecanismo para constituir o carater da politica, cuja equacdo final resultou
na secularizag¢do do corpo politico do monarca.

12 A acepgio dos dois corpos do rei é uma questio relativamente simples que podia, muitas vezes, levar
os juristas a discussdes que pareceriam mais apropriadas a um tedlogo se ndo dissessem respeito ao rei.
Segundo uma doutrina aceita, o rei possuia um corpo natural, como qualquer outro homem e, além disso,
um corpo mistico, invisivel e imortal, incapaz de qualquer imperfei¢do, mas na verdade, trata-se de uma
afirmag@o da existéncia de dois corpos, ou melhor, de dar um tratamento juridico diferenciado a cada um
deles e de decidir, em cada caso, qual dos dois deve ser responsabilizado por uma determinada agdo. Para
maiores detalhes sobre a historia dessa doutrina mistica secular com bases teoldgicas, recomenda-se a obra,
“Os dois Corpos do Rei: Um estudo sobre teologia politica medieval” de Ernst Kantorowicz, 1957.
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prudéncia, em especial, por ser tratada como uma espinha dorsal de todas as outras, serad
utilizada como ponto de partida para mostrar como o monarca obediente e temente, nas
duas culturas, unifica o povo e garante a abundancia da terra e do reino. Com isso
podemos observar e comparar os dois corpos politicos nas duas culturas e observar os

paralelos construidos nas Partidas.

2.2 As fontes das Siete Partidas

Um fato digno de nota sobre as Partidas esta no seu destaque, em meio as obras
juridicas medievais, como um dos maiores e mais completos trabalhos realizados no atelié
de Afonso X*®. Foram escritas em castelhano, usando diferentes tradi¢des que remetem a
Filosofia, ao Direito, a Historia e a mistica medieval, compreendendo fontes arabes e
cristas. Além disso, funcionam como um Speculum, um “Espelho de Principes”, como
fica claro no prélogo da obra: “E por esta razd fezimos sefialadamente este libro: porque
siempre los reys del nuestro sefiorio se cate enel ansi como en espejo: e vean las cosas
que an en si de enmedar, e las enmi&den, e segund aquesto que fagan en los suyos” -
Partida I, Titulo I*4.

Além dos debates sobre a datacdo e a quantidade das revisdes que elas sofreram,
ainda se discute sobre quando passaram a ter vigéncia legal®®. Isso se deve ao fato de as
Partidas nao serem oficialmente promulgadas até, pelo menos, o reinado de Afonso XI,
por causa dos numerosos embates entre Afonso X e setores da nobreza castelhana, de que

da testemunho o levante da alta nobreza em 1272.

13 Afonso X foi educado na corte, tanto nas artes da guerra, por seu pai, quanto nas outras ciéncias, como
a filosofia, a politica e a teologia. Segundo seus bidgrafos, sempre se destacou em todas as disciplinas.
Como monarca, incentivou o desenvolvimento de varias disciplinas, algumas vezes com claro interesse
pessoal, como no caso da Historia geral da Espanha. Como ja fazia seu pai, utilizou o conhecimento de
judeus e arabes em suas obras, mantendo em seu scripforium mao de obra desses povos, com relacdo aos
quais praticou uma politica de tolerancia, desde, ¢é claro, que lhe prestassem obediéncia. De todo modo, os
mouros podiam exercer sua fé e praticar seus costumes, seguindo as leis locais. Registre-se que essa
“tolerancia” estaria relacionada apenas a aceitar a presenca e a utilizagdo das terras pelos mouros, nio
implicando isso a aceitagdo de todos os seus costumes (cf. Martinez, 2003, p.54).

14 E por esta razao produzimos notavelmente este livro: porque os reis de nosso senhorio sempre devem
ser como um espelho: para que assim todos possam ver as coisas que precisam ser corrigidas, e, para
assim, as corrigir, . - Traducao livre

15 A elaboragio das Siete Partidas foi iniciada no governo de Afonso X, cuja corte possuia especialistas
na matéria juridica, como Jacobo de las Leyes (1220-1294), o Bispo Fernando Martinez de Zamora
(1220/1230- 1275), o Mestre Roldan e o Mestre Gonzalo, além de juristas arabes. Todavia, como destaca
Angel Luis Molina Molina, essas leis so foram validadas pelo Ordenamiento de Alcala, em 1348 (Molina,
1993/1994, p. 171).
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O nome conhecido nos dias de hoje, derivado da divisdo da obra em sete livros, ¢
posterior ao modo como era denominada na época: Libro de las leyes ou Libro del fuero
de las leyes. Seu interior ¢ subdividido em Titulos e Leis. A Primeira Partida trata do
significado da lei, do direito e da Igreja; a Segunda Partida, da constitui¢ao moral do rei
e do imperador; a Terceira, da justi¢a; a Quarta, do matrimonio e do direito de familia; a
Quinta, do direito de propriedade e da regulacdo do comércio; a Sexta, dos testamentos e
da heranga; a Sétima, das leis penais para grupos especificos da sociedade castelhana,
COMO 0S MOouros.

Para a realizacdo desse trabalho legislativo, Afonso X, com seus colaboradores,
valeu-se de uma ampla recolha de leis e costumes locais, bem como de antigos trabalhos
legislativos realizados em sua corte, dentre os quais se destacam o Espéculo, de 1254 ¢
1255, e o Fuero Real, um documento para nobres, de 12559. Entre os colaboradores que
residiam na corte, ressaltamos a presenca de muculmanos versados nas mais diversas
areas do conhecimento, o que muito contribuiu para a riqueza cultural produzida no
Scriptorium afonsino, além de evidenciar o que Martinez e Michel Ruiter, dentre outros
pesquisadores, chamaram de “politica de tolerancia”, iniciada no reinado de seu pai,

Fernando II1.16

De fato, essa presenca dos mugulmanos na corte de Afonso X reforga a
questao relativa as marcas do pensamento arabe nas Partidas. O fio condutor representado
pela apreciagdo das virtudes do rei como corpo politico e sua estreita relagdo com a
harmonia e felicidade do reino, que parte das duas tradi¢des — a cristd e a arabe —, levara
ao debate sobre a preeminéncia do poder temporal ou do espiritual, tema intrinsecamente
conexo com a leitura das Leys e sua relacdo com a figura do rei, bem como com a
influéncia moura nelas sentida. Ademais, fazia-se uso consideravel de analogias centradas
na postura moral do monarca, como veremos ao confrontarmos as Partidas com o
Conselho para os reis de al-Ghazali.

O problema da preeminéncia do poder temporal ou do espiritual e a querela entre

a Igreja Crista e os reis produziu rios de tinta e longos debates, influenciando o proprio

cddigo juridico do clero e também as Partidas, na qual o autor deixa claro os papéis do

16 Apesar de ser impossivel determinar o alcance dessa politica, a presenca dos drabes na cultura da
Peninsula Ibérica tornou-se bem mais profunda durante o reinado de Afonso X. Embora nas Cantigas de
Santa Maria o rei apresente uma atitude mais aguerrida contra o Isld enquanto um ambiente cultural
externo, dentro do seu reino o Isla parece merecedor de aceitagdo cultural, havendo mesmo protegdo de
seus locais de cultos (cf. Martinez, 2010, p. 40).
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papa e do rei. No caso do direito islamico, a solucdo pareceu eficaz, pois, apesar de
algumas vozes ressaltarem a importancia do sultdo em comparagdo ao califa, na verdade
ambas as figuras se mantiveram predominantemente como lideres espirituais, ja que a
constituicdo politica dos estados islamicos € baseada na revelagao mais do que no direito
civil ou mesmo nos filosofos gregos. Em outras palavras, o Isla combinou elementos
universais do Cristianismo e do Judaismo para criar algo que ndo se encontrava nessas
religides: um reino nomocratico divino. Do lado da tradi¢do cristd, como a formagdo do
monarca estava relacionada ao texto sagrado, através de interpretacdes exegéticas em
detrimento de uma interpretacao direta, a sua figura terminou por receber influéncias do
que podemos chamar de secularizagcdo de seu corpo mistico e de suas virtudes cristas.
Portanto, o direito eclesidstico europeu criou uma série de poderosas ferramentas
disciplinares para extrair do rei o cumprimento de obrigagdes espirituais € mesmo
seculares, na forma da ameaca da excomunhao, com os sacramentos da confissdo ¢ da
peniténcia, e, por fim, na afirmacao da autoridade moral da Igreja na sagragdo de um rei.
Em suma, apesar das constantes tentativas de separacdo das al¢adas, a Igreja terminava
por ter sua influéncia sobre a espada secular. Por outro lado, a Igreja dependia do poder
monarquico, pois lhe faltava for¢a bélica e, por isso, dependia dos reis e de seus cavaleiros
para manter em seguranca as suas propriedades. Essa mutua dependéncia fez a Igreja
tolerar comportamentos indesejados, ainda que possuisse o controle da vida espiritual dos
reis e, da parte dos reis, houvesse resignacao diante de alguns entraves que a Igreja criava
as suas decisOes e ambigdes.

A relacdo entre essas duas esferas terminou por gerar um dos géneros mais
importantes da escrita politica medieval, os Espelhos para os principes, obras de origem
arabe que se tornaram muito populares entre a nobreza cristd. Esses espelhos ministravam
conselhos para a realeza, abordando assuntos diversos, da protecao contra os inimigos até
o tratamento dispensado aos subalternos, chegando ao proprio relacionamento pessoal do
rei com Deus. Tanto as relacdes do rei com os homens quanto com Deus estavam pautadas
em uma casuistica crista e islamica sobre as virtudes indispensdveis para o espirito justo
de um monarca. A organizagdo politica, nesse contexto, era dominada por monarcas que,
apesar de ndo terem o poder absoluto, como muitos imaginam, eram detentores do poder

de conduzir, como um duque de guerra, as decisdes de um grupo de reinos que se
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identificavam em varios aspectos, de ordem linguistica, cultural, economica e religiosa.t’

2.3 A cultura muculmana na literatura afonsina e a metafora da cabeca

Logo na primeira Partida sdo tratados assuntos relacionados as fontes do direito
civil e candnico, desenvolvendo-se a ideia do reino como um “corpo”, cuja cabega, que
tudo comanda, seria 0 monarca. A partir da comparagao do reino com a “cidade celeste”,
ideia que também se encontra em al-Farabi, a obediéncia e temor do monarca se
apresentam como condi¢do sine qua non para tornar possivel a existéncia do reino
celestial no mundo.

Ja na segunda Partida se expdem os aspectos do corpo do rei — cabega e coragao
do povo e da terra —, e as relagdes, deveres e direitos dele com relagdo aos outros, um
assunto tratado também nas tradugdes latinas de Poridat de Poridates ou Secretum
Secretorum®®. Ainda na Partida 11 encontra-se uma andlise bem detalhada da esséncia do
monarca, no contexto dos postulados sobre o corpo do reino, porém enfatizando seu valor
como espelho para os nobres e para o povo, espelho no qual se podem refletir as virtudes
que deveriam “ajuizar’. Na verdade, a fun¢do de espelho e o paulatino crescimento de
sua representacdo pelo reino, como afirma Olga Pisnitchenko, visava a apoiar essa nova
concepgao ideologica, segundo a qual o monarca era, a0 mesmo tempo, juiz e legislador
supremo, ou, como nas Partidas, o guardador das leys. Esse rei, corpo politico, concebido
como persona publica, deve proceder como tal e deve agir tendo em vista o bem do reino
e ndo sua vontade pessoal, que, ao contrério, deve estar submetida a lei®.

Esse ¢ um postulado presente também na tradi¢do muculmana, o que ganha em
interesse se considerarmos o conhecimento da lingua drabe por parte de Afonso X e a

presenca dos intelectuais mugulmanos em sua corte. O contato do rei com essa lingua,

17 Ainda ha um numero escasso de estudos sobre a virtude da obediéncia, para o monarca, na literatura
islamica, se comparado ao de estudos a respeito da tradicdo europeia. Por isso nos valemos bastante da
bibliografia primaria, incluindo autores como al-Ghazali e al-Farabi, além da tradi¢do das leis judaicas
retiradas das leituras dos textos biblicos e dos comentadores e do proprio Cordo. Com relagdo as
investiduras, a leitura de Egidio Romano em paralelo com al-Ghazali permite apreciar as convergéncias
entre as duas culturas.

18 Poridat de Poridates ou Secretum Secretorum ou seu nome arabe, Sirr al-Asrar, é um tratado
pseudoaristotélico em forma de uma carta de Aristoteles ao rei Alexandre sobre varios assuntos, entre os
quais, a ética do governante ¢ um dos assuntos mais tratados. Além disso, ndo podemos deixar de citar que
foi um dos textos mais influentes na Idade Média. As edigdes mais antigas datam entre o século IX e X
compostas em arabe.

19 Cf. Pisnitchenko, 2015, p. 14.
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decorrente da conquista do reino de Murcia?, o fez perceber o potencial da cultura 4rabe,
principalmente no que diz respeito aos estudos da filosofia de Aristoteles e as tradugdes
do pensamento dos antigos. Além do mais, em Sevilha, chamada por Afonso X de a cidade
mais nobre, na época um dos mais importantes centros de cultura da Europa, o rei fundou
escolas de arabe. Esses fatos, dentre outros, mostram como a importancia da cultura
moura se estabeleceu para o rei, influenciando seu governo e sua producao intelectual, o
que ndo gera nenhuma surpresa ¢ pode ser sentido na musica e nas iluminuras das
Cantigas de Santa Maria, bem como em alguns de seus gostos pessoais. E isso a tal ponto
que, em um documento papal, o rei ¢ mencionado como inimigo do cristianismo, ao
insinuar-se sua relagdo com os Hohenstaufens da Sicilia, simpatizantes da cultura moura
e, por isso, inimigos declarados da fé. Além do mais, a Igreja de Roma, junto a quase toda
Europa, desejava uma cruzada que acabaria com o dominio islamico para sempre, o que
ia na contramao da convivéncia observada nos territorios de Afonso X. Esses fatos podem
mesmo ter justificado a negativa do Papa a sua pretensdo de receber o titulo de
imperador?.

A Segunda Partida contém também as antigas reflexdes sobre o papel do poder
espiritual e do poder temporal, tema que foi vastamente discutido entre os cristdos. No
entanto, para os povos arabes essa questao, apesar de ser debatida, ndo tinha as mesmas
proporg¢des que tomou no Ocidente cristdo, pois o poder temporal ja fora entregue ao
profeta, de acordo com o Cordo. E significativo, portanto, que a Segunda Partida adote
uma linha de raciocinio conexa, ainda que ténue, a do pensamento arabe: ao rei sdo dados
todos os poderes, inclusive o de assessorar nos assuntos da Igreja.

Enfim, além dos topicos levantados, outros derivam dessa discussdo, como os que
dizem respeito aos diferentes extratos sociais que formam a sociedade e sua relagdo com
o corpo politico do governante. Governar os mouros, portanto, tendo em vista uma figura
central fundamentada no pensamento cristao e aristotélico, ndo se configurava um desafio
impossivel ou distante, pois as distancias aparentes entre as duas religides e seus codigos
juridicos sdo menores do que aparentam. Apesar de algumas diferencas quanto a

organizagdo politica e apesar das marcas procedentes de outros trabalhos, como o

20 Os historiadores acreditam que seu contato com a lingua arabe aconteceu provavelmente em Madrassa,
Murcia, sob a tutela de Ibn Abu Bakr al-Riquti, um fildsofo que costumava receber ndo apenas os mouros
como estudantes, mas cristdos e judeus igualmente (cf. Martinez, 2010, p. 74-75).

21. Cf. Martinez, 2010, p. 86-87.
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Policraticus de Joao de Salisburia, na Segunda Partida a reflexdo ja ndo esta centrada,
como nos espelhos de principes, em uma sociedade de fundamentos cristaos tdo somente.
Essas reflexdes estdo mais voltadas para a discussdo de um reino submetido a uma
legislacao de um poder politico unificador, seja escolhido pelo Deus cristdo, seja pelo
islamico (abradmico em sua esséncia ao nos referir em seu uso dentro dos textos como
base de uma filosofia politica), o qual se personifica na forma de um vigario ou califa,
sultdo ou rei, € em torno deste corpo politico orbita a ordem e a felicidade do reino, desde
o povo até a prosperidade da natureza.

A partir desse postulado centralizador de um corpo figurado, o principio moral do
governante enquanto vigario de Deus e espelho moral da sociedade ndo seria
necessariamente a principal preocupacao das Partidas, ja que as virtudes do rei estariam
na prudéncia de um servo obediente no manejo das leis, que tém origem divina??, e no
seu conhecimento da causa dessas leis. Em outras palavras, na lei propriamente dita,
fundamento e principio da imagem atemporal do seu corpo politico, com poderes
limitados pela esséncia de sua funcdo de fazedor das leys, com a obrigacdo de seguir as
proprias leis que cria e protege. Na verdade, a alcunha de fazedor seria inapropriada, se
observarmos o papel do rei diante dos costumes e das leis. E nesse sentido que al-Farabi
o chama de rei da tradi¢do, ndo seu criador, ou, mais precisamente: “O que leva a cabo
este governo, que se chama governante da lei e rei da lei, e seu governo é o governo da
lei”. Isso se observa claramente nas Partidas, mesmo que a forga das leis fosse mais
destacada nos codigos mugulmanos, devido as marcas deixadas pela leitura dos gregos,
em especial de Aristoteles. Com efeito, o Sultdo ¢ tratado como o protetor das leis, em
autores como al-Farabi, assim como nas Partidas.

Questdes relevantes nesse contexto sdo as seguintes: a justica ¢ meramente
convencional ou ha coisas que sdo por naturezas justas, em consequéncia, as leis seriam
convengodes aleatdrias, percebidas e defendidas pelo monarca, ou t€ém base na natureza do
homem independente deste? As leis do pecado (na melhor defini¢do de Paulo, paralela a
visdo da ignorancia dos homens, de acordo com o Cordo) sdo os alicerces ou a obra da

cidade de Deus? A cidade ideal de al-Farabi, assim como a cidade agostiniana, tem base

22 Nao nos referimos as leis positivas neste trabalho, apesar de poderem ser interpretadas como advindas
da ideia de que as leis humanas deveriam ser orientadas pela fé, de modo que essas leis se tornem
minimamente justas. Esta tese era defendida por Santo Agostinho ao se referir a capacidade dos povos
pagdos poderem ter leis boas, ideia que faz intercessdo com a outra tese da graga compartilhada.
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na natureza do homem ou ¢ tida como atemporal? A resposta a essas perguntas tomava
como pressuposto o que se encontra nas duas culturas quanto as coisas que, por natureza,
sdo boas para o homem, ou seja, diz respeito a relagdo do que €, por um lado, de acordo
com a natureza humana corrompida, bom para o homem, e, do outro, bom para a justiga,
de acordo com as leis pensadas como atemporais, por serem divinas. Isso leva a ideia de
um direito natural atrelado a uma atemporalidade e origem fora do mundo, cuja revelagao
depende dos profetas.

Para a figura politica do rei havia uma sé condi¢do fundamental, a busca
incessante pelas virtudes, das quais afluiam todas as outras atribuigdes e consequéncias.
Por isso o pressuposto da preexisténcia da ordem divina como fonte Unica das virtudes
ganha forca, ja que se remete a algo que existe antes dos séculos e no principio dos
mesmos, dessa ordem derivando uma fonte inesgotavel de justi¢a divina para todos os

123, antes mesmo das revelagdes

povos, a qual se inseriu no mundo através do direito natura
de ambas as religides abradmicas.

A alcunha do rei como fazedor de leys, portanto, supde nao apenas um monarca
atrelado a imagem de ética e virtude — e arquiteto das mesmas —, mas também um espelho
de Deus para a sociedade, estando ele intrinsecamente relacionado ao conceito de
prudéncia, conforme Aristoteles e os pensadores arabes, como Avicena e al-Farabi. Essa
prudéncia, por seu lado, decorre do argumento da preexisténcia das virtudes como graga
compartilhada, aliada a virtude do conhecimento como condi¢do indispenséavel para
representar e receber as leis escritas da tradigdo antiga. Sendo assim, essa graca
compartilhada constitui a virtude em si, a qual, através do amor a Deus, fonte da justica,
trouxe ao mundo as leis, — indispensaveis para que os homens, plenos de maldade, possam

conviver uns com os outros —, as quais, apos serem alteradas e adaptadas as verdadeiras

revelagdes feitas por Jesus ou Maomé, levam ao conceito de costume, que terminou por

23 Ha diferencas importantes entre 0 pensamento europeu e islimico quanto ao Direito Natural, a mais
significativa pertencendo ao campo da justica e da moral. No Ocidente medieval, os filosofos, juristas e
tedlogos assumiram a Grécia e Roma como fonte da visdo de que todas as normas ¢ leis sociais legitimas
se baseiam em uma Unica lei universal, ius ou lex naturae. Esse conceito, originalmente estoico, incluia
certos principios morais basicos: “nao machuque ninguém”, "dé a cada homem o que lhe cabe", "respeite
os acordos” — sua santidade sendo deduzida por sua proximidade com os Dez Mandamentos, havendo
mesmo sugestdes, no cristianismo primitivo, de que se pode conhecer e praticar a moralidade "pela
natureza", o dever moral para os estranhos sendo um tema relevante nos evangelhos. Assim, o estoicismo,
através do direito romano, forneceu a comunidade europeia e a Igreja latina a nogéo do direito natural como
um conjunto de normas que sdo a base da sociedade e dizem respeito a todos os homens em virtude de sua
humanidade. Essa concepcao difere bastante da mugulmana. Para seus pensadores, com poucas excegoes,
a Shari'a ¢ imutavel, pré-definida e advinda da revelagao divina (cf. Black, 2008, p. 146).
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idealizar a cidade dos homens, apos a alianca destes com a revelacao da Lei, reflexo da
cidade de Deus. A prudéncia, a sabedoria, o conhecimento e a justica, exercidos pelo
fazedor das leys, promoverdo a virtude em todos os ambitos da sociedade, as leis sendo

um sistema que sintetiza a filosofia pratica de al-Farabi e a ordo amandi cristao:

Qual deue ser el fazedor de las leyes, del Titulo I de la Primera Partida: El
fazedor de las leyes deue amar a Dios e tener lo ante sus ojos, quando las
fiziere, porque sean derechas e conplidas. E otrosi deue amar justicia, ¢ pro
comunal de todos. E deue ser entendido para saber departir el derecho de
tuerto, ¢ non deue auer verguenga en mudar ¢ enmendar sus leyes, quando
entendiere, o le mostraren razon porque lo deua fazer, que gran derecho es que
el que alos otros ha de enderecar e enmendar que lo sepa hazer a si mismo,

quando errare - Partida I, Titulo I, Ley XI.2*

Os autores cristdos dos séculos XII e XIII fizeram comentarios a respeito das
tradugdes e interpretagdes arabes da filosofia politica de Aristoteles baseada na ética
politica considerando que o conjunto das leis advindas da vivéncia politica e religiosa das
virtudes depende intrinsecamente de duas virtudes essenciais — a obediéncia e o temor —,
sem as quais todo o esquema se mostra ineficaz, tanto com relagdo ao corpo politico do
governante, quanto, por reflexo, no conjunto do povo e, por fim, na propria producao da
terra. Sem duvida, observa-se nas Partidas a assimilacao da ética aristotélica, como lida
pelos arabes, com relagdo a essas duas virtudes enquanto pedras angulares do prédio da
Lei Divina no mundo, de modo tal que clero e nobreza incorporaram essa ideia em seu
codigo eclesiéstico.

Nesse sentido, pode-se dizer que as Partidas sao reguladas pelas convengdes de
dois ambientes juridicos, o candnico e o civil, adotando seus lugares comuns retdricos,
com vistas a persuadir e endireitar a nobreza para a obediéncia, sempre em ditames da
mesma moral cristd aristotélica e arabe aristotélica. Essa mecanica discursiva, a primeira
vista laica e secular, condiz com as regras da corte, no ambito tanto dos costumes quanto

dos manuais de conduta e, na mesma medida, dos principios escolasticos cada vez mais

24 O legislador deve amar a Deus e manté-lo diante de seus olhos ao fazer as leis, para que sejam justas e
perfeitas. Ele deve, além disso, amar a justiga e o beneficio comum de todos. Deve ser instruido, a fim de
saber distinguir o certo do errado, e ndo deve ter vergonha de mudar e emendar suas leis, sempre que pensa
ou ha uma razdo mostrem a ele; pois é especialmente justo que aquele que tem de consertar os outros e
corrigi-los saiba como fazer isso em seu proprio caso, sempre que estiver errado. — Tradugdo nossa.
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absolutos no pensamento medieval; ao contrasta-la com os postulados de Pierre Clastres,
dentre outros comentadores, revela-se a influéncia crescente, na mesma medida da
secularizagdo do cristianismo, do sagrado na politica e no direito. Em meio a todas essas
correntes de pensamento juridico e sapiencial, as Partidas sintetizaram as reflexdes de
ambas as culturas, numa perspectiva leiga a respeito da tradi¢ao cristd. Uma observagao,
no entanto, ¢ importante: a proximidade entre as esferas do laico e do sagrado, apesar do
momento histdrico da querela das investiduras, ainda que mais literario do que efetuado
como fato histoérico, fato que fora vastamente estudado justificado e discutido por
entusiastas de ambos os lados, ndo ¢ simplesmente um residuo secularizado do poder
politico na esfera religiosa, nem somente a tentativa de assegurar ao primeiro o prestigio
de uma sangdo teologica, com uma aura sacralizada, por isso respeitavel. Na verdade,
trata-se mais de um movimento de carater filosofico, sendo mais uma realidade textual,
que se iniciou a partir dos costumes que foram institucionalizados e sacralizados pelas
duas frentes, religiosa e leiga.

Por isso, nem de longe se trata de uma consequéncia unica e direta de um carater
sacro por parte dos pensadores cristdos ou mugulmanos, como se fosse um assunto
deliberado em uma reunido de homens de saber. O espaco politico da soberania, ou, em
outras palavras, o corpo politico do rei é constituido por um teor muito elevado do profano
no religioso e do religioso no profano, a partir do que da vontade popular em dar o poder
ao rei e nele depositar sua vassalagem e obediéncia, caracterizando-se assim o direito das
Siete Partidas. Isso remete a defini¢do de Carl Schmitt sobre a analogia estrutural entre a
noc¢ao politica de soberania e a no¢do teoldgica da poténcia absoluta de Deus, que estéa
representada no corpo tanto do papa quanto do rei. No entanto, ainda no esteio de Schmitt,
no campo das decisdes do reino, fica estabelecido que o soberano ¢ o Unico capaz de
decidir sobre a sua ordem, o que termina por refor¢ar a sua fun¢ao divina na terra e nesse
reino como um todo, o que claramente poderemos observar na segunda Partida.

Com relagdo ao reino, a riqueza critica utilizada para este trabalho entende que,
como ndo havia um reino que fosse puramente politico nem uma teologia que fosse
puramente teologica, podemos dizer que havia algo como uma secularizagdo do corpo
politico do clero ou sacraliza¢do do reino, apesar de que, em seu sentido grego, os termos
‘politica’ e ‘estado’ fossem desconhecidos dos latinos até¢ meados da segunda metade do

século XII, surgindo somente depois das tradugdes da Politica de Aristoteles. De igual
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modo, nos Conselhos para os reis de al-Ghazali, ao se tratar das qualidades necessarias
para o exercicio do poder real, as duas classes escolhidas por Deus, através de Adao,
herdaram uma superioridade sobre o resto dos homens, devendo viver em obediéncia e
temor de Deus, e, como consequéncia da deliberagao divina, a terra seria abundante e o
povo feliz. No entanto, apesar da aparente auséncia de proeminéncia de poder entre as
duas classes — sultdo e califa —, o que se percebe nos textos ¢ uma centralizagdo do poder
nas méos do sultdo?®. O reino funcionava, assim, como uma espécie de Estado com bases
juridicas distantes da concepcao dualistica (as duas Espadas) produzida no cristianismo,
para dizer em termos atuais, sendo de notar, portanto, a auséncia de uma discussao sobre

a secularizagdo do copo juridico dos imames ou sobre a sacraliza¢ao do reino.

2.4 Costume e legislacio moura e sua recepciao nas Partidas

Apesar do niumero consideravel de estudos sobre as Partidas em relagdo aos
aspectos da ética civil e religiosa, de acordo com os pressupostos elencados a respeito do
funcionamento da comunidade politica e religiosa, aliados as analises dos procedimentos
retoricos e juridicos visando a levantar a obediéncia em favor das leis nos reinos
afonsinos, ndo encontramos a mesma riqueza critica em relagdo as Partidas®® quando
contrastadas com a literatura produzida pelos arabes na Peninsula Ibérica. Nosso objetivo
passa a ser entdo ler os textos mugulmanos e cristios numa abordagem comparativa,
considerando os specula principum, textos de al-Farabi, al-Ghazali, bem como as obras
andnimas Secretum Secretorum ou Poridat de Poridates.

Para os autores medievais arabes e cristdos, a politica versa basicamente sobre o

conhecimento das matérias através das quais os individuos poderiam alcangar a

25 al-Ghazali, 1964, p. 45.

26 Em relag@o as criticas textuais, duas grandes dificuldades relacionadas ao estudo das Partidas devem ser
mencionadas brevemente; uma diz respeito aos manuscritos e a segunda as edi¢des impressas. Nenhum
codice existente contendo o texto completo das Partidas pode ser datado na mesma época do reinado de
Alfonso X. Quanto aos codices, estes sobreviveram claramente devido ao trabalho dos copistas e escritores
dos séculos XIV ou XV. Garcia y Garcia, um dos estudidos das Partidas, compilou uma lista de 115
manuscritos de todas as Siete Partidas ou partes em castelhano, galego, portugués e cataldo, todas estdo
localizadas em bibliotecas na Espanha (Escorial) , Madrid, Toledo, Oviedo, Valéncia, Valladolid, Portugal
(Braga, Lisboa, Coimbra), Nova York (Sociedade Hispanica), Paris, Londres e outros lugares. Até que a
tradigdo do manuscrito tenha sido claramente estabelecida, todas os estudos relativos as Partidas s6 podem
ser considerados como conclusdes provisorias. Ha essencialmente trés edigdes da obra inteira, mas
nenhuma delas atende aos padrdes da critica moderna. A primeira edi¢do foi a de Alonso Diaz de Montalvo,
publicada em Sevilha em 1491. Gregorio Lopez publicou uma nova edigdo, com um amplo alcance e
reconhecimento, em Salamanca em 1555, e uma equipe anonima produziu uma terceira edicdo sob os
auspicios da Real Academia de la Historia em 1807.
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felicidade. No entanto, no que consistem essas matérias? As propostas convergem em
uma preocupacao: a felicidade deve ser alcancada ndo pelo homem individualmente, mas
pelo povo como um corpo, ou ainda, uma parte do corpo politico maior, o reino. Outro
convergéncia importante diz respeito a base dessa busca da felicidade: contar com um
monarca ético que funcione como um espelho, tornando possivel a existéncia de uma terra
prospera e de um povo submisso.

Essa concepcdo da terra prospera e do povo obediente deveria alcangar todos os
reinos abarcados pelo projeto de unificacdo juridica das Partidas, mesmo que, apesar da
intencao declarada no texto de substituir os fueros pelo fuero real, se tenha conservado,
em certa medida, o regime de cada reino. E importante frisar que as relagdes entre o firero
real e os fueros locais ndo constituiam temas diretamente politicos, mas os condicionavam
em seu modo de ser. De fato, todo sistema politico-religioso medieval tem como pano de
fundo as relagdes centro periferia, algo que fica nitido na leitura das Partidas,
principalmente nos capitulos dedicados aos fueros locais e costumes, em que se fazem
varias concessoes a judeus e arabes, sobretudo quanto aos costumes ¢ praticas religiosas.

Isso nos fornece um fio condutor para entender a motivagao politica e religiosa da
resisténcia a uma unificagdo das leis, que parte da propria supremacia ainda vigente do
direito consuetudindrio local, em detrimento de uma unificacdo, o que demonstra a
importancia do fazedor das leys, o governante, um tema que esta ausente nos espelhos de
principes e outras obras, ou seja, o tema do direito do rei. Essa importincia pode ser
consequéncia de uma abordagem do direito civil em detrimento de uma leitura crista,
segundo a qual a interpretacdo mais correta seria considerar Deus como o arquiteto das
leis, o rei sendo apenas seu guardido ou executor, tais leis estando baseadas numa das
premissas mais importantes do cristianismo e do islamismo, a obediéncia e a servidao,
mas em conjunto com a ideia do livre arbitrio, elemento que fundamenta o conceito
central da liberdade crista e da dignidade individual que permeou toda a literatura politica
e juridica das duas culturas. Na dire¢do contraria, o direito civil enfatiza a relagdo entre

rei e leis, como se 1€ no Digesto de Justiniano:

Lo que plugo al principe tiene fuerza de ley: asi es, en efecto, dado que por la
ley regia, que se promulgd acerca del imperio del principe, el pueblo le confiere
todo su imperio y potestade. Por lo tanto, todo lo que el emperador establecio

por epistola o subscripcion, o decreto como juez, o decidié de plano u ordend
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en edicto, consta que es ley - Xavier D’Ors. 2001, p.97-98.

Contrariando as expectativas, o conjunto das leis unificadoras do fuero real de
Afonso X, de acordo com Garcia Gallo, ndo foi totalmente mal recebido pelos reinos. Na
verdade, parece que as Partidas coincidiam em alguns aspectos com os fueros locais,
apesar da ocorréncia de algumas revoltas nos casos de conflito entre o direito local € o
fuero real, como no levante das cortes de Zamora, em 1274, que levou Afonso X a voltar
atras e reconhecer o direito dos reinos de julgar de acordo com seus proprios foros.?” Em
contrapartida, a preocupagao de criar um codigo unificado, que remonta a Fernando III,
tem base na ideia da vinculagao das leis divinas aos seus representantes, a quem se deve
obediéncia. Por isso, Fernando III teria vislumbrado na tarefa legislativa uma estratégia
politica, na busca de estabilidade para o seu reino, influenciado principalmente pela
pluralidade de politicas religiosas entdo existentes. Diante disso, ele iniciou trabalhos,
como o Libro de los doce sabios, que, apesar de possuir um carater mais voltado para um
espelho de principe, foi utilizado na confec¢do da literatura juridica de seu filho, ndo s6
nas Siete Partidas, como em Setenario € Fuero Real, e em todas obras envolvendo a
considera¢do de uma proposta centralizadora, mas, ao mesmo tempo, tomando cuidado
com as particularidades do direito consuetudinario.

E importante ressaltar a influéncia do direito candnico sobre o direito civil. Tomas
de Aquino, por exemplo, em De regno, oferece um resumo do que seria a figura do
monarca ¢ a constituicdo de um reino. Toda a narrativa de Tomdas confirma-se no
pensamento politico secular dos espelhos de principes, embebidos no codigo de
Justiniano, mas envoltos em critérios religiosos e éticos. Em outras palavras, ao se referir
a esses lugares comuns, o aquinatense inseriu sua obra numa tradi¢ado literaria que ia dos
textos politicos da Antiguidade a autoridade das escrituras sagradas, e, por fim, aos
escritos dos mugulmanos e do clero europeu. A partir da contribui¢do de obras como De
regno, podemos compreender a crescente importancia da concepcdo grega acerca do
carater natural e do fundamento humano da convivéncia em comunidade, a fim de
alcancar a harmonia, o bem comum e a felicidade, através da servidao voluntaria pelo
mesmo bem comum, verdadeiros objetivos do rei, de acordo com os preceitos de

Aristoteles, assumidos pelo pensamento mouro: “Com efeito, estd escrito nas mentes de

27 Cf. Gallo, p. 448.
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todos os dotados de razao que o prémio da virtude ¢ a felicidade. Pois, diz-se da virtude
de qualquer coisa que ‘ela torna bom a quem a tem e torna boa sua obra’”?. Continua o

aquinatense, no contexto da tradi¢do do rei responsavel pelo bem comum de todos:

A uma coisa se esfor¢a por chegar todo aquele que bem procede, coisa essa que
¢ maximamente apegada em seu desejo: o ser feliz, que ninguém pode deixar de
querer. Espera-se, portanto, como prémio conveniente da virtude, o que torna o
homem feliz. Ora, se ¢ obra da virtude proceder bem, ¢ a obra do rei ¢ bem
governar os suditos, também serd recompensa do rei o que o faca feliz.
Consideremos, entdo, em que consiste isso. Denominamos, realmente, felicidade

o fim ultimo dos desejos - Tomas de Aquino, De regno, p. 147.

A partir desses postulados, vale lembrar a posi¢do de Egidio Romano no sentido
de que o bem comum do reino estava inserido na jurisdi¢ao do poder espiritual e a este o
poder secular deveria estar submetido. Somente assim o fim e o bem poderiam se
identificar, € quem retirasse o fim, retiraria todo o bem. Essa concepg¢ao ¢ atribuida ao
filésofo Averrois, revelando duas informagdes importantes. A primeira concerne ao
fundamento das investiduras: a principal condi¢cdo para a verdadeira felicidade estaria
relacionada as coisas espirituais ¢ a vivéncia das mesmas, ainda que nao paregam
agradaveis ao mundo: “A felicidade deve ser posta nos bens espirituais que podem estar
dentro da alma e, assim, sacid-la”. A segunda esta relacionada as leituras do assunto nos
escritos dos arabes, devendo-se destacar que, quanto a felicidade, estes convergiam com
0 pensamento cristao.

O que os pesquisadores chamam de “querela das investiduras” perdurou através
dos séculos XI e XII, contribuindo para as discussoes filosoéficas sobre a representagao
politica de Deus no século e, de certa maneira, auxiliando na concep¢ao do corpo mistico
do rei, uma clara alusdo ao corpo sagrado de Cristo e da Igreja. Nesse contexto, falar das
virtudes ou da ética do rei supde considera-lo como institui¢ao politica, a representagao
do reino como um todo, apesar da evidente ligagao com o corpo fisico do rei, o que explica
parte da preocupagao do restante da nobreza e do clero em controlar sua vida privada,
para que, dessa maneira, ficasse sempre em acordo com a figura do monarca sagrado,

virtuoso e vigario de Deus. O pensamento arabe desenvolveu um raciocinio semelhante,

28 Toméas de Aquino, 2010, p. 146-147.
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no que diz respeito as conclusdes, mas com premissas diferentes, a semelhanga mais
proxima sendo com as investiduras do Velho Testamento, em que tanto Egidio quanto al-
Ghazali convergem. Na perspectiva de um reino que ndo foi instituido através do
sacerddcio, se o poder nao foi dado por Deus, o rei estd afastado de sua vontade e, por
1ss0, ndo manifestara as virtudes divinas e nem exercera a vontade justa de Deus, em
outras palavras, sera um tirano, ou castigo de Deus, como ¢ chamado o tirano nas duas
culturas. Egidio enfatiza a qualificagdo sagrada do rei escolhido por Deus, conferindo-lhe
caracteristicas de sacerdote, o que coincide com as atribui¢des do califa nos escritos de
al-Ghazali — o exemplo sendo Melquisedeque, o qual, além de ser rei, era também
sacerdote, sendo por isso que se diz que era sacerdote do Deus altissimo. Neste caso, ndo
houve reino sem sacerddcio, mas o reino esteve unido ao sacerdocio, sendo mais
importante o sacerddcio que o reino. Os reinos € 0s seus respectivos reis provém da
deliberagao divina, assim como acontece com os profetas, pois, antes que houvesse os
reinos, houve o reino de Deus instituido através do sacerdocio no mundo?®.

A referéncia a Egidio Romano serve para mostrar um ponto culminante de toda a
querela das investiduras, pois € ele um ponto-chave para entender a construgao paulatina
de uma nova teoria do poder, que desembocaria futuramente na ideia do Estado, ja que
sua discussdo serviu para reforcar a responsabilidade espiritual do monarca e a limitacao
de seu poder, ao submeter muitas de suas decisdes ao poder eclesidstico. Em suma, a
concepg¢ao de Tomas de Aquino € apenas pontual, culminando em Egidio numa visdo mais
absolutista, na tentativa de espiritualizar o mundo, ao atribuir ao poder espiritual
preponderancia sobre o temporal. No entanto, assim como em todas as tentativas de
atribuir poder mais para uma espada que para outra, o autor secularizou a Igreja, ao fazer

0 mesmo, na mesma proporg¢ao, com a justica®. Ainda que atribuida a Deus como fonte,

29. Egidio Romano, Sobre o poder eclesidstico, p. 48.

30 Sio Bernardo de Claraval critica a secularizagdo das fungdes pontificias no seu Tratado sobre a
consideragdo, dedicado a Eugénio 111, no qual mostra como um dos sintomas da secularizagdo da Igreja um
certo esvaziamento do sagrado. Na pratica, temos o exemplo do proprio cddigo candnico, ao tratar dos
sacramentos ou da ética: apesar de inserir esta Gltima na tradi¢do cristd de Deus como fonte das virtudes,
na praxis a virtude estd mais voltada para uma defini¢do secularizada. Algo também percebido por Sao
Tomas de Aquino: “A arte de reinar é a espécie mais perfeita de prudéncia. Por onde, a prudéncia dos
suditos, por natureza inferior a prudéncia governativa, conserva a denominagdo geral, sendo chamada
politica. Assim como, em logica, a um convertivel, que ndo significa a esséncia, nos lhe atribuimos a
denominagdo comum de proprio” (Suma Teologica, Tratado sobre a fé, Questdo 50, Art. 2). A prudéncia
perfeita, virtude ordenadora da caridade perfeita, agora esta voltada para questdes mais do século do que
espirituais, ndo como propde Egidio ou o Papa Gelasio, numa ordem de hierarquia do espirito para o século,
mas em um caminho contrario: um fendmeno sem retorno possivel.
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a justica e as leis foram politizadas e secularizadas, assim como os sacramentos, na
preocupacao de justificar o poder superior da Igreja para justificar os atos do poder
temporal. Dessa maneira, poderemos entender como o direito civil medieval apresentava
uma semelhanga estrutural com o sistema de leis candnicas, os dois se complementando
e cada um tendo uma competéncia e jurisdi¢cao limitada, mas que coexistem no tempo.
Um dado relevante é que ambos os sistemas, como as duas tradi¢gdes religiosas,
foram fundamentados em trés elementos — povo, rei, reino —, mas, quando nos referirmos
ao reino, estamos por metonimia nos referindo as coisas. A res destaca-se nitidamente em
detrimento do homem e ndo permite autonomias — ou seja, a res, posta no centro,
subordina a si todas as regras, um conceito conhecido como reicentrismo medieval —, o
que coaduna com as Partidas, por seu contetido estar mais voltado para o direito
consuetudinario. O costume ¢ apenas uma normatiza¢do da coisa, ou seja, 0 primeiro
provém da ltima, das regras da terra. Como o homem esta a ela ligado, por ela limitado,
dela retirando o seu sustento e nela construindo suas relagdes e identidade politica e
juridica, a res € o ponto de partida de todos os outros elementos da vida politica. O
homem, portanto, em todas as instancias, ¢ delimitado pela terra, um fopos que remonta
ao Génesis, quando, no momento da expulsao do Eden, o homem se sujeita a terra, dela
dependendo para obter alimento, segundo as regras de seu ciclo fértil. Esse conceito é
importante para entender a constituicdo do direito dos fueros locais ou, em linguagem
juridica, o direito consuetudindrio: cada terra tem suas regras que todos aceitam, cada
reino conta com o costume adquirido através da vivéncia no espaco compartilhado por
um grupo humano, espaco do qual retira o alimento, as roupas, a dgua, e no qual faz suas
festas religiosas e suas leis. Tudo 1sso constitui o0 que € consueto de um reino e sua relagdo
com a terra. A tentativa da unificacado juridica e politica dos reinos, nas Partidas, esbarra
no problema da resisténcia ao centralismo do rei, justificada pela ideia da hereditariedade
adamica da governabilidade para os dois tipos de homem — ou para as doze tribos,
conforme a tradi¢ao judaica. O primeiro livro de Samuel ¢ enfatico nesse sentido: nele,
Samuel admoesta o povo por pedir um rei a Deus, o qual decide atender o rogo, mas por
castigo — em suma, o rei é uma punigdo divina.®! Enfim, todos esses postulados sobre a

terra e suas coisas, 0 reino, o servo e o representante divino estdo implicados a formar os

31 I Samuel 8.
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fueros populares e seus proprios codigos legais, que remontam ao ius non scriptum,
constituido pelo costume adquirido®.

A importancia dos foros populares ajuda a entender a énfase que se pde no corpo
do rei: na inviabilidade da unidade do reino, o corpo politico do monarca assume um
carater unificador, tanto em termos de identidade religiosa quanto cultural, na medida em
que esse corpo extrapola a unidade individual para representar seu tempo de reinado, ja
que nele estdo expressas as varias leis e suas diversas identidades consuetudinarias. E essa
identidade multipla que entra para a historia moderna dando nome as eras (Era
Plantageneta, Era Tudor, Era Elisabetana, Era Eduardiana, entre outras) e projeta-se nas
leis e na moral religiosa. Nos capitulos que serdo dedicados a cada um desses elementos
— terra, reino e povo —, evidenciaremos como as virtudes essenciais de um monarca foram
efetivas para a estabiliza¢do cultural e religiosa, e, principalmente, para viabilizar a
servidao voluntéria, ou seja, a obediéncia por temor da perda do amor do rei, ou por amor
apenas>® e, consequentemente, de Deus. Estabilizacio que, por sua vez, cerceou os
mouros e seus costumes (como veremos nas Partidas), mas, por outro lado, permitiu-lhes
concessoes ¢ direitos. As leis descritas na sétima Partida demonstram bem a identidade
cultural e religiosa do povo (seu agrado e seu medo quanto aos mouros), representada no
corpo do rei.

E o apreco pelo consuetudinario que justifica a continua fragmentagio ndo apenas
dos reinos afonsinos, mas de todos os reinos europeus e de seu espago fisico, mesmo com
todas as outras caracteristicas delimitadoras de um povo ja estando bem marcadas. No
caso ibérico, a propria constitui¢ao politica das duas religides permitia essa realidade, ndao
podendo ser isso alheio as Partidas. Assim, nelas a res, por ter uma posi¢ao de hierarquia
superior ao sujeito, segue regras indiferentes a producdo do ius do governante, o fazedor
de las leyes. Ainda que o corpo politico do governante estivesse imbuido da autoridade
divina, sendo dela um representante e espelho de suas leis, o postulado cristdo e islamico
da liberdade individual era o cerne dos obstaculos na préopria forma de pensar a politica
para a unidade politica do Estado. Apenas com o enfraquecimento da religido na politica
¢ que o Estado cessa de agir como um instrumento da autoridade espiritual e de seus

representantes no mundo.

32 Porto, 1962, p.15-17.
33 Em um modelo semelhante ao que Paulo chama de servir por temor ou por amor em sua Carta aos
Romanos.
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Na verdade, o monarca, representante do poder divino, apenas coaduna com uma
realidade preexistente, pois ele ndo a criou, apenas a inseriu no mesmo ius. Considerando
uma passagem das Partidas relativa ao que Paolo Grossi chamou de situacdes reais>,
podemos observar como a relagdo homem terra esta em intima conexdo com o direito

consuetudinario:

Fuerza muy grande ha la costumbre quando es puesta con razon, asi como
diximos, ca las contiendas que los homes han entre si, de que non fablan las
leys escritas, puedense delibrar por la costumbre que fuese usada sobre las
razones de que es la contienda, et asi ha fuerza de ley. [...] Et aun ha otro
poderio muy grande, que puede toller las leyes antiguas que fuesen fechas ante
que ella; pues que el rey de la tierra lo consintiese usar contra ellas tanto tiempo
como sobredicho es 6 mayor, et de esto se debe entender quando la costumbre
fuese usada generalmente en todo el reyno. [...] Et deseatase la costumbre en
dos maneras, la primera, por otra costumbre que sea usada contra aquella que
era primeiramente puesta, por mandado del sefior, et con placer de los de la
tierra, entendiendo que era mas su pro que la primera - Partida 11, Titulo II,

Ley V1.

No mesmo contexto, submetendo o assunto a uma analise mais detalhada a
respeito das jurisdi¢cdes locais, principalmente dos reinos mouros, a dialética entre o
conservadorismo da jurisdi¢ao local — além do discurso de oposicdo a secularizagdo da

Igreja — e o otimismo unificador do direito, na forma do fuero real, ¢ decisiva na

34 Grossi argumenta que parece ser suficiente limitar o olhar a dois pontos essenciais: em primeiro lugar,
a ordem juridica das relagdes homem-terra, ponto bastante vital e central numa realidade que €, e continua
a ser durante todo o primeiro periodo medieval, profundamente agraria; em segundo lugar, a certas atitudes
gerais na praxis dos negdcios entre vivos, que estdo em relagdo de consequencialidade e de intima coeréncia
com a visdo juridica da renovada sociedade protomedieval; com particular aten¢do para as concessdes
fundidrias, estruturas negociais muito relevantes na organizagdo econdmica por colocarem em discussao
grandes fatos de civilizacdo, tais como, mais uma vez, a relagdo homem-terra, o cultivo e a producio, a
sobrevivéncia (cf. Grossi, 2014, p. 120-121.

35 O costume tem grande forga quando ¢ estabelecido com razdo, como ja dissemos, para as disputas que
os homens tém entre si, ¢ que ndo sdo mencionadas nas leis escritas, podem ser decididas pelo costume que
prevaleceu sobre os assuntos sobre os quais o surgiram disputas e também tem forga de lei. [...] E também
tem outra e grande autoridade, pois pode anular antigas leis feitas antes dele, se o rei do pais consentir em
emprega-la contra eles por tanto tempo, ou mais do que foi mencionado acima. Isso significa, no entanto,
quando o costume era geralmente praticado em todo o reino. [...] Um costume, mesmo que deva ser bom,
¢ abolido de duas maneiras: primeiro, por meio de outro costume, empregado contra o que foi originalmente
estabelecido, por ordem do senhor e com o consentimento do povo do pais ; eles entendiam que era mais
vantajoso para eles do que os anteriores, dependendo do tempo e da ocasido em que o praticavam; segundo,
onde uma lei escrita ou fuero antagdnica a ele ¢ estabelecida posteriormente, pois entdo a lei ou o fuero
posteriormente estabelecido deve ser observado e ndo o antigo costume. - Tradugdo nossa.
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compreensdo dos fatores de producdo das Partidas. Para ser mais preciso, no contexto
dos reinos de Afonso X, com a situag@o recente de reinos mouros recém-conquistados por
seu pai, o ponto importante estd no acréscimo dos costumes mouros ao conjunto dos foros
espanhais. Isso contribuiu para o carater conservador das Partidas quanto ao direito local,
em oposi¢ao a sua clara intengdo de unificagdo juridica. No entanto, em quais pontos
observa-se esse aspecto conservador com respeito aos costumes locais dos reinos
mouros? Parte da resposta esta no titulo XXV da Partida V11, dedicado aos mouros. Ainda
assim, os estudiosos nao focam na questao das concessoes e das proibi¢gdes, nem de em
quais premissas juridicas e religiosas foram elas embasadas. Sem isso, contudo, nao
podemos entender o contexto sdcio-historico da producgdo das Partidas no contexto de
outras obras arabes e cristas. O que se constata ¢ que as convergéncias se devem tanto a
tradugao e utilizagdo ostensiva do pensamento de Aristoteles, a partir do século XIII, por
arabes e cristdos, quanto a obviedade do vértice das duas culturas, a fonte consuetudinaria
e religiosa.

Em contrapartida da ideia da supremacia consuetudindria, a revisao realizada pela
Universidade de Bolonha, no século XII, no Corpus iuris civilis, ao propiciar argumentos
aristotélicos para as Partidas, constitui como base tedrica da supremacia régia defendida
por Afonso®. No desenvolvimento desse viés do pensamento aristotélico entre os
mugulmanos, como afirma Antony Black, Ibn Mugqaffa relacionou a concepgdo de
legitimidade do monarca com uma defini¢do acertada do objetivo de sua autoridade, na
medida em que somente do monarca deriva a obediéncia que a ele ¢ direcionada
naturalmente.®” Essa explicacdo decorre do fato de que a obediéncia a Al4 é natural, por
1sso ao profeta-rei se deve a mesma obediéncia. Trata-se de uma condi¢do que deriva de
sua posi¢ao como legitimo lider, ordenado pela vontade absoluta de Ala: Deus deixou sob
a tutela do sultdo o direito de emitir ordens e de ser obedecido pelos escravos de Ala.
Nisso concordam Ibn Mugqaffa e al-Ghazali: ndo somente nos assuntos temporais, mas,
na mesma medida, nos assuntos espirituais, o sultdo ¢, por defini¢dao e heranca advinda
de Adao, conhecido como o primeiro califa, mesmo que, de acordo com a tradi¢do
islamica, a ele remonte a divisdo do governo dos escravos em dois poderes, um

responsavel pelas questdes espirituais, o do califa, outro responsavel pelas coisas do

36 Cf. Fernandes, 2008, p. 187.
37 Cf. Black, 2011, p. 21-24.
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mundo, o dos sultdes. Califa significa representante de Deus, governador espiritual dos
escravos de Al4, o termo escravo sendo bastante revelador. No entanto, o poder espiritual
estava mais centralizado nas maos dos ulamas, lideres religiosos que possuiam um vasto
conhecimento do direito islamico e do pensamento aristotélico. Em vista disso, Ibn
Mugqafta passou a vincular os assuntos espirituais a esfera do lider, a partir e dentro da lei
islamica e do pensamento aristotélico. O lider passaria a ter o direito ndo s6 de administrar
os julgamentos, mas também de esclarecer pontos dos textos sagrados que ndo eram
claros. Seguindo esses principios, Ibn Mugaffa propds que a Lei Islamica fosse retirada
das maos do ulama e de suas escolas e fosse entregue ao comandante dos servos de Ala8.
Um procedimento baseado na ideia de que a politica ¢ utilizada como meio para os fins
religiosos, o que indicaria talvez a unica relagdo hierarquica entre essas duas esferas,

apesar de sua efetivacdo visar a uma Unica praxis e um unico resultado, a felicidade.

2.5 A literatura ético-juridica dos antigos como fonte da literatura politica

A partir do que foi trabalhado na sec¢ao anterior, ¢ importante observar com mais
detalhe a questdo da hierarquia entre politica e religido, ao que Abdulaziz Abdulhussein
Sachedina e Majid Khadduri se dedicam, ilustrando-a com uma comparagao entre reinos
monoteistas e os politeistas.>® Segundo seu ponto de vista, estes ltimos possuiam uma
tendéncia a ver o culto dos deuses e as crengas como um meio para fins politicos: na
lliada, apesar de a guerra ter uma motivagao divina, o rapto de Helena, uma semideusa,
e o envolvimento dos deuses no conflito, tudo isso ndo passou de um meio para o fim
almejado, a conquista politica. Por seu lado, os reinos monoteistas teriam na politica um
meio para fins religiosos, como a unidade politica em torno de elementos como adoracdo,
rogo, ritos de expia¢do e observacdo das leis divinas. Ao combinar, entdo, um desejo
natural de expansdo mundial com o monoteismo, essa mistura resultou em um impacto
sem precedentes sobre o a ideia de dominio e expansdo. Em vez de exigir a crenga em
seus proprios deuses, os pagdos geralmente se apropriavam dos deuses daqueles que
conquistavam. A titulo de exemplo, o Império Romano teve entre seus conflitos mais
intensos o contato com comunidades monoteistas que resistiam a apropriacdo de seu

unico Deus na religido romana. Essa apropriacdo s6 foi possivel com o cristianismo,

38 Cf. Black, 2011, p. 23.
39 Cf. Sachedina, 1988, p. 3-22; Joshua Parens, 2006, p.55-77.
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através, principalmente, do pensamento paulino, ao aproveitar a permeabilidade que a
autoridade de Cristo dava as leis mosaicas impermeaveis. Com a adog¢do do cristianismo
como religido oficial do Império Romano e seu foco no proselitismo — de acordo com o
que se afirma em Marcos 16: 15: “Ide por todo o mundo, pregai o evangelho a toda
criatura” —, as razodes antigas dos reinos politeistas para a conquista de novas terras
somou-se o desejo de expansdo da politica crista, pois ela adviria do criador de tudo, o
mundo devendo, portanto, respeitar suas leis.

Desse ponto de vista, as virtudes ficavam intimamente ligadas a ideia de expansao,
o que se manifesta de modo emblematico tanto no caso do cristianismo, quando do Isla.
Se na Antiguidade o topos da obediéncia implicava num vinculo juridico puramente
material e, caso fosse descumprido, as penas recaiam sobre o corpo apenas na forma de
prisao, no cristianismo a obediéncia supde a dependéncia da alma para com Deus e, apesar
de haver também punig¢ao fisica no caso de desobediéncia, havia ainda a pena eterna para
a alma, este ultimo aspecto impactando fortemente as leis do reino, criadas pelo fazedor
de leis. Assim, a convocagdo do fazedor das leis para que levasse adiante a expansao do
evangelho ou das leis do Cordo, mesmo que, na pratica, constituisse uma conquista
territorial, apresentava uma feicdo religiosa. O fazedor de leis, como se entende nas
Partidas, tem mais o papel de guardido e de representante do que de criador. O reino nao
decorria em primeira instancia da ideia de lei, mas da figura do principe como emissario,
na terra, do Deus tnico, defensor e representante maximo do criador de todas as coisas e
legislador de tudo. Se o mundo foi criado por um Deus, a consequéncia mais 6bvia do
monoteismo esta na possibilidade de um universo regido por uma Unica lei divina. Os
deuses pagdos sdo assim rebaixados a seres criados, os astros, ou, como afirma al-Farabi,
as esferas celestes, todas criadas por Deus, uma ideia bem proxima a do primeiro motor
imovel de Aristoteles. Portanto, a exigéncia de que todos os homens aceitem esse Uinico
Deus justifica a concep¢ao de um governo central do profeta-rei, seu representante.

A ideia de expansdo prevaleceu porque os juristas dos séculos VIII e IX
procuraram justificar continuamente a conquista islamica, conforme o que se encontra em
Cordo 2: 256. Mesmo que alguns pensadores da época, como al-Farabi, criticassem a
sangao dos juristas a jihad ofensiva, a literatura politica islamica argumentava a favor da
guerra, justificada pela disseminacao da felicidade e do bem-estar comum. De qualquer

modo, a construcao da moral do principe, nos dois sistemas politicos, contribuiu € muito
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para legitimar o direito a expansao, seja pela guerra, seja pela evangelizagdo, pois as leis
e a ética s6 possuem uma Unica fonte verdadeira, que € Deus. Por isso € dever do principe
validar a busca pela lei divina, devendo ele obedecé-la, para que assim sirva como espelho
para seus suditos. Essa construgao, relativa ndo apenas ao principe, como também ao povo
e a terra, €, por si mesma, um sistema de legitimag¢do e de fomentagdo da obediéncia
daqueles que entregaram a propria liberdade em prol de ser governados pela lei divina e
de levar a todos essa lei, tendo como recompensa a felicidade e a prosperidade na terra e
no mundo espiritual.

Sachedina e Khadduri afirmam que o sistema politico e religioso dos reinos
islamicos e cristaos partem de um consenso sobre a obediéncia e sobre a func¢io da figura
politica responsavel pelo compéndio das leis e costumes, constituindo, assim, um
processo de legitimagdo do poder e de sua representacdo. Essa legitimagdo, como
considera Max Weber, pode ser obtida a partir de varios sistemas de crengas em torno da
ideia do vicariato divino, os quais vao se consolidando através das geragdes, ou seja,
através de uma estrutura de legitimagio ao longo da histéria®®. E esse processo que teria
levado as semelhangas apontadas entre o pensamento cristdo e islamico sobre o corpo
politico do rei, no sentido de que a legitimacao do poder num reino e a representatividade
do governante orbitam em torno dos valores dessas tradigdes, com suas culturas, religides
e leis consuetudinarias. Num ambiente em que convivem duas tradigdes, como no caso
dos reinos afonsinos, € natural que haja influéncia reciproca, o que se percebe no caso das
Partidas.

Assim ¢ que o postulado da inspiracdo divina, que teria trazido as leis para a
comunidade, se repete nas Partidas e nas obras islamicas. Essa inspiracdo deu as regras
de convivéncia comunitaria e espiritual as chaves para entrar no mundo dos deuses, antes
fechado tanto no politeismo, quanto no judaismo. E como se tivesse sido encontrada uma
entrada para o Eden, que antes estava fechado. Nesse sentido, o cristianismo e islamismo
convergem (e muito), pois, para quem obedece as leis, a promessa era a entrada no
paraiso, porque nas regras estdo as chaves para a felicidade.

E importante frisar dois pontos. O primeiro concerne a uma das principais
motivagoes politicas quanto ao dispéndio de energia e tempo para ordenar os homens em

torno da terra prometida (Cidade de Deus ou Cidade Ideal, entre outros nomes para isso),

40 Max Weber, 1994, 340.
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ou seja, a configuracdo do papel politico da religido. De fato, nesse contexto, a barreira
entre igreja e estado era bastante permeavel, sendo muitas vezes inexistente. Os textos da
época, apesar de sugerirem uma preponderancia do século em detrimento do espiritual ou
vice-versa, enfatizam o papel da administragao dos reinos coligados por motivos politicos
e religiosos na promogao de relacionamentos que se ajustam aos valores tanto culturais
quanto de interesses, mas sempre enraizados no sentido espiritual da vida.

O segundo aspecto diz respeito a maxima de levar automaticamente a verdadeira
moral politica aos povos. Quando falamos de “levar automaticamente”, estamos pensando
no postulado defendido pela maioria dos comentadores de que as regras da moral nao
estdo necessariamente relacionadas com as conclusdes da razdo, apesar de ndo haver
contradi¢do entre elas. Em outras palavras, a moral, no campo da politica ou da ética,
possui uma estreita relagdo com o senso de verdade e falsidade, bem como com
julgamentos que dele derivam. Assim, o casal primevo, encontrado tanto no Cordo quanto
nos textos judaico-cristdos, mesmo possuindo a razao perfeita, ndo conhecia o falso e o
verdadeiro, sendo por isso que tomaram eles do fruto e cometeram o crime. Somente apos
o crime obtiveram a capacidade de perceber a contradi¢do e, consequentemente, a
distingdo moral derivou desse julgamento antitético sobre o que € “certo e errado”.

Uma diferenca, no entanto, deve-se pontuar, quanto aos pressupostos éticos e
legais que sustentam as relagdes entre clero e reino nas politicas tanto islamicas quanto
cristds. J4 que, na pratica, a tradi¢do islamica reconhece uma separagao entre os dominios
religioso e temporal — como mostra Sachedina —, apesar da falta de distingdo entre
espiritual e temporal na base do Isla, isso faz pensar, entdo, que a ética das duas religides
coaduna quanto a posi¢ao do poder do profeta no século de maneira tao natural como o
proprio direito, o que acaba por gerar uma aporia®!. De modo semelhante, a Igreja, na
pratica, ndo fazia a mesma distin¢do entre os dominios, apesar de que, nos textos de varios
autores da época, novamente semelhante aos islamicos, encontramos debates acalorados

sobre o papel dos dois campos, como acontece nas Partidas:

41 A teoria classica do regime imameato assumiu a unidade de autoridade religiosa e politica sob os imames
apropriadamente designados. No entanto, a realidade refletia a auséncia de autoridade politica dos imames.
Assim, os imames, preocupados com o papel dos ocupantes pecaminosos, do poder politico e sentindo sua
incapacidade de substitui-los, trabalharam em prol da autonomia do imameato; o regime ndo deve ser
condicionado a investidura do imame como lider politico, conforme exigido, por exemplo, pelo Zaydl
imameate. Este processo de separagdo entre religiosos e politicos, embora nunca proclamado como tal,
estava implicito em muitas declaragdes dos imamees e estava praticamente completo quando o imame Ja'far
al-Sadiq assumiu o imameato. (Sachedina, 1988, p. 62)
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Et como quier que ellos [os prelados] son tenudos de facer esto que dicho
habemos, con todo eso porque las cosas de que han 4 guardar la fe non son tan
solamente de los enemigos manifiestos [...], mas aun de los malos cristianos
atrevidos: [...] et porque esto es cosa que se debe vedar et escarmentar
cruamente, lo que ellos non podrian facer porque el su poderio es espiritual,
que es todo lleno de piedat et de mercet: por ende nuestro sefior Dios puso otro
poder temporal en la tierra con que esto se compliese, asi como la justicia que
quiso que se ficiese en la tierra por mano de los emperadores et de lor reyes.
Et estas son las dos espadas por que el mundo se mantiene, la una espiritual et
la otra temporal, ca la espiritual taya los males ascondudos, et la temporal los
manifiestos. Et destas dos espadas fablo nuestro sefior Iesu Cristo el Jueves de
la cena quando pregunto a sua decipulos probandoles si habien armas con que
lo amparesen de aquellos que lo habien de traer: et ellos dixiéronle que habien
dos cuchiellos: et ¢l respondié como aquel que sabia todas las cosas, et dixo
que asaz hi habien; ca sin falla esto abonda, pues que aqui se encierra el castigo
del home, tambien en lo espiritual como en lo temporal. Et por ende estos dos
poderes se ayuntam en la fe de nuestro sefior Iesu Cristo por dar justicia
complidamente al alma et al cuerpo. Onde convien por razon derecha que estos
dos poderes sean acordados siempre, asi que cada uno dellos ayude de su poder
al otro; ca el que desacordase vernie contra mandamiento de Dios, et habrie
por fuerza 4 menguar la fe et la justicia, et non podrie luengamente durar la
tierra en buen estado nin en paz do esto se ficiese. Et por ende pues que en la
primera Partida deste libro fablamos de la justicia espiritual, et de las cosas que
pertenescen 4 ella segunt ordenamiento de santa eglesia, conviene que en esta
segunda mostremos de la justicia temporal et de aquellos que la han de
mantener: et primeiramente de los emperadores et de los reyes, que son las mas
nobles personas et honradas a4 qui pertenesce mas que 4 los otros homes -

Partida 11. Introdugdo.*?

42 [...] também falamos sobre os prelados e de todo o clero os quais sdo designados para fazer valer a a Fé
e observa-la, com isso, eles possam explicar a todos como se deve crer retamente e como também observa-
la. Embora eles sejam obrigados, como dissemos, para assim agir, no entanto, ainda que os assuntos devam
ser observadas em tudo o diz respeito a Fé, ao se referir ndo apenas aos inimigos declarados que néo
acreditam nela, mas também aos perversos ¢ audaciosos Cristdos que ndo obedecem e ndo estdo dispostos
a observa-lo ou defendé-lo; isso € algo que deve ser proibido e severamente punido nao pelos membros do
clero. Porque seu poder € espiritual e repleto de bondade e misericordia: portanto, Nosso Senhor Deus
colocou outro poder, o temporal, sobre a terra por meio do qual isso possa ser realizado. Assim, a justica
pode ser administrada no século por ser pelas maos de imperadores e reis. Estas sdo as duas espadas pelas
quais o mundo ¢ mantido, uma espiritual e outra temporal. A espada espiritual elimina os males ocultos, e
o temporal os manifestos, e a essas duas espadas Nosso Senhor Jesus Cristo se referiu na Quinta-feira Santa,
quando perguntou aos seus discipulos, com o propoésito de prova-los, se tinham armas com as quais eles
pudessem defendé-lo daqueles que iriam leva-lo. Os discipulos responderam que tinham duas espadas, as
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Prossegue ainda a segunda Partida, na primeira lei:

ca el sefior 4 quien Dios tal honra da es rey et emperador, et & él pertenesce
segunt derecho et el otorgamiento quel ficieron las gentes antiguamente de
gobernar et de mantener el imperio en justicia, et por eso es llamado
emperador, que quier tanto decir como mandador, porque al su mandamiento
deben obedescer todos los del imperio: et él non es tenudo de obedescer a

ninguno, fueras ende el papa en las cosas espirituales - Partida 11, Titulo I, Ley
L43

Um ponto relevante nos trechos acima seria a submissdo aos sistemas juridicos,
pois, se a entendermos como uma virtude relacionada a humildade, a caritas, a esperanga,
a obediéncia e ao temor, e inserida nos aspectos politicos e religiosos, ela se apresenta
como um esbogo inicial da organizagdo do reino. O que se nota ¢ a intercessao entre os
postulados mugulmanos e cristdos a respeito das normas consuetudindrias e legislativas
na constru¢do do poder politico, na forma do corpo do rei, do reino e do amor pela terra.
Esse poder, apesar da diversidade dos individuos enquanto parte integrante do reino, tem

como base, no caso cristdo, a metafora paulina do corpo mistico de Cristo:

quais ele respondeu, como alguém que sabia todas as coisas, que elas ja eram suficientes. Sem duvida, estas
bastam, visto que neles esta incluido o castigo do homem tanto no plano espiritual como no temporal, e,
portanto, esses dois poderes estdo unidos na Fé de Nosso Senhor Jesus Cristo, para fazer justi¢a perfeita a
alma e ao corpo. E apropriado, portanto, por uma razdo justa, que esses dois poderes estejam sempre de
acordo, de tal modo que cada um possa ajudar o outro com sua autoridade; pois, se um deles discordasse
do outro, esse comportamento seria contrario ao mandamento de Deus e necessariamente enfraqueceria a
Fé e a justica, e nem mesmo a terra poderia permanecer muito tempo em boas condi¢des ou em paz, se isso
acontecesse. Entdo, por este motivo, na Primeira Partida, ao falar de justica espiritual e os assuntos que
pertencem a ela, de acordo com as ordenangas da Santa Igreja; € justo que, nesta Segunda Parte, chamemos
a atencdo para a justica temporal e para aqueles cujo dever é manté-la. Falaremos primeiro de imperadores
e reis, que sao as pessoas mais nobres e honradas, e a quem isso diz respeito mais do que outros homens, e
também de outros grandes senhores, e apontaremos quais tipos de pessoas que eles deveriam ser. Além
disso, mostraremos como eles deveriam governar seus paises e seus reinos, ¢ como deveriam lucrar com as
propriedades que lhes pertencem, e como devem agir para com seu povo, € seu povo para com eles. E
trataremos daqui em diante, de cada um desses assuntos conforme os homens eruditos e sabios os explicam,
e, mostraremos, por que ¢ apropriado, por motivos justos, que essas coisas sejam feitas e observadas. -
Tradugao nossa.

43 O senhor, a quem Deus confere tal honra € rei e imperador, e a ele pertence, de acordo com a lei, o poder
concedido pelo povo em tempos anteriores para governar € manter o império com justica. Por isso ¢
denominado imperador, o que significa comandante, porque todas as pessoas do império devem obedecer
as suas leis, e ele ndo estd obrigado a obedecer a ninguém, exceto ao Papa, e isso apenas em questdes
espirituais. - Tradugdo nossa.
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Porque assim como em um corpo temos muitos membros, ¢ nem todos os
membros t€ém a mesma fungdo, Assim nos, que somos muitos, SOMOs aum s

corpo em Cristo, mas membros uns dos outros - Romanos 12, 4-5.

Porque todos nés fomos também batizados em um sé Espirito para um sé
acorpo, quer judeus, quer gregos, quer servos, quer livres, e a todos nos foi
dado beber de um s6 Espirito. Porque também o corpo ndo ¢ um s6 membro,
sendo muitos. Mas agora Deus colocou os membros no corpo, cada um deles
como quis. Agora, pois, ha muitos membros, porém um so6 corpo - Corintios

12, 12-20.

Um ponto de convergéncia entre os autores da época ¢ considerar que o poder do
rei e inclusive do reino estd limitado pelo direito divino e pela moral e ética do direito
natural. O que se descreve ¢ algo passivel de ser organizado em torno da ideia de um
corpo social calcado na efetividade de estar atrelado ao corpo de Cristo, coadunando com
o papel do rei como cabega do reino e a0 mesmo tempo subalterno e servo. Essa limitagao
vinha do fato de que os direitos do clero se impunham coercitivamente ao poder temporal
no campo juridico e na ordem moral. Isso pressupde, por parte do clero, uma tutela
jurisdicional, legitimando, assim, a questdo consuetudinéria e local do poder temporal da
Igreja.

Outro fato relativo ao direito divino e a ordem moral que constituia um dos
elementos para interpretagao dos atos do principe residia na presungao de estarem eivados
de justica e prudéncia. Disso parte a doutrina juridica para impor restricdes as
deliberacdes do rei sempre que entrassem em dissondncia com o estabelecido sobre a
moral, a justica e a prudéncia. Fundamentalmente, sdo essas hipoteses que estdo na base
das concepgdes da outorga do poder aos reis, em especial nos textos de Justiniano que se
referiam a origem popular do poder real, através da lex regia de império.** Sao eles que
serviram de base para complementar e justificar a interpretacdo dos textos sagrados
quanto a origem divina do poder do rei, o que coaduna com a interpretagdo quase
hegemonica para a existéncia de uma mediagdo para essa outorga, que seria o Clero, a

espada espiritual de Cristo. Em suma, o povo seria a causa concreta e material do poder

44 Esta concepgdo da origem popular do poder gerou o desenvolvimento da ideia do pacto pelo qual o
povo aceitou o rei e a ele se submetendo, conhecido como pactum subjectionis. Um pacto que tinha como
objeto o bem comum que chega a colocar limitagdes como as justificativas para o tiranicidio.
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entregue ao rei para buscar o bem comum, enquanto Deus constitui a causa remota ou
espiritual, embora seja apenas através deste ultimo que o aspecto transcendente das leis
proporciona a verdadeira felicidade fora do século.

Foram justamente essas concepgdes tedricas que influenciaram os tedlogos e os
juristas hispanicos que produziram as Partidas. Concepgdes, no ambito da legislacao
islamica, que estdo bem atreladas a justificacdo divina, mesmo a entrega popular
encontrando uma justificativa divina, como em Poridat de Poridates, em que, conforme
Aristoteles, o rei dominador inspira obediéncia e amor no povo com sua atitude prudente,

justa, madura e discreta:

O Alexandre, observamos quatro maneiras de dominagdo, a saber, na
religiosidade, no amor, no espirito cortesdo e na reveréncia. O Alexandre, vira-
te para as almas de teus suditos, tira as injusti¢as e injirias deles. Nao dés
motivo para os homens falarem contra ti, porque o vulgo facilmente fala mal
e, quando pode falar com razdo, de fato pode fazé-lo facilmente. Conserva-te,
entdo, para que nada se possa dizer contra ti, € assim evitaras que o fardo. Além
disso, fica sabendo que a discricdo da maturidade ¢é a gloria da dignidade, ¢ a
reveréncia do senhor ¢ a exaltagdo do rei e do reino. E a méxima prudéncia,
entdo, e louvavel providéncia, que a reveréncia para contigo habite nos
coragdes dos teus suditos mais do que o amor - Jan Gerard Joseph ter Reegen,

2007, p. 169-170.

A autoridade do rei possui, entdo, dois alicerces, separados em seis subgrupos: de
um lado, forca de carater — justiga e for¢a para afastar a injustica de dentro e fora do reino;
de outro, retidao de espirito — discri¢cao, maturidade de espirito, dignidade e prudéncia.
Somente assim o rei teria apoio e inspiraria a obediéncia, com a consequente reveréncia
inspirada no coragdo do povo por esses dois alicerces, algo mais importante do que o
amor. Esses dois fatores inspiram a obediéncia, que, por sua vez, tem duas razdes, uma
extrinseca e outra intrinseca: uma, a largueza, que consiste em distribuir honrarias e
recompensas aos suditos; a outra, intrinseca, a inspiragcdo nos suditos, catalisada pelo
espirito justo e prudente, ao administrar o rei a mesma largueza. Isso tudo justifica a
alcunha e objetivo do rei de ser espelho das virtudes divinas, pois somente assim o povo

0 obedeceria, ao ver seu reino e rei tementes a Deus.
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Esta faculdade de governar a criacao de Al ¢ um dos recursos que permitem ao
homem alcangar, através de seu livre arbitrio, o discernimento entre o bem e o mal. Por
esse discernimento, 0 homem estaria finalmente habilitado espiritualmente a conhecer
Ala ou, em resumo, conhecer a moral. Dai a importancia aristotélica da razao, pois, ainda
que a base de toda a legislagdo islamica seja sua origem divina — tanto por meio do profeta
quanto do Cordo —, obras tratadisticas como Poridat de poridates estdo permeadas de
uma razao aristotélica, 0 mesmo se observando em outros pensadores islamicos, como al-
Farabi e al-Ghazali. A razao esta a servigo do Cordo e, se porventura, a razao contradiz a
verdade atemporal daquele, a moral abandona o reino e as pessoas tornam-se irracionais,
algo que ndo corrobora o pressuposto da inexisténcia de relagdo dependente da moral com
a razao, mas sim o contrario. Por conseguinte, a razdo ¢ o conhecimento aristotélicos
apenas se mantém se forem fiéis ao Cordo, ou seja, a moral islamica, que esta ligada ao
conhecimento do certo e do errado: “Os crentes sdo amigos uns dos outros, ordenam o
que ¢ conveniente, proibem o que ¢ reprovavel, cumprem com a oragdo, dao esmolas e
obedecem a Deus e a seu Profeta”.

Essa ¢ uma diferenca importante com o cristianismo, em relacao ao conceito de
revelacdo: ndo veio por meio de um livro, ela veio na forma de um homem. A vida do
verbo encarnado, que se tornou a base para as leis, teve como foco a observagao das coisas
do espirito vividas e sentidas pela carne, o sacrificio da mesma carne, movida pela caritas,
e, somado a isso, também o mistério de um Deus uno em trés pessoas, das quais uma se
encarnou e tudo isso viveu*®. Desse discurso, da palavra e do espirito encarnados e da
vida no amor, sacrificio e ascese, nasce a necessidade de compreender esse verbo
encarnado e sua vida, bem como obedecer e crer nas leis justificadas por Cristo, o que
constitui uma das prioridades do cristdo.

A origem divina da lei estando na carne e o mundo sendo regido pela lei do pecado,
conforme Paulo, o que d4 lugar a existéncia de leis discordantes, provocaram a resolucao
divina de enviar os guardides das leis, isto €, os governantes e o clero. Desse modo, assim

como se obedece a Deus e aos profetas, por um movimento natural e hereditério, deve-

45 Corao, 9, 7.

46 A fé trinitaria é uma descoberta das comunidades crentes em Cristo pds-ressurrei¢do, portanto
referimos aqui justamente a estas comunidades que comecaram a se organizar em torno desta politica
religiosa.
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se, por prudéncia e temor a Deus, obedecer e amar o rei e o clero. Segundo as Partidas,

trata-se de um entendimento que até os animais possuem:

Si las animalias que son mudas et non han entendimiento aman 4 las otras cosas

que son de su natura allegandolas & si, et ayudandolas quando les es
meester, mayormente lo deben facer. Et 4 los que mas esto conviene son los
reyes; lo uno por el parentesco, et lo al por la mayoria que han sobrellos, porque
los deben amar et ayudar faciendoles bien: ca amar hoem su linage es natural
cosa, et faciéndoles parte de aquel bien que Dios les fizo es muy guisada cosa
porque la da en lugar que es com en si: et por ende toda honra et bien que les
faga tornase como en él mismo, et sin todo esto quando ¢l bien ficire 4 su linage
porque lo hayan de amar, ninguno homes nol sirviran mejor que ellos [...]. Et
otrosi ellos débenlos amar, et obedescer et guardar sobre todas las cosas del
mundo; et amarlos deben por razon del linage, et obedescer por el sefiorio, et
guardar por el bien fecho; et bien asi como quando ellos ficieren contra el rey,
lo que deben amandol, et obedesciendol et guardando en todas cosas; otrosi los
debe el rey amar, et honrar et facer bien mas que 4 otros homes - Partida II,

Titulo VIII, Ley 1.4

2.6 Espelhos de Principes

Logo no primeiro titulo da primeira Partida, como vimos, introduz-se o conceito
de lei que delimita todo o conjunto da obra. Os elementos norteadores da moral e das
virtudes essenciais sao obediéncia e temor, tdo exaustivamente explorados, ambos tendo
Deus como unico elemento motivador. Essa premissa basica ndo ¢ abandonada em
nenhuma linha de todas as sete Partidas: “Estas Leyes de todo este libro son
establecimientos como los homes sepan creer et guardar la fe de nuestro sefior lesu

Cristo”. Por isso, os autores deixam claro que mostrario as razdes para elaborar as leis

47 Se os animais, que sdo criaturas estupidas e sem compreensdo, amam os outros de sua propria natureza,
unindo-se e auxiliando uns aos outros, muito mais, entdo, os homens, que possuem compreensio e razao,
pela qual sdo governados, devem fazer o mesmo que os animais. Reis sdo aqueles a quem isso é ainda mais
apropriado; primeiro, por causa de sua linhagem; e em segundo, por causa da superioridade que t€m sobre
todos, razao pela qual todos devem ama-lo, assisti-lo e favorecé-lo e a todos os nobres. Além disso, eles
devem amar, obedecer e servir ao rei acima de todos os outros no mundo. Eles devem ama-lo por causa de
sua linhagem, obedecé-lo por causa de sua soberania e protegé-lo por causa dos favores que ele lhes
concedeu. E, assim como devem cumprir seus deveres para com o rei, amando-o, obedecendo-o e
protegendo-o em todas as coisas; assim, por outro lado, o rei deve ama-los, honra-los e conferir beneficios
a eles, mais do que a outros homens. - Tradugdo nossa.

48 Partida I, Titulo 1, Ley 1.
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em torno do Legislador divino, para que possam evidenciar para todos quais sao as leis
que “fueron tomadas e sacadas, et quales pertenescen 4 la creencia de nuestro sefior
Cristo”*. Ha uma clara intenco de cercar a legislagdo dos cristios contra as varias
heresias da época na produgdo das Partidas, como também de separar costumes ¢ leis
islamicas da legislagdo e direito consuetudinario cristdo. Além disso, os autores
introduzem o que vem a ser trabalhado com mais afinco na Segunda Partida, a figura do
governante e sua responsabilidade para com as leyes: “qual debe ser el facedor dellas, et
a quien es dado poder de las facer”.

Esses fundamentos, langados na primeira Partida, sao seguidos por Afonso X e
seus colaboradores nos primeiros onze titulos da Segunda Partida, dedicados a
constitui¢do do rei e a todo o universo politico-teoldgico que gira em torno dele. Paralelo,
de acordo com a Cidade Ideal de al-Farabi, ha uma apreciagao das doze virtudes politicas
que constituem um bom rei, mas a mais importante seria a primeira, a saber: “La primera
es que tenga completos todos sus membros y sus potencias deben estar bien adaptadas a

la pratica de lo que deben hacer”°

. Na segunda Partida, a mesma preocupag¢ao com o
estado de completude, satde e vigor do corpo do rei ndo ¢ tratada diretamente em
nenhuma unica lei, apenas quanto estad em causa a habilidade no manejo de armas e na
caca, considerados indispensaveis para um rei, afirma-se o seguinte a respeito da
integridade fisica: “Aprender debe el rey otras maneras sin las que deximos en las leyes
ante desta [...]”, para que tenha capacidade e forca para vencer seus inimigos nas lides,
“et por fim debe saber cavalgar bien et apuestamente”, tdo bem quanto saiba guardar seu
corpo, além de ser dotado de outras habilidades fisicas, “tirar de arco et de ballesta et
otras cosas que tornasen 4 ligeireza et 4 valentia”®. Em seguida, é posta em causa também
a habilidade de cagar, havendo no corpo dessa lei temas semelhantes aos da lei XIX, que
refor¢a a importancia da habilidade fisica do rei como um assunto legislativo, incluindo
a saude do seu corpo. Os juristas evidenciam, entre 0os motivos sociais da manuten¢do do
rei como bom guerreiro e cagador, a preocupagao do prolongamento da sua vida e da sua
satde, um tema claramente politico: “Et por ende los antiguos tovieron que conviene

mucho 4 los reyes mas que 4 los homes, et esto por tres razones: la primera por alongar

49  Partida I, caput.
50 Ciudad Ideal, cap. XXVIII.
51 Partida II, Titulo V, Ley XIX.
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su vida et su salud, et acrescentar su entendimiento”2.

O rei tinha a responsabilidade de governar com justi¢a e prudéncia e representar,
nos moldes da perfei¢do ideal da cavalaria, a figura desse governante. Ora, as qualidades
corporeas fazem parte do conjunto do que se exige de um exemplo de virtudes morais,
espirituais e fisicas. As boas maneiras, da mesma forma, estdo incluidas nesse rol, como
“los homes toman exemplo dellos de lo que les veyen facer: et sobre esto dixieron por
ellos que son como espejo en que los homes veen su semejanza de apostura™3, o seu
contrario sendo o que carateriza o tirano. Na Cidade Ideal de al-Farabi ha, do mesmo
modo, o enaltecimento da dignidade e do comportamento educado: o rei “debe ser
magnanimo [...] e alejarse de todas aquellas cosas que rebajan y naturalmente
avergiienzan”,

Os espelhos de principes, de origem perso-ardbica, ndo tinham como foco a
solugdo dos problemas do governo, da sociedade e do reino em si, mas, antes de tudo, as
leis e a politica em termos teoricos, além da justificagdo das leis islamicas. Assim se
classificam os capitulos sobre o “Chefe do Estado Modelo” na obra de al-Farabi, e essa
abordagem teorica a respeito da figura do rei e do reino foi assumida nas Partidas. A
praxis, em nenhum momento do governo de Afonso X, tornou-se uma realidade, por isso
nos interessa apenas a teorizagao politica presente no texto. Além das onze qualidades do
rei, citadas por al-Farabi, que surgem em varias leis da segunda Partida e no enfoque
teorico relativo ao corpo do reino, outras virtudes morais contribuem na formagao
politica, com bases teoldgicas, do reino, as similaridades, entdo, entre as duas culturas
representadas pelas Partidas, pelo Cordo e pelos pensadores mugulmanos ficam
evidentes.

Partindo dos espelhos de principes de origem arabe, a funcdo essencial esta em
“gubernare et regere cum aequitate et iustitia”. O principe ¢, sobretudo, um juiz munido
de uma das virtudes fundamentais, a justi¢a, sua funcdo essencial sendo “debitas leges
servare”, ou seja, servir e respeitar a organizagdo do direito que se desenvolve em cada
reino: “A autoridade civil retira da legislagdo a natureza de sua agdo sobre as fundagdes,

e a justica se estende pelo corpo de juizes que servem como instrumentos, através dos

52 Partida II, Titulo V, Ley XX.
53  Partida II, Titulo V, Ley IV.
54 Ciudad Ideal, capitulo XXVIII, p. 93.
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quais a justica alcanga todo os lugares”. O principe justo e prudente deve ser aequus,

7% ou seja, ele deve agir segundo a

mas, sobretudo, “secundum naturam iustus dictus
natureza das coisas, na qual se afirma um dos fundamentos da visdo medieval do direito,
isto ¢, a ligacdo indissoluvel entre equidade e natureza. Em outras palavras, a
circunstancia das leis tem na ordem das coisas seu determinante e ndo na vontade dos
homens, nem mesmo na do principe, pois a fun¢do deste ¢ ser um instrumento e a0 mesmo
tempo um guardido das leis, sendo a elas obediente. Essas duas concepg¢des da figura do
principe se difundiram em todos os espelhos de principes, desde a era carolingia até a das
Siete Partidas, a imagem oposta sendo a do rex iniquus, aquele que governa segundo sua
vontade, ignorando a ordem das coisas e, evidentemente, a jurisprudéncia dos reinos.

Em suma, trata-se do governante que governa com equidade e com justica, assim

definido pelo Concilio de Paris, de 829:

Se o rei governa com piedade, justica e misericordia, merece o titulo de rei. Se
essas qualidades lhe fazem falta, ndo ¢ rei, mas tirano. Na Antiguidade todos
os reis eram chamados de tiranos, mas, na sequéncia, governando com piedade,
justica e misericordia, obtiveram o titulo de reis. [...] O rei deve, pois, velar
para que triunfem, nele e em sua casa, as boas a¢des, a fim de que todos os
suditos dele tomem o bom exemplo - Disponivel em:
jmarin.jimdo.com/fuentes-y-documentos/iglesia/actas-del-concilio-de-paris-

829/.

As ultimas palavras desse excerto expdoem um dos temas mais importantes da
matéria medieval, o papel do rei como modelo de ética e virtude, ou, como também ficou
conhecido, como o representante de Jesus para as questdes temporais. Apesar de ja termos
tocado no assunto, tentaremos agora levantar o maximo de informagao sobre ele, antes de
passarmos a andlise do conceito de monarca nas Partidas € nas obras arabes. Trata-se de
concepgdo discutida por Tomas de Aquino e Jodo de Salisburia, de que parece que
dependem as consideragdes das Partidas concernentes a uma /ey que trata da semejanza

de apostura dos nobres e de como ela ¢ observada por todos, como em um espejo:

aquele que olha num espelho vé | Porque a virtude é como um raio | Ca los sabios, que pararon mientes

55  Actes de l'église de Paris touchant la discipline et l'administration, p. 400.
56 Grossi, 2014, p. 116.
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tudo o que ai se reflete. Ora, tudo
0 que existe ou que pode vir a
existir se reflete em Deus como
num espelho, pois Deus conhece
em si mesmo todas as coisas.
Logo, quem quer que veja Deus
vé tudo o que existe e o que
poderd existir -  Tomas de
Aquino, 2001, v. 1, p. 272, q. 12,
art. 8.

que, procedente da fonte solar, foi
dado em uso a todos e faz
resplandecente  tudo  quanto
alcanga com sua claridade. Dai
que também aqueles a quem
tocou a formosura desse raio,
como imagem refletida de si
mesmo, brilhem imediatamente
com claridade, ante a vista dos
que tém a seu redor, e fagam-se de

certo modo gloriosos com o titulo

en todas las cosas, mostraron que los
reys deben guardar todo esto que
deximos, de manera que lo fagan
muy apuestamente, et esto por seer
meior acostumbrados et mas nobles,
que es cosa que les conviene mucho,
et porque los homes toman exemplo
dellos de lo que les veyen facer: et
sobre esto dixieron por ellos que son
como espejo en que los veen su

semejanza de apostura 6 de enatieza

de tal forca - Jodo de Salisburia, | - Partida II, Titulo V, Ley IV.%’

1984, p. 271.

Fundamental para o entendimento da imagem do rei, speculum supde uma
reproducdo (o méximo possivel fiel da imagem, apesar da distor¢do da visdo paulina da
condi¢do de pecador do homem como espelho), a representagdo ou o reflexo, ou, em seu
sentido figurado, um modelo, exemplo a ser seguido ou, pelo menos, imitado. O termo
latino deriva do verbo depoente speculor, cuja primeira acep¢ao ¢ observar, procedente
raiz indo-europeia skop-, que d4 em grego skopéo, donde inclusive vem o termo latino
episcopus (bispo), “aquele que olha ou observa contemplativamente, ou o que vela”. O
rei seria, portanto, aquele que contempla Deus através de suas obras, entre as quais se
encontram as leis. O povo, em um sentido de reflexo, contempla as ac¢des do rei, para
nelas se espelhar. Somado a isso, o carater do monarca cristao, integrado ao corpo mistico
de Cristo e, por isso, oposto a conotagdo pagd do monarca como o Deus em carne, seria

o ponto de partida para o desenvolvimento do género literario dos espelhos de principes.

57 Os antigos sabios, que ponderavam sobre tudo minuciosamente, mostraram que os reis devem observar
tudo isso que mencionamos, a fim de que possam agir com propriedade, isso porque eles estdo mais
acostumados a lidar com essa matéria, além de possuir a nobreza, pois ¢ algo que é especificamente
adequado a eles, assim sdo pelo fato de que todos imitarem seu exemplo naquilo que os veem fazer. Com
relagdo a isso, os antigos sabios diziam que eles se assemelhavam a um espelho, no qual os homens veem
suas imagens, quando exibam boa compostura ou o seu oposto. E, por outra razdo semelhante, eles devem
ser solicitos para ndo agir indevidamente nos assuntos que mencionamos; e isso € porque parece pior neles
comportar inadequadamente do que em outros homens, e, por isso, eles serdo prontamente censurados.
Além disso, Deus nao deixara de puni-los no mundo vindouro por se comportarem como pessoas que
deveriam ser educadas e nobres, por causa da boa compostura e da nobreza, qualidades insuperaveis de
acordo como lugar que ocupam; enquanto, por outro lado, eles se tornam vis ¢ ddo um exemplo ruim para
os outros serem assim. - Traducao Nossa.

58 Oliveira & Viana apud Ricardo Costa, 2017, p.122.
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Carlos Magno ja vira a si mesmo como imagem de um novo Davi, ungido pelo Senhor e
a ele integrado em forma de imagem ou um reflexo®®. Espelho representa, assim, a
sabedoria, o conhecimento e todas as virtudes divinas que passam a fazer parte, pelo
carisma paulino, do corpo juridico do monarca.

Dentro desse assunto, Afonso X e seus colaboradores, na tradi¢ao dos espelhos de
principes, compuseram boa parte do titulo II da segunda Partida em torno de uma das
virtudes a serem observadas pelo rei, isto é, o conhecimento e a relagdo com o corpo
mistico de Jesus: “Qual debe el rey ser en conoscer, et amar et temer a Dios”. Registrada
em forma de lei, trata-se de uma virtude teologica que foi regulamentada nas Partidas. A
maneira como o rei deveria conhecer Deus e suas motivagdes, contemplando as suas
maravilhas e seus feitos, conduzia ao mais puro estado de saber: “Seso de home non puede
conoscer conplidamente segunt natura qué cosa es Dios; pero el mayor conocimiento que
del puede haber es veyendo las sus maravillosas obras et fechos que fizo et face
todavia”®.

Nesse sentido, o espelho acaba por usar a metafora do refletir sobre si, a fim de
moldar a imagem interior conforme a imagem ideal encontrada na contemplacdo,
seguindo a tradicdo cristd da busca da santidade. Recorde-se que o pai de Afonso X,
Fernando III, canonizado e conhecido como Sao Fernando, ordenou a composi¢do do
chamado Libro de los Doce Sabios, nos moldes de um espelho de principes, bem como o
Libro del Septenario, um antecessor das Partidas cujas paginas tratam da busca e do
compromisso do monarca com a observagao das leis de Deus e da busca pelo saber. Sao
Gregorio afirmava que, assim como “um espelho, quando ¢ bem feito, recebe em sua
superficie polida os tracos daquele que lhe ¢ apresentado, assim também a alma,
purificada de todas as manchas terrestres, recebe em sua pureza a imagem da beleza
incorruptivel L,

Essa imagem ¢ semelhante a que se aplica a concepcao da Virgem Maria e sua
alcunha de espelho de virtudes, pois, através de seu corpo-espelho, os homens
vislumbraram a pureza da imagem divina no Deus encarnado. A Virgem era um espelho

da pureza da alma e uma imagem fisica do Jardim do Eden, Virga Jesse (ramo de Jessé),

a terra virgem pela qual o fruto do paraiso novamente nasceu e, em vez de ser tomado de

59 Voegelin, 2012, p. 74.
60 Partida 11, Titulo 11, Ley 1.
61 Apud Bernard, 1952, p. 75.
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forma egoista, a exemplo do que fez Eva, foi dado pela Virgem para a salvagio de todos®.
O monarca, mais do que todos, deve ser o reflexo da figura de Cristo — fruto do espelho
mais perfeito, a Virgem. Consequentemente, pela fidelidade do povo a imagem do rei, a
vontade de Cristo se refletiria na terra, em graca, felicidade e prosperidade. Em suma,
toda a ordem do reino, com seu povo ¢ a sua terra, depende da relagdo do monarca com
o corpo mistico de Cristo. Essa ¢ uma premissa basica para o rei cristdo, a reflexdo das
marcas do pecado conduzindo a tirania. Para o monarca, purificar a si mesmo, através dos
postulados cristaos da peniténcia e da observacao das virtudes secularizadas, purifica
também o reino, pois rei e reino sa3o como um, o rei € o elo de salvacao dos suditos e de
elevagdo do reino terrestre a categoria de reino celeste.®

Por sua vez, a partir do mesmo conceito de espelho, a tirania ¢ analisada como
uma antitese do soberano, desde Gregorio de Nissa até os espelhos de principes nos
séculos XII e XIII. Em toda a historia dessa tradi¢ao, a tirania ¢ definida como o exercicio
privado e egoista do bem publico e o uso indevido da justica, ou seja, a inexisténcia da
mesma. Se o monarca deve ser por exceléncia o representante mais perfeito dos anseios
do povo e reflexo da vontade de Deus, o tirano, em contraponto, seria a corrupc¢ao de
todas essas caracteristicas. Em todas as obras, ele se afasta da vontade de Deus,
provocando com isso sua degradacdo moral, tornando-se um espelho de corrupgao. Seus
frutos sdo a decadéncia moral e economica do reino, até o colapso total. Em suma, a
injusti¢a ¢ gerada pelo afastamento da vontade divina: quando o monarca peca e ndo
busca os sacramentos do arrependimento e da contri¢do, a felicidade e o bem comum se
esvaem do reino, pois o estado de graga, obtido através dos sacramentos, ¢ imprescindivel
para um bom rei e um reino ideal. Jodo de Salisburia dedicou boa parte de seu Policraticus
ao tirano e, em determinada passagem, utiliza da figura de Saul para melhor explanar

sobre a injustica produzida por um rei que se afasta da vontade divina:

Saul, convertido de principe em tirano, ao ser abandonado pelo Senhor, devido

aos delitos que cometeu, levantou sob seu mando un exército hostil ao povo do

62 Concepcio basilar do cristianismo que diz respeito a impossibilidade de ver diretamente a face de Deus
pai, a primeira pessoa da trindade, com os olhos, por isso a segunda pessoa, o verbo, seu filho, tornou-se
homem. Ha uma tradi¢do na qual, inclusive, interpreta-se a face de Deus vista por Moises como a segunda
pessoa da trindade, uma prefigurag@o do verbo encarnado, Jesus. Cf. ainda / Corintios 13, 12: “Hoje vemos
como por um espelho, confusamente; mas entdo veremos face a face. Hoje conhe¢o em parte; mas entdo
conhecerei totalmente, como eu sou conhecido”.

63 Cf. Brown, 1990, p. 249.
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Senhor, e, angustiado pelo mau andamento de seus assuntos, buscava uma
solugdo: “Consultou ao Senhor, ¢ este ndo lhe respondeu nem por meio de
sonhos, nem pelos sacerdotes, nem pelos profetas” - Jodo de Salisbusria, 1984,

p. 222.

Logo no titulo I da Partida 11 temos as trés maneiras como um tirano ganha poder
€ como 1sso resume a corrupgao contraria ao que se espera de um monarca: “Tirano tanto
quiere decir sefior cruel que es apoderado en algun regno 6 tierra por fuerza, 6 por engafio
6 por traicion”. Tomar por forga, engodo ou trai¢ao resume a natureza do governo tiranico,
no qual apenas o desejo do proprio tirano impera, ignorando-se a vontade divina e do
povo, ainda que se prejudique a terra. Como descreve a Partida: “estos tales son de tal
natura que despues que son bien apoderados en la tierra, aman mas de facer su pro, maguer
sea & dano de la tierra, que la pro comunal de todos, porque siempre viven 4 malé sospecha
de la perder”®*.

Por meio da andlise do poder conferido ao rei, revelam-se alguns contrastes entre
0s reis justos e os tiranos em ambas as culturas: os textos cristdos oferecem um tratamento
mais detalhado do que os arabes, argumentando ainda que matar os tiranos ¢ um dever
publico. Em especial, citamos a apreciacao do trecho do Evangelho de Mateus 26: 52 no
Policraticus de Jodo de Salisburia, por ser representativa a esse respeito e deixar bem
marcada a solucdo: “E tirar a vida ao tirano nao s6 € licito, como equitativo e justo, porque
o0 que toma a espada merece perecer pela espada”®. A atitude de retirar a vida do tirano
justifica-se ndo apenas pela opressdo do povo e de seu reino em prol de sua vontade
egoista, mas também devido ao excesso que ele representa, algo que inevitavelmente
podera conduzir o povo € até a terra ao caos.

Em oposi¢do a tirania, as Partidas, entre outras obras, introduziram entre as
qualidades do rei virtuoso a condi¢do de ser um fazedor de leys e a elas obediente, para
que, assim, ele estivesse sujeito as mesmas leis, estando legalmente impedido de se tornar

um tirano:

Et porque ellos pudiesen complir su entendimento mas desembargadamente

dixieron los sabios antigos que usaron ellos de su poder siempre contra los del

64 Partida II, Titulo 1, Ley 10.
65 Jodo de Salibusria, 1984, p. 303
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pueblo en tres maneras de arteria: la primera es que pufian que los de su sefiorio
sean siempre nescios et medrosos [...] la segunda que hayan desamor entre si
[...] la tercera razon es que puian de los facer pobres, et de meterlos en tan
grandes fechos que los nunca puedan acabar [...] et sobre todo esto siempre
puiiaron los tiranos de astragar 4 los poderosos, et de matar 4 los sabidores -

Partida II, Titulo 1, Ley X.%

Para esse intento, na lei foi acrescentada a terra a manifestagao do direito natural
de louvar a Deus, pois obedecer a terra entende-se como obedecer ao mandamento de
Deus e ao rei: “Natureza et vasallage son los mayores debdos que home puede haber con
Sefior; Ca la naturaleza le tiene siempre atado para amarle et non ir contra el, et el
vasallage para servirle lealmente”®’. Podemos fazer um paralelo com as varias passagens
do Cordo que advertem sobre a pena da desobediéncia, a condenagdo e o prémio da

obediéncia a Deus e ao profeta, com o reino de felicidade verdadeira:

Esses sdo os limites de Allah. E a quem obedece a Allah e a seu Mensageiro,
ele os fara entrar em Jardins, abaixo dos quais correm os rios; nesses, serao
eternos. E esse ¢ o magnifico triunfo, na esperanga de o obterdes. E a quem
desobedecer a Allah e a seu mensageiro e transgredir seus limites, Ele o fara

entrar em Fogo; nele, sera eterno. E terd aviltante castigo - Cordo 4 13-14.

Da-se a terra a virtude de estar ligada diretamente a vontade de Deus, por isso sua
exploragdo egoista € um ato tiranico, uma afronta a Deus em duas instancias, a teologica
e a juridica. Dizendo de outra forma, o rei, ao obedecer e ser fiel a vontade divina, se
conduziria, através das leis, tanto para a salvacdo da alma, ou seja, a felicidade verdadeira,

quanto para a prosperidade da terra, a felicidade da cidade de Deus:

66 [...] para que conseguissem realizar seus desejos com mais liberdade, os antigos sabios afirmaram que
eles sempre usaram seu poder contra o povo, por meio de trés tipos de artificios. O primeiro é que os tiranos
desse tipo sempre se esforgam para manter todos sob seu dominio através da ignorancia e da tibieza, porque,
quando o sdo, ndo ousam se levantar contra os tiranos, ou se opor aos seus desejos. A segunda é que eles
promovem o descontentamento entre o povo para que ndo confiem uns nos outros, pois enquanto viverem
em tal discordia, eles ndo se atreverdo a proferir qualquer discurso contra o rei, temendo que nem a fé nem
o sigilo sejam mantidos entre eles. A terceira € que eles se esforcam para tornar todos muito pobres e, além
disso, os leva para trabalhos tdo grandes que nunca poderdo termina-los; pela razdo de que eles sempre
terfo tanto a pensar sobre seus proprios infortinios, que nunca terfio o coragdo para pensar em cometer
qualquer ato contra o governo do tirano. Além de tudo isso, os tiranos sempre se empenham em espoliar os
poderosos e matar os sabios. - Tradugdo nossa.

67 Partida 11, Titulo XVIII, Ley XXXII.
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E certamente verdade que esta sonoléncia da infidelidade deve ser removida pelo
aguilhdo da fé, e que esta ilusdo (de maleficio mais que de artificio) deve ser
combatida; todavia, ndo bloqueamos os caminhos da disposi¢@o da graga divina,
nem obstruimos suas sendas, a fim de que o Espirito sopre onde queira e
comunique sua verdade as almas obedientes, segundo lhe pareca - Jodo de

Salibtsria, 1984, p. 176.

Por mérito, o bom monarca recebe o conhecimento, por ser obediente: “Foi devido
ao mérito da obediéncia que receberam de Deus a ciéncia. Donde essas palavras do
Salmista: ‘Entendi mais que os ancidos, porque observei os vossos mandamentos’”’%®. Em
contraponto, apesar de a obediéncia ser imprescindivel na relacdo com Deus, a caritas,
nas Partidas, ¢ condi¢cao imperativa e essencial na constitui¢ao de um rei mantenedor de

las leys. Na premissa basica do amor do rei pelo povo e pela terra, ele, movido por esse

9 0

amor, mantém e guarda as leis com fortaleza e sem tibieza®, ou seja, com prudéncia®.
Assim sendo, seria mais um ato de perseveranga, baseado mais na virtude da prudéncia
do que na virtude da fortaleza, ja que, a partir da concep¢do em De Regno, a prudéncia
seria uma capacidade de ver longe nas incertezas dos eventos e, assim, proporciona a
capacidade de tomar uma decis@o ndo a partir das faculdades apetitivas, mas sim das
virtudes do saber’l. Portanto, Tomas de Aquino justifica a busca do monarca pelo
conhecimento, nos moldes filosoficos do rei-filésofo ou, segundo al-Farabi, do rei-profeta

— com o que concordam também as Partidas:

Sabidoria grande et seso ha meester en defender los | Quatro cosas dixieron los antiguos sabios que deben
castiellos, ca maguer el esfuerzo et el ardimiento | haber en si los adalides; la primera sabidoria, la

son muy nobles en si, pero en las demas cosas ha

68 Tomas de Aquino, Suma Teologica, Q. 96, Art. L.

69 O amor do rei possuia um forte apelo social e politico no imaginario medieval. Numa passagem da vida
de um trovador, ha um momento no qual o poeta pede ao rei para iniciar sua cangéo, o rei tendo respondido
de modo muito significativo: “Que inicie sua cangdo e quem o interromper perdera meu amor”. Nisso temos
um ato juridico de comando e a puni¢do para um desagravo seria a perda do amor do monarca. Podemos
concluir que essa punigao implica a negacéo de receber as gragas da justica, na condi¢do de um membro da
comunidade, ja que o rei € o reino e a justiga.

70 Na patristica latina ¢ comum intitular essa condigdo de perseveranga como a virtude da fortaleza; ja nos
tratados acerca da moral do rei, como nos espelhos de principes, ela é reconhecida como a virtude da
prudéncia, por ser a responsavel pela boa media dos atos de um governante.

71 H.d. Noble, O.p. S, 1935, p. 14.
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meester que sean ayudados por seso et por cordura | segunda esfuerzo, la tercera buen seso natural - Partida

- Partida I1, titulo XVIII, ley XIII. 11, titulo XXII, ley 1.

2.7 Espelho de virtudes ou corpo politico-religioso

O ponto mais relevante na concepcao do rei como um modelo a ser seguido, além
de todas as virtudes acima elencadas, diz respeito ao seu corpo, que abarca desde o espago
natural até o tempo de duragdo do seu reinado. Nesse sentido, a lei se entende como
manifestagdo do corpo juridico do rei, constituindo, em contrapartida, a figura do rei-
profeta ou rei-sacerdote. Este, ao se submeter a lei, deveria ser julgado apenas pelo
mundo, quando for da al¢ada do século, como argumenta o dominicano Jodo de Paris,
mas, se cometesse um crime religioso, como a heresia, apenas o Papa poderia encorajar
as pessoas a retira-lo do poder’?.

A discussdo sobre quem teria poder sobre o rei, levantada pelo papa Gelasio,
demonstra que a legitimidade da supremacia dos monarcas era, na mesma medida,
corroborada pelo seu carater sagrado e politico. Em outras palavras, sua supremacia €, de
um lado, ratificada pela eleicdo divina, conforme os profetas e os santos, e, por outro,
reconhecida pelo povo, ao escutar e obedecer a consagracao realizada pelo profeta ou
bispo: “Segun dicho de los profetas et de los santos por que fueron los reys; et esta es que
la justicia que nuestro sefior Dios habie 4 dar en el mundo [...] et tiene el rey lugar de Dios
para facer justicia et derecho en el reyno en que es sefior”".

Por outro lado, ressalte-se que essa supremacia se deve também a elei¢do natural,
uma vez que as “voluntades de los homes son departidas, et los unos quieren valer mas
que los otros; et por ende fue mester por derecha fuerza que hobiese uno que fuese cabeza
dellos”™. E importante frisar que essa ¢ uma escolha natural, adotada em principio pelo
poder religioso desde a Antiguidade (a eleicdo dos reis pelos profetas, a qual,

posteriormente, a Igreja coloca nas mios dos sacerdotes”) e aplicada posteriormente ao

72 Pacaut, 1989, p. 161.

73 Partida II, titulo 1, ley VII.

74  Partida II, Titulo 1, Ley VII.

75 “Eu te darei as chaves do Reino dos céus: tudo o que ligares na terra sera ligado nos céus, e tudo o que
desligares na terra sera desligado nos céus” (Mateus 16, 19). E disse mais Jesus aos apostolos: “Em verdade
vos digo: tudo o que ligardes sobre a terra sera ligado no céu, e tudo o que desligardes sobre a terra sera
também desligado no céu” (Mateus 18, 18). O significado de ligar e desligar ndo se limita a autoridade de
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conjunto do direito.

Temos, assim, os conceitos basicos do carater metafisico que perpassou o direito
civil e candnico, cardter que fomentou a secularizacdo do reino e, por antonomasia, a
figura do monarca, como ocorreu nas Partidas. Nas palavras de Angel Ferrari, “todo el
proceso de secularizacion de la Teoria del Estado, hasta constituirse esta en ciencia propia,
se da mediante el transito de lo teoldgico a lo secular — moral, politico, econémico,
juridico, en una palavra —, passando por lo metafisico”.”® Considerando a autoridade da
Igreja sobre os assuntos espirituais do rei, de certa maneira havera naturalmente uma
influéncia em questdes concernentes as decisdes ligadas a esfera do seu governo, o que
faz voltar ao assunto das leis divinas que foram secularizadas, de acordo com o que se

registrava ja na tradi¢do hebraica:

Se foi alguém do povo quem pecou involuntariamente, cometendo uma agéo
proibida por um mandamento do Senhor, tornando-se assim culpado, trara para
sua oferta uma cabra sem defeito, pela falta cometida, logo que tiver tomado
consciéncia de seu pecado. Pora a mao sobre a cabega da vitima oferecida pelo
pecado e a imolara no lugar onde se imolam os holocaustos. Em seguida, o
sacerdote, com o dedo, tomara o sangue da vitima, e pd-lo-a sobre os cornos
do altar dos holocaustos, derramando o resto ao pé do altar. (...) Em seguida,
com o dedo, tomara o sacerdote o sangue da vitima oferecida pelo pecado, e o
pora sobre os cornos do altar dos holocaustos, derramando o resto do sangue
ao pé do altar. Tirara toda a gordura como se tirou a do cordeiro do sacrificio
pacifico, e a queimara no altar, entre os sacrificios feitos pelo fogo ao Senhor.
E assim que o sacerdote fara a expiacio pelo pecado cometido por esse

homem, e ele sera perdoado - Levitico 4, 27-35, negrito nosso.

Um mandamento de Deus estendido a uma regulamentagdo civil € o que temos
aqui, j& que, tanto para a tradigdo judaica quanto para a cristd, cabe ao sacerdote a
normatizagdo das leis divinas e o poder de levar o sacrificio a Deus, para assim afastar e
perdoar os pecados do individuo ou os pecados do grupo, em rituais mais complexos,
como o do bode expiatorio. Esse poder foi dado aos religiosos ordenados para essa

funcdo, tornando-se eles, assim, intermediadores entre os homens e Cristo — e

definir o que ¢ pecado e nem apenas o de perdoar, mas um poder de inclusive guiar dentro de normas
estabelecidas por um codigo candnico baseado no direito civil e natural e nas normas de origem judaicas.
76 Angel Ferrari, 1934p. 1.
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principalmente entre o monarca e Deus’’. Apesar de os monarcas exercerem o poder
temporal em virtude dos votos feitos durante a coroacdo’®, com o consentimento da
Igreja’®, ao rei, nas Partidas, ainda lhe ¢ atribuido o poder de punir, na jurisdi¢io da
Igreja, os cristdos que agirem contra a fé: “combater os enemigos manifiestos [...], mas
aun de los malos cristianos atrevidos que la non obedescen’®’. Em parte movido por todo
esse ordenamento juridico e politico, em 1302 o Papa Bonifacio VIII declarou que ambos
os poderes eram vinculados a Igreja e, apesar da contenda de Afonso X e de sua opgao,
nas Partidas, em limitar o poder da Igreja as questdes espirituais, o que aconteceu foi que,
mesmo atuando somente nessas questoes, as deliberacdes temporais de qualquer cristao
acabavam por estar vinculadas a matéria espiritual®’. Portanto, a “espada secular”, na
pratica, terminava por estar sujeita aos principios da “espada espiritual”.

Como apontamos, a questdo das investiduras prolongou-se por muito tempo,
culminando no trabalho de Marsilio de Padua, que considerava o poder do monarca como
absoluto, tanto nos assuntos do século quanto nos do espirito. A prerrogativa com relagdo
ao poder temporal, apesar de obvia, soa mais interessante do que a explicagdo para o
poder do rei no que diz respeito as coisas espirituais, em consonancia com os postulados
da “cidade dos homens”, reflexo da comunidade cristd, uma defini¢do agostiniana.
Marsilio, com isso, mostra que um rei somente pode governar uma cidade crista enquanto

comunidade, uma vez que ela tem como caracteristica essencial o organizador. Destoa

77 Provém dos Evangelhos o poder dos sacerdotes de levar a peniténcia e conduzir ao perdio: “Disse-lhes
outra vez: A paz esteja convosco! Como o Pai me enviou, assim também eu vos envio a vos. Depois dessas
palavras, soprou sobre eles dizendo-lhes: Recebei o Espirito Santo. Aqueles a quem perdoardes os pecados,
ser-lhes-do perdoados; aqueles a quem os retiverdes, ser-lhes-do retidos” (Jodo 20, 21-23).

78 O juramento do rei durante seu rito de coroagdo em observar tanto as lais canonicas quanto as leis civis.
Do seu lado, os sultdes e califas poderiam agir fora do ambito das leis para o bem da comunidade religiosa
— siyasa, inclusive no campo das leis religiosas. E por sua vez, o rei europeu, apesar de por vezes extrapolar
as leis se for de interesse do reino, ele ndo tomava parte na producgdo das leis candnicas, o que nos leva,
somado ao estudo até agora realizado, a uma das diferengas e motivos da separagdo dos poderes serem mais
contundente na Europa cristd do que no isla.

79 O papel do poder espiritual em controlar e mesmo fiscalizar as atitudes do poder temporal foi um tema
vastamente discutido ao longo da historia da Igreja, culminando nos escritos de Sdo Bernardo Claraval,
entre outros, Hay que desenvainar la espada material y espiritual de los fieles contra los enemigos
soliviantados, para derribar todo torreén que se levante contra el conocimiento de Dios. Libro sobre las
glorias de la nueva milicia a los caballeros templarios.

80 Partida II. Introdugio.

81 Justamente pelo motivo acima detalhado sobre a relagdo com Deus estar associada de maneira mais
pessoal ao se tratar da caritas, a constitui¢ao dessa relag@o entre a humanidade e o Deus distancia-se do isla
ja em sua base. A relagdo entre o Deus e os homens baseia-se principalmente em obediéncia e servidao, por
sua vez no cristianismo a relag@o baseia-se no vinculo pia e filho, como sdo chamados os mesmo escravos
de Ala, em outras palavras, na religido judaico-cristd o primeiro mandamento tornou-se constituinte de
todas as relagdes entre os filhos e estes com Deus.
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nesse sentido de toda a discussao efetuada até entdo na Europa medieval acerca da divisao
dos poderes dos vigarios de Deus, o que se observa tanto na cultura cristd, como na
islamica, sendo apenas ap6s Marsilio que se iniciou o processo de distanciamento do
pensamento politico basicamente escolastico®.

Podemos encontrar essa perspectiva em quase todos espelhos de principes
europeus, bem como nas Partidas, embora uma observagdo relevante a respeito da
delimitagdo entre os dois poderes, baseada na autonomia do rei e na paulatina
secularizacdo das leis e de seu corpo politico, pareca contraria ao que mostra o texto das
Partidas 1 e 11. Na verdade, trata-se justamente de uma forma de reforgar os limites, longe
de dar ao papa o controle sobre os assuntos seculares. Logo na introdugdo da Partida 11 o
autor, em trechos muito claros, evidencia a incapacidade do poder espiritual em punir os
descrentes, devido ao fato de que “non podrian facer porque el su poderio es espiritual,
que es lleno de piedat et de mercet”®3. Por isso Deus inseriu no mundo o poder temporal,
para que se cumprisse a justica “por mano de los emperadores et de los reyes”. O autor
das Partidas termina com a afirmacao candnica da existéncia das duas espadas: “nuestro
Sefior Iesu Cristo el jueves de la cena quando pregunt6 4 sus decipulos probandoles si
habien armas, et ellos dixiéronle que habien dos chuchiellos”®. A resposta de Jesus no
livro de Lucas orientou toda discussdao que atravessou séculos, alcangando igualmente a
obra juridica afonsina. A posi¢ao contraria, pelo menos numa primeira leitura, vem logo
em seguida, na mesma Partida, quando estd em questdo ratificar a submissao do rei ao
poder espiritual. No entanto, essa obediéncia estava atrelada apenas aos assuntos
relacionados aos sacramentos e a questdes referentes a salvagdo da alma®, em nenhuma
outra instancia o monarca devendo obediéncia a autoridade eclesidstica. Os autores das
Partidas usam reiteradamente, como argumento de autoridade quanto a isso,

historiadores, textos biblicos e documentos da igreja®.

82 Aqueles que ndo tém a forca das palavras, raciocinam erroneamente tanto quando eles proprios se
envolvem em disputas, quanto quando ouvem os outros. Agora, 0s termos ou expressdes para os quais
queremos distinguir entre multiplos significados sdo estes: 'igreja’, 'juiz' , 'espiritual' e 'temporal'; e a razdo
¢ que, como resultado de nossa investigagdo proposta, queremos saber se ela pertence a0 Romano ou a
qualquer outro bispo ou sacerdote, didcono ou colégio daqueles que sdo chamados de 'homens da Igreja
'para ser um juiz coercitivo de coisas temporais ou espirituais ou ambas, ou se eles ndo sdo de fato tais
juizes com respeito a qualquer uma delas. (Marsilius of Padua, 2005, p.144)

83 Partida II, Introdugdo.

84 Partida II, Introdugdo.

85 Cf. Partida II, Titulo I, Lei L.

86 O topos da espada associado aos poderes foi um assunto vastamente explorado pelos intelectuais
medievais, e assumidamente outras fontes, além do livro de Lucas — seu poder era mais de autoridade por
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Sem duvida as Partidas sao uma das obras mais relevantes sobre a questao dos
dois poderes, a qual tem como apice o pensamento de Marsilio de Padua, mas seu
diferencial estd na declaracdo de que o rei tem o poder de fazer leis: “El poderio que ha
el emperador es en dos maneras, la una de derecho, et la otra de fecho; et aquel que ha
segund derecho es este, que puede facer ley et fuero nuevo®’. O poder reivindicado para
o rei inclui o de criar leis consuetudinarias, invadindo assim o campo dos fueros locais,
inclusive os dos reinos mouros subordinados a Afonso X.

O monarca cristdo, como corpo politico, em quais pontos corresponderia
positivamente ou, pelo menos, convergente ao projeto cultural do rei mouro? A ideia de
maximizar o alcance do rei sobre a realidade de outras areas coincide com a afirmagao de
al-Ghazali de que o tirano seria preferivel a anarquia? De fato, nas obras mouras a excegao
que se abre para aceitar-se o tirano estaria mais para uma necessidade politica do que
como uma punicao divina. Esse ponto nos interessa em especial porque expde a diferencga
de concepcdo no que concerne ao rei. Os costumes dos mouros, com sua organizagao
social, econdmica, politica e religiosa, ficavam atrelados aos mandamentos da sharia,
tanto na perspectiva secular quanto na espiritual, enquanto na Europa cristd ocorreu
paulatinamente uma separacdo entre as leis civis e seus fundamentos religiosos,
mantendo-se apenas o cunho moral.

As marcas da cultura dos mouros nas Partidas, procedentes da obra Secretum
secretorum, implicam numa construcdo equivalente das matérias relativas ao corpo e a
alma: “Et de cada una de estas diremos adelante como se deben facer, et por estas dos se

gobierna todo el mundo”®®. A justica poderia ser aplicada nesses dois campos, em vista

estar conectado diretamente com o Deus filho —, foram utilizadas. Na Patrologia Latina ha passagens em
em que alguns nomes discutem a respeito do poder da espada representando a maldade da lingua e a
sugestdo diabdlica, mas também a influéncia benigna de Deus sobre a organizagdo dos homens. Tu autem,
Domine, susceptor meus es, gloria mea, el exaltans caput meum. Hoc etiam latius designat Apostolus
dicens : Quis nos separabit a charitale Christi? tribulatio, an angustia, an perseculio, an fames, an nuditas,
an periculum, an gladius (Rom. VIII) - Aurélio Cassiodoro Senador, in: Patrologia Latina 1847, p. 44.
Lingua eorum gladius aculus (Psalm. LVI ) - Aurélio Cassiodoro Senador, in: Patrologia Latina 1847, p.
402. Filii hominum, dentes corum arma et sagitae et lingua eorum gladius aculus. Haec de illis dicit qui in
nece Domini impia voluntate grassati sunt. Ipse enim exponit qui sunt isli filli hominum, quorum dentes
fuerunt arma et sagittae; eorum scilicet qui (sicut legitur) supra eum dentibus strideban'. [...]. Addidit , et
lingua eorum gladius aculus. Acuto gladio comparantur voces illae que dicebant : Crucifige, crucifige ( Luc.
XXIII, 21) - Aurélio Cassiodoro Senador, in: Patrologia Latina 1847, p. 400. Evangelio testatur : Non veni
pacem mittere in terram, sed gladium (Mat. X, 24); et Apostolus dicit : Et gladium spiritus, quod est verbum
Dei (Ef. VI, 17). - Aurélio Cassidoro Senador, in: Patrologia Latina, 1847, p. 320.

87 Partida II, Titulo I, Ley II.

88 Partida I, Titulo 1, Ley III.
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da natureza do contato entre os dois poderes, coadunando com o conselho de Aristoteles,
no Secretum secretorum, no sentido de que sobretudo ao rei “conuine que leyen a los
rreligiosos honrados™®®. Portanto, as duas espadas tém a missdo de manter a justica e
defender a fé, para garantir a ordem da comunidade, ¢ deveriam sempre agir de comum
acordo, apesar do texto da Partida 11 deixar clara a submissao do rei ao papa nos assuntos
espirituais: “por que segund natura el Sefiorio non quiere compaiiero nin lo ha menester,
como quier que en todas guisas conviene que aya omes buenos e sabidores que le consejen
e ayuden”®.

Citando a Politica de Aristoteles, os autores das Partidas resgatam, no seu modo
de entender, a antiga fun¢@o dos reis da Antiguidade, aos quais competia governar tanto
nos assuntos laicos e seculares quanto nos espirituais®’. A justica, além de tudo, estava
vinculada a figura do rei e, como condi¢do essencial para ser justo e governar sabiamente
nos dois campos, ele deveria buscar amar a Deus e conhecer como servi-lo sabiamente,
para isso devendo se empenhar na busca do conhecimento. Somente assim o reino estaria

na condicao de tornar-se uma manifestagdo da cidade de Deus, do Corpo de Cristo por

exceléncia — sua terra, por isso, sendo por igual abundante.

89 Secreto de los secretos, 2010, p. 70.
90 Partida II, Titulo I, Ley 1.
91 Cf. Partida II, Titulo 1, Ley VI.



3 Capitulo 11

64

O TEMOR E A OBEDIENCIA: SUJEICAO DO CORPO POLITICO AO ESTADO DE

ESPIRITO DO MONARCA

Pusieron los sabios antiguos semejanza de la mar 4 la corte del
rey, ca bien asi como la mar es grant et larga, et cierca toda la
tierra, et caben en ella pescados de muchas naturas; otrosi la
corte debe seer en espacio para caber, et sofrir et dar recabdo 4
todas las cosas que a ella venieren de qualquier natura que
sean: ca alli se han de librar los grandes pleytos, et de tomarse
los grandes consejos, et de darse los grandes dones; et por ende
hi ha mester larguez, et grandez et espacio para saber los
enojos, et las quejas, et los desentendimientos de los homes
que a ella venieren, que son de muchas maneras, et cada uno
quiere que pasen las cosas segunt su voluntad et su

entendimiento. (Partida II, Titulo IX, Ley XXVIII)%

E evidente que a exceléncia a examinar é a exceléncia humana,
pois o bem ¢ a felicidade que estamos procurando sdo o bem
humano e a felicidade humana. A exceléncia humana significa,
dizemos nos, a exceléncia ndo do corpo, mas da alma, e
também dizemos que a felicidade ¢ uma atividade da alma. Se
for assim, obviamente o estadista deve ter algum
conhecimento das fungdes da alma, da mesma forma que quem
quer estudar e curar os olhos deve conhecer também o corpo
todo, e ainda mais porque a ciéncia politica é mais louvada e

melhor que a medicina; mesmo entre os médicos, os melhores

92 Os antigos sabios compararam o mar a corte do rei, pois, como o mar ¢ longo e grande e envolve toda a
terra, assim como ha peixes de muitos tipos nele; assim, por outro lado, o atrio do rei deve ser grande o
suficiente para conter, acomodar e receber tudo o que para ali se dirige; pois na corte grandes processos
devem ser decididos, conselhos importantes devem ser tomados e presentes valiosos sdo concedidos.
Também deve ser de grande extensao e dimensdes, para poder receber toda sorte de aborrecimentos, queixas
e mal-entendidos daqueles que recorrem a corte, ¢ que sdo de varios tipos; pois todos desejam que os
negocios sejam negociados de acordo com sua propria vontade e entendimento [...] - Tradug¢ao Nossa.
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esforcam-se mais por conhecer o corpo todo. O estadista,

entdo, deve estudar a alma. (Aristoteles, Etica a Nicémaco)

A invasao mugulmana da Hispania, em meados do século VIII, marcou o fim do
reino visigdtico e, consequentemente, uma gradativa ruptura juridica e politica na
Peninsula Ibérica. A partir do postulado da profunda relacdo entre religido e politica,
Pierre Clastres chama a atengdo para o fato de que a politica, enquanto vida comunitaria
baseada numa relacdo de face a face, constréi ritos que podem assumir conotacfes
religiosas. O politico engendra o religioso na medida em que este é o substrato daquele.

Dessa perspectiva, pode-se perguntar qual ¢ o acontecimento axiomatico que
permite o surgimento da figura do governante cristdo, como apresentado nas Partidas.
Evento de dificil demonstracao, ele esta relacionado com a questdo da motivagao que leva
os grupos humanos a permitir a entrega do poder. No caso em questdo, Giorgio Agamben
argumenta que o fator religioso®® teve um papel decisivo. Na qualidade de encarnagio do
poder politico, a justica e as leis passaram a ser responsabilidade do rei, seja enquanto
elaborador seja enquanto guarddo das mesmas, cabendo-lhe sempre obedecé-las, mesmo
na qualidade de representante das leis enviadas por um Deus unico. Assim, a partir da
ideia desse poder juridico e politico encarnado — ideia proposta através da voz influente
do profeta —, se elaborou a concepgdo de sua representatividade divina, em outras
palavras, a concep¢do de que o rei era o emissario da lei divina, o encarregado da
conducao do reino ao bem comum: “O apelo dos profetas para o abandono da terra ma,
isto €, da sociedade tal como ela era, para alcancar a Terra sem Mal, a sociedade da
felicidade divina, implicava a condenacdo a morte da estrutura da sociedade e do seu
sistema de normas”%,

Partindo desse raciocinio, a marca da autoridade dos chefes impds o peso de seu
poder politico, paulatinamente, no contexto da producao das Siete Partidas. Isso em torno
de uma Unidade como palavra-chave: um rei, um povo, uma terra sob uma lei de um

unico Deus. No entanto, a forma de fazer esse reino funcionar esbarra em algumas

93 A sugestdo pode ser acolhida, mas somente se nao esquecemos que o Messias ¢ a figura com a qual as
grandes religides monoteistas procuraram solucionar o problema da lei e que a sua vinda significa, tanto no
judaismo quanta no cristianismo ou no isla xiita, o cumprimento ¢ a consumacdo integral da lei. O
messianismo nao €, portanto, no monoteismo, simplesmente uma categoria entre outras da experiéncia
religiosa, mas constitui o seu conceito-limite, a ponto em que ela supera e coloca em questdo a si mesma
enquanto lei [...] Agamben, 2007, p. 63.

94 Clastres, 2013, p. 162.
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questdes: como impor uma lei para varios individuos, mesmo considerando a autoridade
divina atribuida ao governante; e como efetivar, na pratica, a lei. A importancia do poder
religioso e seu residuo secularizado, que permeou o poder politico, mostra-se quanto a
isso proeminente: os profetas e a concepcao do messianismo como a tentativa de
assegurar ao poder politico — governante — uma sangdo teologica®. Algo que parece tdo
eficaz ao ponto de atribuir mais poder para aqueles, os profetas, do que para estes, os
governantes. Na palavra dos primeiros encontram-se, portanto, os tracos de todo o poder
espiritual da voz do principe, que deve ser obedecida.

O beneficio do poder do governante da cidade ideal ¢ a verdadeira felicidade da
obediéncia as leis que ele promulga sendo o mesmo que a obediéncia as leis de Deus. O
poder politico-religioso representa a justica e a legislagdo divina, configuracdo de um
reino que ¢ condicdo sine qua non para felicidade verdadeira — objeto almejado no mundo,
mas alcangado apenas no plano espiritual, como afirma al-Farabi sobre a verdadeira
felicidade dos corpos celestes por estarem mais proximos do Primeiro Ser: “Os corpos
celestes tém sua felicidade ndo so pelo que de si mesmos conhecem, mas principalmente
pelo que conhecem do Primeiro Ser e do ser separado a quem devem sua existéncia”.

Refletindo a mesma conjuncdo entre politica e religido, a partir da Partida 11 os
colaboradores de Afonso X tecem argumentos sobre a nova lei do Deus encarnado,
visando relaciond-la com a obediéncia que o povo deve ao reino: “Merced muy grande et
muy maravillosa fizo nuestro sefior Dios 4 todos los pueblos mostrandoles otra nueva
manera de amor sin las que diximo en la ley ante desta”®’. Na linha do postulado paulino®®
de que a piedade divina deu leis a humanidade devido a sua comiseragdo diante das
fraquezas dos homens, consideram os legisladores de Afonso X que, apos todas as suas
benesses, como “facer este mundo de nemigaja” e conferir ao homem a condicao de ser

“la mas fermosa criatura et de mayor entendimiento que todas las otras”%

, quis a justica
aliada a misericordia divina, apesar dos crimes contra a lei divina por pura desobediéncia,
outorgar uma nova lei através do verbo encarnado. Uma lei para todos os homens,
contraria tanto a lei do pecado quanto a impossibilidade de entrar no paraiso, ou seja,

contraria a lei mosaica, pois esta sujeita o homem ao sacrificio de Jesus, o qual, por ser

95 Agamben, 2007, p. 92-93.

96 al-Farabi, Ciudad Ideal, cap. X1V, p. 38.

97 Partida II, Titulo XII, Ley VI.

98 Todas as citagdes sobre Sdo Paulo sdo contextualizadas a partir de suas referéncias nas Partidas.
99 cf. ibidem, Titulo XII, Ley VL.



67

homem, se sujeitou as penalidades da lei do pecado e, por ndo ter pecado algum e gozar

de gldria infinita, quitou a divida infinita do pecado original:

Et este fue nuestro sefior Iesu Cristo su fijo que envia en este mundo, que fuese
medianero entre €l et ellos, et quiso que tomase carne et figura de home, et que
sofriese laceria mas que outro et em guisa que presiese muy crua morte: et esto
fizo por librarlos del poder del diablo: et por ende dixo el apdstol sant Paulo,
conosced la gracia de nuestro sefior Iesu Cristo que se fizo pobre por nos,

porque nos fuéssemos ricos por la su pobreza - Partida 11, ley VII, titulo XII.

A constru¢do argumentativa sobre o que motiva a obediéncia as leis continua
dentro do que foi dito a respeito da justificagdo divina, a fim de construir, no texto, a forca
da lei e de seu fazedor, a figura politica do principe. Para construir essa argumentagao
legislativa, os autores das Partidas utilizaram a autoridade dos homens notorios da época
e dos antigos pensadores, um recurso vastamente usado na obra, como na passagem acima
que cita Paulo, ou ainda nesta passagem que se vale da autoridade de Sao Bernardo de
Claraval: “Et aun dixo sant Bernarldo, mucho es de mal conoscer el home que non piensa
que todo es de Dios que lo redemi6”®. Sdao Bernado refere-se & redengiio do homem
diante da infragdo contra a lei divina, um feito cuja realizacdo era impossivel para a
humanidade, sendo por isso entregue ao proprio Deus. Ainda por isso, a gratiddo do
homem para com Deus, por ter sido criado tdo magnifico dentre as criaturas, fica
potencializada com mais esta graga que lhe foi conferida, a reden¢do por sua injaria ao
desobedecer a lei: “otrosi dixo el mismo (Bernardo de Claraval), que el home es tenudo
de darse todo 4 Dios por quel fizo, mucho mas por quel redemio [...] ca en facerlo non
puso mas de la palabra, mas en redimirle sufrié males”'%! Por esses exemplos se vé como
as Partidas se valem da autoridade e do renome de personagens similares aos profetas
biblicos e ao profeta do Cordo, com o fito de incutir no povo a obediéncia as leis.

Essas referéncias a Sdo Bernardo apelam para a consciéncia da responsabilidade
de todos para com o sacrificio divino — um mea culpa — e, além disso, recorre ao
sentimento de vergonha devido a ingratiddo por esse sacrificio: “Et sobresto dixo el

mismo sant Bernaldo, mucho son duros et endurecidos los fijos, los quales non se

100 Partida II, Titulo XII, Ley VIIL
101 Ibidem, Titulo XII, Ley VIIL.
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emblandescen: ca tan mesurado fue Dios, et tan afincado fue el su amor, et tan fuerte
amador fue”!%2, Enfim, ele completa, esse sacrificio de Deus foi motivado por seu amor,
apesar de toda a desobediéncia dos filhos de Addo, mas esse amor foi “por tan viles
cosas”'%. Por isso, observa o colaborador, o povo deveria amar a Deus, e, por
consequéncia, esse amor se resume em obediéncia a nova lei, tdo preciosa por ser a que
salvou a humanidade. Em suma, assim se resume a lei VII do titulo XII, amor e obediéncia
a lei se justificam por terem se originado do amor do Cristo, a Lei encarnada, que com o
sacrificio trouxe uma nova lei responsavel por quitar o crime do pecado original.

Devido ao topos da caritas, presente ndo apenas no texto da lei citada, mas
intrinseco e quase onipresente em toda a literatura cristd, a obediéncia a lei esta
relacionada diretamente a essa virtude, pois fodas estas razones que dichas habemos em
esta ley, em que mostro nuestro seiior Dios tan maravilloso amor al pueblo que corazon
de home jamais poderia conceber. Por isso, el pueblo es tenudo de amar a él sobre todas
las cosas del mundo. Amor a Deus, portanto, pode ser traduzido por obedecer as leis
enviadas aos homens através de seus representantes, o clero e o principe, e, por este
motivo, também devem ser amados. E a pena para os desobedientes, de acordo com a lei,
que non sabem conoscer nin gradescer el bien et el amor que su sefior les face, pode ser
tanto aplicada no mundo quanto no reino espiritual.

Além da obediéncia e do amor, acrescido as virtudes elencadas — fopos inerente
ao pensamento politico das Partidas —, o temor surge igualmente importante. Na ley
subsequente a lei VII supracitada o temor surge como um elemento integrante e
indispensavel ao amor e a obediéncia a Lei. Na verdade, sua importancia compete em
igualdade com a caritas, pois, por muitas vezes, ela ¢ entendida como sindnimo: Dixieron
los santos padres el los filosofos antiguos quel temor es asi como guarda et portero del
amor. Assim sendo, das leis nada pode ser efetivamente aplicado — Partida II, Titulo XII,

Ley VIIL

3.1 O temor no Corao e nas Partidas

Em analogia com as Partidas, em toda a extensdo do Cordo o temor ¢ tido como

parte integrante da obediéncia a Al4 e a seu mensageiro, o inferno sendo a puni¢do para

102 Partida II, Titulo XII, Ley VIIL
103 Partida II, Titulo XII, Ley VIIL
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os desobedientes e nao tementes, além da justica abandonar o homem: “E sabei que, entre
vos, estd o Mensageiro de Ala. Se ele vos obedecesse em muitos assuntos, embaragar-
vos-ieis. Mas Ala vos fez amar a Fé ¢ aformoseou-a em vossos coragdes, e vos fez odiar
a renegacio da Fé e a perversidade e a desobediéncia”%*. O salario da desobediéncia ¢ a
morte e, inserindo esse postulado na politica, teriamos a derrocada de um reino: Quem
obedece a Ala e a seu Mensageiro, Ele os fard entrar em Jardins, abaixo dos quais correm
0s 1i0s e, nesses, serdo eternos. E esse ¢ o magnifico triunfo. E quem desebedece a Ald e
a seu mensageiro e transgride Seus limites, Ele o fard entrar em Fogo, e sera eterno. E
tera aviltante castigo.%®

Os pontos em comum entre a literatura islamica e as Partidas sdo encontrados em
varias suras que sintetizam de forma clara o temor como parte inerente a obediéncia a
Lei: “Se bem fizerdes e fordes tementes a Ala, por certo Ala ¢ indulgente e misericordioso
e produtor de misericordia”!?. Esse excerto, contrastado com os escritos de Sa'id ibn
Jubayr, jurista do século VIII, a respeito do fopos do temor de Ala e de seu Mensageiro,
possui uma relagdo importante com outra grande virtude, a justica. A explicagdo do jurista
parte do Cordo para demonstrar a relagdo da justica com a equidade, a temperanca, a

1970 que, em particular, nos interessa. Ainda de

franqueza e, s6 secundariamente, o temor
acordo com o imame, os topicos listados sobre a justica possuem quatro significados, mas
o relevante ¢ a universalidade da harmonia da justica de Ala, que transcende as religides
e as suas comunidades: “Para cada um de v0s, fizemos uma legislacdo e um plano. E, se
Alé quisesse, haveria feito de vos uma tinica comunidade, mas ndo o fez, para por-vos a
prova com o que vos concedeu. Entdo, emulai-vos nas boas agdes. Para Ala sera o retorno
de todos vos. E Ele vos informara daquilo de que discrepaveis”1%.

O ponto de interesse esta no que resume a postura do homem diante das leis de
Deus, o que combina as virtudes morais essenciais para todas as religides, principalmente

se pensarmos as religides aqui discutidas, da perspectiva da completa sujeicdo aos

104 Cordo, 49, 7.

105 Cordo, 4: 13-14. Compare-se com Policraticus: (No hay nada que ante los signos amenazadores
estremezca tanto al hombre como la conciencia de la propia maldad, que a cada momento teme estar
expuesta al castigo de sus culpas. Por eso dice el moralista, de los culpables: Estos son los que tiemblan y
ante cada rayo palidecen! - Jodo de Salisburia, 1984, p. 147): “Se aquiecerdes, obedecerdes, comereis o
bem desta terra. Mas se recusardes e fordes rebeldes, sereis devorados pela espada, porque a boca do Senhor
o disse” (cf. Isaias, 1:19-20). - Jodo de Salisburia, 1984, p. 147.

106 Cordo, 5-93.

107 Retirado do diciondrio desenvolvido por Ibn Manzur. The Just Ruler, 1988, p. 122.

108 Cordo, 5, 48 (negritos nossos).
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mandamentos. A partir desse ponto inferimos o temor como o elemento que conduz a
sujeicdo, raciocinio justificado por varias passagens do Cordo que apresentam o temor
como fonte de prudéncia para os homens submetidos as leis de Deus, pois ainda que sejam
benfeitores justos, cheios de amor e obedientes, ainda assim “€ necessario entregar a face,
isto ¢, entregar-se inteiramente a Ala enquanto benfeitor, e assim se tera seu prémio junto
de seu senhor. E nada haverd que temer por eles, e eles, cristdos e judeus, ndo se
entristecerdo”%,

Diante do que foi dito, a obediéncia a Lei ndo se resume a voltar os rostos para o
poente, mas essa virtude, assim como o amor ¢ a justica, ¢ de quem cré em Ala, no Livro

e nos profetas, esses sendo os verdadeiros tementes!?

. Crer ¢ temer e, por certo, Ala ama
os tementes''!, o que coaduna exatamente com a seguinte passagem da Partida:
“Dixieron los santos padres et los filésofos antiguos quel temor es asi como guarda et
portero del amor (Neste ponto ¢ importante destacar que as Partidas tratam ndo apenas
do temor que ndo nasce sO da religido (os santos padres), mas da razdo (os filésofos
antigos)”'?2. Na mesma medida do amor, sem a piedade “ninguna cosa complidamente

non se puede facer”!'®

, pois, assim como se dedica temor as “cosas deste mundo que
aman, quanto mas deben temer 4 Dios que es nuestro sefior sobre las cosas espitiruales et
temporales”'!4. Exatamente como em toda a constituicdo sunita da época, a Ley VIII do
titulo XII insere os assuntos juridicos temporais no mesmo patamar da matéria espiritual,
ou seja, como pertencentes a esfera divina. De maneira mais especifica, com a auséncia
do temor, o amor e as outras virtudes ndo teriam eficacia nem efetividade na
aplicabilidade das leis e, por isso, ndo seria possivel a realizacdo da Cidade Ideal. Em
sintese, tanto nas Partidas quanto no Cordo, o temor € premissa essencial para viver
conforme as leis enviadas, a uncia diferenga estando na relevancia do amor na literatura
politica dos cristdos, em que tem a mesma importancia que o temor e a obediéncia,
enquanto parece que na tradicdo sunita o amor seria mais uma consequéncia destes dois

ultimos, o que se aplica tanto ao amor de Ala para com seus servos, quanto o contrario,

pois quem teme, obedece.

109 Corio, 2-62.

110 Cordo, 2, 177.

111 Cordo, 3, 76.

112 Partida II, Titulo XII, Ley VIII.
113 Ibidem, Titulo XII, Ley VIII.
114 Ibidem, Titulo XII, Ley VIII.
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Al-Farabi, no capitulo que trata da humildade (uma virtude muito préoxima a
piedade), assume uma postura semelhante ao admoestar o governante a ndo se esquecer
de Al4, aquele que governa o mundo e a quem todos os espiritos devem tomar como
principio de moderagao e agdo, conforme as leis por ele enviadas. Ele chama a atengao

para o ato de piedoso de rentincia de vérios prazeres do mundo®™®

, envolvendo varias
privagdes: “Deve ser sobrio no comer, no beber e no uso do matriménio. Naturalmente,
o rei deve estar longe do jogo e desprezar o prazer que vem disso”!®. Nas Partidas, o
temor de Deus, utilizando as palavras de Agostinho, “es espanto que caye en el corazon
del home espiritualmente, temiendo de perder su alma et su amor: et aun dixo mas, que

»17 contrarias a Lei divina.

temor es amor que arredra de si las cosas que son contrarias
Por isso, convém ao homem temer para nao perder o amor de Deus: “Juan Damasceno
que fue sabio, dixo [...] conviene mucho al pueblo de temer & Dios, por non perder su
amor”!18,

Como se vé, na cultura do isla as virtudes politicas sdo fortalecidas pelo ato
religioso de submissao e temor a autoridade sagrada, no¢ao bem similar a que se encontra
nas Partidas, com diferenca apenas quanto a posi¢do do amor. Em outras palavras,
podemos inferir que, no reino da moral, os seres humanos sdo considerados igualmente
responsaveis por responder ao chamado para avangar nas virtudes universais e participar
da comunidade. Além do mais, foi justamente essa igualdade fundamental dos homens,
no aspecto da responsabilidade politica e moral, que orientou os juristas das Partidas a
tentar criar uma ordem publica justa e feliz no século, ainda que apenas nos textos. Diante
disso, torna-se plausivel que o Cordo concorde com a nogao cristd romana sobre a lei
natural e a lei noédica, que tem como indicadores basicos de ordem politica a obediéncia,
o temor € o amor a lei. Somente o legislador divino possui as leis necessarias para
conduzir o homem, um ser dividido entre a sabedoria e a corrup¢ao, com a observagdo de
que esta ultima tem apelo mais forte no coragdo. Assim sendo, entre os trés indicadores
destaca-se o temor como motivador mais eficiente para levar o povo a ser justo, ja que

“Ala inspirou na alma a impiedade e da mesma maneira a piedade; com efeito, bem-

aventurado é quem a dignifica e mal-aventurado é quem a degrada”®. Conforme as

115 Ciudad ideal, capitulo XXXVI.

116 Ciudad ideal, capitulo XXVIII, p. 92.
117 Partida 11, Titulo XII, Ley VIII.

118 ibidem, Titulo XII, Ley VIII.

119 Cordo, 91: 8-10.
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Partidas, diante dessa fraqueza, “Josue dixo al pueblo de Israel, que temiesen & Dios et le
sirviesen con todos sus corazones”, enquanto “Salomon dixo, que el que quisiese andar
derechamente en el servicio de Dios, que debie haber en si justicia et temor”*?. Os juristas
das Partidas concluem com a observacao de que a justica de Deus pode incidir sobre
quem nao seguir a lei: “Et aun debe el pueblo temer a Dios porque es muy justiceiro”,
pois, segundo Sao Jeronimo, sabio ¢ homem que teme.

O temor tem como justificacdo a natureza incoerente do homem e seu livre arbitrio
que, todavia, aliado ao seu intelecto inigualavel, leva a responsabilidade de administrar o
reino no mundo, mesmo que com a tendéncia a errar mais do que acertar. Dessa forma,
apos as leis serem entregues pelos profetas, como manifestagdo da misericordia de Deus,
o temor foi uma das virtudes outorgadas por Ald — ou Deus — ao coragao do homem, tudo
isso evita a corrupcdo do mundo e a ruina da comunidade. Em suma, ao citar a
responsabilidade de se gerir os reinos neste mundo, recordamos o episoddio da criagdo,
quando, ap0s todas as criaturas, pelo grande temor, se recusarem a assumir tal empreitada,
o homem a aceita, o que demonstra, nos termos do Cordo, que se trata de um ser ignorante
e injusto: “Por certo, NOs expusemos a responsabilidade aos céus e a terra e as montanhas;
entdo, recusaram encarregar-se dela e, dela, se atemorizaram, enquanto o ser humano

encarregou-se dela. Por certo, ele é muito injusto e muito ignorante'?

. A partir daquele
momento, o0 homem poderia ser um tirano ou um principe, de acordo com sua natureza
naturalmente incongruente, a escolha sendo apenas um ato decorrente de voltar-se ele
para as paixdes desenfreadas ou para as virtudes.

Na lei VII, “Onde el pueblo que non temiese 4 Dios, sin la grant pena que les ¢l
darie en el outro sieglo”, ao temor de perder as gragas de Deus, acrescenta-se, para os
cristdos, o receio de perder seu amor. Essa era uma férmula corrente na linguagem dos
principes, como se 1€ na vida do trovador Bertran de Born, o qual, antes de iniciar sua
apresentacao, pediu licenga para o rei, ao que este respondeu: “Que inicie sua
apresentacao, € quem o interromper perderd meu amor”. O amor nao era apenas um
sentimento das poesias trovadorescas, como muito se supde, mas, antes de tudo, para a

politica, principalmente do contexto da producdo das Partidas, era uma parte

imprescindivel na relacdo entre povo, principe e Deus.

120 Ibidem, Titulo XII, Ley VIII.
121 Cordo, 33: 72.
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A tarefa de legislar os reinos no mundo e segundo a Lei ndo era tida por facil, pois
envolvia o desenvolvimento moral, algo desafiador a luz das fraquezas humanas
indicadas em varias suras pelo Cordo: “Por certo, o ser humano foi criado incoerente:
aflito, quando o mal o toca, e avaro, quando o bem o toca”?2. Por isso o temor possui
esse aspecto imediato em termos da constitui¢do e formagdo de uma comunidade, algo
que, com relagdo ao amor, parece mais dilatado no tempo, pois sua fungdo estaria mais
na relagdo do povo consigo mesmo e no receio de perder o amor do rei e de Deus, o que
se torna possivel apenas depois de formada a comunidade e estabelecida sua legislagao.
Assim, antes do amor s3o mais necessarios o temor ¢ a obediéncia, como podemos ver
claramente na legislgao mosaica e se encontra também nas Partidas, em que se afirma
que, antes de tudo, o povo deve aprender a “temiere 4 Dios et toviere en ¢l fe et esperanza,
et lo amare et le temiere”, pois, vivendo desse modo, “habra los bienes deste mundo et
del otro complidamente, et sera Dios su sefior, ca este es el pueblo que escogio para si”1%,
Os argumentos de autoridade acumulam-se: segundo Sdo Gregoério conforme uma
passagem na Partida II, o povo temente de Deus nao pode retornar “a los males que ha
usado de facer”; conforme Agostinho citado na Partida II, o temor “de Dios es como
melecina al alma”; ao que se acrescenta que “Malaquias el profeta dixo, nascera el sol de
la justicia” sobre o povo temente a Deus e o temor “es fuerza de fortaleza” para o coragdo
do temente. Ressalte-se que, de acordo com Tomads de Aquino, “A fortaleza ¢ um termo
médio acerca das paixdes do temor e da audacia. A fortaleza implica numa certa firmeza
de Animo, pela qual a alma permanece imével contra o temor do perigo'?*,

Enfim, apela-se para a leit mosaica como forma de justificar a forca das leis das
Partidas quanto a esse aspecto do temor: “el pueblo que temiere a Dios et toviere en €l fé
et esperanza, et lo amare et le temire asi como en las leyes ante desta, habra los bienes
deste mundo et del outro”. Logo em seguida, no titulo XIII, os autores das Partidas
desenvolvem uma argumenta¢do bem relacionada com a ultima lei do titulo que o
antecede, que tratou, como se viu, basicamente do temor a Deus: “Qual debe seer el
pueblo en conoscer, et en amar, et en temer [...] al rey”, tratando entdo do temor e do amor

a Deus, para que o rei, na mesma medida, seja temido e amado®?.

122 Cordo, 70: 19-20.
123 Partida 11, Titulo 11, Ley IX.

124 Tomas de Aquino, Comentdrio a Etica a Nicémaco, 12, 1.

125 Partida 11, Titulo XIII.
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“Temei a Deus, pois, e obedecei-me”, esse excerto da sura 2:50 do Cordo resume
a ideia central da Partida 1I: o poder do rei estd calcado no temor a Deus; temor e
obediéncia ao rei conduzem ao mesmo fim da obediéncia e temor a Deus. Esse
fundamento ¢ um dos primeiros preceitos da teologia politica do Cordo — “O vds que
credes! Obedecei a Ala e obedecei ao Mensageiro e as autoridades dentre vos [...] se sois
crentes em Al4 e no Derradeiro Dia”*?®. Como se constata, refor¢a-se nio somente a
autoridade do profeta (Mensageiro), como também das autoridades que se encontram
juntas com o profeta, pois toda autoridade esta respaldada no poder de Deus. Na mesma
linha, segundo a Partida II o “pueblo debe conoscer, et amar et temer et conoscer” como
o nome ¢ o poder do rei vem de Deus. Na mesma medida, entdo, o povo deve agir com o
rei, obedecendo-o, amando-o e temendo-o, pois, assim como Deus tem o poder de
castigar, o rei também castiga e, consequentemente, o povo deve “servir & ¢l et

obedescerle”?’,

3.2 O Temor e a Ktica

Sem duvida, temos aqui uma base clara para a distincdo entre religido e
moralidade no Cordo e nas Partidas, as virtudes morais sendo reforgadas pelo ato
religioso de obediéncia por temor a autoridade sagrada. Uma maneira de elucidar esse
ponto, além dos ja levantados, seria inserirmos a distingdo mencionada sob a luz de alguns
excertos do livro de Leviticos, pois com isso poderiamos ter uma nog¢do complementar
diante do estudo ja realizado.

Os valores morais universais sao expostos na forma de estatutos e regras, os quais
sao imensamente reforcados pela palavra divina, admoestando o povo a obedescer as leis
escritas e faladas, que tratam basicamente dos valores morais da convivéncia em
comunidade, em varios aspectos da vida. Esses valores sdo baseados exclusivamente na
Lei divina, que veio através do Profeta: “Senhor nosso! Manda-lhes um mensageiro
vindo, o qual lhes recitard teus versiculos e lhes ensinarda o Livro e a sabedoria e os

dignificara™1?®;

126 Corio, 4-59
127 Partida 11, Titulo XIII, Introdugdo e Lei L.
128 Corio, 20-134.
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Ninguém, pois oprima o seu préximo; mas temeras | Natura es fecho de Dios, et él es el sefior della: onde
o teu Deus; porque eu sou o Senhor Vosso Deus. E | todo lo que puede ser fecho por natura facelo Dios, et
cumpri os meus estatutos, e guardai as minhas leis, | demas otras cosas 4 que non cumple el poder della. Ca
e cumpri-os; assim, habitareis seguros na terra. E a | natura non puede dexar nin desviarse de obrar segunt
terra dara o seu fruto, e comereis a fartar, e nela | la 6rden cierta quel puso Dios [...] Et este poder es de

habitareis seguros - Leviticos 25: 17-19. Dios - Partida 1, Titulo IV, Ley LXVIIL 2

Os trés elementos politicos de um reino surgem nesses versiculos e nas Partidas,
0 povo, o profeta rei e a terra, e todos estao subordinados aos decretos divinos que vieram
da esfera espiritual para o mundo. Um dos papéis principais do governante ¢ fazer cuamprir
as leis de Deus e erradicar as leis contrarias: “debe el facer saber por su tierra los yerros
que ante habie en las leyes en que eran, et como tiene por derecho de mudarlas”**°. De
acordo com esse axioma universal para as duas culturas, ao viver segundo essas regras
até a natureza respondera a obediéncia do povo e do rei. Em outras palavras, a harmonia
e abundancia da terra estdo intimameente relacionadas com a Lei divina e, assim, ela
obedece a Deus, assim como a terra obedece a Caio César no Policraticus: “Cayo César,
siendo joven, sofid que habia deshonrado el lecho de su propia madre, y, conmovido por
el horroroso suefo, relaté a los astrologos lo ocurrido. Estos le respondieron que toda la
tierra estaba destinada a obedecerle” .

Por outro lado, com a desobediéncia, o homem sai da harmonia que existe
naturalmente entre a natureza ¢ Deus, causa do caos em todas as instancias do reino.
Moral e religido estdo unidas uma a outra, embora sejam, a0 mesmo tempo, distintas em
sua relacdo de constituicdo organica de uma comunidade: “E quando teu irmao
empobrecer, e as suas for¢as decairem entao sustenta-lo-as, como peregrino e estrangeiro,
para que viva contigo. Ndo tomardas dele usura nem ganho; mas temeras o teu Deus, para
que teu irmdo viva contigo”'® Reitera-se igualmente a igualdade fundamental da
responsabilidade moral com a terra e a ordem politica, pois esta orienta a humanidade a

criar uma ordem juridica justa. Por isso, ¢ plausivel que o Cordo manifeste algo

129 A natureza ¢ o ato de Deus, e ele é o Senhor e seu criador, pois, tudo o que Deus faz s6 pode ser feito
através da natureza, além disso, ha outras coisas das quais o poder da natureza nao pode efetuar a ndo ser
Deus, pois a Natureza ndo pode parar ou se desviar, conforme o seu campo de agdo de acordo com o
estabelecido por Deus [...] deriva exclusivamente do poder de Deus e de nenhuma outra fonte. - Tradugéo
Nossa.

130 Partida 1, Titulo I, Ley XVI.

131 Policraticus, 175.

132 Levitico, 25: 35-36.
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semelhante ao pensamento cristdo sobre a lei natural da ordem e da harmonia, o que de
certa maneira se manifesta no tratamento dado a politica do corpo do rei nas Partidas e
sua relagdo com o povo e a terra.

Os titulos X e XI e suas leis tratam das obrigagdes principais do rei para com o
povo e com a terra, o cumprimento das obrigagdes, o amor, a protecdo ¢ a busca pela
gloria sendo as principais virtudes. Nesse sentido, um fato reiteradamente ressaltado fica
patente: as varias leis, que desfiam as responsabilidades do rei, servem para representar a
graga divina sobre o espirito do monarca, pois somente um soberano tocado por Deus
pode amar, proteger e honrar o povo e a terra, em detrimento, muitas vezes, de sua pessoa.
Uma metafora ¢ utilizada a fim de mostrar a imensiddo da capacidade do rei para
governar: no reino encontram-se seus servos, 0 povo € a terra, porém sua corte ¢ como o
mar, muito maior do que a terra, podendo assim abranger toda a extensdo do reino e seus
problemas: “pusieron los sabios antiguos semejanza de la mar 4 la corte del rey; ca bien
asi como la mar es grant et larga, et cierca la tierra; [...] otrosi la corte debe seer en espacio
para caber, et sofrir et dar recabdo 4 todas las cosas”*33.

Como exemplo da virtude e exceléncia do escolhido por Deus para o governo
terreno, também cabe ao rei exceder no temor a Deus. Nesse sentido, se o povo ¢ obrigado
a ouvir missa aos domingos, por exemplo, 0 monarca, por sua vez, ¢ intimado a ouvir
missas diariamente e sua coragem deve ser sempre a maior, mantendo-se ele disposto a

ceder a vida pela defesa dos cristdos, das vitivas e da fé!3

, pois sua heranga e castigo sdo
maiores diante de Deus, o Legislador maior. A sabedoria dos antigos e os ensinamentos
dos profetas tratam basicamente do temor que o rei deve ter a Deus, por ser ele a fonte e
heranga de todas as virtudes necessarias, donde se conclui que tudo o que orbita em torno
da realeza provém de Deus, como se afirma também no Cordo: “O Ala, Soberano da
soberania! Tu concedes a soberania a quem queres e tiras a soberania a quem queres. E
dés o poder a quem queres e envileces a quem queres”*3°.

Em diversas suras, afirma-se que a alma do homem, principalmente a do profeta,
foi moldada e inspirada por Al4, a fim de distinguir entre os vicios e a obediéncia,

conhecimento que o conduz ao temor, por meio do qual ele pode se proteger contra o

133 Partida 11, Titulo IX, Ley XXVIIL.

134 Lulio, 2002, p.38.
135 Cordo, 3: 25.
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perigo moral de se tornar um tirano. Por isso, prospero ¢ aquele que se purifica pela
obediéncia e temor a Al4, e fracassado ¢ quem vive no vicio e no descuido das coisas de
Deus: “emulai-vos, pelas boas agdes, pois para cada uma das comunidades, fizemos uma
legislacao e um plano. E, se Ald quisesse, haveria feito de vos uma tinica comunidade,
mas no o fez, para por-vos a prova, com o que vos concedeu”*®. E a compaixdo de Al4
que faz existirem reis justos como guardides de suas comunidades, os quais, por meio das
leis, que protegem o homem de seus proprios vicios: “A principio, os humanos formavam
uma s6 comunidade; entdo, dividiram-se. Porém, se nao tivesse sido por uma palavra
proferida por teu Senhor, ter-se-iam destruido, por causa de suas divergéncias”**’. Sao
duas as virtudes que se sobressaem nesse contexto, a justica e o sentimento de
comunidade politica, ou seja, o cultivo de determinadas virtudes ético-politcas com

respaldo religioso, o que reforca o temor filial e o temor servil:

A virtude ndo esta em voltardes as faces para o Levante e para o Poente; mas
a verdadeira virtude ¢ a de quem cré em Ala, no Derradeiro Dia, e nos anjos, ¢
no Livro e nos profetas; e a de quem concede a riqueza, embora a ela apegado,
aos parentes, e aos orfaos, e aos necessitados, e ao filho do caminho, e aos
mendigos, e aos escravos; € a de quem cumpre a oragio e concede o zakar*®8;
e a dos que sdo fiéis a seu pacto, quando o pactuam [...] esses s@o os veridicos

e esses sd0 os tementes.**°
Toda essa harmonia se resume na revelagdo do Cordo, que, de acordo com
pensamento islamico, veio para unificar a velha alian¢a (judaismo) com a nova alianca
(cristianismo) e, consequentemente, estabelecer a ordem social e a fraternidade, ligando
todos os homens a uma s6 comunidade religiosa, a que, em al-Farabi, recebe o nome de
Cidade Ideal. Essa consolidag¢do das virtudes basilares de um reino ¢ andloga a que se
encontra em obras cristds como as Partidas. Os livros biblicos da antiga lei e, por fim, o
Deus encarnado, a nova lei, ambos constituem o estabelecimento de um reino ideal:
“quando se assentar sobre o trono do seu reino, entdo escrevera para si uma copia desta

lei num livro”#. O rei deve ler todos os dias o livro das leis, pois somente assim ele

aprendera a temer Deus e guardar todas as palavras desta lei:

136 Cordo, 5:48.

137 Cordo, 10:19.

138 Doagdo de bens para a caridade, ou seja, uma pratica para consolidar a fraternidade social e para dirimir
o odio que as diferengas sociais provocam no pobre em relagdo ao rico, gerando, com isso, um sentimento
de responsabilidade gerado pelas leis do Cordo para a comunidade islamica.

139 Cordo, 2: 1717.

140 Deuteronomio, 17: 18-19.
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Vés vistes o que fiz aos egipcios, [...]; Agora, | O Filhos de Isracl! Lembrai-vos de Minha graca, com
pois, se diligentemente a ouvirdes a minha voz, | que vos agraciei, e sede fiéis a Meu pacto, Eu serei Fiel
e guardardes o meu convénio, entdo sereis a | a vosso pacto. E a mim venerai-me. E crede no Livro
minha propriedade ¢ peculiar dentre todos os | que fiz descer [...]. E ndo negocieis as minhas Leis por
povos; porque toda a terra é minha. E vos | vil prego. E a mim, entdo, temei-Me. E cumpri a oragéo
sereis para mim um reino de sacerdotes e povo | e concedei zakat e curvai-vos com 0s que se curvam -
santo - Exodo, 19: 4-6. Cordo, 2:41. Trata-se da oracdo comunitaria que todos

devem executar.

Nas Partidas nao ¢é diferente essa construgdo social das virtudes em torno do
temor, principalmente se comparada com al-Farabi, no que diz respeito ao sentimento de
comunidade, natural e instintivo no ser humano, vinculado ao temor filial, ou seja, o temor
pelas consequéncias sociais e, dependendo do caso, juridicas de quebrar as leis da

comunidade:

Qué bienes vienen al pueblo quando teme 4 Dios: Temiendo el pueblo 4 Dios,
viéneles ende muchos bienes; ca luego primeramente faceles perder el miedo del
diablo [...] nascera el sol de la justicia sobre aquellos que temen & Dios. - Partida

I, Titulo XII, Ley IX. 14!

Como el rey debe amar 4 su tierra: Tenudo es el rey non tan solamente de amar

[...] su pueblo, mas aun lo debe facer a la tierra misma de que es sefior, [...]

porque son obras de piedat - Partida 11, Titulo XI, Ley 1. 142

Essa consideracdo politica do vinculo entre as pessoas de uma comunidade,
incorporada ao conceito de reino e a responsabilidade do governante, ¢ uma das bases da
comunidade virtuosa também de al-Farabi, principalmente no que diz respeito a

efetivacdo do bem comum, assim afirmada na primeira Partida:

141 Quando as pessoas temem a Deus, elas obterdo muitos beneficios com isso; pois, em primeiro lugar,
fard com que percam rapidamente todo o medo do diabo [...] e nascera o sol da justica sobre aqueles que
temem a Deus. - Tradugao nossa.

142 Como o rei deve amar sua terra: O rei deve ndo apenas amar seu povo, mas, além disso, deve fazer
muito pela terra da qual ele ¢ o senhor, pois sdo obras de piedade.- Tradugao nossa.
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et otrosi de como sepan vevir los unos con los otros bien et ordenamente segunt
el placer de Dios; et otrosi segunt conviene 4 la vida deste mundo, veviendo en
derecho et en justicia segunt adelante se demuestra en las leyes [...] que
sefialadamente pertenescen 4 la creencia segunt ordenamiento de santa eglesia,
et las otras [leys] que son puestas para mantenimiento de las gentes - Partida

I, Titulo I, Ley 11.43

3.3 O Temor e a Felicidade

O vinculo entre fé e praticas politicas que conduzem a felicidade ¢ um dos
assuntos mais discutidos no pensamento de al-Farabi, o que se encontra igualmente no
pensamento cristdo, principalmente nas Partidas. A felicidade, designio do rei, vincula-
se por sua vez a protecdo do povo e das leis de Deus, obrigacdo do rei. Se porventura o
governante age como um tirano, a sua condenacao ¢ certa, a condenagdo ao inferno sendo

a antitese da felicidade verdadeira, que ¢ o paraiso celeste:

Onde el rey que honrare, et amare et guardare a su pueblo asi como sobredicho
es, serd amado, et servido et temido dellos, et terna verdaderamente el logar en
que Dios lo puso, et ternerlo han por bueno en este mundo, et ganara por ende
el bien del otro sieglo para siempre: et el que de outra guisa lo feciese, darle

hie Dios por pena todo el contrario desto - Partida 11, Titulo X, Ley II.

A felicidade possui outro vinculo, a justica, além do temor e da obediéncia ja
mencionados, todas essas virtudes sendo condi¢des para um reino tornar-se um reflexo
do reino de Deus. Seguindo os preceitos da Efica de Aristoteles, al-Farabi distingue os
varios significados dessa virtude ética e religiosa, que tem relagdes com o temor, pois
justo € o povo que teme a Deus, um fopos que se encontra tanto no Cordo quanto nos
textos biblicos, do mesmo modo que entre as primeiras premissas das Partidas, “que fabla
de las leyes: A servicio de Dios 4 pro comunal de los homes facemos este libro”**4. Essas
visdes associam politica a felicidade e o bem comum a justiga, temor, lei e obediéncia, o

que al-Farabi, segundo alguns comentadores, considera como "justica natural".

143 Essas leis s@o direcionamentos para capacitar os homens a viver bem e de acordo com a vontade de
Deus e, como ¢ apropriado, viver uma vida boa neste mundo a observar a religido de Nosso Senhor Jesus
Cristo como ela é. As leis também mostram como os homens devem viver uns com os outros em direito e
justica, como sera explicado mais adiante nas leis que tratam de cada um desses assuntos. - Tradugdo nossa.
144 Partida 1, caput.
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Acima de tudo, entretanto, a justica natural, como resultado de todas as virtudes
que deve ser observadas pelo governante e pelo povo, tem uma tUnica origem, Ala ou
Deus, que ¢ chamado por al-Farabi, na esteira de Aristoteles, de Ser Primero. A medida
que o rei e o povo aproximame-se do Ser Primero, “tanto melhor sera nossa percep¢ao e
mais certa e mais verdadeira”*®. Por isso, deve-se acrescentar ao rol de virtudes a
piedade, a mais importante dentre todas, que encabeca as convergéncias das qualidades
entre os cristdos e os mugulmanos: “Nem sua carne nem seu sangue alcancam a Ala, mas
O alcanga a piedade”*®. Ja que Al4, no contexto geral do Cordo, dotou o homem com a
capacidade necessaria para compreender o propdsito para o qual ele foi criado, o que se
soma ao fato de ele ter assumido a responsabilidade de governar o reino de Ala na terra,
0 que o conduz a agir de forma reta, por temor de Al4, ¢ a piedade que, em ultima
instancia, traz prosperidade a todos, ou seja, a felicidade.

E essa confianga divina dada aos ambiguos homens que se manifesta na figuragio
do bom governante ao longo do Cordo e dos textos biblicos, bem como nas Partidas. E
por meio desses pressupostos que Deus aguarda dos homens o desenvolvimento da
capacidade de selecionar entre suas aspiragdes morais € vicios aqueles que os levariam a
prosperidade e a felicidade, ou seja, a legislagdo e a ordem publica: “Estas leyes son
posturas, et establecimientos et fueros como los hombres sepan creer et guardar la fe de
nuestro sefior Iesu Cristo complidamiente, asi como en ellas es; et ootrosi que vivan unos
con otros en derecho et enjusticia” 147,

Leis, estabelecimentos e foros, todos criados por inspiragdo e misericordia de
Deus, em ambas as culturas, constituem uma premissa inquestionavel e intrinseca quanto
a relacdo dos homens entre si, com Deus e com a terra. E se porventura a lei contraria as
leis de Deus, base de tudo, adverte-se que seja anulada: “Cémo se puede desatar el fuero:
[...] si por aventura de comienzo non fuere bien catado porque el bien sea hi mucho
escogido, 6 non usaren dé¢l asi como deben, non catando hi lo de Dios primeramente et
complidamente, nin lo del sefior natural, nin el pro de la tierra, por cada una destas razones

debe ser desfecho*8.

145 Ciudad Ideal, cap. V, p. 17.
146 Cordo, 3: 37.

147 Partida 1, Titulo I, Ley II.
148 Partida 1, Titulo 11, Ley X.
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A mesma motivagdo regula a anulagdo da lei de um fuero, “si hobiese en ellas
alguna cosa contra la ley de Dios”, o que se aplica também aos costumes “contra grant

pro comunal de toda la tierra”4®

, mesmo que na primeira Partida se afirme que “non
deben seer desatadas las leyes por ninguna manera”®, diferentemente do tratamento
dado aos foros locais, em que se fala apenas de desatar um foro. Enfim, a condigdo para
uma lei ou um foro se justificar e ndo ser anulado ¢ estar em acordo com as leis divinas,
em seguida com as leis do governante e, por fim, com as leis da comunidade, ou seja, os
costumes. Vemos aqui uma ordem semelhante a encontrada em al-Farabi e, em geral, no
pensamento islamico e cristao.

A piedade, a obediéncia e o amor, relativos ao governante, a lei, relacionada com
os servos, o foro e os costumes, com a terra, sdo considerados causas da felicidade do
reino. Isso tem paralelo em al-Farabi e sua divisdo das partes do reino através da ordem
divina, inspirada em Aristdteles, compreendendo a causa primeira, as causas segundas e
o intelecto agente. A partir desses principios, al-Farabi expde as divisdes dos reinos nesta
ordem: “A causa primeira com respeitos aos demais seres ¢ como o chefe do Estado
Modelo [...]; todos os membros da sociedade, segundo seu grau, devem ter presente em
suas fungdes o fim do primeiro chefe”®!. Essa ordem, no fim das contas, tendo como
parametro a lei de Deus, ou seja, a causa primeira, conduz certamente a felicidade e ao
bem comum do reino, pois, como se afirma nas Partidas, as leis “muestran conoscer a
Dios, et conosciéndolo, en que manera deben amarlo et, principalmente, temerlo”2.

Desobedecer as leis conduz a infelicidade, perdi¢do da alma e do reino, pois a
felicidade € o bem absoluto, por isso, nas Partidas, admite-se a anulacao de leis que firam
a vontade da primeira causa. Tudo o que € util para alcangar a felicidade ¢ um bem e tudo
o que afasta da felicidade ¢ mal absoluto, tanto o bem quanto o mal provindo da natureza
e da vontade, conforme afirma al-Farabi'®. Tanto na tradigdo islamica quanto na cristd, o
contrario da felicidade tem como Unico responsavel o homem. A a¢do natural tem como

origem as esferas superiores, mas a infelicidade ndo depende delas, que ndo se opdem a

auxiliar o Intelecto Agente, ¢ mesmo que da totalidade das a¢des que dependem dos

149 Partida I, Titulo I, Ley XVIIL
150 Ibidem, Titulo I, Ley XVIIIL.
151 al-Farabi, 1995, p.92-95.

152 Partida 1, Titulo I, Ley X.
153 al-Farabi, 2008, p. 98.
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corpos celestes possam decorrer efeitos bons ou maus, o bem e o mal procedem somente
do homem.

Al-Farabi desenvolve esse raciocinio passando pelo postulado das cinco
faculdades da alma: racional tedrica, racional pratica, apetitiva, imaginativa e sensitiva.
A partir disso, o filésofo constroi o entendimento, baseado em Aristoteles, de que as
virtudes da obediéncia e do temor, assim como a consequente felicidade, sdo conhecidas
somente através da faculdade tedrica, quando o Intelecto Agente os mostra a ela. Quando,
entdo, ela conhece a felicidade, apos obedecer as premissas das virtudes, a faculdade
apetitiva anseia por esse bem e, consequentemente, o homem reflete sobre o que fazer,
considerando, através da faculdade apetitiva, como realiza-la por meio da faculdade
racional pratica. Afinal, as faculdades imaginativa e sensitiva auxiliam e obedecem a
razdo e, consequentemente, incitam o homem a executar a¢des que conduzem a
felicidade. Dessa maneira surge o que al-Farabi chama de virtude voluntaria, o vicio
manifestando-se quando nem a faculdade imaginativa ¢ nem a sensitiva percebem a
felicidade.

Coisas vas que surgem no homem, como a busca do prazer imediato, indicam que
nao houve o aperfeicoamento da faculdade racional tedrica, motivo pelo qual a felicidade
ndo ¢ reconhecida. Em consequéncia, a faculdade apetitiva toma o lugar da reflexdo e
utilza a faculdade racional pratica a fim de descobrir como alcangar o prazer. Utiliza entdo
os instrumentos da faculdade apetitiva, com a ajuda das faculdades imaginativa e
sensitiva, para alcangar o prazer egoista, base da tirania, constituindo-se assim um vicio
voluntério, um reino que al-Farabi denomina de “Cidade dos Ignorantes”®*. Muitas vezes
o tirano constitui uma forma de castigo divino e, assim snedo, ndo age ele contrariamente
a vontade de Deus. A tirania ndo seria, portanto, causada pelo desvio do governante, mas
consequéncia dos pecados do povo — e pecado, em seu cerne, ¢ desobediéncia e falta de
temor, pois quem nao teme perder o amor, ndo dedica amor a Deus, nem ao rei € muito
menos a terra. Por outro lado, se o tirano fizer atos contrérios a lei divina, o povo ¢
incentivado a desobedecé-lo, pois o importante ¢ obedecer aos mandamentos do Deus,

unico meio de atingir a felicidade, nos termos expressos no Policraticus:

154 Cf. Ciudad Ideal, XXII1, p. 97-131.
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Hay, ante todo, un derecho de resistencia pasiva, fundamentado en la confianza
en Dios y en su justicia — la tirania es una prueba enviada por El —, en la
resignacion y en el rezo, con la esperanza de que el tirano deje de serlo y de
concitar con su actitud, por afiadidura, males numerosos sobre su pueblo. Pero,
si el tirano ordena acciones claramente contrarias a la Ley divina, es licito
declinar la obediencia, porque “Dios ha de ser preferido al hombre” bien de
forma pasiva, bien activamente, y entonces el derecho de resistencia viene a
ser un instrumento de la voluntad divina contra el tirano, y puede ser esgrimido
por cualquier persona: “El tirano es la imagen de la corrupcién, e incluso
frecuentemente debe ser muerto...” “Es licito matar al tirano, como se mata al
enemigo condenado...” “No solo es licito matar al tirano, sino también justo y

de derecho hacerlo” - Policraticus, p. 70.

Esse paragrafo resume o pensamento de al-Farabi a respeito da responsabilidade

do homem perante Ala e das ambiguidades do homem como expostas no Cordo, aspectos
que, juntos, sdo a sintese de um reino ideal. J& citamos acima a sura em questdo, a que se
deve acrescentar agora também os postulados de que “Ald deseja aliviar-vos as
dificuldades. E foi criado fragil o ser humano”*®®; “E concedeu-vos tudo que Lhe pedistes.
E, se contais as gragas de Ala, ndo podereis enumera-las. Por certo, o ser humano € injusto,
ingrato”%,
Algumas leis da primeira Partida expandem a ideia da responsabilidade para com
a felicidade através da obediéncia e do temor, essas duas virtudes sendo, como ja se disse,
uma das bases juridicas das Partidas. No entanto, apesar da obviedade a respeito da
obediéncia, intrinseca a nogdo moderna de Direito, ndo ha paralelo nele no que diz
respeito ao temor, como presente na literatura politica e juridica da Idade Média, ja que
obedecer estava mais relacionado com o Deus do que com o Estado, até porque a ideia de
uma unidade como foco do poder ainda estava longe de ser uma realidade no século das
Partidas.

O quadro abaixo pde em relagdo os postulados das Partidas com alguns
correspondentes de al-Farabi e do Cordo, com o objetivo de mostrar as semelhancas entre

as duas culturas a respeito do temor e sua relagdo politica e teoldgica com a obediéncia,

que conduz a cidade ideal e, consequentemente, a felicidade ou bem comum:

155 Cordo, 4: 28.
156 Cordo, 14: 34.
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“Muy grande es 4 maravilla el pro que aducen las
leyes 4 los hombres; ca ellas les mostran conoscer
Dios, et conosciendol, en qué manera le deben amar
et temer: et otrosi les muestran conoscer su seniro
natural en qué guisa le deben seer obedientes et
leales: et otrosi muestran como los hombres se
amem unos & otros, queriendo cada uno paral otro
su derecho, guardando de nol facer lo que non
querria que a ¢l ficiesen. Et guardando bien estas
cosas viven derechamente, et han folgura et paz, et
aprovechase cada uno de lo suyo, et ha sabor dello,
et enriquecen las gientes, et amuchiguase el pueblo
et acrescentasse el senorio.” - Partida 1, Titulo I,

Ley VIIL

“O Estado Ignorante ¢ aquele cujos habitantes ndo
conhecem a felicidade, nem lhes vem a mente o dirigir-
se a ela, nem dela cuidam nem tém f¢é alguma nela” -
Ciudad Ideal, XXIII, p. 107. A obediéncia e o temor
conduzem a retiddo das faculdades, a qual, por sua vez,
gera o beneficio do reconhecimento das leis,
A felicidade,

responsaveis por informar Deus.

portanto, encontra-se na leitura dessa lei,
principalmente se a contrastarmos com a leitura sobre
as obrigagdoes dos moradores da Cidade Ideal, nas
quais se incluem conhecer a primeira causa e todos os
seus atributos, a justi¢a ¢ a providencia divina dela
derivadas. Além disso, o povo deve ter o conhecimento
do primeiro governante, o Profeta, ¢ a sua revelagdo, o

Cordo”. - Cf. Ciudad Ideal, XXI11, p. 107.

“Pré muy grande es 4 maravilla el que aducen las
leyes 4 los homes: ca ellas les muestran conoscer a4
Dios, et conosciéndolo, en qué manera deben
amarlo et temerlo.” E ademais, as leis, se
obedecidas e vividas, mostram ao povo como
conhecer e obedecer ao governante. Enfim, o povo
que observa esses mandamentos terd uma vida de

paz - Partida 1, Titulo I, Ley X.

“O que quer de bom que te alcance ¢ de Al4, e o que
que de mau ¢ de ti mesmo. E te enviamos, Muhammad,
como Mensageiro para a humanidade. E basta Ala por
testemunha. Quem obedece ao Mensageiro, com
efeito, obedece a Ala. E quem volta as costas, ndo te

enviamos, sobre eles, por custodio.” - Cordo, 28: 79.

O rei e 0 povo devem guardar as leis considerando
tudo que foi exposto, mas principalmente para
evitar que o reino se torne uma cidade de
ignorantes. A propria Partida que trata das leis
declara sobre o reino desobediente ¢ sem piedade:

“ca si él (rei) non las guardar (as leis)”, dois

“De los bienes conocen tan s6lo algunos que por su
apariencia son tenidos por los bines que se han de
estimar como fin de la vida: la saud corporal, las
riquezas, el sabor de los placeres, el seguir libremente
sus passiones, los honores, las grandezas. Cada una de

estas cosas contiene la felicidad segtn los habitantes

157 Grande e maravilhoso € o beneficio que as leis conferem aos homens, pois os habilitam a reconhecer a
Deus, e como saber como devem ama-lo e temé-lo. Além disso, ensina-os a reconhecer seus senhores e
superiores € a como ser honrados e leais. Mostram também como os homens devem se amar, cada um
buscando o bem do outro, cuidando para ndo fazer ao outro o que ndo gostaria que fizessem a si mesmo.
Observando bem essas questdes, eles vivem com justi¢a em siléncio e em paz, e cada um se beneficia do
que lhe pertence e tem prazer nisso, as nagdes sdo enriquecidas, o povo da mesma forma, o reino floresce,
a maldade ¢ contida e a prosperidade aumenta; consequentemente, as leis oferecem um curso de vida ao
homem para que tudo esteja bem com ele neste mundo e no préoximo. - Tradugdo nossa.
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prejuizos sérios viriam para todos: o governante se | del Estado Ignorante.” - Ciudad Ideal, XXIX, p. 96-
tornaria vil, tirano e de “mal seso”; e todo o reino | 97.

ficaria prejudicado por desobedecer a todas as leis,
pois seus habitantes se mostrariam contrarios a lei
de Deus, mostrando-se “malos, por osadia et les
placia mas del mal que del bien”.- Partida 1, Titulo

I, Ley XVI.

A tudo isso podemos acrescentar o prescrito na /ey XV do titulo XIII da Partida
II, em que primeiramente se discute a diferenga entre temor e medo, defendendo-se que
o temor provém do amor ¢ o medo nasce do espanto e do desespero diante de um poder.
Assim sendo, o temor possui um sentido positivo, pois seria como o sentimento natural
de respeito, obediéncia e amor do filho pelo pai. O filho age prudentemente, de acordo
com os preceitos morais do pai, e, agindo assim, preserva o amor e os beneficios advindos
do pai, o que se chama temor*>®. Noutros termos, a obediéncia procede do temor de perder
a tutela da figura de poder: o pai, o reino, a institui¢do, o rei, o profeta.

O autor da Ley XV utiliza o texto do apostolo Pedro para ratificar o temor como
causa da obediéncia. Comecga-se com a adverténcia de que se deve obedecer ao
governante em tudo, pois seu poder procede de Deus e, por consequencia, a felicidade e
o bem-estar do reino dele dependem, citando-se o exemplo biblico: “Dios di6 4 Saul por
rey al pueblo de Israel” e disse: “el rey sera sobre vos et serle hedes obedientes”. Logo
em seguida surgem as palavras de Pedro, envolvendo o sentimento de obediéncia e temor
do povo diante do poder: “el apostol sant Pedro dixo pedricando al pueblo que fuese &
mandamiento et 4 obediencia de su rey com todo temor”**°. No texto biblico citado a
passagem ¢ clara quanto a sujei¢do ao poder do reino comparada a obediéncia a Cristo:
“sujeitai-vos, pois, a toda instituicdo humana por causa do Senhor [...] porque € assim a
vontade de Deus™®,

Na carta de Pedro o povo ¢ chamado a obedecer por temor: “sujeitai-vos com todo
temor aos senhores, ndo somente aos bons, mas também aos perversos”. Remetendo
também a Paulo, em conformidade com essas palavras, a Partida completa dizendo que

“todo home debe seer sometido 4 los reyes, porque ellos son puestos por mano de Dios”,

158 Partida 11, Titulo XIII, Ley XV.
159 Partida 11, Titulo XIII, Ley XV.
160 I Pedro 2: 13-18.
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e aquele que agir contra ira contra a ordem de Deus, ordem que pode ser entendida como
a felicidade. Quem ndo se adapta a esse preceito recebe como castigo, “para si,
perdimiento para siempre”, por ter levado o reino a infelicidade e a ignorancia®. A
perdi¢do citada no texto ¢ comparada a perda do amor do pai e, sem o amor paterno, o
filho perde a protecdo e principalmente a heranca do nome e das terras, assim como o
servo perde a heranca do reino de Deus, tendo o inferno como castigo maximo, em
conjunto, em muitos casos, com a perda da condi¢do de membro do reino, ou seja, com o
exilio, prisdo ou morte, o que se assemelha a condig¢ao do exilado para o inferno. O que
se afirma no Cordo coaduna em quase tudo com essa lei, com a diferenca de que o
mugulamano ¢ instado a obedecer apenas as leis do Cordo, do Profeta e das autoridades
em torno deles: “O vos que credes! Se obedeceis aos que renegam a Fé, eles vos fardo
tornar atras, virando os calcanhares: entdo tornar-vos-ei perdedores”%2.

Mesmo que em termos gerais haja convergéncia entre o Cordo, o pensamento de
al-Farabi e al-Ghazali e as Partidas, resta a questao da fraqueza moral, resolvida em parte
pelo conceito de direito natural, sem que se desfaga a tensdo ndo apenas relativa a
formagdo de reinos justos, como, principalmente, a salvacdo, a qual se resolve por atos
de procedéncia divina, na forma das leis. E nesse contexto que Deus envia os profetas e
os “livros”, encarnagdes do verbo divino, das trés religides, cristianismo, judaismo e
islamismo, para mostrar aos homens como se orientar em termos de moral, a fim de que
se coloquem em conformidade com a cidade ideal, reflexo do reino de Deus: “Cré no
Livro que foi descido do Céu para ti, e nos outros que foram descidos antes de ti e te
convencem da Derradeira Vida”!%3,

A orientacdo divina tem em vista que se alcance o reino ideal, ou seja, a felicidade
da cidade de Deus de Agostinho ou da cidade ideal de al-Farabi. Para isso, a Lei divina,
primeiramente criou na alma uma disposicao “natural” para se proteger contra os perigos
morais. A ideia desse trajeto de formagdo do reino ideal através do direito natural, a que
se somam os livros sagrados e os profetas, ¢ uma caracteristica fundamental ndo apenas
do Cordo, como também dos textos sagrados de cristdos e judeus, podendo se aplicar,
segundo essas mesmas fontes, a todos que aspirem se tornar tementes a Deus, condi¢do

sine qua non da felicidade da cidade obediente e amante das leis divinas: “Pro muy grande

161 Partida 11, Titulo XIII, Ley XV.
162 Cordo 3: 149.
163 Cordo, 2: 4.
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es 4 maravilla el que aducen las leyes & los homes: ca ellas les muestran 4 conoscer a

Dios, et conosciéndolo en que manera deben amarlo et termerlo”4.

3.4 A Lei e a Obediéncia

As leis, portanto, necessitam da prote¢do da Lei eterna e somente a figura do

representante dessa Lei foi imputado o poder de protegé-la:

Rey quiere decir como regidor, ca sin falla & él pertenesce el gobernamiento
del regno, et segunt dixieron los sabios antigos, sendladamente Aristoteles en
el libro que se llama Politica, en el tiempo de los gentiles el rey non tan
solamente era guiador et cabdiello de las huestes, et juez sobre todos los del
regno, mas aun era sefior sobre las cosas espirituales que entonce se facien por
reverencia et por honra de los dioses en que ellos creien, et por ende llo
llamabam rey, porque regie el temporal como en lo espiritual. Et
sefialadamente tomo el rey nombre de nuestro sefior Dios, ca asi como ¢l es
dicho rey sobre todos los outros reyes, porque dél han nombre, et ¢l los
gobierna et los mantiene en su logar en la tierra para facer justicia et derecho;
asi ellos son tenudos de mantener et de gobernar en justicia et derecho, asi ellos
son tenudos de mantener et de gobernar en justicia et en verdad 4 los de su
seflorio. Et aun outra manera mostraron los sabios por que el rey es asi llamado,
et dixieron que rey tanto quier decir como regla, ca bien asi como por ella se
conoscen todas las torturas et se endereszan, asi  por el rey son conoscidos

los yerros et enmendados. - Partida 11, Titulo I, Ley VI. 16°

O autor usa a Politica de Aristoteles para defender sua tese, sobretudo ao reforgar
o fato de que o governante ndo era apenas um duque do exército e, ou, um juiz dos

assuntos temporais, mas também um lider espiritual. Porque seu poder deriva de Deus,

164 Partida 1, Titulo I, Ley X.

165 A palavra rei significa governador, pois, sem divida o governo dos reinos pertence a ele; e, os antigos
sabios, e especialmente Aristoteles, no livro chamado Politeia, disseram, no tempo dos pagéos, que o rei
ndo era apenas o lider e o comandante dos exércitos ¢ o juiz de todos no reino, mas, também era senhor em
assuntos espirituais, cujas cerimonias eram entdo realizadas por meio de reveréncia e honra aos deuses nos
quais se acreditavam. Foram chamados, por isso, de reis, porque governam tanto em assuntos temporais
como espirituais. E o rei derivou seu nome especialmente de Nosso Senhor Deus, pois, como Ele ¢ chamado
de rei de todos os reis, porque eles derivaram seu nome Dele e Ele os governa, e os mantém em seus lugares
na terra, a fim de dispensar justica e lei; assim, eles sdo obrigados a manter e proteger as pessoas em seus
dominios na justiga e na verdade. Os sabios também afirmaram outra razdo pela qual o rei ¢ assim chamado,
pois declararam que rei significa 0 mesmo como regra, pois, como por meio dele todas as curvas sdo
detectadas e endireitadas, também por meio do rei os erros sdo descobertos e corrigido.- Tradugdo Nossa.
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eles sao chamados de “Senhor”, pois, como “Nosso Senhor Jesus” governa todos, Deus
mantém os reis no poder com o objetivo principal de manter a justica e as leis. Por
obrigacdo, portanto, o representante da Lei, o rei, ¢ chamado de “facedor de las leyes”, e
por isso sua responsabilidade o coloca como o primeiro a ser o exemplo de “amar & Dios,
9 : 1 166
et temerle”, para que as leis possam ser cumpridas=°.
No entanto, a lei ndo ¢é, na esséncia, a fonte juridica da bondade, de acordo com o
que afirma Tomas de Aquino, mas a bondade ¢, para os homens, uma exigéncia que

antecede a lei:

Ora a virtude provém ao homem somente de Deus, pois este a produz em nés
sem nds, como se na definicdo de virtude. Portanto, ndo cabe a lei fazer os
homens bons. Além disso, a lei ndo aproveita ao homem, a ndo ser que este
obedega a lei. Ora, o proprio obedecer do homem a lei tem origem na bondade.
Logo, a bondade é no homem exigéncia prévia a lei. Portanto, ndo ¢ a lei que

faz os homens bons. - Tomas de Aquino, 1995, p. 55.

A obediéncia a lei se justifica em face da auséncia da bondade, o que coaduna com
o preceito paulino de obediéncia pela fé: “Pelo qual recebemos a graca e o apostolado,
para a obediéncia da fé entre todas as nagdes por causa do seu nome”®’. Obedecer nio
seria, entdo, apenas executar um comando por subordina¢do, mas, antes de tudo, um ato
responsavel diante das implicagdes da obediéncia e da obrigagdo de levar a obediéncia a
todos os povos, o que ndo se limita a felicidade no século, mas, como entende Clastres,
ao reino de felicidade, espiritual e eterno'®®, Portanto, ndo cabe a lei promulgada pelos
homens, com seu entendimento deturpado pelo pecado original, promover a bondade,
mas a fé, entendida como um ato de obediéncia a lei divina. Mesmo que ndo se descartem
as leis mostradas pela razdo natural dos sabios, ¢ s6 de sua conjun¢ao com o que falaram

os santos que elas mantém sua autoridade:

Tomadas fueron estas leyes de dos cosas: la una de las palabras de los santos
que fablaron espirutalmente lo que conviene 4 bondat del cuerpo et a

salvamiento del alma: la otra de los sabios que mostraron las cosas

166 Cf. Partida 1, Titulo I ley XI.
167 Romanos, 1:5.
168 Clastres, 2013, p.190.
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naturalmente, que es para ordenar los fechos del mundo de como se fagan bien

et con razon. - Partida 1, Titulo I, Ley VL.

Considerando essas duas fontes, o objetivo do fazedor das /eys deve ser o bem
para a comunidade e para cada individuo, o que depende de que o profeta-rei encarne a
obediéncia a Deus, além de que cultive todas as outras virtudes, de tal maneira que sirva
de espelho para cada individuo, caso contrario o reino se corrompe. E uma ideia analoga
que se encontra na “cidade dos ignorantes” como contraponto da “cidade ideal” de al-
Farabi, com base no seguinte raciocinio: a queda da condicao paradisiaca, resultado de o
primeiro califa ter-se tornado o primeiro transgressor da lei, tirou a felicidade da terra e
do homem, expulsando terra ¢ homem da felicidade verdadeira; a partir de entdo,
instaurou-se a confusdo gerada pela tentativa de interpretar o que era simples, como tirar
da terra, com o préprio suor, a felicidade e como viver em comunidade. Nos termos do
Cordo, “Sata fé-los incorrer em erro por causa da arvore, fazendo com que saissem de
onde estavam. Como punicdo pela transgressdo, além de perder a felicidade, Ala
determinou: Descei! Sereis inimigos uns dos outros, e, na terra, tereis residéncia e gozo
transitorios”169,

Em outras palavras, a puni¢do para o casal primevo foi a perda da capacidade de
obedecer naturalmente uma lei plena e indissociavel da existéncia no Paraiso. A puni¢ao,
de uma perspectiva juridica, repousa na divisdo, que gera corrup¢ao, ja que, antes da cisao
feita pelo homem com suas interpretagdes da Lei divina (talvez edénica), a qual era
perfeita e una, todos eram felizes com uma tnica Lei. A partir do momento que se cria a
interpretacdo da Lei divina (a Lei da Caritas, da condi¢do paradisiaca perdida), a partir
desta interpretacdo, ou seja, desta queda do casal primevo, tem-se em vista o que pode
gerar dor e o que pode dar prazer. A diferenga instala-se, entdo, e, com ela, a vergonha:
“del pecado que fizo Adan nascieron dos males, [...] el uno es de culpa, et el otro de
pena”’®. De acordo com as Partidas, a puni¢io se deu de quatro maneiras, de que
interessa destacar as duas primeiras: “El el mal de pena que viene 4 los homes se departe
em cuatro maneras: la primera pena dellas es de non saber”'’!. Assim, a primeira

consequéncia da desobediéncia se manifesta na esfera do conhecimento, o que tem

169 Cordo, 2: 36.
170 Partida 1, Titulo IV, Ley 1.
171 Partida I, Titulo IV, Ley 1.
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impacto imediato na fortaleza, ou seja, na capacidade humana de agir em busca da
felicidade, o que tornou o homem egoista na realiza¢do de seus desejos individuais: “La
segunda manera de pena es flaqueza de voluntad de los homes, que non puden contrallar
4 las tentaciones que les da el diablo para pecar”’2.

Assim, perdeu-se o entendimento simples da Lei, o qual o casal primevo tinha
como ciéncia infusa. Esse entendimento tem como pressuposto a simplicidade inerente a
Lei, expressa na ordem “nao toque no fruto”, enunciado claro sobre o qual a interpretacdo
de Sata, da mulher e do homem imp6s dubiedade. O Paraiso da felicidade estaria na
simplicidade perdida e no entendimento da mesma. Deus € simples, assim como a
primeira Lei, a miriade de interpretagdes existente aplicando-se apenas as leis do pecado,
ou seja, as leis promulgadas pelos homens, as quais, considerando-se a queda, ndo tém
singeleza da Lei. Contudo, a misericordia divina, num movimento contrario ao da
punicdo, exige de todos a obediéncia a primeira manifestagdo da misericordia, a lei do
pecado, e, posteriormente, a Lei de Cristo.

Com isso, a obediéncia se torna o pressuposto da felicidade enquanto ato social,
jé& que a felicidade verdadeira somente poderia ser alcancada se toda a comunidade fosse

feliz. Essa é a base da “cidade ideal” de al-Farabi, descrita nestes termos:

O bem mais excelente e soberano e a perfeicdo mais alta se obtém ja em
primeiro lugar na cidade, € como a natureza do bem é que se obtenha com
intervencdo da liberdade e da vontade, a felicidade seria o que se pode obter.
Esta cidade seria, agindo assim, aquela em que a mutua ajuda esta ordenada as
coisas necessarias para se obter a felicidade. Esta ¢ a Cidade-modelo. A
sociedade em que todos se ajudam para obter a felicidade ¢ a sociedade
modelo. O povo ou reino cujas cidades se ajudam mutualmente para a obtengao
da Felicidade, é o povo modelo ou reino modelo. A Cidade-modelo se parece
a um corpo perfeito e sdo, cujos membros mutualmente se ajudam para

conservar a vida do animal. - Ciudad Ideal, p. 83.

Desse modo, ¢ prudente que cada individuo se sujeite ao rei-profeta, “assim como

no corpo ha distingdo de propriedades entre os membros, como o coragdo e outros

membros cujas fungdes e atividades orbitem o objetivo do membro principal”l’,

172 Partida 1, Titulo IV, Ley 1.
173 Ciudad Ideal, p. 84.
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Conforme as Partidas, “eso mismo dixo ap6stol Paulo, que todo home debe seer sometido

4 los reyes porque ellos son puestos por mano de Dios”*"*

, 0 que se acrescenta, de origem
também paulina, a imagem do servo obediente, que tem a fé como “firmedumbre de las
cosas que espera home saber”!’®. A fé, para Paulo, determina a conduta individual diante
da lei como um ato de confianga total e isento de duvidas, a obediéncia por exceléncia:
“A fé que tens, tem-na para ti mesmo perante Deus. Bem aventurado ¢ aquele que nao se
condena naquilo que aprova”’®. A vinculagdo entre legislacio e fé fica bastante clara nas
Partidas: “Estas leys de todo este libro son establecimientos como los homes sepan creer
et guardar la fe de nuestro sefior Jesu Christo complidamente asi como ella es”, o que se
alia & funcdo da lei de mostrar para os homens como viver uns com 0s outros
ordenadamente, segundo o prazer de Deus, “segunt conviene 4 la vida deste mundo,
veviendo en derecho et en justicia™’’.

Segundo o pensamento de Paulo utilizado nas Partidas, a f¢ ¢ a principal
referéncia de conduta, ou, noutros termos, a conduta obediente ao rei deve ter na fé a sua
baliza, pois, “como pela desobediéncia de um s6 homem muitos se tornaram pecadores,
assim também por meio da obediéncia de um s6 muitos se tornardo justos”!’®. Desse ponto
de vista, considerando que a fé pressupde intima convivéncia do homem com Deus e que
qualquer relagdo com Deus parte do entendimento de uma relagdo com leis — leis que
foram transgredidas —, a premissa basica dessa relagdo de confianga entre homem e Deus.
Em outras palavras,, a fé como consequéncia da causa primeira que foi o
reestabelecimento desta confianca através do portdo da Lei (condi¢do edénica) fechado,

e depois reaberto pelo messias 1"°

, confianga que tem como fundamento a obediéncia e o
temor. A obediéncia ao rei pela fé em Deus €, resumidamente, uma relagdo basilar para a

felicidade de uma comunidade, pois quem “los quiere contrastar face contra el

174 Partida 11, Titulo XIII, Ley XV.

175 Partida 11, Titulo XII, Ley II1.

176 Romanos, 14: 22.

177 Partida 1, Titulo I, Ley 1.

178 Romanos, 5: 19.

179 Posto que o Messias podera entrar Somente depois que a porta tiver sido fechada, ou seja, depois que
a vigéncia sem significado da lei tiver cessado [...] ou seja, depois que a vigéncia da Lei do paraiso perdeu
o significado para o casal que dela se afastou, portanto era a Lei sem comunidade, além disso, houve
também a queda da vigéncia da lei mosaica como Unica para efetuar a relagdo de confiangca com Deus. Com
esta queda, o messias entrou pelo portdo da cidade de Jerusalém proporcionando a relagdo de confianga
reestabelecida com uma nova lei.
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ordenamiento de Dios, et gana para si perdimiento para siempre [...] € aquellos que aman
et temen 4 Dios, que aman et temen 4 los reyes que tienen su logar en tierra”8,

Tomas de Aquino logrou estabelecer um novo equilibrio entre os simbolos de
unidade politica, procedentes do pensamento aristotélico-islamico, e imagem remodelada
do corpo de Cristo como cabega do reino secular. Na sua interpretagdo, o rei seria o
coragdo, em paralelo a concepgao do corpo mistico de Cristo ja no pensamento paulino,
segundo o qual a comunidade (ecclesia) € constituida por 6rgaos que orbitam em func¢ao
do coragdo, Cristo!®!. Essa imagem de uma cidade modelo ndo composta, mas sim
unitaria, compartilhada com islamismo e judaismo, tinha o profeta-rei como o coragdo da
comunidade. Por isso, o corpo de Cristo, ou seja, o reino que nao ¢ deste mundo, seria o
critério das leis de Deus para o profeta-rei. Nesse sentido, toda a trajetoria do pensamento
politico cristdo, desde Paulo, passando pelo Policraticus e Sigério de Brabante, para
culminar na Suma Teoldgica e nas Partidas, teve de lidar com o problema da unidade e
da multiplicidade, pois a unidade da fé nao implicou a unidade num so reino. As Partidas
nos mostram justamente isto: embora a fé deva ser una em todos os reinos, a unidade
religiosa ndo exige uma unidade politica, havendo uma multiplicidade de unidades
politicas estruturadas de modo “imanente” no corpo de Cristo, representadas pelos seus
facedores de leys em seus respectivos fueros. O fuero mostra a multiplicidade politica
com um uUnico corpo, enquanto unido dos costumes e dos usos da lei de uma

comunidadel®

. O respeito as individualidades dos reinos ¢ determinante nas Partidas:
costume e uso “ha de entrar en el fuero, para que assim os homes se fagan 4 ¢él et lo amen”.
Uma experiéncia similar se verifica no Isla com relacdo aos imames. Em paralelo a isso,
Tomas de Aquino defendia a ideia aristotélica da pdlis como a comunidade perfeita que
conduz a felicidade, considerada agora como parte do reino de Cristo e, portanto,
conduzida pelo poder simbolico do legislador, representante de Cristo, que € o coragdo

da comunidade a quem todos devem obediéncia:

Ora, ¢ virtude de qualquer stdito sujeitar-se bem aquele por quem é governado,
como veremos ser a virtude do irascivel e do concupiscivel bem obedecer a

razdo. Deste modo, pois, “¢ virtude de cada sudito bem sujeitar-se ao principe”,

180 Partida 11, Titulo XIII, Ley XV.
181 Corintios 1.
182 Cf. Partida 1, Titulo 11, Ley VIIL
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como diz o Filésofo na Politica (I, 5, 1260a20). E para isto com efeito que ¢
ordenada cada lei, para ser obedecida pelos suditos. Donde ser manifesto que
¢ proprio da lei induzir os suditos a virtude que lhes ¢é propria. - Tomas de

Aquino, 2013, q. 90, a.1, ad 2.

Assim, a cidade, como realizagdo do corpo politico aristotélico, renasceu como o
corpo de Cristo. Sobre esse conceito de comunidade inserida no corpo mistico de Cristo

Paulo observa que “nem todos obedecem ao Evangelho”®

, 0 que demonstra bem a
multiplicidade possivel de reinos num s6 corpo juridico, pois a lei nova ndo se aplicaria
atodos da cidade-modelo. A antiga lei, como forma de misericordia divina, por vezes fora
substituida pela justi¢a divina, como no dilavio, que podemos o entender como a retirada
das leis, que acarretou o caos das aguas. Essa antiga lei foi, contudo, substituida pela
encarnagdo de Deus, que funda uma nova alianga: “quiso que tomase carne et figura de
home, et que sofriese laceria mas que outro et em guisa que presiese muy crua morte: et
esto fizo por librarlos del poder del diablo: et por ende dixo el apostol sant Paulo,
conosced la gracia de nuestro sefior Iesu”8*.

As Partidas sintetizam isso ao falar sobre dever do povo em amar, obedecer e
temer o rei, afirmando que os trés tipos de naturezas da alma, a criativa, a sensitiva ¢ a
racional, encontram-se no homem por deliberagao divina. Por isso, deve o homem viver
segundo trés coisas, de modo que todo o bem possa vir para o reino: “La primera es amar
4 Dios; la segunda 4 su sefior natural, la tercera su tierra”'®. O reie o povo deveriam ter
dois entendimentos no espirito, um para entender Deus e as coisas do Paraiso, outro para
agir bem nos assuntos temporais. Através do primeiro, “debe conoscer 4 Dios, et otrosi
conosciendo que todas las cosas son en poder de Dios [...] sabra usar dello de manera que
non faga 4 Dios pesar”!8®. O autor termina alertando que, provocando pesar em Deus, o
rei ou o povo perdera tudo, pois tudo ¢ dele. Portanto, amar a Deus por temor as suas leis
mantém a prosperidade do reino e a harmonia.

Esse amor a Deus, como primeira lei, tem a fungdo de justificar o amor a seu

representante, o rei e o sacerdote, pois “eso mismo dixo el apdstol sant Paulo, que todo

183 Romanos -10:16.

184 Partida 11, ley VII, titulo XII.
185 Partida 11, Titulo XII.

186 Partida 11, Titulo XII.
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home debe seer sometido 4 los reyes, porque ellos son puestos por mano de Dios”*®’. Na
polis crista, portanto, a obediéncia a lei ¢ vista como uma condi¢do imposta de maneira
tal que o individuo a siga sem questionar. A apreciagdo de Agostinho sobre a obediéncia
de Abrado, que mostra como sua atitude provocou o respeito divino, a ponto de imputar-
lhe a condicdao de primeiro representante do povo eleito, ¢ usada como argumento nas
Partidas para reiterar a importancia da obediéncia: “quien teme & Dios guarda sus
mandamentos: et con esto acuerda lo que dixo el angel 4 Abrahan quando quiso degollar
4 su fijo: “Agora conozco que temes 4 Dios, pues quel obedeciste”'®. A partir dessa
premissa da obediéncia pela fé e pelo temor a Deus impde-se a obediéncia que deve ser

prestada também ao profeta-rei, modelo para a comunidade:

Como el rey debe temer a Dios por el su grant poder: Natural razon es que el
home non pueda haber ninguna cosa complidamente si la non teme, et este
temor es en dos maneras: la uma que non faga por que la pierda, et la otra
porque nol venga mal della; et si este temor han los homes de las cosas
temporales, mucho mas lo deben haber de Dios, et mayormente los reyes que
son su cosa quita: ca estos lo deben temer de non facer cosa por que pierdan el
su amor et su merced, et otrosi porque non se haya de ensefiar contra ellos, de
manera que haya 4 tomar venganza; et el que desta manera le temiere,
conoscerlo ha et amarlo ha verdaderamente: ca non abonda al rey de conoscer
et de amar & Dios tan solamente, mas ha menester que despues quel conosciere
el amare quel tema, lo uno porque es poderoso, et lo al porque es justiceiro, et
demas que es tenudo de dar cuenta 4 él en este mundo et en el otro, porque
tiene su lugar en tierra. Et aun sin todo esto es muy grant derecho que como ¢l
quiere que lo teman los suyos, que asi tema él a Dios. - Partida 11, Titulo II,

Ley 11118

187 Partida 11, Titulo XIII, Ley XIV.

188 Partida 11, Titulo XII, Ley IX.

189 Como o rei deve ser para temer Deus: E uma lei da natureza que o homem ndo pode amar nada
perfeitamente se ndo o temer, e esse medo ¢ de dois tipos: primeiro, para que ele ndo faca algo pelo qual
possa ser um perdido; segundo, para que o mal ndo resulte para ele em danagdo. E se os homens tém esse
medo com respeito aos assuntos temporais, muito mais o deveriam ter respeito a Deus; e isto é primaz no
caso dos reis, que sao peculiarmente seus. Especialmente eles devem temer fazer qualquer coisa que possa
perder Seu amor e favor, mas também para que Ele ndo se enfurega contra eles, a fim de que seja obrigado
a se vingar. Aquele que teme a Deus dessa maneira deve conhecé-lo e ama-lo verdadeiramente. Pois nao ¢
suficiente para um rei apenas conhecer e amar a Deus, mas ¢ necessario que depois de conhecé-lo, 0 ame e
o tema: por um lado, porque Ele € poderoso e, por outro, porque Ele é o dispensador de justiga; e, além
disso, pelo motivo de que ele ¢ obrigado a prestar contas a Ele neste mundo e no proximo, visto que ele
ocupa Seu lugar na terra. E, além disso, ¢ um importante principio da lei, que assim como um rei deseja
que seu povo o tema, ele deve também temer a Deus. - Traducdo Nossa.
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Na constutui¢do juridica e politica encontrada nas Siete Partidas , o momento de
validagdo ¢ forte, pois se apoia na dimensdo divina, ou seja, na dimensao de poder do
sujeito produtor, o rei e o guerreiro sagrado. Este ultimo, a servico de Deus serve o rei,
por ser ele representante da vontade divina, aplicando as penalidades e controlando a

insubordinacgado, se necessario, com a forga fisica ¢ bélica:

Servir et loar deben todos los homes 4 Dios, mayormente los reyes, asi como
fechura & su facedor, et servile deben los reyes en dos maneras: la primera en
mantener la fe et sus mandamentos, apremiando & los enemigos della, et
honrando et guardando las eglesias, et los sus derechos et los sus servidores
delas; la segunda guardando et manteniendo los pueblos et las gentes de que
Dios les fizo sefiores, para dar 4 cada uno justicia et derecho en su lugar; et loar
deben el su santo nombre por el grant bien et la grant honra que dél recibieron:
ca segunt dixieron los sabios et los santos, los que mayores gracias et mayores
dones reciben de nuestro Sefior, mas le son tenudos de servir et loar que los

otros. - Partida 11, Ley 1V, Titulo I1.1%

Com isso, o politico e o religioso, a partir dos quais o direito se justifica, referenda
o poder do soberano e do cavaleiro, principalmente no tocante a obediéncia do cavaleiro
ao seu reil®. Por sua vez, o cavaleiro espera o devido galarddo em recompensa a vida de
servico as leis divinas, a vida eterna no paraiso, as duas dimensdes € suas recompensas
estando intrinsecamente relacionadas naquilo que Clastres chama de elemento que
coadunou com o contrato entre o povo e a figura do poder®?: “Oficiales deben haber los

emperadores et los reyes, et los otros grandes sefiores, de que se sirvan et se ayuden en

190 Todos os homens, e especialmente os reis, devem servir e louvar a Deus. Os reis devem servi-lo de
duas maneiras; primeiro, mantendo a fé e obedecendo aos seus mandamentos, empregando forca contra
seus inimigos, honrando e protegendo as igrejas com os seus direitos e os seus servos; segundo, preservando
0s povos e as terras das quais Deus os torna senhores, a fim de dar a cada um justiga e direito Eles também
devem louvar Seu santo nome, por causa do grande beneficio e honra que recebem Dele, pois os sabios e
os santos declararam que aqueles que sdo os representantes da mais exaltada grandeza e dos maiores dons
de Nosso Senhor, estes sdo mais propensos a servi-Lo e louva-Lo do que os outros. Eles devem fazer este
louvor com suas mentes € com suas palavras, em todos os momentos, quer as coisas lhes acontecam como
desejam, ou de alguma outra forma; e, assim fazendo, eles mostram que reconhecem o beneficio que
recebem de Deus, e as outras terras dardo um bom exemplo. Além disso, Deus dirige as mentes daqueles
que estdo sob seu dominio, para que possam servi-los lealmente, dar-lhes louvor e agrada-los com o bem
que fazem; e, acima de tudo, Deus concede a eles uma boa recompensa em outro mundo. Quando eles ndo
agem dessa maneira, eles experimentardo o oposto neste mundo, bem como no préximo. - Tradugao Nossa.
191 Partida II, Titulo IX, Introdug@o.

192 Clastres, 2013, p. 235-240.
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las cosas que ellos han de facer”!%

, esclarecendo-se em seguida que “Oficio tanto quiere
decir como servicio sefialado en que home es puesto para servir al rey 6 al comun de
alguna cibdat ¢ villa: et de oficales son de dos maneras, los unos que sirven en casa del
rey, et los otros defuera”%*.

A justificagdo do poder politico nas maos de uma figura possui respaldo entre as
palavras dos sabios que frequentemente sdo referidas nas leys das Partidas. Assim,
Aristoteles (usado de acordo com a conveniéncia do que se visa mostrar) da respaldo ao

poder divino do rei:

Como el pueblo debe cobidiciar siempre de veer bien del rey, et non su mal.
Veer es el primero de los cinco sentidos de fuera de que ficieron semejanza
Aristoteles et los otros sabios al pueblo, [...] segunt esto debe el pueblo veer et
conoscer como el nombre del rey es de Dios, et él tiene su lugar en tierra para
facer justicia et merced: et otrosi como €l es su sefior temporalmente et ellos
sus vasallos, et como ¢l los ha de castigar et de mandar, et ellos han de servir

4 él et obedescerle. - Partida 11, Titulo XIII, Ley 1.1%

Tanto o rei, por ser a espada de Cristo, como o cavaleiro, guerreiro servo de Deus,
controlam a insubordinagdo e aplicam a justica com prudéncia e misericordia, cabendo
ao povo obedecer e servir, esperando como recompensa a protecao nesta vida — em outras
palavras, a felicidade de al-Farabi e o bem comum dos pensadores do cristdos —, até se
atingir, na vida eterna, a felicidade verdadeira. Nesse sentido, na Partida 11 ha um titulo
de dez leys que sobre a recompensa ao servo obediente, bem como sobre o que cabe ao
servo mau e vil'®®. Enquanto as relagdes entre Deus e a humanidade sio fundadas na
autonomia individual, conforme regulada pela jurisdigdo divina, as relagdes sociais
fundam-se nas leis humanas, baseadas numa espécie de pacto sdcio politico, com o inico
proposito de promover o bem-estar e a felicidade, em termos do que David Little nomeia

de “secularidade”, distinguindo-a de “secularismo”. Este ltimo termo significa o bem-

193 Partida 11, Titulo IX, Introdugdo.

194 Partida 11, titulo IX, ley I.

195 O povo deve sempre desejar fervorosamente o bem-estar do rei, e ndo seu infortunio: Ver ¢ o primeiro
dos cinco sentidos exteriores que Aristoteles e outros sabios compararam com o povo. [...] entdo, desta
forma, o povo deve ver e saber que o nome de rei vem de Deus, e que ele ocupa seu lugar na terra para
dispensar justiga, lei e misericordia. Além disso, como ele ¢ seu senhor temporal e eles sdo seus vassalos,
e como ¢ seu dever aconselha-los e comanda-los, é dever do povo servi-lo e obedecé-lo [...]- Tradugéo
Nossa.

196 Partida 11, Titulo XXVII, Ley II1.
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estar no tempo, desconsiderando-se todas as implicagdes da crenga em Deus ou na vida
apds o mundo, enquanto o primeiro refere-se a uma limitacdo do Estado nos assuntos
espirituais e da lideranca religiosa nos assuntos mundanos.!®” Parece que as Partidas tém
como horizonte esse secularismo, de modo que, embora na introdu¢ao da Partida 11
declare-se a obediéncia do rei ao papa, isso se faz com a ressalva de ser apenas no que
diz respeito aos assuntos do espirito, o que sugere a intencao de distinguir uma separagao
dos poderes, cerceando o poder do papa nos assuntos temporais.

Algo semelhante se encontra no contexto islamico, pois se admite o poder de o
Estado regular todos os assuntos relativos a justica interpessoal, porém o mesmo principio
proibe o reino de regular as institui¢des religiosas, a menos que o livre exercicio da
religido esteja em perigo. Nenhuma institui¢do humana pode representar o interesse de
Deus na terra. Grande parte da erudi¢do islamica tradicional falha em explicar os
fundamentos ético legais da organizagdo social e do governo baseado nessa distin¢do
entre a jurisdicdo divina e a jurisdi¢do humana. O problema tem origem no fato de as
fontes textuais normativas serem tratadas como atemporais e sagradas, € ndo como textos
ancorados numa tradi¢do literria e historica. Como resultado, elas falham em ligar as
praticas politicas mutdveis e passiveis de reformas as instituicdes de religiosas
divinamente inspiradas e, por isso, imutdveis. Isso, por sua vez, deu as instituicdes
seculares, quanto ao aspecto do secularismo, uma aura sagrada e atemporal, algo
ampliado ap6s a morte do Profeta (apesar dos conflitos que se seguiram ap6s a sua morte),
quando varios discipulos se envolveram no estudo dos aspectos prescritivos do Corao, a
fim de fornecer elementos com respaldo sagrado para situagdes especificas da vida social

e politica dos reinos mugulmanos!®

, em outras palavras, passou-se a entender que o
proprio Cordo e a deliberagdo de Al4 ao enviar os profetas tinha um cunho juridico, pois
foram enviados para levar a verdade e julgar os homens inseridos na comunidade.**® O
imame ¢ o sucessor do Profeta, ou seja, um elo com a orientagao de Al4, e, ainda que nao

seja reconhecido como governante, sua autoridade espiritual e sua exigéncia de

197 Sachedina apud David Little, 2001, p. 142.

198 Abdulaziz Sachedina, 2001, p. 18.

199«A humanidade era uma s6 comunidade. Entdo, Ala enviou os profetas, por alvisseiros e admoestadores
Corao: 4: 165. E, por eles, fez descer o Livro, com a verdade, para julgar entre os homens, no que
discrepavam. E ndo discrepavam dele sendo aqueles aos quais fora concedido o Livro, ap6s lhes haverem
chegado as evidéncias, movidos por rivalidade entre eles. Entdo, Ala guiou, com sua permissdo, os que
creram para aquilo de que discrepavam da verdade. E Al4 guia a quem quer a senda reta.”- José Cretella
Neto, 2010, p.124. (Surata 2.213 — Al-Bagarah = a Vaca).
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obediéncia ndo sdo extintas, pois ele ndo precisa ser investido como autoridade pela
comunidade®®. Portanto, religiosamente falando, ignorar ou desobedecer aos imames
equivale a tornar-se um descrente — kufr.

Os pontos em comum nas duas culturas no que diz respeito ao exercicio do poder
espiritual e secular ficam evidentes quando consideramos os varios aspectos elencados,
com destaque para a atuagao politica de lideres religiosos e sua interferéncia no governo,
mesmo que se defenda, nos textos, a separacdo dos poderes, o que se aplica ao uso do
poder temporal por papas e bispos, de um modo semelhante aos imamees. Tudo também
que diz respeito a regimes de convivéncia politica e tolerancia religiosa parece analogo
nas duas culturas. Em virtude de, segundo o Cordo, Jesus ter-se mostrado contrario ao
politeismo, acusando, inclusive, a existéncia de trés deuses entre os cristdos, o Pai, o Filho
e Maria. Por isso, cristdos sdo enquadrados na mesma categoria que os descrentes, essa
qualificacdo acarretando algumas consequéncias para o seu governo em terras islamicas.
O jurista Ibn Hazm, de Cordoba (994-1063), defende a aplicacdo a cristdos e judeus do
regime juridico do dhimma, ou seja, uma forma de tolerancia com varias condi¢des. Tanto
cristdos quanto judeus sdo considerados cidaddos de segunda classe, por isso ficavam
submetidos a varias proibigdes, suas roupas deviam ser marcadas com faixas coloridas e
estavam sujeitos a um imposto especial, a jizya, em troca de prote¢do, pois estavam

201 os dhimmis,

sempre sujeitos a violéncia. Na esfera juridica dentro da Sétima Partida
como eram conhecidos, ndo tinham o direito de levar a justica um mugulmano, sendo-
lhes interditado também o casamento com uma mulher mugulmana, a penalidade para
1sso sendo a morte para o casal. Por fim, quanto as praticas religiosas, s6 eram possiveis
se realizadas com a maxima discri¢ao.

Na Partida VII ha um titulo inteiramente dedicado ao tratamento dos muculmanos
nas terras cristds, o qual consta de dez leys extremamente andlogas as dos mugulmanos
com relagdo aos cristdos que vivem em suas terras. Assim como a pratica religiosa dos

cristdos era permitida com restricoes, na Partida faz-se a mesma ressalva: “pero en las

villas de los cristianos non deben haber los moros mezquita, nin facer sacrificios

200 Algo bem distinto como foi descrito pelos autores cristios e pelos gregos a respeito do poder delegado
ao principe pelo povo. Para Francisco Sudrez, em seu De legibus, a transferéncia do poder do povo para o
monarca ndo ¢ mera delegacdo, mas quase uma alienagdo ou uma perfeita concessao do poder que pertencia
a comunidade. A vontade unificada evidencia o absoluto do poder que a comunidade aliena ao soberano.
201 Essa realidade mostrada se encontra na Sétima Partida como foi mostrado, na pratica, a situagao dos
mocgarabes cristdos nao era assim téo dura.
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publicamente ante los homes: et las mesquitas que habien antiguamente deben seer del
rey, et puédele ¢l dar 4 quien quisiere”?%?,

No entanto, varios especialistas mostram o outro lado da situagdo, como Cahen,
que ressalta a presenga sem maiores problemas de outras religides tanto em terras mouras
quanto nos reinos cristios.?”> Como defende Soustelle, toda grande civilizagdo tem
elementos de varias culturas, dos mais basicos até aos mais complexos, no ambito da
politica, da religido e do sistema juridico. Esses elementos dependem dos costumes, os
quais, ainda de acordo com Soustelle, sdo um agregado de caracteristicas culturais que
modelam de certa forma a fisionomia de cada civilizagdo em cada aspecto.?’* E uma tarefa
delicada determinar se os elos entre as culturas aqui debatidas sdo estreitos, ja que uma
cultura é um sistema solidamente estruturado, coerente e hierarquico, portanto seria mais
logico dizer que ndo estdo necessariamente mescladas, mas sim em um processo de
interagdo. Como podemos perceber ao verificar que os sistemas juridicos, religiosos e
politicos ndo regulam todos os aspectos culturais, ja que a difusdo do cristianismo ¢ do
direito romano unidos, como um Unico sistema politico, ndo impediram a sobrevivéncia
dos costumes dos povos germanicos, assim também entre os muculmanos ndo foi possivel
uma hegemonia do Isld nos reinos islamicos, bastando observar a permanéncia de
costumes pagaos entre o povo e principalmente o surgimento dos mogarabes na Peninsula
Ibérica, um povo voltado para a lei do Cordo, mas governado por leis cristas e convivendo
com varios aspectos culturais da regido. Uma passagem do Cordo talvez sintetize essas
ideias sobre tolerancia e convivéncia, principalmente porque se defende que a existéncia
de trés comunidades, cada qual com sua legislacdo, ¢ de deliberacao divina, tendo como
objetivo por os crentes a prova. Nesse contexto, nos interessa a adverténcia enviada pelo

Cordo, o verbo encarnado em texto, sobre a existéncia de trés leis advindas da mesma

divindade:

E, para ti, Muhammad, fizemos descer o Livro, com a verdade, para confirmar
os Livros (os textos sagrados dos cristdos e dos judeus) que havia antes dele e
para prevalecer sobre eles. Entdo, julga, entre eles (judeus e cristdos), conforme

o que Ala fez descer. E nao sigas suas paixdes, desviando-te do que te chegou

202 Partida V11, Titulo XXV, Ley 1.
203 Gouguenheim, 2009, p. 173-175.
204 ibid, 2009, p. 173-175.
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da Verdade. Para cada um de vos fizemos uma legislagdo e um plano. E se Ala
quisesse, haveria feito de vos uma tinica comunidade, mas nao o fez, para por-

vos a prova, com o que vos concedeu - Cordo, 5:48.

205 630 um

Em outras palavras, os povos arabes que viviam nos reinos afonsinos
exemplo da convivéncia mencionada e a negagdo da fusdo das culturas em jogo, pois as
leis do Cordo em nada foram alteradas, apenas sentindo influéncias dos costumes cristaos,
ao mesmo tempo impactados por elas. Talvez os elos estreitos de que fala Soustelle sejam
justamente os costumes encravados nas duas religides, costumes principalmente
relacionados com o direito natural e com a ética e moral aristotélica.

Ainda assim temos outro problema quanto aos aspectos politicos e religiosos, pois,
no mundo islamico, as coisas sdo apresentadas de forma diferente, importantes diferencas
econdmicas e sociais surgindo da associagcdo entre religido, politica e direito. Essa
associacdovem em grande parte pelo carater politico e divino do Cordo, conceito aliado
ao entendimento de ser literalmente o verbo divino encarnado através da escrita.. A partir
da notéavel concepgao do Cordo como expressao da vontade de Deus posto por escrito
através do profeta, comunidades ganharam uma lei centrada no Livro enviado , através
do Profeta. Para os mugulmanos, Maomé nao ¢ mais do que um homem, enquanto Jesus,
para os cristdos, ¢ o filho de Deus. No entanto, a influéncia das a¢des do primeiro na vida
cotidiana dos fi¢is é muito mais intensa, em outras palavras, o cristianismo € menos
sistematizado na formacao das comunidades na vida intima dos fiéis, se comparado com
islamismo. Para melhor exemplificar com a questdao da obediéncia, apesar das diferengas
e convergéncias que mostraremos no decorrer do trabalho, vale destacar de inicio o
significado do topos da "piedade", que significa adoragdo interior para os cristdos,
enquanto para os mucgulmanos estd intimamente relacionada com a obediéncia a lei
implantada pelo Profeta através do Cordo: “E te enviamos, Muhammad, como
Mensageiro para a humanidade. E basta Ald por testemunha. Quem obedece ao
Mensageiro, com efeito, obedece a Ala.”?% Em outra passagem, explicita-se a obediéncia
plena aos livros enviados por Ala e a seus profetas: “O mensageiro cré no que desceu,

para ele, de seu Senhor, e assim também os crentes. Todos creem em Ald e em seus anjos

205 A sétima Partida trata sobre a presenga dos judeus e dos povos de origem arabe nos reinos de Afonso
X

206 éorio. 4: 80.
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e em seus livros e em seus mensageiros. E dizem: ‘Nao fazemos distingdo entre nenhum
de seus mensageiros.” E dizem: ‘Ouvimos e obedecemos’”?"’.

Se, de um lado, as leis da sociedade crista foram atreladas ao direito romano — ja
que Cristo entregou a Cesar o que lhe pertence —, por outro lado, para o Isla bastou a letra
da lei do Livro. Na lei I do titulo I da Partida 11 supracitada, a obediéncia do rei € atrelada
apenas ao comando do papa nos assuntos do espirito. Em outras passagens da mesma
Partida, a obediéncia surge bem delineada pela letra do legislador que chega a utilizar o
argumento do medo para imputar a obedi€ncia ao povo: “et de tal temor como este nascen
dos cosas; vergiienza et obedescimiento, lo que conviene mucho que haya el pueblo al
rey, ca siempre debe haber vergilienza de facer nin de decir cosa ante ¢l que sin razon sea
6 quel tenga por mal - Partida II, Titulo XIII, ley XV.”. Além disso, bem na introdugdo

observamos a voz do narrador cerceando o poder do papa, inclusive dentro da Igreja,

quanto a castigar os maus cristaos:

Et como quier que ellos (os prelados) son tenudos de facer esto que dicho
habemos, con todo eso porque las cosas de que han 4 guardar la fe non son tan
solamente de los “enemigos manifiestos [...], mas aun de los malos cristianos
atrevidos: [...] et porque esto es cosa que se debe vedar et escarmentar
cruamente, lo que ellos non podrian facer porque el su poderio es espiritual,
que es todo leno de piedat et de mercet: por ende nuestro sefior Dios puso otro
poder temporal en la tierra con que esto se compliese, asi como la justicia que
quiso que se ficiese en la tierra por mano de los emperadores et de lor reyes. -

Partida II, Introducéo.?%8

O Isla, com efeito, ¢ uma religido mas também uma maneira de organizar a
sociedade que d4 origem a um direito, a uma politica e a normas de vida que sdo precisas,
especificas e interligadas. Isso acontece porque o Isla e acima de tudo o Cordo sdo
dominados por uma ideia essencial, o unico Deus que ¢ a Lei e, portanto, hd a necessidade
absoluta de obedecé-los, enquanto o Deus cristdo € caritas (na concepgdo paulina), por
1sso se deve obedecé-lo por amor e temor da perda do amor de Deus, que significa a
condenagdo eterna apds esse mundo. Maomé, jurista, criador de uma nova lei cuja

obediéncia determina o valor do crente no século, contrapde-se a Jesus, Deus encarnado,

207 Cordo, 2: 285.
208 Vide nota 33.
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o que justifica a lei antiga e implanta a ideia da salvagdo eterna através da caritas,
deixando a questdo das leis do século nas maos de Cesar.

Apesar dessas diferengas, ha convergéncias, como se observa na Partida 11:

Eso mismo dixo el apdstol sant Paulo, que todo home debe seer sometido a los
reyes, porque ellos son puestos por mano de Dios, et el poderio que han dél lo
resciben, et quien los quiere contrastar face contra el ordenamiento de Dios, et
gana para si perdimiento para siempre jamas: et otros santos acordaron en este
fecho que dixieron que aquellos amam et temen 4 Dios, que amam et temen a

los reyes que tienen su logar en tierra. - Partida 11, titulo XIII, ley XV.20°

Fica bem evidente a semelhanga com a passagem do Corao antes mencionada: “E
te enviamos, Muhammad, como Mensageiro para a humanidade. E basta Ald por
testemunha. Quem obedece ao Mensageiro, com efeito, obedece a Al4”. Em suma, na
comparagdo entre o cristianismo e o Isld encontramos um amalgama entre o que foi
herdado, o que foi aceito e o que foi rejeitado, o que mostra como, em ultima analise,
duas culturas, entendidas como dois conjuntos de comportamentos, técnicas, sistemas
politicos, juridicos e religiosos que podem coexistir em um mesmo espago podem
apresentar intercambios de alguns elementos, que todavia jamais se fundem.

Nas duas culturas a importancia do representante espiritual e secular possui um
papel central nos seguintes topicos: ele € o guardido das leis, espelho de todas as virtudes,
prudente principe ao aplicar a justica. O que faremos daqui em diante consistira em seguir
o roteiro desses elementos no corpo politico do principe, com foco, em especial, nas
questdes relativas a manutengdo de um governo composto por cristdos € mouros, tal como
se encontra nas Partidas. Isso interessa principalmente quando consideramos o o fato de
que os mugulmanos, nas Partidas, estdo assentados em solo cristdo. A partir disso, quanto
a unicidade da cabega que governa o mundo, temos a impossibilidade de duas cabecas
governantes, o que se pode traduzir, quando lemos alguns autores e inclusive as Partidas,
como a negacdo do poder do papa na area civil. A tranquilidade do reino, portanto, esta

na sua boa disposicdo, com cada parte podendo realizar perfeitamente as operagdes

209 O apdstolo Paulo disse a mesma coisa (que o apdstolo Pedro), isto €, que todo homem deve ser
obediente aos reis, porque eles sdo colocados no poder pela méo de Deus, e, qualquer poder que possuem,
deriva Dele; e quem quiser se opor a eles, age contra o0 mandamento de Deus, e ganha para si a perda de
sua alma para sempre. Outros santos concordaram com isso, ¢ afirmaram que amam e temem a Deus ¢
que,por isso, amam e temem os reis que ocupam seus lugares na terra. - Tradugdo Nossa.
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convenientes a sua natureza, segundo a razao e a constituicao, no contexto da analogia
com o corpo, em que cada parte funciona adequadamente segundo sua natureza, havendo
uma Unica cabe¢a como guardia das leis implantadas pelos legisladores. A intranquilidade
seria justamente o oposto de tudo isso, principalmente se a parte regente age como um
tirano, tornando-se um desvirtuador das mesmas leis.

Como as leis parecem ser conduzidas conforme o melhor para o reino, se
constituido por um principe e servos justos, prudentes e sabios, assim tudo sera levado
conforme o espirito do reino. Ora, atos viciosos ou virtuosos, segundo Marsilio, ndo sao
passiveis de ser regulados e controlados pelas leis humanas, de tal maneira que nao ¢
competéncia do legislador provar sua existéncia ou sua falta, mas apenas regulamentar as
suas consequéncias sociais. A forga das leis, entdo, quanto as virtudes ou aos vicios, se
encontra na impossibilidade do coragdo do homem de permanecer oculto a Deus, fonte
das leis e legislador por exceléncia, o que confere uma forga divina e atemporal as leis e
ao poder do reino como simbolo politico. Algo, portanto, impossivel de burlar ou
corromper, ao contrario das leis humanas, embasadas puramente no homem ou em uma
ideia ou mesmo um conceito do Estado. Todo reino tem como objetivo a tranquilidade,
ou seja, a paz, mae de todas as artes que conduzem o homem as virtudes, as quais se
multiplicam entre os individuos, melhorando os oficios e, com isso, apurando e refinando

0s costumes.



104

4 Capitulo III

A CONTINENCIA DO REI E A FELICIDADE DO REINO

Comecam estabelecendo, como fundamento da alma, a
continéncia e sobre esta edificam as demais virtudes.
Nenhum deles tomaria alimento ou bebida antes do por-do-
sol, pois entendem que a luz é conveniente para filosofar,
enquanto que, as necessidades do corpo, servem bem as
trevas; por isso, deixam o dia para aquele mister ¢ um breve
espago da noite para estas.

Eusébio de Cesaréia, Historia Eclesiastica

Partindo do que foi dito sobre a constitui¢do da representagdo politica do rei cristdo em
relacdo as virtudes, podemos partir para a segunda parte da leitura: a corrup¢ao do monarca.
Para tanto, iremos utilizar como base textos como o de Marsilio de Padua, com o intuito de
embassar a leitura da segunda Partida. Os atos viciosos levam ao desequilibrio do corpo,
exatamente como na metafora, muito utilizada, da parte do corpo que retira os nutrientes apenas
para si e em nada retribui. Podemos entender a importancia da continéncia ao considerar a sua
aplicabilidade imediata, pois se, de um lado, a boa formagao do rei possibilitava uma base sdlida
para sua razao, a continéncia dava-lhe controle sobre os movimentos instintivos e imaginativos.
E, ainda mais importante, o rei, ao ndo se deixar levar pelos desejos, tornava-se um modelo a
ser seguido em suas ordens, palavras e atos de promulgacao de leis, as quais nada mais eram
do que manifestacdes da vontade divina.

No entanto, a partir das andlises dos capitulos anteriores, pode-se deduzir que essas leis,
se possuiam um fundamento mundano, nao podiam ser postas em uma praxis da formacao
juridica no cristianismo. De fato, ao contrasta-lo com a politica-religido da antiga lei de Moisés,
embasada em uma metafisica cosmocéntrica, podemos compreender as consequéncias para a

formacao de uma comunidade de base politica cristd. . Em outras palavras, a metafisica do ser
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seria a concepgdo anterior & metafisica do existir, tipica dos primordios da Era Crista, com a
funcdo de mesclara a concepcao hebraica da antiga lei (uma verdadeira constiui¢ao entregue
pelo proprio Deus através dos profetas) e a tradicdo greco-romana. Um verdadeiro projeto de
formacgao politica especificamente cristdo, que primeiramente teve em Santo Agostinho uma
comunidade a espera do Cristo em contemplacdo, para, a partir da terceira fase da patristica,
comegar a tecer a metafisica antropocéntrica.

A ideia basica, como vimos no poder que os profetas, armados apenas com o seu /ogos
de origem divina, tinham para determinar a mobiliza¢dao de todas as diferencas dos foros em
uma grande unidade politica religiosa, mas o profeta ndo era um rei e o individuo em nada
participava da economia da ordem politica, era apenas um ser obediente as regras determinadas
pela divindade.

Essa unidade religiosa feria a ideia da multiplicidade de jurisdigdes e tipicamente
hebraicas, ao construir, ainda que embrionariamente, uma Unica jurisdi¢do em um grande foro
central, o qual termina por constituir uma verdadeira migracdo da multiplicidade em direcao a
unicidade, autorizada pelo viés religioso da politica. E como, diante do Deus, tornava-se
impossivel ignorar os habitos viciosos, por mais intimos que parecessem, esse pacto profético
deu um endosso divino — com a consciéncia da intimidade e do passado — as leis promulgadas
pelo profeta-rei. Com isso, as falhas ndo podiam mais permanecer ocultas perante as leis, o que
se torna uma premissa necessaria para a felicidade da comunidade: Deus, como o grande
legislador, onisciente e atemporal, lanca sua ameaca ou promessa em relagdo aos prémios ou as
sentencas. A responsabilidade do rei nessa economia da felicidade e da prosperidade do reino
era muito grande, pois ele tornava prospero o reino € o povo, além de provocar neste as virtudes

necessarias para a formagao de uma cidade ideal.

4.1 Marsilio de Padua

O estabelecimento de leis seculares dadas diretamente por uma voz divina aparece de
uma forma mitigada no ambiente cristdo, diferentemente do que se observava entre os hebreus

e no Is1d.21? Basta recordar algumas passagens dos evangelhos:

210 Considere-se, no caso dos hebreus, o que se 1€ em Isaias, 1: 18-21: “Vinde, entdo, e argui-me, diz o Senhor:
ainda que os vossos pecados sejam como a escarlata, eles tornar-se-do brancos como a neve; ainda que sejam
vermelhos, como o carmesim, tornar-se-40 como a branca 1a. Se quiserdes e obedecerdes, comereis o bem desta
terra. Mas se recusardes e fordes rebeldes, sereis devorados a espada; porque a boca do Senhor o disse. Como se
fez prostituta a cidade fiel! Ela que estava cheia de retiddo! A justiga habitava nela, mas agora, homicidas.”
(negritos nossos)
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Respondeu Jesus: o meu reino ndo ¢ deste mundo; se o meu reino fosse deste mundo,
pelejariam os meus servos, para que eu ndo fosse entregue aos judeus; porém, agora

o meu reino ndo ¢ daqui. - Jodo, 18: 36.

E eles disseram: Senhor, eis aqui duas espadas. E Ele lhes disse: basta. - Lucas, 22:

38.

Mostrai-me a moeda do tributo. E eles Lhe apresentaram um denério. 20 E Ele disse-
lhes: de quem s@o esta efigie e esta inscri¢do? 21 Disseram-Lhe eles: De César. Entao
ele Lhes disse: Dai, pois, a César o que ¢ de César, e a Deus, o que ¢ de Deus - Mateus,

22:19-21.

A partir das leituras de Marsilio de Padua e seu Defensor da Paz, com estas palavras e
um siléncio total de sua voz quanto a escrita de um conjunto de leis, a nova comunidade que
comegou a surgir, como narrado em Atos dos Apostolos, envolveu-se em discussdes sobre qual
lei seguiriam. Em um primeiro momento, acreditaram que seria a lei antiga que os guiaria, a
qual tdo bem funcionara na sua fun¢do basilar: ajuntar as tribos e os proprios “foros” hebreus
em torno de uma unica lei. No entanto, principalmente com Paulo, houve um abandono quase
total da antiga lei, em prol da nova lei, a lei de Cristo, cujo representante principal fora o clero
(matéria defendida por varios autores, como Tomds de Aquino e seu discipulo Egidio Romano.
Por outro lado, a partir do século XII, segundo Marsilio, a lei deveria regular tudo, inclusive
moderando o governante, se este ndo for prudente. O projeto de Marsilio visa abandonar,
portanto, de vez com a teoria da plenitudo potestatis da espada espiritual, ou seja, a pretensao
do poder que se coloca acima das leis. De um lado, quanto aos séculos iniciais do Cristianismo
durante a Alta Idade Média, isso parecia suficiente, mas obviamente ndo o foi, pois grupos
humanos precisam de um conjunto de leis, foros e costumes, os quais ndo foram outorgados por
Cristo. Isso se torna mais patente principalmente se considerarmos que a imagem que se
elaborou de Cristo, de um ponto de vista politico-religoso e juridico, foi um verdadeiro
escandalo e causa da queda de todo um mundo, tanto o judaico quanto o romano.

Assim, o mesmo Deus que antes outorgara as leis a Moisés, no monte Sinai, deixou os
cristaos sem uma lei que resolvesse assuntos do cotidiano, como matérias relativas a casamento,
heranga, enfim, um cddigo civil, penal, tributario etc. Dessa maneira, os cristdos, inicialmente,
acatavam as leis civis do império, isso ¢ latente em Paulo e Pedro e patente em Padres como

Justino e Clemente Romano. E como, em trezentos anos aproximados, a Igreja foi, nas devidas

106



107

propor¢des, uma comunidade dentro e uma Comunidade, isto levou a uma certa indiferenca por
uma constitui¢ao. Além do fato de que para as questdes cristds, propriamente ditas, a auséncia
temporaria de uma constituicdo era suprida pelo contato com o apostolado da Igreja por meio
do clero.

Somente séculos mais tarde, apdés o governo de Roma tornar-se cristdo, o Codigo
Justiniano ocupou esse espago e, posteriormente, no caso da Peninsula Ibérica, o codigo
visigodo — apesar da ruina paulatina de todo o sistema de costumes de Roma. A inevitavel
consequéncia disso tudo, associada a postura da Igreja diante do mundo, que se pode resumir
no postulado do mundo senescens de Agostinho, — uma postura apenas administrativa, sem a
mesma preocupacao judaica de transformar o mundo em uma extensdo da cidade de Deus —
pode ter desencadeado, ao aproximar-se os séculos do renascimento cultural, politico e
filosofico, XI, XII e XIII, e com a entrada paulatina do pensamento politico aristotelico de
raizes islamicas, uma concep¢do de Igreja fechada no Hortus Conclusus que ja nio era
compativel com uma politica aristotelica e islamica. Somente a partir do século XIII se elabora,
entdo, o conceito de um mundo renascens, ou seja, um mundo que adquire um estatuto legitimo,
no saeculum de Cristo, por forgas seculares, um fato que assumiu consequéncias de longo
alcance para a estrutura interna das sociedades cristas. Algo que Marsilio introduz através de
uma leitura atipica de Aristoteles a sua teoria que centra em torno do que ele chama de,
plenitudo potestatis um regime que Marsilio qualifica como perverso, que se resume
basicamente no poder do clero em ambos os dominios, espiritual e temporal. Inserindo a lei
acima do poder, apenas com a figura do rei como representante, e quanto as virtudes cristas,
para Marsilio, bastava o rei viver conforme a graca de Cristo, com sua propria deliberagao,
através da educacgao, bons habitos e prudéncia com os desejos. Um verdadeiro otimismo com a
natureza humana, diferentemente de toda uma corrente de pensamento baseado na visdo de
homem caido. A

Essas disputas foram muito bem desenvolvidas por Marsilio de Padua, principalmente
quando ele faz referéncia a unidade da cabega secular: o governante. Marsilio defende que nao
pode haver duas cabecas, o que se traduziu pela negacdo do poder do papa na area civil ou
secular como um todo. Em seu pensamento, a tranquilidade do reino possibilita uma boa
disposi¢do da cidade, na qual cada parte pode realizar perfeitamente as operacdes convenientes
a sua natureza, segundo a razao e sua constitui¢ao, de acordo com a analogia do corpo do animal

no qual cada uma das partes funciona adequadamente segundo sua natureza. No entanto, para
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isso acontecer, a cabega e o coracdo devem estar em perfeito funcionamento, este levando
adequadamente o fluxo da energia vital para todos os 6rgdos através do governo pelo principe.
e aquele, a cabeca ou pincipe, conduzindo esta energia de acordo com a Lei e ndo conforme
seus apetites instintivos. A intranquilidade seria justamente o oposto. Nesse ponto, ha um
endosso da importancia da temperanga e, em especial, da continéncia, pois o rei que conduz o
reino conforme a necessidade comunitaria, de acordo com as leis de Deus, isto é, de acordo
com os ditames da reta razao, nega-se a usar as leis para atender a seus instintos. Isso caracteriza
a continéncia, ja que a temperanca demanda uma atitude mais idiossincratica, nao sendo o que
importa a um reino, mas sim o interesse coletivo.

Esse ato parte do raciocinio de que uma simples a¢do de viver bem é conveniente, sendo
objetivo de toda comunidade ideal e dividindo-se em dois modos: um temporal (ou mundano)
e outro espiritual. O primeiro modo pode ser bem apresentado, a comecar pelo entendimento
de Marsilio de Padua de que os vicios ndo sdo passiveis de serem postos em forma de lei pelo
legislador, ou seja, eles ndo podem ser regulados eficazmente por leis meramente humanas. Nao
seria competéncia das leis, portanto, provar a existéncia ou a auséncia do espiritual, mas apenas
julgar os seus efeitos no corpo social, ou dito de outro modo, no temporal. Por isso que para um
governante ¢ mais importante a justi¢a, a prudéncia e as virtudes do que a moral, se corrupta,

1211

pois suprem a falta de uma boa moral“**. Além disso, para Marsilio as a¢des e as paixdes devem

estar dentro de um apropriado modo de vida temperado, como afirma uma nota de tradugdo de

Annabel Brett.

Temperamentum (krasis grego), isto ¢ "temperamento" no antigo sentido da
"mistura ou combinag¢ao proporcional ou combinagdo de elementos ou qualidades
e a condi¢do ou estado resultante disso '(Oxford English Dictionary). "Témpera"
ou "temperamento" € um termo marsiliano chave, o antidoto para todos os tipos
de excessos prejudiciais. Ele deriva principalmente da literatura médica, termo
retirado de seu tratado De femperamentis, que foi traduzido para o latim duas
vezes na idade média. Moerbeke também usou bene temperatae para traduzir o
termo de Aristoteles, oferecendo outra oportunidade para Marsilius reunir os

vocabularios da ciéncia médica e politica - Marsilio de Padua, 2005, p.24, nota 7.

211 Marsilio de Padua, 2005, p. 84.
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Por outro lado, os vicios, por mais intimos que sejam, ndo permanecem ocultos a Deus,
Legislador onisciente destas leis que regulam o corpo politico do reino. Por isso, temos a
eficacia da lei em instancias nao apenas relacionadas aos assuntos comunitarios ou temporais,
ja que € impossivel burlar ou corromper seu Legislador, ao contrario do promulgador das leis,
o rei. Mas essa eficacia estd intrinsecamente relacionada com a voz de Deus: “Se quiserdes e
obedecerdes, comereis o bem desta terra. Mas se recusardes e fordes rebeldes, sereis devorados
4 espada; porque a boca do Senhor o disse”?*2.

Como ja se ressaltou, o raciocinio da prevaléncia do temporal em “detrimento” do
espiritual tem como justificativa, para Marsilio, a percepcao de que toda cidade tem, como
objetivo principal, a tranquilidade, ou em outras palavras, a paz, pois, para ele, esta ¢ a mae de
todas as boas artes. E essa arte, mae de todas as outras, tem como objetivo e consequéncia a
apuracdo dos costumes, de modo que toda cidade que ndo se ocupa em busca-la ignora as altas
coisas do espirito. Cassiodoro, escritor politico do século VI, em suas cartas, ao falar sobre os
frutos da tranquilidade, a relaciona com a paz dos regimes civis. Uma assertiva que se expressa
bem em passagens do Antigo Testamento, como: “Tem paz e por ela granjeard excelentes
frutos”?!3, Por isso, podemos pensar que Cristo, o Legislador, dispds a paz como a pedra angular

das relagdes de sua comunidade: “gléria a Deus nas alturas e na terra paz aos homens”?4, “a

paz esteja convosco”?®, “que haja paz entre vs”?1%. Os apdstolos foram realmente instados a

99217

dizer, quando entravam numa casa: “A paz esteja nesta casa”“*', entendendo-se que o legado de

Jesus fosse justamente este: “Deixo-vos a paz, a minha paz vos dou”?8,

Marsilio mostra que toda a ordem na cidade, para levar a paz, tem como origem a
revelacdo divina e, para que a ordem prevalega, sdo necessarios varios oficios e ordens de
homens na comunidade, os quais nada mais sao que manifestagao da pluralidade e diferenciagao
de suas partes. Que se depende da revelacdo divina para se alcangar essa ordem ndo ha duvidas

nos textos. Mas a questdo da auséncia de uma constituicao entregue por Jesus foi um problema

para homens como Marsilio de Padua, as discussdes sobre a responsabilidade da continéncia

212 Isaias, 1: 18-21.
213 Jo, 22.21.

214 Lucas, 2, 14.
215 Joado, 20: 19.
216 Marcos, 9: 50.
217 Mateus, 10: 12.
218 Joao, 14: 27.
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acabando por ter grande relevancia na constru¢ao da ordem, principalmente se a relacionarmos
com a obediéncia e com o temor.

A responsabilidade quanto aos apetites possui os seguintes graus dignos de observagao.
O primeiro seria com o proprio ser de cada um, individualmente falando, quando os vicios se
tornam imperativos na alma, ja que da natureza nao recebemos de modo perfeito o que regula
o temperamento dos apetites. Por isso, foi necessario ao homem formar, por meio da razao,
maneiras de temperar os animos, a fim de manter a eficiéncia em sua vida, pois os vicios
prejudicam a vida pessoal e, por conseguinte, o corpo social. O segundo concerne a convivéncia
do individuo com a familia ou com a comunidade como um todo, situacdo em que, se os apetites
sdo desenfreados e desequilibrados, ocorre uma perturbagdo da convivéncia, podendo chegar a
problemas mais palpéaveis, como iniquidade com os haveres, com a comida e a dgua, ou
afastamento das responsabilidades, devido a preguica gerada pelos vicios. Em suma, assim
como no primeiro grau, o funcionamento da familia e da comunidade fica prejudicado. Esses
problemas afetam da mesma maneira o reino. No entanto, um terceiro grau a se mencionar, € o
mais importante, concerne a relacdo com Deus. Ao entregar-se aos vicios, ao ndo se respeitar
as regras sociais no que diz respeito aos apetites, a tranquilidade gerada pela paz, como a
concebe Marsilio de Padua, a qual tem como base a caritas divina, terminam prejudicadas. Dai
o entendimento de que se fere de forma contundente o cora¢do de Deus quando se quebram as
leis. H4 um dano no corpo do pecador, em sua alma, na familia € na comunidade, até chegar-se

ao reino e, em consequéncia, ferir a mensagem principal de Cristo e o coracdo de Deus.

4.2 As artes como oficio da continéncia

A fim de auxiliar as regras criadas e reveladas por Deus, a fim de remediar a indigéncia
humana e auxiliar a continéncia, diversos géneros de artes e diversos oficios que exercitassem
essas artes humanas se tornaram necessarios. As ordens ou mandamentos que exercem as artes
— atos de misericordia do Legislador — sdo as partes que constituem a comunidade de Deus. Em
outras palavras, para moderar os atos da parte nutritiva da alma — fazendo cessar assim os atos
que corrompem o seu lado animal e, por conseguinte, o individuo e a comunidade — foram
necessarias ordens, desde as relativas a agricultura e a pecudria, até a outras atividades técnicas.
Foi ainda necessario, junto a essas ordens ou oficios, criar o que Aristoteles chamou de artes

mecanicas, além das artes que afetam, para além dos cinco sentidos, os sentidos da alma, ou
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seja, a musica. Enfim, todas essas ordens, oficios e artes tém como objetivo auxiliar a
continéncia no controle dos apetites.

A expulsao do casal primevo, Addo e Eva, ¢ um bom exemplo do que dissemos até o
momento. De fato, conforme Marsilio, o postulado do castigo pela transgressao original da Lei
pode ser visto como graca concedida, como uma espécie de misericordia divina no instante da
expulsdo, com o objetivo claro de proteger o casal e os seus filhos dos apetites que foram
corrompidos pelo excesso, pois, além de tudo o que tinham, cobigaram o fruto da inica arvore
vetada — arvore que representava o apetite do casal e cujo desrespeito simbolizava o
desequilibrio entre eles e o Jardim, e, consequentemente, entre eles e Deus. A compaixao seria,
portanto, a adjudicacdo destes oficios — dons exclusivos de Deus — para controlar os apetites
que se descontrolaram.

Por fim, Marsilio chama a atencdo para a classe sacerdotal como uma espécie de
reguladora de todas as atividades citadas e, sobretudo, dos apetites. Nesse ponto, refere-se ele
a questdo juridica em termos de puni¢cdo ou recompensa fora do século. Com efeito, apos a
efemeridade da vida, pena ou recompensa nunca expirariam, independentemente da contagem
do tempo e, ainda que o nome de toda uma geracdo fosse apagado, essa porcdo da vida da
comunidade e do individuo ¢ de responsabilidade dos sacerdotes. Essa responsabilidade orbita
a deliberacdo do Legislador, que prescreve uma penalidade ou uma recompensa por meio das
palavras dos sacerdotes e, ndo interessando que seja o primeiro ou o ultimo homem antes do
julgamento final, a ninguém deixa escapar, nobre, religioso, plebeu, comerciante, pagdo, herege
etc. Por isso se constata a importancia, em ultima instancia, da presenca de uma classe
sacerdotal nas comunidades.

De acordo com Marsilio, as leis mosaicas e todas as leis judaicas enviadas por Deus,
desde a circuncisdo, instituicdo dos levitas e de todos os sacerdotes, tinham como proposito a
purificagdo do pecado e da culpa na vida presente e futura. Esse poder foi passado aos
sacerdotes cristaos, que possuem a capacidade de abrir as portas do paraiso ou de fecha-las. No
entanto, um dado ndo pode ser esquecido: a atenuagdo da pena eterna no outro mundo s6 foi
possivel, na sua integralidade, por meio do sacrificio do filho de Deus, um fato que diferencia
os sacerdotes cristdos dos hebreus, j& que estes tinham apenas o poder de abrandar a ira divina.

Cristo, além de resgatar a Lei por meio de seu sacrifico, inico holocausto que poderia
sanar a divida com a honra infinita de Deus por possuir um sangue de valor em termos de mérito

e pureza infinitos, introduziu leis de convivéncia e preceitos morais na comunidade feliz de um
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reino cristdo. Todas as atividades e oficios tém, como principio, a organizacao e o controle das
acoes e das paixdes humanas. Esse ¢ o fim do sacerdocio, quando se refere ao controle das
paixdes, ou seja, a continéncia, o que tem como objetivo a felicidade da comunidade. Assim se
definem as duas espadas, numa espécie de cisdo cristd do corpo politico do rei-profeta do

judaismo e também, em certa medida, do Isla.

4.3 As classes dos reis e dos sacerdotes continentes e incontinentes

Marsilio de Padua trabalha com trés classes de governo que ndo atendem aos anseios da
comunidade: a tirania monarquica, a oligarquia ¢ a democracia. As formas contrarias, para
Marsilio, seriam a monarquia régia, a aristocracia e a republica. A monarquia régia ¢
representada por um governante que reina em funcdo do comum proveito de todos e da terra,
um governo consentido pelos suditos. A tirania, a ela oposta, ¢ um governo corrupto no qual o
governante reina em proveito proprio sem contar com a vontade dos suditos. A democracia,
oposta a republica, ¢ o governo da multiddo dos pobres. Eles impdem seu governo e regem sem
contar com a vontade e consenso dos demais cidaddos, nem mesmo observam o bem comum
segundo uma justa propor¢ao.

Também al-Farabi define o governo feito pelo povo (baseado em Platdo) como uma
manifestagdo de liberdade desenfreada da cidade dos ignorantes com sua consequente
diversidade de desejos: “a cidade democréatica ¢ aquela em que para cada cidaddo ¢ permitido
soltar os seus desejos, deixando-o sozinho para fazer o que lhe for conveniente”?'®. Nela, as
pessoas sdo livres para satisfazer seus apetites, o que significa que, em geral, ndo sdo
governadas pela razdo, constituindo uma cidade superficialmente atraente, “como uma
vestimenta bordada de figuras coloridas”. Como na Republica de Platdo, ha muita igualdade e
pouca autoridade, a tal ponto que a vontade da multidao prevalece sobre a dos governantes. Do
ponto de vista da imagem do corpo politico, trata-se de um regime que corrompe o todo em que

cabeca e coracao deveriam ser dirigidos pelo fluxo da graga divina, ou seja, a Lei:

Los reyes de estos Estados Ignorantes son semejantes a los ciudadanos de sus estados.
Cada uno de ellos gobierna el Estado que le ha tocado para conseguir el logro de sus
passiones e inclinaciones. La preocupacion de los habitantes del Estado Ignorante em

quanto es possible obtener aquellos fines, es de la de aquellas cosas que antes

219 al-Farabi, Ciudad Ideal, 19995, p. 125-131.

112



113

mencionamos. [...] Los reys de los Estados Modelo que en los diferentes tempos se
sucedem unos a outros, forman todos como una sola alma y como si fueran un solo

rey que perpetuamente persevera - al-Farabi, ibidem p. 98-100.

Na esteira do problema do sistema dualistico representado pelas duas espadas, na
concepgdo de Gelésio,, a instituicdo dos regimes de cada comunidade, embora provenha da
mente humana, ¢ tida, um postulado inquestionavel por essas comunidades, como advinda de
Deus. E ele definitivamente que outorga todo o principado terreno, como se declara no

99220

Evangelho de Jodo — “nenhum poder terias contra mim, se de cima nao te fosse dado e

nas cartas de Paulo:

Toda alma esteja sujeita as autoridades superiores; porque ndo ha autoridade senao de
Deus; e as autoridades que ha sdo ordenadas por Deus. Por isso, quem resiste a
autoridade resiste a ordenacdo de Deus; e os que a resistem trardo sobre si mesmos a
condenagdo. Porque os magistrados ndo sdo temor para as boas obras, sendo para as
mas. Queres tu, pois, ndo temer a autoridade? Faze o bem, e teras louvor dela. Porque
ele é ministro de Deus para teu bem. Mas, se fizeres o mal, teme, pois ele ndo traz em
vao a espada; porque ¢ ministro de Deus, vingador para castigar o que faz o mal -

Romanos, 13: 1- 4.

No entanto, o poder de César, a quem o Deus encarnado entregou o poder secular, ao
longo dos séculos foi-se distanciando paulatinamente da esfera espiritual, arrastando consigo a
figura do poder régio espiritual — a Espada Espiritual. O reflexo disso ja estava claro nas
querelas das investiduras. A institui¢do dos regimes das comunidades foi entregue a César, ou
seja, a legislagdo romana, de certo modo batizada por Deus, ndo por ele outorgada. As leis agora
tinham um caréter semelhante a dos filhos das comunidades, portanto eram, em seu cerne,
seculares, pecadoras, a principal representante dessas leis sendo a Espada Secular. Seu
afastamento da esfera espiritual fica evidente se observarmos os movimentos politico-religiosos
que se observam ap6s as mudangas motivadas pela visdo de um corpo mistico de Cristo
renascens, quando a Igreja, na forma do sacerdote, sai dos hortus conclusus e vai para o mundo,
onde esta o povo, construir novas igrejas, um carater das ordens mendicantes e as ordens
monasticas dos Camaldulenses e Olivetanos.

Essa alteracdo do seu sentido original tem uma das suas pistas literarias e historicas em

Marsilio de Padua, que observa a inclinagdo natural, ou seja, a paix@o (como esté registrado em

220 Joao, 19.
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Romanos) como uma lei dos proprios membros que contradiz a lei do espirito. Uma coisa ¢
certa: essa lei estd na esfera do século, por isso, quando as leis do espirito contrariavam as leis
dos membros, elas tinham um poder de jurisdigdo com a outorga do Deus para julgar com
endosso divino. Leis mosaicas, com a legislagdo visigoda e romana, batizadas, fizeram a medida
das coisas e das formas, mesmo na esfera intima. A Lei Divina, como se diz em Ezequiel 4 ¢ a
lei da casa, estas sdo as medidas do altar adquirem uma medida, na base, humana.
Resumindo o que viemos dizendo até o momento e retornando ao estudo daSegunda
Partida, nesta obra se demonstra claramente todo o debate do século conturbado em que
ocorreu sua produ¢do, século que coincide justamente com toda a mudanga mencionada. Em
suas linhas iniciais, os juristas de Afonso X falam sobre o corpo politico do rei e a sua esfera
de poder, que inclusive adentra nos assuntos espirituais — segunda a Partida —, mas ndo sem

antes de mencionar o seu atrelamento ao Deus encarnado:

La fe catolica de nuestro sefior Iesu Cristo habemos mostrado en la primera Partida
deste nuestro libro como se debe creer, et honrar et guardar; es esto fecimos por
derecha razon, porque Dios es primero et comienzo et acabimiento de todas las

cosas [...] Partida II, Caput.??!

Bem na introducao das Partidas, vemos claramente, como em Ezequiel 4, que a medida de
todas as coisas estd em Deus, e, portanto, a medida das leis da Partida 11, que trata do corpo
politico do rei, serd Deus. Em sintese, uma lei batizada, assim como fora com o direito
Justiniano. No decurso das leis dessa Partida, veremos como elas cuidam da questdo da
continéncia do rei. Um cuidado com clara preocupacdo na sua figura de representante e espelho
das leis de Deus, ou batizadas por Ele, por meio dos perlados de santa eglesia et por toda la
clerecia que son puestos para creerla et guardala, et mostrar d los otros como la crean et la
guarden. A partir deste ponto inicia-se o que balizard as Partidas: uma defesa da extensdo do
poder do rei em detrimento da esfera dos sacerdotes, pois o papel deles e da santa Igreja limita-
se a guardala, et mostrar a los otros como la crean et la guarden. O rei, a espada secular, deve
cuidar dos malos cristianos atrevidos que la non obedescen, nin la quieren tener nin guardar.

J4 que o poder da Igreja orbita apenas a esfera do poderio espiritual, que es leno de piedat et

221 A fé catolica de nosso senhor Jesus Cristo mostramos na primeira Partida deste nosso libro, mostramos como
se deve crer, honrar e guardar, e fizemos isto com a razdo ordenada, pois Deus ¢ o primeiro, o comego e fim de
todas as coisas. - Tradugao Nossa.
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de mercet, a justificativa, entdo, para afastar o clero e a Igreja dos assuntos temporais seria o
seu carater piedoso e misericordioso, o que os impossibilita de gerir os assuntos seculares. E
estas son las dos espadas por que el mundo se mantiene, la una espiritual et la otra temporal,
a conclusdo dos juristas das Partidas inicia a nossa analise da continéncia para esse poder e sua
importancia dentro das duas culturas na formacao das comunidades e como representante das
leis. Assim conclui a Partida, [...] ca la espiritual taya los males ascondudos, et la temporal los
manifiestos — Partida II, Caput.

ApOs a delimitacao da esfera dos dois poderes e do batismo das leis de carater secular
j& em sua base, como ja foi dito em capitulos anteriores, os colaboradores afonsinos fecham a
introdugdo da Partida com a exortacdo para que os dois poderes se ajuntem na fé de nuestro
senior lesu Cristo. Dois poderes, porque nas duas espadas se incierra el castigo del home em
duas esferas divididas — na lei mosaica apenas uma: o castigo dos atos ascondudos, ou seja, que
incluem os individuais ou mesmo intimos, € os atos manifestos. Esta unido no corpo de Cristo
serve para mais uma cisao relacionada a justica que agora se divide em justiga para o corpo ¢
para a alma — Partida I, Caput. Por fim, a introdu¢@o se encerra falando justamente sobre nosso
interesse, [...] diremos quales deben ser, et otrosi como deben endereszar sus tierras et sus
regnos. Enfim, como devem se comportar nos dois sentidos supramencionados quanto aos
apetites, tanto no que concerne a alma, no sentido, stricto sensu, de individualidade, como no
aspecto da convivéncia com a comunidade.

Por isso, a lei, que, em regra, consiste em normas contra os atos intemperados, foi

ordenada pela gloria de modo a conduzir o individuo também a tal gloria???

, Nd0 apenas neste
mundo, como no mundo vindouro. No entanto, junto a transferéncia do poder do sacerddcio do
profeta, quase com exclusividade, para apenas um dos poderes — transferéncia que varia
conforme a obra, documentos, regido, entre outros elementos — ¢ necessario que se transfira

também a outorga divina, anteriormente com a as leis mosaicas:

[...] El rey non tan solamente era guiador e cabdillo de las huestes, e juez
sobre todos los del Reyno, mas aun era sefior em las cosas espirituales, que
entonzes fazian por reuerencia e por honrra de los Dioses, en que los creyan.
E porende los llamauan Reyes, porque regian tambien en lo temporal, como

en lo espiritual; e sefialadamente tomo el Rey nome de nuestro Sefior Dios, ca

222 Inclui também as penalidades conforme atos contrarios a moral crista.
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assi como el es dicho Rey sobre todos los Reyes [...] - Partida 11, Titulo I, Ley
VI.ZZS

Uma outorga, antes escrita em pedra, e dirigida por reis que ndo representavam o proprio
Deus??* (isso era matéria dos profetas) inscreve-se nesse momento nos coragdes e na mente, de
todos, em especial, no espirito do principe. E aquele que observar a consequente lei perfeita da
liberdade — entregue no abandono das leis mosaicas: Todas as coisas me sdo licitas, mas nem
todas as coisas convém: Corintios: 6: 12 —, e nela permanecer serd bem-aventurado em suas
acoes, ¢ podera conduzir o povo ao bem comum. Por implicagdo direta das atitudes retas deste
rei, o povo atendera ao seu chamado para seguir as leis (assim como os 0rgaos saudaveis de um
corpo) e as colocara em pratica. A atitude reta implica em duas constantes nos textos cristaos e
islamicos de base grega: a continéncia como condi¢cdo de primazia para a condugdo a um
reinado prospero, ou seja, através da continéncia, o rei pode conduzir o reino ao bem comum.
Uma das mudancas, angariadas pela metafisica do éxodo, que proporcionou esta
responsabilidade ao corpo do monarca, encontra-se em sua mudanga como o a representante de
Cristo. Com este poder, o rei pode, inclusive, provocar as deliberagdes de Deus sobre todo o
reino.

Isto foi possivel, a partir de uma reflexdo sobre a trajetéria do pensamento politico
ocidental, através da metafisica e suas mudancas ao longo da historia, conforme as novas
necessidades espirituais. A partir disso, podemos entender que a Antiguidade das narrativas da
histéria dos hebreus estaria atrelada a concep¢do da metafisica fundada em uma visdo
cosmocéntrica, em outras palavras, uma metafisica calcada na expressdo em Exodo 3:4, na qual

Deus, em sarca ardente, reponde a Moises quem era ele: “Eu sou o que sou??

. O Medievo, por
sua vez, a metafisica do existir baseada em uma visao teocéntrica, que se inicia entre os séculos

IV e VIII com o inicio da génese de um politica e concepcao de poder régio baseado em uma

223 A palavra rei significa governador, pois, sem duvida o governo dos reinos pertence a ele; e, os antigos sabios,

e especialmente Aristoteles, no livro chamado Politeia, disseram, no tempo dos pagaos, que o rei ndo era apenas o

lider e o comandante dos exércitos e o juiz de todos no reino, mas ele também era senhor em assuntos espirituais,

cujas cerimdnias eram entdo realizadas por meio de reveréncia e honra aos deuses em quem acreditavam. Por isso

foram chamados de reis, porque governam tanto em assuntos temporais como espirituais. E o rei derivou seu nome

especialmente de Nosso Senhor Deus, pois, como Ele ¢ chamado de rei de todos os reis, porque eles derivaram

seu nome Dele e Ele os governa [...].

224 Governantes serrem associados a representacao divina era comum entre os povos antigos, algo que nio era
compartilhado pelos hebreus antigos.

225 GUERIZOLI, 1999, p. 45 e 46.
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paulatina unido entre filosofia politica da Igreja, dos romanos e dos germanos, formando, dessa
maneira a ortodoxia cristd com sua cosmovisao diferente da metafisica cosmocéntrica.

Em um segundo momento, a partir do século VIII, enfim se realizou o Agostinismo
Politico, com isso, este periodo ficou marcado pela teoria, apenas, de uma submissao da espada
temporal a espada eterna , em que o clero se tornou um servo nos assuntos espirituais do
principe. Do seu lado, este ultimo recebia sua legitimacao ideoldgica calcada no poder
espiritual. Isto tudo para almejar a unidade politica, inspirado no corpo politico de Carlos
Magno (ideal espelho de Cristo Rei), baseada em uma renovagao espiritual. Fendmeno que
ficou conhecido como Renascenca Carolingia responsavel pelo resgate da filosofia politica
greco-romana, como por exemplo, desenvolver genealogias dos reis europeus com herois
grego-romanos, como Enéas e com reis biblicos, como rei Davi. Em sintese, a fé e a razdo
articuladas a partir destas duas culturas, ou seja, a metafisica do Exodo.

Por ultimo, os séculos XI e XIII, constituem-se na fase mais prospera da Idade Média
em todos os campos do econdmico ao demografico, do social ao politico, eclesiastico, espiritual
e cultural. Atuando, de certo modo, contra o espirito descentralizador do feudalismo, o clero
apoiara os ideais da unidade calcada na ideia do Sacro Império Romano Germanico, por meio
de uma centralizagdo de seu poder. Na Pratica, seria o clero atuando na matéria do século a
partir de Roma e de sua primoggénita, os reinos franceses, Com isso, o clero almeja liberar-se
da condicao de servo, ou cliente, da nobreza, Nesse embate, sera construido um novo modelo
de organizacdo juridico-politica, no qual o rei e o clero sdo confundidos quanto ao espago de
poder. Por isso, deste resultado do embate - a praxis do pensamento politico-religioso - ,
contribui para a concepcao de um corpo politico do monarca que pode provocar as deliberacdes
divinas através de sua vida, inclusive podendo antecipar o juizo final. Concepg¢do impensavel a
partir da metafisica cosmoceéntrica (Eu sou o que sou) registrada na tradi¢do judaica em Mateus
24:36%% sobre o fim dos tempos ser data marcada e nio provocada por atitudes em um recorte
temporal por alguns reis. Assim, a continéncia de um rei pode ser uma causa da deliberacao
divina sobre varias matérias, inclusive a antecipa¢do do juizo final, como podemos perceber no
relato da Legenda Aurea, século XIII, sobre o sonho de Domingos no qual Cristo esta para
langar trés langas no mundo devido a trés vicios no mundo, concupiscéncia, soberba e avareza,

mas desiste e se acalma ao lhe ser revelado, através da Virgem Maria, a existéncia de Sao

226 [...] arespeito daquele dia e hora ninguém sabe, nem os anjos dos céus, nem o Filho, sendo exclusivamente
o Pai.
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Domingos e de Sdo Francisco.??” Todos os vicios acima sdo justamente o oposto da continéncia
e, portanto, deliberativos a respeito da ordem entre o mundo espiritual e o secular.

Podemos, entdo, considerar duas maneiras de entender as leis a fim de evidenciar
precisamente o que ¢ justo ou injusto por meio do corpo do rei. Uma seria a lei em si mesma,
assuntos de matéria civil, penal, heranca, diplomacia, comércio, entre outros. A outra maneira
de considera-la esta relacionada a observancia das leis e preceitos morais do individuo ou do
povo como um todo [...] et de que se envergoniasen las gentes et toviesen sus lugares en aquellas
cosas que ellos hobiesen de veer por mandado dellos |...] Partida II Titulo II, Ley XII — ambos
sem serem invadidos em suas individualidades. O primeiro em seus foros com seus costumes;
o segundo em suas individualidades dentro da premissa do livre arbitrio: ambos verdadeiros
empecilhos para a formagdo de um sistema legal unificado. Abaixo transcrevo um trecho do
segundo titulo da segunda Partida na qual se resume bem desde o ponto da discussdo sobre o
funcionamento do reino, onde o povo e a terra t€ém no rei um espelho e motivador da
felicidade?® e prosperidade do reino, até o ponto exato que trata dos foros e suas
jurisprudéncias. No inicio da lei XII, temos o corpo celeste em torno do qual tudo isso orbita,

como no funcionamento das esferas de al-Farabi, o corpo politico dos representantes da Lei:

Por heredamiento han sefiorio los principes, et los duques et los otros grandes sefiores
de que fablamos en la ley ante desta; et convino que fuese por esta razon, porque el
emperador et el rey, maguer sean grandes sefiores, non pueden facer cada uno dellos
mas que un home, por que fue mester que hobiese en su corte homes honrados de que
se sirviesen, et de que se envergoiiasen las gentes et toviesen sus lugares en
aquellas cosas que ellos hobiesen de veer por mandado dellos, Et ha poderio cada
uno dellos en su tierra de facer justicia en todas las cosas que han ramo de
sefiorio, segunt dicen los previllejos que ellos han de los emperadores et de los
reyes que les dieron primeramente el sefiorio de la tierra, 6 segunt la antigua
costumbre que usaron de luengo tiempo fueras ende que non pueden legitimar,

nin facer ley nin fuero nuevo sin otorgamiento del pueblo??’; et deben usar en las

227 Jacopo de Varazze,

228 Antes de continuar, gostaria de chamar a atengdo para o fato de que esses pensadores coadunam com o fato
de que a felicidade ndo ¢ uma disposi¢do moral como a continéncia. Se fosse, ela poderia ser possuida por alguém
que permanecesse adormecido durante toda a sua vida, e se devemos classificar a felicidade como uma atividade,
e se algumas atividades sdo apenas necessarias e desejaveis com vistas a algo mais, enquanto outras sdo desejaveis,
obviamente a felicidade deve ser incluida entre as atividades desejaveis, e ndo entre as desejaveis com vistas a
algo mais como a continéncia, pois nao falta coisa alguma a felicidade; ela ¢ autossuficiente e resultado das
disposi¢des morais.

229 Grifo nosso.
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obras cosas de su poderio derechamente en las tierras de qu son sefiores, en aquella
manera que en las leyes desuso deximos que lo han de facer los emperadores et los

reyes. Partida II, Titulo II, Ley XII.2%

A felicidade mencionada logo acima ¢ um resultado da vivéncia da continéncia,
principalmente pelo governante, além da obediéncia e temor as Leis divinas, como dissemos.
Ela seria, portanto, o objetivo do representante destas Leis, e, como tal, deve ser o objeto no
qual o povo se reflete a fim de buscar o mesmo fim, a felicidade, fim este que abarca a
prosperidade da terra. Em outras palavras, mas agora pensando nas mudancas de pensamento
politico-religioso, esses elementos morais funcionando em unissono dentro deste sistema tém
como produto a felicidade, mas isto s6 foi possivel de forma mais contundente a partir da
concepgao politica do mundo renascens.

Indo para a questdo da parte instintiva do homem, a literatura politica das duas culturas
dissertou consideravelmente sobre o problema dos vicios, um tema importante tanto para os
assuntos que envolvem a relacao direta com o Deus quanto na convivéncia al-Farabi dentro de
uma comunidade. Além disso, esta teméatica dos vicios € tida como obstaculo para a felicidade
ou bem comum..

A partir disso, uma virtude se destaca como forma de responder aos entraves a
obediéncia, a temperancga e a qualidade inferior a ela relacionada: a continéncia. E contrariando
em alguns pontos as Partidas e al-Farabi, a continéncia ndo ¢ uma forma de exceléncia moral
e sim uma forma hibrida de disposi¢do da alma (o que seré explicado adiante). Antes trataremos
do papel da razdo neste ponto discutido. Aristdteles afirma que, quando pretendemos mover
membros paralisados para a direita, eles tendem, ao contrario, a mover-se para a esquerda. Coisa

analoga ocorre com a alma, pois os impulsos das pessoas destituidas de continéncia atuam em

230 Principes, duques e outros grandes senhores de quem falamos na lei anterior, possuem soberania através de
heranga, e ¢ apropriado que o fagam pelo seguinte motivo, a saber; porque o imperador e o rei, embora sejam
grandes senhores, nenhum deles pode realizar mais do que um unico homem pode fazer; portanto, era necessario
que eles tivessem homens honrados em suas cortes que pudessem servi-los, e pelos quais o povo pudesse ser
governado, e que eles pudessem agir no lugar do rei, em todos os assuntos que eles possam cumprir por suas
ordens. Cada um deles tem autoridade em seu proprio distrito para administrar a justiga e realizar todos os outros
atos relativos a jurisdi¢@o, conforme autorizado pelas concessdes que recebem dos imperadores e dos reis, que em
primeiro lugar lhes conferiram o governo do reino, ou de acordo com o tipo de governo que eles administraram
por um longo periodo de tempo; exceto que eles s6 ndo podem legalizar, ou fazer uma lei, ou qualquer novo
regulamento, sem o consentimento do povo. E eles devem usar seu poder legalmente em outros assuntos, nos seus
reinos onde sdo senhores, da mesma forma que mostramos nas leis anteriores que é dever dos reis e dos
imperadores. - Traduc¢do Nossa.
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diregdes opostas. A diferencga ¢ que, no caso da alma, ndo vemos um membro desobediente a
razdo. Devido a isso, pode-se concluir que ha na alma uma forga que, como o membro, resiste
a esta razao e vai para uma direcao contraria. No entanto, ¢ um elemento que ainda assim parece
participar da razao, mas levando-a ao seu ritmo, € ndo o contrario, enquanto nas pessoas dotadas
de continéncia, o membro desobediente obedece a razdo, ainda que for¢osamente. O ponto
importante deste raciocinio, no entanto, seguido por toda a tradigdo crista e islamica. A partir
dele fica determinado que essa obediéncia a razao ¢ ainda mais eficaz nas pessoas moderadas
(temperanga), pois a temperanga, apesar do tratamento inferior que Tomas de Aquino a ela
oferece, age em unissono com a razdo, algo que ndo ocorre com a continéncia. al-Farabi

coaduna perfeitamente com esse pensamento, € veremos como isso influenciou as Partidas:

Entre el que es continente y el que es virtuoso hay diferencia. El continente, aunque
realiza actos virtuosos, lleva a cabo buenas acciones, pero siente amor y deseo por las
malas acciones, porfiando con su deseo y haciendo en su obrar lo contrario de aquello
a lo que le impulsan su disposicion y apetito; hace, si, buenas acciones, pero sufre al
hacerlas. El virtuoso, en cambio, sigue en sus actos aquello a lo que le impulsan su
disposicion y apetito; hace buenas acciones deseandolas y amandolas, y no sufre sino

que experimenta placer en ellas.?3

Assim como na Partida 1I:

non tan solamente debe el rey seer guardado en las dos maneras de obrar que son de
dentro del cuerpo, segunt mostramos en las leyes ante desta; mas aun se debe guardar
de otras dos que son de fuera, et ven cutianamente los homes; et la primera de que
queremos agora fablar es el continente, ca en eeste debe el rey seer muy apuesto,

tambien en su andar como en estar en pie [...] - Partida II, Titulo V, Ley IV.?*

231 Al- Farabi, 1991, p.81.

232 O rei ndo so6 deve ter cuidado nos dois tipos de a¢do que se relacionam com o interior de seu corpo, como
mostramos nas leis anteriores, mas também deve ter cuidado com relag@o aos que sdo exteriores, e se relacionam
as relagdes diarias com os homens. A primeira coisa que desejamos falar agora é seu comportamento: pois, nisso
o rei deve ser muito continente, tanto ao andar como em pé¢; também sentado e andando a cavalo; bem como
quando ele come ou bebe, e quando se deita, ou mesmo quando ele da uma razao para alguma coisa; e quanto ao
seu andar, ndo deve ser muito rapido, nem deve ser vagaroso. Ele ndo deve ficar muito tempo em lugar nenhum,
exceto na igreja, enquanto ouve o servigo religioso, ou por causa de alguma outra coisa que ele ndo pode evitar.
Além disso, ndo lhe cabe permanecer por muito tempo em uma posi¢do, ou mudar de lugar com frequéncia,
sentando-se em um lugar e depois em outro. Quando ele se levanta, ele ndo deve parecer muito reto nem muito
curvado, também deve ser assim quando ele estd a cavalo; ele ndo deve cavalgar muito rapido por uma cidade, ou
se demorar muito no caminho. - Tradu¢do Nossa.
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O raciocinio segue a mesma linha de comparacdo entre os atributos fisicos e espirituais, ao
tratar da diferenca entre a capacidade de suportar uma dor ¢ de nem ao menos senti-la. Da
mesma maneira, ha diferencas entre o moderado (ou temperante) e o continente. O moderado
se controla, quanto aos apetites da carne, apenas dentro do que a lei determina; o continente vai
além da determinagdo da lei, pois seu desejo contraria as leis, enquanto o desejo do moderado,
apesar de proibido, ainda estd dentro do que a lei abrange. Neste ponto, al-Farabi afirma que o
continente, em muitos aspectos, ocupa o lugar do virtuoso em posi¢ao destaque, ja que ele esta
constantemente em controle, em perfeita vigilia, embora ocupe espiritualmente uma posi¢ao
inferior ao temperante. Perceberemos como, nas Partidas, hd varias sugestdes para o rei ser
continente, havendo todo um titulo que trabalha justamente este ponto. Apesar de as palavras
continente e continéncia ndo surgirem explicitamente, a ideia de estar em desacordo com os

desejos fica implicita na comparacdo com Yahya Ibn Adi — Traité sur la Continence®®

— cujo
trabalho mostra claramente como, para os arabes, a continéncia extrapola as capacidades
humanas e é, por isso, descabida. Da mesma maneira, na Partida II, o tratamento oferecido ao
aspecto apetitivo do governante ¢ controlado por leis, além de possuir um olhar atento até os
detalhes, o que mostra essa extrapolagdo destacada pelo pensador mugulmano. Transcrevo

abaixo o pensamento inserido nas linhas acima sobre a capacidade do continente ir além dos

seus desejos e, inclusive, das proprias leis:

[...]El continente, en cambio, en su deseo de estas cosas va mas alla, pues llega a algo
distinto de aquello a lo que obliga la ley; hace, si, las acciones de la ley, pero su deseo
es contrario a ellas. Sin embargo, el continente en muchos casos ocupa el lugar del

virtuoso. [...] Abu Nasr al-Farabi, 2008, 173.

Antes de entrar no ponto destacado das Partidas que contradiz a filosofia islamica quanto a
continéncia, € preciso destacar que, uma vez que um governante responsavel pela prosperidade
da cidade (felicidade) alcance o ponto de um continente dentro e além do que a lei®®* Ihe proibia
— definic¢ao crista do escrupuloso —, ele merece a virtude do renome do temperante pelo esforco

perante a lei batizada, ainda que a Lei possa ndo considerar meritério a este ponto®*®.

233 Yahya Ibn Adi — Traité sur la Continence

234 Nesta passagem, al-Farabi se utiliza do termo greo nomos, em detrimento do correspondente da sunna que
vinha utilizando até entdo para se referir a lei.

235 Aqui ja podemos divisar o ponto do que seria o ponto do cristo intramundano, ja que este basta para oferecer
o renome a gloria, ndo aquele, o Cristo senescens, que espera dele a fidelidade, inclusive dos pensamentos e da
alma, plenamente, ja que o continente nao é pleno de todo.
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No caso do povo, se o individuo ¢ um incontinente, ele ndo transcendera o limite de
alcance como membro da comunidade, o que ndo ocorre, como vimos, para o representante, ja
que as acgoOes deste sdo espelhos para o primeiro. Por isso, a retiddo do governante ¢ espelho
para os habitantes. Desse modo, o pecado do governante transcende seu limite individual e
alcanga todo o reino, pela sua qualidade de espelho, e, contrariamente, se continente, seu mérito,
em alguns pontos, transcende o moderado. A premissa da representatividade do rei diante da
corte de seus homens e diante do povo urge mais do que o exercicio espiritual, por vezes longo,
da temperanca. Em outras palavras, a responsabilidade de sua posi¢ao grandiosa, o coloca em
evidéncia, e, portanto, suas agdes, por menor que sejam, repercutirdo em todo o reino. Por isso,
para seu auxilio tem-se a necessidade de homens igualmente valorosos e continentes, como os
duques, condes, marqueses, entre outros nobres homens. Estes levarao as leis para todo o reino,
ainda que com seus proprios fueros, mas estes estdo em consonancia com a Lei, o que une todos
os reinos em s ideal. E, como foco organizador e representativo para todos esses nobres, estaria

o rei.

[...] porque el emperador et el rey, maguer sean grandes sefiores, non pueden facer
cada uno dellos mas que un home, por que fue mester que hobiese en su corte homes
honrados de que se sirviesen, et de que se envergoiiasen las gentes et toviesen sus
lugares en aquellas cosas que ellos hobiesen de veer por mandado dellos 2%9[...].

Partida II, Titulo I, Ley XII?*

Por isso, € mester que o rei hobiese en su corte homes honrados, os quais levariam as pessoas
o sentimento de vergonha por agirem erradamente — Partida II, Titulo I, Ley XII. Em se tratando
da continéncia como qualidade que previne a vergonha da desmedida dentro da corte de um
governante, Marsilio de Padua, dentro deste mesmo ponto, endossa a filosofia greco-romana,
como em Platdo ao afirmar que o rei e seus homens deveriam saber conciliar o prazer da bebida
com os deveres da sobriedade por meio de um uso moderado do prazer do vinho. Assim como
Aristoteles ao tratar do artifice, ao contrario do fildésofo, para Marsilio o artifice ¢ a agdo da

vontade de refazer a natureza. Dentro desse raciocinio, Marsilio adverte sobre o perigo do vinho

236 Grifo nosso.

237 [...] porque o imperador e o rei, embora sejam grandes senhores, nenhum deles pode realizar mais do que um
homem pode fazer; portanto, era necessario que eles tivessem homens honrados em suas cortes que pudessem
servi-los, e através dos quais o povo pudesse ser governado, e que pudessem agir no lugar dos reis em todos os
assuntos cumprindo de acordo com as ordens dos monarcas. - Tradugao Nossa.
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e seu poder de liberar os desejos e erros da alma, os quais se encontravam profundamente

arraigados na alma, da mesma maneira afirmava que:

[...]devemos lembrar que se 0 homem ao viver ¢ bem, é necessario que suas agdes sejam feitas
e bem, quer dizer, de modo conveniente, ¢ ndo apenas as agdes, mas também as paixdes. E como
o homem néo recebe da natureza os meios para viver perfeitamente bem, necessario foi para o
homem, além das que causas naturais fornece, usar a razdo para produzir instrumentos, de
acordo com a alma ou o corpo, e com estes instrumentos aperfeicoar a eficiéncia e a conservacao

das agdes e das paixdes. - The Defender of Peace, 2005, p. 5-8.

Seguindo esta linha sobre a continéncia, vicios da alma que se encontram sobre controle
em estado de sobriedade, ou através das atividades, vém a tona no estado de embriaguez,
entrega aos prazeres desregrados ou da inatividade, e aqui j4 podemos antever o que diremos
sobre extrapolar os limites. Estas mesmas consideracdes de Marsilio, esmeradamente
detalhadas a respeito de prazeres, encontram-se nas Partidas, como veremos adiante. Antes de
continuar, consideramos interessante retroceder no tempo a época de Jodo de Salisburia, outro
grande nome sobre a politica medieval para evidenciar como este assunto sempre esteve

presente na literatura:

Pues juzgd que con moderados y convenientes intervalos en la bebida, los animos se
fortalecen y se equilibran para cumplir con los deberes de la sobriedad; y haciéndose
paulatinamente mas alegres, se vuelven mas sutiles para percibir lo que se pretende,
y, al mismo tiempo, si hubiera en ellos, profundamente arraigados, algunos errores en
los afectos y deseos que, de otra suerte, hubiera ocultado su temeroso pudor, sin grave
peligro, podrian quedar al descubierto gracias a la libertad que da el vino, y se haria
mas facil corregirlos y curarlos. Y en el mismo lugar Platon afirma que no hay que
huir de esta clase de ejercicios contra esa violencia del vino que hay que desterrar; y
que en nadie se confi6 tanto ni fue tenido jamas por tan suficientemente continente y
templado, que no se haya investigado su vida entre los mismos peligros de los errores

y entre las tentaciones de los placeres - Juan de Salisbury, 1984, p. 669.

Jodo de Salisbtiria continua seu argumento revelando uma verdadeira batalha que ocorre na
alma de uma pessoa entregue aos efeitos do vinho, capazes de revelar o estado verdadeiro da
alma, pleno de desejos inconvenientes a reta razao, mas dentro daquilo que se espera de um

servo de Deus. Quando afirma isto, além de deduzir o trabalho sobre a uma certa semelhanca
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com o tratamento dado a continéncia dos pensadores mugulmano, ainda levantamos os pontos
da tradi¢do coranica a respeito da alma humana, que nao vé nesta a possibilidade da santidade,
pelo menos nos moldes cristdos. Neste ponto, temos outro paralelo do pensamento politico-
religioso entre as Partidas € o pensamento islamico, ja que nas Partidas nao ha alusdo a
santidade, mas ao contrario: um verdadeiro foco na parte apetitiva do rei e ndo em uma

capacidade de santidade:

Pues para quien sean desconocidos los gustos y encantos de los convites, y no los haya
experimentado en absoluto, si por casualidad la apetencia o el azar le llegar a a
impulsar o le urgiera la necesidad de participar en esta clase de placeres,
inmeditamente es seducido y apresado, y su mente y &nimo dejan de ser duefios de si
mismos. Asi, pues, hay que librar batalla, como en una guerra auténtica, contra las
cosas que llevan al placer, y entablar una lucha cuerpo a cuerpo contra el desenfreno
en el vino. Porque no podemos sentirnos seguros ni con la fuga ni con la abstinencia,
sino que con el vigor de animo, con una perseverante presencia de espiritu y un uso
moderado, debemos defender la temperancia y la continencia, y, estimulado y
fortalecido al mismo tiempo nuestro animo, apartar de €l lo que pueda haber de fria

tristeza o de vergiienza paralisante - Juan de Salisbury, 1984, p. 669.

Dessa forma, juntamente as mudangas de perspectiva politica promovidas pela visao de
um Cristo intramundano, a continéncia tem um espago mais relevante do que a temperanga de
um ponto de vista politico, ou seja, do modelo de uma comunidade e verdadeiro protétipo das
virtudes divinas, que € o governante. Ainda que a sua promulgacdo tenha perdido o valor
politico-religioso que possuia os profetas da tradi¢cao judaica, ou mesmo dos Ulamas e Califas,
ele possui a responsabilidade de ser o representante destas forcas politicas de origem divina,
ainda que perdida em sua esséncia original.

Esse representante e a atitude desmedida de sua alma em contato com os prazeres
essenciais a vida definem a incontinéncia, ou seja, a procura de prazeres excessivos €
desnecessarios ou a procura excessiva dos prazeres necessarios de maneira intencional ou por
fraqueza. Quanto a intencionalidade, dentro de uma logica crista-aristotélica, ela ndo funciona
em conjunto com o arrependimento. A diferenga entre o primeiro, o intencional, e o segundo, o
que age por fraqueza, consiste no fato de que a razdo do primeiro ndo distingue as boas e as
mas agoes, além de estar voltada para o aspecto apetitivo da alma e, nessa medida, considera

que deve perseguir sempre o prazer momentaneo. Enquanto o segundo, conhecendo a referida
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distincdo, também ndo consegue seguir a regra correta com a determinacdo assidua do
temperante, mas busca deixar de perseguir o prazer desmesurado por meio da perseveranga. A
motivacdo para isto estaria em elementos externos mais do que algo do espirito, pois, o
continente, resumidamente, conhece, no espirito, a razado adequada, que, ainda, se sente atraida
pelo aspecto apetitivo da alma. Dessa maneira, faz uso da perseveranga, aspecto tipico do
continente, mas o conhecimento que a razao tem acesso vem por meio de leis, que t€ém um
representante, nao apenas como um guardido e mantenedor, mas principalmente como um
modelo a ser seguido de virtude. Como consequéncia, ao povo ¢ imputada a obediéncia,
trabalhada no capitulo anterior. Na praxis, por consequéncia, ela provoca a continéncia e a
perseveranga, como um reforco externo das leis e seus homens valorosos. Além disso, se estiver
aliada ao hébito de provocar a vontade de, a partir dos costumes, seguir a reta razdo com
respaldo das leis, tera um impacto maior no corpo do reino.

Antes de prosseguirmos, ¢ importante fazer uma observagao a respeito de um elemento,
0 povo, que, apesar de em muitos momentos considerarmos um elemento passivo, na verdade,

esta longe disso. Antes de tudo, o povo escolhe a quem seguir e ter como exemplo:

Et ha poderio cada uno dellos en su tierra de facer justicia en todas las cosas que
han ramo de sefiorio, segunt dicen los previllejos que ellos han de los
emperadores et de los reyes que les dieron primeramente el sefiorio de la tierra,
6 segunt la antigua costumbre que usaron de luengo tiempo fueras ende que non
pueden legitimar, nin facer ley nin fuero nuevo sin otorgamiento del pueblo; et
deben usar en las obras cosas de su poderio derechamente en las tierras de qu son
seflores, en aquella manera que en las leyes desuso deximos que lo han de facer los

emperadores et los reyes - Partida 11, Titulo I, Ley XII.2%

Por isso, de certa maneira, a ignorancia do governante incontinente impacta a sociedade
de duas maneiras: uma, quando o impossibilita de sentir arrependimento; a outra, e

consequéncia da primeira, quando se agrava o juizo que o povo possa fazer deste governante.

Com este agravo na imagem do rei, o povo perde a confianga e a inspiragdo em seu corpo

238 [...] Cada um dos nobres tem autoridade em seu proprio distrito para administrar justiga e realizar todos os
outros atos relativos a propria jurisdi¢do, conforme autorizado pelas concessdes que recebem dos imperadores e
reis, os quais em primeiro lugar lhes conferiram o governo do pais, ou de acordo com o tipo de governo que eles
administraram por um longo periodo de tempo; com excegdo do fato de que eles ndo podem legalizar nada, ou
criar uma lei, ou qualquer novo regulamento sem o consentimento do povo. Eles devem usar, portanto, seu poder
legalmente em outros assuntos, nos paises onde sdo senhores, da mesma forma que declaramos nas leis anteriores
que € dever dos reis e imperadores fazerem. - Traducdo Nossa.
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politico, e, com o enfraquecimento daquele que ¢ verdadeiro representante das leis e do
Legislador, a for¢a das leis tem seu valor diminuido. Por fim, como derradeira consequéncia,
temos a cidade dos ignorantes de al-Farabi no ponto exato em que o autor deixa claro que uma
de suas marcas ¢ a vontade de cada individuo ganhar poder de lei em detrimento das leis da
comunidade. Por isso, a responsabilidade da situacdo do reino € do rei, e essa responsabilidade
esta no ponto de contato de sua vida e corpo mortal com o corpo politico do governante de sua

comunidade:

O regime virtuoso ¢ por meio do qual o lider adquire uma espécie de virtude que ele
ndo pode obter de outra forma, a maior das virtudes que um ser humano é capaz de
obter. Os governados ganham virtudes com relagdo a sua vida mundana e vida apods a
morte que ndo poderiam ganhar sendo por meio desta virtude. Com respeito a vida
mundana do lider, ¢ aquela que o corpo possui as melhores caracteristicas possiveis
para sua natureza receber a virtude, e, por outro lado, a alma de cada um deve ter as
melhores condi¢cdes possiveis para que a natureza individual, por meio da sua
capacidade de obter as virtudes que sdo a razdo para a felicidade na vida ap6s a morte
e para a sua subsisténcia, possa ser a melhor e a mais agradavel de todos os tipos de
vida e subsisténcia que os outros possam ter. al-Farabi, The Political Writings.

Aforismo 89, p. 57-58.

Quanto ao governante ignorante, ele nem mesmo demonstra algum sentimento de
desagravo perante seus atos incontinentes, desestabilizando todo o sistema acima descrito. Para
melhor entender, se colocarmos sob a 6tica do topos da tirania, seria como um ato de ignorar a
reta razao e o conhecimento que ela tem, levando a atos tirdnicos que, por espelho, provoca um
povo, também, tirAnico. O principal remédio para a Cidade dos Ignorantes, se olharmos dentro
da tradigdo crista, seria o amor a Deus, (o ponto de principal diferenca com os mugulmanos,
pois para eles a obediéncia tem sempre primazia em relagdo ao amor), que esta registrado na
Partida, como uma adverténcia para a bondade do rei ter como condi¢ao imprescindivel: Bueno
non podrie seer el rey segunt non convien si non amasse a Dios sobre todas las cosas del mundo.
Este amor ¢ causa primeira da moderagcdo do rei: assim agindo o rei ha en si complida
franqueza, et mesura et piedat, virtudes por exceléncia, € como o amor pode provocar a
temperanca, para os que ainda tem a razado inclinada para o aspecto apetitivo da alma, seria um
produto do temor por amor.— Partida II, Titulo II, Ley II. Em outra lei, a adverténcia para amar

a Deus, ¢ acrescida a obrigagdo de servi-lo e louva-lo, com a ressalva de que, para o rei, essas
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obrigacdes tém maior responsabilidade para a manutengdo do bem-estar da comunidade. Este
postulado vem do fato de que, ao passo que o povo deve orar e obedecer a Igreja, os sacerdotes,
sinonimo de louvar, devem servir a Deus, além de proteger e honrar o rei. Por outro lado, para
o rei manter a fé e suas leis no espirito do povo, ele deve observar as suas virtudes de bom
governante e todas estdo intimamente relacionadas com o seu amor a Deus — Partida II, Titulo
II, Ley IV. Por isso, no titulo IV ao XI temos o supracitado tratamento implicito a continéncia
do rei. Pensando principalmente no fato de ser um tratamento subentendido dessa qualidade,

observamos mais tacitamente a sua presenga nos titulos IV a V.
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S Capitulo 1V

5.1 A causa eficiente das leis

Com relacdo a responsabilidade do rei para com o povo, o rei deve saber que, conforme
a verdade (a religido cristd) e conforme Aristoteles - Politica 111, capitulo 6 - o legislador, como
a principal e adequada causa eficiente da lei, € o povo ou o corpo universal dos cidadaos,
acompanhado do clero, comerciantes e nobres, ou seja, a totalidade dos cidaddos. Para tanto, o
governante, para ser perfeito, como sujeito ativo das leis, necessita de duas virtudes inseparaveis
para governar a partir de uma perspectiva de protetor destas leis: a prudéncia e a justica.

A primeira estaria ligada a propria praxis da continéncia, pois, dentro de uma longa
tradi¢do, a prudéncia ¢ entendida como um ato de escolha sagaz entre o erro e o acerto, escolha
esta movida ou pelo amor ou pelo temor. Pois, diz Agostinho, a prudéncia ¢ um amor, que
sagazmente, seleciona o que nos ajuda, do que nos prejudica. Ora, 0 amor ndo tem a sua sede
na poténcia cognoscitiva, mas na apetitiva. Logo, a prudéncia reside na poténcia apetitiva -
Tomas de Aquino, Livro 2, Q. 47, Art. 1 — 1, 1984. . Agir prudentemente, logo estd no campo
da escolha sagaz, e assim, novamente, a prudéncia ndo estaria nna poténcia cognoscitiva, mas
na apetitiva . Por outro lado, a vontade move todas as poténcias para os seus atos, €, cOmo o
primeiro ato da virtude apetitiva ¢ o amor, como afirma Tomas de Aquino, chama-se amor a
prudéncia, ndo essencialmente, mas enquanto move ao ato dela. Por isso, a prudéncia € a caritas,
enquanto discernimento por mover a razao ao discernimento. , como a prudéncia ndo esta na
razao, e como prudente tem o mesmo significado de ver ao longe, a visdo ndo pertence ao animo
apetitivo, mas ao cognitivo. Por isso, ndo pertence a poténcia sensitiva, pois, nesta, apenas se
reconhece o presente € as coisas a ele relacionadas que aparecem somente aos sentidos.
Enquanto se conhece o futuro a partir da observacao do presente e do passado, o que € proprio
da prudéncia pertence a razdo. Portanto, em objecdo , conclui-se que a prudéncia reside
propriamente na razao, pois, como afirma Tomés de Aquino: ser prudente significa, por assim
dizer, ver ao longe; pois o prudente € perspicaz e preve os acontecimentos incertos. Ora, a visao
ndo pertence a poténcia apetitiva, mas a cognoscitiva. Por onde ¢ manifesto, que a prudéncia
diretamente pertence a poténcia cognoscitiva. Nao a sensitiva; pois por esta conhecemos s6 o

que se realiza no presente e € objeto dos sentidos. Ora, conhecer o futuro pelo presente ou pelo
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passado - o que pertence a prudéncia propriamente compete a razao; pois, isso se da por uma
certa comparacdao. Donde se conclui que a prudéncia tem propriamente sua sede na razao -
Tomas de Aquino, Livro 2, Q. 47, Art. 1 1984. De modo que, se a prudéncia nao foi seduzida
pela poténcia apetitiva, ao agir contrariamente as paixoes, age combinado com a continéncia.
Marsilio, enfim, segue exatamente o mesmo raciocinio, que por sue vez se encontra em toda a
tradic¢do juridica da época, o que ndo foi diferente dentro das Partidas: [...]Jos atos legislativos
precisam de prudéncia (como ficou claro anteriormente na descri¢ao da lei), mas a prudéncia
precisa de uma longa experiéncia, e isso, por sua vez, requer muito tempo?*°.

Acrescentam-se a isso as palavras de al-Farabi, segundo o qual o discernimento ¢ a
capacidade de trazer a exatiddo de um bom julgamento entre as varias visdes obscuras acerca
de um pleito qualquer, as quais costumam estar sujeitas a disputas para quem vai dar o
julgamento final. Diante disso, o rei, com um espirito acurado e criterioso, ou seja, um espirito
pleno de discernimento, serd capaz de extrair o melhor julgamento?. Serd, portanto, um
governante dotado de uma excelente inferéncia do que é exato entre variadas opinides, de modo

que esta ¢ uma virtude pertencente aos tipos de prudéncia:

la sabiduria se ocupa de la verdadera felicidad, mientras que la prudencia se ocupa de
aquello que hay que hacer para alcanzar la felicidad. Ambas, por tanto, colaboran
mutuamente en el perfeccionamiento del hombre, de manera que la sabiduria es la que
da el fin Gltimo y la prudencia da aquello con lo que se obtiene ese fin - al-Farabi,

2008, p.193.

A segunda virtude, a justica, estaria no ato de atribuir a forca e a temperanca a funcao
de estabelecer a harmonia de uma realizag@o racional no universo das paixdes, ao separar o
dominio das agdes e o das paixdes, para formar um campo duplo, distinto, mas conexo com
toda a vida moral. Por isso, caberd a justica orientar e retificar as agdes: as relacdes entre o povo
com seus varios foros e costumes sociais, com o Unico objetivo de levar ao bem comum. Essa
compreensdo da justica, quando se pensa na continéncia do governante, confere-lhe o primeiro

lugar na constelagdo das virtudes, reconhecendo a justica a dignidade de uma finalidade ou de

239 Marsilio de Padua, 2005, p.58.
240 Farabi, 2003, p. 77.
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um valor ultimo, ao qual se vincula, exatamente, o dominio das paixdes, como uma condi¢ao
prévia de um governante em sintonia com o corpo politico do rei, a “Espada de Cristo”.

Para Marsilio?*!

, a virtude da justica ¢ de extrema necessidade, pois se se ¢ depravado
na moral, muito se prejudicara a politica, quaisquer que sejam as leis, pois, como ¢ impossivel
determinar tudo por meio de leis, algumas coisas t€ém de ser governadas pelo arbitrio do justo
governante — pensando na supracitada reflexdo sobre a justica e a questdo dos costumes e dos
fueros. O depravado, do seu lado, ndo possui o devido espirito justo. Por isso, ao deliberar sobre
as coisas nao abarcadas pela lei, estas serdo guiadas pelo arbitrio de um tirano, ao contrario do
corpo politico do governante prudente e justo.

Também ¢ necessaria ao governante a virtude da equidade, algo como a interpretacao
moderada de uma lei em algum litigio. Em outras palavras, uma interpretacao justa e adequada
para cada caso, em cada reino em especifico. Algo que exige do governante um singular amor
e benevoléncia para atender a comunidade politica com seus reinos €, a0 mesmo tempo, aos
assuntos particulares e objetivos. Por isso, a extrema preocupag¢do com algo que podemos
metaforicamente chamar de “manuten¢ao” do corpo politico do representante de corpo mistico
de Cristo. Em al-Farabi e na Partida 11, surge a manifestagcdo destas preocupacdes baseadas no
que vimos dizendo até o momento. Cumpre recordar que, tanto em Afonso X e seus juristas
quanto em al-Farabi, o equilibrio e o bem comum da comunidade dependem de um alto estagio
de perfeicao teorica do corpo fisico do rei e sua relagdo com o aspecto apetitivo da alma. E,
como para as duas culturas ¢ impossivel ao homem adquirir esse estagio, ele necessita de um
professor ou de uma lei para lhe ensinar os valores morais verdadeiros, os quais tém como fonte
o corpo mistico de Cristo, ou na visdo de al-Farabi, o Primeiro Ser. O lider virtuoso, nas duas
obras, seria este professor ou legislador, responsavel pela lideranca, ou guia que traz a
verdadeira felicidade ou era de paz. Em suma, para al-Farabi, a existéncia do representante das
leis, o lider, ¢ a causa de um regime virtuoso em um reino: “O chefe do Estado modelo nao
pode ser uma pessoa qualquer. (...) Precisamente esse posto de chefe pressupde duas coisas:
uma ¢ que o chefe deve ter aptidao de carater e de natureza; a segunda € que deve ter disposi¢des
e habitos voluntarios e adquiridos”?*?. O quadro abaixo mostra a concordancia das Partidas

com o pensamento de al-Farabi quanto a esses aspectos:

241 Marsilio de Padua, 2005, p. 84.
242 al-Farabi, 1995, p. 88-89.
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O representante das
leis

Continéncia das
palavras

Inteligéncia e
conhecimento

Continéncia nos prazeres
da comida e da bebida

Corpo Politico na

Palabra es donayre que

El el mal de pena que

En tiempo conveniente
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viene 4 los homes se
departe em cuatro
maneras: la primera
pena dellas es de non
saber - Partida 1, Titulo
IV, Ley 1.2%

los homes han tan
solamente, et non
animalia ninguna.
Onde pues que en el
titulo ante deste
fablamos qual debe el
rey seer en sus
piensamientos,
queremos aqui decir

debe el rey comer et beber
cada que lo podiere facer,
asi que non sea temprano
nin tarde, et otrosi que non
coma sinon quando
hobiere sabor, et de tales
cosas quel tengan recio et
sano, et nol embarguen el
entendimiento, et esto que

tradigdo crista

Seso de home non

quél ha de seer en las puede €onoscer | oelo den bien adobado et
palabras que nacen conplidamente ~ segunt | apyestamente, ca segunt
dellos, et mostraremos | Natura qué cosa es Dios; | dixieron los sabios, el
qué cosa es palabra: et | PCTo el mayor | comer fue puesto para

conocimiento que del

quantas maneras son puede haber es veyendo

della: et como se debe las sus maravillosas
decir: et qué dafio obras et fechos que fizo

viene de la palabra et face todavia -Partida
quando non se dice I1, Titulo II, Ley 1.246

como debe - Partida 11,
Titulo IV, caput.?®

vevir, que non el vevir
para comer: et aun
dixieron que una de las
noblezas que el rey debe
haber en si es de
gobernarse bien, et
apuestamente et 4 su pro -
Partida 11, Titulo V, Ley
H.248

a que tiene pro: et

Quatro cosas dixieron
los antiguos sabios que
deben haber en si los
adalides; la primera
sabidoria, la segunda
esfuerzo, la tercera
buen seso natural -
Partida 11, titulo XXII,
Ley 1.2

Et sobre esta razon
fablo Aristoteles al rey
Alexandre como en
manera de castigo,
quandol dixo que non
conviene a rey de ser
muy fablador, nin que
dexiese 4 muy grandes
vocés lo que hobiese de
decir, fueras ende en el
lugar do conviniese,
porque el uso de las
muchas palabras

243 A capacidade da fala ¢ uma graga que o homem, e nenhum outro animal, possui. Portanto, visto que no
Titulo anterior, declaramos como o rei deveria ser em seus pensamentos; aqui desejamos mencionar como ele
deve ser com suas palavras. Além disso, mostraremos o que ¢ a palavra e no que ela traz beneficios; quantos
tipos existem e como devem ser pronunciadas. Também mencionaremos a injuria que resulta da fala quando nao
¢ pronunciada como deveria ser. - Tradugao Nossa

245 O mal como pena que vem aos homens se divide em quatro maneiras: a primeira pena ¢ relacionada ao fato
de ndo saber [...] - Traducdo Nossa.

246 O cérebro do homem néo pode, de acordo com a natureza, perceber com precisdo o que ¢ Deus; mas o melhor
conhecimento que o homem pode obter Dele ¢ obtido ao considerar as obras maravilhosas que Ele tem feito e faz
acadadia[...]. - Tradug@o Nossa.

247 Os antigos declararam que um comandante deve possuir quatro qualidades; primeiro, inteligéncia; segundo,
forca; terceiro, prudéncia; quarto, lealdade. [...] - Tradugdo Nossa

248 Um rei deve comer e beber em um horario conveniente, sempre que puder, desde que ndo seja muito cedo ou
muito tarde. Além disso, ele ndo deve comer, exceto quando tiver apetite para isso, e apenas coisas que trazem
saude e for¢a, e que ndo turvem o entendimento. Tudo o que ¢é servido a ele deve ser limpo e bem cozido: pois,
como disseram os sabios, comer foi instituido com o propoésito de viver, e ndo o viver com o proposito de comer.
Eles também declararam que uma das nobres qualidades que um rei deve possuir era o bom autocontrole, e de
maneira adequada, e para seu proprio beneficio. - Tradu¢do Nossa.
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envilece al que las
dice; et otrosi las
grandes vocés sacanle
de mesura, faciéndole
que non fable apuesto -
Partida 11, titulo IV
Ley I1.24

Corpo  Politico
tradigdo islamica

na

Retorica ¢ a habilidade
e exceléncia para
debater com outros
retdricos que sdo
também excelentes na
arte de persuadir sobre
cada possibilidade
dentro de uma
discussdo, sobre cada
uma das questdes
possiveis que devem
ser preferidas ou
evitadas. No entanto,
0s praticantes
habilidosos desta
faculdade o usam com
respeito as coisas que
sdo verdadeiramente
boas, enquanto aqueles
outros, que sdo astutos,
a usam com respeito as
coisas mas - al-Farabi,
2001. Ed. Charles
Butterworth, p. 35.

Debe estar dotado facil
y buena expression, de
modo que su lengua
ponga en términos
claros todo lo que debe
contener una claridad
perfecta - al-Farabi,
1995, p. 88-89.

Debe naturalmente ser
de buena memoria y
comprehension ~ para
todo lo que se le diga,
de modo que con su
entendimiento llegue a
conocer lo que pretende
inculcarle el que le esta
hablando y lo que
pretende inculcarle el
que le esta hablando y
lo que la cosa por si
mesma merece - al-
Farabi, ibid, Capitulo
XXVIIL

Debe ser amante de la
enseflanza y de la
instruccion y ser docil y
facil en aceptarla sin
apenarse por la fatiga de
ensefiar y sin que le
moleste el trabajo que la

enseflanza tiene que
producir - al-Farabi,
ibid, p. 88-89.

Debe ser sobrio en el
comer, en el comer y en el
uso del matrimonio.
Naturalmente debe estar
alejado del juego 'y
aborrecer el placer de que
esto viene. — al-Farabi - al-
Farabi, ibid, Capitulo
XXVIII.
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Convém ao governante ter controle em todas as instancias da sua vida, com destaque

para o controle dos apetites. Controle que pode ser entendido como continéncia do espirito de

acordo com os pressupostos da sua posi¢do inferior as virtudes, ja que ela ¢ uma disposicao

ativa do espirito e ndo uma qualidade que continua mesmo quando o individuo se encontra em

244 Sobre este assunto, Aristoteles falou ao rei Alexandre, como uma critica, quando lhe disse que ndo convinha
a um rei falar muito e que ndo devia pronunciar em voz alta o que tinha a dizer, exceto em um lugar onde fosse
adequado: porque o uso de muitas palavras torna desprezivel aquele que as pronuncia e, além disso, os tons altos,
com moderacdo excessiva, o impedem de falar com elegancia. Portanto, um rei deve ter o cuidado de ter suas
palavras uniformes e harmoniosas. Pelas palavras que ele pronuncia sobre assuntos que sdo improprios e sem
beneficio, e que ndo sdo graciosos ou elegantes naquele que as pronuncia; nem, por outro lado, para aquele que os
ouve; nem pode o ultimo receber corre¢do adequada ou bom conselho deles; pois tais palavras sdo intemperantes
e s3o chamadas de humildes, porque sao vis e deselegantes [...]. - Tradugao Nossa.
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estado de sono profundo. Enfim, o controle ativo e permanente das palavras que saem da boca
do rei, a preocupacdao com o contato com a bebida e com a comida, atividades inteiramente
relacionadas ao aspecto apetitivo da alma, todos estes aspectos da vida do rei se encontram
dentro de uma regra constitucional: “como el rey non debe cobdiciar 4 facer cosa que sea contra
derecho”?*°,

Como ja vimos, primeiramente temos a questdo do amor a comunidade politico-
religiosa, em seguida a capacidade do rei de fazer obedecer as leis, por amor ou por temor, o
que leva os membros da comunidade a motivacao de executar importantes tarefas do reino; em
terceiro lugar, as virtudes da justica, da prudéncia e do conhecimento, que promovem e
funcionam em conjunto com a continéncia, que ¢ como que o broche de todas as outras virtudes,
de uma perspectiva puramente politico-religiosa de carater secular.

Por isso, na perspectiva da Efica de Aristoteles e principalmente na perspectiva de um
aristotelismo arabe e das Partidas, a divisao entre prudéncia e justica ndo parece ser possivel:
ndo ¢ possivel ser bom sem a prudéncia, nem prudente sem a virtude moral da justica — e ser
bom rei, na praxis da convivéncia comunitiria (nas coisas de César), consiste mais na
continéncia do que na temperanga, ainda que esta ultima possua maior importancia, pensando
na economia da salvagdo e na esfera espiritual (se € que € possivel pensar nas duas esferas de

forma separada quando se aborda o periodo histdrico e literario em questio).

5.2 Convergéncias no corpo politico

Antes de continuar, ¢ preciso lembrar que Aristoteles, no século XIII, estd longe de ser
o filosofo grego de sua €época. Na verdade, ¢ ele um pensador traduzido, selecionado e
comentado — e, acima de tudo, convertido para as duas culturas..

Apesar das diferencas entre as visdes politicas e religiosas, apds a mudanga promovida
por esse aristotelismo, com o passar do tempo, as visoes cristd € muculmana sobre a autoridade
politica convergiram em certa medida, como estamos tentando demostrar. E j& arriscamos a
dizer que o ponto de convergéncia dos corpos politicos do rei — na Partida 11 e na tradi¢ao
islamica — estaria entre a obediéncia e a continéncia.

Quando, no inicio do século X, al-Farabi discutiu a cidade ideal, ele tinha em mente o

califado e a comunidade mugulmana, ndo como estes realmente existiam, mas como eles

249 Partida 11, Titulo V, Ley XIV.
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deveriam ser. Ele descrevia uma cidade virtuosa, cujos habitantes visavam a verdadeira
felicidade. al-Farabi e a tradigao crista politica do século XIII, e, apesar de representarem forcas
que se deslocaram em dire¢des opostas, ambas as tradigdes politicas, avancam paralelamente
em suas visoes sobre a natureza do fim d comunidade, que seria, através das leis, ética, justica
e virtudes politicas, o fim maior da felicidade do paraiso. No entanto, distante ja da visao
dualista do platonismo agostiniano da cidade, como frisa Cassirer, apesar de a Graca ainda ser
a causa remota da comunidade, sera o homem o construtor da ordem, o meio para a felicidade.
Consequentemente, ndo mais a separagao entre o reino temporal e celestial, concepgao de Santo
Agostinho calcado em Platdo, mas uma fusdo em uma unidade aristételica, caminho seguido
pelos filésofos do isla, como al-Farabi. Pensamento que culmina na forma como os juristas
desenvolvem a construcao desta comunidade nas Partidas.

Em sentido semelhante, ja no inicio do século IX, a figura do ulem4 havia se apropriado
da autoridade reivindicada por alguns dos primeiros califas, como a decisao do que era ou nao
doutrina ortodoxa e sobre a interpretagao da Shari'a. Como afirma Black, Deus fez de Adao seu
vice (califa) por causa de sua habilidade em predicar e de alertar sobre as coisas de Deus; os
governantes, portanto — assim como Addo ao imitar Deus ao lhe escolher —, ndo devem
promover pessoas inferiores a fungdo de lider, Dessa forma, na delegacdo de fungdes para
auxiliar no governo, deve ser respeitada a completa superioridade dos instruidos, o ulema?®.
Com isso, os ulemds podem ser entendidos, apropriadamente, como autoridades politico-
religiosas 2°1. Mas o poder espiritual do homem esté, da mesma maneira, estabelecido no Cordo:
“E com efeito, criamo-vos; em seguida, configuramo-vos; depois, dissemos aos anjos:
‘Prosternai-vos diante de Adao’. E prosternaram-se, exceto Iblis”%*2. Considerando tudo isso,
mesmo que a relacao entre o califa e os sultdes possa parecer uma relacao entre uma autoridade
religiosa e as autoridades politicas reais, podemos entender por que os juristas mugulmanos
sempre insistiram que o califa era o lider do povo e da terra no sentido unitério das duas esferas,
deixando de lado a relagdo entre o califa e o ulema.

No rastro do pensamento politico-religioso de base aristotélica do século XIII e do que
ha nele de semelhante com os pensadores mugulmanos, cumpre notar que, nas Partidas, temos

uma descri¢do do rei bastante proxima :

250 Black, 2001, p. 261.
251 Cordo 33,72.
252 Cordo 7: 11.
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Vicarios de Dios son los reyes cada uno en su regno puestos sobre las gentes para
mantenerlas en justicia et en verdad quanto en lo temporal, bien asi como el emperador
en su imperio. Et esto se muestra complidamente en dos maneras: la primera dellas es
espiritual segunt lo mostraron los profetas et los santos, a4 quien dié nuestro Sefior
gracia de saber las cosas ciertamente et de facerlas entender; la otra es segunt
natura, asi como mostraron los homes sabios que fueron como conoscedores de
las cosas naturalmente: et los santos dixieron que el rey es sefior puesto en la
tierra en lugar de Dios para complir la justicia et dar 4 cada uno su derecho, et
por ende lo llamaron corazon et alma del pueblo; ca asi como el alma yace en el
corazon del home, et por ella vive el cuerpo et se mantiene, asi en el rey yace la
justicia, que es vida et mantiniemento del pueblo de su sefiorio. Et bien otrosi como
el corazon es uno, et por ¢l reciben todos los otros miembros unidat para seer un
cuerpo, bien asi todos los del regno, maguer sean muchos, porque el rey es et debe
seer uno, por eso deben otrosi todos ser unos con ¢él para servirle et ayudarle en las
cosas que ¢l ha de facer. Et naturalmente dixieron los sabios que el rey es cabeza del
regno; ca asi como de la cabeza nacen los sentidos por que se mandan todos los
miembros del cuerpo, bien asi por el mandamiento que nace del rey, que es sefior et
cabeza de todos los del regno, se deben mandar, et guiar et haber un acuerdo com ¢l
para obedescerle, et amparar, et guardar et endereszar el regno onde ¢l es alma et

cabeza, et ellos los miembros - Partida 11, Titulo I, Ley V.2

Ess texto enfatiza o carater uno do rei quanto ao poder nas duas esferas, semelhante ao
pensamento de al-Farabi e dos outros filosofos da mesma cultura politica-religiosa. Se a questao
das investiduras dos dois poderes nunca teve uma resolugdo facil em ambiente cristdo romano,
no Isla, desde o século VII, a religido e a politica ficaram envolvidas naquilo que chamamos de

Lei outorgada pela autoridade divina, por meio de um profeta-rei. Mais ainda, Maomé¢, ao

253 Os reis, cada um em seu reino, sdo os vigarios de Deus, nomeados acima das pessoas para manté-las na justi¢a
e na verdade nas questdes temporais, assim como um imperador faz em seu império. Isso é explicado de duas
maneiras. A primeira ¢ a respeito do aspecto espiritual, como os profetas e os santos, aos quais Nosso Senhor
conferiu o favor de saber sobre as coisas e fazé-las e como devem ser entendidas. A segunda ¢, como os homens
sabios que estavam familiarizados com todas as coisas de uma maneira natural, explicaram de acordo com a
natureza. Os santos declararam que um rei ¢ colocado na terra no lugar de Deus, a fim de dispensar plenamente a
justica e dar a cada um os seus direitos e, portanto, o rei é chamado de coracdo e alma do povo. Ja que, como a
alma esta contida no coragdo do homem, e por meio dela o corpo vive e é sustentado; assim também, a justica, que
¢ a vida e o sustento do povo, ¢ inserida no rei. Além disso, como o coragdo ¢ um, e dele todos os outros membros
do corpo recebem a unidade, a fim de constituir um corpo; assim também, todas as pessoas de um reino, embora
possam ser muitas em numero, pela razdo de que o rei é, e deve ser, apenas um, devem se unir a ele, para servi-lo
e ajuda-lo em todas as coisas que ele tem que fazer. E, naturalmente, os sabios declararam que o rei é a cabega do
reino, pois, como da cabega se originam os sentimentos pelos quais todos os membros do corpo sido controlados;
assim também pelos comandos que se originam do rei, que € o senhor e cabega de todo o povo de seu reino, eles
devem ser dirigidos e guiados e agir em harmonia com ele, para obedecé-lo, apoiar, proteger, e engrandecer o
reino, do qual ele é a alma a cabega, e eles sdo os membros. - Tradug@o Nossa.
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promulgar a Lei, dirigiu-se ndo apenas aos arabes: "Prega a seus parentes mais préoximos, mas

também a todos os homens. Diga: Homens! Eu sou o0 Mensageiro de Deus para todos vocés"?>,

Assim, o Legislador governa nao s6 a vida e o comportamento de cada homem, mas também a
vida e conduta nas suas relagdes mutuas e mais intimas, ou seja, a estrutura social como um
todo, por meio da Lei que fez conhecer e revelou ao seu profeta-rei. Por essa razdo, o profeta-
rei, ou melhor, o representante da Lei possui as duas investiduras, cabendo-lhe governar nao
apenas os assuntos espirituais: todas as leis sao ditadas por Al4 e ndo por um representante que
interpreta a antiga lei sobre o prisma da constitui¢do romana.

Na Partida 11, a propria descricdo da palavra “rei” insere em seu escopo 0s assuntos

espirituais, conforme este trecho ja citado, mas nao de forma mais extensa:

Rey tanto quiere decir como regidor, ca sin falla a él pertenesce el gobernamiento del
regno, et segunt dixieron los sabios antigos, sendladamente Aristoteles en el libro que
se llama Politica, en el tiempo de los gentiles el rey non tan solamente era guiador
et cabdiello de las huestes, et juez sobre todos los del regno, mas aun era sefior
sobre las cosas espirituales que estonce se facien por reverencia et por honra de los
dioses en que ellos creien, et por ende lo llamaban rey, porque regie tambien en lo
temporal como en lo espiritual. Et sefialadamente tomo el rey nombre de nuestro sefior
Dios, ca asi como ¢l es dicho rey sobre todos los otros reyes, porque dél han nombre,
et él los gobierna et los mantiene en su lugar en la tierra para facer justicia et derecho;
asi ellos son tenudos de mantener et de gobernar en justicia et en verdat & los de su
seflorio. Et aun otra manera mostraron los sabios por que el rey es asi llamado, et
dixieron que rey tanto quier decir como regla, ca bien asi como por ella se conoscen
todas las torturas et se endereszan, asi por el rey son conoscidos los yerros et

enmendados - Partida 11, Titulo I, Ley V1.2%®

A formacdo da comunidade, uma necessidade sentida pelos éarabes a partir da

transformagao econdmica e social no século VI, abarcava, de acordo com o Cordo, todas as

254 Cordo, V11, 15810.

255 A palavra rei significa governador, pois, sem divida, o governo dos reinos pertence a ele; e, os antigos sabios,
e especialmente Aristoteles, no livro chamado Politeia, disseram, no tempo dos pagaos, que o rei ndo era apenas o
lider e o comandante dos exércitos e o juiz de todos no reino, mas ele também era senhor em assuntos espirituais,
cujas cerimonias eram entdo realizadas por meio de reveréncia e honra aos deuses. Por isso foram chamados de
reis, porque governam tanto em assuntos temporais como espirituais. E o rei derivou seu nome especialmente de
Nosso Senhor Deus, pois, como Ele ¢ chamado de rei de todos os reis, porque eles derivaram seu nome Dele e Ele
0s governa, e os mantém em seus lugares na terra, a fim de dispensar a justiga e lei; assim, eles sdo obrigados a
manter e proteger as pessoas em seus dominios na justiga e na verdade. Os sabios também afirmaram outra razao
pela qual o rei € assim chamado, pois declararam que rei significa regra, pois, como por meio dele todas as curvas
sdo detectadas e endireitadas, também, por meio do rei, os erros sdo descobertos e corrigidos. - Tradugdo Nossa.
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sociedades étnicas, linguisticas ou mesmo as confessionais, por serem objeto do plano divino
de salvacdo e de condugdo a obediéncia. Considerando que na passagem acima o rei € a propria
regra tanto para os assuntos temporais quanto os espirituais, vemos como o jurista da Partida
tangencia com o pensamento muculmano politico aristotélico, como em al-Farabi .

Essa politica aristotélica em al-Farabi e nas Partidas da cidade una e “perfeita” feita
pelas partes da comunidade e uno organicamente — como a concep¢do de Tomdas de Aquino
sobre a unicidade entre corpo ¢ alma — ¢ com Deus como a causa remota e fim. exigiu um
regime politico voltando-se mais para um direito positivo. No sentido de um sistema de governo
em que a lei religiosa) fosse, a0 mesmo tempo, a lei civil e lei divina, um regime que governasse
todas as manifestacdes da vida humana, tanto em seu aspecto individual como social e politico,
tornando-se um guia para a politica. O carater de qualquer membro da comunidade foi definido
em termos intrinsecamente religiosos, ou melhor, no &mbito da relacdo entre cada membro com
Deus (a Lei).

Por meio dessa forma determinada da politica os cidaddos em al-Farabi podem ser
governados para atingir o maior dos fins praticos propostos em conjunto com as leis e as regras
consuetudinarias: a plena realizagdo de forma ativa da vontade divina pelo rei, além da
participagdo ativa da razdo humana de todos do reino na realizagdo da justica e das leis da
cidade. Esta premissa tdo basilar da filosofica de al-Farabi tem paralelo nas linhas das Partidas:
“El rey, que es sefior et cabeza de todos los del regno, se deben mandar, et guiar et haber un
acuerdo com €l para obedescerle, et amparar, et guardar et endereszar el regno onde ¢l es alma
et cabeza, et ellos los membros?°®. Na Partida II ha dois titulos que tratam do povo com 9 e 26
leis, respectivamente, cujo conteudo dos titulos tratam do deveres e virtudes do povo, como
amar a Deus e o porqué -Titulo XII, Leys I-IX, além de como devem defender o rei — Titulo
XIII, Ley XXVI. Em suma, a cidade dos homens, ou a Cidade Ideal, ¢ a plena realiza¢do da
vontade divina na terra, € quem a garante e protege ¢ a cabega eleita como a representante dessa
vontade. Assim como dita a ley VII da segunda Partida: “otra razon espiritual segun dicho de
los profetas et de los santos por que fueron los reyes; et esta es que la justicia que nuestro sefior
Dios habie 4 dar en el mundo porque los homes viviesen en paz et en amor”. Para possibilitar a
felicidade verdadeira, seria imprescindivel a presenca do rei ou do clero. A partir das mudancas
da filosofia politica do século XIII, a perspectiva da felicidade apenas calcada na salvagao

foilevada para fora do hortus conclusus com o corpo politico de Cristo. Possibilitando uma

256 Partida 11, Titulo II, Ley L.
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realizacdo no século através do bem comum da justica e do bem-estar dos cidadaos através da
paz, como esta no pensamento de Marsilio de Padua. Por isso, reitera-se o imediatismo da moral
e da ética do rei e dos cidadaos, donde a continéncia seria a qualidade de primazia dentro de
um aspecto politico-religioso, com o inico objetivo de o rei ser o espelho da lei para o povo e,
assim, garantir o seu bom comportamento.

A concepgao aristotélica da causa primeira, adotada pela filosofia de al-Farabi, embora
contrarie a concepg¢ao da trindade cristd, assume uma causa de tudo, ndo apenas do que ha nas
esferas celestes, mas também da motivagdo do lider da Cidade Ideal. Dessa forma, a politica e
a comunidade humana tém a causa primeira como seu espelho e, por reflexo e
representatividade, o lider seria esse espelho. Cabe ao rei, portanto, manter-se como reflexo

perfeito da causa primeira:

El intelecto agente estd destinado por su naturaleza y substancia a velar por todo lo
que le prepara y le da el cuerpo celeste. Cualquier cosa procedente de él que pueda
recibir de cualquier manera la liberacion y separacion de la materia, el intelecto tiende
a liberarla de la materia y de la privacion, y ella llega a estar en un grado mas cercano
al suyo. Asi, los inteligibles que estan en potencia se convierten en inteligibles en acto;
y lo mismo, el intelecto que esta en potencia se realiza como intelecto en acto.
Ninguna otra cosa, excepto el hombre, puede ser asi; ésta es la felicidad ultima, que
es la perfeccion mas excelente que puede alcanzar el hombre - al-Farabi, 1995, p. 79-

81.

Segundo Ramoén Guerrero, al-Farabi considera que o processo cognitivo humano € “um
continuo aperfeicoamento ontologico do homem”. Somente o homem pode contemplar as
formas puras, mas apenas aqueles que alcancaram o grau de conhecimento e sabedoria
suficiente o fazem. Somente esses podem se aproximar o mais perto possivel do intelecto
agente. Nesse ponto exato estd a intercessao com Aristoteles, ja que o filosofo grego relacionou
a felicidade com o conhecimento e o aperfeigoamento. Por isso, para uma verdadeira
comunidade de felicidade, o requisito de um governante sabio e pleno de desejo pelo
conhecimento, que inflame no povo as virtudes, torna-se imprescindivel. E para isso ocorrer,
esse governante deve buscar a perfeicdo acima de tudo, o que coaduna com as varias leis das
Partidas que zelam por quase todas as instancias da vida do rei, pois, para haver um bom reino,

0 povo “ndo deve seguir aquelas pessoas que instam a, sendo humanas, pensar em coisas
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humanas, e sendo mortais, a pensar no que é mortal”?®’. No mesmo sentido, al-Farabi pressupde
que a felicidade ¢ responsabilidade do “verdadeiro rei”, aquele que ¢ inspirado, um homem que

nao necessita de mediador entre si e o intelecto agente:

El que es gobernante primero de manera absoluta no necesita para nada de hombre
alguno que le gobierne, sino que a ¢él ya se le han realizado en acto las ciencias y los
conocimientos y no tiene necesidad de ningiin hombre que lo guie en algo, pues
dispone de una excelente percepcion de cada una de las cosas particulares que debe
hacer; también es capaz de guiar excelentemente a todos los otros hacia todo aquello
que les ensefla, es capaz de utilizar a todo aquel que realiza alguna de las acciones
para las que esta preparado, y es capaz de determinar, definir y dirigir esas acciones

hacia la felicidad - al-Farabi, 1995, p. 103-104.

Um rei, partindo desses pressupostos, tem em seu escopo essas responsabilidades que
se resumem na felicidade da comunidade. E nessa mesma perspectiva que as Partidas foram
produzidas: “porque de la boca del rey salle vida et muerte & su pueblo, et honra et deshonra, et
mal et bien”. Os juristas de Afonso X, ao falar sobre as palavras que saem da boca do
governante, recorrem a Deus, o modelo maior de suas vidas, para que os auxilie no controle da
lingua, utilizando a imagem do governante da lei antiga, o rei David, a fim de mostrar um

espelho de continéncia com as palavras, um exemplo calcado em um rei profeta:

Pon sefior guarda 4 la mi boca et cerradura de puerta 4 los mis labios: et por eso dixo
puerta sefialadamente, porque la podiese abrir para decir. Onde el rey que desta guisa
non guardase su boca, et usase & decir las palabras desconvenientes que desuso
deximos, darle hie Dios por ende muy grandes penas en este mundo - Partida II, Titulo

IV, Ley IV.%8

Palabra es donayre que los homes han tan solamente, et non animalia ninguna. Onde

pues que en el titulo ante deste fablamos qual debe el rey seer en sus piensamientos,

257 Etica a Nicomaco X,7,1178 a 5-8.

258 O Senhor, guarda minha boca, ¢ pde uma fechadura e uma porta em meus ldbios. "Ele mencionou
especialmente uma porta, a fim de que pudesse ser aberta para falar palavras que fossem adequadas, e ser fechada
para calar aquelas que ndo deveriam ser proferidas. Por essa razdo, onde um rei ndo guarda sua boca desta forma,
e esta acostumado a proferir as palavras improprias que mencionamos acima, Deus infligira puni¢do severa sobre
ele neste mundo; pois Ele causara aos homens observar o desprezo por suas palavras ousadas ao falar mal dele,
isso por meio de vinganga, além da puni¢do no outro mundo, Deus vai impor a ele a pena por falar mal que é um
grande pecado e causa muita tristeza a Deus [...] - Traducdo Nossa.
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queremos aqui decir qual ha de seer en las palabras que nacen dellos - Partida 11,

Titulo 1V, caput.

Considerando a lei V do terceiro titulo da segunda Partida, fica clara a preocupagao do
legislador com cada aspecto da vida do governante, ja& que dele depende a felicidade da
comunidade. Conforme al-Farabi, o lider “debe ser amante de la enseflanza y sin apenarse por
la fatiga de ensefiar y sin que le moleste el trabajo que la ensefianza tiene que producir’?®°.
Podemos ver que o filésofo deixa claro como a vida de um governante deve ser cercada de
movimentos que o levem para o aperfeigoamento moral, a ponto de nem mesmo a fadiga poder
interromper o desejo de ensinar e buscar o conhecimento, um verdadeiro espirito circunspecto,
ou seja, continente. Assim, como manda a prescri¢cdo da Partida 11, o rei ndo deve ser muito
vicioso (“Ley V: Que el rey non debe cobdciar ser muy vicioso”), o proprio titulo da lei

sugerindo uma continéncia moderada, sem que se prescreva um controle absoluto dos prazeres

carnais. Assim, “non conviene al rey cobdiciar ser muy vicioso”,

ca el vicio ha en si tal natura, que quanto el home mas lo usa, tanto mas lo ama, et
desto vienen muy grandes males, ca mengua el seso et la fortaleza del corazon, et por
fuerza ha 4 dexar los fechos quel conviene de facer por sabor de los outros que lo
llaman al vicio, et demas quando el home mucho se da 4 ¢l usandol, non se puede
despues departir de €1, et tdmalo por costumbre, de manera que se torna com en natura

- Partida 11, Titulo 111, Ley V.

Para defender essa ideia, o autor da Partida lanca mao das palavras de Salomao e de
outras autoridades religiosas: “Et todas estas cosas que desuso son dichas que fablan en guarda
del corazdn, acuerdan con la palabra que el rey Salomon dixo, que en todas guisas debe home
puilar en guardarle como cosa onde salle vida et muerte”. Assim também com relagdo a reserva
no ato de comer, pois nao ¢ censuravel satisfazer um prazer, mas sim a entrega total a ele: “Se
vocé encontrar mel, coma apenas o suficiente, para que nio fique enjoado e vomite”?%°. A letra
da lei, até o titulo XI, deixa claro, apos toda a argumentacdo a respeito da vida do rei, que ele

ndo deve se entregar em demasia aos prazeres: “el rey que ha de haber cuidados et trabajos para

259 al-Farabi, La Ciudad Ideal, XX VIII.
260 Provérbios 25:16-17.
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mantener su pueblo en justicia et en derecho, non ha 4 tomar tanto del vicio, quel destorbe

en ello

99261,

Otrosi el rey que ha de haber cuidados et trabajos para mantener su pueblo en justicia
et en derecho, non ha 4 tomar tanto del vicio, quel destorbe en ello; ca dexando €l por
sabor de su cuerpo bondat, sin la avoleza et la malestanza que farie quando 4 lo deste
mundo, darle hie Dios por pena en el outro todos los desabores que seer podrien
porque se echara & seguir mas su voluntad, que non al servicio que era tenudo de

facerle - Partida 11, Titulo III, Ley V.22

De acordo com o principio de que a virtude do povo esta condicionada ao corpo politico

do rei, “el rey non debe cobdiciar en su corazon grandes honras ademas”, a fim de que ndo se

torne um espelho de corrupgao, ou seja, um espelho de tirania:

Sobejanas honras et sin pro non debe el rey cobdiciar en su corazon, ante se debe
guardar mucho dellas, porque lo que es ademas non puede durar, et perdiéndose 6
menguandose torna en desonra; e t la honra que desta guisa es siempre viene dafio
della al que la siegue, nasciendol ende trabajos, et costas grandes et sin razon,
menoscabando lo que tiene por lo al que cobdicia haber. Et sobre esto dixieron los
sabios que non era menor virtud guardar home lo que tiene que ganar lo que non ha:
et esto es porque la guarda viene por seso, et la ganancia por aventura. Et por ende el
rey que guarda su honra, de guisa que todavia crece en ella et non la mengua, et sabe
guardar lo que tiene de manera que lo non pierde por lo al que cobdicia ganar, aqueste
es tenido por de buen seso et que ama lo suyo, et es sabidor de lo levar & bien; et al
que esto face guardale Dios en este mundo que non reciba deshora de los homes, et
en el otro que non sea deshonrado con los malos en el infierno - Partida 11, Titulo II1,

Lei III

O pensamento de al-Farabi coaduna com todo o titulo V dessa Partida no que se refere

as qualidades do lider da cidade ideal:

261 Partida 11, Titulo 111, Ley V.

262 [...] um rei que é compelido a passar por cuidados e sofrimentos a fim de manter seu povo na justi¢a e no
direito ndo deve ser dado ao vicio que o impeca de fazer seu trabalho; pois, se ele o negligenciar por causa do
prazer corporal, deixando a vileza e a ma fama que ele trouxe sobre si se alastrar neste mundo, por isso, Deus
infligira a ele no proximo mundo, como puni¢ao, todos os problemas possiveis [...] - Tradugdo Nossa
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El jefe [...] debe ser sobrio en el comer, en el beber y en el uso del matrimonio.
Naturalmente debe estar alejado del juego y aborrecer el placer que de eso viene.
Debe amar la sinceridad y verdad y a los que la aman, como también debe
aborrecer la mentira y a los que la siguen. Debe ser magnanimo, amante del honor
y dignidad, [...]. Los dirhemes y los dinares y demas cosas mundanas sean para ¢l
despreciables. Ame la justicia y a los que la buscan; aborrezca la injusticia y la
opression o tirania [...]. Debe ser recto, docil, sin mostrar dificultad en dejarse
corregir, ni ser obstinado ni duro, cuando se le invita a lo justo; al contrario, mostrar
dificultad em dejarse llevar cuando se le invita a lo maloy desonesto - al-Farabi,

Ciudad Ildeal, XXVIII.

Os juristas das Partidas nao se distanciam dessa enunciacdo, na verdade a

complementam e problematizam, juntamente com o ato de falar:

Et sobre esta razon fablo Aristoteles al rey Alexandre como en manera de castigo,
quandol dixo que non conviene a rey de ser muy fablador, nin que dexiese & muy
grandes vocés lo que hobiese de decir, fueras ende en el lugar do conviniese, porque
el uso de las muchas palabras envilece al que las dice; et otrosi las grandes vocés

sacanle de mesura, faciéndole que non fable apuesto - Partida 11, Titulo IV, Lei I1.2%3

Desconvenientes non deben seer las palabras del rey, et serien tales en dos maneras:
la primera como si las dixiese en grant alabanza de si, ca esta cosa que estd mal 4 todo
home, porque si ¢l bueno fuere, sus obras le alabaran, et segunt dixo Séneca el
filosofo, quien mucho se alaba envilesce su honra: et otrosi dixo el rey Salomon, la

boca de otri te alabe et non la tuya - Partida 11, Titulo IV, Lei IV.?

Considerando que, para o fazedor das /eyes ser obedecido, deve ser apresentar como um
modelo de virtudes desde a mais tenra idade, os legisladores das Partidas parecem sempre

estimular a nobreza a pratica da exceléncia moral e da perseveranca nas virtudes:

263 Aristoteles falou ao rei Alexandre, em tom de critica, quando lhe disse que ndo convinha a um rei falar muito
e que nao devia pronunciar em voz alta o que tinha a dizer, exceto em um lugar onde fosse adequado, porque o
uso imoderado de palavras torna desprezivel aquele que as pronuncia e, além disso, os tons altos, com moderacao
excessiva, o impedem de falar com elegancia. - Tradugdo Nossa.

264 As palavras do rei ndo devem ser improprias, € ha dois tipos. Primeiro, falar grandes louvores de si mesmo,
isso € algo que dificilmente levara qualquer homem ao renome, pois, se ele for bom, suas obras o louvardo; e como
Séneca, o filosofo, disse, aquele que se elogia muito, degrada sua prépria honra. - Tradugdo Nossa.
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Que el rey debe facer sus fechos en buen continente: Non tan solamente debe el rey
seer guardado en las maneras de obrar que son de dentro del cuerpo, segunt mostramos
en las leyes ante desta; mas aun se debe guardar de otras dos que son de fuera, et ven
cutianamente los homes; ca en esto debe el rey seer muy apuesto, tambien en su andar
como en estar en pie, et otrosi tal quando comiere 6 beber, et otrosi en su yacer, et aun

quando dixiese alguna razon - Partida 11, Titulo V, Lei IV.2%

5.3 Continéncia e o aspecto apetitivo

A continéncia, portanto, surge nessa ultima lei como a qualidade sine qua non do rei,
numa espécie de inversdo de hierarquia entre a virtude da temperanga e a qualidade inferior da
continéncia. O que nos importa no momento ¢ como essa qualidade estabelece varias regras
comportamentais para aspectos cotidianos da vida do rei, como o ato de comer.

Um padrdo tipico do continente, ao contrario do temperante, ¢ o autocontrole dos
desejos, que recebe respaldo de uma razio ainda seduzida por eles. Um rei temperante possui a
razao que nao mais se deixa levar tdo facilmente pelos desejos desmedidos e contrarios a lei.
As regras, para o rei, quanto a isso, envolvem desde o “andar que non lo faga mucho apriesa
nin muy de vagar”, até que muito menos o rei deve “estar mucho en pie”, a menos que fosse
para rezar as horas e assistir as missas. A lei continua mostrando como o rei ndo deve agir. Por
exemplo, ndo deve nem parar num local por muito tempo, nem sair abruptamente. Com relagao
a comida, o legislador toma o cuidado de mostrar como sdo aspectos da vida que os homens
“non pueden muy bien guardar por la grant cobdicia que han en ello”. Por isso, o rei deve ter
mais zelo em ser continente quanto a esses desejos. Ja que estes apetites estao relacionados a
sobrevivéncia do corpo e da saude, a facilidade para ser desregrado ¢ maior. Inclusive nas
“palavras e com o gestual”, o rei deve buscar a continéncia, e, por fim, como de costume na

producdo das Partidas, o legislador garante respaldo ao seu texto com a autoridade dos antigos:

Ca los sabios, que pararon mientes en todas las cosas, mostraron que los reyes deben
guardar todo esto que deximos, de manera que lo fagan muy apuestamente, et porque

los homes toman exemplo dellos de lo que les veyen facer: et sobre esto dixieron por

265 O rei nao so6 deve ter cuidado nos dois tipos de a¢do que se relacionam com o interior de seu corpo, como
mostramos nas leis anteriores, mas também deve ter cuidado com relagdo aos outros dois, que sdo exteriores, € se
relacionam as relagdes didrias com os homens. A primeira coisa que desejamos falar é sobre seu comportamento,
pois, nisso o rei deve ser muito correto, tanto ao andar como ao ficar em pé; também sentado e andando a cavalo;
bem como quando ele come ou bebe, e quando se deita, ou mesmo quando ele da uma razdo para alguma coisa; e
quanto ao seu andar, ndo deve ser muito rapido, nem deve ser vagaroso. - Tradu¢ao Nossa.
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ellos que son como espejo en que los homes veen su semejanza de apostura ¢ de

enatieza - Partida 11, Titulo V, Lei I'V.%6¢

A partir da autoridade dos antigos, mais precisamente da antiga Lei, o legislador aborda
o ponto principal quanto ao papel do rei: ele deve buscar a continéncia, ja que os homens
buscam nele um exemplo, a ponto de os antigos o chamarem de espelho no qual os homens
buscam a imagem da amabilidade ou de seu contrario, no caso de o rei ser um ditador.

No lastro dos pressupostos do comedimento e da continéncia em todas as agdes, o0 povo
deve progredir moralmente pela formacdo de hébitos corretos em comunidade e, além disso,
deve continuar fiel a tais influéncias de origem divina. Por outro lado, devem ser impostas
puni¢des e penalidades as pessoas que desobedecerem aos exemplos e as leis, enquanto as
incorrigivelmente mas devem ser “definitivamente banidas”, como ditam as leis da segunda
Partida. Os exemplos do representante das leis podem ser identificados como parte dos
costumes dos fueros e, assim, tendo um carater mais efetivo do que leis escritas. Esses exemplos
reforcam as leis e sua efetividade, com o proposito maior de trazer ao reino a felicidade da
cidade ideal, em consonancia com a ideia do mundo renascens.

Essa cidade feliz parece necessitar de poucos recursos exteriores: ela seria a imagem
dos representantes da lei. Claro que essa demanda somente pode ser pensada por meio de uma
felicidade dependente de uma exceléncia moral nos moldes aristotélicos. A felicidade
pressupde, de fato, duas coisas essenciais a vida, tarefas do estadista: tanto as relacionadas ao
bem-estar do corpo — alimento, dgua, mostrando assim a ligacdo com a terra — quanto as
atinentes ao papel do profeta ou filésofo. A conclusao a que se chega ¢ que ndo ha grandes
diferencas entre as duas, pois, como veremos na leitura do restante do titulo V da Partida II —
entre outros titulos —, a propria imagem idealizada do rei serve para ambas as tarefas. Como
podemos ver nas leis acima descritas, ha um interesse — que tangencia o universo do escripulo
—na formag¢do moral e em cada particularidade da vida do rei, inclusive as relacionadas com as
poténcias apetitivas da alma.

Isso se explica principalmente porque, por meio da formagdo do rei — inserida na

segunda Partida —, ele obedece a Lei por temor — o amor paulino ficando em posi¢ao

266 Os antigos sabios, que consideraram tudo minuciosamente, mostraram que os reis devem observar tudo isso
que mencionamos, a fim de que possam agir com propriedade; e isso porque eles estdo vivem mais isso, € porque
sao mais nobres, pois € algo que € especialmente adequado para eles, pois os homens imitam seu exemplo naquilo
que os veem fazer. Com respeito a isso, os antigos sabios diziam deles que se assemelhavam a um espelho, no qual
os homens veem suas imagens, quer exibam elegancia ou seu oposto. - Tradugao Nossa.
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secundaria, ja que essa virtude seria uma consequéncia de uma vida contemplativa. E como a
politica sempre possuiu um aspecto objetivo e atrelado ao interesse coletivo, em detrimento do
particular, um reino, em sua praxis, nao se consolida por meio de subjetividades. Ainda que
vivendo essa Lei de uma perspectiva intima, diante de Deus e do confessor, o rei acaba por
conduzir a comunidade a Cidade Ideal de al-Farabi, principalmente se observarmos a légica da
politica das Partidas com o pressuposto de um tratado legalista, ou seja, uma unificagdo das leis
de varios fueros. Ainda que ndo colocada em pratica na época de sua produgdo, as Partidas
encerram em seu contetido, ao tratar da importancia das leis unificadas, um tom semelhante da
conceituacdo de lei de Marsilio. Isto ¢, a lei regula tudo, inclusive modera o governante, se este
nao for prudente — Defensor da Paz 11, XXIII,3. Chegando ao ponto de Marsilio negar o Direito

Natural como sentido verdadeiro das leis de uma comunidade?®’

, ndo que al-Farabi chegasse a
este ponto muito menos as Partidas, mas tanto em Cidade Ideal quanto nas Partidas, o direto
promulgado pela razdo humana (em conjunto com a prudéncia e com a continéncia) ganha
destaque. Desa forma, o rei, como um espelho, leva o povo a obedecer as leis?®®, também por
temor, como haviamos dito acima, as leis promulgadas pelo representante divino. Dessa forma,
a continéncia dos reis, que supera todas as outras em bem-aventuranga, deve ser essencialmente
contemplativa, por envolver agcdes conscientes em todos os aspectos de sua vida. E como, entre
essas atividades, as que tiverem mais afinidade com a Lei divina serdo as que proporcionarao a

felicidade, € necessario agir com moderacdo consciente e controlada, de modo que cabe ao

governante levar uma vida continente em todas suas a¢des, de forma sistematica e vigilante:

Obra es cosa que se comienza, et se face et se acaba por fecho, et tomose de una
palabra de latin 4 que dicen opus, que quiere decir como obra, et son tres maneras
della: la primera se face dentro del home, asi como para gobernamiento del cuerpo 6
para facer linage; et la segunda es de fuera, asi como en el comer, et en beber, et en el
contenente; la tercera es en maneras, et en costumbres, et en las otras bondades & que

llamam virtudes, 6 en lo contrario dellas - Partida 11, Titulo V, Lei 1.25°

267 Brett, 2005, p; 16

268 Por isso o rei, como um defensor das leis, tem mais destaque do que como um fazedor de leys.

269 O trabalho ¢ algo que realiza e termina o que o homem pensa e planeja. Visto, portanto, no Titulo anterior, no
qual tratamos do que o rei deve ser em suas palavras, desejamos declarar aqui o que ele deve ser em suas obras.
Devemos, entdo, mostrar o que significa trabalho; por que é assim chamado; quantos tipos existem; no que sao
produtivos em beneficios quando sdo bem-feitos; € como o trabalho pode causar ferimentos quando ndo ¢ feito
corretamente. Isso ¢ explicado nas leis deste Titulo.- Traducdo Nossa.
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Como se V€, os juristas preocupam-se em registrar o que seria “obra”, remetendo ao
latim opus e dividindo seu significado em trés esferas: a primeira se faz no interior do homem,
como o controle do corpo e a capacidade de gerar filhos; a segunda, quanto aos assuntos
externos ao corpo, como comer, beber e vestir; por fim, a terceira, nas maneiras € nos costumes
e nas virtudes em geral, ou no contrdrio das mesmas. Isso s6 confirma a importancia da
continéncia, ja que as acdes do rei, nas suas trés formas, precisam ser mensuradas em todas as
instancias, desde as mais corriqueiras, dos comezinhos da vida, até as mais complexas.

Com efeito, vamos observar como esta qualidade ¢ tratada na tradicdo cristd e,
posteriormente, na islamica, com base na filosofia de Aristoteles. Tomas de Aquino afirma em
seu Suma Teolodgica que as concupiscéncias viciosas nao se encontram em Cristo, mas, nem por
isso, se exclui que ele tenha possuido a virtude da temperanga, que ¢ tanto mais perfeita no
homem quanto mais o homem esta desprovido de concupiscéncia. A continéncia nao seria
propria de Cristo, mas, por ser vinculada a temperancga, estaria em espécie na temperanga
perfeita de Cristo, o que justifica a tradi¢do da Igreja na qual ele € por inteiro Deus e por inteiro
homem — homem perfeito como Adao antes da queda. Entendendo a continéncia do mesmo
modo que o aristotelismo medieval a entende, pelo fato de ter tido todas as virtudes, Cristo nao

teve a continéncia, que ndo € virtude, mas algo inferior a virtude:

Como na Segunda Parte se demonstrou, todas as virtudes sdo possuidas simultaneamente.
Ora, a Cristo ndo convinha ter simultaneamente todas as virtudes; como é o caso da
liberalidade e da magnificéncia, cujos atos recaem sobre as riquezas, que Cristo desprezava,
segundo o Evangelho: O Filho do homem ndo tem onde reclinar a cabega. E também a
temperanca e a continéncia, que reprimem as concupiscéncias depravadas, que em Cristo ndo
existiam. Logo, Cristo ndo tinha as virtudes. - Suma Teolodgica, Livro I, Q. 7, Art. 2.

Também nisso, ainda segundo Aristoteles, difere o temperante do continente: o primeiro
ndo possui as concupiscéncias viciosas de que sofre o primeiro.?’°

Todavia, na tradigdo politico-religiosa, a continéncia teria uma posicao de destaque, algo
destacado por al-Farabi e repetido nas Partidas. Uma das motivagdes do Isla para dar tal relevo
a continéncia decorre de o livre arbitrio ser indissociavel da ideia de que ndo ha nenhuma

relagdo entre o homem e Deus, o que reforca a unidade de Deus. No entanto, sua concepgao do

livre arbitrio estd eivada da concepcdo de que ndo ha uma natureza divina no homem que o

270 Toda esta discussdo acerca da continéncia na pessoa de Cristo esta desenvolvida no segundo artigo da sétima
questdo que trata da graca de Cristo como homem particular. A conclusdo de Tomas de Aquino, apds argumentar
que em Cristo ndo havia nenhuma virtude e muito menos a continéncia, por ele ser de natureza superior. No entanto,
Tomas conclui que devido a graga em Cristo ser abundante, suas virtudes existiam em abundancia.
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ajude a superar seus vicios, o esfor¢co cabendo todo ao crente. Ao mesmo tempo, contudo, o
Cordo, em varias passagens, mostra como Deus ou cegou os homens ou deu-lhes a capacidade
de enxergar a verdade.

Esse raciocinio fortalece a premissa basica de que o mérito da continéncia consiste
principalmente na vitdria sobre os prazeres — como ensina também Tomas de Aquino?’* — o que,
no islamismo, se configura como vitoria contra a desobediéncia das leis comunitarias, sem
interesse real em questdes idiossincraticas. E assim que a continéncia avanga sobre todos os
aspectos da vida. Aristoteles deixara claro que a continéncia € inferior, por ser uma
consequéncia ou condi¢do de qualquer uma das virtudes. Ela ocuparia todo o ser de uma pessoa
fosse temperante como consequéncia da temperanca, ndo o contrario, ou seja, no controle
sempre consciente de sua concupiscéncia, ao contrario da temperanga natural, e por vezes sem
o conhecimento consciente do individuo. Al-Farabi define bem a diferenca como a mesma entre
“quem suporta uma grande dor que tenha e quem ndo sofre nem sente dor: e assim também
diferem o moderado do continente”. O moderado, ou temperante, somente age dentro do que a
lei o obriga, “a lei a respeito do comer, beber e copular”, e em nada o temperante deseja algo
distinto do que lhe dita a lei. Por outro lado, o continente tem o desejo, que ainda seduz a razao
de forma contumaz, voltado para coisas distintas da lei, por isso, apesar de agir a favor da lei,
seus desejos sdo contrarios a ela. No entanto, o continente, em muitos casos, substitui o virtuoso,
principalmente no caso do governante?’?. Em outras palavras, a pessoa incontinente, sabendo
que age mal, age em decorréncia de suas emocdes, enquanto a pessoa dotada de continéncia, se
sabe que seus desejos sio maus, recusa-se a segui-los gracas a razao?’°,

Na verdade, o consenso entre os pensadores a respeito da continéncia decorre do fato de
que a pessoa incontinente ndo se assemelha a quem estd contemplando a Lei — a verdade —, mas
a quem tem consciéncia dela, com a razdo embriagada pelos desejos. Essa pessoa age
conscientemente, apesar da embriaguez, pois age de certo modo sabendo o que faz. Nao é ma,
contudo, ja que seu proposito ¢ bom, embora deturpado pela concupiscéncia, o que de certa
forma, acarreta consequéncias mas. Dessa forma, os governantes incontinentes t€ém, como
consequéncia, uma cidade que promulga as leis de acordo com a Lei, mas ndo as aplica, por

ndo ter um bom exemplo, ou seja, um mantenedor das leys.

271 Tomas de Aquino. Q. 138, art. 2, 2009, p. 174.
272 Al-Farabi, 2008, p. 173.
273 Aristoteles, Etica a Nicomaco, 1985, 1145b.
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No entanto, uma observacdo se faz necessaria antes de continuar o raciocinio. Sempre
houve, no entendimento do Isla sobre a continéncia, uma certa precaugao, uma vez que, para os
pensadores mugulmanos, o ato da continéncia era uma forma de renunciar a vontade divina da
procriagdo. A partir disso, Yahya Ibn Adi, aluno de al-Farabi, desenvolveu argumentos, num
tratado a respeito da continéncia, que contrariava esse entendimento. Nele, o pensador refuta a
tese segundo a qual os cristaos renunciavam a vontade de Deus quanto ao ato de procriar e, por
1ss0, colaborariam para a destrui¢cdo da presenga do homem na criagdo. O filésofo argumenta
que esta destrui¢do estaria longe de ser uma verdade, j& que a continéncia possuia, como
objetivo, um bem maior: as virtudes do espirito. Para esse fim, o individuo que fosse capaz
deveria renunciar a procriagdo, pois, segundo Yahya Ibn ‘Adi, isto constitui um obstaculo para
a obtencdo das virtudes, a menos que ela esteja destinada a um fim mais elevado, que seria a

geragdo e educacio de um infante que se tornaria um futuro governante?®’*

. Nesse ponto ele se
aproxima da tradi¢do dos “Espelhos de Principes”. O destino da procriagdo, a formagao moral
de um rei, estaria coerente com a sua tese sobre o equilibrio das agdes: tanto quanto o uso
indiscriminado como a abstencdo absoluta do ato de procriar constituem dois extremos
repreensiveis.

As virtudes estariam, entdo, em equilibrio por meio de um uso moderado dessa
faculdade e a maneira mais eficiente para se obter esse equilibrio seria a pratica de atos
continentes, pois essa qualidade ndao carece intrinsecamente do equilibrio, proprio da
modera¢do. Uma virtude ¢ um estado que, além de dificil de ser alcancado, nem todos os
habitantes de uma cidade o poderiam alcangar, de modo que a continéncia, apesar de imperfeita,
seria o ideal — pensando numa perspectiva puramente organizacional de uma comunidade, pois
0 que importa sdo os fins € ndo os meios para possibilitar uma comunidade justa.

O filésofo propde, entdo, trés perguntas a respeito da perfeita comunidade: o que ¢
preferivel para sua obtenc¢do, uma pessoa dedicada a ciéncia, homens de saber ou os seus
opostos? Nesse contexto, apesar de seu amigo considerar a continéncia impossivel, Yahya, do
seu lado, contra-argumenta que o Unico bem maior do homem seria a ciéncia, ou seja, a
perfei¢do da faculdade intelectual a qual todas as outras faculdades devem se submeter. Como
causa direta, um homem de ciéncia deveria viver a continéncia e, entendida de maneira
apropriada, essa qualidade seria possivel e muitas vezes até obrigatoria para ele, suplantando o

bem-estar fisico dos prazeres, pois para grande numero de homens seria causa de sofrimento e

274 Vincent Mistrih apud Yahya Ibn Adi, 1981, p. 70-73.

148



149

guerras. Dessa forma, a continéncia ndo seria um mal, mas uma causa importante para uma
procriacao mais adequada a efetivacdo de uma comunidade ideal, ja que a geragao seria voltada

para a criagdo de um povo votado ao conhecimento em qualidade e ndo em quantidade.

5.4 A “mesura”

Tomas de Aquino, ao tratar da temperanga e da continéncia, mostra, de modo semelhante
ao que se encontra nas Partidas, como deve ser a postura de um homem virtuoso com relagao

a alimentacao:

Assim, por exemplo, na alimentagao, pela razdo humana se estabelece como medida
que ela ndo seja prejudicial nem a satide do corpo nem ao ato da razdo; mas pela regra
da lei divina, exige-se que o homem “castigue seu corpo ¢ o mantenha submisso”,
pela abstinéncia no comer, no beber e em coisas semelhantes - Tomas de Aquino,

Suma Teologica, v. 1V, I, 11, Q. 63, art. 4.

Apesar de sua ressalva sobre a inferioridade da continéncia perante as outras virtudes,

ele acrescenta:

a continéncia e a perseveranga ndo sao perfeicdes do apetite sensitivo, o que € claro
porque no que € continente e perseverante abundam as paixdes desordenadas, o que
ndo aconteceria se o apetite sensitivo fosse aperfeicoado por algum habito que o
conformasse com a razdo. A continéncia, contudo, ou a perseveranga, ¢ uma perfei¢ao
da parte racional, que resiste as paixdes, para ndo ser por elas subjugada. Falta-lhe
algo da razdo de virtude, pois a virtude intelectual que leva a razdo a comportar-se
retamente em relagdo com os atos morais, pressupde o apetite reto do fim, para poder
haver-se retamente em relagdo com os principios ou fins, nos quais se baseia para
raciocinar e isso falta ao continente e ao perseverante - Tomas de Aquino, Suma

Teologica, v. IV, 1, 11, Q. 58. Art. 3.

Como ja vimos, em uma perspectiva politica a continéncia do rei tem sua importancia
destacada. Em matéria geral, dedicou-se muita tinta aos pormenores da vida apetitiva do rei,
com destaque para temas que ndo tratam exatamente do abandono dos apetites da alma e do
corpo. Na verdade, o que temos sdo ressalvas quanto ao equilibrio em atender esses desejos,

nas Partidas e nos pensadores mugulmanos:
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Os dois extremos rejeitaveis sdo: [...] tanto o exagero em comer e beber, e a copula
demasiada ¢ em todas as ocasides, quanto, por outro lado, a absoluta e voluntaria
renuncia a comida, bebidas e procriagdo. Estas condutas resultam na rapida corrupcdo
do homem, porque o corpo so subsiste de alimento; assim como a continuagdo da
existéncia so se torna possivel pelo exercicio da faculdade de procriagdo. Com isso,
tanto a ansiedade da extrema abstinéncia quanto a precipitacdo sdo censuraveis,
constituindo os extremos em relacdo as atividades proprias da faculdade animal -

Vincent Mistrih apud Yahya Ibn Adi, 1981, p. 106.

Convém recordar o que se encontra nas Partidas sobre a mesura com os prazeres do rei:

En tiempo conveniente debe el rey comer et beber cada que lo podiere facer, asi que
non sea temprano nin tarde, et otrosi que non coma sinon quando hobiere sabor, et de
tales cosas quel tengan recio et sano, et nol embarguen el entendimiento, et esto que
gelo den bien adobado et apuestamente, ca segunt dixieron los sabios, el comer fue
puesto para vevir, que non el vevir para comer: et aun dixieron que una de las
noblezas que el rey debe haber en si es de gobernarse bien, et apuestamente et 4 su

pro - Partida 11, Titulo V, Lei I1.27

Esse tom de moderagdo com relagdo ao aspecto apetitivo da alma ja se declara no inicio
do Titulo V, no trecho ja citado sobre as “obras” do monarca: elas devem ser dosadas em seu
aspecto intimo e publico. Fica claro assim como o aspecto exterior, ou seja, a praxis do
comportamento do rei, ¢ guiado pela continéncia, mesmo com relacdo a algo “de fuera, asi
como en el comer”. Como ja dissemos, um exercicio de temperanca envolve muito tempo, algo
que um rei ndo tem por exercer sua fung¢do de representante do corpo politico de um Cristo

intramundano. Nesse sentido, detalha ainda mais o autor das Partidas:

En tiempo conveniente debe el rey comer et beber cada que lo podiere facer, asi que
non sea temprano nin tarde, et otrosi que non coma sinon quando hobiere sabor, et de
tales cosas quel tengan recio et sano, et nol embarguen el entendimiento, et esto que

gelo den bien adobado et apuestamente, ca segunt dixieron los sabios, el comer fue

275 Um rei deve comer e beber em um horario conveniente, sempre que puder, desde que ndo seja muito cedo ou
muito tarde. Além disso, ele deve comer apenas quando tiver apetite, e apenas coisas que trazem saude e forga, e
que ndo turvem o entendimento. Tudo o que € servido a ele deve ser limpo e bem cozido: pois, como disseram os
sabios, comer foi instituido para o propdsito de viver, e ndo viver com o propdsito de comer. Os sabios também
declararam que uma das nobres qualidades que um rei deve possuir era se controlar bem, e de maneira adequada,
e para seu proprio beneficio.- Tradugao Nossa.
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puesto para vevir, que non el vevir para comer: et aun dixieron que una de las
noblezas que el rey debe haber en si es de gobernarse bien, et apuestamente et 4 su
pro. Esto dixo el rey Salomon, bienaventurada es la tierra que ha noble rey por senor,
et los mayorles della comen en las sazones que deben, mas para mantenimento de sus
cuerpos que por otra sobejania: et de los que contra esto facen dixo, Ay de la tierra de
que el rey es nino, et los mayorales della comen muy de manana! Et de semejanza de
nino puso, porque los ninos mas prefieren comer que outra cosa - Partida 11, Titulo V,

Lei 11.28

Observe-se que existe nisso apenas um cuidado com o exagero, ndo havendo uma
proibi¢do do uso dos prazeres: “comen en las sazones que deben, mas para mantenimento de
sus cuerpos que por otra sobejania”. Esse apelo a moderagdo fica mais claro na Ley IV do

mesmo titulo:

Que el rey debe facer sus fechos en buen continente: Non tan solamente debe el rey
seer guardado en las dos maneras de obrar que son de dentro del cuerpo, segunt
mostramos en las leyes ante desta; mas aun se debe guardar de otras dos que son de
fuera, et ven cutianamente los homes; et la primera de que queremos fablar es el

continente, ca en esto debe el rey seer muy apuesto - Partida 11, Titlo V, Ley IV.2"7

A lei dispensa atengdo, como se vé€, a continéncia do rei, qualidade que o torna “muy

apuesto”. Apds isso, elenca ela varias acdes, partindo das mais simples, como andar e ficar de

276 O Rei Salomao falou o seguinte: “Feliz ¢ aquela terra que tem um nobre rei como seu senhor, e cujos grandes
personagens comem nos momentos apropriados, mais para o sustento de seus corpos do que para a satisfagdo de
apetites desordenados”. E, a respeito daqueles que agem de maneira contraria, ele disse: “Ai daquela terra cujo rei
¢ uma crianca e cujos nobres comem pela manha com primazia”. Ele empregou o simbolo de uma crianga, porque
as criangas preferem comer do que fazer qualquer outra coisa. E, com relacdo a bebida, declaramos que ¢ uma das
coisas no mundo que o rei deve estar muito alerta, porque ndo deve ser feito exceto nos momentos em que sao
necessarios para o corpo, e, mesmo entao, deve ser praticado com grande moderacdo. Ja que seria uma coisa muito
prejudicial se ele, a quem Deus conferiu autoridade sobre todas as pessoas em seus dominios, permitisse que o
vinho o dominasse: porque o excesso de bebida afasta 0 homem das coisas que lhe sdo adequadas e o impele a
fazer aquelas que sdo ultrajantes. Por esta razdo, os antigos estavam acostumados a ndo dar vinho aos seus reis até
eles atingirem a maioridade, e apenas com moderagdo. Fizeram isso porque o vinho tem grande poder e ¢ algo que
se opde a toda exceléncia, pois faz com que os homens reneguem a Deus ¢ a si mesmos, os levam revelar segredos,
além de alterar os julgamentos, elevam as disputas e os afastam da justica e da lei. E, além de tudo isso, enfraquece
o corpo do homem, enfraquece seu cérebro, o torna sujeito a quaisquer doengas e o faz morrer antes do tempo.
Portanto os reis que ndo prestam atengdo a isso, receberdo de Deus, como punigdo, muitas doengas e enfermidades
neste mundo; e no proximo Ele fard com que sejam como aqueles que adotam a vida dos animais e abandonam a
dos homens.

277 O rei ndo s6 deve ter cuidado com os dois tipos de atitudes que se relacionam com o interior de seu corpo,
como mostramos nas leis anteriores, mas também deve ter cuidado com relacio aos outros dois, que sdo exteriores,
e se relacionam com as relagdes cotidianas dos homens. A primeira coisa que desejamos falar agora ¢ sobre a
continéncia [...] - Tradugdo Nossa.
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pé, e a todas insere em um ponto de moderacdo. Jamais ficar de pé por muito tempo (com
excegdo de por ocasido das Horas) e nem ficar muito tempo sentado. A mesma observagao ¢

feita para o ato de andar:

Nin otrosi nol estarie bien seer mucho en un lugar, 6 mudarse 4 menudo de un lugar
en otro, et quando sobiese non debe pararse mucho enfiesto nin muy acorvado: eso
mismo serie en el cavalgar, et aun mas, que lo non debe facer por la villa mucho
apriesa, nin en camino muy de vagar; et en comer et en beber debe parar mientes que
lo faga muy apuestamente, porque esto es cosa en que non pueden los homes muy

bien guardar por la grant cobdicia que han en ello - Partida 11, Titulo V, Ley V.2’

O titulo da lei XIV revela muito do paralelismo com a mesura de Yahya Ibn Adi, em seu
tratado sobre a continéncia, pois os dois extremos dessa qualidade sdo abjetos para o fildsofo,

como vimos. Logo no caput da lei XIV, temos essa mesma ateng¢ao:

Como el rey debe haber tempramiento et mesura en la cobdicia: cobdiciar non debe
el rey cosa que sea contra derecho, ca segunt dixieron los sabios que ficieron los sabios
que ficieron las leyes antiguas, tampoco la debe el rey cobdiciar, como la que non
podiese ser segunt natura. Et con esto acuerda la palabra del nobre emperador
Justiniano, que dixo en razon de si, et de los otros emperadores et reyes, que aquello
era su poder que podrien facer con derecho; et para esto guardar el rey ha menester
que sea justiciero en sus fechos, et mesurado en sus despensas et en sus dones, et
non las facer grandes do non debe. Ca si fuere justiciero, non habera cobdicia de
facer cosa en que haya tuerto el malestancia: et seyendo mesurado, non habra por que
cobdiciar las cosas sobejanas et sin pro, et fara segunt dixo el rey Salomon, que el rey
justo et amador de la justicia ese enderesza la tierra, et el que es cobdicioso ademas

ese la destruye - Partida 11, Titulo V, Ley XIV.27

278 Além disso, ndo cabe ao rei permanecer por muito tempo em uma posi¢do, ou mudar de lugar com frequéncia,
sentando-se em um lugar e depois em outro. Quando ele se levanta, ele ndo deve parecer muito reto nem muito
curvado, também deve ser o mesmo quando ele esta a cavalo; ja que ndo deve cavalgar muito rapido por uma
cidade, ou se demorar muito no caminho. O rei, ao comer ¢ beber, deve ter o cuidado de fazé-lo de maneira
educada, porque isso ¢ algo em que os homens geralmente ndo conseguem se conter prontamente, por causa da
grande cobiga que hd quanto a comida [...]. - Traducao Nossa.

279 Um rei ndo deve cobigar nada que seja contrario ao direito, pois, como disseram os sabios que fizeram as leis
antigas, um rei ndo deve desejar mais do que aquilo que ndo pode ter de acordo com a natureza. E a declaragdo do
nobre imperador Justiniano coaduna com isso ao declarar a respeito de si mesmo e de outros imperadores e reis:
que “tudo o que ele pudesse fazer dentro e a partir da justica constituia seu poder”. A fim de observar isso, ¢
necessario que o rei tenha controle de seus atos e que modere suas despesas e recompensas, € que nao conceda
grandes generosidades onde ndo deveriam ser dadas. Pois, caso ele seja justo, ele ndo tera o desejo de fazer nada
que possa agir contrario aos limites do que € propriedade. E, agindo com moderagao, ele ndo tera razao para cobicar

152



153

A lei relaciona, além do que dissemos, a justica a mesura. Portanto, um rei continente,
nesses moldes, termina por ser justo. Algo que se aproxima da justica primordial de Adao em
sua comunidade perfeita, com uma Unica lei. Marsilio de Padua afirmou que Adao foi criado

no estado de justica original e assim permaneceria se tivesse perseverado®®

. A politica do
mundo, portanto, seria uma heran¢a do pecado, ou seja, da origem das jurisdigdes e as
interpretagdes da lei. Em outras palavras, para esse raciocinio essa heranca seria a propria
divisdo da comunidade em reinos, movida em parte pelo espelho de tirania que tomou conta de
Adao. Isso levou o povo, seus filhos, a tornarem-se também tiranos. Até a terra respondeu a
tirania de Adao, ao introduzir a divisdo, pois ela deixou de oferecer tudo, ou seja, a prosperidade
abandonou o reino.

Marsilio oferece uma esperanca ao afirmar que a misericordia divina ofereceu um
remédio ao entregar as primeiras leis, pois estas curariam a ele e a sua familia?®!. Seguindo esse
pensamento, o percurso iria desde as leis da terra e dos sacrificios entregues a Addo e a sua
familia, passando pelo nascimento da comunidade, com Abrado, que introduziu a marca da
circuncisdo para identificar na lei o povo de Deus, chegando a Moisés e as leis da comunidade
outorgadas ao povo de Deus, até finalmente Jesus e a Lei Ginica que existia no reino do Eden, a
caritas. Esta podera finalmente levar o povo a ser merecedor da cidade ideal, sem divisdes, sem
jurisdigdes e sem interpretacdes. Em todas essas fases teriamos a progressao das leis do pecado
para a Lei do Eden. E todas as leis do pecado existem para assegurar que a justi¢a ndo se
corrompa pelas paixdes humanas. Por isso a lei supracitada determina uma vida moderada com
as paixdes, € ndo uma vida de abstinéncia total, mas uma vida continente, pois, como admoesta
também Yahya Ibn Adi, as paixdes sdo necessarias para levar o desejo de Deus em procriar.
Somente assim um rei pode ser justo consigo e com o povo, que é seu melhor bem?®2,

Algo semelhante se encontra em al-Farabi, ao tratar ele do objetivo da poesia para o
aperfeigoamento da imaginagdo. O filésofo mostra que temos seis qualidades, trés das quais sdao
louvaveis e trés condenaveis. As irrepreensiveis tém a moderag¢iao como elemento em comum
e, além desta, cita ele a poesia como uma das formas benéficas para a faculdade racional. A

poesia ensina maneiras de moderar as emog¢des basicas de raiva, imprudéncia e crueldade, além

coisas que sdo intemperantes e que nao trazem beneficio, e agirda como disse o Rei Salomao, a saber: “Um rei justo
e que ama a justica governa seu pais, e aquele que é muito cobicoso o destrdi.” - Tradug@o Nossa.

280 Marsilio de Padua, Discurso 1, cap. 6-1.

281 Marsilio de Padua, 2005, p. 32-33.

282 Partida 11, Titulo V, Ley XIV.
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de moderar as emogdes associadas a fraqueza e a tendéncia a buscar os prazeres basicos. As
trés formas repreensiveis de poesia sdo sumariamente declaradas por al-Farabi como opostas as
trés primeiras, ou seja, as formas das corruptas que inclinam o ouvinte ou leitor a buscar o
excesso em vez da moderacao. Segue-se, entdo, que a poesia e a musica tinham, para al-Farabi,
uma fun¢ao didatica e moral.

Ora, as Siete Partidas possuem um viés didatico muito marcado, uma caracteristica
coerente com seu carater juridico, por isso de cunho regulamentar quanto aos comportamentos.
Assim como al-Farabi mostra como a cangao e a poesia podem elevar o espirito, no titulo V da
segunda Partida — que trata das a¢des do governante — esses elementos sdo mostrados como
uma forma de levar o prazer ao homem e, assim, auxilid-lo na elevagdo do espirito, desde que
com a devida moderacgdo: “Alegrias hi ha outras sin las que deximos en las leyes ante desta, que
fueron falladas para tomar home conorte en los cuidados et en los pesares quando los
hobiese”?%,

A elevagao do espirito e da forga do rei estd na propria maneira como esses prazeres
funcionam como um refrigério para as afli¢cdes e opressdes do cotidiano, as quais, se ndo forem
devidamente aliviadas, podem levar ao desequilibrio. Seguindo esse pensamento, Tomas de
Aquino indica a temperanca entre a menos digna das virtudes cardeais, por estar mais
relacionada aos prazeres do sexo, da bebida ¢ da comida, e, além disso, pelo fato de as
disposi¢des que ela favorece requerem outros dominios de outras virtudes. Soma-se a isso o
fato de Tomas nunca ter considerado o prazer e o deleite como inimigo. No méaximo, eles sao
obstaculos. Em outras palavras, para o pensamento desenvolvido na Suma Teolégica®®*, estes
ultimos sdo resultados das virtudes, os quais devem ser sentidos com a devida temperanca, para
que ndo nos afastem da mesma virtude que os gerou. A indiferenga aos prazeres ¢, em al-Farabi,
considerada também um vicio, ja que existe um vicio oposto a luxdria — a ponto, por exemplo,
de alguém se recusar a consumar o dever conjugal. Do mesmo modo, al-Farabi defende que a
temperanga ¢ um equilibrio entre o excesso de busca de prazer e o torpor moral diante dos
prazeres.

Nas Partidas, os prazeres e a forma como devem ser vividos — os cantares, os sons dos
instrumentos, “et de los romances” —, exigem moderacdo, na linha do que prescrevia

Aristoteles:

283 Partida 11, Titulo V, caput.
284 Apenas lembramos que a Suma néo foi terminada por Tomas de Aquino.
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Das pessoas que pecam pelo excesso, as excessivamente corajosas nao t€ém uma
designacgdo especial (muitos destes sentimentos ndo tém nome), enquanto as pessoas
excessivamente temerarias sdo arrebatadas, e as excessivamente medrosas e distantes
da temeridade sdo covardes. Quanto as varias espécies de prazer e sofrimento — ndo
todas elas, e nem tanto em relagdo ao sofrimento — 0 meio termo é a moderagdo e o

excesso ¢ a concupiscéncia - Aristoteles, Etica a Nicomaco, 11, 1107b.

O moderado ¢ aquele que, segundo a Ley XXI das Partidas, dos prazeres acima
descritos ndo os usufrui em demasia, para ndo causar nenhum maleficio a alma, mas os
aproveita com moderagdo e, assim fazendo-o também o rei, traz beneficios para si e a todos?®°.

Da mesma maneira, depois de discutir os postos mais baixos e mais altos da Cidade
Ideal, al-Farabi volta-se para a continéncia e a moderagao, esta ultima sendo a virtude moral
propriamente dita. Segundo o fildsofo, quando os seres humanos desejam os bens do corpo, de
acordo com o que a lei requer, sdo moderados; quando, no entanto, os desejam em excesso, mas
seguem o comando da lei, eles sdo contidos — e “aquele que ¢ contido pode tomar o lugar
daquele que ¢ virtuoso em relagio a muitos assuntos”?%. O mesmo se aplicaria, com relagio as
Partidas, as ultimas leis referidas, as quais parecem abrir algum tipo de concessao aos prazeres.
Desse modo, entre as varias motivagdes para esse tipo de tratamento dos prazeres nas Partidas,
podemos citar a influéncia da religiosidade islamica, ja que nela importa mais a obediéncia e a
continéncia do que a virtude da temperanca, apesar da ressalva relativa a superioridade do

temperante:

Quien posee habitos morales laudables, aquel que no se inclina hacia ninglin vicio, y
el continente difieren acerca del merecimiento de la superioridad. Si quien gobierna
las ciudades esta dotado de habitos morales laudables y sus actos loables se convierten
en su alma en habitos, sera superior al continente. Si el politico y aquel por el que la
ciudad se hace prospera es un continente segiin aquello a lo que obliga la ley, sera
superior a aquel en quien las virtudes estan por naturaleza en él. La causa de esto esta
en que el continente y responsable ante la ley merece la virtud del esfuerzo; si comete
una falta, siendo ciudadano pero no gobernante, entonces los gobernantes lo corrigen
y su pecado y su desliz no trancienden de él. La causa esta bien en que la rectitud del

gobernante es general a los habitantes de su reino; si comete una falta, su pecado

285 Partida 11, Titulo V, Ley XXI.
286 Al-Farabi, 2001, p. 18-19.
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trasciende a la mayoria de ellos; es necesario entonces que tenga las virtudes por
naturaleza y por habito y le baste la satisfaccion de lo que permanece en quienes

corrige - al-Farabi, 2008, p. 173-174.

Em suma, o moderado e o continente agem de forma idéntica na Partida Il e na literatura
politica islamica. Somado a isso, podemos acrescentar que a vida de autocontrole ¢ mais
dolorosa do que a vida temperante, pois, como vimos, a temperanga envolve um estado que nos
afasta dos desejos e que, acima de tudo, da serenidade, embora esteja longe de ser uma virtude
especial®®’.

A continéncia dos desejos, por outro lado, ¢ uma fonte de dor, porque os impulsos devem
ser constantemente combatidos. Esse combate entre razdo e desejo ¢ referido por al-Farabi

como “a virtude da luta”:

A pessoa de louvavel virtude moral cuja alma ndo se inclina a nenhum vicio, difere
da pessoa autocontida em relacdo a exceléncia a que cada qual reivindica. Se o
governador de cidades possui moral louvavel e seus atos louvaveis sdo estados de
carater, entdo ele é mais excelente do que se fosse autocontido. Ao passo que se o
cidaddo e aquele por quem as cidades se tornam prosperas se restringirem de acordo
com o que 0 nomos exige, ele ¢ mais virtuoso do que se suas virtudes fossem naturais

- al-Farabi, 2001, p. 19.

A lei II do titulo V, j4 mencionada, faz uma relacdo semelhante entre a continéncia do
rei e a bem-aventuranga da terra. Os juristas fazem uma relacdo entre a capacidade de manter o
controle da vontade de se alimentar e beber vinho com a prosperidade do reino e, para tanto, se
valem das palavras de Salomao: O rei “non coma quando hobiere sabor [...] ca segunt dixieron
los sabios, el comer fue puesto para vevir, que non el vevir para comer. [...] Et desto dixo el
rey salomon, bienaventurado es la tierra que ha noble rey por sefior, et los mayorales della
comen en las sazones que deben”?®. De fato, o desejo por comida ¢ uma das forcas mais
implacaveis do homem, por envolver a propria sobrevivéncia, de modo que a moderagao,
virtude para os desprovidos de desejo, nao seria possivel com relagdo a essa necessidade, a
unica virtude cabivel sendo a continéncia. O que se apresenta, portanto, assim como em al-

Farabi, ¢ a imagem de um rei contido, que age “mesuradamente”, nos moldes aristotélicos, e

287 Tomas de Aquino, Suma Teologica, v. V11, Q. 141.
288 Partida II, Titulo V, Ley II.
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que, na qualidade de espelho, conduz os seus servos a viver como um o povo de uma cidade
ideal. No ato de comer, o povo deve pertencer a uma comunidade de homens moderados e ndo
de homens desmesurados, “‘ca maguer el comer et el beber es cosa que nin guna criatura non la
puede escusar, con todo eso los homes non lo de ben facer bestialmente comiendo et bebiendo
ademas et desapuesto”?%°,

Os juristas de Afonso X, seguindo a tradicdo de um Cristo intramundano, parecem
representar, nas leis da segunda partida, o corpo politico de uma cidade feliz e prospera, a
incontinéncia sendo responsavel pela auséncia de prosperidade. Na mesma lei, o incontinente
com a comida ¢ comparado com criangas que ndo conseguem segurar a vontade de comer e,
por isso, levam a terra a ruina: “ay de la tierra de que el rey es nifio, et los mayorales della
comen muy de mafiana. Et semejanza de nifio puso, porque los nifios mas prefieren comer que
otra cosa”. Ressalte-se que, conforme a discussdo dos pensadores da época, ndo se refere a
continéncia como forma de controle da gula enquanto paix@o, mas ao do tato envolvido na
degluticao, ou seja, ao paladar. Este sim seria um ponto para a continéncia: o prazer demasiado
no ato, nao na alimentacao em si. Por isso, o autor das Partidas nao teria considerado o prazer
como objeto de impedimento principal para uma constitui¢do moral adequada. No maximo, ele
seria um obstaculo.

A continéncia, portanto, diz respeito ao controle das sensagdes imediatas e seus prazeres
pontuais que se arrastam por toda a vida; ja a temperanga seria o estado de equilibrio das
vontades do homem, indo até o ponto inicial dos prazeres do tato, que seriam as paixdes. Uma
caracteristica principal de uma pessoa que ¢ moderada esta em sua capacidade de determinar o
tempo, o lugar, o agente, o paciente, a origem e o instrumento da acdo. A¢des virtuosas sao
consideradas por causa de sua qualidade moderada, ou seja, uma delimitagdao na linha da
moderagdo aristotélica entre coragem, que ¢ um meio entre a covardia e a imprudéncia,
generosidade, resultado da continéncia entre esbanjar riqueza e a mesquinhez. Em resumo, a
moderagdo ¢ um meio entre o excesso de busca de prazer e a abstinéncia completa moralmente

defeituosa.

289 Partida 11, Titulo VII, Ley V.
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6 Capitulo V

6.1 A obediéncia a lei entre cristdos e muculmanos nas Partidas

As leis necessitam da protecao da Lei Eterna e somente a figura do representante da Lei
foi imputado o poder de a proteger. Isso lhe conferiu a imortalidade de seu corpo politico e,
enquanto o mundo durar, seu reino serd lembrado pela memoria e pelas marcas deixadas na
terra, no povo e nas leis. Para endossar esse argumento das marcas indeléveis que a Lei confere,
a presenca do rei na terra demonstra como essa forca de jurisdigdo divina justifica a forga
juridica da figura do rei-profeta. Assim como nos textos das leis judaicas encontra-se a
descri¢ao de uma espécie de luta entre Deus e as for¢as desencadeadas das aguas, do caos, ha
sempre o perigo da desordem do reino. Nas narrativas biblicas, Deus finalmente impde sua lei
a essa poténcia que parece indomavel: “lancou os fundamentos da terra, para que nao se abale
em tempo algum./ Tu a cobres com o abismo, como com uma veste; as aguas estavam sobre 0s
montes”?%. De modo mais emblematico, ele estabelece leis para a natureza, sendo significativo
0 uso, neste caso, do termo ‘decreto’: “onde estavas quando eu pus as nuvens por sua (terra)
vestidura, e a escuriddo por faixa? Quando passei sobre ela o meu decreto?”’?°! Esse poder foi
transferido ao profeta e ao rei e, assim como o rei “debe amar, et en honrar et guardar su pueblo”,
assim também deve ser com sua terra®®2. Isso nos mostra como a funcéo vicaria do rei se estende
ao seu papel como responsavel pela prosperidade da terra, que tem suas proprias leis, imputadas
pela Lei.

No entanto, ¢ importante fazer uma observagdo sobre a Lei: ela ndo ¢, na esséncia, a
fonte juridica da bondade, da justica e da prudéncia, ja que estas seriam as causas primarias sem
as quais nao seria possivel a efetivagdo das leis entre os homens, muito menos a obediéncia por

parte de todo o povo as leis. A sua esséncia estaria relacionada a lei do pecado:

Ora, a virtude provém ao homem somente de Deus, pois este a produz em nos sem
nos, como se na definigdo de virtude. Portanto, ndo cabe a lei fazer os homens bons.
Além disso, a lei ndo aproveita ao homem, a ndo ser que este obedega a lei. Ora, o

proprio obedecer do homem a lei tem origem na bondade. Logo, a bondade ¢é, no

290 Salmo 104, 6 - 9.
291 Jo, 38, 8-9.
292 Partida 11, Titulo XI, Ley I.
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homem, exigéncia prévia a lei. Portanto, ndo ¢ a lei que faz os homens bons - Tomas

de Aquino, 1995, p. 55.

O pensamento politico, no século XIII, complementa esse raciocinio considerando,
como vimos, que a obediéncia por temor se justifica no contexto da tradi¢do da velha lei. Trata-
se aqui da obediéncia da fé: “Pelo qual recebemos a graga e o apostolado, para a obediéncia da
fé entre todas as nagdes por causa do seu nome”?%. Obedecer ndo seria, entio, apenas um ato
de executar um comando por subordinagdo, mas, antes de tudo, um ato responsavel diante das
implicagdes do ato de obedecer e de levar a obediéncia a todos os povos, o que ndo implica
somente a responsabilidade pela felicidade no século, mas também no reino espiritual e eterno
de felicidade. Tais implicagdes abarcam, principalmente, o ponto alto da virtude da obediéncia,
a relagdo do homem com Deus e, enfim, a felicidade propriamente dita, a qual, nos moldes
aristotélicos, seria a convivéncia comunitaria. O proprio cultivo e manutengao dessa virtude, ou
de qualquer outra, na comunidade, foi ato realizado por Deus, conforme tanto Paulo quanto o
Cordo. Assim, como todo movimento humano ¢ deliberado por Deus, o livre-arbitrio consistiria
na op¢ao de se movimentar conforme o movimento da graca em cada homem, apesar das

questdes filoséficas em torno do assunto sobre liberdade individual:

Allah selou-lhes os coragdes e o ouvido; e, sobre suas vistas, ha névoa [...]Jentdo Allah
acrescentou-lhes enfermidade. Ora, por certo, sdo eles mesmo os corruptores, mas nio
percebem [...] Ora, por certo, sdo eles mesmos os insensatos, mas ndo sabem [...] Allah
foi-se-lhes com a luz e deixou-os nas trevas, onde ndo enxergam, sao surdos, mudos,
cegos: entdo, nao retornam a fé. E se Allah quisesse, ir-se-lhes-ia com o ouvido e as
vistas. [...] O humanos! Portanto adorai vosso senhor [...] na esperanca de serdes

piedosos. - Cordo, 2: 7-21.

Nao cabe a lei em si (pensando-a como o Direito Positivo, ou como as leis do pecado ,)
fazer os homens bons, conforme o entendimento da fé como um ato de obediéncia a lei antiga.
Entende-se aqui a lei antiga como a lei do pecado, apesar de sua importancia inquestionavel.
Contudo, a partir da encarnagdo da Lei, temos a premissa da obediéncia a Lei divina em seu
estado puro, sem a interferéncia do espirito corrompido dos profetas afetados, inevitavelmente,

pela desobediéncia original, por mais justos e virtuosos que fossem. Pensando dessa forma,

293 Romanos, 1: 5.
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cabe a Deus, no fim das contas, tornar o homem piedoso ¢ a este obedecer as leis por meio da
razdo. Essas leis, por sua vez, tornam o homem bom por advirem da Lei de Deus, por meio do
rei ou rei-legislador, mostrando-se assim a importancia de a lei promulgada pelos homens estar

atrelada a lei de Deus:

Tomadas fueron estas leyes de dos cosas: la una de las palabras de los santos que
fablaron espirutalmente lo que conviene 4 bondat del cuerpo et 4 salvamiento del
alma: la otra de los sabios que mostraron las cosas naturalmente, que es para ordenar
los fechos del mundo de como se fagan bien et con razon - Partida 1, Titulo I, Ley

VL

Em outras palavras, essa passagem da primeira Partida sintetiza em duas fontes o
pensamento cristao sobre a lei em seu estado puro — o que nao destoa do pensamento islamico
—, como vinhamos tentando demonstrar até o momento: a tradi¢ao religiosa e a politica dos
sabios. Enfim, a Lei ndo ¢ sendo o ditame do intelecto superior de al-Farabi no intelecto do
fazedor das leis ou de quem governa, com o unico intento de levar a felicidade, nos moldes “de
los sabios que mostraron las cosas naturalmente, que es para ordenar los fechos del mundo de

como se fagan bien et con razon”?%

, a comunidade, em nome de Deus.

O objetivo do fazedor das leys, portanto, seria determinar, no corpo das leis apenas, qual
¢ o bem para a comunidade, o que seria a felicidade, ou bem comum, e como fruir dessa
felicidade na contemplagdo da Lei. Para isso, o fazedor, ou profeta-rei, deve encarnar a
obediéncia a Deus, além de todas as outras virtudes, de tal maneira que sirva de espelho para
cada individuo. Somente por meio da contemplagdo da Lei, nas limitagdes da condi¢do de
pecador e ignorante dos suditos, estd a garantia da felicidade e bem comum da cidade-modelo.

Por seu lado, a cidade dos ignorantes tem origem na queda da condi¢do paradisiaca da
terra e da comunidade, quando, conforme o pensamento islamico, o primeiro Califa, ao se tornar
o primeiro transgressor ou pecador, aboliu a felicidade decorrente da Lei, inserida na terra e
nele proprio, a partir do que o homem e a terra foram expulsos da felicidade verdadeira. O
primeiro casal teve, como maldi¢ado, de repetir a confusdo gerada pela tentativa de interpretar o
que era simples, tirando com o proprio suor a felicidade da terra e da capacidade de viver em
comunidade dentro da Lei: “Satd fé-los incorrer em erro por causa da arvore (lei do

conhecimento do bem e do mal), fazendo com que saissem de onde estavam (o estado de

294 Partida I, Titulo I, Ley VI.
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felicidade). Como punigdo pela transgressao, além de perder a felicidade, Ala determinou:
Descei! Sereis inimigos uns dos outros e, na terra, tereis residéncia e gozo transitorios”?%,

Em outras palavras, a punigao para o casal primevo foi perder a capacidade de obedecer
naturalmente. Numa perspectiva juridica, a divisdo € que gera o conceito de Corrupgao, o
contrario da Etica e da Moral, ja que, antes da cisdo provocada pelo homem, com suas
interpretagdes da letra da Lei, havia apenas a Lei, essa era perfeita e una, e, com isso, todos
eram felizes com uma unica lei. A partir do momento em que se cria a necessidade da
interpretagdo individual da Lei, cria-se também a visdo do que pode prejudicar e do que pode
dar prazer. A diferenca foi inserida e com ela a vergonha — “del pecado que fizo Adan nascieron

dos males, [...] el uno es de culpa, et el otro de pena”?% —

, heranca da culpa, provocando a
puni¢ao de todos os homens.

A partir do pressuposto cristdo da ciéncia infusa como apanagio do primeiro casal, a
transgressao seria ainda mais especial, pois, se tinham eles esse conhecimento natural, entdo,
logo, sabiam sobre a Lei, mas a ignoraram e criaram algo que antes nao existia, algo novo, que
se entende, novamente, como a transgressao, ou seja, o pecado com quatro consequéncias: “el
mal de pena que viene a los homes se departe en cuatro maneras: la primera pena dellas es de
non saber”?%’. Assim, o conhecimento infuso é retirado do homem pela desobediéncia e, da
mesma maneira, a fortaleza, por ser esta a capacidade de agir na premissa de buscar a felicidade
do Eden, sem a qual o homem se torna egoista em seus desejos, interpretando a Lei conforme
os desejos individuais. Disso decorre a segunda consequéncia: “la segunda manera de pena es
flaqueza de voluntad de los homes, que non puden contrallar 4 las tentaciones que les da el
diablo para pecar”?%. A misericordia divina, contudo, eleva-se sobre a humanidade no momento
em que Deus faz as vestes de peles para minorar sua puni¢ao, essa feitura podendo ser entendida
como o ensinamento da arte de conviver com a terra € com o outro, ou seja, como a constitui¢ao
da primeira comunidade. Trata-se da propria criacdo dos oficios, cujas regras sdo rudimentos
das leis.

Assim, com a perda da ciéncia infusa perdeu-se o entendimento da Lei, uma Lei simples
em sentido absoluto — “ndo toquem no fruto” —, cuja interpretacdo torna-a dubia. Foram as

interpretacdes do homem que geraram a dubiedade, levando a confusdo de uma Babel politico

295 Cordo 2, 36.
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religiosa. Por isso, o paraiso da felicidade estaria na simplicidade perdida. A Lei da Cidade
edénica era simples de tal maneira que, para a razdo do homem caido, foi necessario uma
miriade de interpretacdes para compreender sua simplicidade, no registro das leis do pecado,
ou seja, no Direito Positivo. Nesse contexto, a obediéncia ¢ necessaria como resposta a
desobediéncia, ja que Deus, movido e provocado pelo ato transgressor, puniu todos os homens
a partir de Addo, por ser este espelho da desobediéncia. Trata-se de um movimento que se
iniciou no ato causador da confusdo interpretativa da Lei e que culminou na misericérdia, um
movimento contrario a puni¢do, mas que precisaria da obstinacdo de todos na obediéncia a
primeira manifestacdo da misericérdia, a lei do pecado, e, posteriormente, a sua segunda
manifestacdo, a Lei de Cristo ou lei da caritas®®.

Com isso, constitui-se a obediéncia como o pressuposto da felicidade e o ato social por
exceléncia dos homens, ja que a felicidade verdadeira somente pode ser alcancada se toda a
comunidade for feliz. Obedecer ao Profeta cordnico ou as Espadas de Cristo ¢ imprescindivel
para alcangar a felicidade, pois, como representantes de Deus, sdo eles agentes causadores de
obediéncia que — enquanto forem obedientes — conduzem a comunidade a felicidade. Se
nenhum membro da comunidade pode ser feliz caso todos também nao o forem, impde-se uma
série de condigdes, dentre as quais a subordinagdo da parte apetitiva da alma diante da razao.
Assim, al-Farabi se vale da premissa aristotélica da subordinagdo dos instintos a um objetivo
acima dos desejos meramente ligados ao apetite: “Quando a faculdade especulativa conhece a
felicidade, se propde a té-la como fim, a ama com verdadeiro desejo e a investiga com reflexdo”,
deve persegui-la “com o auxilio da faculdade imaginativa e dos sentidos”, pois, “ao executar
essas agdes mediante os 6rgdos do apetite, entdo essas agdes serdo honestas e boas™®, o que se

aplica tanto ao individuo, quanto a cidade:

O bem mais excelente e soberano e a perfeicdo mais alta se obtém, em primeiro lugar,
na cidade, e, como a natureza do bem ¢é que se ele obtenha com interven¢do da
liberdade e da vontade, a felicidade seria o que se pode obter. Esta cidade seria, agindo
assim, aquela em que a mutua ajuda esta ordenada as coisas necessarias para se obter
a felicidade. Esta ¢ a Cidade-modelo. A sociedade em que todos se ajudam para obter
a felicidade ¢ a sociedade modelo. O povo ou reino cujas cidades se ajudam

mutualmente para a obtengdo da Felicidade € o povo modelo ou reino modelo. A

299 Jodo: 13-14.
300 al-Farabi, 1995, p. 73
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Cidade-modelo se parece com um corpo perfeito e sdo, cujos membros mutualmente

se ajudam a fim de conservar a vida do animal - al-Farabi, 1995, p.83.

Desse modo, ¢ prudente que cada individuo se sujeite ao rei-profeta — “assim como no
corpo ha distingao de propriedades entre os membros, como o coragdo, € outros membros cujas

funcdes e atividades orbitem em torno do objetivo do membro principal”3* —

, pois esta ¢ a
vontade do profeta ou rei: tornar o povo bom, na obediéncia, pelo uso das leis, ja que, ao se
tornar bom, o povo torna-se feliz. Esses elementos se encontram também na imagem de Sao
Paulo do servo obediente e que tem a fé¢ como “firmedumbre de las cosas que espera home
saber”3%2. A fé, para Paulo, determina a conduta individual diante da lei como um ato de

303

confianga total e isento de duvidas, configurando a obediéncia por exceléncia®”, a qual,

conforme as Partidas, se dirige ao rei: “eso mismo dixo ap6stol Paulo, que todo home debe seer
sometido 4 los reyes porque ellos son puestos por mano de Dios”3%,

Essa obediéncia ao rei esta atrelada a observagao, com zelo, das leis da vida, do caminho
e da verdade, autorizadas pelo sacrificio de Cristo, que revogou a pena da morte eterna
(sublinhe-se o sentido de revogar, pois a anulacao juridica da condenagdo, de acordo com a
tradi¢do cristd, sera apenas na segunda vinda de Cristo) da cidade dos homens (perspectiva
renascens) desde que subjugada a obediéncia verdadeira. Somente assim, pois, 0 homem pode
participar das virtudes: “estas leys de todo este libro son establecimientos como los homes sepan
creer et guardar la fe de nuestro sefior Jesu Christo complidamente asi como ella es”3%, De fato,
o que se defende ¢ que a lei tem como fungao mostrar aos homens como viver uns com os outros
ordenadamente, segundo o prazer de Deus, “segunt conviene 4 la vida deste mundo, veviendo
en derecho et en justicia”3%,

Segundo a interpretagdo do pensamento de Paulo nas Partidas, a fé ¢ a principal
referéncia de conduta. Na verdade, a conduta obediente ao rei deve ter na fé a sua baliza,
enquanto ¢ ela o que regula as relagdes do homem com Deus. E como se relacionar com Deus

supde uma relagdo com leis — leis que foram transgredidas —, a premissa intrinseca dessa relagao

de confianca entre 0 homem e Deus tem como fundamento a obediéncia e o temor. A obediéncia
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ao rei, pela fé em Deus, ¢, resumidamente, uma relagdo basilar para a felicidade de uma
comunidade, pois quem “los quiere contrastar face contra el ordenamiento de Dios, et gana para
si perdimiento para siempre [...] € aquellos que aman et temen a4 Dios, que aman et temen a los
reyes que tienen su logar en tierra”3"’.

De modo paralelo, o pensamento politico do Isla esta centrado nas agdes pelas quais se
manifesta a obediéncia a palavra de Ald. Em outras palavras, as a¢des do servo de Ala sao
condig¢do para a aplicabilidade das leis, pois obedecer ao Cordo e ao Profeta € uma determinagao
de Al4, ja que ele tem o poder de cegar os homens para que nao vejam a verdade sendo quando
ele desejar: “Allah foi-se-lhes com a luz e deixou-os nas trevas, onde ndo enxergam, sao surdos,
mudos, cegos: entdo, ndo retornam a fé. E se Allah quisesse, ir-se-lhes-ia com o ouvido e as
vistas”®%®. Por outro lado, os homens que vivem nos preceitos legais, conforme al-Farabi,
viverdo na cidade modelo a felicidade verdadeira. E necessario, portanto, obedecer aos
representantes de Ala para se alcangar esse estado de felicidade. Respeitadas as diferencas, isso
tem paralelo, como vimos, no pensamento cristdo, sobretudo apds as mudancas verificadas no
século XII, quando cresce o sentimento de que o reino no mundo era uma extensdo do reino
que ndo ¢ deste mundo, na configuracdo de uma espécie de Império Romano santificado. Por
isso se entende que o Império, que ¢ a base da Igreja, configura um todo unitario, com uma
unica lei.

Isso, contudo, levanta um problema grave para um espago multicultural como ¢ o da
Peninsula Ibérica, o que leva os juristas das Partidas a defender o ponto de vista de que, embora
a fé deva ser una em todos os reinos, a unidade religiosa ndo exige uma unidade juridica
centralizada. Admite-se, assim, uma multiplicidade de unidades politicas estruturadas de modo
“imanente” no corpo de Cristo, representado pelos seus facedores de leys em seus respectivos
fueros. Fuero abrevia a multiplicidade politica com um Unico corpo, pois ele se caracteriza
como a unido dos costumes e dos usos da lei de uma comunidade®®. O respeito as
individualidades dos reinos € determinante nas Partidas, sendo importante para o todo a
consisténcia dos fueros e a relagao dos suditos com eles: um “fuero para ser firme cada uno ha

de entrar en el fuero”, para que assim os “homes se fagan 4 él et lo amen”3°,

307 Partida 11, Titulo XIII, Ley XV.
308 Cordo, 2:17.

309 Partida 1, Titulo I, Ley VIII.
310 Partida I, Titulo I, Ley VII.
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Em paralelo a esse raciocinio, Tomas de Aquino também defendia a ideia aristotélica da
polis como a comunidade perfeita que conduz a felicidade, mas baseada na bem-aventuranga
no reino de Cristo. A pdélis enquanto unidade secular foi abandonada e transformada na ideia de
novas comunidades politicas calcadas no poder simbolico do legislador, representante de Cristo,

que € o coracao da comunidade a quem todos devem obediéncia:

Ora, ¢ virtude de qualquer sudito sujeitar-se bem aquele por quem ¢é governado, como
veremos ser a virtude do irascivel e do concupiscivel bem obedecer a razdo. Deste
modo, pois, “é virtude de cada sudito bem sujeitar-se ao principe”, como diz o Filésofo
na Politica. E para isto, com efeito, que ¢ ordenada cada lei: para ser obedecida pelos
suditos. Donde ser manifesto que € proprio da lei induzir os suditos a virtude que lhes
¢ propria. - Tomas de Aquino, Q. 92, Art. L.

Essa concepgao aristotélica de corpo politico, tipica da interpretagdo cristd a partir de
meados da Baixa Idade Média, pode-se dizer que renasceu como o corpo de Cristo na razao
humana, agora ndo mais como um elemento de corrup¢do plena, conforme a visdo agostiniana,
mas, além disso, uma concep¢do desse corpo politico participativa na interven¢do das
finalidades da comunidade. Nenhum cidaddo, portanto, torna-se parte da cidade a ndo ser que
obedeca a lei de Deus representada pelo seu profeta ou rei, pelo temor ou pelo amor, o que torna
a razao o elemento de participagdo nas finalidades do reino.

Nas Partidas, ¢ possivel encontrar uma observagao sobre esse conceito da comunidade
inserida no corpo mistico de Cristo, que define bem a multiplicidade de reinos em um sé corpo
juridico. Algo que se abrevia no principio de que “nem todos obedecem ao Evangelho”, portanto
a lei nova nao justificaria todos para a cidade como modelos de razdo virtuosa; por isso a
necessidade das leis, para controlar a razdo do povo, caso esta se torne corrupta, € mesmo a do
governante imprudente. Por isso, a lei antiga ndo deveria imputar as virtudes que estavam
extrinsecas a comunidade antes da vinda de Cristo.

Essa perspectiva parece corresponder ao que se encontra relativamente a ignorancia da
Lei divina e suas consequéncias para a criagdo como se registra no Corado, por exemplo: “Deus
disse aos anjos: por certo farei, na terra, um Califa. Os anjos responderam: Fards, nela, quem
nela semeard a corrupcao e derramara o sangue, enquanto nos te glorificamos com louvor e te
sagramos? Deus disse: por certo, sei o que nio sabeis”*!*. Como no Génesis, Deus “sabe” sobre

esse lampejo de sede pela Lei. Esse contraste pode ficar mais complexo quando pensamos nos

311 Corao, 2: 30.
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habitantes da cidade-modelo e da cidade dos ignorantes de al-Farabi como paralelos dos
homens regidos pela Lei de Cristo e pela antiga lei do pecado. Na primeira cidade, ndo ha mais
o medo da morte, ao contrario de na segunda, associada as transgressoes, desregramentos e

corrupgao das leis do espirito, que basicamente sdao os vicios e as vaidades:

El Estado Ignorante es aquel cuyos habitantes no conocen la felicidade (verdadera) ni
les viene a las mientes el dirigirse a ella ni de ella se cuidan ni tienen fe alguna em
ella. De los bienes conocen tan s6lo algunos que por su aparéncia son tenidos por los
bienes que se han de estimar como fin de la vida: la salud corporal, las riquezas, el
sabor de los placeres, el seguir libremente sua passiones, los honores, las grandezas -

al-Farabi, 1995, p.96-97.

Ao contrario, na cidade modelo os habitantes, justificados como membros do reino
celestial no século, adquiriram as obriga¢des civis. Dentre as vérias leis promulgadas pelos
sacerdotes e reis, a primeira era “conhecer a Causa Primera e todas suas propriedades ou
atributos”®2. As Partidas ndo destoam dessa perspectiva, na medida em que, utilizando-se de
Aristoteles, o autor, ao falar sobre dever do povo de amar, obedecer e temer o rei, afirma que
os trés tipos de natureza da alma, a criativa, a sensitiva ¢ a racional, encontram-se no homem
por deliberagdo divina. Por isso, deveria o homem viver segundo trés coisas, de modo que todo
o bem pudesse vir para o reino: “La primera es amar 4 Dios; la segunda 4 su sefior natural, la
tercera su tierra”!3, Por isso, o rei e 0 povo deveriam ter dois entendimentos no espirito: um
para entender Deus e as coisas do paraiso e outro para agir bem nos assuntos temporais. Por
meio do primeiro entendimento “debe conoscer 4 Dios, et otrosi conosciendo que todas las
cosas son en poder de Dios [...] sabra usar dello de manera que non faga 4 Dios pesar”>!*. O
autor termina esse pensamento alertando para o fato de que, provocando pesar em Deus, o rei
ou o povo podera perder tudo, pois tudo € Dele. Portanto, amar a Deus, por temor as suas leis,
mantém a prosperidade do reino e a harmonia.

Como ja salientamos, esse amor a Deus, como primeira lei, tem a funcdo de justificar o
amor a seu representante, o rei e o sacerdote, pois “eso mismo dixo el apostol sant Paulo, que

todo home debe seer sometido 4 los reyes, porque ellos son puestos por mano de Dios*®. Nessa

312 al-Farabi, 1995, p. 109.

313 Partida 11, Titulo XII.

314 Partida 11, Titulo XII.

315 Partida 11, Titulo XIII, Ley XIV.
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lei hd uma énfase em que o poder de reinar do rei provém de Deus — e quem for contra esse

poder afronta Deus®®

. De fato, na cidade crista a obediéncia a lei ¢ vista como uma condi¢ao
imposta de maneira tal que o individuo siga sem questionar, ainda que o faga pelo temor das
penas eternas. Assim, um modelo superior autorizado pelo povo, com o respaldo divino, ¢
necessario a politica para alcangar a respeitabilidade, j4 que somente desta decorrera o
mecanismo da obediéncia. A apreciacdo de Agostinho sobre a obediéncia de Abrado mostra
como a atitude deste provocou o respeito divino, a ponto de imputar-lhe a condi¢ao de primeiro
representante do povo eleito por Deus: “entre os acontecimentos da vida de Abrado, esta a
tentacdo sofrida por Abrado sobre a imolagao do préprio Isaac, seu filho muito amado, para que
fosse posta a prova a sua piedosa obediéncia, destinada a ser levada ao conhecimento, nao
apenas de Deus, mas dos séculos”3!’. A obediéncia ¢, portanto, a responsavel direta por Deus o
ter tornado pai da sua nagdo, sendo o que evidencia o temor a Deus, que, por sua vez, leva a
obediéncia das suas leis “quien teme 4 Dios guarda seus mandamentos: et con esto acuerda lo
que dixo el angel & Abrahan quando quiso degollar 4 su fijo: ‘Agora conozco que temes 4 Dios,
pues quel obedeciste’”®!®, Ainda que Abrado jamais acreditasse que Deus se regozijaria com
vitimas humanas, diante de uma categdrica ordem divina ha que se obedecer e ndo discutir. O
ato obediente motivou a imputacdo juridica a Abrado e a toda a sua descendéncia com a marca
da antiga 1ei®!®. A premissa da obediéncia pela fé e pelo temor a Deus ¢ indispensével tanto para

a cidade quanto para o rei:

Como el rey debe temer a Dios por el su grant poder: Natural razon es que el home
non pueda haber ninguna cosa complidamente si la non teme, et este temor es en dos
maneras: la uma que non faga por que la pierda, et la otra porque nol venga mal della;
et si este temor han los homes de las cosas temporales, mucho mas lo deben haber de
Dios, et mayormente los reyes que son su cosa quita: ca estos lo deben temer de non
facer cosa por que pierdan el su amor et su merced, et otrosi porque non se haya de
ensefar contra ellos, de manera que haya 4 tomar venganza; et el que desta manera le
temiere, conoscerlo ha et amarlo ha verdaderamente: ca non abonda al rey de conoscer
et de amar 4 Dios tan solamente, mas ha menester que despues quel conosciere el
amare quel tema, lo uno porque es poderoso, et lo al porque es justiceiro, et demas

que es tenudo de dar cuenta 4 ¢l en este mundo et en el otro, porque tiene su lugar en

316 Partida 11, Titulo XIII, Ley XIV.
317 Agostinho, 2002, vol. III, p. 1543
318 Partida 11, Titulo XII, Ley IX.
319 Partida 11, Titulo XV, Ley II.
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tierra. Et aun sin todo esto es muy grant derecho que como ¢él quiere que lo teman los

suyos, que asi tema ¢l 4 Dios - Partida 11, Titulo I, Ley I11.3%0

Agindo assim, o rei se mostra como representante de Deus, inclusive na sua capacidade
militar, que dele advém. A mesma forga aplicada pelo guerreiro ¢ respaldada pela forga da lei
comum dos povos e, se necessario, ¢ aplicada pela for¢ca do fazedor das Leyes com a anuéncia

juridica de Deus:

Et desque esto hobieren fecho, lo que ellos mandaren que les den debe valer tan bien
como si todos lo hobiesen puesto comunalmente, et el que lo controllare 6 non quisiese
por ello estar debe haber tal pena como quien desdice juicio de sefior 6 mandamiento

de cabdiello - Partida 11, Ley XIII, titulo XXVI.3%

Todos aquellos que son del sefiorio del facedor de las leyes sobre quien las ¢l pone son
tenudos de las obedescer et guardar, et judgarse por ellas, et non por otro escripto
ninguno de otra manera fecho. Et el que la ley face es tenudo de la facer complir: et eso
mesmo decimos de los que fuesen de otro sefiorio que ficiesen hi pleyto, 6 postura 6

yerro en la tierra onde se judgase por estas dichas leyes - Partida 1, Titulo I, Ley X V.32

No ambito do direito positivo, de acordo com Marsilio de Padua, o momento de
validagdo ¢ forte, pois se apoia na dimensdo divina da politica, ou seja, na dimensao de poder
do sujeito produtor, o rei e o guerreiro sagrado enquanto unidades de autoridade baseadas no
principio de unifica¢do constituinte da civitas. E este peso recai sobre a vontade politica do
representante, entendido como Unico governo em torno das leis que podem substituir e, ou,

controlar a razao do representante

[...] o termo lei implica em uma inclinagdo natural dos sentidos para alguma agdo ou
paixdo; assim como o apdstolo falou sobre isso em Romanos 7: '"Mas vejo outra lei em meus

320 Vide nota 179.

321 Assim que forem escolhidos, eles devem fazer um juramento para cumprir bem e fielmente o seu dever e,
depois de terem feito isso, qualquer decisdo que eles tomarem a respeito da propriedade a ser distribuida sera
valida, como se todos tivessem dado em conjunto. Quem se opuser a tal decisdo, ou se recusar a cumpri-la, sofrera
a mesma pena que um vassalo que questione o julgamento de seu senhor ou um soldado que desobedeceu a ordem
de seu comandante. - Tradugdo Nossa.

322 Todos aqueles que estdo sob as gragas do legislador, e para quem ele instituiu as leis, sdo obrigados a obedecé-
las e observa-las e serdo julgados por elas; e ndo por qualquer outra lei escrita feita de qualquer maneira; e aquele
que faz a lei deve cuidar para que ela seja observada. E isso também ordenamos a outros que pertencem a algum
outro reino, que eles devem fazer seus contratos, ou acordos, ou ainda que eles cometam suas ofensas na terra de
origem, também podem ser julgados pelas leis: pois, apesar de pertencerem a outro reino, eles ndo podem evitar,
quado estiverem sobre a jurisdi¢do das leis, a sujei¢do dessas leis. - Tradugao Nossa.
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membros, lutando contra a lei da minha mente' . Em outro entendimento, 'lei' pode ser
entendida sobre qualquer capacidade para produzir a arte e, em geral, todas as formas de
tal obra existem em poténcia na mente, [...] Nesse sentido, diz Ezequiel 43: 'Eis que esta é
alei da casa. E essas sdo as medidas do altar.’ [...] a lei mosaica foi chamada de lei inacabada
ou como inacabada, ¢ a lei evangélica ¢ chamada lei em relagdo a totalidade. Por isso, o
apostolo em Hebreus diz: 'Para que o sacerdocio seja mudado, é necessaria uma mudanga
também da lei'. [...] em Tiago 1: "Mas quem olhar para a perfeita lei da liberdade, e
continuar nela, este homem sera abencoado por suas acdes". Nesse entendimento da lei,
todos os membros de uma comunidade religiosa sdo chamados de leis, como exemplo, os
seguidores de Maomé ou dos persas, em sua totalidade ou apenas parcialmente. Mas
somente o cristdo pode conter a verdade. Desse modo, Aristdteles em Metafisica 11, disse:
'As leis mostram quanta forga tem o que ¢ habitual'. [...]' A segunda proposicao ficara clara
da seguinte maneira: Um julgamento para ser completamente bom ¢ necessario que os
juizes, busquem um verdadeiro conhecimento das questdes a serem julgadas, [...] Pois um
sentimento corrupto do juiz, como 6dio, amor ou avareza, pode corromper seu desejo. Mas
essas coisas sio mantidas fora do julgamento e siio salvas delas, quando o juiz ou o
principe se limita a julgar de acordo com as leis, porque a lei carece de todo afeto
pervertido. - Brett, 2005, p. 56-57.

A lei colocada acima da comunidade e do representante, e a servico de Deus, serve a
este representante — rei —, aplica as penalidades e controla a insubordina¢do da razao sujeita
a corrupgao, se necessario, com a forga fisica e bélica: “debe haber tal pena como quien desdice

juicio de sefior 6 mandamiento de cabdiello™:

Servir et loar deben todos los homes a Dios, mayormente los reyes, asi como fechura 4
su facedor, et servile deben los reyes en dos maneras: la primera en mantener la fe et
sus mandamentos, apremiando & los enemigos della, et honrando et guardando las
eglesias, et los sus derechos et los sus servidores delas; la segunda guardando et
manteniendo los pueblos et las gentes de que Dios les fizo seflores, para dar 4 cada uno
justicia et derecho en su lugar; et loar deben el su santo nombre por el grant bien et la
grant honra que dél recibieron: ca segunt dixieron los sabios et los santos, los que
mayores gracias et mayores dones reciben de nuestro Sefior, mas le son tenudos de servir

et loar que los outros. - Partida II, Ley IV, Titulo I1.32%

Com isso, o Unico ponto de convergéncia do politico e do religioso (este ultimo sem a
participacdo do clero) seria a autojustificagdo de ambos em um Unico sistema de leis que € capaz
de justificar e controlar o poder do soberano e do cavaleiro, principalmente no tocante a
obediéncia do cavaleiro ao seu rei.®?* O cavaleiro espera o seu devido galardao, assim como a

vida de servigo as leis divinas, a vida eterna no paraiso, as duas relagdes e suas respectivas

323 Ver nota 180.
324 Paolo Grossi, 2004, p. 191-192.
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recompensas estando intrinsecamente relacionadas naquilo que Pierre Clastres chama de

elemento que coaduna com o contrato entre o povo ¢ a figura do poder:

Oficiales deben haber los emperadores et los reyes, et los otros grandes sefiores, de que
se sirvan et se ayuden en las cosas que ellos han de facer. [...] queremos aqui decir qual
conviene que sea a los sus oficiales, et ellos 4 él por el gualardon (recompensa) que

reciben dél - Partida 11, Titulo IX, Introdugao.

Oficio tanto quiere decir como servicio sefialado en que home es puesto para servir al
rey 6 al comun de alguna cibdat 6 villa: et de oficales son de dos maneras, los unos que

sirven en casa del rey, et los otros defuera - Partida 11, Titulo IX, Lei 1.

A justificag@o do poder politico nas maos de uma figura possui respaldo entre as palavras
dos sabios, que frequentemente se encontram nas leys das Partidas. O pensamento de
Aristoteles, equivocado ou ndo, foi utilizado incansavelmente, oferecendo respaldo ao poder

divino do rei:

Como el pueblo debe cobidiciar siempre de veer bien del rey, et non su mal. Veer es
el primero de los cinco sentidos de fuera de que ficieron semejanza Aristoteles et los
otros sabios al pueblo, [...] segunt esto debe el pueblo veer et conoscer como el nombre
del rey es de Dios, et ¢l tiene su lugar en tierra para facer justicia et merced: et otrosi
como ¢l es su sefior temporalmente et ellos sus vasallos, et como ¢l los ha de castigar

et de mandar, et ellos han de servir a él et obedescerle - Partida 11, Titulo XIII, Lei
1.325

Como foi dito, tanto o rei, por ser a Espada de Cristo, como o cavaleiro, o guerreiro
servo de Deus, controlam a insubordinacao e aplicam a justica com prudéncia e misericordia:
“segunt esto debe el pueblo veer et conoscer como el nombre del rey es de Dios, et €l tiene su
lugar en tierra para facer justicia et merced”3%, Apenas no recorte do texto das Partidas, ao povo
cabe obedecer e servir, para, com isso, esperar como recompensa a protecao nesta vida — em
outras palavras, a felicidade de al-Farabi e o bem comum dos pensadores eclesiasticos — e, na
outra, a vida eterna e a felicidade verdadeira. Da mesma maneira, deve ocorrer com o cavaleiro

e, por fim, com o rei, com sua vida de servigo a Deus. Na Partida 11, todo um titulo ¢ dedicado

325 Ver nota 185.
326 Partida 11, Titulo XIII, Lei L.
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a isso, com dez leys que dissertam sobre a questdo da recompensa ao servo obediente e, da
mesma maneira, sobre a puni¢do ao mau e vil: “quantas maneras son de gualardones”.Ainda
que nada do que ha no texto coadune com a realidade, as linhas do texto prescrevem esse
funcionamento.?’

Enquanto as relagdes entre Deus e a humanidade sdo fundadas na autonomia individual,
as relagdes sociais se dao no contexto da jurisdigcao das leis humanas baseadas em uma espécie
de pacto sociopolitico, com o unico proposito de promover o bem-estar ¢ a felicidade, de acordo
com a distingdo entre secularidade e secularismo: este tltimo termo significaria o bem-estar no
tempo, mas desconsiderando todas as implicagdes da crenga em Deus ou na vida apos o mundo;
por outro lado, o primeiro remeteria a uma condi¢do de limitagdo do estado nos assuntos
concernentes aos assuntos espirituais, e vice-versa. Nesse sentido, a introdugao da Partida 11
reforca a obediéncia do rei ao papa, com a ressalva de que seja apenas nos assuntos do espirito
— algo muito significativo, se pensarmos numa clara intengdo de separar os poderes e,
principalmente, num cerceamento do poder do papa nos assuntos temporais.

Algo semelhante ocorre nos reinos islamicos, que t€ém o poder de regular todos os
assuntos relativos a justica interpessoal, com a proibicao de que regule as institui¢des religiosas,
a menos que o livre exercicio da religido esteja em perigo. Nenhuma institui¢ao humana pode
representar o interesse de Deus na terra. Parte da erudicdo islamica e crista tradicional da Baixa
Idade Média falha em explicar com exatidao os fundamentos €ticos e legais da organizacao
social e do governo baseado nessa distin¢ao entre a jurisdi¢do divina e a jurisdi¢do humana. O
problema comega no fato de que as fontes normativas sdo tratadas como atemporais e sagradas,
e ndo como textos ancorados numa tradi¢ao literaria e historica. Como resultado, o uso dessas
fontes falha em ligar as praticas politicas mutaveis e passiveis de reformas as instituigdes
divinamente inspiradas e, por isso, imutaveis. Isso, por sua vez, angariou para as instituigoes
seculares o tom sagrado e atemporal, como se encontra nas ideias politicas e sua interagdo com
as sugestoes normativas do Corao e da tradi¢ao (Sunna), assim como na tradi¢do crista, algo
que somente foi ampliado apds a morte do Profeta, quando varios discipulos se envolveram no
estudo dos aspectos prescritivos do Cordo, a fim de fornecer elementos com respaldo sagrado
para situagdes especificas na vida social e politica dos reinos islamicos. Em outras palavras, no

proprio Cordo a deliberacao de Deus, ao enviar os profetas, tinha um cunho juridico, pois eles

327 Partida 11, Titulo XXVIL Lei I11.
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foram enviados para levar a verdade por meio do Cordo, com o objetivo de julgar os homens

inseridos na comunidade.

A humanidade era uma s6 comunidade. Entdo, Ald enviou os profetas, por
alvissareiros ¢ admoestadores. E, por eles, fez descer o Livro, com a verdade, para
julgar entre os homens, no que discrepavam. E ndo discrepavam dele sendo aqueles
aos quais fora concedido o Livro, ap6s lhes haverem chegado as evidéncias, movidos
por rivalidade entre eles. Entdo, Al4d guiou, com sua permissdo, os que creram para
aquilo de que discrepavam da verdade. E Al4 guia a quem quer a senda reta - Cordo,

2:213.

O imame ¢ o sucessor do Profeta, ou seja, ¢ um elo com Ala e, ainda que ndo seja
reconhecido como governante, sua autoridade espiritual exige obediéncia, pois ele ndo precisa
ser investido como autoridade pela comunidade. Portanto, religiosamente falando, ignorar ou
desobedecer a esses imames designados por Ala equivalia a tornar-se um descrente — kufr. Os
pontos em comum quanto ao poder espiritual e secular, entre as duas culturas, ficam evidentes
quando consideramos os varios aspectos elencados, mas um se destaca: a representatividade
politica e de governabilidade do lider espiritual. Desconsiderando por um momento a leitura
somente dos textos que defendem a separagao dos poderes, o que se percebe ¢ o uso do poder
temporal pelos papas e bispos — de modo semelhante ao que acontece com os imames.

Um fosso entre as duas culturas, contudo, deve-se ao fato de que, em virtude do que diz
Jesus no Cordo, o cristianismo ¢ enquadrado, em certos aspectos, na categoria dos descrentes,
como uma desobediéncia entendida como politeismo, por afirmar a existéncia de trés deuses: o
Pai, o Filho e Maria. Essa qualificagdo negativa acarretou algumas consequéncias para a
governabilidade dos cristdos em terras islamicas. O jurista cristdo Ibn Hazm de Coérdoba (994-
1063) defende o regime juridico do dhimma, aplicado a judeus e cristdos, um sistema que
corresponde a uma forma de tolerancia com varias condi¢des. Tanto os cristdos como os judeus
eram considerados cidaddaos de segunda classe e, por isso, foram submetidos a varias
proibi¢des®?®. Como exemplo destas interdi¢des, as roupas de ambos deveriam ser marcadas

por faixas coloridas, para diferencid-los, além de estarem sujeitos a um imposto especial, a

328 Na pratica, no entanto, ndo era assim. Lisboa, por exemplo, tinha maioria crista até a reconquista. As liderangas
islamicas permitiam farta liberdade para os cristdos-mocarabes . O que atesta o fato do poder consuetudinario
acima das leis, apesar das investidas das Partidas e de Marsilio de Padua em posicionar as leis acima da
comunidade.
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Jjizya, em troca de protecdo, pois estavam sempre sujeitos a violéncia. No campo juridico, os
dhimmis, como eram conhecidos, ndo tinham o direito de levar a justica um mugulmano, de
casar-se com uma mulher mugulmana — regra para a qual a penalidade era a morte do casal. Por
fim, a pratica religiosa sO lhes era possivel se fosse realizada com a maxima discrigdo. Em
suma, eles ndo eram membros efetivos da comunidade com amplos direitos, como os
mugulmanos.

De modo paralelo, na Sétima Partida ha um titulo dedicado somente a situagcdo dos
muculmanos nas terras cristas. Nele, dez /eys tratam do assunto de maneira analoga aos textos
legais dos mugulmanos quanto a presenca de cristdos em suas terras. Assim como a pratica
religiosa dos cristdos era permitida com restrigdes, na Partida levanta-se a mesma ressalva:
“pero en las villas de los cristianos non deben haber los moros mezquita, nin facer sacrificios
publicamente ante los homes: et las mesquitas que habien antiguamente deben seer del rey, et
puédele él dar 4 quien quisiere”?®. Apesar de outras proibi¢des e penalidades para os
mogarabes, nas Partidas apenas ¢ tratado este ponto.

No entanto, varios especialistas, como Antony Black, mostram um outro lado dessa
situacdo, com a presenca de outras religides tanto em terras mouras quanto nos reinos cristaos
sem maiores problemas, uma verdadeira convivéncia, até certo ponto, pacifica e tolerante.>*
Enfim, toda grande civilizacdo tem elementos de varias culturas em coexisténcia, dos mais
basicos, como 0s costumes, até os mais complexos, como a politica, a religido e o sistema
juridico, embora os ultimos ndo sejam muito reveladores das disposicdes mentais mais
profundas da sociedade — até porque dependem dos costumes. Os costumes sdo um agregado
de caracteristicas culturais que modelam, de certa forma, a fisionomia de cada civilizagdo, em
cada aspecto. E uma tarefa delicada determinar se os elos entre as culturas aqui debatidas sdo
estreitos, ja que uma cultura ndo ¢ um sistema solidamente estruturado, coerente e hierarquico.
Portanto, seria mais logico dizer que elas ndo estdo necessariamente mescladas, mas sim em
um processo de interagdo. Como podemos perceber, os sistemas juridicos, religiosos e politicos
nao regulam todos os aspectos culturais, ja que a difusdo do cristianismo e do direito romano
unidos, como um Unico sistema politico, ndo impediu a sobrevivéncia dos costumes dos povos
germanicos. Igualmente, entre os mugulmanos ndo foi possivel uma hegemonia do isla nos

reinos islamicos — basta observar a permanéncia dos costumes pagidos entre o povo e,

329 PartidaV1l, Titulo XXV, Ley L
330 Black, 2008, p. 70-71.
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principalmente, o surgimento dos mogérabes na Peninsula Ibérica, comunidades voltadas para
a lei do Cordo, mas governadas por leis cristds e convivendo com varios aspectos culturais da
regido, alteradas e alterando ao mesmo tempo. Uma passagem do Cordo talvez sintetize essas
ideias sobre tolerancia e convivéncia, principalmente quanto ao contato entre os trés povos, pois
a realidade de existirem trés comunidades, cada qual com sua legislagdo, para um unico Deus,
¢ deliberacdo divina, com a Unica explicagcdo de ser uma prova de Ala. No entanto, o que nos
interessa ¢ a marca da adverténcia enviada pelo Cordo, o verbo encarnado em texto, da
existéncia de trés leis advindas da mesma divindade — conforme j& dissemos sobre as leis e sua
analogia e funcionalidade com as virtudes, principalmente com a obediéncia do povo ao rei ou

profeta, ou ainda, o fazedor das leis:

E, para ti, Muhammad, fizemos descer o Livro, com a verdade, para confirmar os
Livros [os textos sagrados dos cristdos e dos judeus] que havia antes dele e para
prevalecer sobre eles. Entdo, julga, entre eles [judeus e cristdos], conforme o que Allah
fez descer. E nao sigas suas paixdes, desviando-te do que te chegou da Verdade. Para
cada um de v0s, fizemos uma legislagdo ¢ um plano. E se Allah quisesse, haveria feito
de vos uma tinica comunidade, mas ndo o fez, para por-vos a prova, com o que vos

concedeu - Corao, 5:48.

Em outras palavras, os mocgarabes sdo o exemplo da convivéncia mencionada e a
negacao da fusdo das culturas em jogo, pois as leis do Cordo e as suas leis em nada foram
alteradas, mas, em contrapartida, sofreram eles influéncias dos costumes cristdos. Talvez os
elos estreitos de que fala Soustelle sejam justamente os costumes encravados nas duas religides,
costumes principalmente relacionados com o direito natural e com a ética e moral aristotélica.
Talvez sejam esses os elos que proporcionaram a presenca tanto do Isld em terras cristas, como
vice versa, sem maiores problemas, pelo menos por algum tempo®3L,

Assim podemos entender por que as leis candnicas do cristianismo foram atreladas ao
direito romano. Na primeira lei do primeiro titulo da Partida 11, j4 citada, a obediéncia do rei
apenas se encontra atrelada ao comando do papa nos assuntos do espirito. Em outras passagens,
a obediéncia surge bem delineada pela letra do legislador, que chega a utilizar o argumento do
medo para incutir obediéncia ao povo: “et de tal temor como este nascen dos cosas; vergiienza

et obedescimiento, lo que conviene mucho que haya el pueblo al rey, ca siempre debe haber

331 Cordo, 4: 80.
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vergiienza de facer nin de decir cosa ante ¢l que sin razon sea 6 quel tenga por mal”3%2, Além
disso, observamos a voz do legislador cerceando o poder do papa, inclusive dentro da Igreja,

quanto a castigar os maus cristaos:

Et como quier que ellos [os prelados] son tenudos de facer esto que dicho habemos,
con todo eso porque las cosas de que han & guardar la fe non son tan solamente de los

enemigos manifiestos [...], mas aun de los malos cristianos atrevidos: [...] et porque
esto es cosa que se debe vedar et escarmentar cruamente, lo que ellos non podrian
facer porque el su poderio es espiritual, que es todo leno de piedat et de mercet: por
ende nuestro sefior Dios puso otro poder temporal en la tierra con que esto se
compliese, asi como la justicia que quiso que se ficiese en la tierra por mano de los

emperadores et de lor reyes Partida 11, Titulo XIII, introdugdo.®%

Afinal, um ponto fulcral que permeia as duas culturas ¢ o principio da obediéncia nas
relagdes de subordinacdo. Aquele que obedece ndo necessita conhecer os objetivos daquele que
manda e muito menos tem contato com os valores que determinam esses objetivos. Tal premissa
se encontra desde a base da relacdo do homem com Ald e com o Deus judaico-cristdo até as
relacdes entre os servos e suditos com a nobreza e o clero. A obediéncia, como valor, esta
relacionada intimamente ao preceito da dispensabilidade de se conhecer frente a frente a quem
ou ao que se obedece. Com esse raciocinio, pressupoe-se uma das justificativas da imagem
politica do principe como um simbolo que muitas vezes nao se precisava conhecer ou ver, uma
caracteristica bem tipica de quase todo o mundo antigo e medieval, um dos fatores que
desencadeou a sociedade dividida em senhores e suditos, em suma, baseada no poder e no
respeito ao poder onipresente. A alienagdo do poder € politica e religiosa em cocomitancia. Em
outras palavras, no contexto das interpretacdes arabes do pensamento de Aristotes no século
das Partidas, o poder ndo antecede a religido na verdade nasceram juntas, e o resto ¢ derivado
do politico, o que determinou a necessidade do governante como protetor das leis. Estas leis
seriam, portanto, o maior trunfo para atingir o fim civel de uma comunidade, como a garantia
de salvaguarda da corrupgao do povo e do representante,— secular ou religioso, na verdade nao
ha uma cisdo bem definida — como guardido das relagdes politicas. O principe € simbolo desse

poder das leis, como esta marcado nas Partidas, um corpo politico, que nao € visto em sua forma

332 Partida 11, Titulo XIII, ley XV.
333 Ver nota 33.
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de homem por todos do reino e, quando surgia vinha majestosamente ornado, como no costume

dos indianos, como afirma Poridat de Poridates:

Na administragdo do reino e no governo do rei, eles estabeleceram que uma vez por
ano o rei deva aparecer com todo o aparato real diante dos homens e do exército
armado, sentado no seu cavalo de guerra, de forma mui nobre, embelezado com, e
eles fazem o povo ficar um pouco a distincia, enquanto os nobres e os bardes ficam

ao redor do rei - Secretum Secretorum, 1920, p. 49.

7 CONCLUSAO
7.1 O rei e a cidade ideal

Todas as virtudes do rei que foram trabalhadas ao longo deste trabalho t€ém como
objetivo tornar possivel a convivéncia em comunidade nas Partidas em comparagdo com
pensamento de al-Farabi, por meio da manifestacdo de um corpo politico do fazedor das leis,
(em detrimento do seu papel de guardido apenas, atrelado a concepg¢ao natural da lei) chamado
também de representante da Lei. E todas podem ser resumidas na caritas, que, no entanto, deve
ser sabia e calcada no conhecimento — além de uma concepgao aristotélica da razao — a respeito
dos assuntos ligados a Deus e a Igreja, como forma eficaz de exercer a fungao de rei justo e
modelo do povo. Por isso que, se, de um lado, “conoscimiento verdadero de Dios es la primera
cosa que por derecho debe haber toda criatura que ha entendimiento, et como quiser que esto
pertenesce mucho 4 los homes, porque han entendimiento et razon”, muito mais isso se aplica
ao rei, a quem cabe a responsabilidade de governar o povo e proteger a terra, “e entre todos
ellos mayormente lo deben haber los emperadores, et los reyes et los otros grandes sefiores que
han 4 mantener las tierras, et gobernar las gentes con entendimiento de razon et con derecho de
justicia”®3. Dizer que cabe ao rei governar “con entendimiento de razon et con derecho de
justicia” remete ao conhecimento, uma virtude essencial para se obter as outras. al-Farabi insere
o conhecimento como algo essencial da parte racional do rei, cujas virtudes disso decorrente
sdo a prudéncia — relacionada intrinsecamente a continéncia —, o discernimento, a opinido

335

excelente, a correta presuncdo e o temor>>. Além disso, conforme a leitura das Partidas e da

obra de Marsilio de Padua, as leis criadas pelo poder do representante ganharam destaque no

334 Partida 11, Titulo I, caput.
335 al-Farabi, 2001, p. 28
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papel da finalidade da comunidade acima da razdo do fazedor de leys, tanto nos assuntos do

século quanto na matéria da salvacio®®. A razio®’

seria, portanto, criadora das leis, se
distanciando da concepg¢ao da época que se baseava no fato da razao ser apenas um elemento
mediador que as descobria e as decodificava na forma das leis do pecado (Direito Positivo).

A sabedoria, portanto, ¢ o excelso conhecimento e, por isso, com base em Aristoteles,
tanto os juristas afonsinos quanto os pensadores muculmanos insistem no dever do rei de
aprimorar o seu saber, pois somente assim ele se poderia tornar espelho para a terra e para o
povo, capaz de fazer ver e compreender a Lei. A relagdo do reino com seu rei, enquanto corpo

politico, ¢ comparada mesmo, por al-Farabi, com a relag@o hierarquica dos corpos celestes com

a Causa Primeira:

La Causa Primera respecto de los demas seres, es como el jefe del Estado Modelo
respecto de los demas miembros. Los seres inmateriales se parecen al Ser Primero, y
a ¢éstos siguen los cuerpos celestes, y a los cuerpos celestes siguen los cuerpos
materiales o hilicos. Cada uno imita de algin modo a la causa Primera, tiende a
remedarla y la sigue en sus planes como jefe y cada ser hace esto segun su capacidade
y asi obtiene el fin seglin su grado, el inferior procura el fin del que esta un poco mas
arriba sobre ¢l. Sin embargo, con eso se obtiene el fin del que esta sobre ¢l. Del propio
modo el tercero prepara lo necesario para que se pueda obtener el fin del que esta
sobre ¢él y asi sucesivamente hasta llegar a aquel entre el cual y el Primero no existe
intermédio. Seglin esta coordinacion, todos los seres van tras la finalidade de la Causa

Primera - al-Farabi, 1995, p. 87-88.

Reiterando novamente, o rei pode ser assim, portanto, comparado com a Causa Primeira
por ser fonte de todas as leis, os beneficios dele decorrentes estendendo-se a toda a comunidade,
de que cada membro tem a responsabilidade de remedar a Causa Primera, segundo sua
capacidade, ndo deixando a responsabilidade de ser um modelo da Lei apenas para o monarca.
Resumindo, os membros, em suas responsabilidades, devem também imitar a Causa Primeira,
inspirados no membro mais proximo, aquele que estd acima em hierarquia, até chegar ao
membro principal da comunidade ideal, o representante da Lei: “tal debe ser el Estado Modelo,

todos los miembros sociales segtin su grado deben tener presente en sus funciones el fin del jefe

336 Na verdade, temos um prenuncio da primazia do Direito positivo sobre o Direito Natural, assunto que surgira
algum tempo depois, com o nominalismo, mas que ndo ¢ nosso objetivo.
337 Nao estamos nos referindo a razdo do individuo, mas de um coletivo.
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primero”®®, Um cidaddo, que deve ter carater, habitos saudaveis e perfeita complei¢io mental,
“ese hombre debe ser tal que nadie le gobierne, sino que ¢l debe ser ya perfecto y haber llegado
a ser entendimiento e inteligible en acto e su imaginativa debe también ser naturalmente de una
perfeccion suma, [...] su entendimiento pasivo debe ser perfecto”®®.Esta insistente repetigao
serve para enfatizar com o intuito de sintetizar o que viemos tratando neste trabalho e evidenciar
a mudanga crucial do pensamento politico que se iniciou no século XII com a releitura do
aristotelismo arabe. Através desta reentrada do aristotelismo medieval e de outras mudancas da
Baixa Idade Média, se refletiu por toda a Europa, em especial nos reinos afonsinos, uma nova
perspectiva. Nesta o corpo politico do suserano ndo ¢ mais a imagem de um corpo politico
medieval como iudex, ou seja, aquele que promove a justi¢a para o reino e para povo e protetor
das leis naturais como primazia do direito positivo. Antes de tudo, o corpo politico comega a
adquirir o papel do fazedor de leyes, a razdo humana tem uma participacao na ordem do cosmos,
enfim, uma ideia do direito positivo desatrelado do direito natural.

Em outras palavras, nas Partidas, através dessas mudancas, esta nova perspectiva do
novo suserano produzira, paulatinamente, leis (prenincio do que vira a ser o nominalismo
juridico) nas quais colherd a esséncia do proprio poder soberano. O mantenedor das leyes sera
o legislador e, em medida gradual, o ato de produzir leis sera inserido no objeto imediato do
seu controle. O processo de producdo das leis do suserano (ainda ndo individualizado) passara
a ser o objeto imediato do seu controle, ou seja, o processo de tornar o direito dependente da
vontade e ndo mais da razdo nos moldes do aristotelismo de Tomas de Aquino. Com isso, se
inicia a partir desta época uma indistingdo entre lei natural e lei positiva, o que contribuira para
melhor definir o novo (mais literario do que pratico) edificio do reino com o arquiteto monarca
como idealizador através de sua vontade nas obras como as Partidas. Vontade independente da
plenitudo potestatis do papa, nos moldes pensados por Marsilio de Padua, bem observada logo
no inicio da Segunda Partida.

Nas Partidas, em certos momentos, percebe-se uma clara ligagdo da infinita
generosidade de Deus, ao elevar o espirito do rei temente, com seu potencial para conduzir o
povo e a terra ao reino ideal, inclusive nos assuntos da Igreja. A comunidade e a terra dependiam
mais do rei do que do clero. E, como uma imagem muito bem espelhada de Deus — semelhante

ao papel antigo dos profetas-reis da antiga lei —, o povo tinha no rei um exemplo, motivo pelo

338 al-Farabi, 1995, p. 88.
339 al-Farabi, 1995, p. 88.
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qual ele deveria seguir os preceitos da bondade divina: “et por esto dixo nuestro senor Iesu
Cristo que tan grant es la franqueza de Dios, que ¢l face nacer el sol sobre los buenos et los
malos, et lueve sobre los justos et los pecadores”3*°. Com efeito, isso se aplica bem a um rei
como Afonso X, que tinha que gerir varios reinos em suas terras, espelhando a bondade de
Deus, que ¢ “piadoso, que por la su piadat fizo el mundo con todas las cosas que en ¢l son, et
las mantien segunt conviene a cada una porque non perescan nin se pierdan”®*l. Apesar da
exigéncia do arrependimento para merecer o perdao, em nada se isenta Deus de enviar a todos
chuva e sol. O governante deve seguir esse exemplo e, apesar de as Partidas estabelecerem
penalidades mais severas para os povos islamicos, a eles nada sera negado, pois, o rei “faciendo
asi, muéstranse por conoscientes del bien et de la gracia que de Dios reciben, et toman dellos
las otras gentes buen exemplo™342,

Nessa perspectiva ¢ que ganha importancia, nas Partidas, o tema da continéncia,
enquanto sustentacdo do espirito do rei em constante estado de espelho para a comunidade, o
que constitui algo analogo ao que se encontra no pensamento isladmico, em que o destaque se
poe na moderagao, ao lado da obediéncia e do temor, por serem estas virtudes responsaveis pela
direcdo da razdo, conduzindo ao reto caminho que, por sua vez, leva a alma ao conhecimento.
A virtude do homem estaria entre dois extremos de cada uma das faculdades, esses extremos
constituindo os vicios. A continéncia, que consiste na pratica discreta ¢ moderada dos atos
proprios das varias faculdades, pode ser entendida como a boa medida que se opde aos extremos
da tirania, dissipando quaisquer duvidas sobre o equilibrio da alma. De fato, ¢ ela que pode
administrar os anseios da alma e a sobrevivéncia do corpo em contato com as necessidades do
reino, na forma mais perfeita e equilibrada possivel entre os anseios do corpo e do reino. Como
a continéncia se apresenta como a virtude propria da faculdade vegetativa e animal, relacionada
com a nutricdo, o crescimento e a procriacao, se efetiva, entdo, por meio da obediéncia e do
temor no exercicio de todas as atividades proprias destas faculdades, num movimento
semelhante ao da relagdo do povo com a lei.

No nosso modo de entender, a segunda Partida, dos livros juridicos afonsinos, ¢ o que
melhor ilustra o ideal do corpo politico do rei — em paralelo com o pensamento politico islamico.
Todos os seus trinta e um titulos funcionam como um espelho desse corpo politico, ou guia

moral para futuros monarcas, “porque siempre los reyes de nuestro sefiorio se caten en el ansi

340 Partida 11, Titulo 11, Ley II.
341 Partida 11, Titulo 11, Ley II.
342 Partida 11, Titulo 11, Ley I'V.
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como en espejo € vean las cosas que an si de enmendar, e las enmienden, e segund aquesto que
fagan en los suyos”. Ela ¢ basicamente um tratado de direito publico sobre a compleigdo fisica
e moral daquele que serd, em todas as geragoes, o representante do corpo politico. Enfim, um
tratado normativo sobre as relagdes de obediéncia entre a figura do representante e as forgas
politicas e religiosas: o poder espiritual e o secular, a terra € o povo.

O povo, em sua maioria, ndo obedece naturalmente, movido pelo sentimento de honra
e pela caritas, mas somente pelo temor, nao se abstendo da pratica de mas agdes, levado pela
poténcia apetitiva. Assim sendo, a obediéncia dependeria mais do temor da punicao do que da
perda do amor. Ja que este povo — tipico da cidade ignorante de al-Farabi — vive segundo os
ditames das emocdes, sO se esfor¢ca em busca de seus proprios prazeres, evitando os sofrimentos
e ndo tendo sequer uma no¢ao do que € nobilitante e verdadeiramente agradavel. Assim, parece
que um bom carater irresistivel e uma felicidade convincente sdo mais dificeis do que se poderia
esperar. Melhoria no carater s6 ocorre como resultado de exortagdo ou persuasio, mais do que
a ameaca de punicio. E nesse sentido exortativo que o rei, enquanto espelho de virtudes, ganha
o maximo de relevo, ou seja, se a um rei tiranico s6 pode corresponder uma cidade tiranica, do

mesmo modo ¢ uma cidade virtuosa que correspondera a um rei que cultiva todas as virtudes.
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