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RESUMO

Esta tese trata das consequéncias psicologicas e da incidéncia inconsciente da escraviddo no
psiquismo de todos os brasileiros, procurando articular essas consequéncias com o genocidio
da juventude negra, a partir da hipétese de que esse fenébmeno é uma evidéncia traumatica da
heranca escravagista e corolaria ao negacionismo do racismo brasileiro. Além dos dados
sobre a criminalidade e a morte, reconstréi o percurso histérico da dominacdo colonial e da
escraviddo, situando a inferiorizagdo do negro como condic¢do para a dominacao e trata da
heranga traumadtica escravagista e sua transmissdo transgeracional no &ambito das
consequéncias psiquicas deixadas pela escraviddo, apontando também como o corpo negro
foi tornado mercadoria para fins de exploracdo. Trata também do racismo brasileiro em suas
multiplas formas de expressao, ancorado no mecanismo psiquico do desmentido —
Verleugnung — como modo de operar e tendo no negacionismo a ancoragem que encobre e
garante o privilégio dos brancos ao pre¢o da exclusdo e da morte dos negros. O genocidio da
juventude negra é um fendmeno atual da sociedade brasileira, ndo desvinculado de outros
genocidios que sustentaram os processos de dominacdo, colonizacdo e escravizacdo. As
trilhas do gozo racista permitiram a identificacdo de correlacfes e equivaléncias entre o
passado e o presente, demonstrando um processo que ainda ndo se encerrou e tem na
particularidade do racismo brasileiro uma mola que impulsiona a exclusdo e a morte de

alguns.

Palavras-chave: Psicandlise. Genocidio. Racismo. Gozo. Adolescéncia.



ABSTRACT

This thesis deals with the psychological consequences and the unconscious incidence of
slavery in the psyche of all Brazilians, trying to articulate those consequences with the
genocide of black youth, based on the hypothesis that this phenomenon is traumatic evidence
of slave heritage and corollary to the denialism of Brazilian racism. In addition to data on
crime and death, it reconstructs the historical path of colonial domination and slavery,
situating the inferiorization of the black people as a condition for domination and deals with
the traumatic slave heritage and its transgenerational transmission in the context of the
psychic consequences left by slavery, also pointing out how the black body was made a
commodity for exploitation purposes. It also deals with Brazilian racism in its multiple forms
of expression, anchored in the psychic mechanism of the denial — Verleugnung — as a way of
operating and having in negaism the anchorage that covers and guarantees the privilege of
white people at the price of exclusion and death of black ones. The genocide of black youth
is a current phenomenon of Brazilian society, not dislinked from other genocides that
sustained the processes of domination, colonization, and enslavement. The tracks of racist
jouissance allowed the identification of correlations and equivalences between the past and
the present, demonstrating a process that has not yet ended and has in the particularity of

Brazilian racism a spring that drives the exclusion and death of some.

Keywords: Psychoanalysis. Genocide. Racism. Enjoyment. Adolescence.



RESUME

Cette thése porte sur les conséquences psychologiques et de l'incidence inconsciente de
I'esclavage dans le psychisme de tous les Brésiliens, cherchant a articuler ces conséquences
avec le génocide de la jeunesse noire, en partant de I'hypothése que ce phénomeéne est une
évidence traumatique de I’héritage esclavagiste et corolaire du négationnisme du racisme
brésilien. En plus des données sur la criminalité et la mort, la thése reconstruit le chemin
historique de la domination coloniale et de I'esclavage, placant l'infériorisation des Noirs
comme condition de la domination, et traite de I'héritage traumatique esclavagiste et de sa
transmission transgenérationnelle dans le contexte des conséquences psychiques laissées par
I’esclavage, montrant aussi comment le corps noir a été transformé en marchandise soumise
a D’exploitation. De plus, elle traite du racisme brésilien dans ses multiples formes
d'expression, ancré dans le mécanisme psychique du démenti - Verleugnung - comme une
maniere d'opérer et trouvant sur le négationnisme l'ancrage qui recouvre et garantit le
privilége des Blancs au prix de I'exclusion et de la mort des Noirs. Ainsi, le génocide de la
jeunesse noire est un phénomene actuel dans la société brésilienne, non déconnecté des autres
génocides qui ont soutenu les processus de domination, de colonisation et d'asservissement.
Pour cette raison, les chemins de la jouissance raciste ont permis 1’identification des
corrélations et des équivalences entre le passeé et le présent, démontrant un processus qui n'est
pas encore fini et qui a dans la particularité du racisme brésilien un ressort qui méne a

I'exclusion et a la mort de certains.

Mots-clés: Psychanalyse. Génocide. Racisme. Jouissance. Adolescence.
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INTRODUCAO

Os estudos sobre a violéncia e a criminalidade no Brasil chamaram a atencdo nas
ultimas décadas do século XX e nas duas primeiras décadas do século XXI para uma
condicdo extrema de letalidade violenta que culmina na morte de uma consideravel parcela
da populacéo. Esses numeros e dados estatisticos evidenciam que se trata da morte de jovens
negros, pobres, do sexo masculino, com baixos niveis de escolaridade, moradores de favelas
e periferias das grandes cidades brasileiras e em situacéo de criminalidade.

Esses adolescentes e jovens negros compdem o quadro denominado “genocidio da
juventude negra brasileira”, que compreende ndo s6 os dados estatisticos da criminalidade
violenta. Ele é favorecido pelo racismo, uma tecnologia das sociedades coloniais que se
aprimora nas sociedades capitalistas neoliberais. No caso brasileiro, apresenta algumas
especificidades em decorréncia da escravizacao de africanos, sendo uma delas o fendtipo,
fazendo da “cor da pele” uma caracteristica distintiva que marca a desigualdade racial e a
excluséo social.

Assim, os ecos dessa heranga escravagista, seus efeitos traumaticos e a negacdo do
racismo nos levaram a considerar tais dados estatisticos para uma leitura inicial desse
contexto e formular a hipotese de que o genocidio da juventude negra brasileira se articula e
possui correlacbes com a heranga traumatica escravagista. A partir dessa proposicao,
indagamos a existéncia de correlacGes desse fendbmeno com a heranga escravagista e com a
sua respectiva transmissao transgeracional. Por isso, o retorno histérico ao passado colonial
e escravagista foi uma condicdo para nossa investigacao.

A construcdo de uma metodologia de pesquisa sustentada na teoria psicanalitica
permitiu reconstruir um percurso que organizou a nossa investigacdo e evidenciou a
complexidade que o tema constitui. Escolhnemos como método a reconstrugdo e
narrativizagdo desse percurso histdrico, sempre problematizando e o articulando a teoria
psicanalitica em intersec¢do com outras areas que trataram do tema.

Foi esse aspecto de reconstrucdo metodologica que nos levou a iniciar essa tese a
partir da sua metodologia. E, dessa maneira, apresentamos 0 nosso objeto e a nossa hipotese
de pesquisa, apontando uma multiplicidade de contextos permeados pelo racismo e por
relacbes hierdrquicas racializadas. Mas, se realizamos uma andlise psicanalitica desse

contexto, ela também suplementa as analises de matrizes econdmica, juridica, politica e
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institucional. Além disso, ressaltamos que em relacdo a interseccionalidade entre classe, raga
e género, optamos por nos deter no aprofundamento das rela¢Ges raciais, dado o recorte de
nosso objeto. Mas esse recorte se apoia e se solidariza com as discussdes acerca do
patriarcado, do sexismo, da misoginia, da diferenca de classe, da opresséo social e exploracédo
econdmica que atravessam a experiéncia do negro.

E esse aprofundamento nos estudos das relagdes raciais, a fim de tratar o problema de
nossa investigacdo, levou-nos a situar, no Capitulo 1, o contexto de estruturacdo do
colonialismo e da escraviddo. Nele, identificamos diversas estratégias adotadas desde o inicio
da Modernidade e que modificaram as rela¢fes humanas a partir do trafico transatlantico de
africanos escravizados.

Fizemos um percurso histérico sobre a escraviddo, identificando mudancas no
estatuto do escravo e estratégias de inferiorizacdo e coisificacdo do negro que produziram
consequéncias subjetivas, sociais, econdmicas e politicas ainda hoje evidentes.
Apresentamos 0 modo como o genocidio constituiu uma estratégia moderna de dominacéao
e, hoje, se encontra articulado a logica das sociedades capitalistas e neoliberais, onde 0s
sujeitos improdutivos do ponto de vista da eficiéncia e extragdo de gozo do corpo préprio
continuam sendo eliminados (Dardot; Laval, 2016).

Como consequéncia do ndo tratamento das questdes produzidas pela escraviddo
(Carone, 2014; Da Silva, 2017), os negros foram relegados a prépria sorte, ndo recebendo
qualquer protecdo do Estado (Fernandes, 2008), sendo confrontados com a ideologia do
branqueamento (Bento, 2014) como condicdo para sua insercao social (Reis Filho, 2005).

Além disso, situamos as consequéncias psiquicas decorrentes da escravidao
apresentadas por diversos autores, apontando como a sociedade brasileira se estruturou de
maneira hierarquicamente racializada e se sustenta na manutencdo do privilégio branco,
amparando-se inclusive no aparato juridico. Desse modo, 0s aspectos traumaticos da heranca
escravagista apontam condicdes de desigualdade, privilégios, e também os mitos produzidos
em torno do negro e da ideia de uma convivéncia harmoniosa que nega a existéncia do
racismo no Brasil.

Discutimos ainda questdes relativas a alienagdo (Mannoni, 1950; Fanon, 1952/2008)
e as equivaléncias construidas sobre o negro (Sauvagnat; Schoonewolf, 2018), apontando
como a “cor da pele” se tornou definidora de lugares e posi¢cdes sociais (Nogueira, 1998;
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Faustino, 2015), fortalecidos por padrdes mentais e institucionais racistas (Almeida, 2018),
pelo racismo cotidiano (Kilomba, 2019) e pela recusa do pais em discutir o legado da
escraviddo (Da Silva, 2017).

Além das especificidades do racismo brasileiro (Nogueira, 1998; Souza, 1983; Silva,
2017; Munanga, 2017a), também apresentamos a distribuicdo da violéncia, da
criminalizacdo, do encarceramento e da morte no Brasil, onde a “cor da pele” explicita uma
violéncia que tem na raca um fator a mais (Schwarcz, 2018), produzindo condi¢Ges que
também associam a juventude a violéncia (Waiselfisz, 2007), ao perigo e ao risco (Lacadée,
2011).

E, assim, verificamos também como o genocidio de hoje ndo se distancia daquele
denunciado por Nascimento (1978) e tratado por Grosfoguel (2016), tendo no racismo e na
criminalidade violenta um acréscimo que permite pensad-lo a partir da concepcdo de
necropolitica de Mbembe (2018b), constatando que no Brasil as mortes tém endereco e cor
(IVJ, 2017).

A partir dessas condicGes, apresentamos a constituicdo da heranca traumatica
escravagista e sua transmissdo transgeracional no Capitulo 2, em que o suporte da teoria
psicanalitica lacaniana permitiu-nos centrar os aspectos inconscientes, da estrutura da
linguagem e suas leis na organizacdo e coordenacdo das relagdes sociais e seus efeitos no
interior da familia escrava e da familia patriarcal branca, detentora de privilégios que também
sdo transmitidos.

Com isso, constatamos o lugar privilegiado da familia no estabelecimento de uma
continuidade psiquica (Lacan, 1938/2003) que revela os fundamentos da linhagem e da
transmissdo. Mas também remete a indagacdo sobre a origem (Kilomba, 2019), cujo acesso
histérico foi impedido e aponta as lacunas relativas a transmissdo transgeracional e aos
processos de afiliacdo (Guerra; Cadar, 2018).

O desafio de construir correlagcdes nesse lapso temporal e espacial exigiu sustentar
nosso trabalho numa reconstrucao a partir de outros trabalhos que trataram dos impactos na
vida psiquica do negro. Nogueira (1998) ressalta as dificuldades na elaboracédo do romance
familiar da crianca negra. Além disso, constatamos as estratégias que visaram apagar 0
passado escravagista, como 0 “esquecimento arranjado” de que nos fala Musatti-Braga
(2015).
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Ainda nesse capitulo, nog¢Bes centrais como trauma, traumatismo, corpo e gozo
permitiram situar e articular o racismo e o genocidio a ideia de transmisséo e de continuidade
psiquica. Também apontamos como o corpo negro € objeto fobogeno (Fanon, 1952/2008),
tendo na epidermizacdo a condicdo para definicdo de lugares e posicdes sociais (Faustino,
2015) e de configuracdes psiquicas peculiares (Nogueira, 1998).

Também tratamos da importancia que o corpo negro adquiriu como possibilidade de
extracdo de gozo na exploracao pelo trabalho e pelo sexo, tornando-se alvo da agressividade
encoberta pela ideia do erotismo. Além disso, situamos o seu lugar na légica neoliberal das
atuais sociedades capitalistas, onde se torna um dispositivo de gozo que exige do sujeito a
maxima eficiéncia. Mas, quando considerado improdutivo (Dardot; Laval, 2016), pode ser
eliminado.

Apds situarmos o corpo entre o trauma e 0 gozo, tratamos no Capitulo 3 da funcéo do
mito, a fim de evidenciar toda a construcdo mitica sobre o negro. Tal construcéo tinha como
objetivo a sua inferiorizagdo com o intuito de domina-lo. E o recurso ao mito mostra desde o
inicio da colonizacao que se visava esse acesso “‘sempre interditado” ao gozo.

Portanto, 0 mito apresenta questdes ndo s6 para 0s negros, mas principalmente para
0s brancos. Mas esses Ultimos ainda encontram na fantasia um suporte para a ideologia do
branqueamento e da ideia de uma convivéncia harmoniosa que nega a existéncia do racismo
e das desigualdades raciais.

Trata-se menos de uma funcgéo explicativa do mito e mais de sua funcéo interpretativa,
pois, para a Psicandlise, 0 mito é uma chave de leitura do acesso ao gozo. E, no caso da
escravidao, do racismo e do genocidio da juventude negra, o que se evidenciou foi a
construcdo da dominacdo, mas também de um gozo mortifero que fortalece o racismo e leva
a morte dos negros.

E se o mito negro possui variaveis que marcam a singularidade do negro (Souza,
1983), e preciso distinguir as diferentes formas como negros e brancos se situam na partilha
do gozo. E se ndo ha um mito branco, ha a ideologia do branqueamento e essa produziu
consequéncias devastadoras no psiquismo de negros e brancos, pois tal ideologia também
estruturou condicGes para a garantia do privilégio branco e marcou a organizacdo de uma
sociedade hierarquicamente racializada que manteve os negros excluidos da condicdo de

cidadania.
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Frente ao siléncio, a omisséo e isencdo do branco do processo de escravizacdo (Bento,
2014), perpetuam-se privilégios, pois a colonizacdo foi uma méquina produtora de desejos e
fantasias (Mbembe, 2018b) e essas fantasias tiveram suporte na dimensdo da linguagem
(Lacan, 1968-69/2008). Também funcionaram como freio ao gozo (Jorge, 2010) e permitem
pensar saidas frente ao racismo, quando se abre um campo que comporte a diferenca entre o
sujeito e 0 objeto, e ndo sé a producdo de exclusdo e morte.

E ap6s esse percurso, trabalhamos, no Capitulo 4, os mecanismos psiquicos
denegatorios formulados pela Psicanalise — Verneinung e Verleugnung — que nos permitiram
uma reflexdo sobre a negagdo do racismo e a fungdo do desmentido além da estrutura da
perversdo. Essas concepcdes foram os fios condutores de novas articulagdes sobre o racismo
e 0 genocidio, a partir das especificidades do racismo brasileiro e da concepc¢édo de cinismo
(Sloterdjik, 2012; Safatle, 2008).

A partir da contribuicdo de autores como Drawin e Moreira (2018), Moreira (2014)
e Safatle (2010), que propuseram alguns deslocamentos sobre o termo Verleugnung, além da
patologia da estrutura perversa, encontramos nesse termo uma possibilidade de leitura critica
da politica e da sociedade conforme nos transmitem esses autores.

Da mesma forma, Sloterdijk (2012) e Safatle (2008) deslocam o conceito de cinismo
para fora do campo da moral e, com isso, pudemos analisar 0 negacionismo do racismo e do
genocidio da juventude negra, chegando a novas constatacdes sobre o racismo brasileiro.

Com o subsidio tedrico dessas concepcBes que deslocam tais termos de seus lugares
comuns, patoldgicos ou moralizantes, verificamos que o negacionismo é subsidiado pelo
mecanismo operatorio do desmentido, sendo, portanto, articulado e articuldvel ao racismo,
permitindo explicitar verdades acerca da hierarquia racial, do privilégio, do medo. Com isso,
constatamos que se trata menos de uma perversao e mais de fantasias perversas que regulam
nossas relacdes hierarquicamente racializadas e sustentadas na negacdo, na exclusdo e na
morte de alguns.

A partir dessa apresentagéo, convidamos o leitor a percorrer o caminho reconstruido,
advertindo-o que néo pretendemos estabelecer uma posicdo definitiva sobre esse trabalho,
mas deixamos abertas as vias para criticas e contribui¢cdes que fagcam avancar o tratamento

do problema a que nos dedicamos nessa investigacéo.
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1A RECONSTRU(}AO DA HERANCA ESCRAVAGISTA, DO RACISMO E DA
VIOLENCIA
1.1 Metodologia

A presente pesquisa € oriunda da experiéncia do pesquisador no trabalho com
adolescentes e jovens em situacao de violéncia e criminalidade. Uma situacdo que nos levou
a investigar no Mestrado o tema da segregagdo, como aspecto que permeia a vida desses
adolescentes e jovens, levando-os a transitar por vias estreitas e sinuosas, cujas condicGes de
exclusdo culminavam na morte violenta (Bispo, 2015) de uma maioria.

Naquela investigacdo, observamos que 0 racismo se constituia em uma tecnologia
que engendrava uma maquina de morte. Entretanto, essa constatagdo era evidenciada pelo
aporte tedrico sobre o racismo e, consequentemente, sobre o biopoder e a biopolitica, tratados
por Hannah Arendt, Michel Foucault e Giorgio Agamben.

Mas o problema da violéncia e da mortalidade de adolescentes e jovens brasileiros,
negros, moradores de periferias e favelas das grandes cidades, exigiu-nos rever as producoes
tedricas acerca do racismo, pois havia especificidades do racismo a brasileira (Munanga,
2017a) que nos remetiam também a heranca escravagista. Havia um paradigma evidente,
colonial e latino, com especificidades distintas daquelas do contexto europeu, que este nao
alcangava, ndo explicava.

Observamos no cotidiano e na producdo tedrica de diversos autores que trataram do
tema, que existe um profundo siléncio e uma nega¢do do racismo na sociedade brasileira,
assim como em relacdo a questdo historica da escravidao. Essa historia é distinta nos paises
africanos, nos Estados Unidos, no Canada ou mesmo em nossos vizinhos da América Latina.
Além do preconceito velado que reitera uma condicdo de humilhagdo e incide na condicao
de cidadania e pertencimento politico no pais, convivemos com mitos que subscrevem uma
cordialidade que oculta o édio, com uma falsa democracia racial que legitima a violéncia.

Sé&o condigdes extensivas a todas as negras e negros. Entretanto, sdo os adolescentes
e jovens do sexo masculino que compdem os quadros dessa estatistica da criminalizagéo e
da morte. Eles experimentam de forma desvelada a brutalidade manifesta do racismo, do
preconceito e da discriminacdo, inclusive nas instituicbes que deveriam promover agdes de
inclusdo, reparacdo ou emancipacao. Essas instituicbes tomam pelo avesso a sua funcdo,

manifestando o odio silencioso da pulsdo de morte que segrega, humilha e leva a morte.
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Os jovens tornam-se verdadeiros homo sacer (Agamben, 2010), passiveis de serem
mortos, sem que essa mortalidade seja inserida em um codigo simbdlico de pertencimento
cidadao. Essa condicdo difere daquela em que, no passado, 0s autos de resisténcia, como as
revoltas e os quilombos, inscreviam os negros em codigos simbolicos de pertencimento e
solidariedade na luta e na resisténcia a dominagao.

Esse ndo pertencimento é também uma consequéncia légica e inevitavel da violéncia
e da criminalizacdo da pobreza, em que a banalizacdo dessas vidas e a naturalizacdo da morte
parecem decorrer de uma definicdo de (certos) lugares na hierarquia da estrutura social
brasileira. Nessas condigdes, reside também um ndo-dito, um profundo siléncio sobre as
consequéncias do evento escravagista, algo que nao cessa de ndo se escrever, ndo passa a
historia e resta vivo como intensidade que mobiliza afetos e movimenta 0s corpos em um
circuito discursivo que inclui e opera a partir da pulséo de morte e do gozo a servigo de uma
I6gica segregatoria.

O tema da presente pesquisa tinha como objetivo verificar a relacdo entre o que
passamos a denominar como o0 genocidio da juventude negra brasileira como heranca
traumatica da escraviddao. Na qualificacdo do projeto de pesquisa, como parte dos pré-
requisitos para a producéo da tese de doutoramento, a banca de examinadores compreendeu
a extensdo e a dificuldade de se produzir essa articulagdo como causalidade direta, além da
extensdo que o tema e 0 problema nos impunham.

Como explicita Lacan (1964/1998) no Seminario sobre os Quatro conceitos
fundamentais da psicandlise, a nocao de causa se articula a partir do objeto a, da subtracao
l6gica que a linguagem produz a cada vez que registramos um evento, que fazemos o real
passar ao simbdlico. A iteracdo dele, com deslocamentos diferenciais, por vezes minimos,
gue Lacan cunhou como autématon é sua manifestacao significante, enquanto a tyché é sua
atualizacdo real. Tratar, pois, de causalidade em Psicanalise, conforme Malta (2021) defende

em sua dissertacdo de mestrado reformula o modo como a questdo pdde ser reestruturada.

Ao inserir o0 objeto a no registro da causa, Lacan revela a hiancia constitutiva ao registro causal do
desejo, ndo somente no ponto de enlace entre causa e efeito. A hidncia constitutiva ao registro causal,
representada pelo objeto a, impede que este se articule a uma representacdo simbolica capaz de
assegurar uma causalidade determinista aos fen6menos interrogados. Qualquer representacdo, tomada
enquanto causa, abarcard, por pressuposto, uma falta inerente ao registro simbélico, eshogando o ponto
de claudicacdo entre causa e efeito. Aqui, reencontramos com o duplo sentido da interpretacdo desta
claudicacdo: por um lado esta sinalizada a hiéncia constitutiva aos campos da causa e do efeito, por
outro, expressa 0 encontro do sujeito com a desarticulagcdo do campo do sentido, o que o faz tropecar,
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mancar, queixar-se. “Sé ha causa para o que manca”, como nos diz Lacan (1964[1993, p.27]) (Malta,

2021, p.96-97).

Dessa maneira, coube ao pesquisador reconhecer a amplitude e complexidade do tema
e do problema que constituia a hipdtese, reduzindo seu escopo. Mas também se tornou
imperativo reconstituir o método de pesquisa e buscar, com a Psicandlise, a matriz 16gica do
gozo racista, disso que ndo se escreve, mas se repete, se atualiza na historia, como linha
continua em espiral da mesmidade, tapando os buracos através dos quais o desejo ndo faz
laco.

A causa, tomada enquanto objeto a, ndo pertence ao registro objetivo, sendo antes o que ha de éxtimo
ao registro subjetivo do sujeito, assim, “Se ha algo do qual o sujeito ndo pode se eximir, alegando ter
sido vitimado por uma fatalidade que o constrangeu, é o campo do desejo e do gozo (Lustoza, 2006,
p.182), instaurados pelo objeto a (Malta, 2021, p.96-97).

Assim, fomos levados a reformulacéo de nossa questao e de nossa metodologia, sem,
no entanto, renunciar a um retorno ao passado historico, a fim de identificar suas correlacgdes,
antes logicas e iterativas, que lineares e causais, com o problema discutido na atualidade.

Optamos pela realizacdo de uma pesquisa teorica, pois atravessados também pelo
contexto atual de uma pandemia, tivemos restricdes que dificultaram a busca por outros
recursos metodoldgicos como, por exemplo, entrevistas ou pesquisas de campo. Mas a vasta
producdo tedrica existente no Brasil sobre a escraviddo e o racismo possibilitaram situar uma
via régia para a investigacéo.

Assim, realizamos uma revisdo teorica acerca de temas como colonialismo,
escraviddo, transmissdao transgeracional, heranca traumatica escravista, bem como um
levantamento dos dados quantitativos de encarceramento e morte violenta no Brasil.
Identificamos também com o aporte tedrico da Psicanalise os conceitos de trauma, gozo,
corpo, fantasia, mito e nos mecanismos denegatorios Verneinung e Verleugnung, condigdes
para compor o quadro tedrico e tratar 0s aspectos correlativos a nossa pesquisa.

Ao definirmos o tema de nossa pesquisa como “As consequéncias psicologicas e a
incidéncia inconsciente da escravidao no Brasil e sua relagdo com o genocidio da juventude
negra”, formulamos como hipotese que “o genocidio da juventude negra brasileira é uma
evidéncia traumatica da heranga escravagista e se articula ao negacionismo do racismo
brasileiro”.

Nesse sentido, o objetivo geral foi investigar se o genocidio da juventude negra

brasileira e a perspectiva da incidéncia inconsciente/consequéncia psicoldgica se insere no
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contexto da heranca traumatica escravagista produzida pelo dominador branco e do
negacionismo do racismo brasileiro.

Como objetivos especificos, identificamos a importancia de:

- realizar uma revisdo na literatura historica, socioldgica, filosofica e psicanalitica

sobre a escravid&o e o racismo;

- situar a constituigdo da transmisséo transgeracional geral no contexto da herancga

traumatica escravagista;

- identificar a constituicao e aspectos da nega¢do do racismo no contexto brasileiro;

- apresentar dados estatisticos sobre o encarceramento e mortalidade juvenil no Brasil;

- distinguir e situar a concepcdo e a légica do genocidio em curso na atualidade;

- analisar o genocidio e o racismo brasileiro a partir dos conceitos psicanaliticos de

trauma, gozo, mito e mecanismos denegatorios;

- identificar os conceitos psicanaliticos, tais que de negacdo e desmentido, para

discutir o genocidio, o racismo;

- apontar os deslocamentos da discussdo sobre o racismo para 0 ambito da

branquitude.

Situando o problema que constitui 0 nosso tema e a hipétese de nossa pesquisa, bem
como 0s Nossos objetivos, situaremos a nossa investigacdo a partir do lugar da pesquisa em
Psicandlise e do seu método, levando em consideracdo que sua vocagdo no meio cientifico
se distingue pelo lugar conferido ao sujeito e a palavra. A Psicanalise ndo pesquisa e nem
investiga sem um método e o rigor metodolégico é o que confere validade as suas
descobertas.

Se a nocdo de pesquisa em Psicanalise permite verificar em que medida as pesquisas
se impbem a pratica, Elia (2000) destaca a dimensdo da praxis e sua articulacao intrinseca
com o inconsciente e com a noc¢do de sujeito como diferencial da pesquisa psicanalitica em
relagdo ao modo cientifico tradicional, pois se trata de reintroduzir o sujeito na cena
discursiva da qual a ciéncia o excluiu.

Além disso, Elia (2000) considera que o campo de pesquisa da Psicandlise é o do
inconsciente e do sujeito. Assim também como toda pesquisa é clinica, porque implica que
0 pesquisador-analista empreenda sua pesquisa a partir do lugar do analista, lugar de escuta

e de causa para o sujeito.
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Segundo Guerra (2001), a Psicanalise deve trabalhar com um método extraido de seu
objeto, o inconsciente. Desse modo, reafirma que a Psicanalise produz um saber que decorre
de seu proprio campo a partir das incidéncias do inconsciente, pois este rege a producéo de
conhecimento em Psicanalise e permite que esta revele seu método encontrado na natureza
de seu objeto em duas dimensdes articuladas a partir dele: a da linguagem e a da pulséo.
Assim, a autora considera que a producao cientifica do conhecimento, em Psicanalise tomado
na perspectiva de uma verdade, ndo toda cernida pelo saber, € uma tentativa de dar conta do
real.

Se a Psicandlise intervém no laco social através da pesquisa, Elia (2000) destaca a
convocacgao a sustentar tedrica e clinicamente sua intervencdo em campos socialmente mais
amplos. Assim também, Rosa (2004) identifica a necessidade de se desvendar na pesquisa
em Psicanalise a relacdo sujeito e fendbmenos socioculturais e politicos, abordando as
mudangas e impasses da subjetivacdo na atualidade.

Entretanto, Dunker (2008) considera que parece existir uma espécie de compasso de
espera na metodologia de pesquisa em Psicanalise, baseado na crenca de que hd sé um
método de pesquisa na area. Para o autor, trata-se de uma confusao entre método de pesquisa
e método de tratamento. Mas esse esclarecimento serd dado por Dunker a partir do texto Dois
Verbetes de Enciclopédia, em que Freud (1923) define a Psicanalise: 1) como um método de
investigacdo de processos mentais, de outro modo quase inacessiveis, 2) um método baseado
nessa investigacdo para o tratamento de desordens neuroticas, 3) uma série de concepgoes
psicoldgicas adquiridas por esse meio, e que vao se juntando, umas as outras, para formarem
uma nova disciplina cientifica.

O que Dunker (2008) chama atencdo é para o fato de que em duas abordagens se
emprega a no¢do de método. Com isso, o autor aponta um desdobramento, indicando que, se
0 método de investigacdo e 0 método de tratamento sdo inseparaveis, deve-se identificar qual
é o tipo de especificidade encontrado nos dois métodos e quais diferencas entre eles. Ao
afirmar que a relacéo entre Psicandlise e pesquisa é uma relacdo inclusiva e ndo de oposicao,
considera também que o método pelo qual a Psicanlise realiza sua investigagdo cientifica
ndo € inteiramente diverso do método que ela pde em curso no tratamento, pois ambos devem

responder ao critério fundamental da transferéncia.
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Por esse critério, também situamos nossa posi¢do transferencial com um campo que
é 0 da pesquisa em Psicanalise. E que para tratar da investigacdo a que nos propusemos,
recorremos a ideias como escavagdo, construcdo, interpretacdo, fornecidos pela teoria
psicanalitica e que servirdo como nosso guia metodologico ao investigarmos o genocidio da
juventude negra brasileira como efeito inconsciente do modo como a herancga traumatica da
escraviddo se escreveu no contexto do racismo a brasileira.

Realizamos a nossa investigacdo a fim de identificar as consequéncias psiquicas
produzidas pela escraviddo no Brasil e suas repercussdes ainda hoje na atualidade de nossas
vidas, bem como a reproducdo de nossas atitudes racistas, segregacionistas, hierarquicas,
mas, a0 mesmo tempo, assentadas sobre um profundo siléncio negacionista. Tomamos o fato
historico, identificamos os dados confrontando-os com as analises de conceitos psicanaliticos
e com as proposicdes e discussdes de outros autores da histdria, da sociologia e da filosofia.
Porém, e principalmente, aplicamos o método de interpretacdo psicanalitico aos dados da
historia, tomando-nos como analisantes (Dunker, 2008; Pinto, 2001) que interrogam seu
sintoma a partir daquilo que escapa ao saber.

Ao situar os dados, compara-los, analisa-los e problematiza-los, centralizamos o
problema e o articulamos a partir das escavagOes realizadas, identificando fatos,
I6gicas/causas e disjuncdes discursivas/consequéncias que ndo constituiram inicialmente o
objetivo de nossa investigacdo, mas que sobressairam ao longo dela. Desse modo, o recurso
historico permitiu estruturar e desenvolver os argumentos em torno dos elementos simbolicos
que revelam e, a0 mesmo tempo, maquiam os fatos. A Psicanalise, por sua vez, permite
analisar os efeitos inconscientes recolhidos nessa escrita, permitindo uma reconstrucéo que
evidenciou a dimensao politica, clinica e tedrica desta pesquisa.

Diferente do que propde Elia (2000) sobre a relacdo pesquisador-analista, naquilo que
estamos implicados pelo inconsciente e pela transferéncia, operamos aqui de duas maneiras.
Primeiro, na posicéo de pesquisador-analisante, como aquele que narra a historia a partir do
material fornecido pelas escavacdes, podendo Ié-la a posteriori. E, tal como propde Guerra
(2001), detivemo-nos no fato de que o analisante enxuga, desbasta o imaginario, situa
simbolicamente as coordenadas do texto, aproximando-o o mais possivel do real como outro

g0Zz0 que sempre escapa.
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Concordamos com a autora e consideramos também que a leitura desse material pode
ser colocada ao lado do pesquisador-analisante, cuja tarefa é interpretar e reconstruir o
material fornecido pelas escavagdes. Desse modo, a analise dos dados deve colocar em
evidéncia qual o real e qual a verdade ndo-toda cernida em jogo no problema de nossa
investigacdo. Mas, conforme ainda afirma Guerra (2001), diante de elementos ndo ordenaveis
na estrutura de leitura de cada teoria, alguns pontos constituem obstaculos e devemos operar
incluindo-os e suportando-os. Nao se trata de exclui-los, ja que trabalhar sobre o real implica
mudar o enquadre da realidade discursiva sobre o tema analisado, considerando também que
0 saber decorrente desse método extraido da logica psicanalitica vem marcado pela certeza
de que qualquer avango deixara um resto intocado.

Operamos com 0 método no sentido do que nos fala Ramirez (2012) quanto a
equivaléncia de um caminho. Investigar significa seguir uma pista, de modo que a
investigagdo permita encontrar sem buscar. Eu ndo procuro, eu acho, é a frase de Picasso da
qual Lacan se vale para explicar seu método. E também preciso mapear pontos nodais do
discurso, construir uma rede subjacente de sentido e considerar nessas construcfes a
possibilidade de interpretacdo, sem impor uma logica de causalidade, temporalidade ou de
complementaridade entre eles, conforme propde Guerra (2001).

Tais pontos nodais desvelariam no seu “avesso” um texto que néo é lido, em que se
encontraria a possibilidade de situar a originalidade da contribuicdo da Psicanalise a pesquisa
cientifica. Partindo da aplicacdo do raciocinio freudiano para analise dos dados, surge a
possibilidade de encontrarmos com uma plurideterminacdo discursiva que favorece outras
I6gicas de raciocinio que ndo a l6gica formal sustentada na causalidade positivista (Guerra,
2001).

Operar com 0 método de pesquisa psicanalitico implica, assim, segundo Pinto (2001),
uma formalizacdo clinica, pois revela articulacGes significantes que podem ser colocadas na
modalidade do necessario. Tal formalizacéo é necessaria em fungédo da “vocacdo cientifica”
que a Psicanalise carrega e que, segundo o autor, por ser também um método de pesquisa,
ndo restringe a Psicandlise a teoria e a pratica. O que formaliza essa vocacao € o discurso do
analista que, ao produzir um significante mestre a partir da instalacdo da causa do desejo

como agente de um laco social, também questiona os lagos sociais agenciados pelo saber
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estabelecido para adestramento do gozo e isso possibilita o aparecimento de um elemento da
ordem do obstaculo.

Procuramos situar um caminho norteador para a constituicdo do método que pudesse
nos situar frente ao problema de nossa investigacdo, principalmente no tocante a distancia
entre 0s acontecimentos atuais e 0s do passado. Encontramos no texto Construgdes em
Anédlise a via pela qual Freud (1937/2017) nos apontou como trabalhar sobre os materiais
psiquicos que restavam esquecidos.

Ao definir a composicdo do trabalho analitico em duas partes bastante diversas, sendo
atribuida a cada uma delas uma tarefa diferente, Freud (1937/2017) compreende que este
trabalho se da entre duas pessoas, sendo uma o analisando, aquele que sera levado a recordar
algo vivenciado e recalcado. A outra parte do trabalho fica sob empenho do analista, que ndo
tem como tarefa lembrar algo, mas “ele tera de inferir 0 esquecido a partir dos sinais por ele
deixados, ou mais corretamente, ele terd de construir o esquecido” (Freud, 1937/2017, p.
367).

Além disso, Freud (1937/2017) identifica neste trabalho de construgdo uma ampla
coincidéncia com o do arquedlogo, que escava uma moradia destruida, soterrada ou uma
construcdo do passado. Se nesse aspecto o trabalho é idéntico, também identifica que o
analista dispde de condigdes melhores, porgue se ocupa com algo vivo e ndo com um objeto
destruido.

Nessa comparacdo, Freud (1937/2017) observa que o arquedlogo constréi a partir dos
resquicios, restos encontrados no chdo. Mas se 0 analista procede da mesma forma quando
tira as suas conclusoes a partir de fragmentos de lembrancgas, associacGes e declaracdes ativas
do analisando, seu trabalho ocorre em condi¢Ges melhores, porque dispbe de material para o
qual nao ha correspondente nas escavagdes, “as repeticdes de rea¢des oriundas de tempos
primevos e tudo o que é revelado em termos de repetigdes através da transferéncia” (Freud,
1937/2017, p. 368).

Enquanto o escavador lida com objetos destruidos, ndo conseguindo encontrar essas
partes para compd-las com os restos preservados, na reconstrucdo efetuada pelo psicanalista,
a situacdo ¢ diferente quanto ao objeto psiquico, pois “o essencial ficou preservado, mesmo
aquilo que parece totalmente esquecido ainda esta presente de alguma forma em algum lugar,
estando apenas soterrado, tornado inacessivel ao individuo” (Freud, 1937/2017, p. 369).



25

Mas ao comparar a complexidade do objeto de trabalho do arquedlogo e do
psicanalista, Freud (1937/2017) considera que o objeto psiquico é incomparavelmente mais
complicado que o objeto do escavador, situando a principal diferenca entre o trabalho do
analista e do arquetlogo no fato de que para o primeiro a reconstrucdo € o objetivo e o fim,
enquanto para a Psicanalise, a construgdo constitui apenas um trabalho preliminar.

Dessa maneira, 0 analista produz um pedaco de construcdo, produz interpretacoes,
mas a razdo pela qual Freud (1937/2017) atribui a “constru¢do” o termo infinitamente mais
adequado, é o fato de que a interpretacdo se refere aquilo que fazemos com um Unico
elemento do material, enquanto na construcao o que é apresentado é um pedaco da histéria
esquecida.

A evidéncia de um método é destacada por Freud (1937/2017) também quanto a
possibilidade de deslocamentos de uma pré-histdria esquecida para 0 presente ou para a
expectativa do futuro na vida do neur6tico, além de reafirmar que “a loucura ndo s6 tem um
método, mas também contém uma parte de verdade histérica” (Freud, 1937/2017p. 378).

Essa concepcao de verdade historica € o que nos permitird escavar os acontecimentos
historicos do passado escravagista, mesmo com uma grande distancia temporal, e encontrar,
nos dados do material preservado, a possibilidade de reconstruir algo de uma historia
invisibilizada, cujos efeitos de real ndo cessam de néo se escrever.

A concepcdo de verdade historica surge com o trabalho de Freud (1939/1975) em
Moisés e 0 monoteismo. Moreira (2014) afirma que essa construcdo freudiana sobre Moisés
se compde justamente dos restos, fragmentos e lacunas que no decorrer desse trabalho
denunciam a ocorréncia da operagdo do desmentido. Mas ao mesmo tempo considera que a
percepcao de uma verdade historica contida na religido produz um fascinio sobre Freud. Essa
nocdo sera, entdo, conforme a autora, um importante recurso que o auxiliara nas suas
investigacoes.

Segundo Moreira (2014), a partir das lacunas e fragmentos, a historia de Moisés sera
recriada e seu valor estd no fato de ser uma historia que veicula uma verdade, que néo
necessariamente diz respeito a uma verdade fatual. Por ndo se tratar de apresentar uma verséo
da histdria e confronta-la com a historia oficial, como se isso Ihe desse o carater de verdade
historica, a autora assegura que Freud forja outra nocéo de historia e demonstra 0s caminhos

pelos quais determinadas ideias sdo transmitidas.
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Se Moisés € uma grande ficcdo, também carrega a dimensdo da verdade, pois essa
reconstrucéo histdrica privilegiou a verdade como efeito. A partir dessa constatacdo, Moreira
(2014) afirma que “a historicidade do acontecimento implica efeitos, trata-se menos de
recordar a forma exata do que foi esquecido e mais de se apropriar das consequéncias dessa
historia” (p. 188).

Moreira (2014) propde que, na distin¢éo entre verdade material e verdade historica,
deve-se considerar que 0 que estd em questdo nesta Ultima ndo é da ordem do fatual, pois a
verdade historica parece demarcar a emergéncia de um ponto irrepresentavel. E entende que
ndo se trata de ir atrds de provas histéricas, mas de construir sobre as lacunas e falhas do
discurso, demarcando o lugar de um elemento fora do texto, cujos efeitos serdo percebidos a
posteriori.

Assim, a concepcdo de construcdo e de verdade histérica constituirdo um norteador
em nossa investigagéo, pois, longe de confrontar os acontecimentos atuais que constituem
nosso objetivo de pesquisa com os acontecimentos histéricos do passado, procuraremos
reconstruir caminhos, pistas e dire¢des que evidenciem os pontos desse real que se impde
entre o presente e 0 passado.

A afirmacéo de Dunker (2008) de que ndo ha uma Gnica metodologia em Psicanélise,
leva-o a indagar como organizar as estratégias metodoldgicas. Para o autor, a descrigcdo de
um fenbmeno constitui o paradigma epistemol6gico, mas com isso a ideia de que ndo ha
descricdo fora do discurso leva a considerar que nao ha descricdo fora da teoria, e a teoria
comanda a descricdo. Isso configura que ndo ha ciéncia fora de um discurso, mas a ciéncia
ndo é esse discurso. Para o autor, se esse paradigma ndo se insere dentro do trabalho da
Psicandlise, € preciso identificar o que esta no lugar da descricao.

A proposicdo dele é que o primeiro passo no limiar de positivacdo € passar da
descricdo para a narrativizacdo. Segundo Dunker (2008), ao contrario da descri¢cdo, uma
narrativa precisa de uma situacao, pois ela se define por isso, por uma situacéo inicial, uma
transformacdo e uma situacéo final. Para a Psicanalise, uma condicdo de seu método de
investigacdo ndo € a descri¢do, mas a narrativizacao, que nao deve ser compreendida apenas
como atualidade, presenga, sendo a negatividade o fundamental na estratégia de

narrativizacdo na Psicanalise.
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Dunker (2008) compreende que é preciso pensar uma situacao a partir de categorias
do negativo, do que ela perdeu, ocluiu, excluiu para se constituir como tal. Assim, considera
também que o modus operandi da narrativizacao é constituido pela falta, pelo furo, pelo corte,
situando ainda o interesse naquilo que impediu que algo se estabelecesse como fenémeno.
Aqui a no¢do de causalidade psicanalitica ganha, com um método que lhe é correlato, lugar.

Desse modo, Dunker (2008) propGe que se a narrativizacdo descreve toda uma
situacdo a partir da falta, faz parte da metapsicologia da Psicanalise assumir esse valor
estruturante da falta e do negativo por extensdo. O autor compreende que uma situacdo so se
narrativiza quando o método se organiza em torno do negativo e da temporalizacdo da
situacdo. Mas também destaca uma terceira condicéo, ja que ndo ha narrativa sem narrador e
ndo ha narrador sem narratario. Entretanto, o narrador ndo € o autor, € uma posicdo de
discurso, exatamente como o0 analisante na transferéncia. E € dessa posicdo que
empreenderemos uma narrativa acerca da heranca traumatica da escravidao no Brasil e das

consequéncias que poderemos extrair ao longo de nossa investigacao.

1.2 O contexto de estruturacao do colonialismo e da escravidéo

Ao iniciarmos a nossa investigacdo, compreendemos a necessidade de situar e
apresentar as caracteristicas de uma época que, em seu propoésito civilizatério, produziu
consequéncias politicas, econémicas, sociais e subjetivas das quais ainda ndo nos
distanciamos totalmente.

A época a que nos referimos é a Modernidade e, em seu principio inaugural, Dussel
(1993) identifica na propria conceituacdo o sentido emancipador da razdo moderna em
relacdo as civilizagdes, suas tecnologias, estruturas politicas e econémicas, ao exercicio da
subjetividade. Mas também afirma que o conceito oculta o processo de “dominacdo” ou
“violéncia” sobre outras culturas, pois seu sentido emancipador se sustenta na ideia de
superioridade e inferioridade, barbarie, dominag&o, conquista, assim como vitimizar e culpar
o Outro.

O recurso a essas estratégias, segundo Dussel (1993), permite a Europa se tornar o
centro do desenvolvimento que impora ao Novo Mundo e, como consequéncia, a efetivacdo

do conceito e de seu sentido — emancipagdo e dominagéo — levara a criagdo do “mito da
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Modernidade” (p.75), que consistird na afirmagdo da superioridade de uma cultura sobre
outra, além de tornar o inferiorizado vitima e culpado da sua condig&o.

Mas para que se realizem, Dussel (1993) sustenta que o conceito e 0 mito instauram
dois paradigmas. Em relacdo ao primeiro, sua realizacdo exigira a “superacdo” e a inclusao
da alteridade negada, encobrindo-a, além de negar a premissa da centralidade da cultura
“superior”, como se a conquista fosse um ato emancipatorio. Enquanto o mito “deve ser
desconstruido para ser completamente negado” (p.79), isto é, construido sobre o “paradigma
sacrificial”, em que a vitima é transformada em culpada e o vitimario é considerado inocente.

No curso dessas estratégias de dominacdo, Grosfoguel (2016) destaca os quatro
genocidios/epistemicidios ocorridos ao longo do século XVI. O primeiro deles é o
genocidio/epistemicidio dos sujeitos coloniais em funcdo do privilégio epistémico do homem
ocidental. O segundo se refere ao racismo/sexismo epistémico da estrutura das universidades
ocidentalizadas e do mundo moderno. O terceiro é o genocidio/epistemicidio contra
mulcumanos e judeus na conquista de Al-Andaluz, contra povos nativos na conquista das
Américas, contra povos africanos na conquista da Africa e a escravizacéo deles nas Américas.
O quarto é o genocidio/epistemicidio contra as mulheres europeias queimadas vivas acusadas
de bruxaria.

Interessa-nos situar nesse contexto das estratégias de dominacdo colonial a légica
inerente a esse sistema, tal como Grosfoguel (2016) a identifica aplicada aos mulgumanos e
judeus no século XVI e, em seguida, estendida aos africanos escravizados. O que o autor nos
aponta no interior desta estratégia € a inferiorizacdo do outro, sua desumanizacdo e
animalizacdo, reduzindo-o a um objeto passivel de eliminacdo. Uma situacdo que Fanon
(1968) ja antecipara ao afirmar que o colonialismo “¢ uma negagao sistematizada do outro,
uma decisdo furiosa de recusar ao outro qualquer humanidade” (p. 212).

A identificacdo dessa estratégia genocida e epistemicida nos provoca indagacoes.
Embora ndo se trate de pensar em termos de causalidade direta, mas de correlacdes,
perguntamos em que medida o genocidio do negro brasileiro, definido por Nascimento
(1978), que também sera discutido na se¢do 1.5 junto ao genocidio da juventude negra
brasileira na atualidade, podem ser pensados nesse contexto? Uma indagac&o similar também
foi proposta por Kon (2017) quanto a possibilidade de deslocarmos as reflexdes do

exterminio na Europa para pensar o genocidio praticado na colonia.
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Embora nos pareca que Kon (2017) se refira ao genocidio ocorrido no contexto da
Segunda Guerra Mundial, discordamos da autora quanto a este deslocamento por
entendermos, com a proposi¢do de Grosfoguel (2016), que o propdsito colonial difere do
propdsito que subsidiou o genocidio na Europa no século XX. Mas em ambos 0s casos 0 que
se identifica € uma logica que pode ser transposta no curso de um sistema de dominagéo.

E o que Nascimento (1978) denuncia é que durante o periodo de escravizagao dos
africanos e seus descendentes, e mesmo apds a abolicdo da escraviddo no Brasil, perdurou
um processo de morte da identidade e da cultura dos negros, confrontando-os ao ideal de
branqueamento. A sua integracdo na sociedade significava a morte, pois estava associada a
uma negacéo “encarnada” da identidade do corpo. Identificacdo a um ideal de branqueamento
que devia ser perseguido e, como consequéncia, levou o negro a conviver com um
desmentido e com a impossibilidade de tornar-se outro, permanecendo em uma exclusdo
continua.

Essa condicdo de exclusdo é reafirmada e assegurada pela hierarquia racial que se
estabeleceu no interior das sociedades coloniais escravagistas, tendo se enraizado de tal modo
que o fim desses dois sistemas ndo levou a ruptura de sua logica.

Se h&a um sentimento de que essa l6gica ainda é um fantasma que nos ronda, podemos
conceber tal sentimento a partir do que caracteriza 0 mundo colonial. Para Fanon (1968), o
mundo colonial é compartimentado, cindido em dois, alternando entre submissdo e
exploracdo, poder e poder, violéncia e dominagdo. Um mundo que se organiza por um
principio de exclusdo reciproca, ndo havendo conciliagdo possivel. Um mundo retalhado por
se pertencer a tal espécie ou raca, marcado pela violéncia, pela desumanizacgéo do colonizado
e sua animalizagdo, onde “o apartheid é apenas uma modalidade da compartimentagéo do
mundo colonial” (p. 39).

Sobre essa caracterizagdo do mundo colonial, Mbembe (2018b) destaca a ocupacéo
como marca do controle, produzindo inscri¢cdes sobre um novo conjunto de relac6es sociais
e espaciais, combinando a subversao dos regimes de propriedade, a classificacdo das pessoas
de acordo com diferentes categorias, produzindo diferentes imaginarios culturais que deram
sentido a instituicdo de diferentes direitos, relegando “o colonizado a uma terceira zona, entre

o estatuto de sujeito e objeto” (p. 39).
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Torna-se crucial destacar as consequéncias produzidas nesse contexto, pois Fanon
(1968) foi enfatico ao desmascarar 0 mundo colonial e 0s impactos produzidos no sujeito
colonizado e negro, uma vez que “no mundo colonial a afetividade do colonizado se mantém
a flor da pele como uma chaga viva que evita 0 agente caustico. E o psiquismo retrai-se,
oblitera-se [...]” (p. 42).

A extensdo do colonialismo sobre a subjetividade se configura a partir do
estabelecimento da concepcdo de raca. Para Quijano (2009), a estrutura de dominacéo e
exploracdo do colonialismo, com o dominio de uma populacdo sobre outra de diferente
identidade, nem sempre implica relagdes racistas de poder, e considera que o conceito de
colonialidade como elemento constitutivo e especifico do padrdo mundial do poder
capitalista se sustenta na imposicdo de uma classificacdo racial/étnica e isso se torna a pedra
angular do padréo de poder.

O que daré sustentagdo a Idgica colonialista de dominagéo sera, segundo Grosfoguel
(2016), a producdo do discurso de “pureza de sangue”, da vigilancia e do controle das
populacdes. De acordo com o autor, ao ser transplantado para as Américas e Africa, esse
discurso produz um novo imaginario e uma nova hierarquia racial, além de colocar em
questdo a humanidade do outro e criar uma nova categoria — indio. Com a criagdo de uma
nova identidade moderna e colonial, a ideia de “raca” se torna definidora de um processo de
desumanizacdo e animalizacdo do outro a fim de sustentar a estratégia de dominacao.

Nesse sentido, Quijano (2009) considera que o recurso a classificagcdo como estratégia
colonialista parte da descoberta de que as caracteristicas diferencidveis podiam ser
classificadas nas pessoas, além de definir os lugares e os papéis dos individuos no que diz
respeito ao controle do trabalho, do sexo, da autoridade e da subjetividade. Destaca-se ainda
em sua analise que o trabalho, a raca e 0 género constituem linhas que, na América, se
articulam a classificacdo e orientam a distribuicdo do poder na sociedade, baseando-se nas
relacdes de exploracdo, dominacdo e conflito.

A classificacdo se torna, entdo, segundo Almeida (2018), uma das tecnologias do
colonialismo e se baseia no discurso da inferioridade racial dos povos colonizados, tomando
a raga como condig&o para que o ciclo de morte e destrui¢do do colonialismo pudesse operar
e constituindo um campo fértil para definigdes de estratégias politicas, econdmicas e de

legitimidade da condugéo do poder estatal e ndo estatal.
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Consideramos que a classificacdo opera a partir de uma incluséo e de uma excluséo,
Ou Seja, cria-se um novo conjunto em que se inclui a partir da diferenca identificada, mas
essa diferenca se torna o motor da exclusdo. Tal como encontramos na proposicédo de Lacan
(1962-63) sobre a teoria dos conjuntos e a constituicao de classes que evidenciam os efeitos
de uma relacdo de excluséo/incluséo que opera a partir da negagao, tomamos essa proposicao
para pensar que a desumanizagdo no contexto do colonialismo constitui 0 ndo-homem, o
exemplar, mas isso implica saber em relacdo a que conjunto alguma coisa esta sendo negada.
Dessa teoria dos conjuntos, pode-se ler uma relagdo com o Outro, que é concebido como um
cddigo para que um discurso se institua sem falhas e se totalize.

Se podemos falar da eficicia da estratégia colonialista na implementacdo de um
discurso totalizante e sem falhas, concordamos com Grosfoguel (2016) quanto ao fato de que
esse discurso sustentou a ldgica colonialista em torno dos privilégios dos projetos imperiais,
coloniais e patriarcais do mundo como condicdo para a dominagao.

O que se torna evidente na estrutura de dominacdo colonial é a descoberta do
privilégio. Memmi (1977) afirma que o privilégio é descoberto pelo colonizador a partir da
figura do colonizado e, a partir de entdo, as leis serdo concebidas para estabelecer os seus
direitos e regular sua ilegitimidade. O colonizador se torna um usurpador, enquanto o
colonizado se torna exploravel, negado, objeto.

Analisado o privilégio no contexto da colonizacdo, Césaire (1978) primeiramente
afirma que a colonizacéo é a negacao da civilizacao, instaurando uma relacdo de dominacéo
e submissdo que equivale a coisificacdo, mas também desciviliza o colonizador, embrutece-
0 e 0 degrada. Mas, segundo o autor, quando se atinge o colonizador, identifica-se que a
diferenca fundamental esta no uso do privilégio para amplificar e converter as desigualdades,
mais do que para suprimi-las, pois a sociedade capitalista e colonialista ndo aspira a igualdade
e sim a dominacéo.

O privilégio se torna uma chave de leitura para as relagdes estabelecidas no contexto
das sociedades coloniais e escravagistas, mas ainda hoje constitui um indicativo da
permanéncia dessas relacdes, tema ao qual retornaremos na se¢éo 2.5 do Capitulo 2.

Definindo os elementos constitutivos da logica de dominagdo colonial, Grosfoguel

(2016) afirma que o poder institui 0 seu campo e se sustenta em torno do poder racial e
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patriarcal, além de se articular a l6gica da acumulagdo global capitalista e definir divisdes e
hierarquias sociais.

Entendemos que o estabelecimento do poder se da a partir das condicGes discursivas,
da classificacdo e do privilégio em torno do recurso a definicdo de raga, mas o elemento novo
que emerge concomitante ao colonialismo é o capitalismo. Razdo pela qual Quijano (2009)
afirma que a associagéo entre o poder, a hegemonia e a dominagdo constituem eixos do
padrdo especifico do capitalismo mundial e resultam em configurac6es de novas identidades
sociais — indios, negros, amarelos, brancos, mesticos — formando um novo universo de
relagOes intersubjetivas de dominacao.

A conclusdo de Quijano (2009) € de que o poder alcanca sua articulagao estrutural na
sociedade a partir das relacGes de exploracéo e coercdo. Condigdes que constituem a base de
funcionamento das sociedades coloniais e escravagistas, se estendendo apds o fim desses
regimes e se renovando no contexto contemporaneo. Essa estruturacdo que confere lugar ao
poder a partir de sua associacdo ao capitalismo dever ser mantida em vista, pois segundo
Lacan (1968-69/2008, p. 232) “o capitalismo alterou por completo os habitos do poder [...] e
talvez eles tenham se tornado mais abusivos”.

Se a exploragdo se torna um recurso de funcionamento do colonialismo e das
sociedades escravagistas, no contexto do capitalismo e das sociedades neoliberais, podemos
considerar que as formas de exploracdo foram aprimoradas, mas para Fanon (1952/2008)
quando se trata da exploracao “todas as formas de exploragdo se parecem [...], todas as formas
de exploragdo sao idénticas pois todas elas sdo aplicadas a mesmo ‘objeto’: o homem” (p.
87).

Esta também é a perspectiva a que se refere Lacan (1953-54/2009) em relacdo a
exploracdo, situando o desenvolvimento da civilizacdo na fundamental exploracdo do
homem pelo homem, condicéo que afirma ndo estar perto do fim, atribuindo-lhe um carater
estrutural e constitutivo da propria nogdo de trabalho, uma vez que a exploracdo do
trabalhador consiste no fato de que o gozo esta excluido do trabalho, mas ao mesmo tempo
Ihe confere todo o seu real.

A exploracéo se torna, portanto, uma via a fim de alcancar através do trabalho aquilo
do qual sempre resta algo inacessivel — o gozo. Constatada essa impossibilidade, o
capitalismo busca renovar as formas de exploragdo do trabalho. Nesse contexto, Quijano
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(2009) identifica que a articulagcdo do racismo na organizacdo da divisdo internacional do
trabalho e da acumulagéo capitalista mundial constituiu uma mudanca no regime de trabalho
que levou a escravizacédo dos africanos.

Dessa forma, Lacan (1953-54/2009) afirma que as relacOes essenciais entre 0s
homens ndo séo a colaboracdo, nem o pacto, nem o laco de amor, mas a luta e o trabalho.
Uma acdo que organiza e estabelece a relacdo do gozo e do trabalho. Ou, mais
especificamente, a rentncia ao gozo, tal como propde Lacan (1968-69/2008) a partir da teoria
marxista, ressaltando que o que ha de inaugural em Marx é a mais-valia. Formulagéo que lhe
serviré para definir a funcdo mais-de-gozar, demonstrando na renlncia ao gozo um efeito do
discurso.

Para Lacan (1968-69/2008), se a mais-valia é fruto dos meios de articulacdo que
constituem o discurso capitalista, o trabalho ¢ situado do lado do “valor da rentincia ao gozo”
(p. 39). Nesse contexto, o que se desvela é que por disponibilizar os meios de producdo ao
trabalhador, o capitalista ndo Ihe pagard mais caro pelo seu trabalho. Lacan (1969-70/1992)
considera que o que Marx denuncia na mais-valia é o processo de espoliacdo do gozo.

Embora possamos identificar outras vias pelas quais a exploracdo se estendeu no
contexto em referéncia, situaremos aqui a exploracdo do corpo e do sexo, discussdo que
retomaremos nas se¢des 2.3 e 2.4 do Capitulo 2.

Mas o0 que importa situar nessa primeira discussao € que o corpo se torna lugar de
inscri¢do da diferenca a partir da modificacdo introduzida pela episteme eurocentrada, uma
vez que Quijano (2009) localiza a mudanca a relacdo corpo-alma, corpo-psique, resultando
no fato de o “corpo” se tornar usado e consumido no trabalho, mas também implicado no
castigo, na repressao, nas torturas, massacres, além de se tornar uma referéncia a sexualidade
e a relacdo sexo/género e raca, agora com o acréscimo de que a “cor presume o corpo” (p.
113) e, na América, as diferencas fenotipicas se tornam diferencas sociais ja que a “cor” da
pele se torna definidora da marca racial diferencial mais significativa.

Essa mudanga produziu consequéncias que ainda hoje definem as relagdes de poder
e a partilha dos privilégios, configurando a raiz da hierarquia racial e a base da exclusdo da
populagdo negra, uma vez que tornado indice da inferiorizagdo, “a cor da pele ¢ um

significante encarnado” (Reis Filho, 2005).
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Se 0 corpo para a Psicanalise ndo é o corpo bioldgico, Valas (2001) se refere a
definicédo lacaniana sustentada no fato de que o significante, ao atribuir um corpo ao sujeito,
também fragmenta esse corpo. Essa operacao significante produz um resto e esse resto é o
gozo.

O estatuto do corpo no ensino lacaniano, tal como o compreende Soler (2010b), leva
em consideracdo a proposicdo sobre o objeto mais-de-gozar. Lacan a formula a partir da
experiéncia de uma satisfacdo que deixou um traco e que emerge como significante de uma
experiéncia de gozo. Mas a incidéncia do significante introduz uma perda e essa perda é
concernente a um objeto que serd designado como mais-de-gozar, mesmo que esse “mais”
corresponda a um “menos” que o precede. O corpo, portanto, esta afetado pela extragdo de
g0z0 com sua pequena compensacado de mais-de-gozo.

O estatuto do objeto mais-de-gozo, tal qual tratamos acima em relagéo ao trabalho,
permite-nos pensar nessa via pela qual o corpo se torna objeto da exploracéo dentro da logica
colonial escravagista, assim como a referéncia ao sexo e ao género em articulagdo ao tema
da raca. Tratar do tema da escraviddo é também apontar como 0 corpo se constitui como

meio de extracao desse gozo.

1.3 Por que é preciso falar da escravidao?

A partir do conceito ordenador da Modernidade caracterizado pela emancipacéo e de
seu sentido de dominacdo, a colonizacdo do Novo Mundo serd o passo decisivo na
configuragdo da ideia de centralidade politica e econdmica da Europa, incluindo no interior
desse projeto um regime de relacdes ja existente na histéria da humanidade: a escravidao.
Entretanto, tal regime ndo se encontrava interligado a um projeto expansionista e de
dominacdo, tal como se configuraria a partir de ent&o.

Como consequéncia do expansionismo politico e econémico, a escravidao foi
conferido um lugar especifico no projeto moderno, uma vez que o tréafico transatlantico ndo
s0 a modifica como regime, mas principalmente pela sua associagdo a economia. Dentre
varios desdobramentos que desenvolveremos neste primeiro tempo de nossa investigacdo em
relacdo a escravidao, destacamos a dificuldade em falar sobre ela ap0s sua extin¢do no fim
do seculo XIX no Brasil. Parece, portanto, que sua implementacdo e longa existéncia na

sociedade brasileira deixou como resquicio aquilo que Mbembe (2018b) designa como um
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“segredo”, do qual ndo podemos falar a ndo ser como um fato histérico qualquer ou através
das caricaturas que fazemos dela e dagqueles que mais a experimentaram na “pele”.

Isto posto, consideramos importante tratar desta questdo, pois sua incidéncia no
campo subjetivo ndo € menos importante do que no campo historico, econémico ou politico.
A fim de que ndo permanega como “uma ferida que nunca cicatriza” (Reis Filho, 2005),
diversos autores trataram das consequéncias psiquicas da escraviddo, produzindo discussoes
no ambito académico. A relevancia desses trabalhos mostra que a escravidao, assim como as
suas consequéncias psiquicas e sociais, ainda levanta muitas questdes em nossa sociedade,
ndo devendo se restringir como um problema que sé diz respeito aos negros. Caso contrario,
se perpetuardo o0s rangos de racismo e preconceito.

Nesse sentido, se 0 campo da escravidao se define por suas complexidades, Charles-
Nicolas (2018) propde a construcdo de um corpo cientifico sobre as consequéncias da
escravidao. Ao mesmo tempo em que pergunta por que falar disso e remexer nessa histéria
antiga, o autor destaca as herangas da escraviddo presentes em nossa sociedade, fazendo
referéncia e reclamando a “verdadeira historia”. H4 um impacto da escraviddo na vida das
pessoas, cujos exemplos estdo inscritos numa atualidade turva de recuo sobre si e de recusa
em admitir o outro em sua diferenca.

Segundo Charles-Nicolas (2018), o impacto da escraviddo sobre o campo da
psicologia humana é feito de inconsciente, negacao, recalcamento, forclusdo e denegacéo.
“Tais mecanismos inconscientes habitam ainda mais o campo das consequéncias
psicoldgicas da escravidao, de qualquer lado que vocé esteja, especialmente entre aqueles
que proclamam ‘nada ter a ver com a escraviddo’” (Charles-Nicolas, 2018, p. 12). E assim,
reafirma que a ciéncia tem algo a dizer ao ndo negligenciar que 0s seres humanos associam
um sentido aos seus atos.

No sentido de ndo negligenciar tais adverténcias, mas tomando-as a partir do
questionamento realizado por Reis Filho (2005) quanto a articulagéo entre escraviddo de fato
imposta aos negros no Brasil e a escraviddo psiquica, bem como em relacdo as forcas que
agem no individuo e repercutem na vida coletiva, assim como as influéncias do passado
escravista articuladas a determinantes psiquicos e sobre os tragos do escravismo

influenciando a trajetoria dos sujeitos, € que reafirmamos a importancia deste debate.
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A histdria da escravidao é trazida para o debate por Guerra e Cadar (2018) a partir da
possivel relacdo com a delinquéncia juvenil, colocando a situacdo da criminalidade entre a
populacdo jovem, negra, masculina no Brasil, a0 que acrescentamos o problema da nossa
investigacdo: a mortalidade dessa populacdo. As autoras estabelecem paralelos entre a
heranca escravagista e a exclusdo social da populacdo afro-brasileira, sustentando como
hipoteses as lacunas da transmissdo geracional e os processos de afiliagdo em atividades
criminosas. Além disso, a relacdo ambivalente entre processos de identificacdo concernentes
a cor da pele, a recusa de preconceitos e da normalizacdo da mortalidade juvenil. Soma-se a
isso sentimentos de ndo pertencimento politico, influenciando a posi¢édo social e simbdlica
dos jovens, além de seu predominio realcado pela cor e raga nas estatisticas dos sistemas de
justica criminal, de encarceramento e, acrescentamos, de mortalidade. Desse modo, e diante
desse quadro, como ndo pensarmos que alguma “coisa esta fora da ordem?*

Antes de entrarmos nessa discusséo, faremos um percurso em relacdo a escravidao,
compreendendo a necessidade de situa-la no plano que sustenta a nossa discussao. Charles-
Nicolas (2018) destaca a especificidade da escraviddo como um sistema totalitario, que
produz absoluta e permanente alteracdo da estima de si, resultando na interiorizacdo de
esteredtipos negativos e em um “racismo internalizado”, também experimentado nas relacdes
com as instituicdes sociais, politicas ou judiciarias. Uma palavra polissémica, diz o autor,
condensando diversas acepcdes e condicdes, ideologias (notadamente revisionistas), que
diluiu a escraviddo até que ela assimile todas as formas de exploracdo do homem.

Nessas proposi¢des, Dorigny e Gainot (2017) ressaltam as mudancas no regime e no
estatuto do escravo, deslocando-os da consequéncia natural e evolutiva dos homens
escravizarem uns aos outros. Mudanca que em relacdo ao escravo da Antiguidade - periodo
em que havia multid@es servis, mas nem sempre as sociedades foram escravagistas — ocorre
qguando a guerra deixa de ser condicdo para escravizar a partir do século XVI. Com o
surgimento da sociedade escravagista moderna, baseada na economia de plantagcdo para
exportacdo e impulsionada pelo trafico transatlantico, ocorre a passagem do direito de
conquista ao comércio e o escravo ganha o estatuto de mercadoria.

Esse estatuto refere-se a uma das equivaléncias atribuidas ao escravo, pois no interior

do sistema colonial escravista outras equivaléncias foram determinantes para o

1 Veloso, Caetano. Fora da ordem. (musica -1991).
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desenvolvimento desse sistema. Porém, tais mudancgas ndo aconteceram como passagem do
estatuto do escravo antigo e da escraviddo da Antiguidade a escraviddo moderna. Para
Dorigny e Gainot (2017), a codificacao juridica da escraviddo data do direito romano e o
novo estatuto do escravo se explica pela proposicdo de Wallon (1879) de que a lei do escravo
é ser nada, é condicdo de coisa. Assim como na ideia de propriedade de Marx e Engels
(1846/1998), para quem a primeira forma de propriedade residia na familia, um grupo onde
mulher e filhos eram escravos do homem, além de situarem algumas formas de escravidao
no contexto da propriedade tribal, comunal e do Estado, que também se modificardo com a
ideia de propriedade privada.

Mas a justificativa para a escravizagao néo se deteve apenas no estatuto de mercadoria
do escravo. As mudancas acarretadas pelas novas articulagdes entre comércio, propriedade
e escassez de mao de obra, justificavam a escravizacao, segundo Dorigny e Gainot (2017), a
partir do modelo da Antiguidade, baseando-se nas defini¢cdes de Aristételes de que a questao
residia na diferenca da natureza entre o escravo e 0 homem. Ou seja, havia um carater natural
da escravidao, além de o escravo néo ter faculdade deliberativa, situando a racionalidade do
lado homem néo escravo. Se essas justificativas se pautaram na reducéo do escravo a nada,
coisa, animal, elas também se basearam na ideia de exterioridade tomada da escravizacédo por
direito de conquista, quando o escravo era tomado como estrangeiro.

Mas se muda o estatuto do escravo, muda também o estatuto do mestre. E essa
mudanca é identificada e tratada por Lacan (1969-70/1992) a partir do desenvolvimento da
nocdo de discurso em Psicanalise, algo distinto da linguagem corrente e até mesmo
independente das palavras. Essa formalizagdo discursiva levou ao desenvolvimento de
escrituras relacionadas a topologia significante, situando os lugares do significante e do
sujeito. Dai se concebem as nogdes de discurso e de “lago social” que organizam as relagdes
entre esses dois lugares (Souza, 1998).

Segundo Souza (1998), esses dois lugares séo, a esquerda, o lugar do sujeito e, a

direita, o lugar do “outro significante”, para onde todo discurso se dirige.
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Figura 1 — Os dois lugares do discurso

O lugar do sujeito O lugar do “outro
significante”

v

Fonte: imagem reproduzida pelo autor da tese, baseada em Souza (1998).

Essa ideia permite a Lacan (1972) desenvolver uma estrutura que denominou
“quadripode” e que contém quatro lugares: dois a esquerda, um acima e outro abaixo da
superficie que o divide, situados do lado do sujeito, denominados lugar do agente e lugar da
verdade. Do lado do significante, a direita, acima e abaixo da superficie, 0s outros lugares
sdo denominados lugar do outro e lugar da producéo. Conforme essa estruturagéo (Figura
2), esses lugares mantém relacGes rigidas entre si. Cada uma delas sera ocupada,
sucessivamente, por diferentes letras que fazem parte da algebra lacaniana: $ (sujeito
dividido), S1, Sz2e a. Essas letras obedecem a uma ordem fixa e orientada, podendo gerar pelo
menos quatro escrituras (Souza, 1998).

Figura 2 — A estrutura “quadripode” de Lacan

1 agente outro
Verdade producéo Y

Fonte: Lacan (1972) e Souza (1998).

De acordo com Souza (1998), com a nogao de discurso, destaca-se a maneira como 0
sujeito se posiciona na estrutura da linguagem, identificando-se a presenca de um elemento
gerador que sempre ocupara o lugar de agente, possibilitando formalizar e definir os

diferentes discursos. O que se destaca sao movimentos incluidos no desenvolvimento da
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nogao de discurso. Deles se deduz a maneira como 0 sujeito se posiciona na estrutura da
linguagem, assim como se identifica a presenca de um elemento gerador que sempre ocupara
o lugar de agente, possibilitando formalizar e definir os diferentes discursos, conforme a

figura abaixo:

Figura 3 — A estrutura dos discursos

Discurso do Mestre Discurso da Universidade
S —= 8 S; — a
~= W+ W4
-3 a S b
Discurso da Histérica Discurso do Analista
$ — s, a —= 8
i o -t- .
H w ﬁ; 5: W é.
Discurso do Capirtalista
2 5;
=4
5, a

Fonte: Lacan (1972); Souza (1998).

Desses quatro discursos, Souza (1998) destaca o discurso do mestre como aquele que
inaugura a condicdo do humano na linguagem, com a inscricao do significante-mestre [S1]
no lugar de agente, determinando uma condicéo de poder e adquirindo o estatuto de uma lei
articulada que vem corresponder a propria Lei da linguagem. De seu lugar, o [S1] comandara
0s demais impondo uma injuncao ao trabalho, indicando também uma relacédo a ser mantida
com o gozo. De seu lugar de agente, procura outros significantes para construir um Saber. A
intervencdo de [S1] sobre [S2], nesse discurso, produz uma perda que toma o estatuto de
objeto [a], mas quando Lacan (1969-70/1992) aproxima essa perspectiva da nogao de “mais-
valia” em Marx, aponta uma extensao realizada sob esse estatuto de produgao e “mais-valia”,
designando-o como mais-de-gozar. A no¢do de repeticdo € a condicdo que surge para o
sujeito como algo que ele mesmo resiste a perder, cuja mudanga é a condigdo de algo a

recuperar.
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Com o0s movimentos possiveis nessa estrutura, Souza (1998) nos apresenta 0s demais
discursos: o discurso da histérica, cujo lugar do agente é ocupado pelo sujeito dividido [$]
e seu discurso se ordena em busca de um significante-mestre, exigindo do mestre um saber
sobre 0 gozo de seu sintoma. Ja em relagdo ao discurso universitario, o Saber [S2] ocupa o
lugar de agente, encontrando sua verdade na relacdo aos mestres. Esse Saber € colocado na
posicdo de dominancia, sendo recolhido sob a forma de um conhecimento organizado,
cumulativo. Mas, nesse lugar, ele exclui o “desejo de saber” e sua fun¢do conservadora faz
obstaculo a producéo de novos significantes. No discurso do analista, o objeto [a] ocupa o
lugar de agente, inaugurando o discurso e ordenando as relagdes em oposi¢do ao lugar de
dominancia. Como o lugar do analista denotado pela letra (a) ndo corresponde a uma pessoa,
sua funcdo é de semblante de objeto, mantendo a funcdo de causa do desejo e de um
canalizador de gozo, a fim de que o sujeito interrogue o seu desejo e produza saber.

A apresentacdo dessa formulacao lacaniana tem como objetivo aqui apontar a passagem
do mestre antigo ao mestre moderno a partir da nocao de discurso em Psicanalise. Conforme
Souza (1998), foi em uma jornada em Mildo que Lacan (1972) formulou o discurso do
capitalista e o inseriu como uma exce¢do aos discursos radicais ao interrogar o lugar da
Psicandlise na cultura e na politica.

Nesse discurso, 0 sujeito passa a ocupar o lugar de agente, numa condi¢do homoéloga
aquela do discurso da histérica. Mas em sua escritura, esse discurso se inaugura a partir do
lugar de agente, em que o sujeito, através de uma intermediacédo do Saber [S2], vai comandar
0 mais-de-gozar (a), no lugar da producéo.

Souza (1998) destaca 0 poder de gozo que o objeto adquire como mais-de-gozar,
assim como a interferéncia produzida sobre o sujeito. O discurso se organiza numa
circularidade completa e, com isso, ocorre uma modificacdo no estatuto do Saber, resultando
na mudanca do discurso do mestre antigo para o mestre moderno, que veio se constituir no
capitalista, como demonstra Lacan (1969-70/1992).

A partir dessa nogao de discurso que Souza (1998) aponta a mudanca ocorrida, pois,
o fato de o Saber globalizado adquirir estatuto de “objeto”, ao qual se agrega um valor de
mercado, é o que permite deduzir o discurso do capitalista. Esse Saber passa a valer o quanto
se pode vender e comprar dele. O proprio trabalhador se transforma num valor de mercado

que pode ser vendido e comprado. O Saber reduzido a valor de mercado € transformado em
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“mercadoria”, adquirindo o estatuto de “objeto” e passa a ser denotado na algebra lacaniana
por [a], ocupando o lugar da producéo e adquirindo uma condic&o ideal para ser consumido.

O que nos interessa destacar com essa formulacgéo sobre a modificacdo no estatuto do
mestre e do discurso do capitalista visa apontar que, com esse discurso, o objeto, antes ndo
apreendido, agora se torna acessivel. Com o saber transformado em bem de consumo, esse
“objeto” com valor de mercado produz uma subversao do desejo e altera sua propria relagao
com o sujeito, oferecendo uma promessa de satisfacdo possivel. Essa relacéo entre o sujeito
e 0 objeto interessa ao discurso capitalista, pois 0 sujeito se torna consumidor e o discurso
impde como condi¢do que 0s objetos sejam descartaveis, numa relacdo ordenada pelas leis
do mercado (Souza, 1998).

Desse modo, o discurso do capitalista se ordena numa relacdo ao Saber que garante
determinado tipo de gozo. Dentre seus efeitos, destacamos a rejeicdo a castracao,
determinando no sujeito a iluséo de se desfazer de sua diviséo estrutural, apagando o0s tragos
identificatérios que o fazem se “desreconhecer”, conforme Lacan (1972). O sujeito se lanca
em uma busca e em um consumo incontrolavel, permanecendo submetido e assujeitado aos
efeitos que esse “objeto de gozo” lhe causa, tornando-se também comandado pela presenca
do objeto e pelas leis do mercado que organizam essa relagdo. Sendo descartados, os objetos
se tornam substituiveis e o sujeito perde o interesse por eles, desenvolvendo uma relacdo na
qual se pode dizer que também se consome. E esse contexto sera discutido ao longo do nosso
trabalho a partir das consequéncias do colonialismo, da escravizacdo e do racismo.

Com essas consideracdes, retornamos ao fato decisivo que justificou toda a
escravizacdo moderna se encontra na concepcao apresentada por Grosfoguel (2016) quanto
ao lema da “pureza de sangue”, que servia a vigilancia e conversao dos povos nao cristdos, e
gue naquela época ndo questionava a humanidade das vitimas. Visava a conversdo religiosa
e constituia uma forma de discriminacéo religiosa, mas ndo era plenamente racista. Para o
autor, foi o projeto da monarquia espanhola de constituir um Estado-nacdo e unificar
territorios sob a autoridade da monarquia cristd que levou a destruicdo de povos e culturas
n&o-cristas.

Um método que, segundo Grosfoguel (2016), foi transplantado para as Américas e
serviu para designar e classificar os povos como “sem religido”. A partir de entdo, considera-

se que a humanidade do outro € colocada em questéo, pois néo ter religido equivalia a ndo
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ter alma. Logo, se ndo tem religido, ndo tem Deus. E se ndo tem um Deus, ndo tem alma. Nao
tendo alma, ndo é humano, mas animal e, assim, os povos sem religido foram tornados sem
alma. Desse modo, o discurso racista colonial redefiniu o contexto em que o conceito de
“pureza de sangue” adquiriu novo significado: deixa de ser uma tecnologia para submisséo

e conversdo e passa a discutir a humanidade do sujeito praticante da religido errada.

Com a escravizagdo dos africanos, o racismo religioso foi complementado, ou vagarosamente
substituido, pelo racismo de cor. Desde entdo o racismo contra 0 negro tornou-se uma estrutura
fundamental e constitutiva da I6gica do mundo moderno-colonial. (Grosfoguel, 2016, p. 39).

Como consequéncia das mudancas no regime e no estatuto da escraviddo, a
interligacdo ao novo contexto econdmico produz um sistema baseado na exploracdo do corpo
e da mao de obra, pois, de acordo com Dorigny e Gainot (2017), a distin¢do do sistema
anterior em que a guerra produzia cativos é que agora o comércio produzia escravos. E,
segundo Schwarcz e Gomes (2018), o estatuto mercantil da escraviddo garantiu o seu
enraizamento na histdria brasileira, caracterizando-se pela expansdo territorial e produzindo
experiéncias aceleradas de miscigenacao, estreitamente articulada aos ciclos econémicos —
cana-de-acucar, mineracéo e café.

Tal como Charles-Nicolas (2018) destacou anteriormente, a resultante da
interiorizacdo de esteredtipos negativos e de um “racismo internalizado”, as condicGes
experimentadas também nas relacbes com as institui¢fes sociais, politicas e judiciarias sdo
ilustradas pela proposi¢cdo de Schwarcz e Gomes (2018) quanto a montagem da sociedade
escravista brasileira e suas distintas formas de sociabilidade. O impulso da economia
exportadora provocou mudancas nas relacdes de trabalho, nos costumes, nas legislacGes e
hierarquias, fazendo com que as sociedades escravistas nas Américas inventassem um
determinado africano e estabelecendo categorias, classificacdes e complexas taxonomias,
tornando a escraviddo a “historia dos corpos seviciados” (Schwarcz; Gomes, 2018, p. 30).

Dessa articulagdo entre economia, trabalho escravo e méao de obra escrava, o projeto
de expansdo e dominacdo carecia de meios que o viabilizassem e o surgimento do tréfico
negreiro transatlantico, segundo Charles-Nicolas (2018) modifica a natureza, a escala e a
rentabilidade da escraviddo, além de levar ao desenvolvimento, a partir do século XVI, de

uma visao racializada e racialmente hierarquizada da humanidade que a justificaria.
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Para Dorigny e Gainot (2018) a “invencao” do trafico transatlantico foi de Portugal,
ndo apenas como uma nova forma de exploragdo de mao de obra, mas “um deslocamento de
traficos ancestrais para o Ocidente” (p. 24). De acordo com os autores, as cifras sdo de 12 a
14 milhdes de homens e mulheres transportados. O trafico ilegal transportou 1 milhdo de
africanos. A participacdo das principais poténcias europeias correspondeu a 90% de todo o
trafico transatlantico. O Brasil recebeu entre 4 e 4,8 milhdes de africanos escravizados,
tornando-se um caso particular pelo volume de escravos, por ser o pais da mais tardia das
abolicbes, por seu papel em relacdo as demais colbnias e pela figura do escravo na
modelagem de nossa historia.

A consideracdo acerca da importancia do trafico transatlantico ndo se restringe ao
contingente populacional deslocado. Sauvagnat e Schoonewolf (2018) chamam atencéo nédo
apenas para os danos infligidos pela escraviddo transatlantica entre os séculos XVI e XIX,
mas enfatizam que a sua minimizagdo é considerada um crime comparavel a nega¢do do
holocausto nazi. O impacto desse trafico suscitou questbes como a desumanizagdo
organizada, a teorizacdo estigmatizante de “racas” e a crueldade das praticas.

Em concordancia com as proposi¢cdes anteriores, Charles-Nicolas (2018) ressalta a
invencdo das teorias raciais no século XI1X (evolucionistas, craniométricas, hereditarias) e
sua justificativa cientifica pautada na hierarquia, mas também intrincada a colonizacao,
equiparando o negro na evolugdo darwiniana entre 0 macaco e o homem. Além disso,
considera que as condi¢des de travessia do navio negreiro levavam a “situa¢do extrema”

definida por Bettelheim (1942/1989)

Encontramo-nos em uma situacdo extrema quando somos repentinamente langados dentro de um
conjunto de condi¢Bes em que nossos velhos mecanismos adaptativos e valores ndo mais se aplicam e
quando alguns deles pode mesmo ameacar a vida que supostamente protegiam. (Bettelheim,
1942/1989, p. 22).

Para Charles-Nicolas (2018, p. 9), o navio pensado como sistema de habitacdo e a
escravidao transatlantica caracterizada por uma especificidade irredutivel, possibilitam uma
percepcdo intuitiva da existéncia de consequéncias psicoldgicas da escravidao, embora se
ignore de que natureza possam ser, pois dentre os diversos lugares do mundo onde ocorreu

pode-se pensar em uma aproximac&o policéntrica e em um nucleo idéntico que permanece.
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Por razdes anteriormente apresentadas, o trafico transatlantico se torna condicionado
pela necessidade de regulamentacdo e a encontra no aparato juridico e cientifico que se
desenvolverao para subsidia-lo do ponto de vista da legislacdo e das teorias raciais. Dessa
forma, conforme Dorigny e Gainot (2017), o estabelecimento da escraviddo nas Américas
ocorreu sob regulamentacéo juridica e subsidiada na demanda de mé&o de obra, marcando a
passagem do comércio para o tréfico negreiro. A estrutura e legalizacdo se deu a partir de
1642 e com o respaldo francés baseado no Cédigo Negro em 1685, produzindo sob o olhar
dos Estados um sofisticado arsenal juridico. Tal condicdo influenciou diretamente a sua
regulamentacdo no Brasil. Segundo Mattos e Grinberg (2018), a construgdo do direito
escravista brasileiro foi pautada na tradicdo juridica e nos costumes ibéricos. Caracteriza-se
por principios religiosos e ndo belicosos, ndo sendo explicitamente construidos sobre uma
base racial, mas produzindo estigmas e distingdes juridicas que se deram a partir de critérios
raciais.

Além disto, o contexto do trafico abriu as perspectivas de revisdo e aprimoramento
das teorias raciais, pois elas tiveram o seu corpo articulado ao sistema escravocrata, marcando
a ideia de raca, mesticagem, e a partir do conceito “desolador” de raca, os individuos eram
tomados como “outros”, tendo na diferenga uma desvantagem contra eles mesmos. Ideias
como degeneracdo e barbérie sustentavam a criacao de paradigmas, disciplinas e discursos,
enguanto a tecnologia servia como indice comparativo e a raca afirmava seu carater essencial
pautada na biologia, enquanto a diferenca qualificada se tornava objeto de estudo (Schwarcz,
2018, p. 407).

Apresentadas as condi¢fes que justificavam e sustentavam a legalizacdo do tréfico
negreiro no século XVII, Dorigny e Gainot (2017) ressaltam seu lugar de mola propulsora
do complexo colonial, cujo projeto combinava economia de exportacdo e mdo de obra
escrava. Isso coincidird com a intensificacdo da economia agucareira no Brasil, tal como
propde Schwartz (2018), inaugurando uma transicdo da escravizagdo dos povos indigenas,
como efeito dos processos de migracdo forcada, levando a um processo de africanizagéo da
mé&o de obra.

Mas néo séo apenas as condi¢des anteriormente citadas que modificam o contexto da
sociedade escravagista a época. Dorigny e Gainot (2017) apontam como 0 advento da

maquina a vapor muda o esquema classico de producdo, resultando na divisdo da producgéo.
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Os donos da plantagdo ficaram com o trabalho agricola e os donos do capital com o trabalho
da industria. Entre os escravos, a distribuicdo do trabalho criava divisdes como “escravos de
enxada”, “escravos de ganho” e escravos domésticos, além das divisGes por consideragdes
raciais — negros e mesticos -, e divisdes étnicas que visavam extinguir lagos de solidariedade
espontaneas.

Tendo a colonizagdo brasileira se caracterizado pela expansdo, a distribuigéo
territorial dos africanos escravizados ndo foi aleatdria. Ela era indicativa de uma estratégia
colonizadora que, tal como nos aponta Parés (2018), também tinha como recurso o uso do
nome da nagdo de origem em uma designacdo arbitréria, explicitando o caréter racista
implicado na nomeacdo e classificacdo, posto que era produtor de estere6tipos. Como
consequéncia dessa estratégia, Alpers (2018) destaca que a criacdo de novas identidades e
fronteiras constituia um meétodo de dominacdo e produzia divisdes no conjunto, levando a
perda da lingua, do nome e produzindo uma rejei¢do as marcas de etnicidade nas geracGes
de descendentes de africanos escravizados. Consideramos que, quando os africanos
escravizados tomavam para si tais nomeacgoes, havia nisso o indicativo de uma estratégia de
pertencimento que lhes permitia resistir no sistema escravista.

A implantacéo da sociedade colonial brasileira, sustentada na economia de plantagao
para exportacdo associada a mao de obra escrava, resultou em 4,8 milhGes de africanos
transportados até 1850, conforme Klein (2018). Segundo o autor, correspondiam a 3/4 de
adultos, sendo 2/3 do sexo masculino e entre os escravos nascidos no Brasil, 45% tinham 14
anos ou menos, sendo 29% a proporcao de criangas na populacéo escrava. E, quando compara
os dados populacionais do recenseamento do Brasil Império (1872), a populacéo total era de
quase 10 milhdes de habitantes. A populacgéo livre de cor era em torno de 4,2 milhdes e 0s
escravos somavam 1,5 milhdo. Correspondiam a 74% da populacdo ndo branca e a 43% da
populacdo total.

Em comparacdo aos Estados Unidos, onde a populacéo livre de cor correspondia a
11% da populacdo ndo branca e a 3% da populacdo nacional, Klein (2018) conclui que a
diferenga se explica pelo fato de a distribuicdo demografica no Brasil ter sido ampla,
enquanto nos Estados Unidos foi caracterizada por concentrar-se em 90% de uma regiao,
situacdo em que 0 uso econdmico e a escassez de mdo de obra definiam a restricdo de

migracao interna. O autor considera que, no caso brasileiro, a expansdo da escravidao pelo
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territorio foi impulsionada pela determinacdo econémica e pelo volume da mao de obra
escrava.

A partir da perspectiva da sociedade colonial e sua estratégia expansionista em fungédo
da articulacdo entre economia de plantacéo, trabalho servil e comércio internacional, Dorigny
e Gainot (2017) destacam o lugar das cidades que emergiam como centro do poder, da troca
e da producdo. O papel delas era o de produzir o nivelamento da sociedade, controlar o
transito dos escravos, funcionando como possibilidade de fuga, como barreiras sociais
flutuantes, producdo de hierarquias raciais e estatutos juridicos que fundamentavam o
preconceito de cor.

Mas como 0 escravo aparecia nessa sociedade? A condigdo de propriedade em que
foram tomados explicitava sua condicao de coisa e de mercadoria. Segundo Carvalho (2018),
apareciam como objeto de aluguel, sendo as mulheres tornadas amas de leite e as criancas
escravas servindo “de brinquedo para meninos da classe senhorial” (p. 158).

Se, por um lado, as mulheres experimentaram as vicissitudes da sociedade
escravagista, Dorigny e Gainot (2017) destacam que elas também resistiram e expressaram a
recusa servil na transmissdo de sua condi¢do as geracBes seguintes, ainda que 0 recurso
ultimo fosse o aborto ou o infanticidio. Entretanto, Schwarcz e Gomes (2018) afirmam que
elas ndo escaparam da condicédo a que todo escravo era reduzido, experimentando duplamente
a exploracdo econémica do seu corpo — médo de obra e procriacdo, esta ultima incidindo no
aumento da populacdo de escravos dos senhores. Ao mesmo tempo, ressaltam os autores,
elas transitavam entre o anonimato e a condicao de dadivosas amas de leite, sendo percebidas
pela sua corporalidade “excessiva” e sua sexualidade, experimentando uma “rendi¢do
aterrorizada” (p. 32) diante das investidas dos senhores de escravos, mais do que um
consentimento passivo.

Além desse carater abusivo e aterrorizante, devemos considerar a anélise de Davis
(2018):

Se expandirmos nossa defini¢do de puni¢do no contexto da escraviddo, podemos dizer que as relagdes
sexuais forcadas entre escravas e senhores eram uma punicdo imposta as mulheres, ainda que pela
simples razdo de elas serem escravas. Em outras palavras, a transgressdo do senhor de escravos era
transferida para a escrava que era sua vitima. (Davis, 2018, p. 73).

A partir do estatuto do corpo do escravo na sociedade escravista, tomado como objeto,

coisa, propriedade e mercadoria, outra dimenséo apresentada por Schwarcz e Gomes (2018)
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refere-se ao encobrimento pelo siléncio em torno da familia escrava. Contexto que foi
explorado por Reis (2018) e que demonstrou a sua existéncia, a sua estabilidade e a sua
estrutura funcionando para que as pessoas escravizadas pudessem viver na sociedade
escravista. Além disso, a autora constata que o modelo vigente da familia patriarcal (o pai
era a figura central), na familia escrava predominava a matrifocalidade — grupo centrado na
mée e filhos, sendo a figura do pai ausente -, com tendéncia endogamica — casamentos entre
pessoas de mesma origem étnica, cor e mesmo estatuto juridico. Além disso, havia a
especificidade da relacdo entre mée e filhos, uma vez que o estatuto juridico da mae
determinava o dos filhos.

Abre-se aqui uma via requerida por Davis (2016) para pensar a situacdo das mulheres
escravas. A andlise da autora se aplica ao contexto geral da escravizacdo e ganha sua
pertinéncia por uma parte que ficara incompreendida, uma vez que a discussao entre a
“promiscuidade sexual” ou seus pendores ‘“matriarcais” obscureciam, mais do que
iluminavam, a situagéo das mulheres negras durante a escravidéo.

Davis (2016) considera que a aten¢édo ainda € insuficiente as questdes colocadas sobre
as mulheres escravas, pois a vitalidade da familia escrava era mais forte do que os rigores
desumanizantes. Entretanto, reconhece a necessidade de pensar o papel multidimensional das
mulheres negras no interior da familia e da comunidade escrava como um todo, ja que em
sua concepcdo o ponto de partida de qualquer exploracdo das mulheres negras na escravidao
seria uma avaliacdo de seu papel como trabalhadoras. O sistema escravista definia o povo
negro como propriedade e as mulheres, ndo menos que os homens, eram vistas como
unidades de trabalho lucrativas.

Segundo Davis (2016), para os proprietarios de escravos elas poderiam ser
desprovidas de género, mas sofriam e eram vitimas de abusos que sé podiam ser infligidos a
elas. A postura dos senhores em relacdo a elas operava pela conveniéncia e “quando era
lucrativo explora-las como se fossem homens, eram vistas como desprovidas de género; mas,
quando podiam ser exploradas, punidas e reprimidas de modos cabiveis apenas as mulheres,
elas eram reduzidas exclusivamente a sua condi¢do de fémea” (Davis, 2016, p. 19).

Nesse contexto, Davis (2016) se refere a capacidade reprodutiva das mulheres
escravas que passou a ser valorizada com a abolic¢éo do trafico internacional de méo de obra

escrava, mas, ao mesmo tempo, “aos olhos de seus proprietarios, elas ndo eram realmente
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mées; eram apenas instrumento que garantiam a ampliacdo da forga de trabalho escrava”
(Davis, 2016, p. 19).

Como consequéncia, a autora enfatiza que ao classifica-las como reprodutoras, e ndo
maées, suas criancas poderiam ser vendidas e enviadas para longe. Mas como mulheres eram
inerentemente vulneréveis a todas as formas de coercdo sexual, mas enquanto se aplicavam
puni¢des mais violentas como acgoites e mutilagdes aos homens, as mulheres eram acoitadas,
mutiladas e estupradas, sendo o estupro a expressao do dominio econdmico do proprietario
sobre as mulheres negras na condicdo de trabalhadoras.

Por um lado, afirma que “as mulheres negras dificilmente eram ‘mulheres’ no sentido
corrente do termo. O sistema escravista desencorajava a supremacia masculina dos homens
negros” (Davis, 2016, p. 20). Em um contexto em que todos estavam submetidos a autoridade
absoluta dos feitores, o temor ao fortalecimento da supremacia masculina entre a populacdo
escrava visava evitar uma perigosa ruptura na cadeia de comando (Davis, 2016, p. 20).

O contexto de analise sobre a familia escrava empreendido, ainda segundo a autora,
reconhece as mulheres negras como trabalhadoras que ndo podiam ser tratadas como “sexo
fragil” ou “donas de casa”, enquanto os homens negros ndo podiam aspirar a funcdo de
“chefes de familia”, muito menos “provedores da familia”. Afinal, os homens, as mulheres e
as criancas eram igualmente “provedoras” para a classe proprietaria de mao de obra escrava.

Diante dessas condi¢6es, Davis (2016) analisa a definicdo da familia negra para o0s
senhores de escravos como uma estrutura biolégica matrifocal, em que o seu arranjo
matriarcal se relaciona a recusa do senhor em reconhecer a paternidade entre 0s seus
escravos.

Mas a énfase atribuida por Davis (2016) a familia escrava visa demonstrar que “a vida
doméstica tinha uma imensa importancia na vida social de escravas e escravos, ja que lhes
propiciava o unico espaco em que podiam vivenciar verdadeiramente suas experiéncias como
seres humanos” (p. 29). Destaca ainda na vida doméstica da senzala a questdao da igualdade
sexual e da divisdo trabalho, pois “nos limites da vida familiar e comunitaria, a populagéo
negra realizava um feito impressionante, transformando a igualdade negativa que emanava
da opressdo sofrida como escravas e escravos em uma qualidade positiva: o igualitarismo

caracteristico de suas relagdes sociais” (p. 30).
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No caso brasileiro, Ariza (2018) ressalta as especificidades das relagdes no dominio
colonial escravagista em condicdes que dificilmente foram solucionadas pelo aspecto legal.
Segundo a autora, a despeito da Lei do Ventre Livre (1871) eliminar o principio do estatuto
juridico herdado das maes, as criancas permaneciam sob a tutela do senhor de sua mée, tendo
sua mé&o de obra explorada, ingressando precocemente no mundo do trabalho e sem direito a
escolarizagéo.

Essas restricbes confirmavam as barreiras e hierarquias raciais na sociedade
escravista, construidas e alicercadas juridicamente, tal como afirma Wissenbach (2018), uma
Vez que as criangas escravas eram proibidas por lei de terem acesso a educagédo formal. 1sso
era privilégio da elite. A situacdo era contornada na tradi¢do da oralidade, modificando-se
somente apds a abolicdo e a Proclamacéo da Republica, como resultado das reivindicagdes
dos movimentos abolicionistas por acesso a educacdo e como meio de afirmacdo social,
cidadania e reversdo da posicdo de inferioridade dos negros atribuida pelas ideologias
dominantes (Wissenbach, 2018). Mas foram necessarios muitos anos para que tais direitos
fossem garantidos constitucionalmente, tendo em vista as hierarquias raciais e as barreiras
sociais excludentes constitutivas da sociedade brasileira.

Situacdo ainda ndo resolvida, mas que desde o contexto escravagista e o periodo pés-
abolicao deixou consequéncias que especificam as relagdes hierarquizadas no Brasil. Quando
comparamos 0 contexto escravagista brasileiro e sua hierarquizacdo com a referéncia de
Charles-Nicolas (2018) a experiéncia escravagista dos Estados Unidos, apontando a distingdo
na construcdo de uma hierarquia racial, demonstra-se como as praticas juridicas, politicas e
culturais podem perenizar uma configuragdo traumatica herdeira da escraviddo. As leis séo
inspiradas em preconceitos e o conjunto de quadros juridicos que organizam o funcionamento
da sociedade, vai formatar psiquismos e ancorar as conviccGes que persistirdo apos a ab-
rogacao das leis escravistas.

Ha repercussbes nos quadros juridicos brasileiros durante e ap6s o periodo
escravagista. Mattos e Grinberg (2018) as apontam desde a construcdo do direito escravista,
assim como Mamigonian e Grinberg (2018) ressaltam a promessa de esguecimento do
passado e de ignorar os crimes da escraviddo na Lei Eusébio de Queirds de 1850 que
determinava a proibicdo do trafico negreiro. Encontra-se ainda a contradi¢cdo na Lei do
Ventre Livre, de 1871, que mudava o principio e o estatuto das criangas nascidas de maes
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escravas e as mantinham sob a tutela dos senhores de suas maes, assim como a Lei dos
Sexagenarios de 1885, que alforriava as pessoas com mais de 60 anos, que permaneciam sob
o poder dos senhores a titulo de indenizacdo (Mendonca, 2018), e na Lei Aurea de 13 de
maio de 1888, que extinguia a escraviddo e tornava a liberdade uma dadiva (Schwarcz;
Gomes, 2018).

S&o, portanto, condi¢cbes que reafirmam um intricado quadro e refletem a
indissociabilidade entre a subjetividade e a politica, uma vez que muitas questdes decorrentes
da escraviddo permaneceram em aberto, ndo s6 em decorréncia de uma sociedade que se
recusava a abdicar dos privilégios, mas também pela ideia de quebra com o passado
(Schwarcz; Gomes, 2018), ndo encarando os problemas que deram ao racismo 0 seu carater
estrutural no Brasil.

Antes de discutirmos as consequéncias desse quadro, devemos situar o contexto e as
condigBes em que se iniciam 0s movimentos pelo fim da escraviddo. Se o advento dos ideais
iluministas e dos direitos dos homens influenciaram os movimentos abolicionistas, ndo foram
estes os principais motivos que marcaram o fim do trafico negreiro. As disputas econdémicas
entre Inglaterra e Franca levaram a primeira a declarar a ilegalidade do trafico em 1807.

Consequentemente, a Convencdo de Viena em 1815 proibiu o trafico negreiro ao
norte da linha do Equador. Entretanto, o fim do trafico néo significou o fim da escravidao,
abrindo-se a via para o trafico ilegal. E se o trafico constituiu “um dos mais macigos
empreendimentos de deslocamento forgado de seres humanos” (Schwarcz; Gomes, 2018, p.
28) com as abolicGes a partir de 1833 e o fim de trafico em 1860, surge uma nova categoria:
os trabalhadores temporarios, significando uma reconversao nos dias atuais das economias
coloniais escravagistas para novas formas de escravidao (Dorigny; Gainot, 2017).

No caso do Brasil, Fernandes (2008) destaca que o fim do regime escravocrata nao
conferiu nenhuma assisténcia ou garantia de protecdo ao negro no novo sistema de trabalho.
Além de ndo serem preparados para 0 novo regime de organizacdo da vida e do trabalho,
defrontados com a competicdo do imigrante europeu, tinham de se reeducar e se transformar
para corresponder aos novos padrdes e ideais de ser humano, criados pelo advento do trabalho
livre, do regime republicano e do capitalismo.

As influéncias indicativas dos ideais emancipacionistas mostram que a emancipagéo

da escraviddo nas Ameéricas e no Brasil veio do Iluminismo e da Revolugéo Francesa (1789).
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Mas cabe destacar que existiram diferentes modalidades de abolicdo, sendo a Revolucéo de
Sado Domingos (1793-1794) aquela que, segundo Dorigny e Gainot (2017), se diferenciou em
funcdo do seu carater de ruptura, inaugurando um paradigma revolucionario que culminou
na independéncia da col6nia e se tornando a Republica do Haiti. Mas tal repercussdo nao
significou uma sucesséo de revolugdes e rupturas, tendo em vista que em algumas coldnias
a abolicéo foi mediana e conservadora, e tardia nos Estados Unidos, Brasil e Cuba.

O contexto das colbnias se tornava marcado por revoltas internas, ao mesmo tempo
que se constituia uma elite abolicionista que confrontava a elite senhorial, além dos interesses
econdmicos de paises como a Inglaterra que pretendiam minar seus opositores. Nesse
cenario, a conjuntura brasileira recebe as repercussfes da Revolugdo do Haiti. Mas segundo
Reis (2018), uma proporcéo alta de escravos africanos reforcava a identidade coletiva com a
sua disposicao para a participacdo nos movimentos abolicionistas e para a revolta. Ndo havia
passividade e os escravos contribuiram para a desorganizacdo e extingdo da escraviddo. A
revolta coletiva era a representacdo da forma mais radical de contestacdo da escravidéo.
Embora nem toda revolta almejasse a destruicdo do regime escravocrata, buscava-se corrigir
0s excessos de tirania, opressdo e reivindicar beneficios, situacdo oposta ao que ocorreu no
Haiti.

Se o Brasil se isentou da responsabilidade com a populagdo negra que fora
escravizada e seus descendentes, Dorigny e Gainot (2017) consideram que nos Estados
Unidos a escraviddo contribuiu para fazer da “questdo negra” um debate, evidenciando a
oposicao entre brancos e negros, mas produzindo processos de construcéo de identidades. No
Brasil, essa oposi¢cdo ndo evidente aparece sob um pano de fundo de “dissimulagéo”,
encoberta pela hierarquia racial. E s recentemente as reivindicac@es politicas, civis e sociais
entraram na pauta da legislacdo e das garantias constitucionais a partir da Constituicdo de
1988.

A partir da abolicdo da escraviddo, considerando a traumatizacdo que a sucedeu,
Sauvagnat e Schoonewolf (2018) destacam no texto de Roger Bastide? as indicacdes de que
a nocdo de identidades raciais distintas levou a duas situacdes: nos paises de colonizacdo
inglesa as relagdes sociais foram definidas a partir da segregacéo racial subsidiada em leis

penais, enquanto em outros paises a segregacao racial tomou formas ddceis através do

2 Os autores ndo citam a referéncia bibliografica.
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paternalismo e da miscigenacdo. Mas, no contexto brasileiro, consideramos que ndo ha
docilidade na segregacdo imposta a partir da miscigenacdo. Ha o acréscimo do ideal de
branqueamento, cujos efeitos Munanga (2014) ressalta no processo de construcdo da
identidade negra. Para o autor, a miscigenacdo passa ao debate ideologico-politico que
balizou a construcdo da identidade nacional e das identidades particulares, uma vez que deixa
de ser um fendmeno bioldgico e se torna uma missdo politica. Como consequéncia, a
construcdo da identidade a partir da ideologia do branqueamento resulta em uma visao
negativa do negro, interiorizacdo da inferioridade, que leva a alienagcdo e a negacdo da
natureza humana.

Sucessivas discussdes sobre os direitos civis, sociais e penais surgem a partir do
abolicionismo, uma vez que as legislagcdes constitucionais alternavam entre a negacéo e a
concessao de cidadania a alguns, ndo significando o restabelecimento de direitos (Mattos;
Grinberg, 2018). As contradi¢des identificadas no contexto observado por Paiva (2018) em
relagdo as alforrias no periodo escravista mostram que, tendo notas de paternalismo, tocavam
na questdo das identidades raciais ao produzirem a estigmatizacdo pela férmula: nome +
“qualidade” + condicao juridica (Paiva, 2018, p. 98). Também eram observadas nas situacdes
estabelecidas pelas legislacdes que promoviam uma mudanga no seu principio, mas nao
modificavam a condig¢do do escravo, tal como a Lei do Ventre Livre de 1871, a Lei dos
Sexagenarios de 1885 (Mamigonian; Grinberg, 2018) e ainda, o0 estatuto “dadivoso” da Lei
Aurea de 13 de maio de 1888 que encerra a escraviddo e tenta produzir uma quebra com o
passado (Schwarcz; Gomes, 2018).

Outro problema que produziu repercussdes em todas as sociedades escravagistas foi
0 da compensacdo ou indenizacdo pds-abolicdo. Para Sauvagnat e Schoonewolf (2018), os
escravos se encontravam em estado de abandono econémico, juridico e de pobreza, tornando-
se objeto de regras juridicas ou programas que tendiam a manter a condicdo de desigualdade.
Nas sociedades escravagistas, a discussdo abolicionista levou os proprietarios de escravos a
requererem indenizacdes pelo fato de que o escravo era sua propriedade, mas a indenizacao
ndo era pensada como possibilidade para os escravizados e seus descendentes, que
encontraram nos lacos de solidariedade horizontais do associativismo negro as condigdes de

sobrevivéncia (Reginaldo, 2018), construindo pautas reivindicatérias atraves dos
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movimentos negros e denunciando o problema racial e a regulamentacdo do crime de racismo
(Domingues, 2018).

Um contexto que é confirmado no Brasil, quando Fernandes (2008) constata que, em
decorréncia da desagregacdo do regime escravocrata, nao se conferiu aos libertos nenhuma
assisténcia ou garantia de protecéo, ficando os senhores eximidos da responsabilidade pela
manutencdo e seguranca dos libertos, sem que o Estado, a Igreja ou qualquer outra instituigéo
assumisse encargos em relacdo a eles.

Com o fim da escravidao, Charles-Nicolas (2018) enfatiza a forca das ideias racistas
na Europa e nos Estados Unidos, onde o alto grau de desenvolvimento teérico e o reforco do
aparelho cientifico embasam a inferioridade do negro e radicalizam a diferenca. Condicdo
que é destacada por Schwarcz (2018) e que significou a abertura para o fortalecimento de
teorias raciais, tornando-se dificil escapar da marca do determinismo racial e dos estigmas.
Estes dltimos consubstanciados nos critérios bioldgicos, tornando a diferenca um fator
desvantajoso, implementando-se disciplinas e discursos baseados no aparato cientifico a
partir da técnica baseada na ciéncia, produzindo hierarquias e tornando a raca, entendida pela
perspectiva bioldgica, um conceito poderoso e persistente na construcdo histérica e social.

Resta o problema da assimilacdo, da mesticagem e da pureza racial que, no Brasil, a
partir da posicdo assumida por Gilberto Freyre — discusséo que sera detalhada na se¢do 2.5
do Capitulo 2 — em relacdo a ideologia da “democracia racial”, sustenta a existéncia de uma
convivéncia harmoniosa, garantindo a resolucdo de problemas estruturais. Entretanto, ao
invés de problemas inerentes a assimilacdo, o enraizamento do racismo e do preconceito
reafirmam a condicdo de inferioridade do negro, como se dependesse somente dele a sua
integracdo na sociedade. No caso da mesticagem, a ideia de mistura € uma retorica baseada
na negacao da existéncia do racismo. Tal negacdo leva os brancos a afirmarem a inexisténcia
do racismo, assim como produziu nos negros uma relacao contraditoria com a sua cor e a sua
raca.

Duas posicdes criticas em relacdo a democracia racial em Freyre sdo discutidas por
Tadei (2002). A primeira é aquela relativa ao papel que a miscigenagdo étnica representou
para a colonizagdo portuguesa no Brasil, contribuindo para encobrir sua real significacao,
colocando do lado do colonizador a predisposi¢cdo para uma formacdo hibrida, o que

influenciaria o afrouxamento dos preconceitos raciais e contribuiu para a naturalizacdo da
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mesticagem, tornando o problema um dado inquestiondvel. A outra perspectiva dada pelo
autor é de encarar a mesticagem ndo como algo natural, mas como um dispositivo de poder,
um tipo de formacdo que tem como funcdo responder a uma urgéncia, configurando um
programa de uma instituicdo para justificar e mascarar uma pratica que permanece muda.
Perspectiva junto da qual assentamos nossa concordancia.

A heranga e a repercusséo da escraviddo devem ser pensadas a partir de um nucleo
que as identificam e recobrem uma realidade psiquica que as difundiu e perdura: a
racializacdo do pensamento, da hierarquia, da pureza racial e da opressdo (Charles-Nicolas,
2018). Da mesma maneira que Reis Filho (2005) enfatiza as consequéncias em torno do
problema da insercdo do negro, o ideal de branqueamento e da miscigenagédo, enquanto o
mito da democracia racial supfe a existéncia de oportunidades iguais para negros e brancos,
elegendo o branco como modelo, afirmando uma exclusdo continua e um ideal impossivel
em que o negro experimenta uma relacéo entre violentar-se e ser violentado.

Para Charles-Nicolas (2018), a escraviddo deixa a historia e aparece no espago
publico. Durante séculos, um pesado siléncio se colocou sobre 0 mundo em relacdo a
escraviddo. O aparecimento dele equivale ao que Freud denominou o retorno do recalcado”,
mas seu esquecimento explica a perpetuagdo no tempo e no espaco de atos de extrema
violéncia. Mas o siléncio e a vergonha sao temas que retomaremos na se¢do 2 do proximo
capitulo.

Assim, a partir da reconstrucao de um caminho sobre a escravidao e de seus efeitos e
consequéncias psiquicas, constitui-se uma justificativa para que ainda se fale da escravidao.
Prosseguiremos analisando os desdobramentos no conjunto da sociedade brasileira e,
especificamente, como tais repercussdes podem se articular com o problema da nossa
pesquisa: a mortalidade da populacéo jovem negra no Brasil que se acentuou no fim da tltima
década do século XX e nas duas primeiras décadas do século XXI, sem deixar de apontar
outros aspectos e consequéncias que atravessam esse longo debate. Antes de encerrar essa
discussdo, apontaremos na proxima se¢éo a logica inerente ao modelo de dominacao colonial

e escravagista.
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1.3.1 A logica das relagdes no interior da sociedade colonial escravagista

Apresentadas as caracteristicas que permearam a escraviddo e a vida escrava,
abriremos uma discussdo necessaria para esclarecer uma argumentacao que motivou criticas
e debates em torno da relagéo entre o colonizador e o colonizado, entre o senhor e 0 escravo.
Relagdo que nos parece distante em sua proposigdo tal como o estatuto do escravo e da
escraviddo moderna se distanciaram do modelo da Antiguidade. Trata-se da relacdo entre o
colonizador e o colonizado, definida por Mannoni (1950), a partir do “complexo de
dependéncia” e do “complexo de inferioridade”, ao estudar os povos malgaxe desde a
colonizagdo. Uma relagdo passivel de criticas tdo logo os anticolonialistas empreenderam seu
movimento de questionamento dessa ordem.

A proposicao de Mannoni (1950), apresentamos em primeiro lugar uma analise acerca
da consequente traumatizacdo sob o aspecto do evento escravagista realizada por Sauvagnat
e Schoonewolf (2018) a partir do que denominam de dialética da alienacéo, definida pelos
autores, na obra de Otave Mannoni (1950), em relacdo ao contraste entre o complexo
ocidental de abandono e o complexo malgaxe de dependéncia em que o primeiro é individual
e 0 segundo é dado por uma relacdo especial com o culto dos ancestrais.

Para os autores, Mannoni (1950) insiste nas diferencgas sobre as tradi¢des culturais e
religiosas especificas. Ele considera que na “situacdo colonial” o colonizador € visto como
“perdedor”, negando as caracteristicas desumanizantes que nele correspondem a sua falta de
recursos pessoais, enquanto o colonizado é apresentado como determinado pelo culto dos
seus ancestrais, concebendo uma protecdo méagica que facilitasse sua dependéncia do mestre
colonial. Este era percebido como dotado de prote¢des miraculosas, tornando-se também
capaz de uma dependéncia repentina em relacdo ao ambiente colonial se lhe parecer de
repente despojado de tais prote¢6es (Sauvagnat; Schoonewolf, 2018).

Ao considerar a existéncia de uma relacao dialética no texto de Mannoni (1950), em
um paralelo com a alienacdo do senhor pela consciéncia do escravo na filosofia hegeliana,
Sauvagnat e Schoonewolf (2018) esclarecem que em Hegel a dialética do senhor e do escravo
¢ paradigmética em funcdo da relagcdo intersubjetiva que resultard na dialética do
reconhecimento, implicando superar a contradicdo representada pela “luta de morte”.
Considerando que na escraviddo moderna ndo foi dada ao senhor o direito de matar o escravo,

com a proposicao hegeliana o desenvolvimento ocorrerd com a constatagdo da existéncia de
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ambos ou no momento em que uma se situa diante da outra, ndo se constituindo no problema
do reconhecimento, mas na dialética da luta pelo reconhecimento.

Segundo Sauvagnat e Schoonewolf (2018), o que se encontra na obra de Mannoni
(1950) € a tentativa de abandonar o ponto de vista tradicional “hierarquizado” e “colonialista”
com a introducdo de um movimento dialético no qual ndo ha identidade essencial, mas
disposigdes que ndo podem de modo algum passar por independentes. Mannoni (1950)
recebeu inimeras criticas dos anticolonialistas negros em referéncia a interpretacdo desse
argumento como um outro modo sofisticado de culpar a vitima.

Portanto, ndo podemos concordar que se trata de uma relacdo dialética, pois o
contexto colonialista e escravagista, tal como tratamos anteriormente, funda-se no principio
que coloca em questdo a humanidade do outro e, se a inferioridade é dada como algo inato
ou preexistente a colonizagao, Fanon (1952/2008) afirma que “a inferiorizacao € o correlativo
nativo da superiorizagdo europeia, sendo preciso ter coragem de dizer: é o racista que cria o
inferiorizado” (p. 90).

Da mesma forma, o contexto de exploracéo e de racismo colonial dados por Mannoni
(1950) como distintos de outros modos de exploracdo e racismo sdo contestados por Fanon
(1952/2008), uma vez que “todas as formas de exploragdo se parecem. Todas as formas de
exploracao sao idénticas pois todas elas sdo aplicadas a um mesmo ‘objeto’: o homem”, razao
pela qual “o racismo colonial ndo difere dos outros racismos” (p. 87).

Ao atribuir a responsabilidade a civilizacdo europeia pela instituicdo da exploracdo e
do racismo, Fanon (1952/2008) refuta a ideia da “conduta dependente” do malgaxe associada
a tentativa de se igualar ao europeu, quando o retorno dessa tentativa seria a rejeicao atraves
de um complexo de inferioridade. Sabendo do contexto em que se da a dominacao colonial,
tal como o apresentamos anteriormente, a desumanizacdo do colonizado ndo o torna um
branco, sendo pela alienacdo ao colonizador. A estratégia de dominacdo ndo pode ser
considerada dialética, pois ndo had superacdo entre os dois parceiros. H4 dominacéo,
submisséo e alienacdo, um quadro que ndo se resolve ja que a assimilacdo restara como
impossivel e o ideal como inalcancavel.

Para Fanon (1952/2008), € impossivel falar que a inferioridade e a dependéncia sao
duas opg¢des oferecidas ao malgaxe, uma vez que desde o contato com o colonizador “o

malgaxe ndo existe mais” (p. 93). Ele passa a existir como europeu. Dessa forma, “para o
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negro a alteridade ndo ¢ outro negro, é o branco” (p. 93). Confirma-se mais uma vez que é
no campo de uma alienacdo absoluta que se da o embate, ndo havendo dialética.

Em um sistema de dependéncia, em que a identificacdo passa por uma exigéncia de
igualdade da qual ndo se tinha necessidade, Fanon (1952/2008) reafirma a inexisténcia dessa
condicdo, porque o malgaxe sé se depara com a constatacdo de que é um malgaxe ou nao €
um malgaxe a partir da chegada do branco. Sé se questiona se € homem ou ndo quando sua
humanidade € contestada. Ndo é a sua tentativa de se fazer branco que obriga o
reconhecimento da sua humanidade. Antes, porém, é no reconhecimento como ndo-homem
que consideramos se sustentar o que funda uma relacdo de dominagdo, mais do que
dependéncia. A ideia de uma dependéncia é criada pelo colonizador. Ndo hd margem para a
dialética. A alienacdo foi o instrumento da dominacéo.

Em prosseguimento a essa desconstrucdo de um complexo de inferioridade e
dependéncia, Fannon (1952/2008) remete-nos a tentativa de Mannoni (1950) em explicar a
razdo de ser do colonialismo, a partir do que se define como o “Complexo de Préspero”,
baseado na obra de Shakespeare (1608-13) - A tempestade — em que Prdéspero era um nobre
que fora atirado ao mar juntamente com sua filha Miranda e, vivendo em uma ilha onde os
espiritos Ihe eram obedientes, vivia também um pequeno “monstro” chamado Calibd, uma
criatura estranha e repulsiva a quem Prdspero ensinou a falar, a despeito das piores
inclinacBes e da incapacidade de aprender, destinando-lhe os trabalhos mais pesados e
definindo-o como preguic¢oso.

A comparacdo tomada por Mannoni (1950) resvala na constituicdo da “figura do
paternalismo” e no “retrato do racista”, cuja filha fora alvo de uma tentativa de estupro
(imaginario) por parte de um ser inferior, além de extrair desse conto a referéncia ao contexto
de exclusdo em que o colono se encontra, emergindo dai sua necessidade de dominagdo. Mas
Fanon (1952/2008) indica que esta é a compreensdo que a psicologia do homem provoca no
autoctone: “o sentimento de inferioridade”, assim como o “complexo de dependéncia”
provindo dos colonizadores brancos, afirmando que Mannoni ndo resolve o problema do que
seria 0 complexo original, em estado puro que caracterizaria a mentalidade malgaxe em
periodo anterior.

A critica de Memmi (1977) a Mannoni (1950) sustenta que a Unica parcela de verdade

na nogdo de dependéncia e colonizabilidade se verifica em uma certa adesdo do colonizado
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a colonizacdo, adesdo esta que resulta da colonizagdo e ndo é a sua causa. Nasce depois, nao
antes.

Da mesma forma, Césaire (1978) considera que a designacdo de um complexo de
dependéncia para determinados grupos ndo pode se basear na ideia de que esses grupos sdo
formados para serem dependentes ou tém necessidade de dependéncia. H& uma
incompreensibilidade quando se tenta aproximar aspectos psicolégicos do homem europeu a
esses povos, pois eles as ignoram. Assim, no¢des como abandono, liberdade ou autonomia
ndo poderiam ser reivindicadas se ndo existiam para esses povos.

Cabe-nos, portanto, trazer essa discussdo para o campo do que em Psicanalise define-
se pela alienagéo, a fim de apontarmos nossa discordancia com Sauvagnat e Schoonewolf
(2018) e aproximarmos da discussdo dos anticolonialistas.

Em um primeiro momento, a alienacdo é proposta por Lacan (1953-54/2009) por sua
articulacdo do desejo do Outro, dado que o desejo do homem é o desejo do Outro. Trata-se
de um tempo da constituicdo do sujeito a partir do modelo especular, mas mediado pela
linguagem, pois é no Outro que o desejo € nomeado e se da o reconhecimento reciproco,
embora esse contexto comporte a ambiguidade prépria linguagem que nos impede de
entender o Outro (Lacan, 1954-55/2010).

Para Lacan (1955-56/2002), “esse outro ¢ o que ha de mais radical na alienagdo
imaginaria” (p. 238), mas ai se estabelece uma relacdo em que se instaura a tradicional
consciéncia de si, ja que o eu ndo € o centro organizador do sujeito, mas dissimétrico a ele.
Ha outro que fala de meu lugar e esse outro estd em mim, é um outro de natureza totalmente
diferente da do outro, meu semelhante. Desse modo, o problema do desejo humano, do desejo
do sujeito enquanto desejo do Outro, ndo pode se situar sendo nesta alienacdo fundamental
(Lacan, 1960-61/2010).

Lacan (1964/1998) identifica que a alienacdo é uma operacdo e nela ha um vel
essencial & mesma. Ela consiste nesse vel, estando o sujeito condenado a se ver surgir no
campo do Outro a partir dessa operacdo e desse vel. Situando a dialética hegeliana, encontra
na dialética da bolsa ou da vida! ou da liberdade ou a vida! o que levara a escolha implicada
nessa operacdo, assim como a perda inerente a escolha. Situa, assim, a funcdo da alienacdo
que, consistindo em uma perda, também nos forca a aceitar o desaparecimento das duas

condigdes ou ter uma delas apenas mutilada.
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Ao dizer que essa operacdo implica uma escolha forgada, Lacan (1966-67) considera
que o esquema da alienagéo instaura a repeti¢do, pois sendo a alienagdo o significante do
Outro, leva o sujeito a depender dos efeitos do significante. Nesse caso, na funcdo da
alienacdo, o efeito da introducéo do sujeito, ele mesmao efeito do significante, é propriamente
de colocar o corpo e 0 gozo nessa relagdo que definiu como funcéo da alienagéo.

Lacan (1964/1998) ainda acentua na segunda forma de identificagcdo encontrada em
Psicologia das Massas (Freud, 1921) o einziger Zug, o traco unario, o fundamento, afirmando
que esse traco ndo esta no campo primeiro da identificagdo narcisica, mas no campo do
desejo, s6 podendo se constituir no reino do significante, na relacdo do sujeito com o Outro,
ja que o campo do Outro determina a funcdo do trago unério e com ele inaugura um campo
da identificacdo em Freud que € o da idealizacdo, do Ideal do Eu.

A segunda operacdo, também considerada essencial, € denominada por Lacan
(1964/1998) de separacao e se estabelece a partir da falta encontrada pelo sujeito no Outro,
nesse intervalo cortando os significantes ao qual denomina metonimia e de onde se desliza o
gue chamamos desejo. Desse modo, o sujeito traz a resposta da falta que antecede seu préprio
desaparecimento, que ele situa no ponto da falta percebida no Outro. O desaparecimento € o
primeiro objeto que o sujeito coloca em jogo nessa dialética e o de que tem de se libertar é
do efeito afanisico do significante binario. Nao é de outra coisa que se trata na funcéo da
liberdade.

A outra funcdo que institui uma identificacdo de natureza singularmente diferente e
que é introduzida pelo processo de separacdo € a referente ao objeto a. Pela funcdo desse
objeto, 0 sujeito se separa, deixa de estar ligado ao sentido que constitui 0 essencial da
alienacdo, pois 0 objeto comporta o que, na pulsdo, € definido e especificado pelo que a
entrada em jogo do significante na vida do homem lhe permite fazer surgir. (Lacan,
1964/1998).

O contexto colonial escravagista, tal como discutido até aqui, no leva a considerar a
proposicéo lacaniana de que a alienacdo do sujeito colonizado s6 pode se situar no campo
dessa escolha forcada, ndo havendo margem para o estabelecimento de uma consciéncia de
si e nem mesmo de uma relacdo dialética, uma vez que considerada como operacéo, a

alienacdo introduz uma perda dupla. Aquela introduzida pela nomeagdo a partir da
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inferiorizacdo e desumanizagdo que pretendem a dominagéo, e a outra em decorréncia da
submisséo a uma escolha forcada.

Assim como Sauvagnat e Schoonewolf (2018) consideram que nesse contexto ha
“identidades essenciais”, objetamos que elas se ddo numa relacdo cujas margens sao muito
estreitas.

E no rastro do que se estabelece a partir da funcdo e da operacdo da alienacdo, a
modificacdo produzida no estatuto do escravo no empreendimento colonial moderno,
associada ao estatuto mercantil e a exploracdo da médo de obra, resulta em uma identidade
negativizada e fundada em uma nova hierarquia racial que, pautada na construcdo de
equivaléncias, segundo Charles-Nicolas (2018), constitui a continuidade de uma
configuracdo psiquica traumatica baseada na equacdo de Sauvagnat (2016) em que Escravo
= Negro, Negro = Escravo. De acordo com 0 autor, essa equacao persiste de modo mais ou
menos atenuada no inconsciente de muitos, manifestando-se nas relagcdes sociais de
hierarquia, onde a cor da pele é significante. Tal como afirma Reis Filho (2005, p. 95): “a cor
da pele ¢ um significante encarnado”.

Tal como na equacéo acima decorrente das mudancas no estatuto do escravo antigo,
Costa e Silva (2018) identificou que na escraviddo antiga o homem livre e o cativo ndo se
distinguiam na aparéncia, enquanto na escraviddo moderna o escravo passa a ser sinbnimo
de negro. Ja Dorigny e Gainot (2017) identificaram uma equivaléncia anterior decorrente das
incursdes na Africa pré-colonial, a partir do século XVI, onde a palavra “africano” passa a
equivaler a escravo e, posteriormente, a palavra “negro” passa a significar escravo.

A fim de verificar essas significacbes em torno do negro, encontramos em Fanon
(1952/2008) a concep¢do do negro como objeto fobogeno, a partir da definicdo da fobia
classica, em que o objeto assume certas caracteristicas e tem uma escolha sobredeterminada,
ndo surgindo do nada, mas provocando um afeto no sujeito. Sem necessidade de estar
presente, é suficiente que ele seja. Complementa-se a concepcdo de negrofobia, agora
pensada no plano biologico, transpondo para o corpo do negro o medo do biolégico, pois
nesse dominio a cor negra passa a simbolizar o0 mal e o negro é tornado o bode expiatdrio
que carrega a culpa coletiva, confirmando que “é na corporeidade que se atinge o preto”. (p.

142).
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Seguindo essas proposicdes, Faustino (2015), pesquisador brasileiro da obra de
Fanon, considera que ha um engendramento de posicGes sociais epidermizadas, que marcam
uma divisdo racial do trabalho. Ha uma pressuposicdo do lugar dos individuos a partir das
marcas fenotipicas que carregam e, desse modo, 0 primeiro aspecto da racializacdo é a
epidermizacao dos lugares e posi¢des sociais. Ou seja, 0 que se entende por raga passa a ser
definidor de oportunidades e barreiras para o individuo ao longo de sua vida. Nogueira
(2017), por sua vez, situa o significante “cor negra” em um arranjo semantico, politico,
econémico e histérico, como em um apartheid psiquico, reafirmando as condicGes pelas
quais a inscricdo do racismo no psiquismo levou 0s negros a serem marginalizados e
estigmatizados, marcados pela cor que os diferenciava.

Anteriormente, Nogueira (1998) tratou do lugar do negro na sociedade a partir do que
a escravidao nele produziu, confirmando em seu estudo o lugar do corpo enquanto afetado
pelas caracteristicas e atributos fisicos. A aparéncia pode ser tomada como definidora da
capacidade de alguém cometer ou ndo uma transgressdo. Ao trazer no corpo a marca do
“corpo negro”, expresso pela negativizacdo, pelas associacbes depreciativas, pela
marginalidade e inferioridade, defronta-se ainda com denominagdes ofensivas como a
designacdo depreciativa “macaco”, que vem ocupar o lugar do nome préprio. Designacdo
que, para a autora, passa a apontar o defeito no préprio corpo, em alusdo a cor. Da associa¢cdo
entre a cor negra e a designacdo “macaco”, o sujeito é despossuido de sua identidade, de sua
humanidade. O insulto o faz se reencontrar com a marca da imperfei¢cdo a que seu corpo
esteve associado, expondo um defeito que ele tenta corrigir.

Se a ideia de raca passou a se sustentar na cor da pele, Souza (1983) confirma que tal
ideia “sempre foi definida no Brasil em termos de atributo compartilhado por um
determinado grupo social” (p. 20). 1sso levou a autora a ressaltar que a representacdo do
negro é dada como socialmente inferior e essa inferioridade, além de definir a inser¢do do
negro nas cidades, indicava o caminho que ele deveria percorrer para a ascensdo social como
prova de seu sucesso. Mas 0 que estava em jogo era a ideia de que assim se retirava 0 negro
da marginalidade, ja que a ascensdo seria um instrumento que tornaria o negro cidadao.

Se nas proposicdes de equivaléncia anteriores ndo havia a distin¢do pela aparéncia
entre 0 homem livre e o cativo, e se € o estatuto moderno da escravidao que equivale o

escravo a negro, tendo a continuidade traumatica da escraviddo levado a equivaléncia
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Escravo = Negro, Negro = Escravo (Sauvagnat, 2016), indagamos: que tipo de equivaléncia
se configura nos psiquismos e na sociedade brasileira contemporanea sobre o negro?

As configuracbes psiquicas decorrentes das relagcBes hierarquicas raciais e
marcadamente fenotipicas, epidermizadas, acrescidas pelo contexto social, econémico e
politico, em que as distin¢Bes privilegiam determinados grupos em detrimento de outros,
levam-nos a concordar com Bento (2014) quanto ao fato de que, no Brasil “a pobreza tem
cor” (p. 27). Tais condicGes configuram um cenario em que visualizamos, nos dados
estatisticos, tal como ainda trabalharemos na secéo 1.5 desse capitulo, 0 modo desigual de
distribuicdo da desigualdade, da pobreza, mas também da criminalidade violenta e da
mortalidade entre 0s negros.

A cor da pele e os atributos fisicos se tornam nédo apenas distintivos da inferioridade
e da exclusao do negro, pois, no contexto de uma sociedade racista como no Brasil, a cor se
torna também marca de uma “suspeicdo”. Sdo situacBes visiveis e experimentadas
cotidianamente nas ruas da cidade e dos aglomerados. Inimeros relatos de pessoas negras
confirmam que, sobre o preto, a vigilancia nos espagos publicos e comerciais recai em
primeiro lugar, assim como a abordagem policial que, para alguns, é definida a partir dos
trajes, da cor do cabelo e do uso de acessorios.

Além disso, tal como Souza (1983) salienta a ascensdo social do negro percebida
como Vvia para se retirar 0 negro da marginalidade, paira no imaginario social a ideia de que
é pelo trabalho, pela educacéo e pela familia que se podem integrar os individuos que foram
marginalizados. Observamos no d&mbito das politicas publicas que suas formulacGes trazem
essas mesmas concepgdes em seu bojo reintegracionista. 1sso ndo parece diferente do que se
produziu desde o inicio da colonizacdo e da escravizagdo, assim como nos periodos que se
sucederam, pois essa reintegracdo ou reinsercao sé pode se dar a partir do modelo vigente na
sociedade branca.

Isto posto, concluimos que na atualidade da sociedade brasileira ha uma
pressuposicdo explicita que nos permite afirmar uma outra equivaléncia: NEGRO =
CRIMINOSO. Mas, como nos ensina Munanga (2017a), precisamos estar atentos as
armadilhas do racismo brasileiro, uma vez que as suas dimens6es negacionistas levardo a
novas formas de exclusdo. Assim com levardo a dizer que nao séo todos 0s negros, pois existe

aquela parcela que trabalha, estuda e vive “como os brancos vivem”. Ironia. Levardo a dizer
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gue sdo apenas aqueles que operam pelas margens. E esses poderdo ser presos, poderdo
morrer. E assim configura-se um processo genocida, inicialmente silencioso, mas que se

evidencia e grita nas taxas de encarceramento e mortalidade de jovens negros brasileiros.

1.4 Consequéncias do colonialismo e da heranca escravagista no Brasil atual

Uma das consideracfes a respeito dessas consequéncias se refere ao fato de que a
estrutura da dominacédo ndo foi extinta e seus efeitos sé@o observados na sociedade brasileira.
Segundo Cesarino (2017), o fim do colonialismo néo significou o fim das rela¢6es coloniais,
ja que o projeto colonizador tem uma continuidade no ambito interno. Essa continuidade da
I6gica de dominacdo do modelo colonialista e escravagista se atualiza, no contexto das
sociedades neoliberais, pois Merlin (2017) afirma que o neoliberalismo ndo se restringe
apenas ao contexto econdmico e politico. E um erro considera-lo exclusivamente como um
plano econdmico, ja que ele engendra também a producdo de uma cultura e de uma
subjetividade colonizadas.

Consideramos que esses sistemas — colonialismo, imperialismo, liberalismo e
neoliberalismo — funcionaram e continuam funcionando ndo somente em fungdo do plano
politico e econdmico. O seu sucesso estaria garantido se a sua incidéncia ndo incluisse o
dominio da subjetividade?

Para Almeida (2018), existem padrdes mentais e institucionais — racistas, autoritarios,
violentos — deixados como marcas pelo colonialismo e pela escraviddo, assim como o
racismo € uma heranca e uma espécie de resquicio da escraviddo. Ainda nesse contexto,
Vanucchi (2018) destaca as marcas desse passado que sdo reavivadas e transmitidas pela
memoria de varias geracOes, tornando o racismo um sintoma coletivo da heranca da
escravatura e que se atualiza na violéncia constitutiva da sociedade brasileira.

Além dessas marcas da herancga, Da Silva (2017) considera que “ha uma recusa do
pais em discutir o legado da escraviddao” (p. 80), lembrando-nos que o racismo esta na base
do sistema capitalista moderno e na estruturacdo da sociedade brasileira. Para a autora, a
sistematica negacdo imposta pelo racismo leva o negro a tomar o branco como modelo de
identificacdo; produzindo também uma segregacao silenciosa vivida pelos negros.

O contexto dessa segregacédo, conforme Da Silva (2017), se articula ao efeito do

significante “cor negra” e funciona como um apartheid psiquico, constituindo vias para a
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instauracdo do racismo no psiquismo de negros e brancos, mas, principalmente em relagéo
aos negros, levando a marginalizacéo e estigmatizacéo. Desse modo, a autora ainda assegura
que subsiste no Brasil o terror da ideologia racista, nunca exposto claramente, escondido atras
do mito da democracia racial.

Antes de tratarmos desse Ultimo aspecto, a referéncia ao trabalho de Gondar (2018)
sobre a colonizacdo e a escraviddo confirma que ambas constituiram dois traumas que nédo
ficaram no passado, nem foram superados, mas continuam reatualizados nas relacdes sociais
brasileiras. Ao propor que a escraviddo tenha criado mais do que uma linguagem, a autora
analisa a criacdo de um modo muito particular de reagir a um trauma, constituindo uma
diferenca em relacdo a outros paises, pois no Brasil os brancos segregaram 0s negros se
mesclando com eles, criando uma forma curiosa e perversa de racismo, “um racismo poroso,
silenciado e desmentido” (p. 48), mas também sutil e singular em relacdo aos negros.

Retornando ao mito da democracia racial, & miscigenacdo, a mesticagem e ao
branqueamento, encontramos em Munanga (2014) a constatacdo de um conjunto de situagoes
que produzem efeitos psicoldgicos que recaem sobre a construcdo da identidade negra a partir
da cor, acrescentando ainda o contexto ideologico-politico que baliza o processo da
identidade nacional e das identidades particulares. A miscigenacgéo, segundo o autor, passa
de fendmeno bioldgico a missdo politica, produzindo a crengca em uma nova raga € uma visao
negativa do negro.

Desse modo, a questdo da democracia racial na analise de Carone (2014) propde que
a miscigenagdo e a ideologia do branqueamento levam a producao de um “discurso que
atribui aos negros o desejo de branquear ou de alcangar os privilégios da branquitude por
inveja, imitacdo ou falta de identidade étnica positiva” (p. 17).

Da mesma forma, Bento (2014) nos leva a discutir essa construcao que os brancos
fazem sobre 0s negros, pois, a partir dessa idealizacdo, o branqueamento é considerado uma
patologia peculiar aos negros. Embora dado a partir do branco como modelo universal, que
se torna alvo de inveja de ndo brancos, cria um imaginario negativo sobre o negro e o culpa
pela discriminacgdo que sofre, justificando assim as desigualdades raciais. Compreendemos
que h& ao mesmo tempo participacéo e destituicdo do branco de seu lugar nesse processo, ha

uma esquiva gquanto a sua responsabilidade.
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Essa esquiva é encontrada no siléncio sobre o lugar do branco nas relacfes raciais
brasileiras, tal como Bento (2014) destaca como se estivessem ausentes do passado
escravagista, ocupando nesse caso uma posicao que impede de questionar a desigualdade
racial. Nao se discutem as dimensdes do privilégio. Transfere-se esse debate para o problema
de classe social. Para a autora, o enfoque no branco néo tratou de compreender seu papel nas
relagbes com 0 negro, mas garantiu sua isenc¢ao no processo de escravizacgdo da parcela negra
da populacédo. Tornar as diferencas ameacadoras e reafirmar as desigualdades confirmam no
texto dessa autora que ha uma unilateralidade do problema racial brasileiro que coloca a
situacdo como um problema do negro.

O ultimo ponto a ser destacado € o que Musatti-Braga (2015) trata como sentimento
de invisibilidade implicado em uma rede discursiva e que marca a distin¢do entre brancos e
negros, também articulado a questdo fenotipica. Um dos seus efeitos sdo as posicoes
discursivas diferenciadas que se estabelecem a partir das marcas impostas na pele. Essa
invisibilizacdo se refere ao desaparecimento social do sujeito, seu silenciamento ou
subexposicao/superexposicdo. Para a autora, ndo € que o sujeito desaparece, pois ele é
excessivamente notado e reconhecido pela periculosidade ou patologizacdo. Néo é que se
torne invisivel, “mas pode ser enxergado desde um inico € mesmo lugar” (p. 55), ja que ele
ndo é enxergado como sujeito.

Ao apontarmos algumas consequéncias do que constitui essa heranca colonial-
escravagista no Brasil, nesse quadro mais particularizado, nés o fizemos com o intuito de
mostrar como a dimensao do privilégio e do racismo operam margeando a ambiguidade.
Embora o privilégio ainda tenha seus modos de operacdo pelo encobrimento, o contexto atual
de nosso pais tem se caracterizado pelas expressdes explicitas do racismo, levando-nos a

trazer para este trabalho a sua concepcéo e as suas singularidades no contexto brasileiro.

1.5 O racismo e suas defini¢oes

O que marca a concepgdo do racismo colonial e configura as bases de sua
fundamentacdo é o fato de que a humanidade do outro é colocada em questdo. Assim, 0
discurso da “pureza de sangue” adquire novo significado e ndo funciona mais como
tecnologia para submisséo e conversdo dos povos “sem alma”. Disso emerge o racismo de

Estado, que também se torna institucionalizado. “Desde entdo, o racismo contra o negro
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tornou-se uma estrutura fundamental e constitutiva da I6gica do mundo moderno-colonial”
(Grosfoguel, 2016, p. 19).

Se aldgica da exploracéo e da dominacao estdo em jogo a partir desse contexto, Fanon
(1952/2008) se opde a afirmacdo de Mannoni (1950) de que a exploracdo colonial ndo se
confunde com as outras formas de exploracéo e de que o racismo colonial se difere dos outros
racismos. Para Fanon, “todas as formas de exploracdo se parecem. Todas as formas de
exploracdo sdo idénticas, pois todas clas sdo aplicadas a um mesmo ‘objeto’: 0 homem” (p.
87). Insiste, portanto, que “o racismo colonial ndo difere dos outros racismos” (p. 87). Dessa
maneira, concordamos com Fanon quanto a ndo haver distingdo em relacdo a defini¢do do
racismo e suas formas manifestas, pois desde que a humanidade do outro é colocada em
questdo, o racismo esta colocado.

No contexto dessas relacfes instauradas pelo colonialismo, Memmi (1977) afirma
que “o racismo resume e simboliza a relagdo fundamental que une colonialista e colonizado”
(p. 68). N&o é um racismo doutrinal, mas é um racismo vivido, cotidiano, incorporado e que
“parece constituir uma das mais solidas estruturas da personalidade colonialista” (p. 69). Ao
se descobrir e colocar em evidéncia as diferencas, estas se tornam valorizadas em proveito
do colonizador e em detrimento do colonizado, sendo elevadas ao absoluto e afirmadas como
definitivas. Ainda para o autor, o racismo é a arma mais segura na relacdo
colonizador/colonizado e sendo consubstancial ao colonialismo, ndo sO estabelece a
discriminacdo fundamental, mas funda sua imutabilidade, eternizando uma relacéo historica.
Se esta perspectiva evidencia a colocacao da diferenca do outro em questdo, estamos diante
de uma condicéo que estrutura o racismo.

Mas, se essa diferenca € exacerbada no contexto do colonialismo, Quijano (2005) a
situa no ambito das relacbes de poder estabelecidas sob a classificacdo da populacdo a partir
da ideia de raca, pois dai se criou, na América, uma categoria moderna que se origina na
referéncia as diferencas fenotipicas. Conforme o autor, isso tera implicagdes na criacdo de
identidades sociais que adquirem conotacdo racial e, na configuracdo das relacGes de
dominacao, tais identidades foram associadas a hierarquias, lugares e papeis sociais.

Quijano (2005) assegura que a partir do momento em que a cor é codificada como
traco fenotipico dos colonizados e se torna a caracteristica emblematica da categoria racial,
a ideia de raga na América outorga legitimidade as relacdes de dominagdo. Com isso, essas
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relagdes se tornam naturalizadas, criando novas formas de legitimar relagcbes de
superioridade e inferioridade, ja que o racismo “demonstrou ser o mais eficaz e duravel
instrumento de dominagao social universal” (p. 118).

Além disso, Davis (2018) afirma que “um dos muitos artificios de que o racismo lanca
mao é o0 apagamento virtual das contribuigdes historicas das pessoas de cor” (p. 38), pois “o
racismo define furtivamente estruturas sociais e econdmicas de maneiras dificeis de
identificar e, portanto, muito mais prejudiciais” (p. 40). A fim de identificarmos essas
estruturas, passamos a algumas concepcdes sobre o racismo.

Almeida (2018) insiste que a sociedade contemporanea ndo pode ser compreendida
sem 0s conceitos de raca e racismo. A tese central é de que “0 racismo é sempre estrutural,
ou seja, ele € um elemento que integra a organizagdo econdmica e politica da sociedade” (p.
15), o que o leva a considerar o racismo como uma manifestacdo normal de uma sociedade
e ndo como um fendmeno patolégico ou expressao de anormalidade, uma vez que “o racismo
fornece o sentido, a légica e a tecnologia para as formas de desigualdade e violéncia que
moldam a vida social contemporanea” (p. 16).

A partir dessa configuracdo, compreendemos que as manifestacbes do racismo
através de formas como a violéncia e a desigualdade j& seriam consequéncias mais enraizadas
em decorréncia da estruturacdo do privilégio, do poder e da hierarquia racial que se baseiam
na cor da pele.

Segundo Almeida (2018, p. 25), podemos dizer que racismo é uma forma sistematica
de discriminacdo que tem a raca como fundamento, e que se manifesta por meio de préaticas
conscientes ou inconscientes que culminam em desvantagens ou privilégios para individuos,
a depender do grupo racial ao qual pertencam.

A definicdo de racismo para Kilomba (2019) passa pelo recurso a negacdo, com a
finalidade de manter e legitimar estruturas violentas de exclusdo racial, embora o racismo
seja visto como fenémeno periférico e marginal. 1sso devido a uma fantasia de que o racismo
é algo nas estruturas sociais, mas nio é determinante dessas relages. E tratado como “coisa”
externa, colocado de fora.

Ao considerar que o racismo ndo é biolégico, mas algo que funciona através do
discurso, operando atraveés de um regime discursivo, Kilomba (2019) delimita trés

caracteristicas que o definem. Uma delas é a construcao de/da diferenca, pois essa se encontra
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inseparavelmente ligada a valores hierarquicos. A outra caracteristica é o preconceito, uma
resultante da articulacdo da diferenca através do estigma, da desonra e da inferioridade,
incluindo também o poder como a outra caracteristica que se insere no contexto do racismo,
dado o seu peso no contexto historico, politico, social e econdmico.

A fim de caracterizar o racismo, Almeida (2018) ainda o distingue do preconceito
racial, dado que este é ““0 juizo baseado em esteredtipos acerca de individuos que pertencam
a um determinado grupo racializado, e que pode ou néo resultar em praticas discriminatérias”
(p. 25). Também o distingue da discriminagao racial, pois essa “é a atribuicao de tratamento
diferenciado a membros de grupos racialmente identificados™ (p. 25), tendo como requisito
fundamental o poder e pressupde o uso da forca.

A partir dessa distincdo, Almeida (2018) concebe trés perspectivas do racismo. A
primeira € o racismo individualista, uma concepcdo que sO admite a existéncia do
preconceito, colocado a partir da acdo do individuo, destacado do Estado e da sociedade. Em
seguida, o racismo institucional, resultante do funcionamento das institui¢des e atuando em
uma dindmica que confere desvantagens e privilégios a partir da raca, pois as instituicdes
hegemonizadas por grupos raciais utilizam mecanismos institucionais para impor seus
interesses politicos e econémicos, tendo no poder o elemento central da relacdo e da
dominacdo. E, por fim, define o racismo estrutural como aquele que transcende o0 racismo
individual, pois ao considerar o poder como elemento constitutivo das rela¢fes raciais, ndo
se restringe ao poder de um individuo de uma raca sobre outro, mas de um grupo sobre outro,
quando grupos detém o controle do aparato institucional.

A concepcéo desses autores demonstra que o poder se articula ao preconceito e ao
racismo. E Kilomba (2019) afirma que “o problema central do racismo ndo ¢ a existéncia de
diversidade e de pessoas diferentes, mas a desigualdade entre elas” (p. 76). Desigualdade que
se constitui em torno das relacGes de poder. Da mesma maneira, 0 poder é 0 que permite a
Almeida (2018) afirmar que o racismo, materializado como discriminag&o racial, é definido
por seu carater sistémico, ndo se resumindo a um ato ou conjunto de atos discriminatorios,
mas a um processo em que as condi¢Bes de subalternidade e privilégio que se distribuem
entre grupos raciais se reproduzem no a@mbito da politica, da economia e das relagdes

cotidianas.
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H& uma convergéncia na concepg¢do dos autores sobre o racismo. Kilomba (2019)
refere-se a definicdo de racismo estrutural como aquela em que as pessoas estdo excluidas da
maioria das estruturas sociais e politicas, uma vez que essas estruturas operam privilegiando
sujeitos brancos, enquanto os sujeitos membros de grupos racializados sdo colocados em
desvantagem visivel fora das estruturas dominantes. Da mesma maneira, em relacdo ao
racismo institucional, a autora afirma que este racismo ndo é apenas um fendmeno
ideoldgico, mas que se encontra institucionalizado. A novidade é a definicdo da autora sobre

0 racismo cotidiano (grifo nosso), referindo-se a todo vocabulario, discursos, imagens,

gestos, acdes e olhares que colocam o sujeito negro e as pessoas de cor ndo sé como Outro,
mas como Outridade, isto €, como a personificacdo dos aspectos reprimidos na sociedade
branca.

Nesse contexto estrutural de exclusdo dos negros, Almeida (2018) compreende que
o0 racismo ndo se limita a representatividade, pois a presenca de negros ndo significa que a
instituicdo deixa de atuar de forma racista. Entretanto, o autor afirma que o uso do termo
estrutura ndo significa que o racismo seja uma condicdo incontornavel, nem que as agoes
politicas e institucionais sejam inuteis em relacdo a ele, mas que o contexto estrutural permite
verificar que o racismo cria condi¢des para que grupos racialmente identificados sejam
discriminados de forma sistematica.

A implicacdo do poder no a&mbito do racismo também produz uma reacédo
tendenciosa ao acusar 0 negro de ser racista. Trata-se para Almeida (2018) da ideia de
racismo reverso, que para o autor € totalmente sem sentido. Pode haver preconceito ou
praticas de discriminacdo entre membros de grupos raciais minoritarios, mas eles ndo podem
impor desvantagens a membros de grupos majoritarios. Utilizando outro termo, Kilomba
(2019) também afirma que os grupos raciais ndo podem performar o racismo porque nao
possuem esse poder e o “racismo inclui, por sua vez, a dimensdo do poder” (p. 76) em
contextos em que 0s negros sao sempre excluidos.

Almeida (2018) conclui que “em um mundo em que a raga define a vida e a morte,
ndo toma-la como elemento de andlise das grandes questdes contemporaneas demonstra a
falta de compromisso com a ciéncia e com a resolug¢ao das grandes mazelas do mundo” (p.

44). Adverténcia que confirma nossa proposicdo de estudar, analisar e investigar a politica



70

da morte inerente a populacdo negra, em especial, da juventude negra brasileira, caracterizada
como um genocidio.

Esse horizonte convoca a Psicandlise a tomar uma posicédo, pois Lacan (1967/2003)
ressalta a perspectiva da Psicanalise em extensdo como um dos pontos de fuga que constitui
a terceira facticidade, real, referindo-se ao campo de concentracdo e ao que deles vimos
emergir, dando destaque ao que chamou de remanejamento dos grupos sociais pela ciéncia e
pela universalizagdo que esta introduz. Ainda nessa conjuntura, adverte que “nosso futuro de
mercados comuns encontrard seu equilibrio numa ampliacdo cada vez mais dura dos
processos de segregacdo” (p. 263), convocando-nos a nao esquecermos de “um fendmeno
que ¢ uma de nossas coordenadas geograficas”: o racismo (p.263).

Em seu seminario, Lacan (1971/2009) remete-se a identificacdo, tratada por Freud
(1921) em Psicologia das Massas e Andlise do Eu. O que se revelou disso é que a
identificacdo estd no principio do fendmeno nazista, pois a perspectiva de um discurso
dirigido ao Outro como um Tu faz surgir a identificagdo ¢ como “em todo discurso que
recorre ao Tu, alguma coisa incita a uma identificacdo camuflada, secreta, que sé pode ser a
identificacgdo com um objeto enigmatico que pode ndo ser absolutamente nada, o
pequeninissimo mais-de-gozar de Hitler, que talvez ndo passasse de seu bigode” (p. 28).

Para Lacan (1971/2009), se isso bastou para cristalizar pessoas, também comporta o
guestionamento do mais-de-gozar sob sua forma de mais-valia, j que a questao era saber se
as pessoas teriam seu pedacinho. E foi isso mesmo que bastou para provocar esse efeito de
identificacdo, assumindo a forma de uma idealizacdo da raca. Mas o que convém dizer “¢é
que ndo ha nenhuma necessidade dessa ideologia para que se constitua um racismo: basta um
mais-de-gozar que se reconhega como tal” (p. 29).

Assim, todas as formas de racismo, na medida em que um mais-de-gozar é
perfeitamente suficiente para sustenta-las, sdo o que estd agora na ordem do dia, séo o0 que
nos ameaga quanto aos proximos anos” (Lacan, 1971/2009, p.29).

Pela via da identificacdo, do gozo e do mais-de-gozo, temos uma chave de leitura do
racismo. Laurent (2014), nesse sentido, afirma se tratar de choque de gozos fragmentando o
laco social, pois a logica do racismo leva em conta a variagdo do objeto rechacado, surgindo
dai varias manifestacbes como o racismo pds-colonial, ja que o rechaco de um gozo

inassimilavel se constitui na mola de uma barbérie possivel.



71

A ideia de que os homens se reconhecem entre si por serem homens é o que Laurent
(2014) desenvolve a partir da afirmacdo ou da decisdo, pois a pressa expde a funcdo da
angustia, cujo medo é de ser convencido pelos homens de ndo ser um homem. Se a logica
coletiva se funda na perspectiva da ameaca de um rechaco primordial, de uma forma de
racismo, é porque um homem sabe 0 que ndo é um homem e é uma questdo de gozo. Trata-
se de identificar a existéncia de um gozo distinto, mas ao dizer que um homem néo é um
homem, porque ndo goza como o seu semelhante, também afirma que os homens ndo sabem
qual é a natureza do seu gozo, mas sabem o que é a barbarie. E nisso se reconhecem entre si.

Tal como a discussdo apresentada pelos autores sobre o colonialismo e a
descolonizagdo nos ensinaram, podemos pensar também a partir da proposi¢do de Laurent
(2014) que um homem sabe 0 que ndo € um homem, porque a experiéncia que funda a légica
do racismo no advento da Modernidade se baseia na desumaniza¢do do homem. E nos parece
que é em torno da natureza desse gozo que se implementou a barbéarie e o genocidio dos
povos dominados.

Da mesma maneira que foram apresentadas as condi¢fes em que a raga se torna um
definidor das relagdes estruturais de dominacdo, ainda encontramos em Lacan (1972/2003)
a confirmag@o de que a raca de que cle fala, “se constitui pelo modo como se transmitem,
pela ordem de um discurso, os lugares simbélicos, aqueles com que se perpetua a raga dos
mestres/senhores e igualmente dos escravos [...]”, pois “das ragas, o que temos de mais certo
¢ efeito do discurso [...]” (p. 462).

E, se hoje o racismo ainda € uma das coordenadas da nossa sociedade, Lacan
(1973/2003) ndo se equivocou quando foi indagado em Televisdo sobre a seguranca de
profetizar a escalada do racismo. Ao responder que isso nao Ihe parecia engracado, afirmava
que era verdade, dando a direcdo do que estd em jogo: trata-se do desatino do nosso gozo,
sendo necessario o0 Outro para situa-lo, desde que estejamos separados dele e deixando esse
Outro entregue a seu modo de gozo, isso s6 seria possivel ndo Ihe impondo 0 nosso e nem o
tomando por subdesenvolvido.

A partir daqui, seguiremos em direcdo ao racismo brasileiro.
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1.5.1 As especificidades do racismo brasileiro e as contribuigdes da Psicologia e da
Psicanalise

Tratar das especificidades do racismo brasileiro implica identificar em que ele se
torna especifico em relacdo a definicdo mesma de racismo, tal como apresentamos
anteriormente.

Nogueira (1998) o aponta a partir do lugar do negro na sociedade e considera que este
lugar s6 pode ser pensado a partir daquilo que a escravidao o tornou: coisa. A constituicao
do lugar social do negro estd implicada com a heranca do passado escravagista, numa
sociedade onde as autorrepresentacOes e as representacOes que se tém do negro séo
demarcadas pelo racismo e pelo preconceito, numa condi¢do que camufla o problema e o
racismo perdura na condicdo de fantasma que ronda a existéncia dos negros.

Essa negacdo do racismo ¢é identificada por Charles-Nicolas (2018) no relatorio da
ONU do ano de 2014 sobre a sociedade brasileira, em que se demonstra que parte dos
brasileiros vive essa negagdo, mesmo sendo o racismo “institucionalizado”, sutil e
subestimado.

E se ha um consenso sobre a constituicdo do racismo como heranca da escravidéo,
fala-se da especificidade do racismo brasileiro, porque para Schwarcz (2017) € um tipo
particular de racismo, “‘um racismo silencioso e ambivalente que se esconde por tras de uma
suposta garantia da universalidade e da igualdade das leis [...]” (p. 117).

Entretanto, se o racismo é compreendido como resultante do processo de colonizacéao
e escravizacao, Almeida (2018) considera que o0 racismo ndo é um resto da escraviddo, posto
que a escraviddo e o racismo sdo elementos constitutivos da modernidade e do capitalismo,
assim como a desigualdade racial é um elemento constitutivo das relagcbes mercantis e de
classe.

Em continuidade a essa articulacdo sobre o racismo, Vanucchi (2017) o aponta como
algo que falta nomear e admitir, pois seu conjunto € composto por trauma, siléncio,
denegagéo e pelo ndo-dito, configurando um racismo “cordial” tipico da brasilidade. E nesse
contexto de siléncio e negacdo, Nogueira (2017) pensa que se trata de um racismo que néo
se formula explicitamente. Do mesmo modo que Gondar (2018) o concebe como sutil e
singular por constituir uma forma curiosa e perversa, definindo-o como poroso, silenciado e

desmentido.
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Munanga (2017a) apresenta um amplo campo de defini¢Ges sobre o racismo. Parte da
consideracao de que no Brasil as questdes sobre o racismo sdo ambiguas e fugidias, situando
a dificuldade em entender e decodificar o racismo a brasileira nas peculiaridades do racismo
a brasileira. Observa ainda que o racismo brasileiro € diferenciado em relacéo a outras formas
discriminatérias no mundo e, se temos um racismo implicito, é porque nunca foi
institucionalizado ou oficializado com base em principios racialistas de pureza de sangue,
superioridade ou inferioridade raciais.

Essa auséncia de leis segregacionistas faz com que os brasileiros ndo se considerem
racistas, diz Munanga (2017a), complementando em sua afirmagdo que se os brasileiros se
olham no espelho dos paises onde o racismo foi institucionalizado, eles “se percebem sem
nenhuma macula” (p. 38).

A analise de Munanga (2017a) sobre as peculiaridades do racismo a brasileira alerta
para as armadilhas que nesse racismo ndo podem ser evitadas. O autor resume 0 racismo
brasileiro como difuso, sutil, evasivo, camuflado, silenciado, porém efetivo em seus
objetivos, chegando a supor que seja mais sofisticado e inteligente do que o de outros povos.
Mas no contexto do siléncio e do ndo-dito caracteristico do racismo a brasileira, “sempre
considerei 0 racismo brasileiro um “crime perfeito”, pois, além de matar fisicamente, ele
alija, pelo siléncio, a consciéncia tanto das vitimas quanto da sociedade como um todo,
brancos e negros” (p. 40).

Devido as peculiaridades do racismo brasileiro, Almeida (2018) defende a existéncia
de uma conformag&o do racismo em cada sociedade, pois no Brasil, Estados Unidos e Africa
do Sul, ha a particularidade do capitalismo e as especificidades da coloniza¢do. Desse modo,
a ideia de pertencimento a um grupo étnico ou minoria definem a configuracdao do racismo
interno, dos padrdes hierarquicos, naturalizando formas de dominacéo.

A partir disso, Almeida (2018) identifica que o racismo cientifico foi substituido pela
ideologia da democracia racial, e a miscigenacdo se torna uma caracteristica basica da
identidade nacional. Disso resultam estratégias de dominacdo politica, econdmica e racial,
mas também um discurso racista e legitimador da violéncia e da desigualdade racial diante
das especificidades do capitalismo brasileiro. A implicagdo entre o racismo e o capitalismo

se sustenta no fato de que “para se renovar, o capitalismo precisa, muitas vezes, renovar o
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racismo” (p. 144), que se torna uma excelente tecnologia de controle social, naturalizando
condigOes de desigualdade de determinados grupos.

A estruturacdo da ideologia da democracia racial produziu efeitos psicoldgicos tais
como o legado do branqueamento, cujas interferéncias no processo de construcdo da
identidade negra sdo ressaltadas por Munanga (2014), uma vez que a interiorizacdo da
identidade branca pode levar a alienagdo e a negacao da natureza humana para 0s negros.

E no plano ideoldgico-politico que Munanga (2017b) situa a miscigenacdo no
processo de construcdo da identidade nacional e das identidades particulares. Em decorréncia
da ideologia da democracia racial, a miscigenacdo passa de fendmeno bioldgico a misséo
politica. A construcdo da identidade se torna permeada pela ideologia do branqueamento — e
esse ideal produz um sentimento de inferiorizacdo na populacdo negra e uma
supervalorizacdo da populagédo branca.

Segundo Munanga (2017b), se o0 mito da democracia racial declarou a existéncia de
relacfes harménicas entre a populacédo brasileira, ao afirmamos que o Brasil ndo é um pais
preconceituoso e racista, toda discriminagdo sofrida por negros e ndo negros é transferida
para a questdo econdmica ou de classe social. Os negros sdo discriminados por serem pobres.
O que torna o racismo brasileiro permeado pela ambivaléncia discursiva. 1sso desmobiliza as
vitimas e cria ambiguidades que dificultam o processo de formacao de identidades.

Desse modo, Carone (2014) propde que a compreensdo das relacdes raciais e do
racismo brasileiro devem passar pela ideologia do branqueamento, resultado da
miscigenacao e da pressdo da hegemonia branca. Além de provocar no negro a negacao de
si mesmo, de seu corpo e sua mente, essa ideologia se torna uma condicéo de integracdo
social.

Além disso, ao considerar a miscigenacdo como embrido da democracia racial,
Carone (2014) enfatiza o aspecto discursivo dessa ideologia que atribui aos negros o desejo
de branquear e alcancar o privilégio dos brancos, desejo este que é visto pelos brancos como
uma doenca ou patologia peculiar aos negros. O negro se torna entdo, diz a autora, uma
categoria criada pelo branco. Nesse contexto, surge a dificuldade de constru¢do de uma
politica de identidade negra, pois, a demarcagdo de lugares e territorios sociais de negros e

brancos estabelecem limites que configuram um apartheid ndo declarado.
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Tal é o impacto da ideologia da democracia racial e do branqueamento que as
discussbes se ampliam e tocam em aspectos que permaneciam encobertos. Para Ferreira
(2019),

O mito da democracia racial pressupGe uma sociedade que, em relacdo ao negro, se porta sem
preconceitos e sem racismo — algo irreal, na época e atualmente. Portanto, nesse sentido, o conflito
racial, era mascarado pelo pressuposto de que a coexisténcia da populacdo se dava em um ambiente
amistoso, no qual as diferengas raciais ndo se inscreviam como componente basilar para a segregacdo
e marginalizacdo dos negros. (Ferreira, 2019, p. 48).

Ainda segundo Ferreira (2019) a discriminacdo e o preconceito no Brasil ndo se
baseiam na falta de informacao/conhecimento, mas se inscrevem no imaginario popular que
vé 0 pais como lugar onde as misturas raciais se combinam, ou seja, onde ndo ha a
transformac&o da diferenca étnico-racial em desigualdade racial. Dada a amplitude do campo
de aplicacao dessa discussao, concordamos quando a autora diz que “a questao racial assumiu
um lugar mais explicito nas lutas contra o racismo e a desigualdade étnico-racial — que se
desdobram como marginalizacao e inferiorizacdo do negro na sociedade”. Como também
afirma, “no Brasil, a sociedade ndo ¢ um espaco social onde caibam todas as diferen¢as, em
especial a que se refere a cor da pele”, pois “a diferenca de cor implica na forma como 0s
sujeitos — considerados ‘ndo-brancos’ — sdo percebidos/vistos pela/na sociedade” (p. 52).

O ultimo aspecto tratado nessa secdo se refere a questdo da “cor da pele”.
Retornaremos a esse tema na secao 2.3 do proximo capitulo. Mas o que nos interessa aqui é
salientar como essa questao se constituiu no contexto da escravizacdo e do racismo.

Vanucchi (2017) afirma que o racismo resta no corpo negro como marca da
brutalidade, “marcas que reavivam as transmitidas pela memoria de varias geragoes de N0Sso
passado escravocrata” (p. 67). E € essa referéncia da cor ao passado escravocrata que
Almeida (2018) também distingue dentre os efeitos desses modos de classificacdo racial
onde, no Brasil, a aparéncia fisica de descendéncia africana configura uma especificidade do
racismo.

Considerando a afirmacdo de Da Silva (2017) quanto ao sofrimento psiquico
promovido pelo racismo interferir na subjetividade de brancos e negros, concordamos com a
autora quando ela ndo exclui o sofrimento do sujeito branco. Nao exclui, nem compara. Sao

distintos. Mas ndo 0 nega como o0s brancos fazem em relacdo ao sofrimento do negro. Ao
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mesmo tempo ela realca a intensidade do sofrimento psiquico sem dramatiza-lo, ressaltando
que “¢é preciso identificar as marcas em nos congeladas” (p. 75).

Marcas que congelaram no corpo o sofrimento a partir da cor. Da Silva (2017) diz
que a cor é definidora de identidade e individualidade, assim como Nogueira (2017) explicita
essa segregacéo silenciosa que as marcas do racismo inscreveram no psiquismo. Marca que
distingue os negros pela cor que os diferencia e permanece discriminando por tudo que essa
marca possa representar. Marca indicativa do momento em que “o corpo ¢ alvejado pelo

racismo” (Verissimo, 2017).

1.6 A distribuicdo da violéncia, da criminalidade e da morte no Brasil
O problema que nos leva a esta investigacdo é o genocidio da juventude negra
brasileira, tal como apresentamos em nossa hipotese e pensado como evidéncia traumatica
da escraviddo a luz do negacionismo do racismo brasileiro. Aqui, essa morte serd pensada
como se fosse a ultima etapa desse processo que o colonialismo iniciou ao colocar a
humanidade do negro em quest&o, tornando a sua escravizagao um fato, cujas consequéncias
discutimos nas sec¢des anteriores, terminando nos alarmantes indices de letalidade violenta.
Essas mortes fazem parte de um ciclo e aparecem ao final dele como se ndo existisse
qualquer correlacdo com as condi¢bes de vida em uma sociedade racista, hierarquizada
racialmente, onde “a cor da pele” é definidora de lugares e posi¢des sociais. A cor da pele se
torna um indice determinante na decisdo entre quem deve ser preso e quem deve morrer no
Brasil. Essa situacdo é observada nos dados e estatisticas de criminalidade violenta e morte.
Mas, ao nos depararmos com essa realidade ou com esses dados, observamos que na
sociedade brasileira, como parte desse negacionismo do racismo, tais problemas séo
transferidos para o problema de classe social, embora Reis Filho (2005) j& tenha destacado
gue a questdo do negro ndo pode ser colocada apenas como problema de classe. E, na medida
em que essas questdes ndo sdo tratadas na sociedade como um problema de racismo, tal como
se fez desde a desmontagem do sistema escravagista, ha uma tentativa de isencdo da
populacdo branca ao transferir o problema para os negros. Esses ainda precisam denunciar
que estdo sendo mortos, mais para se defender do que para serem protegidos pela sociedade.
Nesse caso, acrescenta-se ao racismo, ao preconceito e a discriminagdo o fato de a

cor da pele ser um fator distintivo no contexto da criminalidade violenta, pois
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a violéncia e a desigualdade tém na raca um fator a mais, com as pesquisas mais contemporaneas
mostrando como negros morrem antes, estudam menos, tém menos acesso ao mercado de trabalho,
contam com menos anos de educacdo, sofrem com mais atos de sexismo, possuem acesso mais restrito
a sistemas de moradia e acompanhamento médico. (Schwarcz, 2018, p. 41).

O que se confirma na analise das posi¢cdes e lugares sociais epidermizados e na
pressuposicdo do lugar dos individuos definido a partir das marcas fenotipicas (Faustino,
2015), bem como na significantizacdo do corpo negro e nas defini¢cdes de signos e critérios
de marginalizacéo e estigmatizacdo em decorréncia da “cor da pele” (Nogueira, 2017).

Quando o conjunto desses fatores é compreendido no contexto da criminalidade,
consideramos que ha uma violéncia mais letal, tal como aponta a evolucdo dos dados no
Brasil a partir de 1990. Violéncia que, segundo Waiselfisz (1998), assumiu proporcoes
inéditas e incluiu adolescentes e jovens como seus produtores e suas vitimas, principalmente
a partir do envolvimento com a criminalidade, com a delinquéncia e com o trafico de drogas.

Embora Waiselfisz (1998) considere a relacdo da juventude com a violéncia
articulada as condicbes de pobreza, dificuldade de insercdo no mundo do trabalho, baixos
niveis de escolarizacdo, além da interpretacdo acerca da impunidade e a perda da confianca
na efetividade do sistema juridico, também destaca que hd um ciclo de violéncia que se
perpetua e a morte é 0 seu grau mais extremo.

Até 1999, Waiselfisz (2004) observara que os polos dindmicos dessa violéncia se
encontravam nas grandes capitais, ocorrendo posteriormente um deslocamento acelerado
para o interior dos estados. Além disso, observava-se que entre adolescentes a partir de 12
anos comecava uma espiral crescente de violéncia cujo apice seria aos 20 ou 21 anos, mas
entre 12 e 15 anos estes numeros se duplicavam.

Segundo Waiselfisz (2007), o significado de “ser jovem” no mundo globalizado e em
sociedades afetadas por extremas situacGes de pobreza, exclusdo e desigualdade, com
limitacOes de acesso a direitos basicos, torna-se ainda mais dificil quando a essas condi¢Ges
se associam padrbes de criminalidade juvenil. Waiselfisz (2007) parte da construgdo do
conceito de juventude que se consolida com 0s novos ordenamentos sociais e produtivos do
fim do século XIX e, principalmente, do século XX, com a construcéo da categoria “jovem”
como fase de preparagdo para a vida. Mas a evolugdo do conceito sofreu os impactos da
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globalizacdo e das transformagbes nas relagfes econdmicas e sociais, incidindo sobre a
juventude.

Ao investigarmos o genocidio da juventude negra brasileira, torna-se importante
marcar uma distincao quanto as categorias jovem/juventude e adolescéncia. Primeiro porque
os adolescentes compdem essas estatisticas de criminalidade violenta. Segundo, porque a
adolescéncia como categoria tem um estatuto distinto da acepgdo que lhe confere a
Psicanalise.

Freud (1905/1972) ndo conceituou a adolescéncia na Psicandlise. Entretanto,
desenvolveu aspectos de sua teoria em torno da puberdade, considerando-a como 0 que
confere a vida sexual infantil a sua forma final, situando-a no curso do desenvolvimento da
vida de um sujeito. E considera que se trata da conclusdo de uma etapa, nao significando o
seu fim. Trata-se de um periodo de transformacoes e realizacéo de escolhas, assim como de
separagdo dos pais, 0 que constitui “uma das mais significativas e, também, uma das mais
dolorosas realizagdes” (p. 234), sendo crucial para a passagem a uma etapa necessaria ao
desenvolvimento da civilizacéo.

Com Lacan (1974/2003), compreendemos que na adolescéncia estd em jogo o
encontro com o Outro sexo. O despertar da adolescéncia se refere ao encontro com a nao-
relacdo sexual, ou seja, deparar com o fato de que ndo ha um saber no real sobre o que fazer
frente ao encontro com o Outro sexo. H& um furo no real que se traduz pela auséncia de um
saber que indique o que fazer. A isso se chama de “ndo-relacdo sexual”. Razdo pela qual ndo
h& um encontro harmoénico com o Outro sexo, pois se trata muito mais de um desencontro. E
iSSO € sempre traumatico.

Nesse sentido, a adolescéncia serd pensada como sintoma da puberdade por Stevens
(2004), ao compreender a puberdade como um dos nomes da inexisténcia da relacdo sexual,
ou seja, um dos momentos em que a ndo-relacdo aparece para o sujeito, e “a adolescéncia
seria, entdo, a resposta sintomatica possivel que o sujeito vai dar a isso” (p.30). Trata-se do
arranjo com o qual o sujeito organizara sua existéncia, sua relagdo com o mundo e sua relacéo
ao gozo, no lugar da nao-relacdo sexual. Assim, o sintoma é a referéncia ao modo de gozo
de um sujeito frente ao encontro com um impossivel. Certamente o sujeito fara escolhas

sintomaticas, podendo a criminalidade ser uma delas.
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Lacadée (2011) se refere a adolescéncia a partir da tentativa de existir, alertando para
0 perigo do qual os jovens se tornaram portadores, culminando no risco das nominagdes
predicativas do discurso do mestre, que os confina territorialmente e os segrega. Desse modo,
a ideia de crise da adolescéncia € uma tentativa de controle sobre os jovens.

Ao definir a adolescéncia como a mais delicada das transi¢fes, onde o sujeito produz
0 sentimento de estar a parte, em exilio, tentando buscar a palavra-chave para entrar em um
sentido comum, Lacadée (2011) também considera que a Psicanalise deve situar que o perigo
da adolescéncia esta na sexualidade, pois na adolescéncia o que desperta € o real da
sexualidade.

Sobre as condutas de risco relativas a adolescéncia, Lacadée (2011) propde pensa-las
a partir da auséncia de referéncias tradicionais, o que os langa no abandono, sendo necessario
produzir sentido para suas existéncias, uma vez que se exige estarem a altura com suas
invencdes. O que caracteriza suas vidas é testar fronteiras, limites e jogar com as proibicdes,
estudando seu lugar no mundo. Colocar a existéncia em risco para saber se a vida vale ou
ndo a pena ser vivida.

Realizada essa distin¢do, seguimos com a conclusdo de Waiselfisz (2012) sobre o fato
de que o impulso na violéncia homicida no Brasil produz uma aproximagao da “juventude”
em intima associagdo a violéncia na atualidade. A esta constatacdo, Siqueira (2016) afirma
que a adolescéncia como categoria social encontrava-se associada a uma etapa de transicao,
enguanto a juventude se relacionava a mudanca e a transformacdo. Mas sob o impacto da
criminalidade violenta, as duas categorias sdo associadas a criminalidade, a violéncia, ao
risco e ao perigo.

Além disso, podemos pensar a condicdo da juventude em contexto de criminalidade
violenta a partir das proposicGes anteriores e em sua articulacdo as consequéncias psiquicas
traumaticas e aos eventos sociais impactantes e disruptivos, tal como propdem Guerra e
Cadar (2018). Segundo as autoras, o fendmeno da criminalidade violenta e dos homicidios
pode ser considerado a partir de logicas discriminatdrias do modelo neoliberal, uma vez que,
sobre o plano politico, a segregacdo se apresenta pela circunscricdo da eliminagdo de
populagdes. Nesse caso, os adolescentes e jovens se encontrariam em um conjunto isolado

pela condicdo da criminalidade violenta, determinado pela cor e evidenciando o racismo
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enraizado, restando como “diferencas ndo reintegraveis” (Guerra; Cadar, 2018), mas
expostas a condic¢des de desigualdade e violéncia que justificariam sua eliminag&o.

Nessa interposicao entre consequéncias psiquicas e sociais, abrimos um campo que
durante muito tempo permaneceu encoberto, como se a escravidao fosse um evento que néo
tivesse deixado um vasto campo de questdes ainda para serem tratadas. Como se a populagéo
branca ndo tivesse qualquer responsabilidade em relacdo ao passado escravagista e as
hierarquias raciais, sociais e aos privilégios que produzem desigualdades extremas ainda
hoje. Assim, a branquitude, tal como trataremos na se¢édo 2.5 do Capitulo 2, € a expresséo de
um ideal de branqueamento inalcancavel, e o racismo se torna um problema a ser tratado
apenas pelos negros, como se estes fossem os Unicos herdeiros do processo escravagista.

Como consequéncia, o problema da criminalidade violenta e dos homicidios no
contexto do racismo brasileiro se transfere para o problema da cor da pele. E permanece
correlacionado a um problema dos negros. Razdo pela qual trataremos no Capitulo 4 dos
mecanismos denegatdrios implicados no racismo brasileiro e relacionados a criminalidade
violenta e aos homicidios evidenciados pela distin¢ao de cor.

Se 0s jovens negros transitam pelo sistema de justica criminal antes de fazerem parte
das estatisticas de homicidios, uma parcela deles ird compor outra populacdo — aquela
formada pelas pessoas que se encontram no sistema prisional. Como né&o trabalharemos com
os dados relativos a situacdo de adolescentes em cumprimento de medida socioeducativas de
meio fechado, nem com os dados referentes aos atos infracionais cometidos pelos
adolescentes menores de 18 anos, tal como estabelecido pelo Estatuto da Crianca e do
Adolescente (ECA), apresentaremos apenas 0s dados sobre a populacdo adulta disponiveis
no Departamento Penitenciario Nacional/Infopen/Ministério da Justica.

Ao apresentarmos os dados da populacao carceraria no Brasil, entendemos que este
momento representa uma parte do ciclo de exclusdo que resulta da hierarquia social e racial.
Também consideramos o que Fanon (1952/2008) tracou sobre o perigo bioldgico
representado pelo negro, sua funcdo de bode expiatorio em uma sociedade branca e
privilegiada, assim como a epidermizacdo das relacGes e dos lugares (Faustino, 2015)
denotam que existem lugares destinados aos negros.

Também por concordamos com Davis (2018) em seu estudo sobre a populagéo

carceraria norte-americana, quando a autora compreende que a prisdo é encarada como um
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aspecto inevitavel e permanente da nossa vida social, pois naquele pais os negros, latinos e
nativos americanos estdo muito mais propensos a irem para a prisdo do que terem uma
educacdo decente.

A populacdo de presos no Brasil passou de 232.755 pessoas em 2000 para 698.618
em 2010, quando o aumento percentual foi de 676% em relacdo a 1990. A taxa de
aprisionamento aumentou 149%. O percentual de homens nesta populagdo ultrapassa 73%
da populacéo prisional total, sendo 54% desta populacdo composta por jovens de até 29 anos.
E os jovens entre 18 e 29 anos correspondiam a 18% da populacéo prisional analisada no
periodo acima referido, ndo correspondendo a totalidade da populacdo devido a
subnotificagdes dos dados (DPN/Infopen/MJ, 2010).

A comparacdo realizada em 2015 no total de populacdo prisional de 453.006, cujos
dados estavam disponiveis, demonstrou que a populacdo masculina correspondia a 72%,
enquanto 336.844 tinham idade entre 18 e 29 anos. Quanto a cor, verificou-se que 53% eram
pessoas negras e 46% eram brancas. Quando se comparou um total de 419.263 pessoas
negras, verificou-se que 395.676 eram homens e 23.587 eram mulheres. E quando se
comparou a escolaridade, observou-se que das 453.663 pessoas privadas de liberdades, 75%
havia concluido no méximo o ensino fundamental e 18% o ensino médio (DPN/Infopen/MJ,
2015).

Segundo Davis (2018), ha uma disposicao da sociedade em relegar cada vez mais as
pessoas das comunidades racialmente oprimidas a uma existéncia isolada, marcada por
regimes autoritarios, de violéncia, onde as tecnologias de reclusdo produzem severa
instabilidade emocional.

Se essa elevacdo do encarceramento de pessoas ocorre sob 0 argumento de medidas
“severas no combate ao crime”, a fim de manter as comunidades livres da criminalidade,
Davis (2018) também afirma que o aumento da populacdo carcerdria ndo tornou as
comunidades mais seguras. Situacdo que ocorre também no Brasil, onde se vivencia
cotidianamente a sensacao de inseguranga. Ao considerar que para a populagdo em geral “¢
como se a prisdo fosse um fato inevitavel da vida, como o nascimento e a morte” (p. 16), a
autora nos remete a que nos relatam os adolescentes e jovens brasileiros quanto ao inevitavel

destino no contexto da criminalidade: os 3 Cs — cadeia, cadeira de roda ou caixao.
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No Brasil, Batista (2003/2016) confirma que “sob a égide do confinamento e do
exterminio, o sistema penitenciario brasileiro transforma a prisdo de castigo em remédio” (p.
60), acrescentando que ha também uma iluséo ressocializadora e metaforas bioldgicas que
mascaram a crueldade dos processos de “regeneracdo” através do trabalho obrigatorio, da
educacdo e da disciplina. Além disso, a autora pensa que a penetracdo da ideologia do
trabalho se cristaliza em sua antitese, a malandragem, além de constatar que “as estruturas
de controle social criam um espaco de intermediacdo entre o mundo da ordem e o mundo da
desordem” (p. 60).

Segundo Davis (2018), a prisdo é pensada como algo natural, uma ideia que considera
inerente a0 medo de uma sociedade enfrentar as realidades que elas produzem. De acordo
com a autora, a prisdo é um destino reservado a outros, considerados “malfeitores” e
“criminosos” que sdo personificados nos individuos de cor devido ao poder do racismo.
Quando existem lugares para se depositar os indesejaveis, livramo-nos da “responsabilidade
de pensar sobre as verdades questbes das comunidades das quais 0s prisioneiros séo
oriundos” (p. 16), ja que “nos Estados Unidos em particular, raca sempre desempenhou um
papel central na construgdo de presungoes de criminalidade” (p. 30).

Uma situacdo que néo difere tanto do Brasil e que no contexto do racismo brasileiro
configura uma tentativa de nos livrarmos de uma dupla responsabilidade: aquela relativa as
realidades que produzimos e a outra em que atribuimos ao negro a responsabilidade pelo
racismo que ele sofre e, num contexto de criminalizacdo, se tornam explicitamente
indesejaveis. Essa forma de isen¢do da responsabilidade em nossa sociedade faz parte da
manutencdo do privilégio decorrente da hierarquia racial. Se transferimos para o negro a
responsabilidade pelo racismo ou pela sua superacdo, também produzimos uma
“pressuposicao” de criminalidade a partir da cor da pele, pois no Brasil ela define lugares na
sociedade.

Condices que consideramos extensivas aos adolescentes e jovens negros brasileiros
que compdem as taxas de encarceramento e mortalidade no Brasil, retratando na atualidade
0 que se definiu como o “genocidio” da populagdo negra. Entretanto, ndo nos apropriaremos
do termo sem antes realizarmos as distingdes que consideramos necessarias. A razao primeira
de nossa cautela diz respeito ao fato de ndo incorrermos no equivoco de tratar os dois

problemas — genocidio e altas taxas de mortalidade — apenas pelos dados quantitativos.
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A segunda razao diz respeito a distin¢do entre o significado desta experiéncia para o
povo judeu no contexto do nazismo e para 0 povo negro no contexto do colonialismo e da
experiéncia da escravizacgdo. Acrescenta-se o fato de que a perspectiva do genocidio também
apresenta similaridades para ambos 0s casos.

Partiremos inicialmente das consideracdes de Abdias do Nascimento (1978) que em
seu livro — O genocidio do negro brasileiro: processo de um racismo mascarado — tratou das
questdes que emergiram apos a abolicdo da escraviddo e que adentraram o periodo
republicano no Brasil. Naguele momento, a morte de parte da populacéo negra, tal como a
retratamos agora ndo estava em questdo. Mas aparecia em outra perspectiva, tal como o autor
insiste ao colocar o problema do africano no Brasil e ndo s6 o “problema racial”, bem como
de considerar o deslocamento e o efeito de trafico transatlantico. A insercdo do negro nas
classes brancas da sociedade brasileira era uma tatica suicida, pois pressupunha a
“acefalizacdo” da populacdo negra.

Dessa maneira, Nascimento (1978) convocava a pensar sobre as questbes da
reintegracdo, da reparacdo, das politicas sociais e dos problemas da inclusdo e da exclusdo
do negro, pois, segundo ele, tais condi¢cdes ndo permitiam manter a diferenca como parte do
conjunto. Abdias ressaltava que o branqueamento constituia uma estratégia genocida,
entendendo também que a mistura de ragas era uma esperanca contra a ameaca racial e
encontrando no branqueamento e na democracia racial as estratégias de designacdo do
racismo brasileiro, pois via na definicdo de democracia racial uma maquina que s6 concedia
ao negro um Unico privilégio: tornar-se branco.

Hé& diferenca entre a concepcdo de genocidio proposta por Nascimento (1978) e a
perspectiva atual em que interpretamos os homicidios dos jovens negros no Brasil, embora
nas condicdes atuais a definicdo dada por Abdias do Nascimento ndo esteja excluida.

Enquanto Nascimento (1978) tomava como referéncia a escravizacao dos africanos e
seus descendentes a partir de um processo de morte de sua identidade e cultura, confrontando-
0s ao ideal de branqueamento que implicava tornar-se “outro” e em que a integragéo tinha o
significado de morte, ao qual se associava uma negacao “encarnada” da identidade no corpo,
identificar-se ao branco e perseguir um ideal de branqueamento tinha como consequéncia
conviver com um desmentido e com a impossibilidade de tornar-se outro. Portanto,

permanecendo numa excluséo continua. Tornar-se realmente nada: nem branco, nem negro.
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Talvez, vivendo como “sombra”, tal como se refere Mbembe (2018b) ao escravo no contexto
da plantation, permanecendo sempre como uma parte ndo reintegravel ao sistema.

E é justamente como retorno de uma parte que nao se reintegra, mas se apresenta e
interroga as concepcoes filosoficas, politicas, socioldgicas e psicologicas que o fendmeno da
mortalidade juvenil exige uma leitura a partir da concepcdo atual de genocidio. Tal
concepcdo, como discutimos no inicio desse capitulo, encontra-se inicialmente baseada na
proposicdo foucaultiana sobre o biopoder e no contexto em que a politica se constitui em
gestdo da vida, de acordo com o que desenvolveu Agamben (2010), encontrando na
indagacdo de Mbembe (2018a) quanto a esta nogéo ser ainda suficiente no contemporaneo
para tratar do exterminio de populagdes.

Entre os autores hd em comum o fato de considerarem a ideia de soberania como
expressao maxima do poder e da decisdo sobre quem deve viver e quem deve morrer. Nesse
sentido, Agamben (2010) parte da analise foucaultiana dos dispositivos do poder, definindo
a biopolitica como a implicagdo da vida nos mecanismos e célculos do poder. Em sua
definicdo, toma o campo de concentracdo como paradigma absoluto e insuperado espaco
biopolitico, fundado sob o estado de exce¢do. Enquanto o corpo se torna 0 novo sujeito
politico, a politica se torna biopolitica e sua estrutura fundamental na modernidade é a
decisdo sobre o valor da vida ou seu desvalor.

Por outro lado, Mbembe (2018a) também considera a implicacdo do biopoder em
relacdo ao estado de excecdo e ao direito de decidir sobre quem deve viver e quem deve
morrer, dado o racismo possuir a funcéo de regular a distribuicdo da morte, e toma a “situacéo
colonial” como demarcacao de um novo conjunto de relagdes sociais e espaciais, produzindo
fronteiras e hierarquias. E ao indagar como o poder de morte opera, afirma que “a soberania
¢ a capacidade de definir quem importa e quem ndo importa, quem € ‘descartavel e quem nado
¢€” (p. 41).

Se para Agamben (2010) se tratava da implicacéo da vida nos mecanismos do poder,
em um movimento ao avesso, Mbembe (2018a) denominou “necropolitica” como as formas
contemporaneas que subjugam a vida ao poder da morte, considerando que o biopoder era
uma nocao insuficiente para dar conta das formas contemporaneas de submissao da vida ao
poder da morte. Ao conceito de necropolitica e de necropoder insistiu que o objetivo de

provocar a destruicdo maxima de pessoas e criar “mundos de morte” sdao “formas unicas e
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novas de existéncia social, nas quais vastas populagdes sdo submetidas a condic¢Ges de vida
que Ihes conferem o estatuto de mortos-vivos” (p. 71).

Nesse sentido, ha um deslocamento do poder soberano sobre quem deve viver e quem
deve morrer, uma vez que em Agamben (2010) a politica se torna biopolitica e temos a gestao
dos corpos. Para Mbembe (2018a) o direito de matar deixa de ser exclusivo dos Estados e a
necropolitica se torna a nova forma de submisséo da vida ao poder da morte. E se ndo estamos
mais no tempo dos sacrificios primitivos, Mbembe (2018a) considera também que “a morte
atinge aqui o carater de transgressao” (p. 68), sem dimensdo expiatoria, ndo relacionada aos
paradigmas hegelianos de prestigio ou reconhecimento, mas como pura aniquilacéo,
insignificancia, excesso ou escandalo.

A fim de situar esse contexto em que o poder da morte faz a gestdo da vida,
apresentaremos o0s dados do encarceramento, da criminalidade violenta e da mortalidade no
Brasil, apontando o que eles mostram do real de um cenério simbdlico, ou seja, evidenciam
uma impossibilidade no contexto de uma sociedade racialmente hierarquizada que torna a
“cor da pele” e o “corpo negro” significantes que congelam sujeitos e os relegam a
eliminacao.

A morte se apresenta pelo excesso, em sua forma extrema e letal, evidenciada nas
estatisticas oficiais brasileiras e caracterizada pela especificidade dessa violéncia que
acomete a populacdo jovem, confirmada no fato que 59,1% do total de ébitos de homens no
Brasil ocorre entre 15 e 19 anos. Situacdo que inicialmente se observava na regido Sudeste
do pais e que desloca para as regides Norte e Nordeste, onde também se verificou a influéncia
da guerra entre fac¢des criminosas ligadas aos dois maiores grupos de narcotraficantes do
pais — o Primeiro Comando da Capital (PCC) e 0 Comando Vermelho (CV) que surgiram no
Sudeste do Brasil (Atlas da Violéncia, 2019).

Em 2017, ocorreram 65.602 homicidios no Brasil, considerado o maior nivel historico
de letalidade violenta intencional. As taxas de homicidios no Brasil passaram de 25,5 por 100
mil habitantes em 2007 quando ocorreram 48.219 homicidios para 31,6 por 100 mil em 2017.
O aumento estaria ligado as guerras entre facgdes do narcotréfico, enquanto a reducdo seria
efeito da mudanga no regime demogréfico com o envelhecimento da populagédo e também do

Estatuto do Desarmamento (Brasil, 2003).
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Conforme encontramos no Atlas da Violéncia (2019), a morte prematura ocorre entre
15 e 29 anos desde 1980, sendo assassinados 35.783 jovens no Brasil em 2017. Destes 6bitos,
51,8% foram jovens entre 15 e 19 anos, enquanto 49,4% foram de jovens entre 20 e 24 anos.
O percentual de jovens assassinados entre 25 e 29 anos ficou em 38,6%. O documento ainda
se refere ao fato de 94,4% desses jovens serem do sexo masculino e em idade entre 15 e 29
anos. E quando a analise se da em relacdo a distingdo por sexo/cor ou raga, 0s homicidios de
mulheres foram 3.778 em 2007, passando para 4.936 em 2017. No caso das mulheres negras,
ocorreram 2.049 homicidios em 2007, passando para 3.288 em 2018, enquanto morreram
1.518 mulheres ndo negras em 2007, passando para 1.544 em 2017.

Se hd uma implicacdo da desigualdade racial nessa violéncia letal, o Atlas da
Violéncia (2019) verificou que, em 2017, 75,5% das vitimas de homicidios foram individuos
negros, uma taxa que cresceu 33,1% entre 2007 e 2017, enquanto entre ndo negros o
crescimento foi de 3,3% (Atlas da Violéncia, 2019).

Segundo o Atlas da Violéncia (2019), entre 2007 e 2017 ocorreram 618 mil
homicidios no Brasil. Homens entre 15 e 29 anos eram 91,8% desse total. A idade de 21 anos
se torna o pico dos homicidios entre 0s homens, enquanto para as mulheres se estabiliza entre
18 e 30 anos. Mas quando o padrdo de vitimizacdo é a cor/raca, 0s homens negros somam
73,1% desse total e as mulheres negras sdo 63,4%. Além disso, é preciso destacar que séo
homicidios de individuos com baixa escolaridade, com menores rendimentos e piores
condicdes de moradia quando comparados aos nao-negros.

E em que pese a gravidade da situacéo e os avangos das politicas publicas a partir do
Estatuto da Crianca e do Adolescente e do Estatuto da Juventude, chegou-se a desenvolver
um indice de Vulnerabilidade Juvenil® (2017) para avaliar esta situacdo entre a juventude
negra e afirmar que estas mortes tém geografia e endereco: jovens, sobretudo de periferias,
mais expostos a violéncia. O IVJ calculava a determinacdo da vulnerabilidade dos jovens a
violéncia a partir da frequéncia escolar, do nivel de escolaridade, da insercdo no mercado de
trabalho e da taxa de mortalidade, destacando a incidéncia da violéncia especialmente sobre

negros, do sexo masculino, moradores de periferias e areas metropolitanas dos centros

30 indice de Vulnerabilidade Juvenil — I\VVJ — é um indicador da Secretaria Nacional de Juventude e do Férum
Brasileiro de Seguranca Publica — FBSP.
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urbanos (IVJ/SNJ, 2017). Isso confirma que “no Brasil, a pobreza tem cor” (Bento, 2014, p.
27).

Em suas consideracbes, o IVJ toma a violéncia e a desigualdade racial como
condicdes que permitem construir escalas de vulnerabilidade e avaliar riscos de homicidios
entre jovens negros e brancos, uma vez que a desigualdade é um fato fundamental no
entendimento da manifestacéo da violéncia no Brasil. Ao considerar as probabilidades de um
negro ser morto no Brasil reafirma que a cor da pele se torna um fator de risco. E ao extrair
consequéncias do processo escravagista brasileiro, afirma que as possibilidades de acesso a
direitos sociais no contexto da democracia atual ndo sdo suficientes para reduzir as
desigualdades nem o preconceito racial, pois, como demonstrado pelos dados, 0s negros néo
sdo apenas mais pobres, uma vez que “a cor da pele ¢ uma variavel para explicar a reproducdo
das condicdes de vida e da desigualdade brutal que atinge negros e negras até na hora da
morte” (IVJ/SNP/FBSP, 2017, p. 47).

E, se ainda podemos falar de um perfil dos homicidios no Brasil, Feltran (2019)
identifica que essas mortes sdo também internas ao mundo do crime e as suas redes proximas,
decorrentes das guerras entre faccGes, da disputa entre grupos rivais e conflitos, destacando
que em 2018 esse tipo de crime de homicidio representou cerca de 75 a 80% das mortes
violentas intencionais no Brasil, confirmando que o perfil das vitimas é, em sua maioria, de
jovens negros, de sexo masculino, com escolaridade defasada e moradores de favelas e
periferias urbanas.

A partir da apresentacao desses dados, nossa investigacao identifica que no Brasil, se
a morte tem “geografia”, “endereco” e a cor da pele se torna um “fator de risco” (1\VVJ, 2017),
essa distribuicdo nédo é aleatdria. Ela deve ser pensada a partir das desigualdades e hierarquias
raciais e sociais decorrentes de um modelo que se estruturou com o racismo a partir da
colonizacdo e da escravizacdo, em uma continuidade que garante o privilégio de alguns, ao
preco da morte de outros.

Compreendemos que a experiéncia inaugural da Modernidade, através do
empreendimento colonial e da formacdo das sociedades escravagistas, impulsionados pelo
trafico transatlantico, constituiram as condicOes para a modificagdo no regime e no estatuto
da vida. E, se a escravidao e a colonia puderam ser consideradas como formas do exercicio

do biopoder, na atualidade brasileira, 0 genocidio da juventude negra se configura como uma
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das expressdes da concepcao da necropolitica (Mbembe, 2018a), com o destaque para o fato
de que essa destruicdo maxima das pessoas encontra seu sustenta no racismo e se concretiza
nas mortes em decorréncia da guerra do trafico, como se ocorressem naturalmente, ou séo
produzidas pelo Estado em nome de uma suposta seguranca da sociedade.

N&o se trata mais do poder assumir a gestdo da vida, mas da submisséo da vida aos
célculos do poder da morte. Antes da morte fisica, real, produz-se “mortos-vivos”, que podem

ser nomeados, classificados e eliminados. Segundo Mbembe (2018b)

Enquanto instrumentalidade, a raca é, portanto, aquilo que permite simultaneamente nomear o
excedente e 0 associar ao desperdicio e ao dispéndio sem reservas. E 0 que autoriza a situar, em meio
a categorias abstratas, aqueles que se procura estigmatizar, desqualificar moralmente e, eventualmente
internar ou expulsar. (Mbembe, 2018b, p. 73-74).

Retornamos a equivaléncia estabelecida na se¢do 1.2.1, confirmando nesses dados
que a cor da pele constitui um fator de risco para o negro. A producdo de equivaléncias -
africano = escravo, escravo = negro, negro = escravo e negro = criminoso -, sustentadas no
suplemento a mais de discriminacdo em relacdo a cor da pele, carrega a pressuposicéo da
criminalidade, tal como Nogueira (2017) situa no efeito do significante sobre o corpo e
Faustino (2015) explicita nas relacoes epidermizadas definidoras de lugares e posicoes.

A construcdo dessa equivaléncia que pressupde um fator crimindgeno a partir da cor
da pele e do corpo negro pode ser compreendida juntamente com a afirmacdo de Mbembe
(2018b) de que “a redugao do corpo e do ser vivo a uma questdo de aparéncia, de pele e de
cor, outorga a pele e a cor o estatuto de uma ficgéo de cariz biologico” (p. 19). A fuséo entre
o0 capitalismo e o animismo constituem a possibilidade de transformar seres humanos em
coisas animadas, dados numeéricos e cddigos, pois a raca funciona como dispositivo de
seguranca.

Desde que se passou a utilizar essa estratégia no contexto do racismo colonial e
escravagista, pesa sobre a populagdo negra o pressuposto da suspeic¢do, o que se confirma
também quando Batista (2003/2016) ressalta a “seletividade da atitude suspeita” (p. 105)
que leva a constatacdo da estratégia bem diferente se o jovem objeto do flagrante policial é
branco e/ou de classe média ou alta. Depreciar e designar como inferior, animal ou criminoso
sdo algumas das estratégias do racismo, congelando tais marcas sobre o sujeito negro e

confirmando que as “historias de miséria e exclusdo em que pequenas infragdes introduzem
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criancgas e jovens pobres a um processo de criminalizagcdo que apenas reedita o processo de
marginalizacdo a que estavam submetidos” (Batista, 2003/2016, p. 133-134).

Finalmente, constatamos que esses eventos ndo devem ser estudados sem a busca de
correlagbes com a heranca escravista e a transmissao transgeracional. Se a constituicao de
hierarquias raciais e sociais foi transmitida de geracao a geracao, tal como os privilégios de
classes, o que restou sob um fundo de siléncio na experiéncia da escraviddo tem efeito na
transmissdo como uma heranca traumatica? Por que os efeitos dessa experiéncia ndo teriam
repercussdes e consequéncias psiquicas que, como apresentadas neste percurso, se expressam
através do genocidio, do racismo, da segregacdo, da desigualdade e da exclusdo mais radical
sob o encobrimento de um negacionismo que remete a formas radicais de um gozo mais-

além do que até alcancamos? Trataremos disso no proximo capitulo.
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2A TRANSI\!IISSAO TRANSGERACIONAL E A HERANCA TRAUMATICA DA
ESCRAVIDAO

No capitulo anterior, apresentamos as consequéncias psicoldgicas produzidas pelo
colonialismo e pela escravidao. A partir de entdo, constituiremos um percurso que permita
identificar a estruturacdo de um sistema de transmissao transgeracional da heranga traumatica
da escravidéo e articular tal sistema ao objeto de nossa investigagéo.

Frente as estratégias de dominagdo colonialistas, encontramos em Lévi-Strauss
(1976) a consideracao sobre raga e cultura como algo que “permite afirmar a superioridade
ou inferioridade de uma raca em relagao a outra” (p. 328), através do julgamento de uma
cultura sobre a outra, afirmando que a adesdo a vida ocidental ndo € espontanea, ja que
“resulta menos de uma decisdo livre que de uma auséncia de escolha” (p. 350).

Segundo Lévi-Strauss (1976), a civilizacdo ocidental estabeleceu seus recursos
(soldados, armas, técnicas) pelo mundo, e “interveio direta ou indiretamente na vida das
populagdes de cor, subverteu profundamente seu modo tradicional de existéncia, quer
impondo o seu, quer instaurando condi¢des que provocavam o desmoronamento dos quadros
existentes, sem substitui-los por outra coisa” (p. 350).

Para Lévi-Strauss (1976), hd uma desigualdade na relacdo de forcas, sem a qual as
sociedades ndo se entregariam, pois ndo é o consentimento que funda a superioridade
ocidental. A desigualdade de forca ndo depende da subjetividade coletiva, mas se trata de um
fendmeno objetivo, explicado por causas objetivas.

Lacan (1960-61/2010), afirma que o colonialismo se definia em relacdo ao tema da
invasdo da terra, da expulsdo, da emigracéao e, posteriormente, constatou e relatou os efeitos
observados em sua clinica, ao tomar em analise, ap6s a Segunda Guerra Mundial, trés pessoas

do interior do Togo, que ali haviam passado sua infancia

Ora, em sua andlise ndo consegui obter nem rastros dos usos e crencas tribais, coisas que eles ndo
tinham esquecido, que conheciam, mas do ponto de vista da etnografia. Eram médicos e estdvamos na
época colonial. Portanto, o que conheciam disso no plano do etndgrafo era mais ou menos como no do
jornalismo, mas seus inconscientes funcionavam segundo as boas regras do Edipo. Era o inconsciente
que tinham vendido a eles ao mesmo tempo que as leis da colonizacdo, forma exoética, regressiva, do
discurso do mestre, frente ao capitalismo que se chama imperialismo. O inconsciente deles ndo era o
de suas lembrancas de infancia — isto era palpavel -, mas sua infancia era retroativamente vivida em
nossas categorias familiares [...]. (Lacan, 1969-70/1992, p. 96).
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A fim de suplementar essa discussdo, encontramos uma observacdo também
destacada por Fanon (1952/2008) como resultante da colonizagéo, onde ele afirma que “o
preto, diante da atitude subjetiva do branco, percebe a irrealidade de muitas proposi¢des que
tinha absorvido como suas” (p. 133), mas ao sustentar que ha o inconsciente, demonstra como
o drama se desenrola, pois “o negro ndo tem tempo de “inconscientiza-lo”. O branco, em
certa medida, consegue fazé-lo. E que, no seu caso, surge um novo elemento: a
culpabilidade” (p. 134).

O que ocorreria nesse caso? Se tomamos a proposi¢do lacaniana de que o inconsciente
do sujeito € uma parte censurada da sua histdria, o primeiro aspecto a destacar s&o os efeitos
de apagamento da historia, da lingua e dos lagos produzidos pela colonizacdo na vida dos
negros escravizados impossibilitando que essa histdria se torne inconsciente, ou ainda,
indicando que apesar do apagamento, a acdo do recalque ndo tornou essa historia
inconsciente. O outro aspecto, relativo aos brancos, leva-nos a considerar que a a¢do do
recalque vem, justamente, tornar inconsciente o seu papel na histéria da escravizagdo,
embora a culpabilidade venha se inserir mais como um elemento correlato a dominagéo do
que pela sua implicacdo nessa historia.

Além do mais, Fanon (1952/2008) acrescenta que, embora o complexo de
superioridade dos pretos, seu complexo de inferioridade ou seu sentimento igualitario sejam
conscientes, sdo utilizados o tempo todo. Mas ndo ha neles a amnésia afetiva que caracteriza
a neurose-tipo. Ou seja, podemos inferir que existem elementos que restam na consciéncia e
com 0s quais 0s pretos operam. Entretanto, 0 que caracterizaria essa amnésia € a acao do
recalque. Se ndo hé histdria, mas o seu apagamento, nesse caso, ha o indicativo de que a acdo
do recalque deixara em seu rastro restos que retornardo como traumaticos.

Assim, verificaremos como a Psicanalise trata das principais instancias psiquicas
implicadas nesse processo. Para Freud (1939/2014) o Isso é a mais antiga das instancias
psiquicas e “seu conteudo engloba tudo o que foi herdado, trazido com o nascimento e que
foi constitutivamente estabelecido” (p. 17), mas no curso do desenvolvimento psiquico, “nao
é apenas a entidade pessoal dos pais que age na influéncia parental, mas também as tradi¢oes
de familia, raca e povo por eles transmitidas, bem como as exigéncias do meio social por eles
representado” (p. 20-21). Em continuidade, considera que se 0 Supereu incorpora

contribuicdes de sucessores e substitutos dos pais. Entre o Supereu e o0 Isso, mesmo com as
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diferengas fundamentais, ha um ponto em comum, ou seja, representam influéncias do
passado: o Isso, as hereditarias e o Supereu, essencialmente as recebidas dos outros. Ao passo
que o Eu é determinado pelo que é diretamente vivenciado, pelo acidental, pelo atual.

Por esse viés, temos um meio para pensarmos a transmissdo transgeracional.
Entretanto, a complexidade do que Lacan e Fanon propdem confirma uma mudanca
introduzida pela colonizagéo, cujas consequéncias desdobraremos aqui a fim de compreendé-
las e verificar esses efeitos no contexto de nossa investigacao.

Esse efeito dos rastros ndo encontrados nos remeteu ao que Lacan (1953-54/2009)
discutiu a partir da referéncia freudiana ao trauma e a cena primaria no artigo sobre O Homem
dos Lobos, baseando-se no termo Pragung. A ressonancia é a de uma cunhagem, tal como
de uma moeda, para falar de uma cena que nao pode ser evocada, rememorada diretamente,
mas reconstruida, restituida a partir das consequéncias traumaticas sobre o comportamento
do individuo.

Segundo Lacan (1953-54/2009), essa Pragung se situa inicialmente num inconsciente
ndo recalcado, como ndo integrada ao sistema verbalizado do sujeito, ndo atingindo a
verbalizacdo, significacao, ficando limitada ao dominio do imaginario e ressurgindo ao longo
do processo do sujeito num mundo simbolico cada vez mais organizado. Desse modo,
considera que com a introducdo do sujeito numa dialética simbdlica, ele integra os eventos
da sua vida numa lei, num campo de significacdes simbdlicas. A cunhagem mostra que esse
esquema se da por um jogo retroativo, quando, apos a integracao, a cunhagem surge e, no
plano imaginério, toma o seu valor de trauma, por causa da forma particularmente
perturbadora para o sujeito de sua primeira integracéo simbolica.

Sobre o que ndo pode ser evocado, a defini¢do do recalque em Freud (1915a/1976
recalque) constitui outra referéncia para pensarmos essa situacdo, pois no recalque devemos
atentar para o seu resultado, identificando nos seus rastros 0s sintomas e formacdes
substitutivas enquanto indicacdes de retorno do recalcado.

Assim, frente a impossibilidade de rememorar parte da sua historia, 0 sujeito se
organiza a partir das leis da linguagem, mas no &mbito da sua heranga transgeracional restara
algo como néo integrado, cujo retorno constituiu seu valor de trauma. A diferenca em relagéo
ao resultado do recalque € que, nesse ultimo, as formagdes substitutivas e os sintomas nao

necessariamente tém o mesmo valor de trauma que aquele produzido pela Pragung.
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Para compreender a transmissdo transgeracional, precisamos situa-la no contexto do
inconsciente e da linguagem. Se, para Freud (1915b/1976), o inconsciente ndo é algo em
repouso, liquidado, pois “o Inconsciente permanece vivo e capaz de seu desenvolvimento”
(p. 201), Lévi-Strauss (2008) afirma que a linguagem é um fendmeno social e a lingua é uma
elaboracdo coletiva. E as leis da linguagem permitiram a Lacan (1964/1998) afirmar que “o
inconsciente ¢ estruturado como uma linguagem” (p. 25).

Pelas leis da linguagem e do discurso, o sujeito é definido pelo significante e a nogéo
de inconsciente permite situar o lugar do Outro (Lacan, 1955-56/2002), a linguagem
preexiste ao sujeito e a letra é o suporte material que o discurso toma emprestado da
linguagem (Lacan, 1955/1998a), identificando na estrutura do significante o fato de ele ser
articulado e seu sentido insistir na cadeia significante, assim como o inconsciente é uma
cadeia de significantes que, em algum lugar, numa outra cena, se repete e insiste (Lacan,
1955/1998b), pois sendo 0 Outro o lugar do significante, “um significante ¢ aquilo que
representa o sujeito para outro significante” (Lacan, 1960/1998, p. 833). Cabe ressaltar
também que, ao final do ensino de Lacan (1968-69/2008), o Outro é o corpo, territorio
higienizado de gozo.

A partir dessa proposi¢édo do “inconsciente estruturado como uma linguagem”, Lacan
(1964/1998) ressalta o seu aspecto de pulsacdo temporal, bem como sua relagdo a repeticéo,
enfatizando nessa estruturacdo que certas relacdes ja sdo determinadas e se prendem ao que
a natureza oferece como suporte, ou seja, 0s significantes que ela fornece e que organizam
as relagcdes humanas.

Na teoria psicanalitica, a énfase a esse campo aberto pela estrutura da linguagem e do
inconsciente permitem identificar o lugar da linguagem no processo de desenvolvimento da
subjetividade, assim como na transmissdo transgeracional. Desse modo, quando Lacan
(1976-77) afirma que, para a crianca, 0 que se tem € o aprendizado de uma lingua que é
lalingua, ele esta se referindo a um campo primeiro onde se estrutura a transmissao, mais
proximo do real, chamando atencgéo para o fato de que nesse campo se joga com 0 equivoco.
Além do mais, é por situar esse campo anterior a estruturacao da linguagem, que ele também
afirma que a lingua, qualquer que seja, € uma obscenidade, tal como encontrou em Freud
essa ['obre-scéne, que também é chamada de a Outra cena, essa que a linguagem ocupa pelo

que se chama sua estrutura.
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E se as leis da linguagem organizam e coordenam as relagBes sociais, é preciso
compreender a partir de entfo o que seriam essas boas regras do Edipo de que falou Lacan
(1969-70/1992). Nesse contexto, recorremos a definicdo de mito proposta por Lévi-Strauss
(2008) para pensar essa referéncia ao Complexo de Edipo. Uma discuss3o especifica sobre o
mito sera realizada no Capitulo 3.

Nesse momento, interessa-nos situar 0 mito na concepgdo de Lévi-Strauss (2008)
como aquilo que faz parte da lingua, pertence ao discurso, sendo definido por um sistema
temporal e pertencente a ordem da linguagem, possuindo propriedades especificas, formado
por unidades constitutivas que intervém na estrutura da lingua, as quais chamou mitemas.
Estes, ndo sendo assimilaveis, tém a natureza da uma relacdo e consistem em relacdes que
ndo sdo isoladas, mas constituem feixes de relacdes, cujas combinacdes adquirem valor
significante.

Lacan (1953/2008) recorre a definicdo de mito pelo que no mito outorga uma férmula
discursiva a essa coisa que ndo se pode transmitir ao definir a verdade. Dai sua afirmacéao de
que o Edipo, na teoria analitica, tem o seu valor de mito. Dadas as formagdes oriundas da
experiéncia vivida, o recurso ao mito edipico se da pelo fato de que o mito representa a
expressdo de relagcBes fundamentais do ser humano numa determinada época, existindo
condicdes de que se vale o sujeito na construcdo de seu mito, tais como nascimento, destino,
pré-historia, relacbes familiares e, com o recurso da fantasia se constréi o mito individual do
neuratico.

Para Freud (1924/1976), a importancia do complexo de Edipo n&o se restringe ao
fendbmeno central do periodo sexual da primeira infancia, considerando-o também como
condicdo pela qual a maioria dos seres humanos passa como uma experiéncia individual.
Compreende, portanto, que se trata de um fenbmeno que estaria determinado ou estabelecido
para a humanidade e o recurso ao mito de Edipo é a tentativa de se construir explicacdes
plausiveis ndo somente em relacdo a sexualidade, mas tambeém sobre as relagdes sociais.

E é nesse sentido que, para Lacan (1969-70/1992), com o Edipo se encontra a chave
do gozo, pois a partir da morte do pai que Freud nos antecipou a funcdo da mesma na
interdigdo desse gozo, ou seja, se 0 assassinato do pai € a condigdo do gozo, s podemos ter

acesso ao gozo enguanto interditado.
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Para Guerra (2017-18), é esse elemento latente que Lacan (1969-70/1992) mostrara
na leitura interpretativa do Edipo, pois é algo que tem a ver com a castragio e assuncéo de
um pai real que ndo ordena, mas goza. Para a autora, € preciso compreender a l6gica mitica
e localizar o efeito de linguagem que dela decorre. O ato de linguagem ¢ a forca que Lacan
extrai do mito, um efeito de linguagem que cria uma condic¢do fundante para a linguagem se
organizar.

Se 0 mito possui unidades constitutivas, isso permitiu a Lacan (1956-57/1995) afirmar
que essas unidades tém um funcionamento estrutural que pode ser comparado ao
funcionamento da estrutura da linguagem. Isso leva a construgdo do mito individual que,
segundo Carreira (2001), pode ser construido por cada um a partir de elementos do passado,
“os quais irdo compor os mitemas que (re)significardo ao serem combinados em cada
narrativa produzida pelo sujeito” (p. 4). Segundo a autora, a diferenga em relacdo ao mito
coletivo é que a estrutura desse Ultimo é recebida da tradi¢do coletiva, enquanto o mito
individual € extremamente particular a cada sujeito.

Entretanto, como podem os sujeitos colonizados compartilhar os mitos coletivos
recebidos da tradicdo coletiva se essa tradicao foi destruida pela coloniza¢do? Como construir
seu mito individual a partir de elementos de um passado que foi apagado, do qual ndo se
podem lembrar? A partir do contexto das leis da colonizacédo, tal como as discutimos no
capitulo anterior, em que Dussel (1993) afirma que o mito da Modernidade consiste na
afirmacdo da superioridade de uma cultura sobre a outra, tornando o inferiorizado vitima e
culpado da sua condi¢do, em que o mito instaura o paradigma da Alteridade negada e exige
sua desconstrucdo a fim de ser negado, isto €, construido sobre o paradigma sacrificial em
que a vitima é tornada culpada e o vitimario é considerado inocente. A resposta é que esses
mitos coletivos teriam sido descontruidos em sua perspectiva original e reconstruidos sob o
paradigma da inferioridade e da culpa. Dai pode-se inferir que os mitos individuais
encontrariam suas condicdes de possibilidades sob esse substrato discursivo.

Como efeito do que se vendeu aos colonizados sob a forma exotica do discurso do
mestre, situamos nesse momento do seu seminario a formulacdo dada por Lacan (1969-
70/1992) sobre o discurso como estrutura que ultrapassa em muito a palavra. Sem palavras,

o discurso subsiste em relagcBes fundamentais, mas estas relacbes ndo se mantém sem a
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linguagem, pois ha relac6es instauradas pela estrutura da linguagem e que sdo definidas pelo
significante.

Para Lacan (1969-70/1992) na estrutura do discurso do mestre/senhor, S: é 0
significante, a funcdo significante sobre a qual se apoia a esséncia do senhor, enquanto o
campo do escravo é o saber — Sz. Diferente da era antiga, onde o escravo ndo era simplesmente
uma classe e sim uma funcéo inscrita na familia, tinha um saber fazer. O escravo moderno
tem o saber subtraido pelo senhor. O saber do escravo esta articulado pela linguagem, mas é
dado pelo Mestre a partir de seu Si.

Lacan (1969-70/1992) considera essencial identificar para que esse saber se torna o
saber do senhor, pois 0 escravo sabe. E adverte que se trata de mostrar 0 que se encontra
oculto, ou seja, que a funcdo do escravo no plano do saber € arrebatada. Isso coloca em
questdo o estatuto do senhor, ja que a extracdo do saber do escravo visa obter sua
transmutacgao em saber do senhor, embora afirme que “um verdadeiro senhor ndo deseja saber
absolutamente nada” (p. 22-23), e isso nos coloca diante do mestre moderno.

Configura-se, portanto, um embasamento sobre o qual podemos sustentar que na
transmissdo transgeracional, desde a associacdo entre o colonialismo e o capitalismo, com a
incidéncia do discurso do mestre e com a extracdo desse saber do escravo que € apropriado
pelo senhor, a fungdo do significante possibilitou realizar modificagbes a partir da
apropriacdo do saber do escravo pelo mestre moderno. Contexto ja tratado na sec¢éo 1.3 do
Capitulo 1 e em outras partes dessa tese. Porém, no contexto do capitalismo, o discurso do
mestre transforma esse saber na “verdade” do dominador como superior e impde no
dominado a crenga na “verdade” de sua inferioridade, restando-lhe viver as lembrancgas do
inconsciente e das categorias familiares do branco.

Assim, se “o inconsciente € o capitulo de minha historia que ¢ marcado por um branco
ou ocupado por uma mentira: é o capitulo censurado. Mas a verdade por ser resgatada; na
maioria das vezes ja esta em outro lugar” (p. 260). Lacan (1953/1998) nos indica que esses
lugares sdo os monumentos, os documentos de arquivos, as tradi¢des e lendas que veiculam
na nossa historia, assim como “nos vestigios, enfim, que conservam inevitavelmente as
distorgdes exigidas pela reinsercdo do capitulo adulterado nos capitulos que o enquadram

[...]” (p. 260). O que se ensina o sujeito a reconhecer como seu inconsciente € sua historia.
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Mas se a sua histéria ndo € mais sua, pensamos que essa forma exotica do inconsciente
pode ser compreendida no contexto da colonizacdo com a afirmagdo de Lacan (1968-
69/2008) de que o capitalismo introduziu algo que nunca se viu, “isso que € chamado poder
liberal” (p. 232) e reina a partir da estreita associagdo a ascensao da funcao da ciéncia. O seu
aparelhamento com a fungdo da ciéncia torna o seu poder camuflado e secreto. Como
consequéncia dessa articulacdo que resulta em poder e dominacgéo, pois

os impérios modernos deixam que se evidencie seu papel de falta justamente porque neles o saber teve
um crescimento desmedido, sem dudvida, em relagdo aos efeitos do poder. O império moderno tem a
propriedade de que, em todos os lugares sobre os quais estende suas asas, esta disjuncao também surge
em nome do que podem fazer conosco [...]. (Lacan, 1968-69/2008, p. 290).

Considerando a proposicdo de Fanon (1952/2008) sobre a percepcdo do negro acerca
das irrealidades que lhe prop6em o branco e que foram absorvidas como suas, partimos das
suas consideracOes sobre a matriz estrutural da familia europeia, na qual o autor identifica
ndo haver desproporc¢do entre a familia e a nagcdo. A familia é um pedago da nacdo. Nesse
sentido, compreendemos que 0s propositos colonizadores de uma nacdo podem ser
encontrados na estrutura da familia. Tal aspecto pode ser identificado em sua afirmacao de
que “uma crianga negra, normal, tendo crescido no seio de uma familia normal, ficara
anormal ao menor contato com o mundo branco” (p. 129).

Fanon (1952/2008) ndo define em seu texto o que seria uma familia normal.
Entendemos que se refere aqui a familia ndo europeia, ndo colonizadora, ainda que o termo
“normal” guarde sempre uma certa propensao moral. Entretanto, o que nos interessa aqui €
situar a dimensdo colonial. Mas alguma sociedade ou grupo social escapou ileso a
colonizacdo? Néo foi ela a base da economia moderna e liberal? O colonizado que vive
conforme a categoria do colonizador vive, na verdade e de maneira distorcida, a vida da
nacao que o coloniza. E isso Fanon testemunhou em sua Martinica.

Esses efeitos de irrealidade sdo percebidos pelo negro, tal como Munanga (2017a) se
refere nas ambiguidades do racismo brasileiro. E também sdo considerados no estudo de
Souza (1983) sobre a ascensao do negro na sociedade brasileira, onde a cor da pele se tornou
um critério definidor de preconceito e exclusdo, onde o éxito ou aceitacdo do negro pelos

brancos so se da a custa da identificagdo ao ideal da branquitude.
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Se ha uma irrealidade e ela é percebida, podemos situa-la com Souza (1983) no
reconhecimento de que o negro tem de sua inferioridade e, mesmo que a reconheca, assimila
e introjeta a ideologia do branqueamento. Esse desenvolvimento tedrico se encontra na obra
da autora a partir da funcao do Ideal do Eu, conceito psicanalitico que define essa instancia
no psiquismo como configuragdo de um modelo a partir do qual o individuo pode se
constituir.

De acordo com Souza (1983), realizar esse Ideal do Eu é uma exigéncia que o Supereu
imp0e ao eu, mas no caso do negro, o Ideal do Eu é branco, ou seja, é para esse modelo que
0 Supereu aponta e exige o inatingivel. A autora afirma que o negro nasce imerso na ideologia
imposta pelo branco, percebe suas contradi¢des, mas esta ideologia é tomada como um ideal
a ser atingido. O Ideal do Eu se constréi tomando o branco como modelo a ser escolhido e
nessa construcdo a primeira regra é a negacao, devendo expurgar qualquer “mancha negra”,
rejeitando e violentando o préprio corpo fisico.

Desse modo, concordamos com Fanon (1952/2008) que, se ha uma percep¢do da
irrealidade naquilo que o branco propde ao negro, ha também um imperativo do Supereu
exigindo que esse Ideal do Eu seja atingido como orientado pela ideologia do branqueamento,
tal como prop6e Souza (1983), complementando que nesse bombardeio de exigéncias do
Supereu ao Eu, vive-se sob o0 signo da tensdo. Mas se esse ideal é impossivel, restard sempre
como inatingivel, como uma ferida que nunca cicatriza (Reis Filho, 2005).

Assim como nao se atinge esse Ideal, também ndo se “inconscientiza” o inconsciente,
ou seja, se hd um aspecto que resta como impossibilidade, é justamente pelo fato de que a
incidéncia da linguagem sobre o corpo produz uma perda, hd uma subtracédo, entendida aqui
a partir da proposicao lacaniana do objeto a. Mas também ha a perda de uma historia, de uma
lingua, da nacdo de origem. Mas nesse caso, se para Freud (1939/2014), “tudo o que diz
respeito ao psiquico para nds € inconsciente” (p. 51), para Lacan (1953/1998), o inconsciente
é esse capitulo da historia marcado por um branco ou ocupado por uma mentira, esse capitulo
censurado. Dai a impossibilidade de tornar inconsciente algo que € marcado por uma censura,
mentira ou apagamento.

Isso frente a afirmagdo de Lacan (1953/1998) de que em uma analise, “o que
ensinamos 0 sujeito a reconhecer como inconsciente ¢ a sua historia” (p. 263). E preciso

historicizar fatos que determinaram em sua existéncia um certo nimero de “reviravoltas”
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histdricas, se o sujeito é separado de sua histéria, levado a introjetar uma histéria que néo é
sua, vivera a impossibilidade de inconscientizar a sua histdria enquanto se situar na historia
do Outro.

Enquanto as consequéncias do colonialismo e da escraviddo ndo forem tratadas como
um problema das sociedades que as produziram, concordamos com Souza (1983) quando
afirma que “numa sociedade multirracial, racista ¢ de hegemonia branca, o ‘a posteriori’ se
produz no momento em que 0 negro enfrenta peito-a-peito as condi¢Ges concretas de
opressao em que esta imerso” (p. 37).

A percepcdo da irrealidade do ideal branco se apresenta num “instante de ver”, mas a
conclusdo € precipitada pela elisdo do tempo de compreender. Assim, consideramos que, se
ndo héa elaboracdo dessa irrealidade, dessa irracionalidade, assim como de sua historia e de
seu inconsciente, € porque com o processo de alienacdo, seu inconsciente se situa no
inconsciente do Outro branco. Além disso, esse contexto nos permite inferir que a inscricdo
da marca historica dessa experiéncia resta como intensidade vivida na percepcao, mas sem
traco de memdria, tal como prop0e a teoria freudiana e, que também foi definido na teoria
lacaniana como o real ndo simbolizavel.

Consideramos, assim, que se 0 branco consegue “inconscientizar” o seu inconsciente,
ele o faz a partir do recalque e da culpabilidade. No plano do recalque, seu resultado deixa o
que Freud (1915a/1976) definiu como encontrado nos seus rastros: 0s sintomas, as formagdes
substitutivas, a formacdo de reacdo (ha neurose obsessiva), assim como um estado de
ambivaléncia decorrente desta Ultima, onde a emocdo transformada retorna como angustia
social, moral e autocensura ilimitadas.

Quanto a culpabilidade, nds a encontramos no esbogo que Freud (1939/2014) faz do
aparelho psiquico, onde o Isso € a instancia mais antiga, o Eu resulta das relac@es de parte do
Isso com o mundo exterior, e 0 Supereu como uma instancia especial, que separado do Eu
ou a ele se contrapondo se torna um terceiro poder de que o Eu deve dar conta.

Freud (1939/2020), a partir dessa formulacdo das instancias psiquicas, identifica um
“sentimento de culpa inconsciente” (p. 391) que traduzido também por necessidade de
punicdo, coincide com o medo Supereu. Nesse sentido, é preciso esclarecer que Freud se
refere a dimensdo inconsciente da culpa que resulta do processo de estruturagao psiquica, tal

como veremos adiante, e ndo de um sentimento inconsciente. Assim, o sentimento de culpa
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situado a partir da rigidez do Supereu evidencia a severidade da consciéncia moral. Trata-se
de uma percepcao concedida ao Eu, de que ele é vigiado dessa maneira. Ele € a estimativa da
tensdo entre os anseios do Eu e as exigéncias do Supereu. E 0 medo dessa instancia esta na
base de toda essa relagdo - a consciéncia de culpa existe antes do Supereu e da consciéncia
moral. Essa ndo existe antes do Supereu — a consciéncia de culpa é a expressao imediata do
medo da autoridade externa, o reconhecimento da tensdo entre o Eu e esta Ultima.
Compreende dois extratos do sentimento de culpa: o0 medo da autoridade externa e 0 medo
da autoridade interna.

E, se 0 negro ndo “inconscientiza” o seu inconsciente, essa afirmacdo de Fanon
(1952/2008) quanto a inexisténcia da amnésia afetiva da neurose tipo, leva-nos a considerar
que, por experimentar a impossibilidade da sua heranca historica, dado que essa foi
substituida por outra, ndo podendo historiciza-la, a inexisténcia de uma amnésia
caracteristica da neurose ndo poderia ser encontrada porque essa historia ndo retorna como
no caso do retorno do recalcado através das manifestacdes substitutivas ou sintomas, mas
sim atraves do trauma.

Assim, a constituicdo de um sistema que configuraria a transmissao transgeracional
da heranca traumaética da colonizagdo e da escraviddo pode ser pensado numa composi¢do
que articula inconsciente, linguagem e trauma. Por sua definicdo, o inconsciente ndo é um
receptaculo passivo, um abismo no qual as lembrancas seriam depositadas, pois a sua
estruturacdo tal como a linguagem o implica numa pulsacdo temporal e em uma articulacao
a repeticdo (Lacan, 1964/1998) a partir do seu encadeamento significante.

Esse se torna o contexto da transmissdo transgeracional da heranga colonial
escravagista, em que repeticdo e trauma reenviam a uma Outra cena, tdo obscena quanto
aquela que denunciava Nascimento (1978) sobre a morte experimentada pelos antepassados
africanos em sua identidade e cultura, no forcamento em tornar-se “outro” a partir da
identificacdo ao ideal de branqueamento, na reintegracdo social em que permaneceram em
continua exclusdo, tornando-se nada: nem branco, nem negro.

Assim como a obscenidade dos dados estatisticos confirmam o genocidio da
juventude negra brasileira, indicando também que essas mortes remetem a morte dos
antepassados, pois tal como aqueles, esses jovens também experimentam viver nesse estado

de “sombra” e na condi¢do de serem uma parte ndo reintegravel ao sistema (Mbembe,
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2018b), pois vivem como “mortos-vivos”, o carater de sua morte no sistema do capitalismo
neoliberal e do necropoder (Mbembe, 2018a) é a indicacdo de que como excesso e
insignificancia eles podem ser eliminados, e como escandalo, denunciam as mortes das

geracOes passadas e as proprias.

2.1 Repercussdes da transmissao transgeracional

Nesta secdo, trataremos da familia pelo seu destaque como um importante eixo na
transmissao transgeracional e na heranga traumatica escravagista, dado que € no interior da
familia escrava que se encontram as principais consequéncias do evento colonial
escravagista, o que ndo significa dizer que a familia patriarcal branca ndo fora afetada,
guardadas as devidas diferencas e condicdes.

Partindo deste Gltimo modelo como inicio dessa analise, apontamos a critica de Fanon
(1952/2008) a familia branca europeia, a qual ja nos referimos na secdo anterior, a partir de
sua constituicdo como depositaria de uma determinada estrutura e lugar de preparacdo e de
formacéo para a vida social. O que o autor considera é que na Europa ndo ha desproporcéo
entre a familia e a nacdo, podendo inferir que no interior desse modelo de familia observa-se
0S mesmos tracos do funcionamento do Estado.

Na coeréncia da sua argumentacdo, Fanon (1952/2008) ndo propde a destruicdo desse
modelo, nem a sua substituicdo. Mas também ndo detalha em seu texto o que compreende
como “uma familia normal”, assim como n&o define uma concepgao sobre a familia negra
ou originariamente africana, mas rechaga as incidéncias do modelo de familia branca sobre
a vida do negro em geral, principalmente quando analisa a vida em seu pais de origem.

Freud (1939/2020) afirma que

[...] se, portanto, abolirmos a familia, que é a célula germinal da cultura, certamente ndo poderemos
prever que novos caminhos pode tomar o desenvolvimento da cultura, mas uma coisa temos o direito
de esperar: que esse traco indestrutivel da natureza humana também acompanhard esse
desenvolvimento aonde quer que ele va. (Freud, 1939/2020, p. 366).

Essa afirmacdo nos deixa como enigma os destinos desse traco indestrutivel. Mas
como traco do curso de desenvolvimento humano, Lacan (1938/2003), ainda psiquiatra e
atendendo a demanda de uma enciclopédia para fazer o verbete sobre familia, a define como

grupo natural de individuos, ressaltando a sua funcdo no desenvolvimento singular das
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relagdes sociais, 0 seu lugar na cultura e na introducdo de uma nova dimenséo na realidade
social e na vida psiquica.

Para Lévi-Strauss (2008), familia e relacbes de parentesco formam um sistema,
permeado pela linguagem, e a estrutura do parentesco sé existe a partir de uma relacéo de
consanguinidade, alianca e filiagdo — sendo a proibicéo do incesto o caréater irredutivel dessa
relacdo. O sistema de parentesco € uma linguagem, mas ndo é uma linguagem universal, pois
“todo sistema de parentesco ¢ elaborado a partir dessa estrutura elementar que se repete, ou
se desenvolve mediante a integragdao de novos elementos” (p. 62).

Nessa definicdo de parentesco, Lévi-Strauss (2008) afirma que o carater social do
parentesco ndo é conferido pela natureza, mas pelo procedimento em se afastar dela, pois um
sistema de parentesco ndo se encontra nos lacos objetivos de filiacdo ou consanguinidade
dados entre os individuos, mas ele existe na consciéncia dos homens a partir de um sistema
arbitrario de representacdes, ndo como desenvolvimento espontaneo de uma situagéo de fato.
Na sociedade humana o parentesco s6 pode se estabelecer e se perpetuar por meio de uma
relacdo de alianca.

Lacan (1938/2003) destaca que “entre todos os grupos humanos, a familia
desempenha um papel primordial na transmissdo da cultura” (p. 30). Com isso, destaca a sua
organizacao através da estrutura hierarquica, da organizacdo da autoridade, das leis de sua
transmissédo, dos conceitos de sua descendéncia e parentesco. Mas também ressalta as leis da
heranca e sucessao, a prevaléncia na repressdo das pulsdes, a coercdo da crianca e a aquisicdo
da lingua, legitimamente chamada materna.

A familia “estabelece entre as geragdes uma continuidade psiquica cuja causalidade
¢ de ordem mental” (Lacan, 1938/2003, p. 31). Continuidade que revela os fundamentos da
linhagem, manifestando-se na transmissdo e na descendéncia. Assim, a familia deve ser
pensada na ordem de um “complexo” que reproduz uma certa realidade do ambiente, que é
dominado por fatores culturais e também tem papel organizador no desenvolvimento
psiquico.

Quanto a nocdo de parentalidade, Lacan (1976-77) afirma que o que se tem para a
crianga é o aprendizado de uma lingua, que é lalingua, pois o parentesco coloca em valor
este fato primordial: “que ¢ da lingua que se trata” (p. 121). Condi¢do que Miller (2007)
ressalta quanto ao lugar da familia estar ligado a lingua, pois a lingua falada por cada um é



103

um assunto de familia e a familia no inconsciente €, primordialmente, o lugar onde
aprendemos a lingua materna.

Miller (2007) considera que se a familia esta ligada a lingua que falamos, nossa lingua
é a lingua que alguém falava antes de nés. E a familia é o lugar do Outro da lingua, de modo
que seus efeitos traumaticos sdo essencialmente o fruto da producdo de um resto. Diz ainda
que falar da familia ¢ falar do reencontro com o gozo, da perda do gozo e do “modo pelo qual
0 gozo foi perdido e como um outro veio substitui-lo” (p. 4).

Antes de discutirmos os aspectos do gozo no contexto dessa reflexao, trataremos das
consequéncias que incidiram sobre a familia no contexto da colonizacéo e da escravizagao.
Dentre os impactos que estes eventos produziram, consideramos a importancia do
questionamento de Kilomba (2019) sobre a origem africana e sobre parte de uma histéria que
foi banida, a qual ndo se foi dada permissdo para saber. Assim também como é preciso
considerar as lacunas identificadas na transmissdo transgeracional que levam a indagar os
processos de afiliagdo (Guerra; Cadar, 2018). Segundo Reis Filho (2005), o contexto da
escraviddo deixou uma ferida que permanece aberta. E necessario investigar as inscrices no
psiquismo das influéncias do passado escravagista nos determinantes psiquicos, ja que o
passado escravagista se faz presente no cotidiano sob formas veladas ou néo de violéncia,
siléncio, preconceito. Mas se ha lacunas, “o trago do abismo temporal ndo deixara de mostrar
as correlagdes significativas™ (Lacan, 1954/1998, p. 392).

O colonialismo e a escraviddo impactaram sobremaneira 0s psiquismos. A
repercussdo dessas consequéncias na transmissao transgeracional da heranca traumatica
escravista deve levar em consideracdo que a especificidade da escraviddo produziu um
“racismo internalizado”, tal como Charles-Nicolas (2018) o identifica nas relacdes
institucionais, na estruturacdo do racismo em relacdo aos negros.

Além disso, Charles-Nicolas (2018) se refere a continuidade do passado escravista
no psiquismo dos supremacistas, recusando a ideia de que o homem branco é responsavel
por todo o0 mal. Como ressalta o autor, ha um esquema mental moldado pela escravidéo e que
instaurou a superioridade branca, configurando a resisténcia em admitir os crimes cometidos,
instituindo a universalizagdo de uma suposta lei do mais forte, mais evoluido e mais racional.
Situacdo que no Brasil tem continuidade a partir da ideologia do branqueamento e do

privilégio conferido pela hierarquia racial.
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Para Charles-Nicolas (2018), as consequéncias atuais desses eventos ndo estdo em
continuidade com os traumatismos iniciais, pensando também que as consequéncias da
escraviddo ndo se depositam no psiquismo como um receptaculo passivo, embora identifique
uma continuidade que é experimentada nas instituicdes e pode perenizar essa configuracéo
traumatica herdeira da escraviddo.

Quanto a esse aspecto, discordamos do autor, pois as experiéncias e as concepgoes
tedricas até aqui apresentadas nos evidenciam que ha uma continuidade desse traumatismo,
pelo menos no Brasil, e ela se manifesta através do racismo estrutural, institucional,
individual (Almeida, 2018) e cotidiano (Kilomba,2019), encontrado nas suas armadilhas e
ambiguidades (Munanga, 2017a). O que se modifica ¢ a forma. Ndo se trata de uma
continuidade linear, causal, mas articulavel e articulada a partir do que o encadeamento
significante possibilitado pela estrutura da linguagem nos evidencia sobre os efeitos do
significante “cor negra” (Nogueira, 1998), desse significante encarnado na pele (Reis Filho,
2005) e dessas marcas congeladas (Da Silva, 2017).

O que caracteriza, portanto, a causalidade é o aspecto continuo interposto pela
incidéncia da linguagem e ndo o evento em sim. Tal como ja antecipamos no item 1.1 a
respeito da causalidade em Psicanalise, reafirmamos aqui a importancia de tal acepgdo em
sua articulacdo ao traumatismo.

Na verdade, ndo se trata de uma relacdo em que determinado evento remete
reiteradamente a situacdo traumatica inicial. O que compreendemos dessa forma € que, a
partir da proposicdo de Lacan (1964/1998), a nocdo de causa em Psicanalise se articula a
partir do objeto a. Como tratado por Malta (2021), essa perspectiva lacaniana demonstra que
a nocdo de causa esta articulada a subtracdo que a linguagem produz frente a um evento.
Tendo esse evento uma dimensdo do real, ndo pode ser totalmente apreendido e nomeado
pela linguagem. Ha uma perda. Entretanto, é dessa incidéncia da linguagem que o simbolico
dara algum tratamento a esse fragmento de real inapreensivel.

Assim, a partir dessa perda, Malta (2021) também identifica no texto lacaniano a
importancia dessa hiancia correlativa ao registro causal do desejo, pois, é a partir dessa
hidncia que o objeto a ndo se articula a uma representacdo simbolica determinista, ou seja,
ele ndo funciona como resposta padréo e nem preenche esse intervalo. Isso faz 0 movimento

causal do desejo.
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Entretanto, cabe ressalta que € justamente esse ponto de falha e impossibilidade de
tornar as relagdes entre causa e efeito como deterministas que também coloca o sujeito diante
de eventos que séo percebidos pela falta de sentido. Porém, trata-se menos de constituir uma
significacdo para o evento traumatico e mais de identificar o sentido enquanto direcdo ao
desejo. Assim, a ideia de causa em Psicandlise ndo visa responder a uma condi¢do
determinista, mas apontar aspectos da pulsacdo desejante produzidos a partir do objeto a.
Com isso, temos mais possibilidades de tratamento ao real do que a fixacdo nessa relacédo
determinista entre causa e efeito, pois, sempre que houver incidéncia da linguagem havera
alguma perda.

Situada essa nogéo, passamos ao campo da transmisséo transgeracional e da heranca
traumatica escravagista pensado, inicialmente aqui, como aquele do ambiente escravagista
em que a vida psiquica do bebé e da crianca se desenvolve em consonancia com o universo
psiquico dos pais e em relacdo de ambivaléncia com o ambiente da casa-grande. Esse é o
cenario definido por Charles-Nicolas (2018), cuja argumentacdo sustenta que o0
desenvolvimento psiquico serd impregnado da vida psiquica do seu ambiente escravagista.
Esse ambiente é aquele descrito na secdo 1.2 do capitulo anterior. Mas por uma questao
prética, ndo o descreveremos aqui, tendo em vista a longa discusséo realizada sobre ele.

Entretanto, o curso de desenvolvimento da transmissdo transgeracional e da heranga
traumatica escravagista encontra sua continuidade na estruturacdo simbolica do racismo a
partir da hierarquizacdo racial e da constituicdo do privilégio branco ap6s a abolicdo da
escravatura. Sob essa condi¢cdo, compreendemos que ainda hoje, o desenvolvimento psiquico
das criancas negras se da sob a égide do racismo estrutural, que marca a subjetividade, mas
também lugares e posicdes sociais.

E se podemos considerar as consequéncias da escraviddo no desenvolvimento
psiquico, do mesmo modo que no ambiente escravagista, na atualidade Nogueira (1998) nos
apresenta o que identificou na dimensdo subjetiva do negro quanto as dificuldades de
composicdo do romance familiar pela crianca negra, confrontada com o jogo decisivo dos
sentidos associados a pele negra, a desqualificacdo dos pais que o romance familiar envolve.
O romance familiar é uma defini¢do freudiana de uma etapa importante da constituicdo
psiquica, em que a crianga indaga a sua origem, constroi e reconstroi suas fantasias e

configuracdes familiares. Mas 0 que a autora nos aponta é que, nesse caso, 0 que se manifesta
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para a crianca negra é o ideal da brancura/branquitude. Podemos penséd-lo como a
continuidade simbdlica de uma condigdo escravocrata associada a figura do negro?

Em nossa perspectiva, essa construcdo sofre um acréscimo pelo que a ambiguidade
do ideal de branqueamento impGe ao negro. Segundo Nogueira (1998), nesse esforco para
substituir os pais via romance familiar — substituicdo fantasistica implicada no romance
familiar —a crianga negra se defronta com um pai inseguro e amedrontado pela sua negritude,
com uma mée que alterna entre a figura do acolhimento e aponta para a pele negra como o
avesso do objeto do desejo. E, se para a crianca negra ndo existe a fantasia de um idilio de
dias perdidos do passado mitico, é porque ela também pressente a fragilidade dos pais que
desejam, também numa dimensdo mitica, que ela possa superar, 0 que, para eles, foi
impossivel.

Como fica a situacdo do adolescente negro? Compreendendo que o0s estudos
relacionados a transmissao transgeracional e a heranc¢a traumatica da escraviddo abordaram
0 psiquismo negro em geral, das criancas, e dos brancos, ndo encontramos referéncias nesses
autores em relacdo a adolescéncia e a juventude negra. Partindo da aplicabilidade dessas
mesmas condi¢cOes que afetaram a todos 0s psiquismos, a situacdo da adolescéncia, tal como
apresentamos sua concepg¢do na Psicanalise de orientacdo freudo-lacaniana - se¢do 1.5 do
Capitulo 1 -, deve ser pensada no contexto em que Freud (1905/1972) compreendeu a
puberdade como periodo de realizacdes de escolhas e separacdo dos pais. Como opera essa
separacdo se o contexto de construcdo do romance familiar € aquele apontado por Nogueira
(1998)?

Se Lacan (1974/2003) concebe a adolescéncia como o despertar frente ao encontro
com a ndo-relacdo sexual, isto é, a partir do encontro com o Outro sexo, em um encontro
ndo-harmonico, mas traumatico, uma vez que nao ha um saber sobre o que fazer frente a esse
encontro, inferimos que ha um trabalho a mais de significacdo da adolescéncia quando esse
Qutro é o branco.

E se a partir do real da ndo-relagdo Stevens (2004) propGe que a adolescéncia é uma
resposta sintomatica que se da a esse encontro, o adolescente devera configurar um arranjo
com o qual organizard a sua existéncia. Mas como pensar esses arranjos ou solucdes
sintomaticas para o caso dos adolescentes negros confrontados com o Outro branco e com o

ideal da branquitude? Do ponto de vista da transmissdo transgeracional dessa heranca
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traumaética, o que podemos afirmar € que todos estdo suscetiveis as mesmas significacbes
dadas ao corpo negro, assim como 0s seus antepassados. Entretanto, sobre aqueles que
encontram na criminalidade uma solugdo sintomatica, isso pode resultar no pior, como no
caso desses adolescentes que tratamos em relacdo ao genocidio, pois, a “cor da pele” tem
relagOes diretas com essas mortes.

Parece-nos que o problema se agrava mais quando a cor da pele se engendra na
designacdo de um perigo de que sdo representantes. Se Lacadée (2011) afirma que os jovens
se tornaram portadores do perigo e pesa sobre eles o risco das nominacgdes predicativas do
discurso do mestre, no caso do Brasil o racismo fortalece a marca distintiva da cor pele como
sinbnimo de risco.

Lacadée (2011) pensou as condutas de risco adolescentes a partir da auséncia de
referéncias tradicionais, que lanca os jovens no abandono, devendo produzir sentido para
suas existéncias, pois se exige deles estarem a altura com suas invengdes. Como construir
invencdes que deem sentido a existéncia se o Ideal a que tém de estar a altura, numa sociedade
racista, € branco? Como colocar a existéncia em risco para saber se vale a pena viver, se para
0 Outro s6 existem na condicao de negacdo? Sao perguntas para as quais nao temos respostas
e sobre as quais se exigem novas investigagoes.

Mas esse nos parece ser um ponto que sempre retorna, um ponto de real. Real de uma
impossibilidade, produzindo uma tensdo entre o ideal inatingivel e o real de uma inscricdo
no corpo, da qual ndo pode se livrar. Real que, por sua dimensdo traumatica, tem relacdo com
o siléncio que se produziu sobre a escraviddo no Brasil e no mundo, mas também sobre sua
heranca, sobre a hierarquizacédo e sobre 0s privilégios da brancura.

Trata-se do que Charles-Nicolas (2018) define como um “pesado siléncio” imposto
sobre a escraviddao e sobre o esquecimento de seus atos de violéncia, constituindo um
“esquecimento arranjado”, ou como Musatti-Braga (2015) se refere, trata-se da producéo e
“construcdo de um esquecimento deliberado”. Do mesmo modo que Guerra e Cadar (2018)
consideram que, no Brasil, trata-se de um siléncio negacionista quanto a questao historica da
escraviddo e que € atualizado pelos modos como suportamos o preconceito racial e suas
consequéncias politicas e subjetivas. Sobre o negacionismo também trataremos no Capitulo
4,
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Mas quando se fala em esquecimento, devemos compreender com Freud (1915d
[1914]/1976) que, frente a impossibilidade de recordar certas lembrangas de sua vida, 0
sujeito ndo apenas recorda alguma coisa que foi esquecida ou recalcada. Ele expressa-o
também pela atuacdo, atua-o, e o reproduz ndo como lembranga, mas como acéo, repete-o,
sem saber que o esta repetindo.

Portanto, o esquecimento deve ser pensado em relacdo a repeticdo. O que nos leva a
acrescentar a “compulséo a repeticdo”, pois conforme Freud (1915d [1914]/1976), o sujeito
estando submetido a compulsdo a repeticdo, substitui o impulso a recordar em cada situacéo
de sua vida, pela atuacdo (acting out), isto &, repete e atualiza uma experiéncia como algo
real e contemporaneo.

Nesse momento da obra freudiana, a repeticdo e a compulsdo a repeticdo estavam
associadas a substituicdo do impulso a recordar. Posteriormente, ao desenvolver novas
investigacdes sobre o funcionamento do aparelho psiquico, Freud (1920/1976) ndo s6 define
duas modalidades de regulacdo do aparelho — principio de prazer e principio de realidade —,
como também identifica uma outra modalidade de regulacdo, mais-além do principio de
prazer.

Esse mais-além é o que Freud (1920/1976) encontrou e situou como uma satisfacdo
de outra natureza, encontrada a partir da repeticéo e articulada ao que nem sempre se pode
recordar por nunca ter sido vivido com prazer. E destaca que o que ndo pode ser recordado
se torna parte essencial, obrigando a repetir o material recalcado como se fosse uma
experiéncia contemporanea. A “compulsdo a repeticdo” se insere onde a rememoracao de
experiéncias desprazerosas trazem satisfacdo, diminuindo a tensdo do aparelho. Essa
experiéncia foi identificada a partir da brincadeira das criancas, o fort da, na qual se percebeu
gue havia uma satisfacdo de outra natureza, encontrada no retorno do objeto desaparecido.

Isso o remete a formular que havia também um movimento da pulsdo a fim de
restaurar um estado anterior de coisas, o retorno a um estado inanimado. E a partir de ent&o,
Freud (1920/1976) liga a compuls&o a repeticdo a pulsédo de morte, uma vez que essa pulsdo
efetua o seu trabalho discretamente, “silenciosamente”, no aparelho, sempre visando um
retorno ao estado inanimado.

Nesse sentido, podemos considerar como hipdtese psicanalitica nesta tese que esse

esquecimento, corolario a escravidao e sua heranca traumatica nao € outra coisa sendo um
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“arranjo”, uma “construcdo” que se sustenta em torno da pulsdo de morte e se articula a
repeticéo, ndo se tratando de um apagamento das lembrancas inscritas. Essa construcédo afeta
0 sujeito de pele negra, no sentido de que a repeticdo reenvia ao real traumatico,
inassimilavel, mas, principalmente, afeta os brancos que, sustentados na dimensdo do
privilégio, ndo “querem” se lembrar da sua contribuicdo na producdo desses eventos. Esse
“ndo querer” escapa, por um lado, & determinacdo consciente. Estd em outro lugar, no
inconsciente, determinado por outras leis e estruturas. Mas, por outro lado, protege 0s
privilégios conferidos e dos quais “escolhem” néo se lembrar.

Dessa maneira, 0 trauma, a repeticdo e a pulséo de morte parecem, entdo, permear
esse siléncio decorrente do esquecimento. Quando Lacan (1964/1998) propde pensar o
trauma em sua relacdo com a repeticdo e com a neurose traumatica, indaga a funcdo da
repeticdo, pois essa se da em ato.

Ao definir dois termos para pensar a repeticdo, Lacan (1964/1998) compreende o
autdmaton como rede de significantes e a tiqué como encontro com o real. Trata-se de um
encontro com o real que escapa, que esta além autdmaton, do retorno, da volta, da insisténcia
dos signos. Em sua consideracdo sobre a funcdo da tiqué como remetendo a um encontro
sempre faltoso com o real, encontro que se apresenta sob a forma do traumatismo, o real se
apresenta sob a forma do que ha nele de inassimilavel, mas cuja insisténcia se faz lembrar a
nos, diz ele, muitas vezes com o rosto desvelado.

Esse encontro faltoso com o real inassimilavel e, portanto, traumatico, é o que nos faz
considerar que o siléncio é trauma. E trauma porque encontra nesse inassimilavel do real um
impossivel de dizer. Faltam palavras para nomear, pois ha um ponto do real inalcancavel pela
palavra. O que ndo significa que ndo se possa falar desse trauma. Assim como nédo se pode
deixar de falar da escraviddo e suas consequéncias. Ainda que faltem palavras para nomear
0 que nela resta como inassimilavel.

Finalmente, tratamos do outro elemento considerado por Charles-Nicolas (2018)
como um “sentimento primario das sociedades pos-escravagistas” (p. 39) — a vergonha. Para
0 autor, a vergonha tem um efeito devastador na economia psiquica e, juntamente com a
culpa, funciona como “resto” remanescente e remete aos antepassados. Algo que o sujeito

carrega inconscientemente, ndo se tratando de colocar na conta das geragdes passadas.
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Na Psicanélise, a vergonha foi discutida por Lacan (1953-54/2009) na perspectiva do
olhar, dada a sua consideracdo de que a partir do momento que o olhar é constituido em
algum ponto, o sujeito se sente tornado objeto para o olhar de outrem. Em se tratando de uma
posicao reciproca, destaca o fato de o outrem saber que sou um objeto que se sabe ser visto.
Engendrada pelo olhar, na vergonha também se reconhece a intromisséo do Outro.

A outra consideracdo de Lacan (1953-54/2009) refere-se ao pudor como aquilo que
protege o intimo, ou ainda ao situa-lo como barreira ao belo, ao real (1960/1998). Se ainda
compreendeu a vergonha como sinal da falta, signo da castracdo, € porque nela se pode operar
pelo reconhecimento e pela inferioridade (Lacan,1956-57/1995). Miller (2001-02) considera
a culpa relacionada ao desejo e a vergonha um afeto primario relacionado ao gozo.

Situando a vergonha a partir do olho e do olhar, Lacan (1964/1998) inclui a pulséo e
indica o campo da visdo como uma tela que esconde o olhar. Mas o principal destaque se
refere ao fato de que o olhar pode “conter em si mesmo o objeto @” (p. 77), “na medida em
que o olhar, como objeto a, pode vir a simbolizar uma falta central expressa no fenémeno da
castra¢do” (Lacan, 1964/1998). Isso implica no negro algumas condi¢6es. Uma delas se
refere a invasdo do Outro sobre o0 seu corpo. A outra pode ser pensada a partir do sentimento
de inferioridade de que a cor da pele se torna signo de um “menos”. A falta ndo € positivada,
mas duplamente negada.

Na ultima licdo do Seminario 17 — o avesso da psicanalise — Lacan (1969-70/1992)
afirma que “morrer de vergonha ¢ um efeito raramente obtido” (p. 191), implicando aqui uma
relacdo da vergonha ao real. Nas suas consideracGes, a vergonha é pensada em seu estatuto
de significante mestre — S: — atestando as identificagdes do sujeito. Isso exemplifica quando
a vergonha despossui 0 sujeito de sua identidade e seu efeito no negro o leva a reencontrar a
marca da imperfeicdo a que seu corpo esteve associado (Nogueira, 1998), se expressando
também em uma falta ou indicacdo de reconhecimento ou inferioridade que dificultam ao
negro se declarar negro (Reis Filho, 2005).

Sobre 0 aspecto do objeto a contido no olhar e sobre o significante mestre como indice
de identificacOes, podemos pensar a partir do que Nogueira (2017) definiu acerca do
significante “cor da pele”, assim como outros autores j& trabalhados em relacéo a esse tema,
que esse estatuto significante atribuido a “cor da pele” remete a identificacdo do negro como

um objeto de menor valor, reduzindo-o a um menos, produzindo uma subtracdo que o coloca
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sempre em condicdo desfavoravel. Desse modo, ainda acrescentamos que esse aspecto
escopico da pulsdo pode funcionar como identificador no real da pele de um signo desse
objeto, mas, sempre como sinal negativizado, pesando sobre esse objeto a marca da
inferioridade e nunca do seu valor, cristalizando possibilidades de se langcarem outros olhares
sobre a questao.

Para Charles-Nicolas (2018), se em cima deste longo siléncio construimos a historia
e se os livros de historia apenas mencionam a escravidao, é porque houve um “esquecimento
arranjado” e colorido de vergonha. Algo que o autor encontra em Lévinas (1982), quando ele
afirma que “se a vergonha existe, é que ndo podemos esconder o que queremos esconder”.
E conclui ao propor que possamos enxergar a verdade diante de nos, sabendo que “sob a
recusa de saber ha um medo de sofrer de saber” e hoje, se queremos saber ¢ porque nao temos

mais medo de sofrer de saber. E preciso enxergar a verdade e falar sem sofrer!” (p. 17).

2.2 Do trauma ao traumatismo no contexto do racismo e do genocidio

O contexto do colonialismo e da escravizagdo produziu uma heranca traumatica que
emerge na trama de uma transmissdo transgeracional. E desde que o racismo se torna uma
tecnologia do empreendimento colonial e persiste nas sociedades contemporaneas
neoliberais, a abordagem do trauma por este viés deve ter em seu horizonte o fato de o
traumatismo se basear na irracionalidade do racismo tal como prop6e Fanon (1952/2008).

Entendemos que essa irracionalidade se funda a partir das concepgdes e praticas de
desumanizacéo, inferiorizacdo e nos discursos de “pureza de sangue”, classificacdo e
categorizacdo que permitiram segregar, isolar e reduzir o negro a coisa, nada ou objeto.
Condic¢oes que, do ponto de vista da Psicanélise de orientacdo lacaniana, podem ser pensadas
a partir do aparelho da linguagem e sua estruturacao significante que incidem sobre o corpo.
Entendemos a irracionalidade do racismo como a impossibilidade de encontrar um
significante que definisse raga ou negro, a despeito de todas as experiéncias que levaram ao
extremo bioldgico, posto que, no campo da linguagem, sempre restara um impossivel de se
escrever, pois ha o real inapreensivel.

Nessas condicdes, o dominador se apresenta como portador de uma verdade branca,
que o negro deveria se identificar e adotar subjetivamente a atitude do branco, o que significa

para Fanon (1952/2008) que “se ha traumatismo, ele se situa neste momento da vida” (p.
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132). Ao se produzirem identificacBes, suas ressonancias imaginarias serdo observadas nos
aspectos relativos ao corpo, ao significante e ao gozo. Significa também que se produz
alienacdo em relacdo ao corpo negro, mas também ao corpo branco, aos significantes que
passam a definir 0 que € negro ou branco.

As repercussfes do evento traumatico do colonialismo e da escraviddao foram
estudadas por Kilomba (2019) pelo viés do impacto corporal e da separacdo de qualquer
identidade. Malgrado as criticas de auséncia da interseccionalidade como recorte em seus
estudos, sua analise psiquica do racismo estrutural é plena de ricos elementos. Ao definir o
primeiro elemento do trauma como o choque violento vivido pelo negro no contato
traumatizante com a violenta barbaridade do mundo branco, também inclui o impacto
corporal e da separacdo de qualquer identidade. Para a autora, esse choque se torna
memorizado, pois sua vivéncia ocorre em intensidade e expde a incapacidade do aparelho de
responder adequadamente a ele, identificando os efeitos perturbadores e duradouros na
organizagao psiquica.

Essa abordagem é definida por Freud (1920/1976) em Além do Principio de Prazer,
guando retorna a reformulacdo dos principios do funcionamento mental e identifica
condigdes que modificardo o curso da teoria psicanalitica do trauma e de outras hipoteses
sobre o aparelho.

Segundo Soler (2010a), desde Freud o corpo se impde. E foi a partir do corpo da
histérica que Freud (1895) - Estudos sobre a Histeria — inicia as primeiras formulacdes sobre
a teoria da sexualidade na Psicanalise, chegando a hipétese da teoria da seducdo que é
abandonada ao constatar que existiam fantasias inconsciente em jogo. 1sso abriu as vias para
a descoberta e formulacdo do Complexo de Edipo. Entretanto, no que concerne & teoria do
trauma, nesse momento se tem no horizonte a ideia de uma cena primaria, que sera chamada
cena traumatica, como constitutiva de um ponto de partida para um sujeito.

Ainda nessa perspectiva traumatica que a irracionalidade do racismo impde, Kilomba
(2019) propde que o passado traumatico é reencenado através do racismo cotidiano. Além
dessa importante definicdo de racismo dada pela autora e que se encontra na sec¢do 1.4 do
Capitulo 2, 0 que nos interessa aqui é essa reencenacdo, pois remete ao que Freud (1918

[1914]/1976) destaca em seu artigo Historia de uma Neurose Infantil, mais conhecido como
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O Homem dos Lobos, o efeito patogénico da cena primaria como tendo o mesmo efeito que
teria uma experiéncia recente.

O que Freud (1918 [1914] / 1976) percebe € que se os efeitos da cena primaria foram
protelados, ela ndo perdeu nada da sua novidade. E o mais importante em sua consideracao
é que se a cena primaria foi uma fantasia ou uma experiéncia real, ndo ¢ uma questdo de
muita importancia, pois o que surpreende € o que foi produzido por determinadas
circunstancias em tempos pre-historicos e transmitido na forma de uma predisposicéo a sua
reaquisicao, possibilitando reemergir uma vez mais.

Lacan (1953-54/2009) propOe pensar a teoria do traumatismo a partir desse caso
clinico de Freud, referindo-se a cena primaria como uma cena que ndo pode ser evocada,
rememorada diretamente, mas reconstruida, restituida a partir das consequéncias traumaticas
sobre o comportamento do sujeito. Naquilo que desenvolve sobre essa cena, Lacan indaga
sobre quando ela adquire valor traumatico para o sujeito, pois, nesse caso especifico, o
recalque esta ligado a uma experiéncia traumatica que ¢ “a do espetaculo de uma copulacéo
entre os pais” (p. 249), ¢ a cena s6 pode ser restituida a partir das consequéncias traumaticas
sobre o atual comportamento do sujeito. Portanto, “o valor traumatico da efracdo imaginaria
produzida por esse espetaculo, ndo deve, de modo algum, ser situado logo ap6s o evento” (p.
249).

Pela importancia que essa cena adquire em seu valor significante, Lacan (1953-
54/2009) afirma ter tomado o termo Pragung, que tem ressonancias de uma cunhagem de
uma moeda, utilizando-o para ilustrar a cunhagem de um evento traumatico originario.
Segundo ele, essa Pragung situa-se, inicialmente, num inconsciente néo recalcado, como néo
integrada ao sistema verbalizado do sujeito, ndo atingindo verbalizacdo, significacao,
limitada ao dominio do imaginario, ressurge ao longo do processo do sujeito num mundo
simbdlico cada vez mais organizado.

Lacan (1953-54/2009) considera que se a entrada do sujeito na ordem simbdlica tem
valor humano universal, nessa ordem o sujeito aprende a integrar eventos da sua vida numa
lei, num campo de significacdes. Assim, para ele, essa Pragung mostra que esse esquema se
d& por um jogo retroativo, quando apos essa reintegragdo a cunhagem surge no plano
imaginario e toma o seu valor de trauma, por causa da forma particularmente perturbadora

para o sujeito da sua primeira integracdo simbdlica (Lacan, 1953-54/2009).
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Lacan (1953-54/2009) considera que “o trauma, como acdo recalcante, intervém so
depois, nachtraglich” (p. 251), e o que se evidencia ¢ que naquele momento, algo se destaca
do sujeito no préprio mundo simbdlico que ele comeca a integrar, e esse algo ndo € mais do
sujeito. Resta como ndo integrado, formando o que sera o primeiro ndcleo do que
chamaremos seus sintomas. O trauma, nesse sentido, produzira seu efeito so depois, e € por
retroacdo da reconstituicdo da cena que se pode situa-lo.

Ainda nesse momento, Lacan (1953-54/2009) confirma que o recalque comeca depois
de ter constituido o seu primeiro ndcleo. E os elementos traumaticos estdo fundados numa
imagem que nunca fora integrada, produzindo buracos, pontos de fratura, na unificacdo, na
sintese, da histéria do sujeito. Propde que é a partir desses buracos que o sujeito pode se
reagrupar nas diferentes determinacdes simbdlicas que fazem dele um sujeito que tem uma
historia, mas adverte que “um traumatismo pode deixar para o sujeito algo em suspenso, e
1SS0 enquanto um acordo ndo for encontrado” (Lacan, 1959-60/1997, p. 296).

Desse modo, temos um modo de abordagem do trauma que até aqui constituiu uma
referéncia importante para a abordagem de varios eventos traumaticos, inclusive esse da
heranca traumatica da escraviddo. Verificaremos as modificacdes no interior da teoria
psicanalitica que trouxeram novas perspectivas a concepcao de trauma dando continuidade
ao tema de nossa investigacao, mas salientando que o nosso foco é a dimensdo inconsciente,
embora seja importante reafirmar que estamos advertidos quanto ao fato de todas essas
condicdes também se assentarem e se organizarem num sistema econdmico, politico,
juridico, social, etc.

A partir da afirmacdo de Kilomba (2019) de que o trauma é algo inesperado, mas o
racismo é esperado, violento e intenso, propomos analisar esse contexto em relagcdo ao trauma
a partir da articulacdo realizada por Freud (1917 [1916-17]/1976) entre trauma e anguUstia. A
angustia é concebida nesse momento de sua obra como estado que ndo considera a presenca
do objeto e, assim a distingue do medo, como estado que chama a atencdo para o objeto, e
do susto, pela énfase no efeito produzido por um perigo com o qual a pessoa se defronta sem
preparacdo. Além de situar a fobia a partir dos objetos que podem caracteriza-la, destacando
sua ininteligibilidade e sua intensidade exagerada.

Mas quando se dedica ao tema da angustia, Freud (1926 [1925]/1976) nesse momento
a compreende a partir da separacéo entre a mée e a crianca, referindo-se a perda de um objeto.
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Nessa situacdo de separacdo e perda de objeto ha uma inegavel angustia, mas também
constata que ha uma indefinicdo e uma falta de objeto. Mas o ponto que se destaca na
emergéncia da angustia é o reconhecimento do desamparo. Fisico, se o perigo for real, e
psiquico, se o perigo for pulsional.

Ao compreender o desamparo por um perigo psiquico e pela falta de objeto, Freud
(1926 [1925]/1976) salienta a experiéncia da situacdo traumatica (p. 191), de modo que o
sinal de angustia é emitido frente a expectativa de um trauma ou pela repeticdo dele em forma
atenuada. Assim, a angustia € a reacdo original ao desamparo no trauma. Posteriormente,
Freud (1933[1932]/1976) refere-se ao desamparo sob as mesmas condi¢des, afirmando que
o0 temor objeto da angustia é a emergéncia de um momento traumatico, com o acréscimo do
papel fundamental da repeticdo no trabalho psiquico do trauma. Trataremos desse aspecto
adiante.

Cabe destacar que Lacan (1962-63/2005) reformula o conceito de angustia e indica
nela “a relagdo essencial com o desejo do Outro” (p. 14), definindo-a pela sua funcdo e
afirmando que “ela é um afeto” (p. 23). Mas o afeto ndo ¢ recalcado. Ele se desprende, fica
a deriva e podemos encontra-lo deslocado, enlouquecido, invertido, mas néo ¢ recalcado. “O
que ¢ recalcado sdo os significantes que o amarram” (p. 23). Com essa conceituacao,
distingue o sinal de perigo do sinal da angustia frente ao trauma e afirma que, se Freud tomou
a angustia como sinal de algo, esse sinal se trata da intromissao radical de uma coisa Outra
no ser vivo humano e “foi a isso que se deu o nome de trauma” (p.355).

A repeticdo possibilitara a Freud (1920/1976) modificar a concep¢do de trauma
depois de identificar naquela um valor especifico. Nesse momento, com a formulagéo sobre
o funcionamento do aparelho psiquico, onde a regulacédo da tensdo é sentida como prazer e
sua elevacdo como desprazer, o trauma passara a ser definido a partir das quantidades de
excitacdo produzidas nesse aparelho, cuja dificuldade de processamento desse excesso reside
na capacidade do proprio aparelho.

Com a definicdo do trauma e das neuroses traumaticas, Freud (1920/1976) propde
que as excitagdes provindas de fora atravessam o escudo protetor do aparelho, levando-o a
conceber o trauma como ruptura nessa barreira, 0 que provoca grande distlrbio no
funcionamento do organismo e implica medidas defensivas. Constata que se o principio de

prazer é posto de fora, € porque ndo ha como impedir que o aparelho seja inundado por
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grandes quantidades de estimulos e a neurose traumatica seria a consequéncia dessa ruptura
no escudo protetor. A violéncia mecénica do trauma libera uma excitacdo que teria efeito
traumatico.

Mas o que permite a Freud (1920/1976) articular a repeticdo ao trauma serd a
observacdo da brincadeira das criangas, designada como fort da, em que observou que a
brincadeira tratava do desaparecimento e retorno do objeto, envolvendo uma producéo de
prazer. Porem, o prazer foi identificado no segundo ato, o retorno do objeto, permitindo-lhe
afirmar que a repeticdo de uma experiéncia desagradavel na brincadeira ocorria porque a
repeticéo trazia consigo uma producgéo de prazer de outro tipo, mais direta, confirmando que
“a natureza desagradavel de uma experiéncia nem sempre a torna inapropriada para a
brincadeira” (p. 28). Com isso a repeticdo ¢ pensada como uma atividade do aparelho
psiquico.

Por ser uma atividade do aparelho, a repeticdo se liga a producdo de prazer que
provém de outra fonte. E assim, Freud (1920/1976) constata que h& meios de tornar o que é
desagradavel num tema a ser rememorado e elaborado na mente. Se hem sempre se pode
recordar o que se acha recalcado, o que ndo pode ser recordado torna-se a parte essencial,
obrigando “a repetir o material recalcado como se fosse uma experiéncia contemporanea...],
em vez de recorda-lo como algo pertencente ao passado” (p. 31).

Com a constatacdo de que a rememoracdo de experiéncias desprazerosas trazem
satisfacdo, Freud (1920/1976) chega a “compulsdo a repeticdo”, explicando que hd um
movimento da pulsdo em restaurar um estado anterior de coisas, retornar um estado
inanimado, e isso permite distinguir pulsao de vida e pulsdo de morte, vinculando essa Gltima
a compulsdo a repeticdo, pois a pulsdo de morte efetua seu trabalho discretamente no
aparelho, sempre visando um retorno ao estado inanimado.

Freud (1915 [1914]/1976) ja observara que diante da impossibilidade de recordar
certas lembrancas de sua vida, se 0 sujeito ndo recorda alguma coisa que foi esquecida ou
recalcada, expressa-o pela atuagao ou atua-o. Ele o reproduz ndo como lembrancga, mas como
acdo, repete-o, sem saber que o0 esté repetindo. Nesse momento, a compulsdo a repeticéo
estava relacionada ao impulso a recordar, substituindo o recordar, mas ainda ndo estava

articulada ao conceito de pulsdo de morte.
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A repeticdo se tornard um importante vetor para pensarmos o trauma a partir de seu
valor significante estabelecido por Lacan (1957-58/1999). Porém, antes dessa articulagéo
entre os trés conceitos, Lacan se referira a cena primaria na economia do sujeito e a
aproximara do valor significante puro frente ao trauma.

A teoria da linguagem fornecerd as condi¢des para uma mudanca na Psicanélise. E
Lacan (1961-62/2010) ao considerar que o trauma ndo € aquilo que fez irrupcdo num
momento e abriu uma fenda numa estrutura que se imagina total, valendo-se dos recursos da
linguagem, afirma que “o trauma é que alguns acontecimentos venham se Situar num certo
lugar nessa estrutura. E, ocupando-o, assumem ai o seu valor de significante que a ele esta
ligado num determinado sujeito. Eis o valor traumatico de um acontecimento” (p. 395). Esse
valor de significante do trauma o encontramos expresso no caso da heranca traumatica da
escraviddo e do racismo brasileiro no valor atribuido a “cor da pele” como significante, e
significante encarnado (Nogueira, 1998; Reis Filho, 2005, Da Silva, 2017), com todos 0s
seus efeitos discutidos ao longo dessa investigagao.

Assim como Freud vincula a compulsdo a repeticdo ao trauma, Lacan, (1961-
62/2010) perfila o automatismo da repeticao a sombra do “trauma”, afirmando que nao € o
efeito traumatico que o retém, mas a sua unicidade — a letra. E em relagio a esse valor
significante “que o comportamento se repete para fazer ressurgir esse significante que ¢,
como tal, o nimero que ele funda” (p. 76-77). Compreende, assim, que a repeti¢do se destaca
pela funcdo de representar uma coisa que seria atualizada e presentificar o significante que
essa acdo se tornou. Essa funcdo ligada ao automatismo da repeticdo é para fazer surgir algo
que é nada mais que um significante.

O que Lacan (1964/1998) indaga nessa articulacdo do trauma a repeticdo é a funcéo
dessa Ultima, e pelo fato de que a repeticdo se da em ato, a definicdo de autbmaton como rede
de significantes e de tiqué como encontro com o real, com o real que escapa, que esta além
do autbématon, do retorno, da volta, da insisténcia dos signos, serd fundamental para
evidenciar a funcéo do real na repeticéo.

Ao situar esse elemento que se repete como por acaso e destaca a funcéo da tiqué no
que ela remete ao encontro com o real, Lacan (1964/1998) firma que € esse encontro faltoso

que se “apresenta sob a forma do traumatismo” (p. 57), pelo que hé nele de inassimilavel, na
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forma do trauma, mas “conservada a insisténcia do trauma a se fazer lembrar a n6s”, muitas
vezes com o rosto desvelado (p. 57).

O que se observa é que esse encontro faltoso com o real é denominado por Lacan
como traumatismo, destacando que “talvez o traumatismo ndo seja mais que um fantasma”
(Lacan, 1966-67, p. 32), um fantasma estrutural, para adiante se referir ao traumatismo e a
linguagem, afirmando que “abordar o nascimento pela perspectiva do traumatismo, é lhe dar
fung¢do significante” (Lacan, 1967-68, p. 224). Cabendo novamente ressaltar que a
abordagem inconsciente do trauma néo exclui as dimensdes econdmicas, sociais, politicas e
juridicas que o recrudescem.

E assim, a abordagem do real em seu ensino possibilita a Lacan (1973-74) falar do
trugue para preencher o furo do real, desse real que se apresenta, Ia onde ndo ha relacdo
sexual, pois la se faz troumatisme, dizendo ser isso uma invencdo. Dessa maneira, a partir da
perspectiva da invengéo frente ao trauma e ao real, toma o real como o que se escreve sob a
forma do no e na cadeia borromeana.

Como consequéncia, Lacan (1973-74) afirma que o efeito da cadeia pode ser
encontrado pela escrita, pois tentando encontrar uma escrita que simbolizasse a cadeia e 0
encadeamento enunciado sob a forma da escrita, o de que se trata ¢ do “real em questdo que
tem o valor do que chamamos geralmente trauma” (p. 127). Em sua constata¢ao, isso implica
o forcamento de uma nova escrita, de um novo tipo de ideia, abrindo-se assim uma outra
possibilidade de se pensar o trauma e também de uma invencéo diante dele.

Se essa construcdo permite outra possibilidade de se pensar o trauma, entendemos
que também permite pensar outra possibilidade de tratar o trauma que ndo aquela inicial cujo
caréater de fixacdo o situava em um acontecimento no passado, remetendo sempre ao mesmo
ponto e produzindo identificacdes e sujeitos traumatizados. Com esse avan¢o, podemos
entender o traumatismo como efeito da linguagem e seu tratamento implica uma nova escrita.
Essa ideia nova de traumatismo n&o se sobrepde ao trauma, mas produz outras possibilidades
de trata-lo.

Dessa maneira, seguiremos a diregdo apontada por Laurent (2004) ao retomar essa
concepgdo de traumatismo. A proposi¢do do autor se da a partir de um acontecimento: 0s
atentados de 11 de setembro de 2001 nos Estados Unidos. Ele ainda afirma que os atentados
explicitaram o alcance que excede 0 que se diz para dar conta do fato. Trata-se de uma
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tentativa de reduzir o sem-sentido produzido pela nomeacdo, embora o fato resista como
verdadeiro buraco.

O que Laurent (2004) discute nesse momento € o papel da ciéncia em sua tentativa
de descricéo cientifica do mundo frente a um fendmeno que excede tal descricdo. Por esse
motivo, o autor considera que a qualificacdo de um fato como “traumético” produz uma
generalizacdo do trauma, como uma extensdo do seu sentido classico. Mas o que a ciéncia
faz existir € uma causalidade programada, e quando emerge isso que escapa a toda
programacdo, ha uma tendéncia a descrever o mundo a partir do trauma, uma vez que tudo
que é ndo programavel se torna trauma.

O inconsciente e a linguagem se tornam fundamentais nessa formulagéo, pois Laurent
(2004) parte dessa constatacdo de que o trauma € um fenbmeno que toca o real e propde situar
seu lugar logico a partir “de uma topologia que ndo ¢ simplesmente de interior e exterior” (p.
24), enquanto afirma que o traumatismo é fundamentalmente uma questdo de interior e
exterior. Como recurso demonstrativo da inscricdo da linguagem num espacgo particular,
recorre ao toro, um elemento topoldgico no qual se verifica a particularidade de designar um
interior que também esta no exterior e como a concepcdo de espaco e topologia € a forma

mais simples do espaco que inclui um buraco.

Figura 4 - O toro: espaco em que se representa a inscri¢édo da linguagem

Fonte: reproduzida pelo autor da tese, baseada em Laurent (2004).
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Entdo, num primeiro sentido, diz Laurent (2004), “o trauma ¢ um buraco no interior
do simbodlico” (p. 25), permitindo figurar o real em “exclusdo interna ao simbdlico”.
Considera assim que esse ponto de real, impossivel de ser reabsorvido no simbdlico, é a
angustia estendida num sentido generalizado no qual ele inclui a angustia traumatica. A outra
concepgdo € a de que o traumatismo do real seja pensado em outro “sentido”, pois “ha
simbdlico no real, ¢ a estrutura da linguagem” (p. 25), uma vez que ¢ a linguagem que ¢é real.

Essa proposicdo ndo configura em uma dualidade, mas, pela propria condicao
topoldgica em que é apresentada, demonstra-se que sdo duas possibilidades que convivem
em uma situacéo de incluséo e excluséo. De um lado, o real permanece em excluséo interna
porque o simbolico ndo apreende todo o real, permanecendo em seu interior um ponto do real
que escapa a toda significacdo. E por outro lado, a estrutura da linguagem como simbolico
que esta presente no real é articulacdo significante, e a linguagem como real é lalingua, essa
invencdo lacaniana que é anterior a entrada do sujeito na linguagem.

Do lado do trauma, Laurent (2004) verifica que é preciso dar sentido ao que ndo tem
sentido, pois dar sentido é uma forma de o sujeito se reconciliar com a desordem do mundo.
Enquanto do lado do traumatismo propBe que seja compreendido num outro “sentido”,
tomando as rela¢Bes do outro e do sujeito ao avesso. Nao se reaprende a viver com um Outro
perdido, ja que o Outro ndo existe, mas inventa-se um caminho novo causado pelo
traumatismo. Isso é o diferencial que encontramos em seu trabalho. Segundo o autor, se a
linguagem € traumatica, € preciso tratar da referéncia ao traumatismo linguageiro,
conjugando esses dois sentidos do trauma. O trauma é mais um processo do que um
acontecimento. Ele acompanha sempre o sujeito, sendo preciso manter juntos os dois pontos
de vista sobre o direito e 0 avesso do trauma.

Desse modo, se trauma e traumatismo néo se sobrepdem e nem se excluem, tornam-
se uma evidéncia de que como falantes, é pela linguagem que podemos trata-los,
considerando que, por serem acontecimentos que tocam o real, ttm relacdo com o real.
Sempre havera algo de inassimilavel e impossivel de ser traduzido em palavras. Seja a
escraviddo, pelas evidéncias traumaticas reais que deixam um impossivel de dizer, seja o
genocidio da juventude negra que, pela perspectiva de acontecimento, pode ser pensado mais
como traumatismo do que como trauma, pois por esta Ultima via ha ainda a possibilidade de

se abrir um caminho novo. Pela via do trauma, da escraviddo, s6 podemos dizer um tanto,
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colher suas consequéncias e nos reinventarmos como sujeitos a partir do que representou na
vida dos povos. Frente a um acontecimento passado e outro presente no nosso tempo nos

cabe um engajamento clinico, politico, social.

2.3 Gozo e corpo em Psicandlise: uma perspectiva sobre o racismo e o genocidio

O modo como escolhemos situar 0s conceitos nesse texto é mais uma questdo de
método do que salientar a importdncia de um ou outro. Nesta secdo trabalharemos as
concepgdes de gozo e corpo em Psicanélise a partir de Freud e Lacan, articulando esses
conceitos ao trauma, anteriormente discutido, a fim de compreendermos o estatuto do corpo
negro, da juventude negra e do corpo branco nas secOes posteriores, no contexto das
consequéncias psicoldgicas da escraviddo e do racismo para tratarmos do genocidio da
juventude negra brasileira.

Para a Psicanalise, 0 gozo € a mola-mestra do funcionamento do mundo, destaca
Valas (2001), e mesmo que Freud ndo o tenha conceituado, definiu o seu campo mais-além
do principio de prazer, onde se manifestam fendmenos repetitivos que podem ser remetidos
a pulsdo de morte. De acordo com o autor, Freud utilizava o termo Lust para se referir ao
prazer e desejo, enquanto o termo Genuss era utilizado para se referir a0 gozo na sua
conotacdo sexual. Ndo como conceito, mas sublinhando seu carater de excesso, prazer
extremo, éxtase, volupia, horror e jubilo moérbido. O gozo sera conceituado por Lacan, como
veremos adiante.

Da mesma forma, Freud ndo definiu o conceito de corpo. Mas foi a partir do corpo da
histérica e do que nele se manifestou que surgiu a Psicanalise. Quando conceitua a pulséo,
Freud (1915¢/1976 as pulsbes) a define e a situa entre o psiquico e o somatico, embora nédo
afirme que o somatico se reduzia ao corpo fisico. Da mesma forma que em O Eu e 0 1sso0,
Freud (1923/1976) se refira ao Eu situado na superficie do corpo. E quando se refere ao
aparelho psiquico, situa o 6rgao corporal como fazendo parte da psique e cenario dela.

Em relagdo ao corpo, Lacan o compreende como imagem, a partir do
desenvolvimento do estadio do espelho, da ideia de unidade apreendida na imagem e da
relagdo com o semelhante. A partir da construcdo tedrica que avanca com o aparelho da
linguagem, o corpo é dado pela linguagem, € o corpo simbdlico (Soler, 2010b), marcado pelo
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significante. E, como consequéncia das elaboracdes sobre a linguagem e seu estatuto de real,
0 corpo é o parletre, um corpo que fala.

Segundo Valas (2001), Lacan, ao fazer uma releitura de Freud, toma 0 gozo no mesmo
sentido, a partir da representacdo de coisa — Sachvorstellung — tomada em das Ding, a Coisa,
da qual ndo ha representacdo. Até esse momento do ensino de Lacan, Miller (1999/2012)
considera que a satisfacdo imaginaria era a via de abordagem do gozo, ndo se tratando do
gozo procedente da linguagem, mas que dizia respeito ao eu (moi) como instancia imaginaria,
e 0 g0zo se situava no eixo imaginario a — a’, ndo sendo intersubjetivo, nem dialético, mas
permanente, inerte, se encontrando também disjunto do significante.

Valas (2001) observa a virada na conceituagio do gozo a partir do Seminario A Etica
da Psicanalise — pois, ao considerar que nem tudo é significante, Lacan (1959-60/1997) toma
de empréstimo o termo juridico usufruto, cuja etimologia remonta a diferenca entre o Util e
0 gozo, abrindo uma nova via para a definicdo do gozo. Nesse contexto, Miller (1999/2012)
afirma que o gozo era pensado como macico, situado numa zona abissal, sendo alcancavel
por uma transgressao.

Caminhando nessa vertente do imaginario, se 0 gozo era macico, acessivel por uma
transgressdo, o corpo apreendido em sua dimensao imaginaria fica reduzida ao biolégico. E
sera isso que se modificard com a Psicanalise lacaniana, pois para Soler (2010a), desde Freud
0 corpo se impds pela via do sintoma, que € um fendmeno de corpo, enquanto para Lacan o
sintoma é uma formacéo linguageira.

O corpo abordado por Lacan nesse momento € o das formulagdes do estadio do
espelho, apreendido na totalidade da imagem pelo sujeito, condigéo crucial na assungéo da
forma do corpo, ndo sem passar pelo semelhante, pois se a ideia da totalidade do corpo da ao
sujeito um dominio imaginario do seu corpo, o sujeito precisa do corpo do Outro, o que
coloca em jogo as relagbes do eixo imaginario a-a’, assim como a identifica¢do, o
reconhecimento, a alienacdo e a relacdo do desejo do Outro. Mas a abordagem do corpo nao
se da em Psicanalise pelo sistema nervoso e, com a abordagem lacaniana do corpo pela
imagem, a conversdo da individualidade organica em um corpo necessita do significante que
introduza o Um (Soler, 2010b).

A partir de entdo, ha uma mudanca na abordagem do gozo e do corpo. No Seminario,

Os Quatro Conceitos Fundamentais da Psicanalise, Lacan aborda o gozo a partir da relacéo
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do gozo a linguagem e ao significante. Segundo Valas (2001) o axioma do “inconsciente
estruturado como uma linguagem” serd determinante na hipdtese de captura do gozo pelo
significante, assim como na definicdo do Outro como lugar do significante, do desejo e da
lei. E, com a lei e a interdicdo do incesto, o desejo se torna submetido a lei, e 0 gozo esta
proibido ao sujeito falante. Para acessar 0 gozo, seria necessaria uma transgresséo, mas esta
e 0 gozo sdo impossiveis ao sujeito.

Ainda segundo Valas (2001), no curso do que propGe Lacan, se a lei proibe 0 gozo ao
sujeito, o significante detém o gozo. Mas s6 ha gozo do corpo, s6 o corpo pode gozar, pois
um corpo ¢ feito para gozar. Somente pelas trilhas da lei do desejo se pode atingir um gozo
satisfatorio, uma vez que o gozo é proibido ao falante pela prépria condicdo de possibilidade
da palavra.

Mas o que Miller (1999/2012) ressalta € que nesse contexto do aparelhamento do
gozo pela linguagem, a significantizagcdo do gozo ocorre no estatuto do desejo. Trata-se de
um gozo mortificado, transposto para o significante, e este anula 0 gozo e o restitui sob a
forma de desejo significado.

Uma importante diferenciacdo é feita aqui, pois segundo Miller (1999/2012), se no
Seminario A Etica da Psicanalise, 0 gozo é macico, alcancavel por uma transgressao, agindo
sobre uma homeostase e chegando a fragmentacdo, a partir do Seminario Os Quatro
Conceitos Fundamentais da Psicanalise, 0 gozo é fragmentado em objetos a. Assim, 0 gozo
ndo estd mais numa zona abissal, mas em uma pequena cavidade. E nesse momento, a
abordagem comeca do gozo fragmentado e se chega a alguma integracgéo pelo gozo pulsional.
Estabelece-se uma alianca entre 0 gozo e o significante. O objeto a é a figura pela qual se
distribui o gozo, sendo destacado aqui como elemento de gozo.

A mudanca na definicdo de objeto perdido toma outro sentido, ressalta Valas (2001),
ja que o objeto primordial estd perdido desde sempre, porque o significante da
retroativamente essa significacdo a propria perda que ele gera. Dessa perda, “ha uma parte
do gozo que escapa ao dominio do significante e Lacan a conceitua como um mais-de-gozar
no objeto a” (p. 35). O autor propde entender esse mais-de-gozar de dois modos diferentes:
por um lado, ndo ha mais gozo, ele esta perdido em razdo do significante; e por outro lado,
h& um resto desse gozo que escapa ao significante, sob a forma do objeto a, que € memoria

do gozo perdido e continua a ser o principio de um bodnus de gozo.
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O que interessa destacar também nessa funcdo do mais-de-gozar do objeto a na
economia subjetiva, é que com o recurso de Lacan a teoria do discurso como laco social a
partir da definicdo do significante e do resto que se produz na representacdo do sujeito, o
objeto a, como resto, é também o ser de gozo do sujeito ou seu mais-de-gozar (Valas, 2001).

Cabe destacar que Lacan (1968-69/2008) formulou a funcdo do mais-de-gozar a partir
da nocdo de mais-valia em Marx que, com a sua concep¢do, denunciava a espoliacdo do
gozo, ou seja, aquilo que corresponde ao trabalho em excesso, e Lacan define o mais-de-
gozar como funcdo da renuncia ao gozo sob o efeito do discurso, pois € isso que da lugar ao
objeto a: permite isolar sua funcao.

Para Miller (1999/2012), o que muda com a noc¢do de discurso € a ideia de que a
relacdo significante/gozo € uma relacdo primitiva e originaria. Com a teoria dos discursos, o
gue se aponta é que o significante representa um gozo para outro significante e nessa
representacdo o faz faltar. Se o significante é aparelho de gozo, o que se veicula na cadeia
significante € 0 gozo. O que o autor ainda localiza é a oposicao a transgressao da pura e
simples repeticdo significante, que tem valor de repeticdo de gozo. A repeticdo se funda com
o0 retorno do gozo e o significante, como marca do gozo, também introduz uma perda e produz
um suplemento de gozo. O acesso ao gozo ndo se da mais pela transgressdo, mas pelo
desperdicio de gozo.

E foi a mesma perspectiva da linguagem que levou a modificacdo na abordagem do
corpo. Segundo Soler (2010b) o verdadeiro corpo, o primeiro corpo na concep¢ao lacaniana
é 0 que se denomina corpo simbdlico — a linguagem, pois esta é corpo e corpo que da corpo.
De acordo com a autora, 0 sujeito estd na palavra antes de ter um corpo e permanece ai depois
de ndo té-lo. Nesse sentido, o significante representa o sujeito e atinge também um outro,
além do sujeito, o individuo corporal, que é a condicdo viva do gozo. O significante é signo
do ser de gozo do sujeito e estd no nivel do gozo.

Se a linguagem é condicao para que exista um corpo, Soler (2010a) considera que a
linguagem na concepgdo lacaniana ndo é apenas principio de perda, mas principio de
agenciamento daquilo que resta para o falante de relacdo com 0 gozo, ja que ela afeta também
0 gozo. Se had um gozo da linguagem, esta ndo é a Unica forma de se gozar do significante,

pois o sintoma do corpo é outra forma, pois no sintoma os significantes sdo aqueles que
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tomaram forma. Assim, quando se refere ao corpo e ao gozo, Lacan (1966-67) afirma que
ndo ha gozo sendo do corpo. SO se goza do corpo proprio.

Dessa relacdo do significante ao corpo, o corpo falado nos é atribuido pelo
significante e, como consequéncia, Soler (2010b) ressalta que se trata de um corpo
desvitalizado, pois funciona no despedagamento significante, como efeito do significante que
afeta o corpo e seu gozo.

Ao afirmar que o desejo do Outro é fechado, Lacan (1968-69/2008) explica que é por
se exprimir no fato, caracteristico da cena traumatica, de que o corpo é percebido nele como
separado do gozo. Nesse ponto se encarna a funcdo do Outro, ela € esse corpo, percebido
como separado do gozo. Mas se 0 homem se desloca numa area bem definida do dominio

motor do corpo, essa area lhe proibe uma regido central que é propriamente a do gozo, dai

esse pequeno a, eu o chamei de mais-de-gozar, por ser isso que é procurado na escraviza¢do do outro
como tal, sem que nada seno a obscuridade seja assinalada quanto ao gozo proprio desse escravo. E
nessa relagdo de risco e de jogo, € no fato de o senhor dispor do corpo do outro sem ter nenhum poder
sobre 0 que acontece com seu gozo, que reside a funcdo do pequeno a como mais-de-gozar. (Lacan,
1968-69/2008, p. 358).

[...] haja o que houver, 0 mais-de-gozar esta sempre presente. Mas é preciso saber para quem. (Lacan,
1968-69/2008, p. 360).

A funcdo do mais-de-gozar se torna uma chave de leitura importante para pensarmos
a escravizagao, 0 racismo, 0 Corpo negro e a morte em escala como no nosso contexto atual.
Se 0 mais-de-gozar resulta da perda de gozo da operagéo significante sobre o corpo, a
suposi¢do da apreensdo possivel do gozo encontra na fungdo do objeto a uma via que, desde
o contexto do colonialismo e da escraviddo, até 0 momento atual das sociedades neoliberais,
o desenvolvimento do capitalismo engendra possibilidades e tentativas de acesso ao gozo.

Por um lado, a experiéncia do colonialismo e da escraviddo evidenciaram a l6gica da
extracdo do gozo sobre o corpo de alguns para que outros se apropriassem de alguma parcela
desse gozo. Mas a ldgica da exploracdo do corpo em busca dessa fatia perdida ou inacessivel
do gozo ndo restringiu a exploracdo pelo trabalho. Outras formas sdo encontradas desde
aquela época e ainda hoje se reproduzem. Foram evidenciadas em varias passagens de nosso
trabalho, principalmente no contexto da exploracdo sexual da mulher negra e escravizada,
nas abordagens dos negros em geral pela poténcia sexual e forca fisica. Essa concepcao que

exacerbou a sexualidade do negro ou o tornou proximo do animal tem relagdo com a
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suposi¢do de que com o negro ha algo desse gozo perdido, razdo pela qual também se tenta
animaliza-lo e coloca-lo préximo a natureza, onde se supde talvez estar o gozo perdido.
Como se esse objeto a estivesse com 0 negro.

Entretanto, quando se pensa nessa vertente da abordagem do gozo pela via do
privilégio da brancura e pelas condi¢des que a sociedade neoliberal e capitalista estabelece
quanto a distribuicdo do gozo, cria-se em relagdo aqueles que ndo detém os mesmos meios
de gozo as situacOes de segregacdo e exclusdo pelo temor de que esses que foram excluidos
da partilha do gozo venham lhe roubar o seu quinhdo. Nesse sentido, a referéncia ao negro
passa ao extremo. E talvez isso seja uma das razdes pelas quais Fanon (1952/2008) também
considerou que o negro é “fobdgeno”. E ha nisso uma razdo, pois ao supor por um lado um
“saber” sobre 0 gozo, o temor é de que esse saber possa levar a sua partilha.

Desse modo, passemos a outra concepcdo pela qual o gozo e o corpo foram abordados
na Psicanalise. Miller (1999/2012) estabelece o paradigma do gozo impossivel para dizer que
se trata do gozo real. Assim, a satisfagdo ndo se encontra nem no imaginario, nem no
simbolico, mas esta fora do que é simbolizado. Ela é da ordem do real. Mas também considera
que se a ordem simbolica e a relacdo imaginaria sdo construidas contra o gozo real, para
conté-lo, hd uma ruptura e 0 gozo passa ao real, afirmando-se fora do sistema e tendo como
traco um caréater absoluto. Essa formulagdo ainda se refere ao acesso ao gozo por um
forgcamento, por uma transgresséo.

Miller (1999/2012) considera também que ha uma inversdo no percurso de Lacan a
partir do Seminario Mais Ainda, pois se 0 gozo foi abordado a partir da estrutura da
linguagem, ele era também secundario em relacdo ao significante. A mudanca ocorrera com
a invencdo lacaniana de lalingua, que é a palavra disjunta da estrutura da linguagem e que
aparece como derivada em relacdo a este exercicio primeiro e separado da comunicacao,
constituindo a palavra como gozo e ndo como comunicacdo. Assim, o que se propde é uma
alianca originaria entre o gozo e essa palavra.

Para Miller (1999/2012) o que se coloca em questdo é o conceito de linguagem. Agora
a linguagem e sua estrutura, que eram tratadas como um dado primario, aparecem como
secundarias e derivadas. Mas ao propor o paradigma do gozo a partir da ndo-relacdo, baseado
no aforisma A relacdo sexual ndo existe, 0 que se evidencia € a disjuncdo do significante e

do significado, do gozo e do Outro, do homem e da mulher. Assim, aquilo que assegurava a
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relacdo desses termos fica reduzido a conectores. Mas a indexacdo dada pela disjuncao
contém uma interseccao vazia, suscetivel de ser preenchida por um certo nimero de termos
como supléncias, operando como conexdo entre dois conjuntos.

Ao propor o paradigma da ndo-relacdo, Miller (1999/2012) encontra a surpresa na
extensdo que o conceito ganha. Extrai disso o fato de que o conceito de disjuncéo € colocado
diante do conceito de estrutura e, se esta fazia estabelecer uma variedade de relacGes que
chamavamos articulacéo, abre-se a partir de entdo um outro tipo de relacéo.

Assim, Miller (1999/2012) se refere ao gozo como fato nesse momento do ensino de
Lacan, passando do aforisma A relagd@o sexual ndo existe para um H&. Ha gozo. E h& gozo
como propriedade de um corpo vivo, relacionando unicamente 0 gozo ao corpo Vivo. Isso
implica uma disjuncdo entre 0 gozo e o Outro. A disjuncdo quer dizer ndo-relacao.

Se tudo que é gozo é gozo Uno, gozo sem o Outro, estando mais em questdo o corpo,
Miller (1999/2012) diz que o0 gozo é Uno porque passa ao largo do Outro. E gozo Uno, gozo
do corpo proprio, porque é o corpo proprio que goza. A outra versdo do gozo do Um dada
por Lacan é definida como 0 gozo concentrado sobre a parte falica do corpo, e é chamada de
gozo do idiota, do solitario. Trata-se de um gozo que se estabelece na ndo-relacdo com o
Outro. A terceira figura do gozo do Um é 0 gozo da palavra, que surge como isolado do gozo
do Outro. Isso quer dizer que a palavra é gozo e ndo comunicacao. Ela é uma modalidade do
gozo Uno.

E se ha um corpo que fala e um corpo que goza, Miller (1999/2012) acrescenta que 0
lugar do gozo é sempre 0 mesmo: o corpo. O gozo Uno ndo se dirige ao Outro, pertence ao
real. Se a relacdo sexual ndo existe é porque o0 gozo provém do regime do Um. Esse aforisma
também quer dizer que o0 gozo ¢é idiota e solitario.

E, tal como verificamos na concepc¢do da Psicanalise, se 0 sujeito ndo € um corpo,
para Soler (2010a), a expressdo “corpo falante” desloca o campo da linguagem do simbélico
para o real, pois “o corpo de que se trata nao ¢ o do estadio do espelho, o corpo da imagem,
da forma, mas o corpo substancia que se goza e se situa no espago da vida” (p. 11).

E na perspectiva do real que a Psicanalise aborda o corpo e 0 gozo. N&o se tratando
do real pela materialidade do corpo, mas € real na medida em que nao pode ser apreendido

pelo significante. Soler (2010b) afirma que existe em Lacan um itinerario concernente ao
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lugar do corpo, e comegou pela imagem, mas a continuagédo pos acento no corpo enquadrado
no significante, para entdo mostrar com uma letra, a, 0 mais real do corpo para a Psicanélise.

Para Lacan (1972-73/1985) a defini¢ao de corpo “é o corpo falante, no que ele s
pode chegar a se reproduzir gracas a um mal-entendido do seu gozo” (p. 163), pois ha apenas
corpos falantes que fazem para si uma ideia do mundo como tal, mundo compreendido como
um sonho, um sonho do corpo como falante. O corpo é substéncia de gozo, substancia
gozante (Lacan, 1973-74), e afirma que a relacdo com o corpo ndo é uma relacao simples em
homem nenhum (Lacan, 1973-74).

A disjuncdo inerente a ndo-relagdo também abre uma condicao de possibilidade para
invencBes no que tratamos a respeito das consequéncias psicoldgicas da escravidao, do
trauma e do traumatismo, assim como das questbes do racismo, da negritude e da
branquitude, do jovem negro e do genocidio - apesar das complexidades ai envolvidas. Nesse
espaco vazio produzido pela disjungéo algo novo poder surgir.

O problema €é quando nesse espaco vazio, no contexto das sociedades capitalistas e
neoliberais para as quais 0 racismo tem a sua utilidade e esse gozo solitario e disjunto tem
uma funcdo, produz-se formas renovadas de segregacao e exclusdo, das quais a morte €
coroléria. Na soliddo do seu gozo, o sujeito neoliberal ratifica e consente com a eliminagédo
desses corpos cujo gozo ndo lhes serve mais. Cada um goza consigo proprio.

2.4 O corpo negro entre o trauma e 0 gozo

As perspectivas tratadas anteriormente nos levam a apresentar cComo 0 COrpo negro
aparece nas relacdes raciais e no contexto do racismo brasileiro e, a partir do que os autores
com os quais trabalhamos produziram, possamos pensar modos de problematizar o genocidio
da juventude negra brasileira no contexto do racismo.

Ao mesmo tempo, Fanon afirma o que “o preto ¢ um objeto fobogeno e ansidgeno”
(p. 134). Para isso, define a fobia como uma neurose caracterizada pelo temor ansioso de um
objeto ou de uma situacdo, para a qual o objeto deve assumir certas caracteristicas. A escolha
do objeto fobdgeno é sobredeterminada. O objeto ndo surge do nada, provocou um afeto no
sujeito. A fobia € a presenca latente desse afeto sobre 0 mundo do sujeito. Naturalmente, o

objeto ndo tem necessidade de estar presente. E suficiente que ele seja: ele é uma
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possibilidade. Esse objeto é dotado de inten¢des més e de todos os atributos de uma forga
maléfica.

Ao caracterizar essa “negrofobia”, Fanon (1952/2008) compreende que a fobia se
situa no plano bioldgico, pois “através do seu corpo, o preto atrapalha o esquema corporal do
branco, e isso, naturalmente, quando surge no momento fenoménico do branco” (p. 140),
ocorrendo uma irrupcao de um corpo sobre o outro.

Sobre essa irrupcdo, Fanon (1952/2008) se refere ao estadio do espelho teorizado por
Jacques Lacan e indaga em que medida a imago do semelhante, construida pelo jovem
branco, ndo sofre uma agressdo imagindria com o aparecimento do negro. Em sua
compreensdo sobre essa etapa, afirma que “ndo ha davida de que o verdadeiro outro do
branco € e permanece o negro. E inversamente. S6 que, para o branco, o Outro é percebido
no plano da imagem corporal, absolutamente como nédo-eu, isto é, o ndo identificavel, o ndo
assimilavel” (p. 140).

Abre-se aqui a necessidade de esclarecer a concepcdo do estadio do espelho e os
desdobramentos em relagédo ao que indaga Fanon. Lacan (1949/1998) refere-se a repercussao
na crianca do que ela experimenta em rela¢do aos movimentos assumidos pela imagem com
0 seu meio refletido. Produz-se um complexo virtual com a imagem que esse meio reduplica,
isto €, com seu proprio corpo. Trata-se do momento em que a crianca apreende a imagem do
seu corpo como a totalidade do seu eu. Entretanto, o seu espelho é virtual, é o outro,
semelhante.

Para Lacan (1949/1998) “basta compreender o estadio do espelho como uma
identificacdo, no sentido pleno que a anélise atribui a esse termo, ou seja, a transformacéo
produzida no sujeito quando ele assume uma imagem” (p. 97). O que ocorre, diz Lacan, ¢
que a crianca assume de modo jubilatorio sua imagem especular, manifestando a matriz
simbolica em que o [eu] se precipita numa forma primordial, e isso nos da a dimensédo
imaginaria do eu, até que se objetifique na dialética da identificacdo com o outro e antes que
a linguagem Ihe restitua sua funcéo de sujeito. Sdo contextos em que a entrada na dimenséo
simbadlica coloca o sujeito frente ao outro, numa dialética quanto a identificac&o, desejo, que
também o aliena.

Mas Lacan (1949/1998) considera que “estadio do espelho é um drama” (p. 98), pois
0 sujeito se precipita na sua incapacidade motora e se antecipa na captagdo da imagem. Esse
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drama é o que fabrica para o sujeito, apanhado no engodo da identificacdo espacial, as
fantasias de uma imagem despedacada do corpo até a sua totalidade. E no momento em que
se conclui o estadio do espelho, também se inaugura, pela identificagdo com a imagem do
semelhante e pelo drama do ciime primordial, a dialética que liga o [eu] a situagdes
socialmente elaboradas, colocando em questdo a agressividade em suas manifestagdes
individuais/especulares e sociais. Situagdo que, segundo o autor, advém do complexo de
intrusdo em que o sujeito percebe a existéncia do outro.

Assim, Lacan (1949/1998) ressalta que ha uma passagem marcada nesse momento
pela bascula da mediatizacdo do desejo do Outro e que faz do [eu] esse aparelho para o qual
qualquer impulso sera um perigo, jA que 0 eu ndo é uma organizacdo tdo garantida e
garantidora para o sujeito.

Lambotte (1996) considera que no estadio do espelho se organiza a estrutura do
sujeito e se o sujeito desconhece o0 que o constitui, para compreender a operacédo que liga da
estrutura simbdlica aos efeitos da assungdo da imagem especular, o exemplo utilizado por
Lacan do buqué invertido, indica a importancia da referéncia simbdlica (A) pela qual o
sujeito, em sua relacdo com o outro, regula sua propria imagem. Segundo o autor, a menos
que o sujeito se regule novamente por imagens sem duplos, “o reflexo especular devolve ao
sujeito uma imagem invertida de si mesmo, denunciando assim seu efeito de logro” (p. 160).

Desse modo, o questionamento de Fanon nos permite compreender que essas relagdes
ao corpo negro sdo relacdes especulares, imaginarias. Ainda pela via do estadio do espelho,
haveria possibilidade de dialetizacdo, uma vez que implica o Outro. Mas se o Outro do branco
€ 0 negro, e o Outro do negro € o branco, o que se demonstra é que o branco nao se aliena no
negro, ele o nega. O branco nédo recebe a imagem invertida do negro tal como no exemplo do
buqué utilizado por Lacan. Ele nega a imagem do negro e a devolve como inassimilavel. E é
para 0 negro que essa imagem retorna, agora sim, invertida como signo de um ideal
inatingivel.

A outra perspectiva pela qual Fanon (1952/2008) analisa a abordagem do corpo negro
¢ em relagdo a sexualidade. Ao confirmar que “diante do negro, com efeito, tudo se passa no
plano genital” (p. 138), s6 faz porque os negros sdo percebidos pela poténcia sexual, na
imagem erotizada. O plano genital pelo qual analisa essa abordagem inclui a percepcdo do

negro pela poténcia e superioridade sexual frente ao branco, assim como o ideal de virilidade
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absoluto. Por essa abordagem propGe que a compreensao psicanalitica da situacéo racial deve
levar em consideracdo os fendmenos sexuais.

Segundo Fanon (1952/2008), se ha projecdo das intencdes no preto é porque o branco
se comporta “como se” ele as tivesse. Fixado no plano genital, o preto representa o perigo
bioldgico e, além disso, essa associa¢do a imagem impede a percepcao do preto, concluindo
que “o negro foi eclipsado, virado membro, ele ¢ um pénis” (p. 146).

“Onde quer que va, o preto permanece um preto” (p. 149), é o que Fanon (1952/2008)
afirma, pois embora se convoque o preto a modelagem pelo branco, “o negro desmonta o
sistema e viola tratados” (p. 151). E, até aqui, novamente, o que se verifica ¢ que toda a
dimensdo do corpo negro aparece como perturbadora no cendrio do branco, mas é sempre
pela relacdo especular invertida e alienante com que 0 negro € percebido.

Ao situar essa relacdo a partir do encontro no cendrio colonial, Fanon (1952/2008)
considera que, para 0 europeu, o contato com o mundo negro levou a definir os “pretos como
o principio do mal” e, na Europa, a fungdo do preto é representar sentimentos inferiores, mas
tendéncias, o lado obscuro da alma. Na medida em que a cor negra simboliza o mal, o pecado
e a miséria, € como bode expiatdrio que 0 negro carrega a culpa coletiva.

Entdo, o sentido sobre o corpo deve ser pensado em relacéo a epiderme. E um dos
modos pelos quais Fanon (1952/2008) ilustra essa situacéo é a comparacdo com o fato de que
“o0 judeu pode ser ignorado na sua judeidade [...], o judeu s6 ndo ¢ amado a partir do momento
que é detectado”, [...], mas com o negro tudo toma um aspecto novo, nenhuma chance me é
oferecida” (p. 108).

Considerando que sobre o corpo negro pesa desalojamento, extirpacdo, Fanon
(1952/2008) demonstra como a condi¢do da cor assegurou a passagem de esquema corporal
“a um esquema epidérmico racial” (p. 105). O que se modifica ¢ a condi¢do de percepgao
desse corpo e utiliza uma situacdo pessoal para demonstrar que esse corpo perturba a tal
ponto o esquema do branco que o conhecimento do corpo do negro ndo se da mais em terceira
pessoa, mas numa “tripla pessoa”. “Eu existia em triplo [...], eu era a0 mesmo tempo
responsavel pelo meu corpo, responsavel pela minha raca, pelos meus ancestrais” (p. 105).

Essa modificacdo experimentada na prépria pele por Fanon também é trabalhada por
Faustino (2015), estudioso do autor, a partir do engendramento de posi¢Oes sociais

epidermizadas que pressupdem o lugar dos individuos a partir das marcas fenotipicas e
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culturais. Segundo Faustino (2015), o primeiro aspecto da racializac&o € a epidermizacgéo dos
lugares e posi¢des sociais. Essa também é uma constatacdo de Souza (1983) quando analisa
0s aspectos da ascensdo social do negro no Brasil e constata que a cor da pele é definidora
de lugares, mas também de exclusdo em relacéo as classes sociais.

Trata-se de uma condigdo em que a raga passa a ser definidora de oportunidades,
barreiras para o individuo ao longo de sua vida, diz Faustino (2015). Ele também reafirma a
objetificacdo do negro como uma das expressdes desse processo de racializacdo. O outro
aspecto é a interiorizacao subjetiva pelo colonizador e pelo colonizado dessa epidermizacao,
pois emerge “a fantasmagorica e hierarquica contraposic¢ao binaria entre branco x negro” (p.
59), assumida por ambos como identidades fixas e essenciais.

Essa determinacdo dos lugares a partir da cor da pele e das condi¢Bes socialis,
econbmicas e politicas mantém a margem uma parcela da populacdo negra, mas
especialmente os adolescentes e jovens negros que transitam pelas margens dos processos de
criminalizagdo e pobreza, uma vez que estes ndo encontram vias possiveis de inclusdo.
Algumas vezes se incluem a partir da exclusdo como condicéo ja preestabelecida. Mas em
sua maioria, como partes ndo assimilaveis, compdem uma parcela da populacdo cujas vidas
séo submetidas ao poder da morte, pois ndo séo contados como sujeitos.

Em sua tese sobre a dimensao psiquica do sofrimento negro na dimenséo do racismo
brasileiro, Nogueira (1998) identificou configuracdes psiquicas peculiares que se inscrevem
psiquicamente para 0 negro e produzem a dimensdo a simbdlica do corpo negro e o ideal
imaginario da brancura. Uma situacdo que afeta os negros, independentemente da posicao
econdmico-social.

Essas dualidades implicadas nas dimensBes simbdlica e imaginaria sobre o corpo
negro constituem, na concepc¢do de Nogueira, (1998) uma marca de inferioridade social e se
tornam indicadoras da garantia ou ndo da integridade de uma pessoa, assim como da sua
capacidade de cometer ou ndo uma transgressdo. Essa condi¢do configura o que chamamos
de uma “pressuposicdo da suspeicao”, experimentada por muitos negros e, principalmente
por adolescentes e jovens negros, pobres e de periferias das grandes cidades, pois além do
perigo do qual a juventude se tornou portadora (Lacadée, 2011) na contemporaneidade, a cor
se torna elemento da classificagdo desse perigo. Se “o negro Vvive cotidianamente a

experiéncia de que sua aparéncia pde em risco sua imagem de integridade” (Nogueira, 1998,
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p. 47), para o adolescente e para 0 jovem negro essa aparéncia ndo pde em risco somente a
integridade subjetiva, mas principalmente a integridade dos seus corpos, como os dados que
apresentamos evidenciam.

Essas contextualizagdes sobre as consequéncias psiquicas devem levar em conta,
segundo Nogueira (1998), a heranca escravagista. Situac6es produzidas em fungéo da cor da
pele, produtoras de sentimentos de inferioridade, despersonalizagfes, cisdo psiquica,
vergonha de si e que para a autora sdo fortalecidas pela ciéncia levando a depreciacao,
inferioridade e marginalidade.

Ao estudar a ascenséo social do negro brasileiro, Souza (1983) identifica em primeiro
lugar a experiéncia de saber-se negra como sendo “a experiéncia de ter sido massacrada em
sua identidade, confundida em suas expectativas, submetida a exigéncias, compelida a
expectativas alienadas” (p. 17-18). E compreende que a cor é definidora de lugares e posi¢des
nas classes sociais, onde 0 negro so se insere ao renunciar a sua cor, sua condi¢do de negro,
adotando o ideal da branquitude.

Nos aspectos subjetivos, psiquicos e sociais, o lugar do negro na sociedade brasileira
so é conferido frente a um ideal sempre inatingivel. E se trata de uma condi¢do que Souza
(1983) trabalhou intensamente em sua obra, ao investigar as incidéncias do Ideal do Eu na
subjetividade negra. O Ideal do Eu é essa instancia psiquica definida por Freud como
derivada do Supereu, representando a transformacao da autoridade parental em um modelo a
gue orientara o sujeito em suas escolhas pela vida.

Entretanto, Souza (1983) destaca que, a partir do Ideal do Eu, o negro é obrigado a
tomar o branco como modelo de identidade. 1sso, no nosso entendimento, se deve ao fato de
gue em uma sociedade racista e herdeira da escravidao, o branco era o ideal absoluto,
constituido como modelo universal. Para a autora, o ideal do negro é o branco, pois 0 negro
nasce e sobrevive imerso numa ideologia imposta pelo branco como ideal a ser atingido. Com
a nossa consideracdo de que s@o escolhas inconscientes e determinadas por leis outras,
escolhas forgadas e forjadas no campo estreito da alienacao.

Quanto a ascensdo social do negro na sociedade brasileira, Souza (1983) afirma que
“raga sempre foi definida no Brasil em termos de atributo compartilhado por um determinado
grupo social” (p. 20), mas tambeém utilizada para definir a inser¢éo dos corpos na cidade, nas

classes.
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Mas a ideologia do branqueamento se sustenta na manutengdo dos privilégios dos
quais os negros estdo sempre excluidos. E sob a estratégia desse ideal, as explicagdes
economicistas das desigualdades e das impossibilidades, aqui entendidas a partir da
perspectiva de Souza (2009), tornam os conflitos sociais invisiveis, criando uma unica
linguagem social em que, para todos os individuos, o marginalizado é percebido como
alguém que tem as mesmas capacidades e disposi¢cbes que 0s demais, mas se ndo
modificaram sua condicdo é porque ndo quiseram. O ideal € dado como se fosse para todos.

Na sociedade brasileira, essa linguagem é fortalecida pelo racismo estrutural
(Almeida, 2018) e pelo preconceito racial (Munanga, 2017a), criando estere6tipos em torno
do negro, e principalmente dos negros — adultos, jovens ou adolescentes — que experimentam
contextos de criminalizacdo, em que as explicacdes e justificativas de viés “economicista”
(Souza, 2009) reduzem as solugbes ao trabalho e a educacdo, condi¢bes das quais ja se
encontram excluidos. E, diante de critérios seletivos e idealizados, sempre inatingiveis,
preserva-se a manutenc¢do do privilégio de alguns e do incessante ciclo de excluséo.

Dentre as representacdes depreciativas sobre o negro, destacamos 0 que para Souza
(1983) ¢ indicativo de exclusdo da entrada dele na cadeia de significantes, impossibilitando-
0 de compartilhar do mundo simbdlico e passar da biologia a historia, referindo-se a
“representacao do negro como elo entre o macaco € o homem” (p. 28). Para Nogueira (1998),
a designacdo depreciativa “macaco” ocupa lugar de nome proéprio, pois aponta o defeito no
préprio corpo.

Essa designacdo que remete ao bioldgico e ao mais préximo da natureza produz uma
ambiguidade com a qual temos de nos confrontar. Para aquele que designa é como se fosse
possivel remeter 0 negro a natureza, la onde se supde estar 0 gozo perdido e que se atribui ao
negro té-lo, porém a fim de se apropriar dele. Para 0 negro, a dimensdo da designacédo
predicativa do pior o exclui da humanidade e exclui a sua humanidade. Situacdo que
encontramos em contextos da sociedade brasileira racializada e que ocorrem desde 0s
primeiros momentos que a crianca inicia seu processo de socializagdo, como nas escolas,
estendendo-se ao longo da vida. Essas consequéncias subjetivas ressoam na clinica
psicanalitica, em que alguns sujeitos afirmam que o confronto com essa designacao os leva
a se perguntarem: “sou humano ou sou bicho?”. Em se tratando de um gozo solitario,

provindo do Um e que néo se enderega ao Outro, como responder a essa pergunta quando o
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sujeito ndo encontra o Outro a quem endereca-la? Sera preciso constituir um Outro a quem
possa se enderecar. E o que a disjuncio da ndo-relacdo de que nos fala Miller (1999/2012)
permite abrir como via possivel de invencao.

O aspecto politico acerca do corpo negro, do corpo do adolescente e do jovem negro
que compdem o genocidio negro no Brasil, deve levar em consideragdo o contexto das
sociedades capitalistas neoliberais do mundo contemporéneo. Conforme Dardot e Laval
(2016), o neoliberalismo ndo é apenas uma ideologia econdmica. Trata-se de um sistema
normativo que ampliou sua influéncia ao mundo inteiro e estendeu a l6gica do capital a todas
as relacbes sociais e a todas as esferas da vida. De acordo com os autores, € preciso
compreender a natureza do projeto social e politico do neoliberalismo, pois ele é polarizador,
racista, produz mutacdes subjetivas e define regras.

E é pelo viés do gozo, tal como discutimos anteriormente, que 0s autores
compreendem o sujeito neoliberal como correlato de um dispositivo de desempenho e gozo,
pois quando se define 0 desempenho e 0 gozo, produz-se mais e goza-se mais. Para Dardot e
Laval (2016), esse dispositivo torna o corpo produto de uma modelagem e atribui ao
individuo a responsabilidade pelo seu corpo, mas o sujeito € obrigado a dar-se um corpo tal
para que possa ir além de suas capacidades atuais de producdo e prazer (Dardot; Laval, 2016).

Mas se estamos no tempo de um gozo solitéario, que dispensa o Outro, Dardot e Laval
(2016) dizem que frente a debilitacdo do ideal, o desejo se afunda na inveja dos outros e a
subjetivacdo neoliberal institui uma relacdo de gozo obrigatério com todo outro individuo.
Mas é uma relacdo de “objetalizacdo”, ndo se tratando de transformar o outro em coisa, mas
de ndo poder conceder ao outro, nem a si mesmo, nada além de seu valor de gozo, isto é, sua
capacidade de “render” um plus.

Consequentemente, 0s corpos objetalizados que ndo produzem um “rendimento” sdo
contabilizados pelo negativo, sdo considerados improdutivos no interior do proprio sistema
neoliberal e se tornam dispensaveis, descartaveis. Eles constituem um desperdicio de gozo,
como nos diz Miller (1999/2012), ou, ainda, ndo servem nem mais para serem explorados,
podendo simplesmente serem eliminados, como afirma Mbembe (2019). Nessa l6gica da
distribuicdo do gozo, a morte de alguns se torna justificavel em decorréncia da cor da pele.

No interior das sociedades neoliberais, a légica normativa articulada ao racismo

imprime um regime de vida para alguns que Ihes destitui da sua cidadania e, de acordo com
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Guerra e Cadar (2018), ser4 na condicdo de estrangeiros na prépria cidade que eles
experimentam um efeito direto da condicdo da cidadania e da prote¢éo de direitos em relacéo
ao poder formal e informal.

Essa cidadania, na concepcdo de Nilo Batista (citado por Batista, 2003/2016), é
definida como uma “cidadania negativa”, restringindo-se ao conhecimento e exercicio dos
limites formais a intervencéo coercitiva do Estado. Para Batista (2003/2016), “‘esses setores
vulneraveis, ontem escravos, hoje massas marginais urbanas, s6 conhecem a cidadania pelo
seu avesso, na trincheira “autodefensiva” da opressdao dos organismos do nosso sistema
penal” (p. 57).

Esses adolescentes e jovens negros experimentam diretamente a criminalizacéo
discursiva e judicidria da pobreza, assim como a naturalizacdo da mortalidade juvenil.
Tornam-se passiveis de morrer sem que sejam inseridos em um codigo simbolico de
pertencimento cidaddo (Guerra; Cadar, 2018).

A “pressuposicédo da suspeicdo”, ancorada no regime da diferenca da cor, sustenta a
conduta violenta das institui¢fes estatais. 1sso se confirma na percepcao de Rosa et al (2018),
guanto ao cotidiano marcado pelos embates com a policia e pelos ataques violentos
experimentados nas regides periféricas das grandes cidades, constituindo alvos e corpos
sobre os quais recai a violéncia, pois esses adolescentes e jovens sdo responsabilizados pelo
mal-estar social.

Além disso, 0 negro experimenta no campo juridico o discurso do controle e da
vigilancia que opera através de uma repressdo policial racista, produzindo submissao pelo
medo (Musatti-Braga, 2015). E também é alvo da violéncia de uma politica criminal que
constrdi o inimigo, a partir do qual se constroem e se implantam sistemas de seguranca e se
desenvolvem politicas urbanas de apartacdo (Batista, 2003/2016, Mbembe, 2018a).

O negro experimenta situacdes de criminalizacdo da miséria e do conflito que se
materializam no encarceramento, no genocidio (Musatti-Braga, 2015) e sob a articulacéo do
direito penal publico a um direito penal privado-doméstico, encontrado na implantacéo de
um sistema penal genocida, camplice do Estado no processo de homicidio, mutilagdo e
tortura dos negros. (Batista, 1996 citado por Batista, 2003/2016; Almeida, 2018).
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2.4.1 O erotismo e as hipdteses racistas de cunho sexual

Nesse contexto em que abordamos o corpo negro, abrimos esta se¢éo para tratar do
erotismo em torno dele, considerando seu estatuto desde a escraviddo até o contexto atual,
incluindo o tema do genocidio da juventude negra, sob a condicdo imposta pelo racismo. Tal
como tratamos no Capitulo 1 das mudancas no estatuto do escravo, na se¢éo 1.2 desse mesmo
capitulo, apresentamos a condigdo em que 0s escravos eram tomados como propriedade,
mercadoria, coisa, objeto de aluguel, brinquedo, além da exploracdo econdmica da méo de
obra, da exploracdo do corpo das mulheres pelo trabalho, como reprodutoras e para relagdes
sexuais.

O fato de ser escravo e o fato de ser negro parece autorizar ao branco essa invasao do
corpo negro. Quando se fala do erotismo visado no corpo negro, inicialmente somos
remetidos a sexualidade. Para Fanon (1952/2008) “diante do negro, com efeito, tudo se passa
no plano genital” (p. 138) e adverte que uma compreenséo psicanalitica da situacdo racial
exige dar grande importancia aos fendmenos sexuais, como j& dissemos.

Dessa forma, Fanon (1952/2008) ressalta que o0 negro e seu corpo sao abordados e
percebidos pela poténcia sexual, fixando o negro no plano do genital, onde ele € eclipsado e
negado ao ser reduzido ao 6rgdo, pois “¢ na corporeidade que se atinge o preto” (p. 142).

Da mesma forma, Souza (1983) constata que é pela resisténcia fisica, pela poténcia e
desempenho sexuais configurando um estere6tipo que atribui ao negro a supremacia do
biolégico. O outro aspecto dessa reducdo do negro ao erotismo e sua representacdo pela via
da sexualidade o coloca na dimensdo da violéncia selvagem quando a ele é atribuida uma
intencdo de estupro ou portador de um gozo invejado, em referéncia a poténcia sexual do
homem negro e a sensualidade exacerbada da mulher negra (Nogueira, 1998; Gonzales,
1984).

Segundo Kilomba (2016), “o corpo negro esta associado a sexualidade e a agressao,
ao exotico, primitivo, indicativo de uma fantasia de proximidade com a natureza, onde 0s
brancos perderam algo, demonstrando “o desejo branco de controlar o corpo negro” (p. 125).
Essa perspectiva do “ex6tico” como o outro lado do erotismo, foi constatado também por
Souza (1983) frente a evidéncia da associagdo da irracionalidade e do primitivismo ao negro,
enquanto ao branco se associa a racionalidade e o refinamento, incluindo ainda a nomeagéo

depreciativa “macaco”. (Souza, 1983; Nogueira, 1998; Gonzales, 1984).
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Ao se referir a erética do corpo negro feminino, Musatti-Braga (2015) considera que
“o0 exotismo e o racismo nao podem ser compreendidos como se fossem opostos, no sentido
de um ser positivo, por ser elogioso, € o outro ser negativo, por desqualificar” (p. 201), pois
0 exotismo expressa a outra face do racismo, tratando-se de um mesmo modo de dominar o
estranho, 0 ameagador.

A abordagem desses temas passa pela agressividade sadica em relacdo ao negro e pela
culpa imposta ao branco através da sancdo da cultura ao direciona-la ao negro. Essa direcéo
¢ apontada por Fanon (1952/2008) que ainda observa no contexto dessa agressividade uma
inversdo das projecOes de “intengOes” sexuais do branco sobre o negro, constituindo a
fantasia “o preto me viola” e a partir da qual “o preto torna-se 0 depositario predestinado
dessa agressividade” (p.153). Dessa maneira, Fanon equivale essa fantasia aquela
identificada por Freud (1919/2016) - “Bate-se numa crian¢a” —; e ainda propde que o
comportamento do branco em relagdo a agressividade e a culpa sejam explicados através da
concepgdo do masoquismo classico.

Esse contexto foi tratado por alguns autores e desenvolvido em algumas se¢des
adiante. Porém, devemos destacar no caso brasileiro o tratamento particular que se deu em
relacdo a mulher negra escravizada e seu corpo pelo homem branco, perpetuando desde entdo
no imaginario e nas violentas relacdes simbodlicas estabelecidas. Gonzales (1984) chama
atencao “para a confusédo toda que o branco faz com a gente” (p. 229). Essa ambiguidade em
relacdo a mulher negra refere-se aos lugares da mucama-mulata/doméstica. Segundo a autora,
a mulher negra ocupava o lugar de mucama, ama-de-leite e mae dos filhos dos brancos, ao
mesmo tempo que experimentava a exploracéo de sua forca de trabalho e as sevicias dos
senhores. Esse contexto se atualiza na sociedade brasileira com a figura da mulata sensual
gue percebia como a doméstica/mucama de outrora sofre a mesma violéncia simbdlica.

Sé&o contextos gue nos levam a investigar como essa agressividade se insere no ambito
do erotismo e do exotismo. Por isso, verificaremos como Freud (1919/2016) formulou essa
fantasia e apresentou sua estrutura, tinha o intuito de aplica-la ao estudo das perversoes,
particularmente do masoquismo, mas também considerou sua aplicacdo na avaliacdo do
papel que desempenha a diferenca entre 0s sexos na dindmica da neurose.

Inicialmente, Freud (1919/2016) salienta o carater de prazer e satisfacdo autoerdtica

implicados na fantasia. E a estrutura em trés fases. Na primeira, a crian¢a que apanha nunca
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é aquela da fantasia. E outra crianca e o adulto que bate é indeterminado, tratando-se aqui de
uma fantasia s&dica. Na segunda fase, a pessoa que bate é o pai. A crianga que apanha
transformou-se em outra. Em geral, a crianca que produz a fantasia. A fantasia é altamente
prazerosa e ser surrada pelo pai tem carater indiscutivelmente masoquista. Assim, considera
que essa segunda fase € a mais importante, mas pode-se dizer que nunca teve existéncia real.
A terceira fase assemelha-se a primeira. A pessoa que bate nunca é o pai, ou permanece
indefinida como na primeira fase, ou € substituida, e a pessoa da crianca que fantasia ndo
aparece mais na fantasia de surra. Agora a fantasia é portadora de uma excitacdo intensa,
Iinequivocamente sexual.

O que intriga a Freud (1919/2016) é o fato de a fantasia agora ser sadica. A explicacao
dele considera que, em decorréncia do processo de recalcamento, surge um sentimento de
culpa ligado aos desejos incestuosos. A fantasia da segunda fase transforma-se em expressao
direta do sentimento de culpa e tornou-se masoquista. O sentimento de culpa é o fator que
tornou o sadismo em masoquismo, mas esse nao € o contetdo integral do masoquismo.

O que Freud (1919/2016) constata é que a fantasia da terceira fase, agora semelhante
a primeira, parece ter se tornado novamente sadica, mas, na verdade, apenas a sua forma é
sadica. Dessa maneira, a satisfacdo que se obtém com ela ¢ masoquista. “E seu significado
reside no fato de que ela assumiu o investimento libidinal da parte recalcada e, junto com ele,
o sentimento de culpa ligado ao contetido” (p. 137).

O que Freud (1919/2016) nos mostra é que a transformacdo do sadismo em
masoquismo parece acontecer através do sentimento de culpa que faz parte do recalcamento.
E este tem influéncia na transformacdo do sadismo em masoquismo, porque “o sentimento
de culpa se escandaliza tanto com o sadismo como na ocasido da escolha incestuosa de
objeto” (p. 142). Ao destacar a importancia da primeira fase sadica, salienta que a segunda
fase, inconsciente e masoquista, € incomparavelmente a mais importante.

A agressividade encontra no erotismo e no exotismo atribuidos ao negro duas vias
pelas quais se manifesta. Embora o erotismo esteja associado a sexualidade, essa ideia
encobre o carater agressivo a ela inerente, enquanto no exotismo essa agressividade é

explicita e o carater erdtico nele presente permanece encoberto.
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Se ndo encontramos uma definicdo psicanalitica sobre o exotismo, pode-se inferi-la a
partir das situacdes apresentadas pelos autores acima no contexto em que o negro é tomado
pela via da inferiorizacdo e de uma referéncia biologica proxima ao animal.

Se Lacan (1953-54/2009) define pela relacdo imaginaria, em que considerou gque a
cristalizacdo da ambiguidade do narcisismo é uma relacdo erotica, assim como toda
identificacdo e toda apreensdo do outro pela imagem numa relacdo de cativacéao é erética e
se faz pela via da relagdo narcisica, ainda considerou que essa relagcdo é a base da tenséo
agressiva, uma vez que “em toda relagdo, mesmo erdtica, com o outro, hd um eco de uma
relacdo de exclusdo, € ele ou eu” (p. 110-111).

Além dessa perspectiva, Lacan (1959-60/1997) aborda o erotismo a partir do artificio
da construcdo do amor cortés, em que se estabelece a fungdo narcisica. A funcao do espelho
se qualifica na relacdo narcisica, evidenciando o lado da exaltacdo ideal que € visado na
ideologia do amor cortés, isto &, seu carater profundamente narcisico. Desse modo, conclui
que o espelho pode implicar os mecanismos do narcisismo, a diminui¢cdo destrutiva,
agressiva, mas também desempenha outro papel — um papel limite. “Ele é aquilo que ndo se
pode transpor. E a organizacdo da inacessibilidade do objeto é justamente a Unica coisa da
qual ele participa, mas nao ¢é o tinico” (p. 188).

Em ambos os casos, erotismo e exotismo, trata-se de uma relacdo narcisica, mas
também erotica, em que a destrutividade da pulsdo de morte tem um efeito direto nessa
relacdo de exclusdo pela via imaginaria, ndo se restringindo apenas as situacfes que
exemplificaram os casos de depreciacdo do negro que foram definidos pelo carater exotico.
Essa parcela de destrutividade produz uma exclusédo do Outro sexo. Esse que no campo do
erotismo é percebido pela “sensualidade e sexualidade excessiva”, mas que sob o prisma do
axioma lacaniano ndo-ha relacéo sexual, confronta brancos e negros com a inexisténcia de
um saber fazer no encontro com o Outro sexo. Mas como no contexto do racismo ndo ha
espaco para a diferenca, a agressividade ¢ uma forma de lidar com o insuportavel que a
diferenga sexual representa. Seu corolario é a exaltagdo narcisica do branco elevado a
condic&o de ideal, de parceiro oficial, enquanto ao negro resta o papel menor, sexual (Fanon,
1952/2008; Gonzales, 2020).

A agressividade compreendida através do sadismo é mais direta. E essa que se

expressa na designacdo depreciativa e Freud (1919/2016) a demonstra na estruturacdo da
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fantasia de surra. A dimensdo erética do sadismo se explicita quando se vé outra crianca
sendo surrada, mas também vertente da pulsdo de destrui¢do voltada para fora e situada do
lado do Supereu, que foi denominado como sadismo propriamente dito. Este ultimo caso
evidencia a agressividade sadica presente no erotismo quanto a “rendi¢do aterrorizada”
(Schwarcz, 2018) que as mulheres escravizadas eram submetidas para satisfagéo sexual dos
senhores.

A vertente do sadismo é abordada por Lacan (1962-63/2005) em relacdo a
agressividade. Podemos utilizar essa que é tomada do erotismo em sua versao mais “sadiana”,
considerada a mais exemplar. Essa verséo é por ele estabelecida a partir da linguagem como
0 que estabelece a lei do desejo, normatizando-o e situando-o0 como desejo a partir da lei da
proibicdo do incesto. Se 0 desejo se apresenta como vontade de gozo, na vertente “sadiana”
— masoquista ou da perversdo -, verifica-se nessa ultima que o desejo se da como aquilo que
serve de lei, como subversdo da lei, a satisfacdo irrefreada do perverso ¢ uma defesa,
exercicio de uma lei, na medida em que esta refreia, detém o sujeito no caminho do gozo.
Enquanto o neurdtico precisa passar pela prépria instituicdo da lei para sustentar o desejo.

Essa versdo do desejo em relacdo a lei possibilita considerarmos as duas faces da
agressividade no sadismo quanto ao erotismo e ao exotismo. Nesse caso, lei e desejo como
operadores para compreender, por um lado, a satisfacdo irrefreada que irrompe pela via
sexual e suas manifestacGes em relacdo a sensualidade da mulher negra e a superpoténcia do
homem negro, da mesma forma que tal vertente se dirige ao corpo negro quando o remete a
dimensdo do bioldgico pelas designacdes depreciativas, como se ao transgredir esse corpo
fosse possivel acessar um gozo numa regido “mais abissal” (Miller, 1999).

Enquanto a vertente do masoquismo permite pensarmos essa agressividade e, junto
com ela a culpa, tal como Fanon (1952/2008) se referiu aos dois artigos freudianos onde esses
temas ganham relevo em funcdo do masoquismo, Freud (1924/2016) ressaltou que 0 anseio
masoquista é inerente & vida humana. Ao distinguir o masoquismo erogeno, feminino e
moral, atribuiu a esse ultimo mais importancia por sua relacdo ao sentimento de culpa.

Para Freud (1924/2016), ao contrario do sadismo, quando parte da pulsdo ndo é
transposta para fora, permanece no Eu, constitui-se 0 masoquismo erdégeno, enquanto o
masoquismo moral deriva de acontecimentos externos e do poder do Supereu que recai sobre

0 Eu. E disso vem o0 anseio de castigo das autoridades exteriores e se identifica um
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“sentimento inconsciente de culpa” que também se traduz como uma necessidade de punicao.
Além do mais, os componentes pulsionais destrutivos e parte da pulsdo de destruicéo
aparecem no Eu como intensificacdo do masoquismo. E Freud alerta para a periculosidade
do masoquismo moral devido ao fato de derivar da pulséo de morte. E essa parte que escapou
de ser transposta para fora tem valor de um componente eroético.

Lacan (1969-70/1992) compreendeu 0 masoquismo como expressao de uma marca,
no corpo, “que nada mais € que um sujeito que se identifica como sendo objeto de gozo” (p.
51). Como consequéncia do lugar que Lacan conferiu a essa marca, Soler (2010b) afirma que
essa marca indica uma qualidade erdtica, pois esse corpo oferecido pelo simbdlico traz o
efeito da marca do despedagamento produzido pela linguagem.

Do mesmo modo que se referiu ao sadismo, Lacan (1962-63/2005) também se referiu
ao masoquismo pela vertente “sadiana”, reafirmando que o neur6tico precisa passar pela
propria instituicdo da lei para sustentar o desejo. Essa incidéncia do significante e sua marca
sobre o corpo nos leva a considerar a funcdo do mais-de-gozar e do objeto a como via de
acesso a esse gozo perdido, através do erotismo e do exotismo atribuidos ao negro.

A marca no corpo que tanto pode ser essa fracdo do componente destrutivo da pulséo
de morte quanto a cicatriz que o significante inscreve no corpo, de todo modo € algo que
reenvia o sujeito a uma posi¢ao em que ele mesmo se percebe como objeto de gozo. Pela via
da poténcia sexual ou da forca fisica atribuida ao negro, o sujeito branco exprime uma versao
masoquista gque fica encoberta pelo componente sadico inicial.

Entretanto, identificado ele mesmo como objeto de gozo, pode se perceber nesse lugar
como um objeto que tanto pode ser causa de um desejo ou efeito de perda de gozo, mas que
estara desde sempre perdido. Por um lado, a possibilidade de recuperacdo de um gozo
perdido, por outro, a referéncia a um gozo perdido. Mas para o branco, o erotico é tdo
ameacador quanto o exotico.

A outra concepcéo pela qual pensamos o erotismo e 0 exotismo parte da definicdo de
Freud (1927/2016) sobre o fetichismo. E do que trataremos no Capitulo 4 na discuss&o sobre
0s mecanismos denegatorios do racismo. Mas aqui nos interessa a primeira proposicgao.

Embora Freud tenha considerado o fetiche “um substituto do pénis” (p. 316), ndo se
tratando de um pénis qualquer, mas um pénis especifico, que teve importancia nos primeiros

anos da infancia e foi perdido, o fetiche esta determinado a preserva-lo do seu
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desaparecimento. “O fetiche € um substituto para o falo da mulher” (p. 316), no qual a crianca
acreditou e se recusou a tomar conhecimento de sua percepc¢do de que a mulher ndo possui
pénis.

Esse termo confere dois aspectos importantes: o primeiro é a ideia de um objeto que
foi perdido e que o fetiche tem a funcdo de preserva-lo; e o segundo, a recusa da realidade
[ihre Verleugnung] frente a essa ideia que ndo se apaga e a percep¢do que permanece,
conforme Freud (1927/2016). Esses dois aspectos proporcionam condicGes de possibilidade
guanto ao erotismo e 0 exotismo, pois permitem considerar que, em ambos 0s casos, a
presenca do objeto e a recusa da realidade operam sem que uma condicao exclua a outra. No
erotismo, a presenca do objeto encobre a sua perda. No exotismo, a presenca do objeto revela
a sua perda e, ao reenviar tal objeto ao mais préximo do bioldgico e do animal, expressa sua
recusa a realidade, uma vez que ha o real, ha o inassimilavel.

Dessa maneira, consideramos ainda sobre esse aspecto que Safatle (2010) prop6e
pensar a diferenca sexual a partir do fetichismo. E considera, a partir dessa proposi¢ao
freudiana, o reconhecimento como etapa importante no processo de socializa¢do da crianca,
implicando a assuncdo de um sistema regulado de diferenca e separacdes. Nesse caso, pensa
a diferencga sexual como primeira experiéncia de alteridade da crianca — clivagem do eu —
ocorrida no interior de uma instancia psiquica, o Eu, e ndo em vérias instancias do psiquismo.
Essa clivagem é uma forma muito particular de suspensédo dos conflitos psiquicos.

E uma condic&o que nos permite pensar o erotismo e o exotismo a partir da diferenca
sexual, considerando que pela via do reconhecimento tem-se a alteridade e, pela via da néo-
relacdo, tem-se a disjuncdo a toda completude possivel pretendida pelo racismo. Erotismo e
exotismo sdo formas, portanto, de evidenciar que de qualquer modo que o homem tenta se
virar: A relacdo sexual ndo existe.

A outra proposicdo de Safatle (2010) se encontra no deslocamento de uma economia
restrita a uma economia geral que ele identifica na teoria freudiana do fetichismo,
articulando-a ao fetichismo da mercadoria em Marx. E desse modo, o fetichismo serve como
dispositivo de critica da modernidade e de seus processos de socializagdo. Nessa anélise,
situa do lado de Marx, o trabalho; e do lado de Freud, o desejo.

Tomando o fetichismo como possibilidade de reflexdo a respeito das sutilezas da
mercadoria, Safatle (2010) o aborda a partir da sintese l6gica do desmentido fetichista — “eu
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bem sei, mas mesmo...”, por considerar que o fetichismo da mercadoria em Marx é um
retorno do conceito de fetichismo ao campo da cultura. E essa tematica fetichista da
mercadoria se impde ao se produzir mercadorias no interior do processo capitalista de
acumulacao, em que 0s sujeitos projetariam, ou seja, ndo podem mais se reconhecer naquilo
que eles mesmos fazem e produzem.

Segundo Safatle (2010), a mercadoria aqui é aquele objeto cuja Unica finalidade
econémica é permitir um processo de autovalorizacdo do capital. Ela é produto que permite
ao dinheiro aplicado se valorizar e, se 0 capitalismo se organiza em torno de um processo
incessante de valorizagdo, ao produzir mercadorias os sujeitos produzem valor de troca —
transformacdo dos objetos em suportes de valores de troca — e “a astficia do fetichismo
consistiria em apoiar-se na procura do que foi deixado para tras no processo de socializacéo
do desejo, mas colonizando o passado com um fantasia que nada mais € do que a perpetuacao
identitaria do presente” (p. 134).

Safatle (2010) conclui que se trata mais de colonizar o Outro a partir de sua redugéo
a condicao de suporte de uma imagem fantasmatica (p. 134) e menos do problema da
perversao. Trata-se do problema da incapacidade de reconhecer um nivel de alteridade que
ndo se deixa pensar a partir da figura um outro individuo, de uma outra identidade individual
com seu sistema de interesses.

O erotismo e exotismo sdo pensados em alternancia a partir do contexto do fetichismo
da mercadoria e articulados a valorizacdo da mercadoria. No caso do erotismo, teriamos a
vertente da supervalorizacdo da poténcia sexual ou forca fisica do negro, a partir da logica
da valorizagdo do capital, transformada em forca a ser explorada, extraida.

Por outro lado, a depreciacdo negativa como indicacdo de que 0 exotismo expressa 0
negro pela logica do desvalor, como uma mercadoria que nao agrega valor e, portanto, pode
ser descartada. Os adolescentes e jovens negros mortos no Brasil compdem essa Ultima

vertente da mercadoria em sua dimensdo de exotismo.

2.5 O corpo branco e o ideal da branquitude: 0 gozo em questao
A discussdo pretendida nessa secdo é uma exigéncia que o proprio trabalho de
pesquisa nos coloca, uma vez que desde o inicio falou-se muito mais do colonizado, do

escravizado e do negro em funcdo das consequéncias mais radicais sobre suas vidas sem
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explicitar as implicagdes de tudo isso na subjetividade de ndo negros. Mesmo em situagdes
em que falamos direta ou indiretamente sobre o lugar do dominador e do branco, ainda que
se possa inferir sobre 0 que se trata, constatamos, assim como outros autores, que pouco se
falou e ainda se fala do lugar do branco nesse processo, de seu corpo e seu gozo.

O fato € que as abordagens sobre o branco e a branquitude devem partir da construcao
da ideologia do branqueamento, do ideal universal e do privilégio, pois o que justifica seu
centramento se baseia também no fato de que “o branco quer o mundo, ele o quer parasi. Ele
se considera o senhor predestinado do mundo” (Fanon, 1952/2008, p.117).

Por isso, introduzimos a abordagem sobre o branco e a branquitude a partir das
consideragdes de duas autoras negras. Consideramos um exercicio provocativo de mudanga
de posicdo. Escutar dos negros o que eles tém a dizer sobre os brancos. E produzir
interlocucdes necessarias. Nao sei se isso cabe dentro de um trabalho académico, mas correreli
0 risco.

E é exatamente pelos extremos que Nogueira (1998) situa os problemas entre o negro
e 0 branco. Ambos constituindo extremos em que a marca do corpo produz negativizacao e
inferiorizacdo em um, enquanto produz afirmacao em outro. Permite ao branco se reconhecer
em um “nés” e levando o0 negro a esbarrar na barreira do seu préprio corpo devido a cor da
pele, produzindo e gerando inferioridade por um lado e reafirmando a “supremacia” do
universal e essencial da brancura. De um lado se produz vergonha. Do outro, a vergonha nao
aparece.

Kilomba (2019) produz defini¢cGes que apontam as extremidades abissais produzidas
pelo colonialismo e pela escravizacao. Na propria definicdo de branquitude, em que "o sujeito
negro torna-se entdo a tela de projecdo daquilo que o sujeito branco teme reconhecer sobre
si mesmo” (p. 37). Sobre o negro se projeta o pior. Do outro lado, a branquitude moralmente
ideal, decente, civilizada.

Na sua acepcdo, Kilomba (2019) observa as construcdes que levaram o branco a se
acreditar diferente, enquanto ele mesmo considera a negritude primaria. O que nega em si
projeta nos negros. Enquanto o negro estabelece uma relacdo consigo mesmo pela presenca
alienante do branco, este o reconhece por uma negacéo, obrigando-o a se identificar ao ideal

de brancura. Postos esses extremos, Kilomba levanta uma questdo incomoda: por que o
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exercicio é sempre do negro? Porque nessa fantasia, segundo ela, se cultiva a ideia da
servidéo.

Abrimos a interlocugdo. A pergunta incdmoda para aqueles que nunca se pensaram
brancos ou nem indagaram o seu “ser de brancura”, podemos responder, ndo muito certos de
se tratar de uma fantasia de serviddo quando, no caso brasileiro, se atribui ao negro a
responsabilidade pelo racismo que vivencia cotidianamente e pela sua superacao.

Se Fanon (19152/2008) afirma que o negro é o Outro do branco, encontramos na
Psicandlise o dispositivo do estadio do espelho, tal como o descrevemos em outra se¢éo desta
tese, a partir do qual compreendemos com Lacan (1949/1998) que um corpo precisa de outro
corpo para inscrever algumas relagdes. E esse outro corpo é aquele do semelhante. Condi¢oes
que observamos nessa alternancia de um quadro de oposicBes definidas pelas relagdes
imaginarias e que possibilitam compreender que a branquitude a constituicdo do corpo passa
pelo corpo do negro, em uma perspectiva que nao € dialética, pois a condicao € de negacéo.
Diferente do estadio do espelho, quando o reconhecimento do Outro estd implicado. Tal
como no mito de fundacao da Modernidade (Dussel, 1993), podemos pensar que a construcdo
do corpo branco passa pela desconstrucdo do corpo do negro.

O gozo imaginario ai implicado € aquele de que Lacan (1959-60/1997) fala como
absoluto e que concebe a partir do termo usufruto. E Miller (1999/2012) retoma como gozo
macico, s6 obtido por uma transgressdo: a fragmentacdo do corpo do outro. No caso da
escravizacdo e do racismo passa a extracdo do gozo no corpo do negro. Mas a transgressao
do lado do branco o defrontou com esse gozo real, impossivel e inacessivel.

As designacdes depreciativas e a inferiorizacdo que recaem sobre o corpo e a pele do
negro abrem a via para discussdo sobre o contexto simbdlico, em que os significantes se
tornam indice desse gozo, nesse caso, especificamente no significante branquitude. E, com
isso, 0 gozo nas articulacBes discursivas abrira as vias para as ideologias decorrentes do
periodo posterior a escraviddo e sua continuidade no contexto do racismo pos-abolicéo e
contemporaneo.

Munanga (2017a) denuncia o racismo brasileiro a partir de suas ambiguidades, suas
armadilhas, seus crimes. E identifica a dificuldade para definir quem é negro no Brasil, pois
a mesticagem se interpde na definicdo de quem € branco. O texto dele expde as polaridades

que no Brasil colocam a ascendéncia africana em questdo, mas ndo Se questiona a
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Branquitude. Embora se saiba quem é quem e qual € o lugar do negro e do branco numa
sociedade, mexer nesses lugares implica perder privilégios.

A partir dessa constatacao, outra situacdo que permite colocar a questdo da identidade
é apresentada por Seshadri-Crooks (2000) ao comparar a questdo da identidade de casta na
india e a reducéo da identidade a aparéncia fisica na Europa, no Caribe e em paises como 0s
Estados Unidos e o Brasil.

Para a autora, a consideracao sobre os tracos fisicos ndo define capacidade ou carater
e adiferenca bioldgica é algo indiferente. Assim, ela distingue o pensamento racial no interior
do pensamento de castas, enfatizando que a diferenca de casta é marcada por construcoes
culturais, mas ndo por marcas corporais. Assegura ainda que a correspondéncia entre cor e
raca é instavel para se reduzir a aparéncia, pois quando esta € reivindicada, a heranca se torna
marcada pelo corpo. E quando as marcas corporais emprestam autenticidade ao
pertencimento racial, o regime de aparéncia se concentra na minima diferenca (Seshadri-
Crooks, 2000).

Conseguinte a essas percepgdes, consideramos que ao regime da aparéncia se
sobrepde, no interior do pensamento racial brasileiro, 0 pensamento de classe. O discurso,
como agenciamento de modos de gozo, transfere o problema da desigualdade racial para o
problema de classe social. Isso justifica a instituicdo da meritocracia e a manutencdo do
privilégio branco.

A discusséo gue se coloca em relacdo a branquitude por Munanga (2017) parte da
construcdo da ideia de Negritude desde o fim do século X1X no Brasil, enquanto pouco se
produziu sobre a Branquitude. Esse siléncio tem relagbes com suas vantagens, sendo
necessario que a Branquitude seja concebida como categoria de analise do racismo brasileiro.

Carone (2014) afirma que esses estudos mostram os segredos, desvelam privilégios,
medos, projecdes e racismos inconfessos. Assim como o racismo mudou suas formas de
expressdo no Brasil, “ndo é posto nem ¢é dito, mas pressuposto nas representa¢des que
exaltam a individualidade e a neutralidade racial do branco” (p. 23).

Desse modo, compreendemos, dentre as distor¢Ges apontadas por Bento (2014),
aquela que diz respeito ao branqueamento como problema do negro, uma vez gque 0 negro
procura se identificar com o branco. Essa estratégia remete aquela que Dussel (1993) situa

no mito fundador da Modernidade, que torna a vitima culpada e o dominador em vitima. Esse
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discurso impregnado no interior de nossa sociedade evidencia o que Soler (2010b) ressalta
da linguagem como principio de agenciamento daquilo que resta para o falante de relagédo
com 0 gozo, pois ela afeta 0 gozo. E, entdo, a branquitude pode ser pensada pela relacdo do
branco com o seu gozo mais particular.

O outro aspecto dessa relagdo ao gozo pode ser pensado na vertente mais
compartilhada que ele encarna quando a ideologia do branqueamento ganha extensdo em
toda a sociedade brasileira. Segundo Bento (2014), se essa ideologia define tracos da
identidade racial, nas relagdes raciais brasileiras, o branco pouco aparece. E, segundo a
autora, esse siléncio encobre a participagdo do branco na permanéncia das desigualdades
raciais no Brasil, fazendo parecer que esteve ausente do passado escravista e essa isencéo
protege 0 seu privilégio e, como um de seus sintomas, a branquitude ndo associa as
desigualdades raciais a discriminacdo que produz.

Se a branquitude nasce do medo e leva a intolerancia, a diferenca, Bento (2014)
confirma que a problematica racial brasileira é sempre unilateral e coloca a situacdo como
problema do negro. As dificuldades séo explicadas pela inferioridade do negro.

A critica dela a construcdo da branquitude também é enderecada a Gilberto Freyre
pela sua contribuicdo a construcéo da ideologia do branqueamento e do mito da democracia
racial. No interior do pensamento desse autor, a ideia de conciliacdo entre as ragas visava
suavizar o conflito, negar o preconceito e a discriminacéo, criando argumentos que defendem
e protegem e os privilégios. Por outro lado, a autora considera que se Florestan Fernandes
mostrou a profunda desigualdade social e expressou sua indignacao diante do que se fez ao
negro, ele deixou o branco de fora de sua anélise, ndo abordando o problema da deformidade
gue a escraviddo produziu no branco.

Nessa perspectiva, Silva (2017) conclui que a branquitude ¢ “um construto
ideoldgico, no qual o branco se vé e classifica 0s ndo brancos a partir de seu ponto de vista”
(p. 28), implicando vantagens materiais e simbolicas aos brancos em detrimento dos ndo
brancos.

O que ecoa nessa discussdo é o privilégio e, por se trata do gozo, consideramos
pertinente destacar outra vez essa proposi¢do em que Lacan (1968-69/2008) ressalta o fato

de que se a regido do gozo ¢ proibida ao homem,
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esse pequeno a, eu o chamei de mais-de-gozar, por ser isso que é procurado na escravizacdo do outro
como tal, sem que nada seno a obscuridade seja assinalada quanto ao gozo proprio desse escravo. E
nessa relagdo de risco e de jogo, é no fato de o senhor dispor do corpo do outro sem ter nenhum poder
sobre 0 que acontece com seu gozo, que reside a funcdo do pequeno a como mais-de-gozar. (Lacan,
1968-69/2008, p. 358).

[...] haja o que houver, 0 mais-de-gozar esta sempre presente. Mas é preciso saber para quem. (Lacan,
1968-69/2008, p. 360).

E essa definicdo dos lugares e posi¢des de cada um em relagdo ao gozo, sdo pensados
por Seshadri-Crooks (2000) ao considerar que “o significante inaugural de raga, cujo termo
é branquitude, implica-nos todos igualmente em uma logica da diferenga” (p. 3), ndo se
tratando de evocar propriedades fisicas ou bioldgicas. “Por branquitude, eu refiro ao
significante mestre, que estabelece uma estrutura de relagfes, um significado corrente que
através de um processo de inclusdo e exclusao constitui padrbes de organiza¢do humana da
diferenga” (p. 3) e isso sustenta sujeitos em certas posi¢des simbolicas como “negro”,
“branco”, “asiatico” e outros em relacdo ao significante mestre.

De acordo com Seshadri-Crooks (2000), o S: da ordem da diferenca racial promete a
totalidade absoluta do sujeito, ja que a branquitude representa a mestria completa, a
autossuficiéncia e o gozo do Um. Em sua proposicdo, se 0 sexo é caracterizado pela ndo-
relacdo, raga ndo pode ser organizada pela auséncia. Raga tem um significante mestre todo-
presente: Branquitude. E, por isso, “ra¢a ndo suporta o paradigma da falta, e o fen6tipo
assegura nossa crenga na diferenga racial e perpetua nosso desejo de brancura” (p. 13).
Portanto, vivemos no mundo colonizado, o império do Um é disjunto do Outro: branco,
homem, rico. Dai a absolutizacdo do gozo ndo compartilhado em seu limite auferido pela
imposicdo da castragéo.

Essa perspectiva coaduna com o que Musatti-Braga (2015) considera sobre o fato de
a branquitude se impor como regra, parametro de normalidade. A autora trata do problema
da visibilidade e indaga: quem pode aparecer, ser visto, escutado? No Brasil, sdo os brancos,
pois “como ser visivel, sendo negro, num campo de referéncias em que o branco foi tido
como universal e tomado como a referéncia da propria condigdo humana?” (p. 58).

Para Seshadri-Crooks (2000), pela relacdo com o significante, o corpo é pensado
como local apropriado da questdo da visibilidade racial, na medida em que essa assegura
investimentos em identidade e distingue raca de outros sistemas de diferenca, como casta,

classe ou etnicidade. De acordo com a autora, no caso do Brasil € o oposto — o significante
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Branquitude gera uma combinatdria de inclusdo ou exclusdo com o seu proprio conjunto — ja
que branquitude tenta significar o que é insignificavel. Se o Outro da raga é ndo faltoso, ndo
ha furo onde ha promessa de gozo.

O ultimo aspecto que consideramos no trabalho de Seshadri-Crooks (2000) se refere
a fantasia da branquitude, em que a autora considera que essa fantasia é falsa. Nao é
fundamental, nem transcendental, mas culturalmente produzida. Ndo pode oferecer ser o
gozo, porque ndo tem impacto no corpo real ou no real do corpo. A conclusdo é que se o
Outro da raca é ndo-faltoso, ndo apresenta um enigma real ao sujeito. Ao contrario da
diferenga sexual, ndo ha nada irresolvivel sobre raca como significante mestre.

Nesse conjunto “disjunto”, em que linguagem, significante, corpo e gozo sao
articulaveis, o paradigma da ndo-relacéo possibilita pensarmos a branquitude na perspectiva
do gozo do Um. Nessa vertente, 0 gozo do Um como gozo que passa ao largo do Outro, gozo
solitario (Miller, 1999/2012), é corolério ao contexto do racismo nas sociedades neoliberais.
A garantia da totalidade assegurada pelo significante mestre branquitude se converte em um
imperativo de gozar solitariamente.

Assim, no contexto da transmissdo transgeracional da heranca traumaética da
escraviddo, percorremos os desfiladeiros do corpo, do gozo e do trauma, constatando 0s
caminhos pelas quais a linguagem € a via pela qual se articula a historia da partilha do gozo.
E a escravidao pode ser pensada como um paradigma dessa partilha.

A heranca ¢ a transmissdo da memoria de uma operacdo de partilha do gozo, nunca
totalmente acessivel, sempre desigual. Ndo é uma operacdo exata. Ela deixa um resto e um
preco a ser pago. Essa partilha do gozo decide lugares de privilégio e de morte. Para alguns,
a ideia da posse desse gozo, pela qual garantem o seu privilégio, sustentado ao preco da
exclusdo de outros. Para esses, 0 que resta de um tanto de gozo é gozo de uma outra ordem,
um gozo mais mortifero. E essa € a sua heranca e o seu trauma.

No proximo capitulo trataremos do mito, a fim de extrairmos algumas consequéncias

em relacdo ao genocidio da juventude negra brasileira no contexto do racismo.
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3 DO MITO A FANTASIA: UMA LEITURA DO RACISMO

3.1 Do mito a estrutura: uma via para situar o mito negro

Se o inicio da nossa investigacdo parte da constituicdo do mito fundador da
Modernidade (Dussel, 1993; Grossfoguel, 2016), por conseguinte, as consequéncias
recolhidas nesse percurso implicaram situar os desenvolvimentos no interior da teoria
psicanalitica a respeito do mito e da fantasia, a fim de compreendermos o que esta em jogo
no contexto do colonialismo, da escraviddo e do racismo e, consequentemente, no genocidio

da juventude negra brasileira.

Assim, trataremos do mito compreendendo a insisténcia de Fanon (1952/2008) de que
ha para o preto um mito a ser enfrentando, pois, “o preto sabe que ndo € preto impunemente”
(p. 135). E esse mito, além de se encontrar solidamente enraizado, é também ignorado pelo

preto, que sO o desvela no encontro com o branco e o mundo branco.

Desse modo, verificamos que ha uma profundidade a ser verificada na constitui¢do
do mito em relacdo ao negro, ndo se tratando apenas de uma explicacdo imaginaria sobre o
processo de dominacdo que subjugou os negros desde a colonizacdo e a escravizagdo. Se ha
um mito em torno do negro é porque também h& um incébmodo, um temor, mesmo que velado
ou silenciado. Nao é em vao que Mbembe (2018b) explicita o desencadeamento de dindmicas
passionais em que 0 negro aparece, ja que sua presenca abala o sistema racional e porque
também ninguém gostaria de ser um negro ou ser tratado como tal. Essa ambiguidade permeia
toda a representacdo que constitui 0 mito negro, principalmente sob o dominio do racismo e
em relacdo a criminalizacdo de adolescentes e jovens negros.

Por isso, concordamos com Souza (1983) quanto ao lugar em que o mito se instaura
no contexto das relagdes sociais brasileiras, uma vez que “o mito ¢ uma fala, um discurso,
uma forma de comunicacéo sobre qualquer objeto, mas o mito ndo é uma fala qualquer. E
uma fala que visa escamotear o real, produzir o ilusorio, negar a historia, transforméa-la em
natureza” (p. 25). Por essa razdo, a autora considera 0 mito como instrumento formal da
ideologia, assim como efeito social que pode ser resultante da convergéncia de determinacGes
econémico-politico-ideoldgicas e psiquicas. Isso implica 0 seu enraizamento na nossa

formacéo social, pois também remete a marca da diferenca.
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A fim de compreendermos esse enraizamento do mito no contexto de nossa
investigacdo, tornou-se necessario situar o interesse da Psicanalise pelo mito. Segundo
Japiassu (1998), a posicdo vigorosa de Freud em favor da razdo e dos procedimentos
racionais e discursivos que o conduzem ao conhecimento cientifico ndo o levou a descartar
a importancia do mito. Em seu sentido aparente, articula maltiplas forcas psiquicas, mas
também “constitui um meio de estruturar e de levar a plena consciéncia a parte de ‘algo’ que
ndo se integra nas estruturas conceituais” (p. 175).

Compreendendo que a construcdo mitica esta relacionada a um evento distante e
esquecido, Japiassu (1998) considera que foi a partir da constatacdo da persisténcia de um
sentimento que foi transmitido de geracdo a geracdo que Freud identificou a histéria da
castracdo. E, com o retorno a historia inaugural da religido, confirmou-se que sobre esse
sentimento os homens ndo guardavam dele a menor lembranca.

Ao afirmar que “o mito aparece como um relato de uma descontinuidade
acontecimental exprimindo a continuidade do desejo” (p. 175), Japiassu (1998) considera
que o mito individual, a representacdo pulsional do sujeito, seria uma histéria do desejo
possuindo uma continuidade fantasmatica, apesar de uma descontinuidade acontecimental.
Isso nos parece correr em direcdes opostas, como ndo articulaveis. Entretanto, o autor
considera que mito ou fantasia se fundam num acontecimento distante, esquecido. Um fator
que também é considerado por Lévi-Strauss, que reafirma seu valor intrinseco provindo de
acontecimentos desenrolados no tempo e por formarem uma estrutura permanente que se
relaciona com o passado e com o futuro.

Para Japiassu (1998), o mito de Edipo inaugura o pensamento psicanalitico de Freud,
levando-o a abandonar a realidade do traumatismo sexual para construir a realidade psiquica
(fantasmatica) de que o mito constitui 0 modelo. Mas, ao abandonar a busca da realidade
acontecimental e se interessar pela estrutura fantasmatica, “o que Freud conserva do mito &,
sobretudo, seu valor exemplar para explicar a origem da sexualidade humana” (p. 176). De
acordo com o autor, Freud se preocupou em designar o fundo psicologico do simbolismo
mitico, pois para ele é como se 0 mito cobrisse toda a extensao do psiquismo elucidado pela
psicologia profunda, como se todo ser humano estivesse engajado no mito.

Por esse motivo, retomamos a concep¢do do mito, tal como Lévi-Strauss (2008) o

compreende em relacdo a linguagem no @mbito do fenbmeno social e a lingua enquanto
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elaboracdo coletiva, além de salientar que as sociedades expressam em seus mitos
sentimentos fundamentais como amor, ddio ou vingancga. Nesse sentido, o autor entende que
0s mitos sdo tentativas de explicacdo de fendmenos de dificil compreensdo. Mas para o
momento atual e para o problema que aqui tratamos, € preciso ir além da explicacdo dada
pelo mito.

Segundo Lévi-Strauss (2008) é pela palavra que conhecemos 0 mito e este pertence
ao discurso. E definido por um sistema temporal e seu valor intrinseco é uma estrutura
permanente que decorre dos eventos e acontecimentos. Além disso, o mito compreende uma
estrutura dupla, historica e a-histérica, sendo isso o que Ihe da pertencimento simultaneo ao
ambito da fala e da lingua, além de uma originalidade com o que 0 mito se apresenta em
relacdo aos fatos linguisticos. Dessa maneira, 0 mito pode ser definido como modos de
discurso, sendo uma linguagem, trabalhando em um nivel muito elevado, em que o sentido
consegue se descolar do fundamento linguistico.

Assim, vemos 0 movimento que Lévi-Strauss (2008) encontra no interior do mito,
distanciando do sentido, para afirmar que se o mito possui sentido e pertence a ordem da
linguagem, ele também possui propriedades especificas. Como todo ser linguistico, é
formado de unidades constitutivas, tal como aquelas que intervém na estrutura da lingua.
Como cada forma difere daquela que a precede por um grau mais alto de complexidade, esses
elementos proprios do mito serdo chamados de grandes unidades constitutivas — 0s mitemas.

Lévi-Strauss (2008) define os mitemas como ndo sendo assimilaveis, pois situam-se
num nivel mais elevado, mas sem estes 0 mito ndo se distinguiria de qualquer forma de
discurso. Cada grande unidade constitutiva tem a natureza de uma relacéo e todas as unidades
constitutivas consistem em relacdes. Para marcar a diferenca entre essas grandes unidades
constitutivas e outras, considera que “as verdadeiras unidades constitutivas do mito ndo sdao
as relacdes isoladas, mas feixes de relacdes, e é unicamente na forma de combinacdes desses
feixes que as unidades constitutivas adquirem uma funcdo significante” (p. 227).

A partir dessa condicdo, Leévi-Strauss (2008) propde que um mito ndo pode ser
interpretado em um s6 nivel, uma vez que, ndo existindo explicacdo privilegiada,
encontramos varios niveis de explicagdo e, por essa razdo, ndo devemos interpreta-lo
isoladamente, mas em relagdo com outros mitos. E esse sera um exercicio a ser feito a fim de

ndo nos determos apenas no mito sobre o negro, mas compreendé-lo em relagdo a
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branquitude. Ela é definida por Schucman (2012) “como uma construgdo socio-historica
produzida pela ideia falaciosa de superioridade racial branca e que resulta, nas sociedades
estruturadas pelo racismo, em uma posi¢ao em que 0s sujeitos identificados como brancos
adquirem privilégios simbolicos e materiais em relagao aos nao brancos” (p. 7).

A esse aspecto interpretativo e relacional do mito, Lévi-Strauss (2008) também
ressalta que os mitos se transformam de maneira mutua, numa relagdo que une diferentes
planos. Mas as transformacdes nele operadas afetam a sua armadura, o seu cddigo, a sua
mensagem, sem que deixe de existir como tal. Assim, restam duas vias abertas: a da
elaboracdo romanesca e a da reutilizacdo para fins de legitimacao historica. E essa nos parece
ter sido a constante de um movimento que procura desfazer a face “romanesca” ou mesmo
“caricatural” em torno do mito negro, a fim de conferir a ele o seu lugar na histéria, ao mesmo
tempo em que provoca rupturas naquilo que se denominou “mito” da democracia racial
brasileira, confirmando que um ndo pode ser pensado sem o outro.

Desse modo, Lévi-Strauss (2008) compreende que hd um interesse da Psicanalise em
ultrapassar as explicacbes cosmoldgicas em relacdo a problemas de dificil explicacéo.
Algumas situacdes ja ndo poderiam mais ser respondidas do mesmo jeito ou permanecerem
sem resposta, tendo em vista que cada época se transforma e transforma as questdes, as
respostas e a maneira de trata-las.

Considerando que o mito é expressdo de algo no interior do discurso, o contexto de
nossa investigacdo partiu da constituicdo do mito fundante da modernidade. E com a
associacdo entre o colonialismo e a escraviddo, produziu-se um processo de inferiorizacao,
animalizacgéo e transformacéo do negro em coisa, a fim de justificar sua escravizagdo. Com
0 incremento do racismo como tecnologia de dominacdo, a emergéncia do discurso em
relacdo ao mito negro permanecera cristalizando relacdes de hierarquia racial, segregacéo,
exclusdo e morte, sem as quais 0s privilégios do branqueamento néo se sustentariam.

Se a Psicanalise vai além da explicacdo do mito, Fingermann (2005) considera que a
I0gica significante é o que permite escrever o que os mitos freudianos explicitaram. Segundo
a autora, o mito de Edipo explicitou as pulsdes e seus destinos, enquanto em Totem e tabu,
pode-se ler as formulas e matemas lacanianos como os “discursos” e as formulas da sexuacéo.

A essa proposicdo, acrescentamos as possibilidades a serem exploradas em Moisés e 0
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monoteismo sobre a dimensdo da “verdade historica”, do estrangeiro, da diferenca e da
identificacéo, a fim de discutirmos o mito.

Mas se ha algo a ser explicitado no mito, Viltard (1996) identifica que o mito ocorre
no lugar onde, no sistema simbolico, o gozo sexual nao € em lugar algum simbolizado e nem
simbolizavel. A partir dessa indicacdo, inferimos que se trata de uma explicitacdo do gozo.
Isso nos leva a verificar como a Psicanélise lacaniana situa o lugar do gozo no contexto do
mito.

O recurso a linguagem e a relacdo do homem com ela permite a Lacan (1953/2008)
afirmar que a experiéncia analitica implica sempre em seu interior & constituicdo de uma
verdade, mas como ela ndo pode ser dita, existe a possibilidade de que se expresse através de

uma férmula essencial que se denomina mito.

O mito é o que d& uma formulacéo discursiva a algo que ndo pode ser transmitido na definicdo da
verdade, porque a defini¢do da verdade s6 pode se apoiar sobre si mesma, e é na medida em que a
fala progride que ela a constitui. A fala ndo pode apreender a si prépria, nem apreender o movimento
de acesso a verdade como uma verdade objetiva. Pode apenas exprimi-la — e isso de forma mitica.
Nesse sentido é que se pode dizer que aquilo em que a teoria analitica concretiza a relagdo
intersubjetiva, e que é o complexo de Edipo, tem valor de mito. (Lacan, 1953/2008, p. 8).

Além do valor de mito que tem o Complexo de Edipo, Lacan (1953/2008) também
considera que esse valor se encontra em Totem e tabu, mas em Moisés deve-se falar de uma
verdade outra, construida, ndo pensada em seu valor de mito, advertindo-nos ainda que nao
se deve ter pressa frente a0 movimento de acesso a verdade.

O outro aspecto destacado por Lacan (1953/2008) no mito € a existéncia de um certo
numero de formacgdes que se originam do vivido e da experiéncia, encontradas nos sujeitos
neuradticos e que necessitam recorrer ou referir ao mito edipico, da mesma forma que outras
formacOes recorrem ao mito do pai primevo e a Moisés, permitindo-lhe verificar que este
tipo de formagGes se encontra no centro da experiéncia analitica.

A definicdo de mito para Lacan (1953/2008) compreende a representagéo objetivada
de um gesto que se expressa de maneira imaginaria nas relacées fundamentais do ser humano
numa determinada época. Isso o leva a dizer que o mito se manifesta em nivel social, latente

ou patente, virtual ou realizado, pleno ou vazio de seu sentido, reduzido a ideia de uma
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mitologia. Por isso assegura que podemos encontrar na vida do neurotico todo tipo de
manifestacdo que forma parte deste esquema, podendo-se dizer que se trata de um mito.

Ha ainda no mito o que Lacan (1953/2008) denomina sua constelacdo original, ou
seja, as condicdes de que se vale 0 sujeito para constituir 0 seu mito: seu nascimento, seu
destino, sua pré-historia, suas relagcbes familiares. Mas essa constituicdo ndo se da sem o
aspecto fantasmaético, o cendrio imaginario, a partir do qual o argumento fantasmatico
aparece como um pequeno drama e, por isso, se denomina mito individual do neurdtico.

Essa conceituacdo permite identificar a impossibilidade de transmissdo de uma
verdade objetiva. Porém, esse efeito de transmissdo de que o mito é portador permite-nos
insistir em seu valor para a nossa investigacao a partir do contexto colonial e escravagista, a
fim verificar quais consequéncias essa transmissdo mitica produziu na defini¢do de lugares e
posicBes sociais de sujeitos negros e brancos na sociedade brasileira.

Em continuidade, verificamos que, para Lacan (1956-57/1995), o que se chama mito,
seja ele religioso ou folclérico, em qualquer etapa de seu legado que se o considere,
apresenta-se como uma narrativa. Porém, muito se pode dizer sobre essa narrativa. Além de
tomaé-la sob diferentes aspectos estruturais, assim como toma-la sob a forma literaria, o mito
é muito distinto da narrativa, pois demonstra certas constancias que ndo estdo absolutamente
submetidas a invencdo subjetiva.

Segundo Lacan (1956-57/1995), o mito tem um carater de ficcdo, mas uma ficgcédo que
tem uma estabilidade que ndo a torna maleavel as modificacfes que Ihe podem ser trazidas.
Assim, toda modificagdo implica, por sua vez, uma outra, invariavelmente a nogdo de uma
estrutura e essa ficcdo mantém uma relagcdo singular com alguma coisa que esta sempre
implicada por tras dela, da qual ela é portadora. Isto €, a mensagem formalmente indicada, a
saber, a verdade. “Ai esta uma coisa que ndo esta separada do mito, pois a verdade tem uma
estrutura de ficcao” (p. 259).

Além disso, Lacan (1956-57/1995) considera que 0 mito possui um carater
inesgotavel, estando mais proximo da estrutura que de todo contetdo. Dessa maneira, ao
compreender os mitos, em sua ficgéo, ressalta que estes ndo visam a origem individual do
homem, mas a sua origem especifica, sua criacéo.

Ao identificar uma relacdo de contiguidade dos mitos com a criagdo mitica infantil,
Lacan (1956-57/1995) afirma que a formalizacao isola nos mitos elementos ou unidades cujo
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funcionamento estrutural é, comparavel, aquele isolado pela linguistica, a essas unidades
denominadas mitemas. S&o esses mitemas que permitem ordenar os elementos de um mito,
pois o alinhamento que permitem construir forma a sequéncia do mito, assim como o retorno
destes elementos obriga a ordena-los, ndo numa so linha, mas numa superposicéo de linhas

dispostas como numa partitura. Assim,

0 mito se 1é num sentido, mas seu sentido, ou sua compreensdo, surge a superposicao dos elementos
analégicos que voltam sob formas diversas, a cada vez transformadas, sem duvida para realizar um
certo percurso que vai do ponto de partida ao ponto de chegada, e que faz com que algo que no comeco
parecia irredutivel se integre no sistema. (Lacan, 1956-57/1995, p. 283).

Além dessas condicbes, Lacan (1960-61/2010) identifica na funcdo do mito as
transformacfes que operam segundo certas regras e que por esse motivo tém um valor
revelador. Essas regras demonstram a mesma espécie de fecundidade que as matematicas e
reafirma que é disso que se trata na elucidacdo dos mitos. Estes sdo figuras desenvolvidas
que sdo referiveis, ndo a linguagem, mas a implicacdo do sujeito capturado na linguagem, no
jogo da fala.

Esse aspecto estrutural do mito sera discutido por Lacan (1970/2003), pois sua
compreensdo é de que seguir a estrutura € certificar-se do efeito da linguagem. Essa é a sua
tese central — o inconsciente estruturado como uma linguagem — e que lhe permite afirmar
que a linguagem se produz a partir de relagdes tiradas do real. Dessa maneira, se Lévi-Strauss
diz que o mito é intraduzivel. Para Lacan, isso significa que ndo importa em que lingua sejam
colhidos. Os mitos sdo sempre igualmente analisaveis, por se teorizarem a partir das grandes
unidades pelas quais uma “mitologizacdo” definitiva os articula.

Longe de constituir uma teoria explicativa do mito, dado que nem a explicacdo € a
sua condicdo essencial, para a Psicanalise, as unidades constitutivas do mito — mitemas —
representam a via pela qual se pode chegar mais perto do real. Ndo se trata de criar um
conjunto de explicagdes, mas fazer uso do recurso interpretativo fornecido por essas unidades
constitutivas, dado que esses mitemas sdo mais préximos do real.

Assim, a concepcdo do mito para a Psicandlise permite-nos formular interpretacdes
acerca do mito negro, bem como da ideologia do branqueamento, do racismo e do genocidio
da juventude negra. InterpretacGes que tocam esse ponto indizivel, irrepresentavel do real a

que fomos levados pela experiéncia da colonizacédo, da escraviddo e do racismo.
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A confirmagéo dessa concepc¢éo do mito que extrapola a explicagdo encontra suporte
naquilo que Mbembe (2018b) identifica ao longo da era moderna quanto as duas nogdes —
“Africa” e “negro” — que foram mobilizadas em processos de fabricagio de sujeitos raciais.
A execracdo é a marca preponderante desse processo, cujo atributo consiste em pertencer a
uma humanidade a parte, execrada, relegada a condi¢do de dejeto humano. O autor afirma
que, como recursos miticos, a Africa e 0 negro ndo servem apenas para sustentar um limite
insustentavel, mas também por constituirem duas categorias marcadas pela ambivaléncia,
pela repulsa e pelo incisivo gozo perverso.

Se ha algo que néo é passivel de explicacdo, mas requer uma interpretacao, podemos
considerar o que propde Mbembe (2018b) sobre a reducdo do negro ao espectro da
humanidade ao se desprender da forma-escravo. A condicdo de espectro s € conferida em
uma transformacéo pela destruicdo. Portanto, 0 mito sobre o negro ndo é uma explicacao
sobre a constituigdo do negro, mas permite uma interpretagcdo sobre essa representacéo que
se criou em relacdo ao negro. Adiante, continuaremos essa andlise interpretativa com os mitos

psicanaliticos.

3.2 O mito em Psicanalise: uma chave de leitura para a escraviddo, o racismo e o
genocidio

Apbs situarmos o interesse da Psicanalise pelo mito, compreendemos que Freud
construiu uma explicagdo mitolégica a partir de Edipo, Totem e Tabu e Moisés, enquanto
para Lacan a estrutura do mito e a estrutura discursiva permitiram um deslocamento em
relacdo ao gozo, indo do mito a estrutura. Assim, verificaremos nessa secao a passagem da
tentativa de sentido & explicitacdo do gozo. E isso que nos interessa discutir no contexto da
escravidao, do racismo e do genocidio da juventude negra brasileira.

Nosso retorno ao interesse de Freud pela antropologia identifica no Rascunho N,
(Freud, 1897/1977), a referéncia aos seus estudos sobre o “horror ao incesto”, bem como na

Carta 78 (Freud, 1897/1977), em que a nota do editor inglés James Strachey* faz referéncia

4 Notas do editor inglés (James Strachey). In: Totem e tabu. In: Edicdo standard das obras psicol6gicas
completas de Sigmund Freud (J. Salomado, trad., Vol. XIlII, p. 13-194). Rio de Janeiro: Imago. (Texto original
publicado em (1913 [1912-13]).
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ao termo “mitos endopsiquicos”, tratando-se da possibilidade humana de criar alguma coisa
inerente ao nosso proprio psiquismo e que Freud (1897/1977) denominou psicomitologia.

Em suas investigacOes sobre a sexualidade, passando da teoria da seducéo a teoria do
trauma e, consequentemente, a fantasia, Freud (1909/1974) chega ao Complexo de Edipo.
Ao analisar um caso de fobia em uma crianga, identifica os interesses em jogo na relacéo
desta crianca aos seus pais, podendo estabelecer assim o Complexo de Edipo.

A andlise dessa fobia permitiu a Freud (1909/1974) observar que as relacbes com 0s
animais remetiam as mesmas relacbes que os homens primitivos também tiveram. A
condicgéo explorada nesse caso o levou a constatar o deslocamento para um animal de um
medo que se relacionava com o pai. O medo da crian¢a pelo pai demonstrava a evidéncia de
uma luta contra desejos que tinham como tema a auséncia do pai. Ele era encarado como
competidor em relacdo ao amor da mée. A essa atitude da crianga com o pai, denominou
Complexo de Edipo, considerando-o o nicleo das neuroses.

Com essa observacéo, Freud (1913/1974) realiza sua investigacdo sobre o totemismo
e os sistemas de organizacdo das sociedades mais antigas. O interesse dele o leva a verificar
gue 0s atos e as estruturas psiquicas sdo supradeterminados, ndo sao atribuidos a uma Unica
causa. Por esse motivo, encontra justificativa para a hipétese da “horda primeva” e da “morte
do pai primevo”, pois além dos aspectos psiquicos no individuo, compreendeu que tudo isso
possuia alguma relacdo com a origem da quase totalidade das institui¢des sociais e culturais.

Na origem da horda primeva e do totemismo, Freud (1913/1974) identifica um pai
violento e ciumento que guarda as fémeas para si e expulsa os filhos. O retorno dos filhos
expulsos leva a morte e a devoracao do pai, constituindo um mecanismo de identificacdo ao
pai. Mas esse ato criminoso é também o comeco da organizacao social, das restricbes morais
e da religido. Entretanto, a constatacdo de que a existéncia real do pai interditava o acesso a
algo, torna esse acesso agora proibido pelos proprios filhos e, com isso, um sentimento de
culpa emerge. Mas ndo escapam a Freud as formagdes das organizagdes sociais e culturais
que passaram a regular, restringir e proteger tais sociedades contra o incesto.

Como desenvolvimento posterior, 0 mito de Edipo, tomado na trilogia tebana de
Sofocles, permitiu a Freud (1924/1976) revelar a importancia do Complexo de Edipo como
fendmeno central do periodo sexual da primeira infancia. Condicédo pela qual a maioria dos

seres humanos passa como uma experiéncia individual, constituindo um fendmeno que
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estaria determinado ou estabelecido para a humanidade. Essa descoberta sera decisiva para
as investigacoes psicanaliticas no tocante a sexualidade, as relagdes de transmisséo e filiacao.
Também sera importante na definicdo das estruturas psiquicas, nas relacbes do sujeito a
pulsdo e as escolhas de objeto, bem como quanto a lei que regula o desejo e no ambito da
organizacéo das relagdes sociais.

Ao fim de sua obra, a investigacao sobre a fundacdo da religi&o e sobre o sistema de
crenca levou Freud (1939/1975) a reconstrucdo historica de Moisés. No inicio dessa
reconstrucdo, destaca a figura do herdi como aquele que se rebelou contra o0 pai € 0
sobrepujou vitoriosamente. Essa fonte de ficgdo poética foi encontrada no que denominou
“romance familiar” da crianca, em que o filho reage a uma modificacdo em sua relacéo
emocional com os genitores, em especial o pai. Mas se 0 mito acentua a natureza heroica de
um grande homem, Freud insiste na significacdo especial de sua segunda funcdo quando
aplicado a personagens histdricas. 1sso permite criar uma patente de nobreza para o heroi
elevando sua posicdo. De acordo com Fucks (2007), a diferenca em relacio ao Edipo é que
a historia da origem de Moisés comeca pela descida de uma posi¢cdo proeminente para
igualar-se aos filhos de Israel.

Segundo Fucks (2000) “o espirito critico de Freud adiantou-se aos estudos mais
modernos sobre os mitos e sua funcdo na cultura como narrativa de uma criacdo que,
produzida num passado remoto, se perpetua em algo de uma realidade atual” (p. 59). Ao
designar o mito como uma narrativa, de alto valor social e individual, evidencia-se sua funcéo
de expressar uma verdade sobre as origens e a arquitetura do espirito humano.

A dimensdo da “verdade histdrica” na construcao de Moisés por Freud (1939/1975),
segundo Fucks (2000), ndo se mede pela fidelidade ao tempo ou realidade dos fatos. Néo
havia necessidade de que essa morte fosse absolutamente “verdadeira”. A construcdo de uma
“verdade histdrica”, a diferenca da verdade material, & pensamento ou crenca que inclui o
sensivel na abstracao que se faz.

De acordo com Moreira (2014), ao reconstruir a historia de Moisés, 0 que estad em
jogo é a constituicdo de uma historia que veicula uma verdade, ndo necessariamente dizendo
respeito a uma verdade fatual. Nao se trata de apresentar uma versado da histéria e confronta-

la com a historia oficial para dizer que esta é a verdade historica. Para a autora, Freud propde
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outra nogdo de histéria ao demonstrar os caminhos pelos quais determinadas ideias s&o
transmitidas e quais mecanismos estdo implicados nesse processo.

Para Moreira (2014), se Moisés carrega em suas linhas a dimensdo da verdade, a
inscricdo da verdade independe da aparicdo de provas fatuais, pois sua reconstrucao
privilegiou a verdade como efeito. Dessa maneira, a autora verifica que se a verdade histdrica
traz um retorno do passado, € porque trata-se menos de ir atras de provas historicas. A partir
dos tracos e fragmentos do passado, tal como o psicanalista faz durante a anélise, trata-se de
construir sobre as lacunas e falhas do discurso do analisante, terminando por demarcar o lugar
de um elemento fora do texto, cujos efeitos serdo percebidos a posteriori. Quanto a esse
aspecto da construcao, discutimos na se¢do 1 do Capitulo 1.

Até aqui o que constatamos sdo trés construcdes que conferem ao mito uma relagédo
com a verdade. Entretanto, ndo se trata de uma verdade fatual, diferente do que foi o
acontecimento da escraviddo no periodo colonialista, assim como suas consequéncias sobre
a histdria do povo negro. Além disso, ndo ha um esquecimento sobre esse evento, sendo sob
a forma de uma negacdo disfarcada por parte daqueles que o produziram, os brancos.
Portanto, o que tomamos de exemplar na construcdo freudiana é o efeito de verdade sobre a
escravidao, o racismo e genocidio da juventude negra brasileira. Esses sdo fatos historicos e
ainda exigem tratamento. Embora tenhamos apresentado esses fatos histdoricos, nds os
tomamos como uma narrativizacao, a fim de problematiza-los e extrair os seus efeitos de real
que podem ser interpretados.

E preciso afirmar que ndo pretendemos aplicar esses mitos para analisar os mitos
desses povos dominados e escravizados, nem mesmo comparar a sua aplicabilidade. O que
estd em questdo é o que dos mitos em Psicanalise se pode evidenciar quanto aos mitos
construidos no processo de colonizacdo e escravizacdo, e que se reafirmam através do
racismo e do genocidio da juventude negra brasileira.

Assim, ha uma dimenséo da relacdo com a verdade para a qual Lacan (1969-70/1992)
chama a atenc&o, afirmando que a verdade é irm4 do gozo. Desse modo, afirma que Edipo
acabou mal porque quis saber a verdade. Em Edipo, h4 o assassinato do pai e 0 gozo da mée,
fazendo intervir a dimensao da verdade. Mas ao mesmo tempo, considerando abusivo colocar

tudo na mesma linha de Edipo, Lacan pergunta: qual relacio entre Moisés, Edipo e o pai da
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horda primitiva? Tal relacdo pode se referir ao contetdo manifesto e ao contetido latente no
mito.

Dessa maneira, ao analisar a estrutura mitica, Lacan (1969-70/1992) destaca o
assassinato do pai no mito freudiano, mas ressalta 0 paradoxo na tentativa de preservar o
campo da religido. Com a afirmac&o “Deus esta morto”, assegura que esta em jogo a lei e sua
consolidacdo. Assim, o que aclara esse horizonte a partir da morte do pai, € o que Freud nos
antecipa como a chave do gozo, isto &, a partir da morte do pai é que se edifica a interdicdo
desse gozo.

Para Lacan (1969-70/1992), se no mito de Edipo se encontra a chave do gozo, o
assassinato do pai € a condigdo do gozo e nisso esta o essencial ao tomar relevo a referéncia
encontrada em um mito. No mito do assassinato do pai se localiza um desejo de morte
manifesta, mas também o sentimento de culpa pela morte do pai ocultaria o0 desejo de que
esse pai fosse imortal. Compreendendo que a morte do pai é pensada como a chave do gozo,
também afirma que essa morte ndo parece talhada para libertar, pois “é a partir da morte do
pai que se edifica a interdi¢ao desse gozo como primaria” (p. 126). O que esta em jogo ndo
€ a morte, mas o assassinato do pai, a condicdo do gozo. Se o pai ndo for assassinado, nao
haveré gozo.

Se todo homem nasce de um pai, Lacan (1953/2008) ressalta que é enquanto este pai
estd morto que 0 homem nédo goza do que tem para gozar. Portanto, a equivaléncia freudiana
entre pai morto e gozo evidenciada no mito de Totem e tabu tem valor operatodrio estrutural.
O mito vai além, pois a insisténcia freudiana é de que o pai morto tem a custodia do gozo.
Mas € dele que partiu a interdi¢cdo do gozo e de onde a interdigcdo provém.

Porém, mesmo tendo localizado essa chave de acesso ao gozo que &, por condicéo,
estruturalmente interditado, Lacan (1972-73/1985) passa da concepcdo do gozo como
usufruto. Estava indicada a possibilidade de gozarmos de nossos meios, ressaltando a fungédo
do imperativo do Supereu e a sua ordem ao gozo, para a condi¢cdo em que 0 gozo € marcado
pela impossibilidade de se estabelecer o Um da relagéo sexual.

Lacan (1972-73/1985) compreende entdo que o gozo falico constitui para 0 homem
um obstéculo para gozar do corpo da mulher, pois a mulher é ndo-toda em relagdo ao gozo

falico. Mas também considera que 0 gozo do Outro, do corpo do Outro, s6 se promove pela
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infinitude e, com isso, reafirma a impossibilidade da relacdo sexual. O gozo sexual € falico,
ndo se relacionando ao Outro como tal.

Mas se a relacéo ndo se da entre os sexos, Lacan (1972-73/1985) aponta as tentativas
de saida frente a ndo-relacdo, sendo o amor cortés uma delas. Entretanto, a mulher, por ser
ndo-toda, em relagdo ao que se designa como gozo falico, tem um gozo suplementar. Trata-
se de um algo a mais, um gozo além do falo, um gozo do qual ela ndo sabe que existe, sendo
ao experimenta-lo. 1sso aponta a impossibilidade de um saber sobre esse gozo.

Se 0 que esta em jogo é um saber sobre 0 gozo, para Lacan (1974/2002) ha um saber
impossivel de ser alcancado pelo sujeito, pois o inconsciente € um saber que se articula de
lalingua, enquanto o corpo ai fala s6 estando nela enodado pelo real do qual ele se goza. I1sso
evidencia que o corpo esta enlacado ao inconsciente.

Em busca desse saber sobre o gozo se empreenderam as atrocidades que o
colonialismo e a escraviddo nos legaram. O que apreendemos dessas formulacdes e dos
efeitos extraidos dessa construgdo é que a dominacdo e todo o processo de classificacao,
categorizacdo, reducdo do negro a coisa, juntamente com a exploracdo de sua forca de
trabalho e a exploracéo sexual se situam nessa tentativa de extrair um saber sobre 0 gozo no
negro. Remeté-lo a animalizagdo, torna-lo um perigo bioldgico, é também reenvia-lo ao mais
préximo da natureza, em que se supde encontrar esse gozo que um dia foi perdido.

Entretanto, diante do impossivel de se alcancar esse saber sobre o gozo, na logica
neoliberal, pensada como normativa de vida, as relagdes do sujeito com 0 gozo nao
interessam tanto como extragdo de um saber sobre 0 gozo, mas de modos de gozo solitarios
que dispensam o Outro. Nesse sentido, 0 que interessa € o quanto cada um consegue gozar
do seu corpo, 0 maximo da eficiéncia em extrair esse gozo. Mas ha também um desperdicio
de gozo (Milller, 1999/2002) e, por isso, 0s corpos improdutivos sdo tornados supeérfluos,
descartaveis e passiveis de serem eliminados.

Por isso 0 corpo é uma categoria importante para compreendermos como 0 gozo 0
civiliza, mas também o fragmenta, tal como propde Lacan (1974/2002), situando ainda a
funcéo do objeto a para apontar os meios pelos quais o corpo goza. Ndo em uma totalidade,
mas por fragmentos, estilhacos, e € nisso que o objeto a constitui o cerne elaboravel do gozo.

Para Lacan (1974/2002), o estranho é o lago que faz com que um gozo suponha esse

objeto a e, assim, 0 mais-gozar possa designar seu lugar a respeito de nenhum gozo. No que
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concerne ao gozo do corpo, na medida em que é gozo da vida, surpreende que esse objeto a
€ 0 que separa 0 gozo do corpo do gozo falico.

Perseguir esse objeto a como se ele contivesse 0 que nunca se acessa, & perseguir um
saber impossivel sobre 0 gozo. Entretanto, ao separar o vivo do corpo do que é mortificado
pelo significante, restara sempre a impossibilidade de acessarmos essa parte que o
significante mortifica. Por isso, se 0 que sobra é 0 gozo do corpo, somente podemos acessar
parte desse gozo pelo que articula da linguagem como gozo féalico.

Segundo Lacan (1974/2002), o gozo falico se torna an6malo ao gozo do corpo, mas
esse fora-do-corpo do gozo falico leva-o a afirmar que o corpo se introduz na economia do
gozo pela imagem do corpo. Por esse motivo, destaca a relacdo imaginéria do homem com o
seu corpo, em que a preferéncia pela imagem também permite identificar que o homem néo
pode ver um so6 de seus semelhantes sem pensar que esse semelhante toma o seu lugar. Essa
dimensdo imaginaria do homem com o seu corpo se encontra na raiz da agressividade, da
identificacdo e da dominagdo concernentes ao que se produziu no @mbito do colonialismo,
da escravidéo e do racismo.

Lacan (1974/2002) indaga: por que o homem é tdo enfeudado a imagem? A resposta
dele é que 0 homem ¢é ainda mais proximo de si mesmo no seu ser (pulsional) do que em sua
imagem no espelho. Por isso, afirma que o mandamento “amaras o proximo como a ti
mesmo” se baseia na miragem, pois esta leva a odiar ndo o préximo, mas o seu semelhante.
A partir dessa constatacdo de que ha algo que se ama mais ainda para cada um do que a sua
imagem, consideramos que é porque no semelhante é que cada um enxerga a sua pior face e
nele se projeta o 6dio de si.

Para Lacan (1974/2002), o corpo contribui para animar nosso medo. Mas esse medo
que temos ¢é do nosso préprio corpo. Dai a angUstia que nele se manifesta. Mas quando esse
corpo é perturbado pela presenca do negro, devemos considerar que € pela constatacdo de
gue situamos no outro 0 NOSSO pior.

Dessa maneira, permanece a impossibilidade de um saber sobre 0 gozo. Ao formular
a proposicao sobre 0 gozo do Outro, Lacan (1974/2002) considera que o que se produz nesse
gozo mostra tanto que o gozo falico é fora do corpo quanto o gozo do Outro é fora da
linguagem, fora do simbolico. E, ao se captar o que ha de mais vivo ou de mais morto na

linguagem, ou seja, a letra, € unicamente a partir dai que temos acesso ao real. Lacan ainda
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assegura que se 0 gozo do Outro é impossivel. Dois corpos ndo podem fazer Um, mas no que
concerne ao gozo do Outro, ha apenas uma Unica maneira de preenché-lo. Esse € o campo
onde nasce a ciéncia e o que ela nos oferece, 0s gadgets.

Se o interesse da Psicanalise pelo mito levou a formular seus préprios mitos, o que
ndo encontramos foi explicacdo e sim explicitacdo das tentativas de apreenséo de um saber
sobre 0 gozo. E se a estrutura do mito permite identificar uma légica combinatoria articulada
a partir dos mitemas, a configuracdo ou reconstrucdo de uma historia ndo se da de forma
linear, mas articulada por combinatorias e ndo por exclusdo ou sobreposi¢cdo de uma historia
sobre a outra.

De acordo com Lacan (1969-70/1992), a partir dessa estrutura minima — 0s mitemas
— encontrada na l6gica mitica, pode-se localizar o efeito de linguagem decorrente da mesma
I6gica. Essa estrutura também permite identificar como se da a estruturacdo da prépria
linguagem. Essa relacdo estrutural com a linguagem confere ao mito mais o seu carater
interpretativo do que explicativo. Nisso reside o valor do mito: mais como elemento
interpretativo do que como explicacéo.

O modo como a Psicanalise concebe o mito possibilita localizar nele uma chave de
leitura e seu operador estrutural. Se em Totem e tabu o0 assassinato do pai e a interdi¢do ao
gozo compdem juntamente com a culpa os elementos primeiros de uma relacdo que funda
uma nova ordem, a analise lacaniana também compreendeu que, em Edipo, a morte do pai é
tomada a partir da indagacdo de saber sobre o desejo. Entretanto, quando Lacan (1969-
70/1992) indaga se Moisés foi assassinado, o que interessa é a dimensdo da verdade historica,
pois esta permite recolher os efeitos dessa historia na vida de um povo. De toda maneira, o
que essas analises permitem situar é o ponto em que se da a passagem do mito a estrutura
como efeito de linguagem que funda uma nova condicéo de laco.

Mas € preciso nos atentarmos para o fato de que os mitos em Psicanalise permitem
interpretar 0 mito negro origindrio do processo de escravizacdo, fortalecido pelos
mecanismos do racismo e evidenciado no genocidio da juventude negra. Nisso encontramos
o efeito de linguagem que se extrai da forga do mito negro, explicitando a dimensao real da
inferiorizacdo, da transformacao em coisa, da designacgdo depreciativa e da tentativa de torna-

lo 0 mais proximo do animal.
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Essa designacdo depreciativa remete a um impossivel de se acessar e de se
representar. H4 um ponto intraduzivel que ndo pode ser abordado pela explicacdo. A esse
impossivel de se acessar, somente a forca da interpretacdo podera produzir novas
combinatdrias que descentrem esse lugar a que o negro foi relegado. Mas € preciso interpretar
0 mito negro, ndo sem colocar em questdo a branquitude.

Dessa maneira, ndo se trata de produzir nova explicacao ou sentido, pois h& no mito
que se construiu sobre o negro uma dimensao real que pode ser abordada através dos efeitos
interpretativos possibilitados pelas unidades constitutivas do mito — os mitemas. Nem destruir
nem reconstruir, mas interpretar ali onde a linguagem explicita os efeitos devastadores que
incidiram sobre o negro desde a escravizagao e que ainda hoje incidem sobre alguns corpos

tornados mataveis.

3.2.1. Moisés e 0 monoteismo: outra chave de leitura para o racismo e o genocidio

Nessa secdo, abrimos uma discussdo ndo para tratar do mito, mas por considerar 0s
elementos que ainda encontramos no texto de Freud (1939/1975) sobre Moisés, que o
considerou ndo apenas o lider politico dos judeus estabelecidos no Egito, mas o seu legislador
e educador, forgando-os a se colocarem a servigo de uma nova religido — a religido mosaica.

O que nos interessa destacar sdo algumas situacdes que Freud (1939/1975) identificou
na construcdo da historia de Moisés, cujas consequéncias caminhardo junto com o seu povo.
Tais situagdes sdo a diferenca, o 6dio, a intolerdncia e a condigdo de estrangeiro. A partir
dessas categorias, pretendemos discutir as consequéncias produzidas pela escraviddo, que
culminam no racismo e no genocidio da juventude negra brasileira.

Passamos ao largo de estabelecer correlacdes entre a histdria dos judeus inerente ao
contexto do monoteismo e a histéria de dominacdo e escravizacdo dos povos africanos.
Entretanto, entendemos que esses elementos extraidos do texto freudiano permitem uma
elaboracdo sobre a condi¢do do negro na nossa sociedade desde a colonizacao.

A nossa andlise parte da constatacdo de Fucks (2007) de que Moisés permite pensar
que um Estado laico, sob o signo do odio, fomentava uma condicdo de tolerancia maxima
entre os homens tidos como idénticos e sustentava a intolerancia ao outro. Desse modo, a

diferenga se torna 0 motivo do 6dio ao outro e Moisés permitiu identificar que o 6dio ao
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judeu, o racismo e o0 segregacionismo se situam de maneira inequivoca na dimensao agressiva
do sujeito frente a diferenca do outro.

Por ndo se tratar de uma diferenca qualquer, mas daquela que provoca angustia no
sujeito, Fucks (2007) ainda enfatiza o horror ao que é mais intimo, podendo ser tomado pelo
eu como objeto externo e se constituir em objeto de 6dio na segregacdo e no exterminio.
Segundo a autora, o que Freud identifica na segregacdo a partir de Moisés é que o sentimento
de comunidade das massas exige a hostilidade para com os ndo-idénticos, legitima o poder
de dominacao sobre estes. Esse horror € a angustia que a diferenca causa, pois ela é tomada
como estranheza e o estrangeiro do outro em Moisés nos leva a pensar o0 ndo reconhecimento
da falta originéria.

A esse 6dio enraizado de que fala Freud (1939/1975), atribuido ao ciume pela
condicdo de povo eleito, pela marca da circuncisdo que lembra a castracdo, Fucks (2007)
afirma ser necessario compreender tal 6dio a partir do conceito de “narcisismo das pequenas
diferengas”. A segregag&o e o racismo se situam na dimensdo agressiva do sujeito frente a
uma pequena diferenca, e isso provoca angustia. Desse modo, as diferencas irredutiveis
permitem identificar o inimigo. Além disso, a condi¢do de povo eleito leva a ideia de adocao
como fundamento do parentesco e da filiacdo, embutidas nessa fantasia da eleicao.

Como nos lembra Munanga (2017a) sobre as especificidades do racismo a brasileira,
consideramos que a expressdo do ddio a diferenca introduzida pela presenca do negro em
nossa sociedade é dissimulada. Embora atualmente tenhamos algumas situacfes explicitas
no espago publico, pode-se dizer que ha um 6dio silencioso, operando através de estratégias
que inviabilizam qualquer lugar a diferenca. Uma dessas estratégias que visam eliminar a
diferenca se encontra na ideologia do branqueamento e da democracia racial.

A diferenca se torna o motor da intolerdncia e ela leva a compartimentacdo dos
espacos, ao isolamento e a segregacdo. As barreiras impostas pela hierarquizacéo racial
somente seriam transpostas ao preco de um Ideal do Eu branco, sempre inatingivel,
resultando na responsabilizacdo do negro por essa impossibilidade.

Além disso, essa diferenca é encontrada por Freud (1939/1975) na condi¢do de
estrangeiro que Moisés assume diante de seu povo. Diferenca que se tornara a marca da
intolerancia, pois em Moises 0 estatuto do estrangeiro € duplo: estrangeiro para si mesmo e

estrangeiro para o outro.
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Segundo Fucks (2000), a condicdo de estrangeiro de Moisés coloca a questdo para
além da raca e do sangue. Esse estrangeiro de si mesmo se torna uma figura critica, signo da
impossibilidade de significacdo Unica, fixa e imutavel da identidade. Para a autora, com o
Moisés freudiano, cria-se uma maneira de tornar-se outro, inscrevendo-se como 0posic¢do a
ideologia racista do nazismo e com isso surge a figura do outro a ser excluido. Mas também
surge a errancia e uma alteridade multiplicada e fragmentada pelos cortes significantes que a
prépria judeidade esconde. Essa origem estrangeira permite refletir sobre a intolerancia a
alteridade como expressdo da vontade de assegurar a coeséo do idéntico a Si, destruidor de
tudo o que se opde & proeminéncia absoluta do outro.

Podemos pensar que a condicdo do negro desde a colonizagéo e a escravizacdo passa
pela estrangeiridade. Nogueira (1998) refere-se ao apartheid psiquico que vivem 0s negros,
assim como outros autores trabalhados nessa pesquisa indicam a condi¢do de estranheza com
que 0 negro convive consigo mesmo e que representa para o outro da branquitude. N&o se
trata aqui de uma possibilidade de tornar-se outro, mas da constatacdo de que se é tornado
outro, porém de maneira coisificada, objetalizada.

Por isso, é oportuno ressaltar aqui a distincao realizada por Fanon (1952/2008) sobre
0 modo como o judeu e 0 negro experimentam essa condicdo de estrangeiridade de formas
diferentes. Para o autor, a compreensdo psicanalitica da situacao racial possibilita distinguir
0 perigo que ambos representam, porém o negro é situado no plano biolégico, através do seu
corpo que “atrapalha o esquema postural do branco” (p. 140).

Com isso, Fanon (1952/2008) entende que quando esse corpo irrompe sobre outro
corpo, o negro € aniquilado e negado, sendo reduzido ao plano biolégico, enquanto o judeu
é atingido na sua personalidade confessional, na sua historia, na sua raca, nas relacdes com
seus ancestrais. Tal distingdo ¢ fundamental para o autor, pois se “é na corporeidade que se
atinge o preto” (p. 142), ele é fixado no plano genital e representa o perigo bioldgico,
enquanto o judeu representa o perigo intelectual.

Segundo Fanon (1952/2008), “cada vez que um judeu ¢ perseguido, toda uma raca ¢
perseguida através dele” (p. 142). Tal afirmag¢do nos permite distinguir a situacdo do negro,
principalmente no Brasil, onde o racismo e a ideologia da branquitude desviam a

consideracdo de que o ataque a um negro seja considerado como enderecado a todos 0s
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negros. H& um descompasso que parece reduzir, minimizar ou distanciar essa perseguicao
como correlata a todo o povo negro.

Portanto, dando continuidade a essa analise, Safatle (2016) considera que na condicao
de estrangeiro, por ser Moisés tdo estranho aos judeus, ndo Ihe foi possivel deixar nenhuma
determinacdo a ser transmitida na seguranca de uma lingua comum de representagdes. “Tudo
que ele deixou foi da ordem do traco, do que aparece no texto apenas como distorcao
(Entstellung)” (p. 91). De acordo com o autor, um trago que descompleta, aponta para “outra
cena”, na qual encontramos a confissdo do intoleravel, mas também o desamparo e a errancia,
que levam a perda dos lagos a um lugar e colocam o povo diante do irrepresentavel. Essa
abertura ao irrepresentado, faz da origem algo atravessado por um impossivel, mas também
institui uma relacdo indestrutivel que permite a esse povo se identificar coletivamente com
um desejo que ndo se aquieta na conformacao atual das normas.

De acordo com Fucks (2007), o paradoxo em Moisés acerca do estrangeiro faz
constatar que longe de fornecer resposta apenas ao desamparo, reenvia o sujeito ao eco de
sua prépria voz. Ha em Moisés uma irrepresentabilidade: o homem é irredutivel a qualquer
representacdo fixa e imutavel. Além disso, Moises traz a ideia de pensar uma origem na nao-
origem, permitindo uma critica sistemética a qualquer concepcao bioldgica da transmisséo e
o destaque que dé& ao registro da linguagem em oposicdo ao da imagem revelam que tanto a
ética judaica como a tradicao religiosa assombravam o Ocidente. O édio contra aqueles que
inventaram a presenca da auséncia e permite ocupar este lugar estranho-familiar de excluido,
atravessa as ideias e pensamentos como 0s némades atravessam o deserto.

Em relacdo aos negros, cabe ressaltar que frente a dominacdo colonial, 0os povos
africanos ndo tiveram um lider a sua frente. Ao contrario, experimentaram o apagamento dos
tracos de sua historia e de suas crencas, 0 desamparo real e a errancia imposta pelo processo
de deslocamento forcado de seu lugar de origem. Aqui, 0 encontro com o irrepresentavel é o
encontro com o que houve de mais real em relacdo a destruicdo desses povos.

Por isso, cabe destacar ainda que, quando advertimos sobre a diferenca entre a historia
e a geopolitica da diaspora judaica e africana, devemos salientar que desde o inicio do
processo de dominacao e escravizagdo 0s negros tiveram destruidas a sua cultura, sua lingua.
No Brasil, foram queimados seus documentos de origem, assim como foram dispersas suas

familias e tribos, apagada a lingua nativa e sobreposta a ela a lingua do impéerio.
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Prosseguimos, assim, em outra perspectiva verificada por Fucks (2000), em que a
autora afirma que essa via aberta em Moisés é a possibilidade de varios niveis de
entendimento, dentre eles uma reflexdo sobre a transmissdo. Ao entender que Freud cria uma
concepcao de transmissdo descontinua de ruptura e reversdes entre o passado e o futuro, o
recurso ao monoteismo é um exemplo de que um sistema de filiacdo se insere,
inevitavelmente, na ordem de origem da ndo-origem, do estrangeiro.

Para Fucks (2000),

a transmissibilidade do ‘hereditario’ inclui a transmissdo de um desconhecido que, fora da ordem da
natureza, s se transmite pela operacéo de retorno a um ponto de origem que, paradoxalmente, dara
origem a uma outra montagem do legado da geragdo anterior — o sistema de filiacdo é puro efeito da
temporalidade nachtraglichkeit, que determina a subjetivacdo de marcas que ndo podem ser
significadas. (Fucks, 2000, p. 65-66).

Nesse sentido podemos considerar que, tal como tratamos na se¢do 2 do Capitulo 2,
a ordem da transmissdo e filiacdo no sistema escravagista é caracterizada por essas rupturas
e descontinuidades na histéria do povo africano. Ndo ha como negar que as marcas
produzidas pela escravizacdo se encontram em aberto, ndo foram subjetivadas a posteriori,
pois como nos lembra Reis Filho (2005), restam como uma ferida que nunca cicatriza.

Dessa maneira, Safatle (2016) ressalta que em Moisés hd uma radicalidade encontrada
no mito do estrangeiro e que aproxima o povo do campo do real. Por essa condicdo, o autor
leva em consideracdo o desamparo que se encontra na origem de outro elemento que também
tem o seu valor estruturador nas relagdes entre os homens: a identificagéo.

Freud (1921/2020) concebe a identificacdo como a mais antiga manifestacdo de uma
ligacdo afetiva com uma outra pessoa. Desse modo, se o pai € tomado como modelo de
identificacdo, esta é também ambivalente, podendo se tornar expressdo tanto da ternura
quanto do desejo de eliminagdo. Assim, encontra trés fontes que permitem resumir o modelo

da identificacdo:

em primeiro lugar, que a identificacéo é a forma mais originaria de liga¢do afetiva com um objeto; em
segundo, que, por via regressiva, ela se torna o substituto de uma ligacéo libidinal de objeto, mediante
aintrojecao, por assim dizer, do objeto no Eu; e terceiro, que ela pode surgir a cada vez que é percebido
um novo elemento em comum com uma pessoa que ndo é objeto das pulsbes sexuais. Quanto mais
importante for esse elemento em comum, tanto mais bem-sucedida deveré ser essa identificagéo parcial
g, assim, corresponder ao inicio de uma nova ligagdo. (Freud,1921/2020, p. 181).

Com a identificacdo, podemos distinguir em Totem e tabu o privilégio das relaces

verticais, enquanto em Moisés essas relagdes sdo horizontais. Com essa perspectiva, Safatle
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(2016) argumenta que ha nisso a possibilidade de recuperagéo e valorizagdo da cena politica.
Em sua concepcéo, a ordem é garantida em Totem e tabu pela identificagdo ao pai primevo,
pois a fantasia de onipoténcia implica uma regulacéo na auséncia do pai. Dai a lei vir regular
o0 desejo. A diferenca é que Moisés ndo constitui essa condicdo, pois o desamparo retorna e
esse lugar vazio aparece evidenciando a impossibilidade de seu preenchimento. E € esse
vazio que funda a possibilidade de um novo lago.

Entretanto, ndo podemos afirmar que nas relagdes verticais sé ocorrem identificaces
individuais e nas relacGes horizontais s6 ocorrem identificacdes coletivas. E é isso que Safatle
(2016) desenvolve a fim de pensar a constituicdo do poder a partir da figura de autoridade
tomada no mito do pai primevo e em Moisés. No primeiro, a l6gica da identificacdo se baseia
nos vinculos afetivos a figura de autoridade, enquanto no segundo caso essa logica é a da
incorporacdo.

Safatle (2016) propde dois paradigmas para pensar as identificacdes e as relagoes
verticais e horizontais do poder. O primeiro paradigma se baseia na génese das fantasias
inconscientes ligadas ao vinculo a objetos perdidos, assim como na ideia de uma violéncia
primordial ligada a morte do pai e na culpa pelo seu assassinato. A identificacdo ao pai
implica uma crenca na transmissdo. Mas se ha a possibilidade de ocupar o mesmo lugar, a
condicdo de excecdo existente também constitui fonte de amparo. A comunidade de iguais
abre mdo desse lugar vazio e cria lagos comunitarios baseados em “sentimento sociais de
fraternidade”, porém com uma fragilidade estrutural que é suplementada por uma elaboracéo
fantasmatica. A fantasia do pai primevo nao foi abolida e a culpa fundamenta a coeséo social,
denunciando o desejo de que esse lugar seja ocupado.

O segundo paradigma se baseia na tese freudiana do processo de constituicdo das
massas a partir da formacdo de identidades coletivas decorrentes da forca afetiva da
identificacdo a um lider. O individuo troca o seu Ideal do Eu pelo ideal da massa e as
identidades coletivas se formam a partir de relacGes gerais a fantasias. A identidade coletiva
ndo é so constituida na partilha de um mesmo Ideal do Eu, mas também pela partilha de um
mesmo nucleo fantasmatico (Safatle, 2016).

Entretanto, devemos considerar que no processo de colonizagdo e escravizagao, essa
identificacdo ndo se da de forma espontanea nem pelos lacos libidinais a figura de um lider,
nem pela troca do seu Ideal do Eu pelo ideal da massa. Ela é dada de maneira forgada pelo
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ideal do branco. Aqui, ndo temos a figura de autoridade, mas do autoritarismo e da tirania.
Portanto, ndo podemos falar em formacéo de identidades coletivas, mas de alienagéo.

Esse ultimo aspecto se insere numa chave de leitura em que identificamos na
proposicdo de Fanon (1952/2008) sobre o duplo narcisismo 0 momento em que, no estadio
do espelho definido por Lacan, o autor compreende que o verdadeiro outro do branco € o
negro ¢ inversamente. Mas Fanon também afirma que para o branco, “o Outro ¢ percebido
no plano da imagem corporal, absolutamente como néo-eu, isto €, ndo-identificavel, o ndo
assimilavel” (p. 141).

Para Fanon (1952/2008), o sujeito percebe sua imagem em uma unidade e tem
respeito por essa imagem de si. Frente ao contexto de nossa investigagédo, consideramos que
esse aspecto narcisico e alienante coloca a questdo para o negro no @mbito da alienacéo, uma
vez que lhe é imposta uma condicédo de inferioridade que degrada a imagem de si e 0 obriga
a se identificar e idealizar a branquitude. Ele se desfaz dos investimentos de si e de sua
imagem para se referenciar & Outra imagem, a do branco.

Por esse motivo, também concordamos com Bento (2014) quanto aos efeitos do
siléncio do branco e sua isencao no processo de escravizacdo como indicativos de um forte
componente narcisico. 1sso visa a autopreservacdo e explica o pesado investimento que a
autora destaca na colocagédo do grupo branco como referencial da condi¢gdo humana.

Essa concepcdo do narcisismo explicita 0 perigo que 0 negro representa para o
europeu (Fanon, 1952/2008) da mesma forma que, para Bento (2014), representa o perigo e
ameaca ao privilégio do branco. Por isso, verificamos que todos os esforcos para a
manutencdo do privilégio se subsidiam no racismo, pois o diferente é mantido & margem ao
mesmo tempo que recebe um padrdo universal impossivel como referencial. A alienacédo tem
entdo funcdo de resguardar do perigo que é a perda do privilégio, motivo pelo qual tornar a
diferenca uma ameaca justifica a sua exclusao.

Mas, retornando a compreensao de Safatle (2016) sobre as identidades coletivas, o
autor afirma que elas ndo dependem de passar da identificagdo com o pai em recusa de seu
dominio, mas necessitam de um modelo alternativo de identificacbes horizontais com forte
configuracdo igualitaria. A formacdo de sujeitos politicos ndo submetidos ao Estado
autoritario e patriarcal requer a forca libidinal das relaces fraternas, ndo derivadas da

estrutura hierarquica de uma relagdo com o pai, cabendo reconsiderar as relagdes verticais e
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pensé-las como desestabilizadoras de identidades e ndo como fortalecedoras de papeis sociais
estabelecidos.

Nesse caso, 0 que temos € uma sociedade hierarquizada racialmente, baseada no
privilégio, sem nenhum censo de configuracdo igualitaria. As relacdes hierarquicas sao
definidoras de identidades, lugares e posi¢Ges sociais estaveis. Se 0 questionamento da
estrutura hierarquica e de seu nucleo fantasmatico tem ocorrido no atual momento, ainda néo
atingimos a quebra da ilusdo que funda vinculos entre politica e producdo de identidades
coletivas possibilitada por Moisés, nem nos destituimos da seguranca fundamental das
relagOes reveladas no interior das identificagdes com a autoridade. No caso brasileiro, a forca
do racismo estrutural (Almeida, 2018) contribui para a cristalizag&o das identidades.

Mas, ao afirmar que Freud ndo recua da ideia do carater constitutivo das relacdes
verticais de identificacdo entre autoridade e identidades coletivas, Safatle (2016) destaca o0s
trés tipos de identificacbes — imaginarias, determinadas pelo repertorio de imagens ideias que
guiardo o ldeal do Eu; simbdlicas, que definirdo o modo de inscricdo de sujeitos em funcoes
simbolicas e “reais”, que confrontam o0s sujeitos com um nucleo inassimilavel e
irrepresentavel do Outro. De acordo com o autor, as ultimas permitem a efetivacdo de uma
I6gica da incorporacdo que nega a si mesma, havendo nelas algo de insuportavel. Elas
desamparam os sujeitos de determinagdes estaveis e seguras, produzindo um desencontro
que, mesmo sendo recusado, continua a ressoar até criar lagos politicos novos.

Compreendemos que a proposicao de solucdes para tratar o racismo, o genocidio e as
formas de segregacdo racial na sociedade brasileira passam pelo questionamento desse
modelo vertical da autoridade, calcado no ideal do homem branco, burgués e europeu. 1sso
nos leva a concordar com Safatle (2016) que em Moises se encontra a possibilidade de um
acontecimento transformador, mesmo que essa abertura ao irrepresentado faca da origem
algo atravessado por um impossivel. De acordo com o autor, se isso impede a constitui¢do
de toda e qualquer identidade coletiva, ao desconstruir o povo como unidade, 0s sujeitos
politicos desconstituem o povo como categoria politica. E assim compreende que Moisés
exp0e o caso historico da constituicdo de uma identidade politica coletiva sem Estado, capaz
de resistir as forcas de destruicdo. Desse modo, compreender a origem do povo equivale a
dissolucdo de sua identidade coletiva, pois 0 povo, ndo sendo uma categoria ontologica, como

categoria provisoria, pode construir identidades.



174

Entretanto, a partir da proposicdo de Safatle (2016), identificamos que, no caso
brasileiro, a constituicdo de uma identidade coletiva deve levar em consideracdo as
dificuldades inerentes a constituicdo da identidade negra no Brasil. Isso é ressaltado por
Munanga (2014) a partir dos efeitos psicoldgicos do legado do branqueamento, em que 0s
aspectos do racismo e da miscigenagdo produziram ambiguidades na construcdo da
identidade nacional e de identidades particulares. Desse modo, temos uma ambiguidade na
construcdo da identidade negra, dificultada pela persistente valorizacdo do branqueamento e
pelo fato de que ninguém quer ser negro (Mbembe, 2018b), criando uma dificuldade na
construcdo de uma identidade coletiva, ja que s6 uma identidade branca é aceitavel.

Além disso, encontramos em Munanga (2014) o destaque das implicacdes da
miscigenacdo e do mito da democracia racial na crenca de nascimento de uma nova raca, na
visdo negativa do negro como marcas invisiveis presentes no imaginario e nas representacfes
coletivas, assim como a interferéncia produzida nos processos de identificagcdo individual e
nas representac@es coletivas. Segundo o autor, além de levar a alienagdo e a negacao da
natureza humana para 0s negros, aponta para a reden¢éo no embranquecimento, ja que o ideal
do branqueamento € reproduzido na nossa socializagao.

Dessa maneira, Munanga (2017a) enfatiza a ambiguidade do racismo brasileiro para
apontar as contradi¢des até mesmo entre 0s que se declaram ndo racistas e mostra como essa
ambiguidade € permeada pela apologia da mesticagem como simbolo da identidade nacional.
Se isso leva a negacdo do racismo, o autor também destaca a desmobilizacao das vitimas, a
diminuicdo da coeséo entre negros, dificultando o processo de formacao de sua identidade,
uma vez que deixam de assumir sua negritude em preferéncia ao ideal do branqueamento.

Se Safatle (2016) encontra uma porta de confianca na politica com a proposi¢do de
Freud sobre a crenca de que traumas permanecem em pulsacdo e de que em alguns deles se
encontram nossas experiéncias mais valiosas, compreendemos que € encontrar na pulsacao
da diversidade as condigdes de possibilidade para a constituicdo de nossa identidade coletiva
como povo e ndo como classes ou grupos privilegiados ou excluidos em fungédo da cor da

pele.
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3.3 O mito negro e a ideologia da democracia racial

Se ha um mito a ser enfrentado pelo negro (Fanon, 1952/1998) e pelo branco (Bento,
2014), e se o negro desencadeia dindmicas passionais (Mbembe, 2018b), € preciso situar tal
construcdo a partir da nogdo de raca e das consequéncias que essa concepcao desencadeou.
Se a raca esteve na origem de inUmeras catastrofes e causou devastacGes psiquicas
assombrosas, crime e massacres, Mbembe (2018b) também destaca a transformacgéo dos
homens e mulheres em objetos mercadoria. Com o advento do neoliberalismo, eles passaram
da exploracao pelo capital a exploracdo nenhuma, se produziu a indiferenca e eles foram
reduzidos a uma “humanidade superflua”.

De acordo com Lévi-Strauss (1976), a intervencdo ocidental na vida das pessoas de
cor subverteu seu modo de existéncia, numa imposicdo nova que provocou um
desmoronamento do quadro existente sem substitui-lo por outra coisa. Os povos subjugados
poderiam aceitar as condigdes ou aproximar-se delas para combaté-las no mesmo terreno.
Mas o autor considera que essa desigualdade de forgas esta na raiz da submissao, embora néo
se trate de um consentimento na fundacdo da superioridade ocidental. Essa desigualdade de
forca ndo depende da subjetividade coletiva. Ela é um fenbmeno objetivo.

E o que se verifica com a globalizacdo e o neoliberalismo, é o acirramento dessa
condicdo de homem-mercadoria no devir negro que torna objetalizavel e descartavel qualquer
corpo que ndo seja util. No tocante a partilha do gozo, essa passa a depender “quase
inteiramente da capacidade de reconstruir publicamente sua vida intima e oferecé-la no
mercado como uma mercadoria passivel de troca” (Mbembe, 2018b, p. 16). O autor considera
que 0s riscos a que os escravos foram expostos no primeiro capitalismo constituem agora, se
ndo a norma, pelo menos o quinhédo de todas as humanidades. E, por isso, destaca a tendéncia
a universalizacdo da condicdo negra como simultanea ao surgimento de praticas imperiais
inéditas, tributarias das ldgicas escravagistas de captura e predacdo como das logicas
coloniais de ocupacéo e exploracéo.

O que Mbembe (2018b) identifica sdo praticas de zoneamento e esquadrinhamento
ideoldgico das populacfes, em que os seres humanos sdo transformados em coisas animadas,
dados numéricos e cddigos, mas também experimentam exclusdo, embrutecimento e

degradacéo. E se essas préaticas de dividir, classificar, hierarquizar e diferenciar deixaram
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lesdes, “o negro ¢, na ordem da modernidade, o unico de todos os humanos cuja carne foi
transformada em coisa e o espirito em mercadoria” (p. 21).

O mito negro se configura numa das variaveis que produz a singularidade do
problema do negro. Singularidade marcada pelos elementos em jogo na composic¢ao do mito,
pelo poder que esse mito tem de estruturar um espago para 0 negro, assim como um certo
desafio colocado ao prdprio negro. Mito que esta incrustado na nossa formacéo social, mas
ao negro fica o desafio de conhecé-lo e elimina-lo, embora isso caiba a negros e ndo-negros
(Souza, 1983).

A autora compreende que o mito negro se impde e implica romper com uma das
figuras caracteristicas do mito: a identificacdo. Esse conceito foi tratado na se¢do anterior,
mas, como pensa a autora, os problemas dai decorrentes se referem a diferenca, a
inferiorizacdo e a subalternidade. A diferenca ndo implica neutralidade, mas é definida em
relacdo a um outro, o branco, que se torna proprietario exclusivo do lugar de referéncia.

Segundo Souza (1983), a identificacdo que define as figuras representativas do negro
como irracional, feio, ruim, sujo, superpotente e exotico, tem na “representagdo do negro
como elo entre 0 macaco e 0 homem branco uma das falas miticas mais significativas de uma
visdo que o reduz e cristaliza a instancia bioldgica” (p. 28) e tal representagdo o exclui do
mundo simbolico.

Nessa andlise do mito negro, Souza (1983) afirma a crenca do negro no mito e destaca
a forca da linguagem do branco, uma vez que a assimilacdo do discurso da hegemonia dos
interesses dominantes € viabilizada pela eficacia dos mecanismos ideoldgicos, garantidos e
assegurados por articulagcfes psiquicas estruturais.

A fim de subsidiar sua analise, Souza (1983) se detém nos conceitos de narcisismo e
de Ideal do Eu, pois essas forcas estruturantes do psiquismo desempenham papel-chave na
producdo do negro como sujeito, identificado e assimilado ao branco. Compreendendo que
o0 Ideal do Eu constitui 0 modelo a partir do qual o individuo pode se constituir como um
modelo ideal, e, por se situar no dominio do simbdlico, essa instancia que estrutura o sujeito
psiquico também o vincula a lei e a ordem. Assim, a autora identifica na realizacdo do Ideal
do Eu uma exigéncia que o Supereu vai impor ao Eu, enquanto a harmonia interna do

individuo é dada pelo nivel de aproximacéo entre o Eu atual e o Ideal do Eu. Porém, conclui
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que triunfo e culpa dependerdo da resposta do Eu. Como esse ideal é sempre inatingivel, o
negro estara sempre submetido a forgas internas e externas que lhe violentam.

A partir de entdo, retornamos ao conceito de gozo para discutir 0 mito negro e a
ideologia do branqueamento, situando os deslocamentos desde Freud sobre o assassinato do
pai como a chave desse gozo que permanece interditado, passando pelas elaboracGes
lacanianas desde a concepg¢do imaginaria sobre o gozo, assim como pela concepgao do gozo
acessivel pela transgressdo até a sua forma fragmentada através do objeto a como favoravel
a distribuicdo do gozo. Nesse momento, a estrutura da linguagem é o que permite identificar
o0 significante como aparelho de gozo, tendo na repeticdo significante o acesso ao gozo
através de um desperdicio de gozo, tal como propde Miller (1999/2012).

Dessa maneira, compreendemos que a violéncia da dominacdo e da escravizacao
visavam extrair esse gozo pela transgressdo do corpo do negro. Assim como essa violéncia
se perpetua nos significantes atribuidos ao negro através das designacdes depreciativas, em
relagcdo ao branco, a promessa de gozo se sustenta no ideal do branqueamento e na garantia
dos seus privilégios.

Mas com o recurso a linguagem e com a formulacéo tedrica do objeto a, Lacan (1968-
69/2008) formula a fungdo do mais-de-gozar a partir da nogdo de mais-valia em Marx. Se
nessa Ultima concepcao se denunciava a espoliacdo do gozo, para Lacan o mais-de-gozar
constitui funcdo da renlincia ao gozo. E € isso que da lugar ao objeto a, permitindo isolar sua
funcdo. Assim, identifica no objeto a, chamado de mais-de-gozar, aquilo que se procura na
escravizacao do outro como tal, ou seja, 0 gozo desse escravo, sendo iSso que esta em jogo
quando se dispde do corpo do outro.

Enquanto na ordem colonial escravagista visava-se a extracdo desse gozo no corpo
do escravo, na atualidade do capitalismo e da sociedade neoliberal, com o respaldo do
racismo e da segregacao, o mais-de-gozar como perda de gozo remete a um gozo acessivel
sob as formas de objetos a. O acesso para 0 negro ndo esta nas mesmas condi¢fes que 0
branco, pois esse ultimo encontra na dimensao do privilégio a garantia desse suposto acesso.
E tal suposicéo é a razdo da segregacdo e da exclusdo, uma vez que impera 0 medo de que
Ihe roubem seu pequeno objeto.

A outra perspectiva desenvolvida por Lacan (1972-73/1985) com o aforisma a

relacdo sexual néo existe evidencia a condi¢do do gozo como marcada pela impossibilidade
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de se estabelecer o Um da relagdo sexual. O que se coloca em questdo € a maneira de se
atingir esse gozo, mas esse saber sobre 0 gozo é impossivel de ser alcancado pelo sujeito
(Lacan, 1974/2002). E sob a forma do objeto a que se constitui o cerne elaboravel do gozo,
fazendo com que um gozo suponha um objeto e 0 mais-gozar € sua condi¢éo.

Ao desenvolver a proposicao de que o gozo falico se torna anémalo ao gozo do corpo,
esse fora-do-corpo do gozo félico leva Lacan (1974/2002) a afirmar que o corpo se introduz
na economia do gozo pela sua imagem. Dai a relacdo imaginaria do homem com o seu corpo
permitir identificar que ha uma relacdo mais ameacadora frente ao semelhante do que ao
préximo. Mas, se 0 gozo falico é fora do corpo, o gozo do Outro é fora da linguagem, fora
do simbolico, sendo a letra a Unica forma a partir do que temos acesso ao real. O gozo do
Outro remete a impossibilidade de dois corpos fazerem Um, e ai entram os objetos fabricados
pela ciéncia.

O que Miller (1999/2012) propde a partir desse aforisma é que o gozo da ndo-relacao
evidencia a disjuncédo do significante e do significado, do gozo e do Outro, do homem e da
mulher. A relacdo passa a ser assegurada por conectores, havendo espaco para supléncias que
operam como conexdo entre dois conjuntos, permitindo uma variedade de relacdes ou
podendo surgir outro tipo de relacéo.

Entretanto, Miller (1999/2012) considera que ha uma passagem desse aforisma para
a condicdo de que ha gozo. E se trata de gozo relacionado ao corpo vivo. Essa disjuncao quer
dizer ndo-relacdo e 0 gozo é Uno, isto é, gozo sem o Outro, estando mais em questao o corpo.
Ainda de acordo com o autor, a outra versao do gozo do Um que Lacan deu esta centrada
sobre a parte falica do corpo e é chamada gozo do idiota, do solitério, pois se trata de um
gozo que se estabelece na ndo-relacdo com o Outro, ndo se dirige ao Outro.

Com isso, verificamos que no contexto do racismo essa formulacdo se aplica e se
articula a segregacdo na sociedade capitalista e neoliberal. Por um lado, a énfase recai sobre
0 corpo, mas agora cabendo a cada um gozar do seu corpo. Isso € potencializado pela
eficiéncia maxima da produtividade que um corpo pode atingir, mas 0s corpos improdutivos
ou incapazes de atingir esse gozo se tornam descartaveis. Por outro lado, esse aspecto
disjunto da ndo-relagdo nédo evidencia uma variedade de relagdes, mas modalidades de gozo

que dispensam o Outro. Se isso evidencia uma forma de exclusdo peculiar ao racismo, a
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morte de adolescentes e jovens negros também € indicativa desse gozo disjunto e solitario,
néo passando pelo Outro.

Pela necessidade de distinguir as diferentes formas como negros e brancos se situam
na partilha do gozo, referimo-nos ao mito negro, mas concordamos com Souza (1983) que
n&o cabe falarmos de um mito branco, mas da ideologia do branqueamento. O branco se torna
a referéncia a partir da qual o negro sera definido e se autodefinira.

No Brasil, a ideologia do branqueamento estruturou condi¢fes que garantissem o
privilégio do branco, isto é, seu acesso ao gozo. Tal estruturacdo se configurou com a ideia
de uma democracia racial e no contexto da miscigenagdo, levando a constituicdo de uma
sociedade hierarquizada racialmente que manteve os negros excluidos da condicdo de
cidadania.

Toda essa construcdo foi baseada no tema das racas e teve o aporte da ciéncia. Mas
segundo Lévi-Strauss (1976) nada se encontrou que “permite afirmar a superioridade ou
inferioridade de uma raga em relagdo a outra” (p. 328). Trata-se muito mais da diversidade
entre as culturas, mas o preconceito racista surge no terreno onde ha um silenciamento quanto
a atribuicdo de aptiddes raciais inatas na explicacdo do desenvolvimento da civilizacdo pelo
homem branco ao pretender afirmar o atraso das civilizagdes dos povos de cor. De acordo
com o autor, a designacao “selvagem” expressa a recusa em admitir a diversidade cultural e
lanca-se fora da cultura tudo o que ndo se conforma a norma sob a qual se vive. Ao excluir o
“selvagem” da humanidade, faz-se do estrangeiro um grau de realidade, um “fantasma” ou
uma “aparigao”.

Nesse sentido é que nos parece que a construcdo da ideologia da democracia racial,
da miscigenacdo e da ideologia do branqueamento no Brasil constitui uma tentativa de se
eliminar essa parte que ndo se conformava a normativa pretendida ao fim da escravidao,
levando ao ndo tratamento das consequéncias que a escravidao produziu.

A ideia de uma democracia racial, pautada na miscigenacdo, foi desenvolvida por
Gilberto Freyre (1933) com a adogéo de uma tese culturalista, que se baseava na ideia de que
as diferencas entre os grupos raciais deveriam ser explicadas pelo ambiente social, assim
como sustentava a ideia de que essas diferengas conviviam de forma harmoniosa.

Para Munanga (2017a), a ambiguidade e as contradi¢des do racismo brasileiro tém

raizes no mito da democracia racial e o0 mito, como crenca, proclamou o Brasil como um
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paraiso racial, como se as relagcdes fossem harmoniosas, sem preconceito e discriminacéo,
em que as diferencas seriam apenas de ordem socioecondmica. Segundo o0 autor, 0 mito
manipula fatos evidentes na realidade brasileira como a ideia de que a mesticagem resolveu
0 problema das relacGes raciais.

Mas € preciso ressaltar também a andlise de Souza (2019) em continuidade a essa
tradicdo de intelectuais que desconstroem o mito da democracia racial. Para o autor, os textos
de Freyre lhe pareciam frageis em seus pressupostos e generaliza¢des cheias de preconceitos
pré-cientificos. Mas também destacou as observac6es pontuais, as descri¢des e reconstrucdes
historicas que lhe ajudaram a pensar a histdria e a modernizagéo brasileira de modo novo e
mais critico.

Souza (2019) entende que Freyre (1933) com sua obra Casa-grande & senzala,
objetivava construir um “romance da identidade nacional” brasileira, mas destaca nessa obra
0 aspecto sadomasoquista da escraviddo no Brasil. Esse é o ponto principal a ser considerado
e ndo o congragcamento de ragas e culturas privilegiados na obra.

Souza (2019) considera que essa obra explicita uma forma de sociabilidade entre
desiguais que mistura cordialidade, seducdo, afeto e d&dio como condicdes que se
estabeleceram no contexto da escraviddo. A sociedade cultural e racialmente hibrida de que
fala Freyre néo significa de modo algum a igualdade entre as culturas e “racas”, pois houve
dominio e subordinacdo sistematica, algo distante de um conceito idilico de sociedade.
Conclui, portanto, que se Freyre da conta da singularidade de nossa formacdo social e
cultural, ele nem sequer menciona os temas dominantes do culturalismo racista.

Por isso, € importante situarmos como Carone (2014) compreende o estudo das
relacBes raciais no Brasil expondo o falseamento tanto das contribui¢6es de Freyre quanto de
Nina Rodrigues quanto a visdo de conjunto da falsa democracia racial brasileira — a ideologia
do branqueamento — que, se foi entendida como resultado da intensa miscigenagdo, ndo
passou de pressdo exercida pela hegemonia branca e que levou o negro a negar a si mesmo,
NO Seu Corpo e na sua mente, como condic¢do para se integrar na nova ordem social.

Pelo mesmo viés, Bento (2014) discute a identidade racial do branco brasileiro a partir
da ideologia do branqueamento, pois as rela¢fes dai advindas s&o reprodutoras de racismo.
Pautada na ideia da democracia racial que institui a ideologia do branqueamento, a autora
dirige sua critica a Freyre (1933) entendendo que sua postulacéo sobre a concilia¢do entre as
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racas suaviza o conflito, nega o preconceito e a discriminacéo, tratando-se de argumentos
para defender e proteger os privilégios. Assim, estende sua critica a Florestan Fernandes que,
apesar de mostrar a profunda desigualdade social diante da sua indignacgéo a tudo que se fez
ao negro, deixou de fora o branco, ndo abordando a deformidade que a escraviddo nele
produziu.

De acordo com Carone (2014) o que se pretendia apds a abolicdo da escravidao era
extinguir o regime de producao colonial e a ideia de embranquecer o povo brasileiro. Essas
ideias se sustentavam nas teorias raciais vigentes a época, respaldadas por uma elite que
buscava a evolucgéo das institui¢des sociais da escraviddo, mas também defendia concepcdes
racialistas. 1sso sustentaria o argumento politico de que as racas mais desenvolvidas se
encontravam em condicgdes de civilizarem as racas inferiorizadas.

Para Bento (2014), perdura o siléncio, a omissdo ou distor¢do em torno do lugar
ocupado pelo branco nas relagdes raciais brasileiras. Enquanto se coloca o foco na discusséo
sobre 0 negro, mantém-se o siléncio sobre o papel do branco, como se esse siléncio
demonstrasse que 0s brancos estiveram ausentes do passado escravagista, 0 que garantiria
sua isencao no processo de escravizacao para nao se discutir a dimenséo do privilégio.

N&o se pode deixar de destacar que no cerne das argumentacdes pro-branqueamento
se encontrava um projeto econdémico e politico liberal que visava abolir as relagdes
escravistas e reordenar as condicGes de trabalho com a importacdo de uma nova forca
produtiva, tendo ainda na imigracao a ideia de purificacdo da raca. Carone (2014) considera
que hoje as alteracdes na ideologia do branqueamento evidenciam um discurso que atribui
aos negros o desejo de branquear e alcancar os privilégios da branquitude.

Por isso, Carone (2014) propde que a compreensdo dos efeitos do branqueamento na
esfera psicoldgica do negro precisa considerar 0 sujeito preconceituoso e autor dessas
representacdes sobre 0 negro, ou seja, o branco. A proposicao dele parte da constatacdo de
que os estudos em torno da branquitude levam a descoberta de seus segredos, os privilégios.

A problematica racial brasileira sempre foi unilateral e colocou a situacdo como
problema do negro. A discriminacéo € negada e as desigualdades raciais sdo explicadas em
funcdo de uma inferioridade negra. A branquitude direciona o olhar do branco. O siléncio
ndo apaga o passado, mas funciona como uma solucdo de compromisso para a branquitude e

para o racismo (Bento, 2014).
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Ainda de acordo com a autora, 0 racismo

ndo é posto nem é dito, mas pressuposto nas representacdes que exaltam a individualidade e a
neutralidade racial do branco — branquitude — reduzindo o negro a uma coletividade racializada pela
intensificacdo artificial da visibilidade da cor e de outros tracos fenotipicos aliados a estereétipos
sociais e morais. (Bento, 2014, p. 23).

A partir dessa afirmacdo, Bento (2014) ainda destaca que a neutralidade da cor/raca
protege o individuo branco do preconceito e da discriminacéo raciais, pois a visibilidade
aumentada do negro o torna um alvo preferencial das descargas de frustragdes impostas pela
vida social. O branco pouco aparece nesse processo, exceto como modelo universal, alvo da
inveja e desejo de outros grupos raciais ndo brancos.

Bento (2014) afirma que ao culpar o negro pelas discriminacgdes que sofre, o problema
se torna exclusivamente do negro. Enquanto a discriminacdo evidencia sua exclusédo, o
descompromisso moral e o distanciamento psicolégico em relacdo aos excluidos leva a
enfatizar que “a exclusdo moral pode assumir formas severas, como 0 genocidio; ou mais
brandas, como a discrimina¢ao” (p. 30).

Também de acordo com a autora, reconhecer as desigualdades raciais e ndo associa-
las a discriminagdo “¢ um dos primeiros sintomas da branquitude” (p. 27), assim como ha o
siléncio de um grupo que pratica a violéncia racial e dela se beneficia. Nesse processo, 0
negro € tornado diferente, estranho frente ao “normal” e ao “universal”, mas também
considerado ameacador ao Outro. Em suas conclusdes, a autora considera que € do medo do
negro que nasce o ideal do branqueamento, assim como, ao se evidenciar a diferenga, o
inimigo pode ser abertamente atacado ou se tornar alvo de discriminagéo cotidiana.

Nessa direcdo, nossa critica a democracia racial e a ideologia do branqueamento
partilha da acepcdo de Mbembe (2018b) sobre a chamada politica de assimilacdo, pois tal
politica se baseia na ideia de uma experiéncia de mundo que fosse comum a todos 0s seres
humanos. Porém, nem esse mundo comum nem essa semelhanca seriam dadas de antemé&o
ao nativo, havendo a necessidade de converté-lo. Essa é uma condi¢cdo para que fosse
percebido e reconhecido como nosso semelhante e para que a humanidade deixasse de ser
irrepresentavel e inapreensivel.

A partir da compreensdo de Mbembe (2018b) de que a esséncia da politica de

assimilacdo era dessubstancializar a diferenga, consideramos que a ideologia do
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branqueamento no Brasil segue a mesma trilha, mas destacamos que a garantia do privilégio
talvez seja a sua principal esséncia.

Se um retorno ao mito permitiu identificar seus efeitos interpretativos, mais do que
produzir explicagcdes para a nossa investigacdo, também verificamos que o0 mito negro tem
como efeito explicitar uma verdade cujo efeito real é a impossibilidade de um gozo. Mais do
que a reconstrucado sobre a histéria de um povo, trata-se de um recurso criado para encobrir
um objetivo de gozo do branco. Da mesma forma, ndo se deve falar em mito da democracia
racial, pois se trata mais de uma ideologia a servi¢co da manutencdo do racismo, operando
formas de discriminacdo, excluséo e segregacdo que em seu extremo resulta na morte de

alguns.

3.4 A fantasia sobre 0 negro e sobre o ideal da branquitude

Ap0s tratarmos do mito em relacdo ao negro e a ideologia do branqueamento, nesse
momento compreendemos a importancia de situar a funcdo da fantasia na discussao que
estabelecemos a partir da escraviddo para investigarmos suas correlagdes ao racismo e ao
genocidio da juventude negra.

Para Mbembe (2018b), a colonizacdo foi uma prodigiosa maquina produtora de
desejos e fantasias, pois ao colocar em circulacdo um conjunto de bens materiais e de recursos
simbolicos cobicados, possibilitou identificar que o dispositivo fantasmatico do potentado se
assenta em dois pilares: regulacdo das necessidades e dos fluxos do desejo. E entre ambos,
se encontra a mercadoria, que é submetida a um uso simbélico, psiquico e instrumental, mas
também assume na colénia o carater de um lugar imaginario, representando um nédulo
essencial para qualquer operacéo colonial.

Assim, Mbembe (2018b) afirma que “a pedra de toque do dispositivo fantasmatico
do potentado é a ideia de que ndo ha nenhum limite para a riqueza nem para a propriedade,
e, portanto, nem para o desejo” (p. 205). Trata-se de uma economia que fez da autodestruicéo
e do desperdicio os indicadores maximos da produtividade. A relacdo que o poder mantinha
com a mercadoria ndo era apenas objetal, mas também erotica. O gozo, nesse contexto,
equivalia a licenca plena, uma vez que era considerado poder tudo o que se encarnava numa

pratica de transgressao.
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A partir desse gozo impossivel, s6 acessado por uma transgressao, Mbembe (2018b)
constata que a dominagédo ndo consistia somente em explorar o trabalho dos subjugados, mas
também em transforma-los em objetos numa economia geral do dispéndio e das sensacfes
cuja mediacdo era feita pela mercadoria. Consumir era a marca de um poder que néo
renunciava a desejos e se 0s seres humanos podiam ser convertidos em objetos/mercadorias
que eram vendidos, seu valor se media em funcdo do valor das mercadorias.

N&o pretendemos analisar a fantasia fundamental individual, nem de negros ou
brancos, mas compreender como a concepc¢do da fantasia em Psicandlise permite extrair
consideracdes em relacdo a condigdo em que o0 negro é percebido no contexto do racismo, do
genocidio, mas também como a fantasia permite uma leitura da ideologia do branqueamento.

A partir dessa proposta, introduzimos a concep¢do de fantasia a partir do que
Fingermann (2005) entende como um molde fantasmatico que articula de uma maneira
peculiar o sujeito com o objeto ($ <> a). O fantasma institui o sujeito, ancora, amarra a sua
deriva a partir de uma interpretacao do desejo do Outro que se fixa numa matriz significativa,
valida para as manifestagcfes sintomaticas do sujeito.

Mas se Freud (1909) chega a estrutura da fantasia a partir dos estudos sobre o trauma,
Tyszler (2014) considera que se o traumatismo estd para todos, “o estabelecimento da
fantasia ndo se resume a isso” (p. 47). O traumatismo € uma imagem sem lembranca, uma
lembranca congelada. O autor ainda enfatiza que a construcdo da fantasia em Freud se da a
partir do espaco privado parental, enquanto em Lacan se trata de “no lugar da cena” falar em
“légica da fantasia”. Além disso, enfatiza no segundo tempo da fantasia a existéncia de um
impossivel de ser recordado, s6 alcancado por uma construcdo. Isso leva a configurar a
fantasia como uma tela, uma janela, uma condicdo de abertura para 0 mundo e de constituicao
de laco erético com o Outro. E composta por uma parte imaginaria visivel e de uma parte
que escapa, da qual ha uma vertente impossivel de dizer, ndo estando ligada a uma lembranca.

Dessa maneira, a fantasia € concebida por Jorge (2010) a partir de sua articulacao
entre pulsdo e inconsciente, em que se ressalta a fun¢do de mediadora do encontro do sujeito
com o real, funcionando como freio em relacéo ao real do gozo destrutivo da pulsdo de morte
e como tela protetora que possibilita o contato, o lago social com o Outro e com o semelhante.

Nessa estrutura da fantasia, Tyszler (2014) destaca o fato de que em Freud a cena

originaria e a construgdo funcionam como material das palavras. Para Lacan interessa saber
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qual palavra se inscreveu no corpo como duradoura. Desse modo, o autor pensa que em Freud
podemos identificar o significante, enquanto na perspectiva lacaniana se trata do tipo de gozo.
A fantasia € construida e as cenas sdo encadeadas, mas elas ndo sdo suficientes. Sao as
palavras que fardo o engate, o entalhe.

Essa dimensdo que a linguagem abre em relagdo a fantasia, evidenciando o
significante, permite a Lacan (1968-69/2008) afirmar que

ndo ha nada em que uma fantasia se expresse melhor do que numa frase que s6 tem sentido gramatical,
que, pelo menos no funcionamento e na formacdo da fantasia, s6 é discutida gramaticalmente, ou seja,
por exemplo, uma crianca é espancada. Se alguma coisa pode agir em torno dessa frase, € na medida
em que algo nela so6 é censurado, e s6 pode ser censurado, pela estrutura gramatical — o agente, por
exemplo. (Lacan 1968-69/2008, p. 268).

Ao salientar a introducéo radical do significante como comportando dois elementos
distintos, Lacan (1957-58/1999) distingue a mensagem e sua significacdo, e o significante
que é preciso isolar e com o qual operamos, apontando o paradoxo de que “existe a
mensagem, portanto, aquela que ndo chega ao lugar do sujeito” (p. 251) e a Unica coisa que
persiste € o material significante.

Ao se deter no artigo de Freud (1909/1974) Bate-se numa crianca, Lacan (1957-
58/1999) considera que ele foi o sinal de reviravolta no pensamento freudiano e no
desenvolvimento da teoria psicanalitica. Entendendo que esse momento permite identificar
0 registro essencial do significante, também evidencia que Freud se empenhou, através do
Complexo de Edipo, em acompanhar as transformac@es da economia da fantasia bate-se em
uma crianca. E com o artigo Construgdes em analise, verifica-se a importancia da ideia da
relacdo do sujeito com o significante para conceber o mecanismo da rememoracgdo na analise.

Para Lacan (1957-58/1999), Freud se detém no que significa essa fantasia, na qual
parece estar absorta uma parte importante das satisfacGes libidinais do sujeito, encontrando-
a em sua maioria em sujeitos femininos, ndo se tratando de uma fantasia sadica ou perversa
qualquer, “mas de uma fantasia que culmina e se fixa sob uma forma cujo tema o sujeito
revela de maneira muito reticente” (p. 244). Destaca-se nisso o efeito da carga de culpa ligada
a prépria comunicacao desse tema, mas que revela ndo poder se articular sendo como Bate-
se em uma crianga.

De acordo com Lacan (1957-58/1999), se o sujeito da fantasia € um espectador e o
sujeito que bate € da linhagem dos que detém a autoridade, ndo devemos nos contentar em

relagdo a este ultimo com uma figura homoéloga ao pai, pois “longe de assimila-lo ao pai,
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convém situa-lo no para-além do pai, isto é, naquela categoria do Nome-do-Pai que tomamos
o cuidado de distinguir das incidéncias do pai real” (p. 244). Lacan aponta o interesse pela
maneira como Freud aborda o problema, pois o essencial sdo os avatares dessa fantasia, suas
transformacoes, seus antecedentes, sua histdria, suas subjacéncias, uma vez que a fantasia
passa por estados sucessivos em que algo se modifica e alguma coisa permanece constante.

Na analise desse tempo da fantasia, Lacan (1957-58/1999) afirma que se trata de uma
fantasia primitiva, porque ndo se encontra uma etapa arcaica anterior. Mas quanto aos tempos
da fantasia, salienta que € “no nivel do pai que se situa sua significagdo” (p. 246), tendo em
vista que a intervencédo do pai assume valor primordial para o sujeito. Essa fase arcaica nasce
de saida numa relagdo triangular para o sujeito. Mas se 0 primeiro tempo é mais arcaico, 0
segundo ndo € e deve ser reconstruido, afirmando nisso seu carater extraordinario.

Trata-se para Lacan (1957-58/1999), de uma construcdo que pode continuar, e se
Freud fala que a fantasia pode ser reconstruida, ha nela também regresséao e isso quer dizer
que a mensagem de que se trata € recalcada, ndo podendo ser encontrada ha memdria do
sujeito. O sujeito recorre a figuracdo para exprimir, numa fantasia que nunca vem a luz, a
relacdo francamente libidinal, ja estruturada a maneira edipiana, que o sujeito mantém com
0 pai.

Quanto ao terceiro tempo da fantasia, Lacan (1957-58/1999) considera que ela se
torna um esquema geral, ocorrendo uma dupla transformacéo. A figura do pai € ultrapassada,
transposta, remetida a forma geral de um personagem na posicdo de bater, onipotente,
enquanto o proprio sujeito é apresentado sob a forma de criancas multiplicadas, formando
uma espécie de série neutra. “Essa forma derradeira da fantasia, na qual alguma coisa é
mantida, fixada, memorizada, diriamos, permanece, para o sujeito investida da propriedade
de constituir a imagem privilegiada na qual o que ele puder experimentar de satisfacdes
genitais ira encontrar seu apoio” (Lacan, 1957-58/1999, p. 247).

A formula simbolica da fantasia fundamental é estabelecida por Lacan (1958-
59/2016) como $ <> a, a saber, o sujeito barrado, dividido, em todas as suas relacdes ao
objeto a — salientando que “na perspectiva sincronica, ela garante sua estrutura minima ao
suporte do desejo” (p. 393). Nela encontra dois termos cuja dupla relagdo constitui a fantasia.
Mas hd uma complexidade na medida que “¢ numa relagdo terceira com a fantasia que o

sujeito se constitui como desejo” (p. 393). Essa perspectiva terceira é aquela em que é téo
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legitimo fazer passar a assungdo do sujeito por a quanto pelo sujeito barrado, dado que o
desejo se mantém numa relagdo de confrontacdo com 0 $ <> a.

Mas o caréater de generalidade da fantasia identificado na sua Gltima fase € indicativo
para Lacan (1957-58/1999) da multiplicacdo dos sujeitos, assim como evidencia a relacdo
com os outros, significando que os seres humanos estdo todos sujeitos ao julgo de alguém.
“Entrar no mundo do desejo é, para o ser humano, suportar, logo de saida, a lei imposta por
esse algo que existe mais-além” (p. 252). Isso expressa que “a fun¢do da fantasia terminal é
manifestar uma relagdo essencial do sujeito com o significante” (p. 252).

O que essa elaboragéo sobre a construgdo da fantasia possibilita pensar sobre o
contexto de dominacdo do colonialismo, da escraviddo e do racismo é que sua funcédo
permitiu construir alguns enquadramentos rigidos sobre o sujeito, sua relacdo com o
significante e com o objeto. Dessa maneira, elementos designativos de depreciacdo e
inferiorizacdo produziram enquadres fantasmaticos sobre 0s negros, da mesma forma que
produziram ideais sobre os brancos. Entretanto, se tomamos a formula da fantasia sob esse
enquadre da escraviddo, o sujeito é sempre o0 branco e o objeto, o negro. E ainda, se pensamos
esse enquadre mesmo apos a abolicdo da escraviddo, no contexto do racismo, 0 negro nunca
estd na posicdo de sujeito, mas sempre de assujeitado. Nem sempre desejante, mas sempre
desejando o desejo do Outro, seu ideal e seus objetos.

Prosseguindo com a conceituacdo sobre a fantasia, encontrando a definicao de sujeito
como representado pelo significante em relacdo a outro significante, o sujeito ndo pode se
reunir em seu representante de significante sem que se produza uma perda, chamada de objeto
a, e, nessa operacdo, Lacan (1968-69/2008) enfatiza a repeticdo, considerando-a como
recurso ao gozo e no qual, em virtude do sinal, uma outra coisa surge no lugar do gozo, o
traco que marca.

Lacan (1968-69/2008) afirma assim que é em torno da formula $ <> a, em torno do
ser do a — do mais-de-gozar, que se constitui a relagdo que nos permite, até certo ponto, ver
consumar-se a solda, a precipitagédo, o congelamento que faz com gque possamos unificar um
sujeito como sujeito de todo um discurso — 0 objeto pode assumir a imagem de entidades
evanescentes, que vao do seio, fezes, voz e olhar. Desse modo, “a relagdo do sujeito com o
objeto, ganha consisténcia em ($ <> a), em que se produz algo que ja ndo é sujeito nem

objeto, mas se chama fantasia” (p. 23).
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Lacan (1958-59/2016) afirma que “o objeto a se define, em primeiro lugar, como o
suporte que o sujeito se d& quando fraqueja... quando ele fraqueja na sua certeza de sujeito...
quando ele fraqueja na sua designacao de sujeito” (p. 393-394). Trata-se de discutir aqui o
estatuto do Outro enquanto ele € para o sujeito o lugar de seu desejo. A falta no Outro
permitird ao sujeito se identificar como o sujeito do discurso que ele profere.

Entretanto, para Lacan (1958-59/2016), o sujeito paga um preco ao ser introduzido
na dimensdo do desejo, paga com a castracdo, com algo real, que ele domina numa relacao
imaginaria e que é elevado a pura e simples fungédo de significante. Esse é o sentido da
castracdo enquanto tal, ela estd envolvida sempre que o desejo se manifesta de maneira clara.
A essa falta decorrente da impossibilidade de se nomear como sujeito, paga-se com sua
pessoa. E 0 objeto a é efeito da castracdo, ndo objeto da castracdo. O objeto da castracédo € o
falo. E a partir dessa falta no Outro que o sujeito tera de se situar.

Mas essa perda instituida a partir da incidéncia do significante no corpo foi o que se
denominou mais-de-gozar. E ele se constitui em um motor das relagdes do sujeito ao objeto
a e gue no contexto de dominacdo e exploracdo escravagista compreendia uma modalidade
de extracdo de gozo. Ainda hoje, no contexto da sociedade neoliberal e do racismo, esse
mobil articula relagBes em torno desse privilégio de gozo.

Considerando que a fantasia ndo diz respeito apenas ao ambito individual,
encontramos na proposi¢do de Tyszler (2014) definida como “o inconsciente é social”,
formulada a partir do axioma lacaniano “o inconsciente é a politica”, como uma afirmacéo
de que se a fantasia é o mais intimo, o mais particular, ela é também o estilo de uma época.
Com isso, o0 autor considera que falar de um caso singular é também falar da posicdo da
fantasia social. Se a nossa época é a da recusa, ha uma passagem em que 0 sujeito nega ser
batido pelo significante, enquanto atribui essa condicdo ao semelhante, constituindo o
paradigma de que sua época tem uma divida com ele. Além disso, Tyszler considera que o
estilo de uma época e de uma cultura é caracterizado pela maneira pela qual o objeto vai ser
coalescente ou fragmentado.

Mas a fantasia também define a relacdo com o Outro e com 0 gozo, pois segundo
Lacan (1972/2012) nés s6 gozamos com o Outro. N&o se trata da relagdo de nosso ser com
aquilo que goza, mas sim que ndo usufruimos dele sexualmente. Nao existe relacdo sexual,

nem somos usufruidos por ele. Mas goza-se com o Outro mentalmente. Portanto, afirma
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“vocés s6 gozam com suas fantasias [...], o importante ¢ que suas fantasias gozam com vocés”
(p. 110). Compreendendo que a fantasia é efeito do dizer, isto €, da relacdo entre o objeto a,
como efeito do discurso por causar o desejo, e esse algo que se condensa como uma fenda,
que se chama sujeito. Trata-se de uma fenda porque o objeto a, por sua vez, estad sempre entre
cada um dos significantes ¢ “o sujeito estd sempre ndo entre, mas ao contrario, hiante” (p.
222).

Nessa relagdo do $ com o a, Lacan (1972-73/1985) afirma que so se atinge o parceiro
sexual, que é o Outro, por intermédio desse objeto. Ele é a causa de seu desejo e a conjun¢do
entre $ e a ndo é outra coisa sendo fantasia. Mas essa fantasia em que o sujeito € preso se
chama o principio de realidade, mas trata-se da pouca-realidade, em que se baseia o principio
de prazer e faz com que tudo que nos € permitido abordar de realidade reste enraizado na
fantasia.

Mas essa formulacdo da fantasia, juntamente com o aforisma da ndo-relagéo,
possibilita situar as relacdes eroticas e exéticas que se construiram em torno da sensualidade
e da poténcia sexual do negro ou de sua forca fisica. Mais uma vez, em jogo, um saber sobre
0 gozo, uma suposicdo de que se encontra no negro um saber sobre um gozo perdido.
Entretanto, sempre inacessivel.

A funcdo da fantasia também serd destacada por Lacan (1964/1998) a partir do
encontro com o real, um encontro marcado, essencial, com um real que escapa. A tiqué é esse
encontro do real, real que vige por tras do autbmaton. Mas qual € o real por tras da fantasia?
Trata-se de um real que arrasta o sujeito, em que a repeti¢do ndo é retorno dos signos, nem
reproducdo, mas algo que esta velado.

Ao destacar a funcdo do real na repeticao, Lacan (1964/1998) evidencia a funcdo da
tiqué, como encontro com o real, enquanto pode faltar. Esse encontro se apresenta sob a
forma do traumatismo. O real é apreendido na forma do que ha nele de inassimilavel, na
forma do trauma, que insiste e reaparece com o rosto desvelado. O real aparece por tras da
fantasia. O lugar do real vai do trauma a fantasia, “na medida em que a fantasia nunca ¢ mais
do que a tela que dissimula algo de absolutamente primeiro, de determinante na funcdo da
repeticao” (p. 61).

Esse real, que retorna do trauma da escravidao as formas atuais do racismo, € 0 que

se apresenta como esse impossivel de se assimilar. Mas também pode ser pensado como um



190

real que desperta, conforme propde Jorge (2010), e que restitui 0 anonimato que um sujeito
ocupara quando ainda ndo o haviam limitado a um nome, uma lingua materna ou situacdo
social. E nesse despertar para o real esta em jogo “desprender o sentido que amarra o sujeito
nas vivéncias cotidianas e despeja-lo no real da matéria viva, da vida bruta, do nucleo da
vida” (p. 229), trazendo a experiéncia para a palavra, reduzindo-a ao irredutivel. S6 se pode
introduzir o inédito a partir de um efeito de sentido que seja real — mais além do sentido.

Desse modo, Lacan (1969-70/1992) afirma que a fantasia esta indicada, mas jamais
ligada ao mito fundamental do assassinato do pai. Se a castracao atinge o filho, e o faz aceder
ao que corresponde a funcdo do pai, isso mostra que € de pai para filho que a castracdo se
transmite. Mas a fantasia ndo é a castracao.

Para finalizar esse percurso, ressaltamos um altimo aspecto tratado por Jorge (2010)
sobre a articulacdo entre a pulséo e o inconsciente através da fantasia, pois o autor considera
que a fantasia ¢ caracterizada como “uma espécie de matriz psiquica que funciona
mediatizando o encontro do sujeito com o real” (p. 77). Dessa maneira, a fantasia funciona
como freio ao empuxo-ao-gozo, permitindo lidar de uma forma diferente com esse alvo da
pulsdo de morte, 0 gozo.

Segundo Jorge (2010), esse aspecto mortifero do gozo encontra uma vontade de
recomeco (Lacan, 1964/1998), em que toda criacdo € possivel e, dessa maneira, a fantasia
desempenha o papel de uma espécie de filtro que passa a indicar pontualmente aquilo que
falta $ <> a, — “a entrada em acdo da fantasia ¢ o que freia 0 empuxo-a0-gozo inerente a
exigéncia imperiosa da pulsdo de morte de obter satisfacdo absoluta a qualquer preco” (p.
143). Talvez, nesse sentido, as fantasias sobre o negro funcionem como um freio contra um
impulso mais destrutivo do que se explicitou até agora.

De toda maneira, nesse amplo quadro da fantasia, podemos pensar Vvarias
consequéncias e condi¢des sobre o racismo, a branquitude e o negro. Ao mesmo tempo, essa
concepcao permite ampliar um campo que se pretende completo entre o sujeito e 0 objeto,

para que ali caiba a diferenca, seja ela preta ou branca, e ndo a pulsédo de morte.

3.5 Mito e fantasia: elaborac6es sobre o racismo e o genocidio da juventude negra
Esse percurso em torno da concepg¢édo de mito e fantasia possibilitou-nos identificar,

no contexto do colonialismo e da escravidao, as condicGes de estabelecimento do racismo,
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assim como algumas consequéncias desses processos sobre a populagéo negra em geral e,
consequentemente, sobre a populagdo negra jovem, culminando no genocidio da juventude
negra brasileira.

O aspecto do mito enraizado ndo s6 no discurso, mas também nas relacdes de uma
sociedade hierarquizada racialmente como a brasileira, possibilitou identificar a ambiguidade
das posicOes e condicbes sociais, politicas, econdmicas e psiquicas entre negros e brancos.

Se, por um lado, as tensdes raciais ndo produzem uma demarcacao espacial explicita,
por outro, elas produzem um ndo-dito, algo que é dito nas entrelinhas ou funciona como um
cddigo simbdlico de reconhecimento dos lugares e posi¢des. Ele determina quem € quem na
sociedade brasileira, assim como os lugares de cada um, conforme Munanga (2017a) nos
recorda.

Se 0 mito se constituiu em um instrumento da ideologia, produziu consequéncias na
subjetividade do negro e garantiu privilégios ao branco. Esses efeitos foram transmitidos
entre as geracdes e, tal como os privilégios, se perpetuam entre as geracGes atuais. Dessa
maneira, 0 mito ndo explica a condi¢do do negro, mas permite interpreta-la, assim como a
fantasia evidencia a relacdo de negros e brancos com o ideal da branquitude. Ambos, mito e
fantasia, permitem interpretacfes acerca da distribuicdo do gozo e das formas atuais de
excluséo e acesso a ele.

Se 0 mito e a fantasia produziram sujeitos raciais, ndo foi independente do contexto
da escraviddo e de suas consequéncias, tendo no racismo o seu suporte e na hierarquia racial
a sua garantia. Dessa maneira, o siléncio que perdura em torno da escravidao isenta alguns e
incrimina outros pela discriminacdo sofrida. Torna o racismo um problema daqueles que o
experimentam cotidianamente.

Além disso, o0 mito sobre o0 negro e a fantasia da branquitude desempenharam papeis
definidores na manutencdo da exclusdo e da impossibilidade de assimilagdo, insercdo ou
ascensdo social do negro na sociedade brasileira, levando a um quadro de criminalizacdo da
pobreza a partir da cor da pele.

Nesse sentido, acreditamos que o mito e a fantasia, tal como tratados aqui, produziram
0s mesmos efeitos na vida de todos os negros e brancos, assim como dos adolescentes e
jovens negros. Porém, eles experimentam ainda as designac6es de perigo de que a juventude

se tornou se portadora (Lacadee, 2011).
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O perigo que 0 negro representa e a perturbacdo que sua presencga ocasiona (Fanon,
1952/2008; Mbembe, 2018b) tem o acréscimo do perigo que a sexualidade representa através
dos adolescentes e jovens. Para eles, o problema da cor da pele e da pressuposta suspeicao é
0 mesmo que afeta 0s demais negros. Entretanto, a criminalizacdo da pobreza produz neles
signos identificatdrios que os tornam alvo direto do aparato de seguranca estatal.

Por serem pobres, negros, moradores de periferias, com baixos niveis de escolaridade,
também sdo considerados improdutivos para um sistema que exige de cada um o maximo de
eficiéncia de si mesmo. Esses corpos, dos quais o sistema ndo consegue extrair algum gozo,
sdo tornados supérfluos, descartaveis, podendo serem eliminados.

Se a condicgdo de estrangeiro remete a intolerancia, a diferenca, produz odio, isso afeta
a todos os negros, mas esses adolescentes e jovens cujas mortes ndo contam, experimentam
um ciclo de indiferenca. Ndo pelo incobmodo que causam, mas pelo que ndo contam. As
designacdes racistas e preconceituosas logo cedo os etiquetam e definem seus destinos. N&o
encontram margens flexiveis no interior desse sistema hierarquizado.

Esses adolescentes e jovens que sdo mortos ndo compdem ou contextualizam uma
existéncia mitica, nem entram para a historia, pois suas historias ndo sdo reconstruidas por
ndo possuirem valor algum. Por isso, experimentam e explicitam o encontro com o
irrepresentavel da morte e s6 um ato de interpretacdo pode produzir alguma torcdo nesse
circuito da pulsdo de morte a que se encontram articulados.

Assim, esse estudo nos indica que o mito e a fantasia, tal como os abordamos,
evidenciaram o interior das relacdes de poder numa sociedade hierarquicamente racializada.
Modificar essas estruturas implica, a principio, compreender como o poder constréi corpos
politicos. Essa proposicao de Safatle (2016) vem acompanhada da ideia de que para mudar é
preciso nos perguntarmos como podemos ser afetados de outra forma, pois existem formas
de vida que parecem ndo responder mais aos critérios normativos nos quais elas se
fundamentavam.

O campo de que tratamos é esse em que o racismo favorece predicacdes e designacdes
depreciativas, levando ndo so6 a morte fisica, mas também a mortificacdo subjetiva. Para
Safatle (2016) a predicagdo é um modo privilegiado de reconhecimento, elevando a

possessdo a um modo naturalizado de relagédo, “o predicado de um sujeito é aquilo que ele
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pode enunciar de si no interior de um campo no qual a universalidade genérica da pessoa
sabe como ver e escutar o que 14 se apresenta” (p. 25).

Dessa maneira, mito e fantasia ndo se opdem, nem se superpdem. Nao se pensa o
coletivo e o social a partir do mito, nem o individual a partir da fantasia. Ambos sao lentes
para uma leitura interpretativa de sujeitos sociais e politicos, sejam negros ou brancos. E sdo
fundamentais para leituras interpretativas da escraviddo, do racismo e do genocidio da
juventude negra.

Destacados esses aspectos recolhidos acerca da construgdo mitica e da fantasia sobre
0 negro, das condicOes que forneceram as bases para a solidificagcdo do racismo brasileiro,
prosseguiremos no proximo capitulo identificando como tais aspectos do racismo se

articulam a partir dos mecanismos denegatorios estabelecidos pela Psicanalise.
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4 OS ME’CANISMOS DENEGATORIOS: UMA LEITURA DO RACISMO E DO
GENOCIDIO
4.1 A negacdo, o racismo e o genocidio da juventude negra

A investigacdo sobre o genocidio da juventude negra brasileira nos remeteu aos
estudos sobre o colonialismo e a escraviddo, conduzindo-nos em um percurso tracado pela
heranga traumatica escravagista, em que também identificamos as consequéncias produzidas
no psiquismo de negros e brancos. Desse modo, a compreenséo das relagdes entre negros e
brancos, assim como do genocidio da juventude negra, deve levar em consideracdo que o
racismo define especificidades no funcionamento da sociedade brasileira.

Mas, se o genocidio do negro brasileiro (Nascimento, 1978) foi denunciado desde o
fim da escraviddo, a partir do lugar a que o negro foi relegado e também pela condi¢éo de
um processo de integracdo social que o manteve a margem e, que sob a condicéo de adesdo
a ideologia do branqueamento denota um ideal impossivel de ser atingido, mantendo-o em
severa condicdo de exclusdo. A diferenca em relagcdo ao genocidio de hoje se deve pelo seu
aspecto real expresso nas estatisticas de criminalidade violenta, pois a mortalidade de uma
parcela significativa da populacdo jovem e negra indica que esse processo genocida néo se
extinguiu.

O nosso percurso nos levou a identificar que as condi¢des denunciadas naquela época
permanecem ainda hoje e sdo estruturais em nossa sociedade. Isso confirma que 0 processo
de exclusdo do negro pouco se modificou, mas a ele foi acrescentado o contexto de violéncia
e criminalizacdo da pobreza que moldou o campo das relacdes na sociedade brasileira nos
ultimos anos.

O que verificamos é que a morte de uma parcela jovem da populacdo negra brasileira
¢ a expressao de um processo genocida que perdura desde a implantacédo do colonialismo e
da escraviddo. Nao se trata somente de uma consequéncia direta da heranca traumatica da
escraviddo pensada no contexto de uma transmissao transgeracional originada no interior da
familia escrava. Trata-se muito mais de uma continuidade estrutural que moldou a
subjetividade dos negros e também dos brancos. Algo do qual pouco se fala.

Portanto, o genocidio de hoje evidencia um processo que se iniciou com a
modernidade e com a colonizacgdo brasileira, de maneira que se ndo € consequéncia direta

desse processo. Ele € indicativo de uma continuidade, pois 0s resquicios da escravidao néo
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tiveram qualquer tratamento por parte da sociedade brasileira. Como continuidade do
processo escravagista, em que o negro foi reduzido a coisa, objeto, dejeto, no contexto da
sociedade capitalista e neoliberal, as barreiras impostas pela hierarquia racial e social ndo
foram superadas.

O que também verificamos foram as estratégias construidas para ndo se tratar das
consequéncias que a escravidao produziu. Dentre elas a situacdo da miscigenacdo, servindo
de base para a ideia da democracia racial e da ideologia do branqueamento, como se houvesse
uma convivéncia social harmonica e nenhum problema persistisse, exceto o fato de que o
racismo se tornara um problema que o negro deveria superar para se integrar numa sociedade
branca.

O predominio dessas ideias pretendia encobrir o passado escravagista e com isso
produziu-se um siléncio sobre esse passado, tornando as relacdes raciais baseadas no ideal
de branqueamento imposto aos negros, constituindo condigfes para que 0 negacionismo se
estabelecesse no interior dessas relagGes, permitindo-nos verificar com o trabalho de Bento
(2014) que o racismo se torna um problema inerente aos negros, cabendo a estes a atribuicéo
de supera-lo, como se 0s brancos estivessem isentos do processo.

Com tudo isso, perdura um siléncio em relacdo a escraviddo e suas consequéncias,
assim como em relacdo ao racismo, a toda desigualdade racial e ao genocidio da juventude
negra. Este siléncio tem relacdo com o traumatico, com aquilo que néo se pode dizer porque
tem relacdo com o real. No Brasil, quanto a esse contexto, trata-se muito mais daquilo que
nédo se quer dizer, pois dizer disso implica tratar do lugar do branco em todo o processo e
abalar a estrutura do seu privilégio, em que se assenta uma ordem social. Ha4 uma negacéo
do racismo e também a negacdo que o racismo produz acerca de todas as situacdes de
desigualdade, exclusdo e eliminacdo do negro da sociedade.

Portanto, ao falarmos de um negacionismo do racismo, nos referimos a uma pratica
cotidiana em que as relagdes intersubjetivas e sociais operam nas entrelinhas, pelo ndo-dito.
Dizemos como se quiséssemos nédo dizer, mas também dizemos de outro modo o que ndo
temos coragem de dizer. As vérias formas de operagdo pelo negacionismo podem ser
identificadas na transposicdo para o problema de classe social ou econdémica, de cor ou da
violéncia e da criminalidade. Portanto, inferimos que a logica desse negacionismo pode se

sustentar em mecanismos psiquicos especificos. Ela ndo é aleatoria, mas esta inserida em
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nosso cotidiano. Tal é a forga da negacao do racismo e do tratamento conferido ao negro que
Gonzales (1984) joga com o duplo sentido da palavra quanto ao discurso e as questdes de
raga e género criando a expressao “Néga-Ativa” (p. 227).

De acordo com Faustino (2015), a pratica da negacdo da humanidade se configurou
como eixo estruturante da prépria modernidade. Essa pratica também configurou a
estruturagéo e o funcionamento da sociedade brasileira, onde o negacionismo do racismo e
de todas as desigualdades relacionadas ao negro sdo tratadas sob um fundo de dissimulacéo
e indiferenca. Convivemos com as desigualdades produzidas pela hierarquizacéo racial e
contribuimos para a manutencéo da inferiorizacdo do negro na medida em que negamos que
esses problemas sdo correlatos ao racismo, mas também quando instituimos o ideal da
branquitude e desconsideramos os efeitos que o racismo produz na subjetividade do branco.

Verificando a amplitude dessa discussao e a profundidade dos problemas, optamos
por uma analise desse fendmeno a partir dos mecanismos psiquicos denegatorios formulados
pela Psicanalise, tendo na negacdo [Verneinung] e no desmentido [Verleugnung] os fios
condutores para discutirmos as razdes pelas quais negamos o racismo e desconsideramos esse
exorbitante nimero de homicidios na composicao do genocidio da juventude negra.

Situados 0os motivos que nos levam a tratar da negacgéo, identificamos em Fanon
(1952/2008) o fato de que ha uma modificacdo dos esquemas diante da realidade que se
oferece ao negro. Essa, portanto, seria uma indicacdo de como operamos negando a realidade.
Segundo o autor, ha também uma substituicdo de dialética quando se passa da psicologia do
branco para a do negro, em que o negro é apreendido por uma Psicologia que é aquela
constituida em torno do psiquismo do branco. Assim, verificamos que a negacéo se institui
guando a subjetividade do negro ¢é desconstruida, desconsiderada, mas se a Psicanalise é uma
teoria europeia e branca, isso ndo a invalida para tratarmos do problema a que nos propomaos.
Pelo contrario, cabe-nos implica-la nessa discussao para que esteja a altura do horizonte da
subjetividade de nossa época, como enfatiza Lacan (1953/1998).

O outro aspecto salientado por Fanon (1952/2008) sobre a negagéo se relaciona ao
deslocamento da percepgdo sobre o negro para o plano do genital, da poténcia sexual e da
forca fisica, constituindo questdes que formariam uma maneira de negar 0 racismo e
minimizéa-lo, como se fosse atribuicdo de qualidade ali, em que se vela um deslocamento para

0 campo do dominio bioldgico e se confirma a sua negagao.
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Sdo esses elementos que permanecem velados e que nos remetem a génese da
negacdo. Isso que é mantido a distancia nos remete a concepcao psicanalitica do recalque,
sobre o qual Freud (1915a/1974) afirmou que sua esséncia “consiste em afastar determinada
coisa do consciente, mantendo-a a distancia” (p. 170). O funcionamento do recalque ocorre
em duas fases. Na primeira temos o recalque primario, que consiste em negar entrada no
consciente ao representante psiquico, estabelecendo-se uma fixacéo, embora o representante
em questdo continue inalterado e a pulsdo ligada a ele. A segunda fase, definida como
recalque propriamente dito, afeta os derivados do representante recalcado e as ideias sofrem
0 mesmo destino daquilo que foi recalcado primariamente.

Com esse modo de funcionamento, Freud (1915a/1974) indica que o recalque néo
impede que o representante pulsional continue a existir no inconsciente, pois o representante,
retirado da consciéncia, prolifera no escuro, assumindo formas extremas de expresséo,
embora o recalque ndo retire do consciente todos os derivados do que foi recalcado
primariamente. Se esses derivados se tornarem suficientemente afastados do representante
recalcado, eles terdo livre acesso ao consciente.

Freud (1915a/1974) ainda salienta dentre as caracteristicas do recalque que ele é ndo
s individual, mas também mabil, ndo devendo ser encarado como um fato que s6 acontece
uma vez. Ele exige um dispéndio de forca e exerce uma pressao continua em direcdo ao
consciente, mas enquanto a sua manutencao acarreta um dispéndio de forca, a sua eliminagédo
resulta numa poupanca.

Ao indagar sobre o que acontece a ideia como resultado do recalque e o que acontece
a pulsdo vinculada a ela, Freud (1915a/1974) considera que a ideia que representa a pulsdo
passa por uma variacdo geral que consiste em desaparecer do consciente. Mas o fator
quantitativo do representante pulsional possui trés vicissitudes possiveis: ou a pulsdo é
inteiramente suprimida, de modo que ndo se encontra qualquer vestigio dela; ou aparece
como um afeto que de uma maneira ou de outra é qualitativamente colorido, ou é
transformado em angustia.

Freud (1915a/1974) conclui que o motivo e o proposito do recalque nada mais eram
do que a fuga do desprazer. Assim, o destino do afeto € muito mais importante que o da ideia,
mas se 0 recalque ndo conseguir impedir que surjam sentimentos de desprazer ou angustia,

podemos dizer que falhou, ainda que possa ter alcancado seu propdsito no tocante a parcela
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ideacional. Mas o seu interesse se detem no recalque que falhou, porque isso permite
compreender o mecanismo do recalque, algo que s6 pode ser deduzido do resultado do
recalque.

O efeito do recalque sobre a parcela ideacional do representante cria uma formacao
substitutiva. Mas Freud (1915a/1974) indaga qual € o mecanismo através do qual esse
substituto é formado. E, assim, considera que o recalque deixa sintomas em seu rastro, ja que
a formacé&o de substitutos e sintomas coincidem, e ainda indaga se o0 mecanismo formador de
sintomas é o mesmo do recalque. A constatacéo é que parecem ser diferentes. Assim como
parece que ndo é o proprio recalque que produz formacdes substitutivas e sintomas, mas que
estes séo indicagdes de um retorno do recalcado.

Pelo fato de o0 mecanismo do recalque ndo coincidir com o mecanismo de formacéo
de substitutos, Freud (1915a/1974) salienta a existéncia de diferentes mecanismos de
formagéo de substitutos. Embora exista a0 menos uma coisa em comum entre eles — uma
retirada da catexia de energia ou libido — e a formacéo do substituto ocorre por deslocamento,
condensacdo ou, com o retorno do recalcado, transformando a emocao desaparecida em
angustia social, moral ou autocensura.

Se o recalque € a pedra angular da teoria psicanalitica, ao falarmos do negacionismo
do racismo e do genocidio da juventude negra, devemos considerar que a ideia a ser afastada
¢ essa sobre a escraviddo, sobre as desigualdades raciais produzidas e sobre o privilégio
branco que se estabeleceu. Sdo situacdes que indicam que o retorno do recalcado explicita o
resultado que o recalque produziu, a saber, que o racismo é um sintoma da escravidao e da
sociedade escravagista. Assim como o genocidio, é também um sintoma de uma sociedade
que, ndo tendo tratado dessas consequéncias, ainda reproduz praticas e relagdes escravagistas
como outrora.

Desse modo, com o subsidio buscado na concepcao da negacdo e do desmentido em
Psicandlise, devemos ter em mente em nossa investigacdo que estamos diante de mecanismos
psiquicos inconscientes, lembrando-nos que, para Freud (1915b/1974), a consciéncia
apresenta um nimero muito grande de lacunas e 0s atos psiquicos s6 podem ser explicados
pela pressuposi¢do de outros atos, para 0s quais a consciéncia ndo oferece qualquer prova.

Dessa maneira, trata-se de atos que permanecem desligados e ininteligiveis, sendo

essa uma das razdes pelas quais Freud (1915b/1974) considera o atributo de ser inconsciente
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como um dos atributos do psiquico, além de constatar que 0s processos psiquicos sao
atemporais. Isto €, ndo sdo ordenados temporalmente, nem se alteram com a passagem do
tempo, pois o inconsciente ndo permanece em repouso, nem é algo liquidado, nem residuo
de um processo de desenvolvimento, “o inconsciente permanece vivo e capaz de
desenvolvimento” (p. 218).

Portanto, ndo sdo atos e mecanismos denegatorios que ocorrem sem 0 sujeito. Sao
atos que incluem o sujeito do inconsciente. E, com a formulacdo lacaniana de que “o
inconsciente é estruturado como uma linguagem” (1964/1998), a dimensdo da linguagem
deve ser levada em conta na anélise desses mecanismos. Segundo Lacan (1955-56/2002), é
preciso situar o lugar da fala, da mensagem invertida e do Outro visado na mensagem.

Com Lacan (1953/1998) podemos verificar que se o inconsciente é a historia do
sujeito, o inconsciente do sujeito é também o discurso do outro, assim como a lei do homem
é a lei da linguagem. Lacan ainda enfatiza o lugar da linguagem como preexistente ao sujeito,
sendo este servo da linguagem e do discurso. Indica também que essa estrutura da cadeia
significante revela a possibilidade que se tem de se servir dela para expressar algo
completamente diferente do que ela diz.

Levando em consideragdo que o inconsciente € uma cadeia de significantes que em
algum lugar, numa outra cena, se repete e insiste (Lacan, 1960/1998), compreendemos que o
negacionismo do racismo e do genocidio da juventude negra evidenciam os deslocamentos
dos significantes que marcaram as relaces de dominacéo dos negros pelos brancos.

Por isso, todo contexto que nega eventos e situacOes tdo graves como esses que
tratamos aqui requer uma andlise que também leve em consideragdo o inconsciente. Afinal,
se Lacan (1960 [1964]/1998) afirma que “o inconsciente € um conceito forjado no rastro
daquilo que opera para constituir o sujeito” (p. 844), ¢ também para apontar que a presenca
do inconsciente situa o lugar do Outro. E, por isso, devemos busca-la em todo discurso e em
sua enunciagdo. Além do mais, se o inconsciente é estruturado como uma linguagem, ha nele
um aspecto de pulsacao temporal e isso o articula a repeticdo (Lacan, 1964/1998), mostrando
a hiancia que se manifesta em nés.

Dessa maneira, quando nos referimos a um negacionismo e buscamos referencia-lo a
partir do mecanismo da negacdo em Psicanalise, entendemos que se trata de um processo

inconsciente, que se expressa na consciéncia. Mas, por tudo o que ha nele de ininteligivel,
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ndo se pode dispensar a responsabilidade subjetiva nesse processo, nem desconsiderar que,
negando, nossa hidncia também se apresenta. E nosso trabalho de negar implica também uma
tentativa de encobrir essa fenda aberta pelo racismo.

Cabe-nos, entdo, verificar o que define a negacao. Freud (1925/2016) compreende a
negacao — Verneinung — como circunscrita no jogo do juizo de atribui¢do, no quadro do eu-
prazer, em que o sujeito nega qualquer articulagdo entre si mesmo e um contetdo que ele
exprime (denegacdo). Ja no quadro do eu-realidade, o sujeito afirma que a realidade
percebida nédo corresponde a representacdo que faz dela, consistindo numa negacéo simples.

A partir desses dois aspectos que explicitam como a negacgédo se constitui, Freud
(1925/2016) destaca que entre juizo de atribuicdo e juizo de existéncia, deve-se captar o lugar
da enunciacao, observando que pela negacdo o pensamento se torna operante. Uma primeira
frase afirmativa utiliza os termos em que estdo encerrados os afetos, mas uma segunda frase
vem nega-la. Com isso, deduz que a nega¢do permite uma certa enunciacdo da tomada de
consciéncia do recalcamento, sem que 0 sujeito aceite 0 seu contetdo. Mas com isso ocorre
uma separacdo da funcéo intelectual do processo afetivo.

Freud (1925/2016) constata que na medida em que assume um carater projetivo na
enunciacgdo, a negacao se torna uma denegacdo. O prazer da negagdo advém como indicio da
desfusdo das pulsdes por retirada de componentes libidinais. Desse modo, a operacdo da
funcdo do juizo sé se torna possivel pela criacdo do simbolo da negacdo, que conferiu ao
pensamento um primeiro grau de independéncia em relacdo as consequéncias do
recalcamento e com relacéo a presséo do principio de prazer.

Para Freud (1925/2016), o mecanismo da nega¢ao identifica que “um contetido de
representacdo ou de pensamento recalcado pode abrir caminho até a consciéncia, sob a
condicdo de que seja negado. Na verdade, ja € uma suspensdo do recalcamento
[Verdrangung], mas evidentemente ndo é uma admissio do recalcado” (p. 306). E tarefa da
funcdo intelectual do juizo afirmar ou negar contetdos de pensamento. Assim, negar algo
significa que isso € alguma coisa que eu preferiria recalcar, enquanto a condenacgéo € o
substituto intelectual do recalcamento.

O que Freud (1925/2016) constata é que, por meio do simbolo da negacédo, o pensar
se liberta das limitacGes do recalcamento e se enriquece de conteudos dos quais ndo pode

prescindir para o seu desempenho. Com isso, a func¢do do juizo tem duas decisfes a tomar:
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atribuir ou desatribuir uma qualidade a uma coisa, e aceitar ou contestar a existéncia de uma
representacéo na realidade.

Além disso, Freud (1925/2016) ressalta outra das decis@es da funcdo do juizo, aquela
sobre a existéncia real de uma coisa representada, que constitui interesse do Eu-real [Real-
Ich(s)] e que se desenvolve a partir do Eu-prazer inicial [Lust-Ich]. N&o se trata mais de saber
se algo pode ser ou ndo acolhido no Eu, mas se algo presente no Eu como representac¢ao pode
também ser reencontrado na percepcao (realidade), tratando-se da questdo do fora e do
dentro.

Segundo Freud (1925/2016), se o pensar tem a habilidade de tornar novamente
presente algo que foi uma vez percebido, sem que 0 objeto exterior precise ainda estar
presente, 0 primeiro e mais imediato objetivo da prova da realidade ndo é o de encontrar na
percepcao real um objeto correspondente ao representado, mas sim o de reencontra-lo, de se
convencer de que ele ainda esta presente. Desse modo, o julgar é a acdo intelectual que decide
sobre a escolha da agcdo motora, pde fim ao adiamento do pensamento e faz a passagem do
pensar ao agir.

Com isso, o julgar é a continuacao objetivada daquilo que originariamente € realizado
de acordo com o principio de prazer: a inclusdo no Eu ou a expulsdo [Ausstossung] para fora
do Eu. A afirmacdo é a Behajung. Enquanto a afirmagdo pertence a Eros, a negacao,
sucessora da expulsdo, pertence a pulsdo de morte. Constata, finalmente, que o desempenho
da funcdo do julgamento sé se torna possivel pelo fato de que a criacdo do simbolo da
negacao permitiu ao pensar um primeiro grau de independéncia dos efeitos do recalcamento
e, portanto, também da coer¢do [Zwang] do principio de prazer (Freud, 1925/2016).

Mas, para Lacan (1953-54/2009), a Verneinung é denegacédo e nio negacdo. E o
termo que Freud utiliza para falar dos julgamentos de existéncia, contexto em que a imagem
do corpo da ao sujeito a primeira forma que lhe permite situar o que é e o que ndo é do eu,
situando-a no movimento da palavra, do além do discurso. Assim como tambeém afirma que
ndo se trata de uma pura e simples negacdo, pois “o ‘eu’ diz muita coisa pela via da
Verneinung” (Lacan, 1954-55/2010, p. 85).

Tomando as consideragdes de Jean Hyppolite sobre a Verneinung, Lacan (1954-
55/2010) ali identifica a valorizacdo do sentido de Aufhebung, que em alemao significa ao

mesmo tempo negar, suprimir, mas também conservar. Assim, se ha algo desconhecido pelo
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sujeito apds ter sido verbalizado, e se esse processo admite atras de si uma Behajung
primordial, uma admissdo no sentido do simbolico, Freud utiliza o termo Verwerfung para
definir o fendmeno de exclusdo, enquanto a Verneinung se produz em uma etapa ulterior.

Segundo Lacan (1954-55/2010), o sujeito recusa acesso ao seu mundo simbolico de
algo que experimentou e ndo é outra coisa sendo a ameaca da castragdo. Porém, o sujeito
nada quer saber disso no sentido do recalcado, mas o que cai sob o golpe do recalque retorna,
diferente do que cai sob o golpe da Verwerfung, em que tudo o que é recusado na ordem
simbolica, reaparece no real.

Em sua resposta a Hyppolite, Lacan (1954/1998) observa que se a criagdo do simbolo
resulta de um momento mitico que envolve uma relacdo do sujeito com o ser, trata-se de algo
inerente a estrutura da linguagem, mas o percebido ndo recobre o real do objeto. O objeto
aceito ou recusado ndo o é por sua qualidade, mas julgado em funcéo de sua relacdo com a
falta da mae. Falta que se representa no real do objeto.

Assim, Lacan (1954/1998) constata que entre aceitagcdo e recusa a crianga situa sua
existéncia em articulacdo com a falta do Outro. E, desse modo, a questdo da negacao encontra
a do ato de enunciacdo, pois elas apontam para a importancia da alteridade, confirmando que
esse paralelismo entre negacdo e enunciacdo leva ao problema da denegacdo. Toda
mensagem depende da denegacdo, porque € dirigida a um outro ao qual um pensamento é
atribuido.

Como consequéncia, Lacan (1954/1998) ndo admite um eu-prazer original, porque o
significante introduz o sujeito no real de saida. O Nome-do-Pai é o significante ex-sistente
na lei simbdlica, aquele que a ordena e provoca a inscricdo do sujeito na ordem simbdlica,
mas ele proprio permanece exterior. Por isso, a negacao € o efeito de um processo logico que
marca a indissociabilidade de uma identificacdo com o Nome-do-Pai como pai simbolico.

Além disso, Lacan (1954/1998) afirma que a negacdo indica a articulacdo do
enunciador com esse significante ex-sistente, a0 mesmo tempo que o tenta barrar. Ja a
denegagdo insiste em querer eliminar esse significante do Outro, mas o afirma como letra do
sujeito. Ela confirma que o significante provém do Outro. Mas a negatividade é sublinhada
por Lacan pelo encontro faltoso com a Coisa, pois se trata da negatividade do significante e
um significante s6 encontra seu estatuto de significante a partir de um outro significante, e

ndo a partir de si mesmo.
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Isso possibilita afirmar que entender a neurose implica entender o recalque, pois as
relagOes do sujeito com a realidade ndo sdo as mesmas na neurose e na psicose. Na neurose,
0 que se destaca é a fuga, a evitacao no qual um conflito com a realidade tem lugar. Mas essa
realidade que o sujeito tenta elidir, ele tenta fazé-la ressurgir emprestando-lhe uma
significacdo particular, um sentido secreto, que chamamos simbolico (Lacan, 1955-56/2002).

Ao afirmar que a Verneinung é da ordem do discurso e concerne ao que SOmos
capazes de fazer vir a tona por uma via articulada, Lacan (1955-56/2002) considera que no
caso da Verwerfung, na psicose, o ndo-simbolizado reaparece no real. Constata também que
se 0 sujeito nada quer saber da castracdo, no sentido do recalque, sabe-se ainda algo daquilo
de que nem mesmo nao se quer, nada saber.

O que Lacan (1955-56/2002) salienta € que a Verneinung expressa um campo
problematico, em que acontecem fendmenos que se manifestam com o carater do negado e
do desmentido, sendo isso uma propriedade da linguagem. O simbolo é como tal conotacéo
da presenca e da auséncia. Mas isso ndo esgota a questdo da funcdo da negacao no interior
da linguagem, pois todas as linguas comportam uma gama de negacdes.

Outrossim, a Verneinung ndo € o puro e simples paradoxo do que se apresenta sob a
forma do ndo, pois ndo é um “ndo” qualquer, havendo todo um mundo do nédo-dito, do
interdito (Lacan, 1959-60/1997), assim como na indagacdo freudiana se verifica a
possibilidade de que as coisas sejam ao mesmo tempo téo ditas e tdo desconhecidas (Lacan,
1960-61/2010).

Mas o que Lacan (1961-62/2003) indica ainda é que o significante levanta a questdo
da negacdo. N&o se trata de uma conotacdo simples da negacdo, pois 0 que a questdo
significante leva a interrogar na negacao € que essa questdo situa a negacdo no centro do
problema que é aquele da relacdo do sujeito com o significante.

Se h& uma falta que o simbolo ndo supre, ndo se trata de uma auséncia contra a qual
0 simbolo possa se precaver. A partir dai, Lacan (1962-63/2005) afirma que néo se trata de
uma anulacdo nem de uma negacéo. Essas duas sdo formas constituidas pelo que o simbolo
permite introduzir no real, ou seja, auséncia. As acdes de anular ou negar, considera se tratar
de tentativas de nos desfazermos do que, no significante, afasta-nos da origem e do vicio
original de estrutura, ou seja, tentativas de reencontrar no significante sua funcéo de signo.

A anulacdo e a negagédo visam esse ponto de falta, mas nem por isso mesmo unem-se a ele,
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porque sé fazem duplicar a fungdo do significante ao aplica-la a ela mesma. “Quanto mais
digo isso ndo esta ali, mais esta ali” (p. 152).

Assim, a questdo da negacdo &, para Lacan (1967-68), aquela que funciona no nivel
da gramatica, sendo solidaria a afirmacéo e excluindo o que no interior da afirmacao nédo se
pode sustentar sem contradi¢do. “Ela se da a intuigdo, portanto, na imagem de um limite, e
sustentada pelo gesto que consiste em caracterizar uma classe por um predicado, por
exemplo, ‘o negro’, e a partir disso em designar como nao ligado ao predicado o que nao ¢
negro” (p. 171-172).

O que Lacan (1967-68) compreende é que h& uma negac¢do que funciona no
desconhecimento a partir do qual o sujeito se aliena no imaginario, o narcisico. Essa segunda
negacdo do desconhecimento instaura uma ordem logica pervertida. E essa negacdo do
desconhecimento se distingue da negacdo complementar, no que ela é correlativa da
instauracdo do sujeito como referente da falta. Essa negacéo permite que aflore o nivel do
simbdlico e que opere a funcédo l6gica do sujeito — a representacgdo significante e a referéncia
a falta do objeto pequeno a.

Mas se a falta é inaugural para a crianga com a descoberta de que a mae € castrada,
essa mée nao designa nada menos do que esse Outro que esta colocado em questdo na origem
de toda operacdo logica. Porém, essa marca que permite essa rejeicdo no simbdlico é, de fato,
apenas o lugar tenente desse traco inscrito no proprio corpo, que é a castracdo. E possivel
apresentar esta forclusdo da marca do grande Outro como uma recusa, motivada e retomada
sem cessar, do que constitui um ato (Lacan, 1967-68, p. 178-179).

Mas esse ato tomado na logica da negacdo, uma negacdo fundamental, ndo ¢, ele
mesmo, uma positividade. Ele s6 pode ser inferido de uma operagdo logica que é a
denegacdo, que consiste em colocar entre parénteses a realidade do compromisso e a
gramatica que nela se funda, mas nem por isso deixa de recolher outra consequéncia, pelo
fato de que o grande Outro seja barrado: a disjuncgdo entre o corpo e 0 gozo (Lacan, 1967-68,
p. 178-179).

Verificamos, portanto, que a negacgao se insere Como um mecanismo presente desde
0 principio da colonizacédo e da escraviddao. Segundo Souza (1983), a primeira regra basica
que ao negro se impde € a negacao e a tarefa mais violenta dai decorrente € expurgar qualquer

“mancha negra”. Ao negro foi imposta a negacao de sua identidade, de seu corpo, como parte
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de um processo que visava eliminar toda a diferenca, mas também porque o branco evita esse
encontro com a castracdo. Mas, para o branco, negar também implica afastar o mal-estar que
retorna e do qual nada se quer saber sobre sua implicacdo naquilo que causou ao negro.

Portanto, esse “ndo” que ndo é qualquer coisa, € o indicativo de que ha um dizer, ha
algo a ser dito, e que sO se torna suportavel de dizer através da negacdo. Razdo pela qual
concordamos com Vannuchi (2018) quanto a dificuldade de nomear e admitir o racismo no
Brasil. A autora confirma que ha uma denegacéo do racismo no discurso corrente, imputando
duvidas quanto a realidade da violéncia de gestos e falas cotidianos que reafirmam a
estratificagdo social. Assim como o ndo-dito e o racismo “cordial” tipico da brasilidade
convivem sem contradi¢Ges, negando a negritude e mantendo o negro na condicdo de vitima
da violéncia.

Mas ao negarmos, também negamos ou tentamos encobrir 0 gozo que sempre se
pretendeu obter do corpo do negro, na sua exploracdo pelo trabalho e pelo sexo, tal como
Gonzales (1984) destaca sobre o racismo e 0 sexismo no Brasil e Segatto (2006) salienta a
dupla negacédo de género e raca. Com isso, mostramos que a negacdo € uma mensagem que
encobre o privilégio desse gozo obtido pelo branco. Portanto, se a negacdo sustenta
contradi¢des, é notorio que saiba o que se nega quando nos referimos ao racismo e ao
genocidio da juventude negra. Mas a conciliacdo dessas contradicGes nesse esquema

denegatdrio implica ir mais-além da negacao e situar a funcdo desmentido nesse circuito.

4.2 Além da negacdo, a funcdo do desmentido

O que nos leva a trilhar uma via além da negacdo sdao as condi¢bes que conciliam
ambiguidades e situacGes dispares no contexto brasileiro desde o evento da escravizagéo e
sua abolicdo. Situagdes que convivem sob o signo de um “arranjo harménico”, criado com o
intuito de encobrir e ndo tratar das consequéncias que a escraviddo produziu no psiquismo
de todos.

De acordo com Gondar (2018) os traumas produzidos pela colonizacdo e pela
escraviddo nao ficaram no passado nem foram superados, mas séo reatualizados nas relagdes
sociais do pais, atuando nas desigualdades econémicas e juridicas que se estabeleceu entre
brancos, negros e indios. Mas ao ressaltar as sutilezas e singularidades da linguagem criada

pela escravidao expressos em modos particulares de reagir ao trauma provocado, a autora
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considera a forma curiosa e perversa de racismo que se estabeleceu “um racismo pOroso,
silenciado, desmentido” (p.48). E, com o estabelecimento dessa ordem, vive-se com 0
escamoteamento e o desmentido que fazem o sujeito duvidar de si e da realidade, a0 mesmo
tempo que ndo se critica 0 modelo da branquitude.

Inicialmente, cabe ressaltar que no contexto de nosso estudo sobre o racismo
brasileiro e sobre o0s aspectos que dele se evidenciam como modo operatorio, optamos pelo
uso do termo desmentido quando nos referimos a Verleugnung, conforme as distingdes feitas
por Drawin e Moreira (2018) em relacdo a traducdo do termo em alemé&o. Entretanto,
encontrada outra acepgdo no trabalho de alguns autores aqui tratados, ndo alteraremos a
maneira como estes se referiram ao termo, cabendo destacar a contribuigéo que seus trabalhos
acrescentam ao nosso.

E assim, identificamos a referéncia a funcdo do desmentido no artigo Fetichismo, em
que Freud (1927/2016) verificou na escolha de objeto de um sujeito o dominio de um fetiche
e definiu esse Ultimo como substituto do pénis. Ele ressalta ndo se tratar de um pénis qualquer,
mas de um pénis especifico, muito especial, que teve grande importancia nos primeiros anos
de infancia e que depois foi perdido. “Ele estaria destinado a desaparecer, mas justamente o
fetiche esté determinado a preserva-lo do desaparecimento” (p. 316).

E dessa maneira Freud (1927/2016) define o fetiche como um substituto do falo da
mulher, no qual o garotinho acreditou e do qual ndo quer abrir médo. Frente a essa recusa de
tomar conhecimento do fato concreto da sua percepcdo [Wahrnehmung] - que a mulher ndo
possui pénis —, Freud prop&e que o termo para definir essa situagdo ou a palavra correta para
0 destino da representacdo seria recusa [Verleugnung] da realidade, observando que a
percepcao permaneceu e que foi empreendida uma ag¢do muito enérgica para sustentar a sua
recusa da realidade [ihre Verleugnung].

Segundo Freud (1927/2016), ndo esta correto que a crianca, apos sua observacao da
mulher, tenha salvado, sem modificac6es, a crenca no falo da mulher. Ela a conservou, mas
também a abandonou e, no conflito entre a percepcao indesejada e a for¢a do desejo contrario,
ela chegou a um compromisso, tal como s6 é possivel sob o dominio das leis inconscientes
do pensamento. No processo primario, o fetiche permanece como signo do triunfo sobre a
ameaca de castracdo e como a protecao contra ela. Na instauracdo do fetiche, parece muito

mais que foi interrompido um processo que lembra o bloqueio da memoria na amnésia
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traumaética, como se fosse retida como fetiche a Gltima impressao antes da impressao estranha
e traumatica.

Dado que a constituicdo do problema se estabelece em torno da relacdo com a
realidade, Lacan (1955-56/2002) ressalta a entrada do significante na historia do sujeito para
que possa ter seu valor de significante. Ao mesmo tempo referindo-se ao texto de Freud
(1927) — Fetichismo — mostra que ali hd uma distingdo entre neurose e psicose. Nesta Ultima,
a realidade é remanejada, uma parte € suprimida e nunca escotomizada.

Se Freud chegou ao problema da relacdo com a realidade a partir da investigacao da
relagdo do sujeito com o objeto, Lacan (1956-57/1995) indaga se existe algo em comum entre
0 objeto fdbico e o fetiche, perguntando pelo que faz diferenca entre a funcdo de uma fobia
e a de um fetiche, na medida em que estdo centradas, no mesmo fundo de angustia
fundamental, sobre o qual uma e outra seriam convocadas como medida de protecdo ou de
garantia da parte do sujeito.

Ao situar, nesse momento, a relacéo de objeto, Lacan (1956-57/1995) leva a discussao
para o problema do valor de troca e valor de mercadoria, introduzindo uma questéo situada
no interior da teoria marxista e definida por um termo que assegura se tratar ou se referir
como sindnimo de fetiche. Trata da nogédo de objeto-fetiche, objeto-encobridor, e da funcdo
tdo singular dessa constituicdo da realidade, propondo analisa-las em suas relacfes
reciprocas, pois dessas relacdes poderdo surgir distingbes que permitirdo definir porque uma
fobia e um fetiche sdo duas coisas diferentes.

Foi sob o signo da equivaléncia a mercadoria que 0 negro como escravo experimentou
0s revezes da colonizacdo e da escravizagdo. Como resultado desse processo restam ainda
relacBes de desigualdade e exploracdo que ndo se distanciam tanto das condi¢fes anteriores,
principalmente quando se tém no horizonte os impedimentos que a hierarquia racial lhe
impde. Dessa maneira, também podemos considerar que se 0 negro nao foi tomado como
objeto-fetiche, € como “objeto fobogeno” (Fanon, 1952/2008) que ele é percebido, pois é
pela perturbacdo que o branco experimenta sua presenca.

Em continuidade a analise do fetichismo, Lacan (1956-57/1995) coloca em evidéncia
o triplo esquema da mée, crianga e falo, situando a questdo além da fobia e interrogando: por

que a crianca ocupa a posicdo do falo em relacdo a mde? Em resposta, assegura que esta em
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Jogo a ligagéo que a crianca estabelece entre a mae e o falo, indicando que tudo ndo acontece
porque a crianca olha para a mée e percebe que ela é um falo que a mée deseja.

Conforme destaca Lacan (1956-57/1995), a fobia, quando se desenvolve, ndo é dessa
ordem, ndo ocorre sobre essa ligacdo, mas constitui um outro modo de solucdo do dificil
problema introduzido pelas relacGes entre a crianca e a mae. Esses trés termos, para que
existam, exigem um espaco fechado, uma organizagdo do mundo simbolico que se chama
pai. Sendo a fobia dessa ordem, concernente a um laco demarcador, por uma ocasiao critica,
qguando nenhuma via esté aberta para a solucdo do problema, a fobia constitui um apelo por
socorro. E o elemento que é chamado a intervir tem um carater verdadeiramente mitico.

Considerando que o esquema da perversao fetichista ¢ um exemplo de solucéo, Lacan
(1956-57/1995) afirma que nesse esquema formado pela mée, pela crianca e pelo falo, o pai
esta de fora. Assim, hd uma via mais direta, outras solugdes para o0 acesso ao objeto. Isso se
déa no plano imaginario e a falta de objeto constitui a via humana onde este acesso imaginario
a falta de objeto se realiza no interior de certas condi¢fes pontuadas, extra-historicas, de
forma que se apresenta sempre ao paroxismo da perversdo. “A perversdo tem, com efeito, a
propriedade de realizar um modo de acesso a este mais-além da imagem do outro que
caracteriza a dimensdo humana” (p. 85), constituindo a convergéncia para uma fusdo, o
acesso a esse mais-além.

Entretanto, nesse processo, Lacan (1956-57/1995) observa a tendéncia de
convergéncia para uma fusao, para acessar esse mais-além, em que extrai da teoria freudiana
a formulagdo da dimensdo transindividual, sendo Eros a unido de dois individuos, em que
cada um é arrancado a si mesmo e por um instante encontra-se como parte constituinte dessa
unidade. Mas se tal unidade ¢ realizada em certos momentos da perversdo, “o proprio da
perversao é precisamente que esta unidade jamais pode ser realizada, sendo em momentos
que ndo sdo ordenados simbolicamente” (p. 85).

Mas, no fetichismo, se 0 sujeito encontra seu objeto, esse objeto exclusivo, € também
inanimado, desprovido de qualquer propriedade subjetiva, intersubjetiva e transobjetiva. E
quanto a realizacdo da falta como tal, a solucdo fetichista €, incontestavelmente, uma das
mais concebiveis (Lacan, 1956-57/1995).

Mas o que é a perversdo? A essa pergunta, Lacan (1956-57/1995) responde afirmando

se tratar, para alguns, da nogéo de persisténcia de uma fixacédo incidindo sobre uma pulséo
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parcial, um acidente na evolucao das pulsées. Com isso, traduz-se a no¢ao de que a perverséo
€ 0 negativo da neurose, pretendendo fazer da perversdo uma entidade na qual a pulsdo ndo
se elaborou. Outros tentam mostrar que a perversdo esta longe de ser um elemento puro que
persiste e que ela faz parte daquilo que se realizou. A constatacdo € de que a elaboracédo de
Freud sobre a perversdo como negativo da neurose indica que ndo devemos entender como
0 que esté oculto no inconsciente, quando estamos diante de uma neurose. Na perversao, esta
a céu aberto e em estado livre.

Nesse momento, ao explicar as fases da fantasia em Bate-se numa crianga (Freud,
1919), Lacan (1956-57/1995) indica no nivel da fantasia perversa que todos os elementos
estdo 14, mas tudo que é significacdo estd perdido, a saber, a relacdo intersubjetiva. Os
significantes em estado puro se mantém sem a relacdo intersubjetiva, esvaziados de seu
sujeito. O que temos é objetificacdo dos significantes da situacdo, pois o que € indicado aqui
no sentido de uma relacdo estruturante fundamental da histéria do sujeito no nivel da
perversdo € ao mesmo tempo mantido, contido, mas o € sob a forma de um puro signo (p.
121).

Acerca do fetiche, Lacan (1956-57/1995) o considera explicavel pelo mais-além
nunca visto. E se hd o molde da perversao, isto é, a valorizagdo da imagem, trata-se da
imagem, na medida em que ela permanece a testemunha privilegiada de algo que no
inconsciente deve ser articulado. Com isso, a dimensdo imaginaria aparece prevalente a cada
vez que se trata de uma perversdo. E indica no texto freudiano o fato de que nenhuma
estruturacdo perversa € articulavel sendo pelo e em relacdo a organizacédo e articulagdo do
Complexo de Edipo.

Em relacdo ao fetiche e ao fetichismo, Lacan (1956-57/1995) afirma que “o que ¢
amado no objeto ¢ aquele que falta a ele” (p. 153), num esquema que implica ver mais-além
do objeto para pensar a perversdo. Assim, compreende o fetichismo como uma das equacdes
fundamentais da teoria analitica do objeto, pois se Freud diz que o fetiche é simbolo de
alguma coisa, 0 pénis, ndo se trata de um pénis qualquer. Nesse ponto de oscilacéo,
recomenda que nos detenhamos para perceber aquilo que é comumente elidido: “ndo se trata
em absoluto de um falo real na medida em que, como real, ele exista ou ndo exista, trata-se
de um falo simbolico, na medida em que é de sua natureza apresentar-se na troca como

auséncia, auséncia funcionando como tal” (p. 154).



210

Se 0 que se pode transmitir na troca simbolica € tanto auséncia quanto presenca, 0
falo é feito para ter essa espécie de alternancia fundamental, fazendo com que, tendo
aparecido num ponto, desapareca, para reaparecer em outro. Ainda segundo Lacan (1956-
57/1995), o falo circula, deixando atras de si 0 signo de sua auséncia no ponto de onde vem,
sendo um objeto simbdlico, e atraves dele se estabelece um ciclo estrutural de ameacas
imaginarias que limita a direcdo e emprego do falo real. Nisso se encontra o sentido do
complexo de castracdo e € nisso que o homem fica preso.

O outro uso identificado por Lacan (1956-57/1995), também oculto pelas fantasias
mais ou menos temiveis da relacdo do homem com os interditos, na medida em que estes
incidem sobre o uso do falo, trata da funcdo simbdlica do falo, pois na medida em que esta
ali ou ndo, se instaura a diferenciacdo simbolica entre os sexos. Mas se o fetiche representa
o falo como ausente, o falo simbdlico, como se pode engendrar essa relacdo do sujeito com
um objeto que ndo é um objeto?

Para Lacan (1956-57/1995), o fetiche é um simbolo e com o fetichismo néo se trata
de uma neurose, mas de uma perversdo. Ele propde nos deter nessa posicdo de interposicao
que faz com que o que é amado no objeto do amor seja alguma coisa que estd mais além —
essa alguma coisa ndo é nada, mas tem essa propriedade de estar ali simbolicamente, porque
é simbolo, pode e deve ser este nada — 0 que pode materializar essa relagdo de interposicéo é
0 Véu, a cortina diante de alguma coisa. Com a presenca da cortina, aquilo que esta mais
além, como falta, tende a se realizar como imagem — sob o véu pinta-se a auséncia — a cortina
tem seu valor por ser aquilo sobre 0 que se projeta e se imagina a auséncia.

Segundo Lacan (1956-57/1995), o famoso splitting do ego, quando se trata do fetiche,
nos é explicado com o argumento de que a castracdo da mulher é ali ao mesmo tempo
afirmada e negada. Se o fetiche esta ali é porque ela, justamente, ndo perdeu o falo, mas, ao
mesmo tempo, pode-se fazer com que o perca, isto €, castra-la. A ambiguidade é vivida a
mercé de fechar ou descerrar a cortina. Dessa relacdo que se trata na relacdo do fetichista
com o seu objeto, Freud fala em Verleugnung a proposito da posi¢do fundamental de negacéo
na relacdo com o fetiche. Mas ele também diz que se trata de fazer manter-se de pé essa
relacdo complexa, como se falasse de um cenario, assim como o fetiche é considerado como

signo de um triunfo.
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Ao tratar do fetichismo e sua relagdo com a dindmica do desejo, Lacan (1956-
57/1995) argumenta que se trata de um desejo e seus paradoxos assim como seus objetos.
Mas se o fetiche aparece como figuracdo da falta, que pode ser o suporte oferecido a algo
que assume ali seu nome, o desejo, mas o desejo como perverso, pois “¢ sobre o véu que o
fetiche vem figurar precisamente o que falta para além do objeto” (p. 168).

Referindo-se ao fetichismo, Lacan (1956-57/1995) destaca uma posi¢éo suplementar
e as fases da estrutura fetichista, em que, nas tentativas do fetichista se unir a este objeto de
que esta separado por essa alguma coisa da qual ele proprio ndo compreende a funcdo nem o
mecanismo, ndo é a mesma coisa estar do lado do objeto ou do lado do sujeito. “O fato de
um objeto se tornar objeto de escolha ndo é o mesmo de se tornar suporte da identificacdo do
sujeito” (p. 173).

Com isso, Lacan (1956-57/1995) assegura que todas as perversdes pdem em jogo este
objeto significante (falo) na medida em que ele é um verdadeiro significante, algo que ndo
pode ser tomado por seu valor aparente. Mas afirma que, quando se o apreende, se 0 encontra
e se fixa nele definitivamente, como é o caso quando se refere a perversao das perversoes, o
fetichismo, ela mostra ndo apenas onde ele esta de fato, mas o que ele é — o objeto é
exatamente nada. Por isso, a “angustia ¢ o confronto do sujeito com a auséncia de objeto
onde ele é apanhado, onde se perde, e a que tudo é preferivel, inclusive forjar o mais estranho
e 0 mais objetal dos objetos, o de uma fobia” (p. 353).

Ao situar a perversdo no mesmo nivel da neurose, Lacan (1958-59/2016) o faz por
considerar se tratar de algo articulado, interpretavel. Contudo, na perversao, algo da relacdo
essencial do sujeito com o seu ser estd fixado nos elementos imaginarios, sob uma forma
essencialmente localizada, ao passo que na neurose se distingue pelo fato de que a énfase
estd posta no outro termo da fantasia, ou seja, no sujeito barrado.

Para Lacan (1958-59/2016), essa fantasia se situa no extremo da interrogacao
subjetiva, em que o sujeito tenta recobrar-se na dimenséo do discurso do outro. Na perversao,
a fantasia € convocavel, estd no espaco, suspende a relacdo essencial com o tempo, ndo
atemporal, mas esta fora do tempo. Ao desfazer essa confusdo entre fantasia perversa e
perversao, indicando que a fantasia perversa ndo é a perversao, salienta que ter acesso a

fantasias perversas ndo € compreender a perversao, pois isso ndo fornece a estrutura da
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perversdo. A partir dessa argumentagcdo compreendemos que o racismo brasileiro se enquadra
no &mbito de uma fantasia perversa e ndo no quadro nosografico da pervers&o.

Estabelecida a distincao entre fantasia perversa e estrutura da perversdo, Lacan (1958-
59/2016) se refere também ao carater do objeto como objeto do desejo na experiéncia
humana. Ele indica sua forma mais paradoxal que chamamos “fetiche”, confirmando que “o
fetiche estd sempre mais ou menos implicito em tudo o que é comumente objeto das trocas
inter-humanas, mas, nesses casos, estd sem dlvida mascarado pelo carater regular ou
regularizado dessas trocas” (p. 511). Mas, quando se fala do lado fetiche da mercadoria, no
que concerne ao objeto do desejo, temos, em primeiro lugar, de colocar a énfase em que ele
¢ emprestado de material significante. “O fetiche ¢, com efeito, a veste, a borda, a franja, os
frufrus, a coisa que esconde, e ndo ha nada mais indicado para a funcdo de significante do
desejo do Outro” (p. 511).

Desse modo, Lacan (1962-63/2005) constata que no fetiche se desvela a dimenséo do
objeto como causa do desejo. O fetiche causa o desejo. O desejo agarra-se onde puder. O
fetiche é a condicdo pela qual se sustenta o desejo do fetichista e, através da referéncia ao
fetiche, destaca a diferenca maxima que separa as duas perspectivas possiveis acerca do
objeto como objeto do desejo.

Mas o desejo, sadico, sé é articulavel a partir da esquize, da dissociacdo que ele almeja
introduzir no sujeito, no outro, impondo-lhe o que ndo poderia ser tolerado. Mas até o limite
em que aparece no sujeito uma divisdo, “ndo ¢ tanto o sofrimento do outro que ¢ buscado na
intengdo sadica, mas sua angustia” (Lacan, 1962-63/2005, p. 117).

Portanto, Lacan (1962-63/2005) considera que a novidade que introduz é este traco
novo, que caracteriza o desejo sédico, pois “na realizagdo de seu ato, o que o agente do desejo
sadico ndo sabe € 0 que procura, € 0 que ele procura é fazer-se aparecer, ele mesmo, como
puro objeto, fetiche macabro” (p.118). Ainda distingue a posi¢do do masoquista como
totalmente diferente, para quem essa encarnagdo de si mesmo como objeto é o objetivo
declarado, buscando sua identificacdo com o objeto comum, o objeto de troca, ndo podendo
apreender-se pelo que ele é, uma vez que, como todos, ele é um a.

Assim, Lacan (1964/1998) afirma que a estrutura da perversdo €, propriamente
falando, o inverso da fantasia, pois é o sujeito que se determina a si mesmo como objeto em

seu encontro com a visdo da subjetividade. Da mesma forma, compreende que 0 neurotico é



213

0 s(A/) e isso significa que ele nos ensina que o sujeito é sempre um Qutro. Esse Outro ndo
€ 0 certo para saber 0 que acontece com aquilo que o causa, com aquilo que causa a ele, o
sujeito. Por isso, tenta unificar esse A barrado e tornar a corta-lo a medida de todo enunciado
significativo, reescrevé-lo como s(A) — quando deveria ser o contrario S (A/). A mesma coisa
se d& com o perverso. Ele é justamente o significante do A intacto, S(A), mas tentam reduzi-
lo ao s(A).

Mas o estatuto da Verleugnung permite extrair consequéncias que nao se restringem
ao campo do fetichismo, do fetiche e da perversdo. A aplicabilidade dele permitiu a Freud
(1939) investigar o estatuto do desmentido em sua relacdo com a crenga na historia de
Moisés. Partindo desse contexto, Moreira (2014) identifica na afirmacéo freudiana de que a
religido ndo é somente ilusdo, mas também que o fundamento da crenca se vincula a nocao
de Verleugnung, desmentido. E, com isso, a autora situa em sua analise 0 modo como Freud
demonstra que o mecanismo do desmentido ndo é algo observado apenas na patologia do
fetiche, mas, ao contrario, permite verificar como o desmentido se institui também na cultura.

Segundo Moreira (2014), a construcdo freudiana a respeito da historica judaica parte
da constatacdo inequivoca da acdo do desmentido. E Freud se pbe atras dos restos, dos
fragmentos, das lacunas com as quais se depara e denunciam a operacdo do desmentido. Se
a castracdo esta no cerne da discussdo acerca do mecanismo do desmentido, da perversao e
da constituicdo do objeto fetiche, a autora constata ainda que Freud identifica a divisdo
(Spaltung) no eu a partir da convivéncia de duas situac@es e reconhece na Verleugnung um
mecanismo de ocorréncia mais ampla, um conceito estrutural, extensivo a neurose, perversao
e psicose.

Nesse processo, Moreira (2014) destaca que esta em jogo a divisdo subjetiva frente a
castracdo, produzindo uma fenda que ndo pode ser obturada. Tendo visto algo desagradavel,
a Verleugnung entra em cena e o0 sujeito segue acreditando na corrente mais afeita ao seu
desejo. Por isso, assegura que ha na neurose a tentativa de substituir uma realidade
desagradavel por outra mais condizente com os desejos do sujeito.

Desse modo, Moreira (2014) constata que se tal fato é ocultado ao neurético em
funcdo da existéncia de um mundo de fantasia, h& um dominio que ficou separado do mundo

externo na época da introducdo do principio de realidade. E esse dominio foi mantido livre
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das pretensdes das exigéncias da vida, razdo pela qual a autora considera que a crenca €é
correlata & operagdo do desmentido, bem como da instalacdo do sintoma.

Essa construcdo nos permite identificar em relacdo ao racismo e a maneira como nos
posicionamos frente ao genocidio da juventude negra. Se ha alguma proximidade entre o
estatuto da crencga, quando afirmamos a inexisténcia do racismo e explicitamos a indiferenca
em relacdo a esses corpos “mataveis”, é porque o regime da escraviddo e suas consequéncias
constituiu algo do qual ndo queremos nada saber, muito menos nos implicar. Soma-se a isso
o fato de a crenca no privilégio consistir na negacéo das desigualdades e da alteridade. Nesse
sentido, o estatuto da crenca e do desmentido visam encobrir que é da castracdo que nada
queremos saber. E foi isso que desde o inicio da colonizagdo e da escravizacdo se tentou
instituir como crenca frente a alteridade negra.

Como consequéncia, extraimos do conceito de Verleugnung a possibilidade de uma
andlise do racismo e do genocidio da juventude negra além da estrutura da perversdo, uma
vez que um dos problemas cruciais é o do encontro com a diferenca. E, a partir dai,
compreendemos que, no contexto de nossa pesquisa, trata-se muito mais das relaces de
objeto com as quais o branco tenta se constituir como “fetiche” para o negro, do que o
contrario.

O que se recusa na realidade é a castracdo através do ideal de branquitude e, assim
como o racismo ndo é afeito a diferenca e se articula a l6gica do gozo Um, o ideal da
branquitude, visando produzir uma totalidade, também funciona como um modo de operar
onde, aquilo que representa a diferenca e ndo é reintegravel, pode ser excluido. Portanto,
verificamos que o racismo brasileiro possui nas fantasias perversas de cada um de noés o seu

valor operatério.

4.2.1 Recusando realidades e produzindo divises

Se arecusa da realidade se encontra no cerne da concepcao da Verleugnung, podemos
tomaé-la na perspectiva de analise da divisdo produzida no sujeito e verificar como se concilia
a contradi¢do no ambito das relagdes raciais brasileiras.

De acordo com Da Silva (2017), “ha uma recusa do pais em discutir o legado da
escravidao” (p. 80), além de aponta-la na sistematica negagédo do racismo que leva o negro a

tomar o branco como modelo de identificagcdo. E essa recusa deve ser pensada a partir da
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concepgdo de recusa da realidade em Psicanalise, pois 0 que se recusa € a representacdo de
uma percepcdo da diferenca e produziu consequéncias que o pais também se recusa a tratar.

Segundo Nogueira (1998), a ambivaléncia e a clivagem produzidas no psiquismo dos
negros surgem em decorréncia da recusa da realidade em uma cultura que construiu a
categoria “negro” como signo e produziu para 0 negro uma posi¢ao ambigua ao lhe oferecer
0 paradigma da brancura como lugar de identificacdo social. De acordo com a autora, por
representar o outro da brancura, tal identificacdo € interditada ao negro, mas, além de viver
a experiéncia de que sua aparéncia, pde em risco sua integridade, convive com a atribuicéo
de uma natureza que é da ordem do inaceitavel, recusando sua imagem e permanecendo
cativo do fantasma da inferioridade.

De antemao, constatamos que ha uma recusa ao negro e essa lhe é imposta de tal
forma que se torna uma recusa no proprio negro. Entretanto, ndo € sobre a recusa produzida
no negro que nos deteremos, pois esses estudos ja estdo dados. E necessario situarmos de
alguma maneira a incidéncia da recusa na subjetividade do branco.

Ao abordar a Verleugnung, Penot (1992) se detém na recusa da realidade pelo que
essa se opde ao recalcamento, pois nela a representacdo ndo esta subtraida a consciéncia.
Desse modo, a recusa nédo tende, como o recalcamento, a fazer desaparecer a percepgdo em
causa, apagando sua representacdo, mas a significacdo particular que nela estd implicada
permanecera “invalidada” no jogo da mentalizacéo.

Conforme Penot (1992), tendo de lidar com representacdes que nao seriam dotadas
de seu valor de pensamento, estas se mostram impréprias para servir de elo para a livre
circulacdo da significancia, em um jogo simbdlico instituido. Elas se manifestam como
pontos de interrupcdo, de ndo-passagem da atividade de pensamento. Assim, essas
representacdes ndo admitidas sdo o lugar de uma condensacdo ambigua, que confronta o
sujeito com uma vivéncia traumatica, que se configura como o local ndo s6 de uma
inquietante condensacdo imaginaria e de uma nao-ligacdo de sentido (um nao-julgamento).
Trata-se, portanto, de uma falha cuja natureza torna fracassada a instauracdo do primado do
principio de prazer, mas também evidencia a existéncia de uma elisdo do sujeito no fenémeno
da recusa.

E, tal como Freud (1927) formula o modelo da recusa inaugural, a partir da percepgao
da auséncia de pénis na mulher, Penot (1992) considera que se a recusa da realidade se situa
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como processo no polo perceptual do aparelho psiquico, é porque a castra¢do esta em jogo e,
com isso, trata-se da instauracdo da possibilidade de uma relagcdo com a diferenca dos sexos
e com a auséncia. Além disso, o autor considera que hd um 6nus para o plano emocional
tanto em sustentar a recusa quanto para aceder a problematica falica e lidar com ela em termos
de presencga-auséncia.

Penot (1992) também entende que a recusa ndo € algo anormal em si, nem patoldgico,
mas sua persisténcia faria a economia psiquica correr sérios riscos. Ao Se inserir no
determinismo de certas organizacgdes patoldgicas da idade adulta, pode levar a uma vacilacéo
dos referenciais de realidade.

Antes de tratarmos dessas consequéncias na economia psiquica, a referéncia de Freud
(1927) sobre a recusa da realidade e proposicdo da clivagem do eu como um dado essencial
da problematica da recusa sdo abordadas por Penot (1992), que destaca a coexisténcia no
psiquismo de disposi¢cBes mentais, incompativeis e ndo articuladas entre si, quanto a
significacéo.

Penot (1992) considera ndo se tratar mais de recusa de alguma coisa, mas como uma
relacdo de rejeicao entre duas partes clivadas do eu, que ndo se admitem mutuamente. Isto é,
sdo tidas mutuamente por insignificantes quanto a um possivel juizo de valor e se essas partes
mantivessem com o exterior um modo parcial de relacdo significativa, seriam duas Idgicas
heterogéneas inscrevendo-se em dois sistemas de referéncia irredutivelmente estranhos e o
eu sofreria as consequéncias de um tal dilaceramento entre dois sistemas de obrigacdes
incompativeis.

Nessa perspectiva, Verissimo (2017) prop&e compreender o racismo contra 0 negro a
partir de uma linguagem e de um discurso atravessados pelo racismo e que se estabelecem
na constituicdo do narcisismo do negro no laco social. O ponto de partida € o racismo como
discurso dirigido ao estrangeiro e que se relaciona com o desmentido da realidade,
explicitando a incidéncia da recusa ante o racismo no Brasil.

Segundo Verissimo (2017) trata-se da recusa que se refere ao que ndo foi possivel de
se constituir como questdo para um psiquismo cindido, em que algo ndo foi nomeado e
reconhecido pelo sujeito, mas abolido simbolicamente. Ao localizar o recalque como
mecanismo presente no trato do racismo em nossa cultura, a autora ndo descarta a hipdtese

de que a recusa figure no laco social diante dessa pauta, sustentando a hipdtese da recusa
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diante da constituigcdo narcisica do negro frente a um processo transgeracional vivido a custa
de ataques a filiagdo do sujeito negro e sua construcdo identitaria.

Em concordancia com a autora, compreendemos que essa especificidade da recusa
caracteriza o racismo brasileiro e, tende muito mais a “forcar” o estabelecimento de algum
laco social do que se constituir em questéo para aqueles que o reproduzem. Entretanto, se
constitui algum lago, somente podemos concebé-lo entre iguais, os detentores dos mesmos
privilégios, mas ndo necessariamente em relacao aos negros.

Retornamos a concepcdo da clivagem do eu — Spaltung em Freud (1938/2014) — que,
segundo Moreira (2014), € a divisdo da consciéncia em duas partes, ou a separacao ocorrida
no aparelho psiquico, e permite a operacao de registros diferentes. Por isso, a autora ressalta
seu valor operatorio pela denegacdo, em que se verifica que duas atitudes opostas sdo
mantidas pelo eu sem que entrem em conflito e sem efeito sintomatico.

De acordo com Moreira (2014), trata-se de uma dualidade do eu frente a castracdo
materna, que ao mesmo tempo é reconhecida e desconhecida, constituindo uma partico sem
linha de conflito aparente no seio de uma mesma estrutura, supostamente homogénea, o eu.
Assim, a autora compreende que 0 “eu” concede a si mesmo a satisfacdo pulsional e o
conforto moral ligado ao respeito a interdi¢do, alcangando certo sucesso ao pre¢o de uma
ferida que ndo se curara jamais e crescera com o tempo.

Referindo-se a renegacdo e a constituicdo do mecanismo de defesa especifico do
fetichismo, Moreira (2014) constata que a despeito da coexisténcia de representacdes
psiquicas incompativeis no aparelho psiquico, a clivagem do eu vem reforcar a clivagem
psiquica e entende ser por isso que Freud diz que a propriedade da clivagem do eu exposta
no fetichista ndo poderia ser tomada como um mecanismo operatério constitutivo das
perversoes.

Desse modo, a perspectiva da clivagem do eu possibilita distanciar o estatuto da
recusa do campo patologico da perversao para apontar como representacdes incompativeis
coexistem no psiquismo e, com isso, identificar que, para o sujeito branco, negar a existéncia
do racismo e conviver com ele ndo é algo inconciliavel.

Da mesma forma, também coexistem na mentalidade do branco ideias incompativeis
como a atribuicdo da responsabilidade pelo racismo ao negro, assim como a ideia de que o

negro ndo ultrapassa as barreiras da hierarquia racial e ndo dispde dos mesmos privilégios
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brancos porque se sente inferior. E, assim, evidencia-se sua recusa frente a percepcéo de que
é o principal produtor dessa desigualdade.

O outro aspecto tratado por Penot (1992) como correlato ao campo da recusa é o
fetiche. Esse emerge, segundo o autor, frente ao horror a castracao e, por isso, 0 considera
como uma construgéo tanto encobridora como testemunha. A sua constituigao representa um
segundo momento “positivo”, visando restabelecer uma economia de acordo com o principio
de prazer e de algum modo reparar o desgaste ocasionado pela primeira recusa da realidade
do sexo da mulher.

Por isso, Penot (1992) observa que em muitos fetichistas a escolha do préprio objeto
de fetiche parece ser feita de uma maneira a realizar uma espécie de coabitacdo das duas
correntes de sua vida psiquica: “por um lado, o reconhecimento, e, por outro, a aboli¢ao do
sentido (da auséncia do pénis)” (p.27). Com isso, Penot propde que o fetiche pode constituir
uma neoprotecdo, algo mais eficiente do que a construcdo delirante, porque o fetiche se
mostra capaz de obturar a falha criada, no jogo simbdlico, pela recusa (e a abolicdo
significante que ela perpetua).

Entendendo que as recusas ndo se restringem aos fetichistas, Penot (1992) considera
que elas surgem como meias medidas, tentativas imperfeitas de desligar o eu da realidade,
pois a rejeicdo é sempre acompanhada de uma aceitacdo, duas atitudes opostas,
independentes uma da outra, que levam a clivagem do eu.

Referindo-se ao fetichismo e o que dele se pode pensar sobre a constitui¢do psiquica
do negro, Verissimo (2017) ressalta também que a brancura se faz fetiche, um ideal cultural
imaculado. Desse modo, compreende que brancura e fetiche estdo em uma relagdo em que
algo ndo pode ser significado e seguira carente de simbolizacdo na problematica narcisica. O
fetiche da branquitude surge como um tamponador, substituto do falo, pois diante da divisdo
operada pela castracéo, o fetiche surge como triunfo a ameaca que aquela institui.

Conforme Verissimo (2017), a relacdo que o negro pode estabelecer com a brancura
como fetiche é toma-la como ideal identitario, ideal impossivel que se tornara depositario de
muita idealizacdo e 6dio. Disso resultara o racismo, a agressividade, a angustia e 0 medo,
pois 0 sujeito aponta o outro como alvo do ndo reconhecimento e do 6dio, devendo expulsar
0 mau e introjetar o bom para preservar o eu. O racismo, articulando-se a essa dimenséao do

estrangeiro, cria a perspectiva da insuportabilidade “que cada sujeito encontra ao ter de se
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haver com a propria estrangeiridade” (p. 245). Com isso, a autora propde pensar o racismo
sob o paradoxo do desmentido, pois, sendo percebido como institucionalizado, permanece
como ndo reconhecido ou inexistente.

No jogo de forgas simbolico, se entendemos a branquitude como uma perspectiva do
fetiche, é porque nela h& o insuportavel da falha e da diferenca. A branquitude visa uma
totalidade e é desse lugar que o branco também experimenta a recusa a castracdo, pois,
constituindo a branquitude sob esse emblema da totalidade, também supde em sua
onipoténcia poder oferecé-la ao negro.

Finalmente, tratamos da proposicdo de Penot (1992) acerca do beneficio econémico
da recusa. Para o autor, tal condicdo ndo comporta um beneficio para a seguranca e
integridade do eu, uma vez que a evitacdo de um desprazer ao eu ndo basta para estabelecer
uma relacdo que Ihe seja benéfica. A clivagem que instaura tal recusa ira se assemelhar a uma
amputacdo funcional do eu. Mas isso contraria a finalidade primordial do eu que é assegurar
uma percepg¢do unitéaria e constante de si mesmo, diante do mundo exterior.

Essa percep¢do unitaria € o que o branco pretende manter com a instituicdo da
branquitude. A finalidade é tamponar toda fissura, toda fenda. Porém, tal como propde Penot
(1992), com a clivagem, as partes do eu terdo de apresentar uma heterogeneidade
fundamental. Quanto a isso, 0 autor evidencia tanto a solu¢do encontrada para essa
conciliacdo quanto a dificuldade que dai resulta.

Segundo Penot (1992), essas partes precisam se conciliar, mas, sendo cada porcao do
eu regida por ldgicas diferentes, € como se uma parte aceitasse funcionar sob o jogo
simbdlico da presenga-auséncia do falo e sobre a diferenga dos sexos, enquanto a outra
permaneceria refrataria e ndo aceitando levar em consideracdo sendo a referéncia unitaria, a
lei do Um. Essa Gltima parte nos indica que o trabalho do branco em sustentar a branquitude
e negar a diferenca, o0 negro, resulta também em um preco para a sua economia psiquica.

Penot (1992) adverte que se trata de uma economia que ndo se pode fazer. Dela resulta
um estado de n&o-ligacéo psiquica e isso comporta um potencial traumatico. Além disso, é
importante salientar que o fenbmeno da recusa-clivagem é antagonista de Eros e, essas zonas
onde a aboli¢do simbdlica é mantida pela recusa, irdo se manifestar como local de predilecdo
da compulsdo a repeticdo. Compreendemos assim que o encontro com a diferenca e a sua

recusa traumatizam o branco e 0 inscrevem num circuito que sempre retorna, pois a
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representacdo da percepcao da diferenga ndo foi apagada. N&do sem também experimentar o
circuito da pulséo de morte.

Nesse sentido, Penot (1992) ressalta que a recusa da realidade constitui um paradoxo
econémico, uma vez que ao recuar frente as contradi¢fes de exercicio do proprio principio
de prazer, a defesa neurética implica uma deformacdo da propria realidade. Mas também
salienta que ha um preco que o neur6tico paga quando mantém a impressdo de dispor de um
unido e coerente. Porém, adverte que a clivagem do eu apresenta a questdo do beneficio de
uma forma bastante penosa e, dentre os precos a pagar, um deles é o desconhecimento da
realidade do sexo da mulher, enquanto o outro é a convivéncia com o carater traumatico na
economia psiquica. A recusa fracassa em reduzir a carga traumatica das representacdes em
causa.

Disso podemos deduzir que a recusa nao eliminando a representacdo percebida,
constitui para o sujeito branco, no contexto do racismo, um circuito a ser sustentado e
reiterado pela repeticdo do traumatico que sempre o remetera ao encontro com a castracao.
Portanto, o sujeito branco ndo sai ileso. Ha um preco para gozar de seu privilégio.

Como conclusdo, Penot (1992) enfatiza que a recusa estando implicada com a
castracdo, o abandono da onipoténcia ilusoria que ela significa so se efetua ao preco de o
sujeito se conformar com a marca da auséncia reconhecida no Outro. Ou seja, € preciso
consentir com a castracdo. Entretanto, no contexto de uma sociedade racista, nédo
pretendemos e nem conseguimos responder a uma proposicao generalizada, restringindo no
caso a caso a possibilidade de um sujeito realizar esse trabalho.

Se ha evidéncia de que a clivagem produzida no negro produziu graves
consequéncias, para o branco ha o preco a pagar pelo seu psiquismo ao ter de sustentar a
recusa, pois a diferenca ndo pode ser eliminada. E ha todo momento se apresenta. Ao branco
é possivel consentir com a castracdo ou entdo conviver com esse medo sem sentido.

Verificando que a recusa € uma resposta ao encontro com a castragdo, com o Outro
sexo, colocando em jogo o real da ndo-relagdo, compreendemos que ao situar esse aspecto
da recusa do branco em relagéo ao negro, tal expediente visa encobrir a diferenca. Mas
também se trata de uma recusa frente ao que se provocou no psiquismo dos negros, algo pelo
qual os brancos nunca se responsabilizaram. Ao contrario, produziram ideias e barreiras

hierarquicas que os mantiveram distantes da possibilidade desse encontro sempre faltoso.
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E, além disso, encontram nesses mecanismos denegatorios as condigcdes para
garantirem o seu privilégio, algo a que se recusam de forma veemente a partilhar. A
branquitude dada como ideal é também uma forma de recusa ao negro, pois sabe-se da
impossibilidade de que negros se tornem brancos. Tal € o efeito da recusa que jamais se
propds o contrério, pois, como nos diz Mbembe (2018b), os brancos se recusam a se tornarem

negros.

4.2.2 A Verleugnung: além da perversdo, o contexto social e politico

Com essa Ultima discussdo sobre a Verleugnung e a perspectiva que nos abre para
tratarmos do racismo e do genocidio da juventude negra brasileira, tendo compreendido como
0s mecanismos denegatorios operam na subjetividade, passamos a uma andlise possibilitada
por essa concepcgao ao permitir uma critica social além da ideia da estrutura da perverséo.

Ao identificarem os deslocamentos da ideia de recusa, renegacdo ou desmentido —
Verleugnung — na obra freudiana, Drawin e Moreira (2018) consideraram que o termo indica
ndo s6 um importante mecanismo de defesa do Eu diante das experiéncias traumaticas,
guardando lugar decisivo na constitui¢do do psiquismo, mas também como a sua elucidacéao
pode contribuir para a discussédo em torno das novas figuras de subjetividade contemporanea.
Isso permite recorrer a tal mecanismo para a compreensédo da dindmica da formacgao cultural
de um povo.

Segundo Drawin e Moreira (2018), se o conceito de Verleugnung esta associado
correntemente ao tema da perverséo e da clivagem do eu, a proposi¢do dos autores visa
ampliar essa concepcdo para uma seérie de outros fendmenos nos quais Freud aponta a
incidéncia da Verleugnung no funcionamento geral do psiquismo, presente nos neur6ticos
como um dos expedientes por eles usados diante de uma experiéncia traumatica. Também
funciona como um mecanismo comum e de modo algum raro nas experiéncias das criancas,
de maneira que a extensdo do conceito néo visa diluir a sua especificidade, mas mostrar sua
relevancia para a critica social.

O que Drawin e Moreira (2018) afirmam é que esse termo permite compreender ndo
SO a extensdo entre o normal e o patologico, mas o potencial critico da psicanalise em relacéo
a cultura, a sociedade e a politica. No contexto da explicagéo do fetichismo, o desmentido de

uma representacdo relativa ao mundo externo se baseia em uma percepc¢do, enquanto o
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fracasso do desmentido e a impossibilidade de “apagar” completamente a percepcao levam
a um conflito entre a percepcao indesejada e o desejo contrario. Produz-se um compromisso
que nao ¢ da ordem da alucinagdo como na psicose, mas de uma crenga, visto que “o
desmentido suscita uma crenca oscilante e sempre reiterada, cujo objetivo € a manutencgéo do
narcisismo” (p. 92).

A partir desse percurso na teoria freudiana, Drawin e Moreira (2018) pensam o
problema da ideologia e o possivel alcance social e politico do mecanismo da Verleugnung,
considerando que “para além do fetichismo, a Verleugnung é um mecanismo fundamental do
conhecimento humano, pois todo ele esharra no incognoscivel” (p. 93). De acordo com os
autores, o incognoscivel € uma essencial condi¢cdo de possibilidade do conhecimento ao
mesmo tempo que € também um choque traumatico. Dai advém certa aversdao ao
conhecimento e sua parcial substituicdo ou complementacdo por meio de uma ideologia da
completude.

Drawin e Moreira (2018) ressaltam a relevancia da teoria psicanalitica para uma

interpretacdo critica dos processos contemporaneos de subjetivacdo, pois

embora o conceito de ‘desmentido’ tenha encontra a sua formulagdo especifica como mecanismo de
defesa da perversdo fetichista, trata-se de um conceito bem mais extenso, ndo se restringindo a
organizacdo perversa e que poderia revelar um grande valor para a compreensdo critica de certos
aspectos da sociedade contemporanea. (Drawin; Moreira, 2018, p. 93).

Tal € a relevancia de pensar esse conceito além da perspectiva da perversao que
Safatle (2010) o toma para pensar a diferenca sexual a partir do fetichismo, considerando
nessa proposicao freudiana a condicdo para o reconhecimento como etapa importante no
processo de socializagdo da crianga, implicando a assuncdo de um sistema regulado de
diferenca e separacdes. Nesse caso, ao pensar a diferencga sexual como primeira experiéncia
de alteridade da crian¢a — clivagem do eu — ocorrida no interior de uma instancia psiquica, o
Eu, e ndo em varias instancias do psiquismo, o autor destaca que essa clivagem é uma forma
muito particular de suspensédo dos conflitos psiquicos.

A outra proposicéo de Safatle (2010) se encontra no deslocamento de uma economia
restrita a uma economia geral que ele identifica na teoria freudiana do fetichismo,

articulando-a ao fetichismo da mercadoria em Marx. E, desse modo, o fetichismo serve como
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dispositivo de critica da modernidade e de seus processos de socializagcdo. Nessa andlise,
situa do lado de Marx, o trabalho; e do lado de Freud, o desejo.

Tomando o fetichismo como possibilidade de reflexdo a respeito das sutilezas da
mercadoria, Safatle (2010) o aborda a partir da sintese l6gica do desmentido fetichista — “eu
bem sei, mas mesmo assim...” e considera que o fetichismo da mercadoria em Marx ¢ um
retorno do conceito de fetichismo ao campo da cultura. Essa temética fetichista da mercadoria
se impde ao se produzir mercadorias no interior do processo capitalista de acumulagéo, em
que 0s sujeitos projetariam, ou seja, ndo podem mais se reconhecer naquilo que eles mesmos
fazem e produzem.

Segundo Safatle (2010), a mercadoria aqui é aquele objeto cuja Unica finalidade
econbmica é permitir um processo de autovalorizacdo do capital. Ela é produto que permite
ao dinheiro aplicado se valorizar e, se 0 capitalismo se organiza em torno de um processo
incessante de valorizagdo, ao produzir mercadorias 0s sujeitos produzem valor de troca —
transformacdo dos objetos em suportes de valores de troca — e “a astficia do fetichismo
consistiria em apoiar-se na procura do que foi deixado para tras no processo de socializacéo
do desejo, mas colonizando o passado com um fantasia que nada mais € do que a perpetuacao
identitaria do presente” (p. 134).

Safatle (2010) conclui que se trata mais de colonizar o Outro a partir de sua redugéo
a condicdo de suporte de uma imagem fantasmatica e menos do problema da perversao.
Trata-se do problema da incapacidade de reconhecer um nivel de alteridade que néo se deixa
pensar a partir da figura de um outro individuo, de uma outra identidade individual com seu
sistema de interesses.

Assim, 0 percurso que visava compreender o negacionismo em relacdo a escravidao,
ao racismo, a branquitude e seus privilégios, bem como ao genocidio da juventude negra,
permite-nos confirmar que a negacao se insere desde o principio na fundacdo da modernidade
e das sociedades colonizadas. Ainda hoje, o modo de funcionamento dessas sociedades opera
em torno ndo s da negacdo, mas também de um suplemento que o desmentido do racismo
introduz e garante nas relacdes sociais e na subjetividade. Com isso, pesa sobre negros e
brancos os efeitos desses mecanismos denegatérios.

Se a condicdo de existéncia do negro foi dada sobre a negacao de si, de sua identidade,

a existéncia do racismo e das consequéncias que a escravidao produziu se sustenta no
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desmentido. Desse modo, multiplas contradi¢Bes sdo possiveis, sem que nenhuma implicacéo
por parte dos que produziram essa fissura ocorra. 1sso nos permite afirmar, portanto, que o
negacionismo do racismo se articula e engendra o genocidio da juventude negra, pois ao
negar dizemos que isso € algo do qual nada queremos saber. Assim, com a recusa da
realidade, com o desmentido, convivemos com o problema. Sabemos dele, mas mesmo

assim...

4.3 O cinismo: uma analise sobre o negacionismo do racismo e do genocidio

Mas essa dimensdo do desmentido nos remete & necessidade de uma critica sobre o
problema que levantamos anteriormente, uma vez que identificamos inUmeras situacdes
desde a colonizagéo e a escravizagdo. As consequéncias parecem coexistir no lago social sem
qualquer modalidade de questionamento e indagacdo. Negamos e renegamos essa realidade
ao afirmarmos que no Brasil existem relacGes raciais cordiais, embora sejamos uma
sociedade racialmente hierarquizada. Da mesma forma, convivemos e reproduzimos praticas
racistas e nos tornamos indiferentes a elas.

Assim como o racismo foi tornado um problema a ser enfrentado e resolvido pelos
negros, também o genocidio da juventude negra é pensado ou percebido como um problema
correlato aos negros. Uma sociedade incapaz de se indagar sobre as desigualdades que
produz, é também uma sociedade que ndo se pergunta sobre sua responsabilidade acerca da
violéncia e da criminalizacdo que ela gera e, portanto, incapaz de se responsabilizar pelo
expressivo nimero de homicidios que ocorre em seu interior.

De acordo com Sloterdijk (2012), na indiferenca em relacdo a todos os problemas
reside o derradeiro pressentimento de como seria estar a altura deles, mas como tudo se
tornou problematico, tudo se mostra por toda parte como indiferente. E preciso seguir esse
rastro, pois ele conduz para onde se pode falar de cinismo e de “razdo cinica”.

Segundo Sloterdijk (2012), falar de cinismo significa expor um escandalo espiritual,
um escandalo moral a critica. Ela realiza um movimento que, de inicio, descarrega seu
interesse positivo e negativo sobre a coisa mesma, deparando-se com estruturas elementares
da consciéncia moral que ganham voz “para além do bem e do mal”. Assim, se a critica

significa relatar juizos e fundamenta-los, quando se fala de razdo cinica, essa férmula se
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coloca de inicio sob protecéo da ironia. O cinismo ousa se mostrar com verdades nuas, mas
mantém algo falso no modo como sdo expostas.

E onde encobrimentos sdo constitutivos de uma cultura, onde a vida em sociedade
estd submetida a uma compulsdo a mentira, na efetiva enunciacdo da verdade, surge um
momento agressivo, um desnudamento involuntario. Se o impulso ao desentranhamento é o
mais forte, a nudez radical e o desvelamento das coisas nos livram da compulséo para a
imputacdo desconfiada (Sloterdijk, 2012).

Por outro lado, o autor indica que o0 mal-estar na cultura assumiu uma nova qualidade.
Ele aparece como um difuso cinismo universal. Dessa forma, o cinismo moderno se apresenta
como estado de consciéncia que se segue as ideologias ingénuas e ao esclarecimento dessas
ideologias, e, nele, o esgotamento gritante da critica ideoldgica tem a sua razéo de ser. Tal
critica permaneceu mais ingénua do que a consciéncia que ela quis desmascarar, pois em sua
racionalidade bem-comportada. Ela ndo acompanhou as mudancas da consciéncia moderna
rumo a um realismo mdaltiplo e refinado.

Para Sloterdijk (2012), falar de cinismo significa tentar adentrar a antiga estrutura da
critica a ideologia por um novo acesso. Isso implica tratar o cinismo como fendmeno
universal e difuso, embora numa visao abrangente ele ndo seja difuso, mas marcante. Nao €
universal, mas é peculiar e altamente individual. De acordo com o autor, o solo moderno do
cinismo ndo estd somente na cidade, mas também na esfera palaciana, vindo de todos os
lados. Os sinais testemunham uma ironizagdo radical da ética e da convencao social, como
se demonstrassem que as leis comuns existem somente para os tolos enquanto nos labios dos
que sabem das coisas desponta aquele sorriso fatal e prudente.

Sloterdijk (2012) constata que hoje o cinico se apresenta como um tipo das massas,
um carater social mediocre na superestrutura elevada. O cinico moderno ndo fica mais a
margem, mas também nado entra em cena como um tipo plasticamente evoluido. Ele perde o
impeto individual e poupa-se do risco de evidenciar-se, mas renunciando a exposicéo e ao
escarnio para provar sua originalidade. O anonimato se tornou o grande espago do
descaminho cinico, pois o cinico moderno é um associal integrado. Compreende seu modo
de existir ndo mais como algo que tem a ver com ser mau, mas como participe de uma

maneira de ver, coletiva e realisticamente conformada, o cinico do presente deixa-se
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compreender como um caso limite de melancolia, mantendo seus sintomas depressivos sob
controle.

Mas Sloterdijk (2012) adverte que os cinicos ndo séo bobos. O aparato psiquico deles
é elastico para integrar em si a divida. Eles “sabem o que fazem”, mas sabem o que fazem
porque as ramificagOes objetivas e os impulsos de autoconservacgdo a curto prazo falam a
mesma lingua e Ihes dizem que € assim que deveria ser. E, se o cinismo ¢ a falsa consciéncia
esclarecida, ele é a consciéncia infeliz modernizada. Essa consciéncia que ndo se sente mais
aturdida por nenhuma critica ideoldgica, pois sua falsidade ja estd reflexivamente
conformada.

E se ha um tom singular do cinismo moderno, seu ranco caracteristico é de natureza
essencial, uma disposi¢cdo da consciéncia que padece de esclarecimento e que ndo admite
otimismos baratos, mas propala a monotonia dos egoismos. Além disso, no novo cinismo
coopera uma negatividade aclarada que quase nao nutre esperancgas por si mesma. Esse novo
cinismo ndo faz perceptivel de maneira gritante como conviria ao seu conceito, precisamente
porque é vivido sob uma compleicdo privada que absorve e assimila a situacdo do mundo
(Sloterdijk, 2012).

Partindo da concepcdo de que o moralista ndo serve em verdade a lei, mas dissimula
a prépria auséncia de leis e critica nos outros essa auséncia, Sloterdijk (2012) afirma que “a
criminalidade era e é tdo absolutamente importante para todo e qualquer conservadorismo: o
‘pensamento curto’ encontra nela a prova conclusiva para uma concepgdo pessimista do
homem que, por sua vez, fornece a base para uma politica autoritaria, duramente
disciplinadora” (p. 94-95).

Além disso, Sloterdijk (2012) percebe que 0 nosso saber sobre o cinismo é de uma
intimidade, algo que se encontra no ar, no sinal de uma intuitiva cumplicidade quando esse

assunto vem a tona

¢ impossivel pensar na subjetividade em sua relagdo com o mundo segundo o paradigma da parte e do
todo; pois o subjetivo compreende-se como um ‘mundo por si’ [...], porque a despeito do abandono da
ideia harmonica de individuo como espelho microcésmico do macrocosmo, a subjetividade moderna
continua sendo insigne como um microcaos obstinado em uma confuséo de elementos impenetravel
para conceitos racionais. (Sloterdijk, 2012, p. 704-705).
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Conforme Sloterdijk (2012), n6s nos especializamos essencialmente na subjetividade,
porque ndo poderiamos acreditar no sentido e no bem querer de um todo. Nés nos
subjetivamos como sujeitos, porque experimentamos o todo como esgarcamento, a natureza
como fonte de terriveis privacdes e 0 mundo social como guerra mundial.

Dessa maneira, a critica da razdo cinica mostrou como é que 0s “sujeitos” “que se
revelaram ao mesmo tempo duros e flexiveis nas compulsdes existenciais e sociais a luta
deram em todos os tempos friamente de ombros para o universal e ndo hesitaram em revogar
os ideais culturais elevados, quando o que estava em jogo eram as questdes relativas a
autoconservagao” (Sloterdijk, 2012, p. 707).

Assim, 0 autor conclui que “o cinismo, como uma falsa consciéncia esclarecida,
tornou-se uma astlcia dura e turva que cindiu a coragem em si mesma, que considera a priori
toda positividade um engodo e que procura apenas seguir adiante de algum modo” (p. 710),
garantindo a reproducdo ampliada do passado no mais novo nivel do respectivamente pior.

A fim de ampliar essa discussdo, Safatle (2008) destaca que normalmente vemos o
cinismo como um problema de ordem moral vinculado a distorcdo de procedimentos de
justificacdo da acdo. O cinico € agquele que distorceria tais procedimentos ao tentar conforma-
los a interesses que ndo podem ser revelados. Porém, adverte que esse modo de compreensao
esvazia a reflexdo sobre o cinismo, propondo que se chame de “cinismo” um problema geral
referente a mutacdo nas estruturas de racionalidade em operacdo na dimensao da praxis. Ha
um modo cinico de funcionamento dessas estruturas que aparece normalmente em épocas e
sociedades em processo de crise de legitimacdo e de erosdo da substancialidade normativa
da vida social.

E ao formular a hipdtese de que a partir de um certo momento historico, 0s regimes
de racionalizacdo das esferas de valores da vida social na modernidade capitalista comecaram
a realizar-se a partir de uma racionalidade cinica, Safatle (2008) afirma que se ha uma razédo
cinica é porque o cinismo Vvé a si mesmo como racionalidade e, como processo de
racionalizacéo, pode aparecer como posi¢éo discursiva em varias esferas da vida social e ndo
apenas no campo dos julgamentos morais.

Ao mesmo tempo, Safatle (2008) identifica um regime de contradi¢do cuja dendncia
ndo pode mais servir para desqualificar a concretizacdo da intengéo. E, assim, tal dendincia

deixa de ser o motor da critica. Propondo compreender o cinismo como disposicao de conduta
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e de valoracgdo capaz de estabilizar e interagir em situa¢fes de anomia, como se 0 cinismo
fosse capaz de transformar o “sofrimento de indeterminagdo” normativa em motivo de gozo.

Para compreender como esse gozo se articula ao contexto tratado, encontramos em
Miller (1999/2012) a proposicéo lacaniana do gozo Uno, 0 gozo que passa ao largo do Outro,
em que o autor assegura se tratar, primeiramente, da exigéncia de situar o lugar do gozo sem
nenhum idealismo e, nesse momento, o lugar do gozo, tal como os cinicos perceberam, é o
corpo préprio.

Essa mudanca quanto ao lugar do gozo esta em conformidade com o momento atual
das sociedades capitalistas neoliberais. Por isso, concordamos quando Safatle (2008) afirma
que o capitalismo ndo pretende mais impor conteddos normativos privilegiados, mas
socializar o desejo através de sua desterritorializacdo violenta, da fragilizacdo de seus
préprios codigos e da flexibilizacdo das identidades que ele produz. Mas, frente a uma
tendéncia & homogeneizacdo de varias esferas de valores por meio de uma racionalidade
cinica, o autor destaca em termos de “economia libidinal” a maneira como o modo de
socializacdo de categorias aparentemente particularistas, como o desejo e a pulséo, pode nos
fornecer a chave para a compreensdo da logica de funcionamento das dindmicas de
racionalizacdo em operacdo nos multiplos nucleos de interacdo social.

Identificando que a estrutura paradoxal da racionalidade cinica organiza as
disposicdes hegemdnicas no campo do trabalho, do desejo e da linguagem, Safatle (2008)
afirma que no campo do desejo interessa 0 impacto do esgotamento de um processo de
socializacdo do desejo e de constituicdo de sexualidades com base na repressdao e no
recalcamento.

Segundo Safatle (2008), Lacan percebeu a tendéncia de generalizacdo de modos de
socializacdo do desejo que ndo operavam mais a partir dessa forma classica do conflito, mas
constituiam representacbes mentais “paradoxais”, partindo da reflexdo sobre como os
perversos organizavam sua relacdo com a lei social. Em razdo das modificacdes profundas
pelas quais passou a funcdo paterna e os processos de identificacdo social, tal dindmica
perversa tendia a tornar-se hegeménica.

Porém, Safatle (2008) salienta que ndo se trata da perversdo como estrutura

nosogréafica quanto ao desvio da norma sexual e, sim, por uma relacdo peculiar baseada em



229

modos de seguir as injuncdes da lei sem, com isso, produzir disposi¢cbes de conduta
normalmente conforme as leis.

Mas isso é possivel porque a perversdao se funda na consciéncia de auséncia de
fundamentos substanciais para as expectativas normativas no campo da sexualidade e na

estruturacdo do nucleo familiar. Safatle (2008) ainda diz que

nesse nivel, o cinismo seria solidario da transformacao da perversdo, e ndo mais da neurose, em saldo
necessario de nossos processos de socializacdo. Resultado necessario quando aceitamos que 0s
processos de socializacdo na contemporaneidade tendem a ndo passar mais pelo agenciamento de
contradigdes através da repressdo e do recalcamento com suas estruturas de denegagdo [Verneinung],
mas por meio da aceitacdo de estruturas normativas duais. (Safatle, 2008, p. 22).

Embora considere que esse modelo de critica seja impotente diante de um regime de
distorcdo cada vez mais hegemonico, a que chama de distor¢Ges performativas, Safatle
(2008) afirma que a linguagem produz performances que ndo deveria produzir ou ndo produz
performances que deveria produzir, mesmo estando perfeitamente adequada em relacdo aos
critérios normativos partilhados de maneira intersubjetiva e compreende que essa distor¢éo
performativa paradoxal deve ser chamada de cinismo.

Tal proposicédo, segundo Safatle (2008), é uma maneira de insistir que o cinismo so
pode ser alcado a condicdo de l6gica de racionalizacdo social quando a linguagem passou por
um processo peculiar de desagregacdo. E diante da generalizacdo de tais distorcdes
performativas, resta a critica partir do esgotamento dos proprios critérios e padrbes
normativos. Assim, ela pode ganhar a forma da exposicdo da situacdo de anomia e de
indeterminacdo paradoxal que se tornou indissociavel da estrita aplicacdo de tais padrdes.

Ao considerar a existéncia de diversas acepcdes do “cinismo”, Safatle (2008) também
ndo desconsidera que o uso da fala cotidiana caracteriza algumas posturas cinicas, através de
interesses particulares e de classes. Entretanto, reafirma que o cinismo n&o é um amoralismo,
mas sim um hipermoralismo. O autor argumenta que pensar 0 cinismo € considerar que a
critica ndo faz apelo a dimensdo da verdade, perdendo sua eficacia para modificar
pressupostos de conduta.

Além disso, Safatle (2008) ndo renuncia a discussao sobre o poder, contexto este que
na atualidade ndo teme a critica que desvela o mecanismo ideoldgico. Pelo contrario, o que

se vé hoje com a afirmagdo da forca, de critérios normativos e valores partilhados na
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demonstracdo das aspiracOes de legalidade da I6gica do poder. Por isso, ainda afirma que “o
cinismo é fundamentalmente um regime peculiar de funcionamento do poder e da a¢&o social
que procura dar conta de exigéncias partilhadas de legitimidade intersubjetivamente
determinadas” (p. 69-70).

Desse modo, se ha cinismo no interior da branquitude, este ndo se restringe ao sentido
moral que vela o privilégio, mas pelo fato de que através da negacionismo do racismo
também se utiliza dessa tecnologia para estabelecer normativas de vida e hierarquias raciais
que fortalecem as estruturas do poder. Tema importante, mas que ndo sera tratado nesse
trabalho.

Propondo definir o cinismo como auséncia de desconhecimento e crenga na
possibilidade de um certo “dizer sobre a verdade”, Safatle (2008) acredita que o cinismo pode
ser visto como enunciacdo de uma certa verdade. Por ser um fenémeno da usura da verdade,
Safatle entende ndo se tratar de insinceridade ou hipocrisia, pois, no cinismo, o Outro percebe
que o sujeito ndo esta la para onde o seu dito aponta. E, frente as muta¢cfes ocorridas nos
modos de socializacdo do desejo, constata que estamos na era da ironizacdo absoluta das
condutas.

A partir dessa analise da critica, verificaremos também como Mbembe (2018b)
propde uma critica da razao negra, nela salientando a ambiguidade e a polémica que esse
termo comporta, uma vez que designa figuras do saber, modelos de exploracdo e depredacao,
constituindo um paradigma da sujeicéo e das modalidades de superacéo.

Segundo Mbembe (2018b), a razdo negra consiste num conjunto de vozes, enunciados
e discursos, de saberes, comentérios, cujo objeto sdo a coisa ou as pessoas de “origem
africana” e aquilo que afirma ser seu nome e sua verdade. Essa razdo ndo passa de um sistema
pretensamente erudito de narrativas e discursos, embora a preocupacao com a verdade nao
Ihe seja alheia, sua funcdo € codificar as condi¢bes de surgimento e manifestacdo de um
sujeito racial entdo chamado de negro.

Nesse contexto, a razdo negra é designada por Mbembe (2018b) como um conjunto
tanto de discursos como de praticas, constituindo um trabalho cotidiano que consistiu em
inventar, contar, promover férmulas e textos. O intuito é o de fazer surgir o negro como
sujeito racial e exterioridade selvagem, tornando-o passivel de desqualificagdo moral e de

instrumentalizag&o pratica. E isso é a consciéncia ocidental de negro.
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Ao ressaltar a importancia da recordagdo como indispensavel para restituir aos negros
a sua historia, Mbembe (2018b) destaca a impresséo de que essa historia s6 pode ser feita
com base em fragmentos mobilizados para dar conta de uma experiéncia em si mesma
fragmentada. E preciso fazer surgir uma comunidade forjada a partir de restos dispersos. Com
iss0, a nogdo de razdo negra remete a diferentes versdes de um mesmo enredo, mas também
a um litigio. De fato, existe historicamente um diferencial negro indissociavel do processo
da modernidade. Algo estad em causa nesse nome, associado ao que chamamos de homem, na
sua relacdo com o animal.

Segundo Mbembe (2018b), “a expressdo ‘razdo negra’ remete ao conjunto de
deliberacdes sobre a distingdo entre o impulso animal e a ratio do homem, sendo 0 negro o
testemunho vivo da prépria impossibilidade dessa separagao” (p. 67). Nesse contexto, o
negro é um “homem” que ou bem néo é realmente um de nds ou entdo ndo € como nos. Se 0
homem se opde a animalidade, ndo € o caso do negro, que preserva em si, ainda que de forma
ambigua, a possibilidade animal.

Portanto, para Mbembe (2018b), debater a razdo negra €, pois, retomar o conjunto de
disputas acerca das regras de definicdo do negro. E preciso tratar daquilo que permite
reconhecé-lo, mas também do que nos leva a identificar o espirito animal que o possui. Desse
modo, razdo e animalidade sdo expressdes que remetem as tecnologias (leis, regulamentos,
rituais) que usamos e dispositivos que instituimos com o intuito de submeter a animalidade
ao calculo. Inscrever o animal no circulo da extracdo € também uma operacdo gque evidencia
a dificuldade de medir o que é incalculavel.

Se “o racismo consiste, pois, em substituir aquilo que é por algo diferente, uma
realidade diferente” (p. 69), Mbembe (2018b) confirma que, para o racista, ver um negro é
ndo vé-lo, entendendo ainda que a raca também é lugar de ruptura, de designacdo e uma das
matérias-primas de fabricacdo da diferenca e do excedente. Isto €, uma espécie de vida que
pode ser desperdicada ou dispendida sem reserva. Como instrumentalidade, a raca é,
portanto, aquilo que permite simultaneamente nomear o excedente e o0 associar ao desperdicio
e ao dispéndio sem reservas, autorizando a situar, em meio a categorias abstratas, aqueles
que se procura estigmatizar, desqualificar, internar ou expulsar.

Compreendendo que a razédo cinica possibilita pensar as especificidades do racismo

brasileiro, é sob esse fundo de indiferenca que conduz ao cinismo e a razdo cinica que
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também somos conduzidos até o racismo e ao genocidio da juventude negra. Se o racismo se
articula a indiferenca, o genocidio € uma experiéncia da indiferenca. Mas se 0 cinismo tem
relacdo com a explicitacao de verdades nuas, o racismo brasileiro também explicita verdades.
Por ndo comportar a critica, opera pelo negacionismo.

Da mesma forma que o senso comum compreende o cinismo a partir dos aspectos
morais, embora ele expresse verdades nuas, também no racismo brasileiro moralmente
julgamos as deformac6es que o racismo produz e negamos externamente uma verdade que
ai se evidencia. Porém, suspendemos a critica face a verdade que foi a escravizacao e 0s seus
efeitos, dentre eles a hierarquizacdo racial, o privilégio branco e também o genocidio da
juventude negra, lidando com eles sem nenhuma criticar a ideologia que os reproduz.

Nesse sentido, como o racismo desvela uma verdade da qual nada queremos saber,
podemos inferir que dentre as especificidades do racismo brasileiro, podemos dizer que se
trata de um racismo cinico, pois explicita uma verdade e negando, a encobre, tendo na
ironizacao a caracteristica do gozo que também evidencia.

Sendo um racismo cinico, é também a evidéncia de uma vertente cinica do gozo, um
gozo mortifero. Tal como Lacan (1968-69/2008) formula o seu conceito de mais-de-gozar a
partir do conceito de mais-valia em Marx, a partir do que este relata do riso do capitalista que
sabe sobre a espoliacdo do gozo do trabalhador, com o racismo cinico, sabe-se do gozo do

privilégio, assim como se sabe do motivo pelo qual morrem mais negros nesse pais.

4.4 O racismo cinico, a necropolitica e a eliminacéo do negro da sociedade

Como numa banda de Mdoebius, passamos por diversos pontos e sempre que nos
referimos a esses, novamente compreendemos que ndo retornavamos ao mesmo lugar. A cada
volta, novos problemas e discussdes se abriram em relagéo ao racismo e ao que dele permitiu
pensar a situacdo do negro, do genocidio da juventude negra brasileira, mas também sobre o

branco.

Se o inicio de nossa investigacdo apontou como a Europa se instituiu como o centro
do mundo, tendo no colonialismo e na escraviddo os meios para instituir a dominacgéo, o

racismo foi o recurso que permitiu provar a eficiéncia dessa dominagé&o.



233

Mas, ao final desse percurso, também constatamos com Mbembe (2018b) que a
Europa deixou de ser o centro de gravidade do mundo, o que constitui uma experiéncia
fundamental de nossa época. E, de acordo com o autor, esse desmantelamento abre
possibilidades para o pensamento critico, pois 0 pensamento europeu sempre abordou a
identidade ndo em termos de pertencimento matuo, mas na relagdo dele com ele mesmo e
essa ldgica produziu designacGes primarias, pesadas, perturbadoras e desequilibradas.

Mas se 0 negro sempre foi percebido pelas dindmicas que desencadeia no sistema
racional do branco e a raga se encontra na origem de catastrofes e devastacfes psiquicas,
crime e massacres, Mbembe (2018b) considera que os riscos a que 0s escravos foram
expostos ndo terminaram. O que mudou é que agora esses riscos sao a norma. Ao contrario
das praticas imperiais e das l6gicas escravagistas de captura e predacdo, agora predominam
praticas de zoneamento e esquadrinhamento ideolégico das populacdes. Permanece a
condigdo de transformacdo de seres humanos em coisas inanimadas, em dados numéricos e
cbdigos. Isso ilustra a maneira como esses jovens negros que morrem no cotidiano periférico
das guerras do trafico nas grandes metropoles sdo apenas percebidos como ndmeros de
homicidios, dados estatisticos.

Nesse sentido, se hd uma indiferenca e nos parece que ela vem em primeiro lugar do
Estado, Mbembe (2018b) compreende o poder também como corpo e substancia, um corpo-
fetiche que exige ser venerado e alimentado. Mas o corpo do poder sé € fetiche porque
participa do corpo de um outro qualquer, de preferéncia um morto outrora dotado de poténcia.
Conforme o autor, se o corpo é dotado de poténcia, para ser domesticado, a face da poténcia
precisa ser desfigurada, restituida ao seu estatuto de horror, devendo ser possivel ndo
reconhecer nela nada de humano. E o corpo recebe uma nova forma pela via da destruicédo
das formas anteriores.

Dessa maneira, ndo ha como falar em isencdo do aparelho estatal e da sociedade em
relacdo a tudo que se produz no ambito do racismo e, principalmente, das mortes dessa
populacdo jovem. Aqueles que deveriam ser protegidos se tornam eliminados. E nisso ha a
méo do aparelho estatal, o que nos leva a concordar com Lacan (1968-69/2008) que “o Estado
e a policia sdo exatamente a mesma coisa” (p. 95). Ambos deveriam proteger, mas participam

dessas mortes, muitas vezes pela indiferenga ou omissé&o.
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Lacan (1968-69/2008) nao desconsidera que uma pretensa coergao se sustenta sob “a
pretensa prevaléncia de uma pretensa superioridade fisica ou de outra natureza” (p. 157), mas
gue também se sustenta em significantes, tornando a lei, a regra. Adverte-nos, portanto, que
nosso olhar deve se dirigir para o fato de um dado sujeito querer se submeter a coercéo, pois
se isso se deve a razoes, assegura que sdo essas razdes que nos importam.

A importéncia dessas razdes pode se localizar nos efeitos que a linguagem produz no
sujeito, sendo ela a sua lei. Sabendo o peso que a linguagem teve no processo de colonizagéo
e escraviddo, mas ainda tem no contexto do racismo, também encontramos em La Boétie
(2009) a indagacdo sobre as razdes pelas quais 0s homens se sujeitam a um senhor,
suportando a tirania e obedecendo a sua forca. Ele ressalta que uma dessas condi¢des é que
sejam forcados ou enganados. Mas tendo sido livres, também se esquecem da liberdade, ndo
sendo possivel desperta-los para retoma-Ila, pois, perdendo a liberdade, ganham a servidao.

Compreendemos, assim, que as razdes para a submissdo e a logica da serviddo so
podem ser compreendidas a partir da instituicdo de um efeito discursivo que levou homens e
mulheres negros a serem dominados e escravizados, ndo apenas porgue renunciaram a sua
liberdade, mas porque estiveram diante de uma escolha forcada: a liberdade ou a vidal

Distinguindo essas razdes e considerando o efeito da linguagem sobre o sujeito, ndo
podemos nos esquecer do que a designacao depreciativa e de inferiorizagdo produziu sobre
cada sujeito negro. Se o0 nome é algo para ser carregado, Mbembe (2018b) ressalta que muitos
assumiram algo do qual originalmente ndo foram criadores. S6 existe nome quando quem o
carrega sente os efeitos do seu peso em sua consciéncia, mas ha nomes que carregamos como
um insulto permanente e outros por habito.

Segundo Mbembe (2018b), o0 nome “negro” deriva de ambos, mas foi também uma
forma de coisificacdo e degradacdo, numa intima relacdo que vinculou o nome “negro” a
morte, ao assassinato e ao sepultamento, e também ao siléncio a que deveria ser reduzida a
coisa.

Portanto, se em seu ensaio denominado Necropolitica, Mbembe (2018a) demonstra
as formas contemporaneas que subjugam a vida ao poder da morte e mostra como a nogao
de necropolitica tenta dar conta das formas disponibilizadas, com o objetivo de se destruir o

nimero maximo e criar “mundos de morte”, constituindo formas de vida em que vastas
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populagdes séo submetidas a condi¢des de vida que Ihes conferem o status de “mortos-vivos”
(p.71).

Essa concepcdo compreende o contexto tratado em nossa investigacdo, pois essas
vidas a que nos referimos, no caso do genocidio da juventude negra brasileira, sdo aquelas
que atendem perfeitamente ao dispositivo do necropoder. S&o vidas mataveis, mas ao mesmo
tempo séo vidas contadas como perdidas somente a posteriori. N&o séo contadas como vidas,
mas como “mortos-vivos”. E como tal, antecipam muitas vezes o seu fim nas guerras do
trafico das grandes cidades, ou como dizem os representantes da seguranca publica estatal,
“abreviam o trabalho da policia”.

E ndo podemos nos esquecer que a raca se encontra como definidora dessa l6gica. De
acordo com Mbembe (2018b), historicamente a raca sempre foi uma forma de diviséo e
organizacdo das multiplicidades, fixando e distribuindo hierarquias, espacos, marcando
grupos populacionais e determinando limites de circulagdo, a0 mesmo tempo que afasta
ameacas e garante a seguranca.

Essa seguranca € visada por uma sociedade que se percebe branca e percebe o negro
sempre como ameaga. Entretanto, Mbembe (2018b) enfatiza que “o branco ¢ uma fantasia da
imaginacdo europeia que o Ocidente se esfor¢ou por naturalizar e universalizar [...], logo o
negro nao existe, assim como o branco” (p. 88). Para o autor, essas duas categorias remetem
a um vazio, sendo importante indagar de onde a fantasia branca tirou a sua forca.

Mbembe (2018b) conclui que “o ‘branco’ ¢ uma categoria racial que foi
pacientemente construida no ponto de encontro entre o direito e os regimes de extorsao da
forga de trabalho” (p. 88), mas foi o estatuto da crenga que se identificou por trds da fantasia
do branco. Crenca que, nesse contexto, foi alimentada, reproduzida e disseminada por um
conjunto de dispositivos teoldgicos, culturais, politicos, econdémicos e institucionais que
constituiram um esforco para torna-la um dogma, um habito. Assim, a funcdo desses
dispositivos foi transformar essa crenca em senso comum e em desejo e fascinio. Quando a
crenca se transforma em desejo e fascinio, ela pode operar como forga autdbnoma e
internalizada.

Mas para discutirmos a relacdo entre desejo e fascinio, é necessario nos reportarmos
novamente a La Boétie (2009), pois além do questionamento sobre a servidao e a submissao

a tirania, o autor destaca trés espécies de tiranos: aqueles que conquistam o reino pela forca
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das armas, outros através da elei¢do do povo e aqueles que conquistam pela sucessdo das
ragas. Esses Ultimos nascem no seio da tirania e fazem dos povos subjugados seus servos
hereditarios e do reino sua heranca, enquanto aqueles que foram eleitos transmitem aos filhos
0 poder que o povo lhe deu e excedem nos vicios e na crueldade. Mas sendo diversos 0s
meios de se chegar ao poder, a maneira de reinar é semelhante.

A fim de compreender como servid&o e desejo se articulam ao fascinio, retomamos
em Freud (1921/2020) o que se verificou quanto a vida psiquica do individuo, em que “o
outro é, via de regra, considerado como modelo, como objeto, como auxiliar e como
adversario” (p. 137). A inclusdo do individuo na massa Ihe d& a caracteristica de uma “massa
psicoldgica” e uma das causas dessa adesdo € a sugestionabilidade, da qual o contagio é
apenas um efeito. O individuo é colocado num estado tal que, tendo perdido sua
personalidade consciente, obedece a todas as sugestbes do operador que o fez perdé-la.
Comete atos contrarios ao seu carater e aos seus habitos, porque, como individuo imerso no
seio de uma massa ativa, encontra-se em um estado particular que muito se aproxima da
fascinacdo que acomete o hipnotizado sob a influéncia do hipnotizador, tornando-se um
autémato e ndo se guiando pela propria vontade.

Assim, serviddo, desejo e fascinacdo sdo recursos que se articulam a conducgdo das
massas por aqueles que se perpetuam no controle do privilégio e do poder. Tal como o
hipnotizador, o branco privilegiado sempre esteve na direcdo da massa e seu “fetiche”
hipnotiza mais pelo efeito do seu privilégio que de sua cor. Mas frente a qualquer
possibilidade de perda do privilégio, desfaz o feitico e remete o outro ao real de uma
impossibilidade.

Mbembe (2018b) compreende que a fantasia do branco age como uma constelacao de
objetos de desejo e de marcadores publicos de privilégio, afetando o corpo, a imagem, a
linguagem e a riqueza. Mas como toda fantasia sempre busca se instituir no real como
verdade social afetiva, o autor afirma que a fantasia do branco se tornou bem-sucedida porque
se tornou a marca de um modo ocidental de estar no mundo, de uma determinada figuracéo
da brutalidade e da crueldade, de uma forma singular da predagdo e de uma capacidade
inigualada de sujeicdo e de exploragdo de povos estrangeiros, manifestas através de

genocidios, trafico de escravos, espoliacOes, depredacdes, expropriacoes, alienacao.
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De acordo com Mbembe (2018b), a violéncia e a redistribui¢do desigual dos recursos
da vida e dos privilégios da cidadania conferem a fantasia do branco parte do seu aprumo,
principalmente por se sustentar nas formas atuais da disciplina da vida. Podemos afirmar que
0 racismo participa da fantasia do branco, assim como o genocidio da juventude negra tem
correlagbes com a violéncia que o racismo produz e também garante a manutencdo de
privilégios. E por essa razdo, negé-los é também negar a existéncia de privilégios.

Em consonéancia com a afirmagdo de Mbembe (2018b) quanto a existéncia de um
mundo dividido hierarquicamente que ndo permite uma condicdo humana comum, mas ao
contrério, produz formas de apartheid e exclusdo, também produz novas formas de violéncia.
Por isso, consideramos que nesse mundo e nessa sociedade onde se sustenta o privilégio de
alguns ao preco da morte de uma parcela de sua populacdo, a diferenca é a expressdo da
castracdo e da proximidade do outro. Mas esse outro sé € experimentado como ameagador

porque como proximo ele “é a iminéncia intoleravel do gozo” (Lacan, 1968-69/2008, p. 219).
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5 CONSIDERACOES FINAIS

A adverténcia de Lacan (1974/2012) de que o real retorna sempre no mesmo lugar
produziu ressonancias em nosso estudo, pois a nossa hipotese e 0s N0ssos objetivos
pretendiam estabelecer alguma correlacdo entre o genocidio da juventude negra brasileira e
as consequéncias psiquicas provocadas pelo nosso passado escravagista.

Esse ponto de retorno do real possibilitou a nossa investigagdo ndo somente situar
correlagdes entre eventos tdo distantes no espago e no tempo, mas também reconstruir uma
narrativa sobre a escravidao e suas repercussdes ainda nao tratadas como um problema da
sociedade brasileira pela Psicandlise.

Frente & impossibilidade de estabelecermos relacdes diretas de causalidade entre esses
eventos, identificamos em nosso estudo que ha um ponto de origem que permite estabelecer
interpretacdes acerca do persistente retorno que o tema nos colocou frente ao racismo. Da
mesma forma que salientamos na sec¢ao 1 do primeiro capitulo, concordamos que a partir da
proposicdo lacaniana sobre a causalidade, a subtracdo que o objeto a logicamente
circunscreve como modo de gozo permite-nos definir a chave de leitura de nosso problema:
0 gozo da branquitude perpetua o racismo.

Dessa maneira, a definicdo do nosso tema de pesquisa — “As consequéncias
psicoldgicas da escraviddo no Brasil e sua relagdo com o genocidio da juventude negra” —
possibilitou-nos a formulacdo da hipotese de que o “genocidio” € uma evidéncia
traumatica da heranca escravagista e se articula ao negacionismo do racismo brasileiro.

Com isso, constatamos que ndo ha uma relacdo de causalidade direta e sim de
continuidade dessa heranca traumatica escravista que se sustenta na manutencdo da
hierarquia racial como produtora de exclusdo e garantidora do privilégio branco. O trauma
implica a ndo escrita de um evento gque retorna sempre na busca por uma escrita. O racismo,
em suas multiplas apresenta¢Ges negacionistas, enquadra estruturalmente o modo de gozo
excedente que, determinado discursiva e institucionalmente, define lugares, posicdes e
condigdes que discriminam os que podem viver e 0s que devem morrer.

Sendo 0 nosso objetivo geral investigar se o genocidio da juventude negra é uma

consequéncia psicologica da herancga traumatica escravagista e do negacionismo do racismo
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brasileiro, verificamos néo se tratar de uma consequéncia direta. Entretanto, identificamos se
tratar de continuidade de um processo genocida iniciado com a colonizagéo e a escravizacao.

Desse modo, constatamos também a atualidade do racismo na sociedade capitalista e
neoliberal articulada a necropolitica (Mbembe, 2018a), demonstrando que esse processo ndo
foi encerrado e o que se verifica séo novas formas de expurgar o excedente produzido.

A referéncia a transmissao transgeracional da heranca traumaética escravista também
permitiu ir além da ideia de uma histéria congelada no tempo, pois a continuidade do
traumatismo se atualiza pela repeticdo real dos efeitos linguageiros que recairam sobre o
negro e seu corpo.

Por outro lado, esse percurso também nos permitiu constatar que o branco néo ficou
de fora dessa transmissdo, pois como participante ativo dessa heranca, persiste em seu
psiquismo um pensamento racializado e um racismo internalizado (Charles-Nicolas, 2018;
Fanon, 1952/2008), além da ideologia do branqueamento (Bento, 2014; Schucman, 2012)
que garantiu a continuidade da transmisséo do seu privilégio.

Além disso, a analise dos dados estatisticos da violéncia, da criminalidade, do
encarceramento e da mortalidade juvenil no Brasil, permitiu-nos constatar que, tal como as
técnicas de inferiorizacdo do negro no periodo da escravizacdo, na atualidade, a
criminalizacdo do negro se sustenta no racismo e na diferencga da cor da pele. Isso demonstra
gue as mesmas significacbes de “coisa” e “objeto” a que o negro foi reduzido ainda
constituem as representacdes que culminam no desvalor do sujeito negro e seu corpo,
tornando-o descartavel e passivel de eliminagéo.

Portanto, constatamos que os estudos sobre o genocidio ndo podem desconsiderar o
racismo nele implicado, uma vez que outros estudos aqui apontados indicam a especificidade
da distribuicdo dessa violéncia e dessas mortes a partir do critério da cor da pele, da sua
localizacdo nas periferias e favelas das grandes cidades.

Desse modo, os adolescentes e jovens que se encontram em situacdes de
criminalizacdo e vulnerabilidade econdmica e social, constituem o excedente perigoso que,
sob o reforco do aparelho juridico e de seguranga estatal, sdo introduzidos em um circuito
discursivo que leva mais a cristalizacdo das designagdes incriminadoras do que a alguma via

em que possam experimentar a sua cidadania como um direito legitimo.
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Essas marcas instituidas pelo processo de colonizagéo e escravizagao se tornaram um
recurso de intervencdo nos corpos negros e, ainda hoje, 0s negros experimentam 0s revezes
da atribuicdo da inferioridade pela cor da sua pele. Mas, quando a juventude € associada a
violéncia (Waiselfisz, 2012), entendemos que, para os adolescentes e jovens negros, a
“pressuposicao da suspeicdo” tem o peso do perigo que a juventude representa (Lacadée,
2011). Porém, tal processo se ancora no regime da diferenca da cor da pele e € isso que
sustenta a conduta e a violéncia estatal em relacéo a eles.

Concordando com Mbembe (2018b) quando se refere ao “devir negro” como
coisificacdo, identificamos no caso brasileiro que a “cor da pele” se tornou um suplemento
de risco para os negros e que, combinado a “pressuposicao da suspei¢do”, legitima o ataque
a alguns e a morte de outros. Os adolescentes e jovens hoje sdo inscritos no discurso da
marginalizacdo baseado principalmente em um regime de aparéncia.

O genocidio da juventude negra brasileira indica o ndo tratamento das questdes raciais
no Brasil, garantindo o privilégio dos brancos até mesmo na distribuigdo do encarceramento
e da morte. Nesse contexto excludente e segregatorio, podemos afirmar que essas mortes nao
visam nenhum sacrificio nem se referem aos antepassados escravizados ou a historia negra.
De acordo com Mbembe (2018a), essas mortes tém carater de transgressao. Ha nesses
nameros a indicacdo do excedente eliminavel, mas também do excesso extremo e letal da
violéncia do racismo.

A nossa investigacdo ndo identificou estudos sobre a situacao do adolescente negro
no periodo escravista ou no periodo posterior a abolicdo. Se tal categoria ndo existia, na
atualidade é importante verificar como os adolescentes e jovens negros experimentam as
singularidades da “mais delicada das transi¢cbes” (Lacadée, 2011) no contexto do racismo
brasileiro e do genocidio que se encontra no horizonte de muitos desses negros.

Desse modo, se o racismo é a via pela qual discutimos todas as situacdes imputadas
ao negro, constatamos que o genocidio da juventude ndo pode ser estudado fora desse
contexto. Como dados estatisticos, esses nimeros evidenciam um real em jogo. Ha4 uma
repeticdo em torno da situagdo que inseriu 0 negro na condicdo de inferiorizacdo desde o
processo de dominag&o colonial. O racismo € a via pela qual observamos a manutengdo do
privilégio. Nas trilhas do racismo, o que se evidenciou desde a escraviddo até o genocidio

foram as pegadas deixadas pelo carater de um gozo cada vez mais mortifero.
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Assim, os conceitos psicanaliticos de trauma, corpo, gozo, mito, fantasia, negacao e
desmentido e cinismo permitiram realizar uma analise das relagdes raciais e demonstrar as
consequéncias psiquicas produzidas pela escraviddo e pelo racismo. E, em relacdo ao
genocidio da juventude negra, identificamos que as correlagcbes com a escraviddo apontaram
que, na passagem da sociedade colonial escravista para a sociedade capitalista e neoliberal,
0 racismo permanece inserido na normativa de vida e o aprimoramento dos padrdes racistas
se tornaram mais violentos excludentes.

Verificamos ainda as modificacbes em relacdo ao estatuto do corpo, antes
traumatizado pela linguagem e pela experiéncia de escravizacao, e agora tornado dispensavel
e descartavel. Se o corpo negro é ainda tomado por um desvalor, isso se confirma na morte
de alguns, enquanto o corpo branco permanece como sinénimo do privilégio de alguns.

Constatamos também que, se ha um discurso que degrada e desconsidera o corpo
negro, hé outro discurso que se refere ao corpo branco como ideal e o oferece como “fetiche”
aos nao-brancos. O corpo branco em seu ideal de brancura e padréo universal surge como
indice de um gozo que se supde acessivel ao branco e do qual o negro restara excluido.
Portanto, identificar-se como branco e sustentar o ideal da branquitude €, assim, sustentar o
significante de um modo de gozo.

Além disso, verificamos a partir das concepcfes de mito e a fantasia como se
transmitem e se veiculam esses modos de gozo. Se em relacdo ao negro se transmitiu a
producdo da inferiorizacdo, também se permitiu identificar o modo como se fabricam
“sujeitos raciais” (Mbembe, 2018b), enquanto a instrumentalidade da ideologia do
branqueamento evidencia 0 modo de gozo do branco e também a transmisséo transgeracional
desse modo de gozo assentado no privilégio. Privilégio que encontrou sua garantia no
siléncio sobre o passado escravista e no negacionismo do racismo. E se ha vergonha, essa
recaiu mais sobre 0 negro e seu corpo, sobre a cor da sua pele, enquanto para o branco s
podemos falar em vergonha se considerarmos que essa tem a fungéo de esconder o seu gozo
e 0 seu privilégio.

Assim, se ha um negacionismo do racismo e do genocidio da juventude negra, a
concepgdo de negacgdo e desmentido permitiram situar o encobrimento do privilégio branco.
E, com isso, as multiplas contradi¢cbes que envolvem o racismo brasileiro se tornam

conciliaveis, mas ndo necessariamente aceitaveis.
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Recusar realidades é recusar a diferenca. Desse modo, negar a existéncia do racismo
implica reafirmar e conviver com praticas racistas que, explicitando as verdades desse
racismo cinico, desvelam os privilégios de alguns e a exclusdo de outros. Mas com a
tonalidade da ironia e do sarcasmo, temos um recurso sofisticado que acentua e agrava a
indiferenca e encobre o gozo mortifero que projetamos sobre o elemento a ser eliminado.

Constatamos que o racismo é um instrumento eficaz ao capitalismo e ao
neoliberalismo, pois 0 acesso ao gozo nesses regimes normativos atuais se torna uma via que
dispensa o Outro. O sujeito contemporaneo € aquele que, tendo a crenca na posse de seu
mais-de-gozar, acredita no privilégio de gozar solitariamente, mas vive com o permanente
assombro de que a estrutura do seu privilégio seja abalada. Temendo perder seus meios de
gozo, contribui para o fortalecimento do racismo e da segregacéo.

E se o racismo ndo é um resto da escravidao (Almeida, 2018), ele se constitui como
uma tecnologia eficaz na garantia do privilégio, da hierarquia racial e da producéo de mortes.
Com a légica da necropolitica, o racismo se torna mais eficaz ao produzir o entendimento de
que essas mortes se produzem de maneira independente, autbnomas ou até mesmo aleatdrias.
Nisso reside uma das armadilhas do racismo brasileiro. Da mesma forma que o racismo foi
tornado um problema dos negros (Souza, 1983; Bento, 2014), tratar o genocidio fora do
contexto do racismo e sem considerar o passado escravagista leva novamente a isen¢do do
branco no processo (Carone, 2014), como se essas mortes fossem consequéncia de um
processo que so diz respeito aos negros.

Concluimos, portanto, que o estudo sobre o genocidio da juventude negra nos remeteu
as trilhas e as particularidades do racismo brasileiro e o que se evidenciou é que esse racismo
se tornou um mecanismo aprimorado de funcionamento de uma sociedade que opera pela
negacdo e pela recusa de suas realidades. Com isso, confirmamos se tratar de um racismo
cinico, que desvela a verdade de um gozo mortifero e o privilégio da branquitude, tendo seu
suporte no mecanismo do desmentido. Mas se insistimos na reafirmagédo da existéncia do
racismo é para denunciad-lo como mecanismo de exclusé@o e por considerarmos que todas as

vidas negras importam.
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