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RESUMO

A presente tese investiga os desafios programaticos enfrentados pela ética
discursiva de Jurgen Habermas diante de sua critica a eugenia liberal, entendida como
0 uso de tecnologias de selegdo ou alteragdo do genoma humano para fins de
aprimoramento genético com base nos valores ou interesses de maes e pais e na
oferta de produtos e servigos genéticos pelo mercado. Ao criticar esta posicao
filosofica, Habermas emprega conceitos como o de ética da espécie para defender a
interdicdo normativa da eugenia liberal, o que levaria sua ética discursiva a depender
de conceitos substantivos caracteristicos das éticas teleoldgicas. Para investigar essa
possibilidade de “giro substantivo”, o primeiro capitulo analisa o debate recente sobre
as implicagdes éticas das tecnologias de alteracdo do genoma humano, as posi¢coes
filosoficas dos defensores da chamada eugenia liberal e de seus detratores, situando
as teses de Habermas nesse contexto. O segundo capitulo discute os argumentos na
obra O Futuro da Natureza Humana, para entender o papel de conceitos como
natureza humana e ética da espécie em sua filosofia moral, avaliar o status da
proposta normativa de moralizagdo da natureza humana em relagao ao formalismo
ético, e questionar se essa proposta exige de fato que a ética do discurso repense os
limites do que o filésofo designa de moderagcdo pos-metafisica da vida ética. No
terceiro capitulo, questiona-se se a relagao entre técnica, ciéncia e ideologia oferece
elementos adicionais para a critica habermasiana as implicagdes da eugenia liberal,
e a extensdo em que sua teoria da sociedade ilumina a complexa relacdo entre a
esfera moral e as regulagdes politico-juridicas das tecnologias de modificacédo do
genoma humano. Do ponto de vista interno a fundamentagdo da ética discursiva,
sustenta-se que um retorno a moderagao substantiva da vida ética nao representa
adequadamente uma aplicagado dos principios de universalizacdo e do discurso a
avaliacdo de normas candidatas a regularem o emprego das tecnologias para fins de
aprimoramento genético, e que Habermas ndo chega a completar um “giro
substantivo” de sua ética. Sob o ponto de vista da articulagdo da filosofia moral de
Habermas com sua teoria social, sua mais relevante contribuicdo deve-se a tese da
colonizacdo das esferas normativas da sociedade por mecanismos de controle
oriundos da esfera sistémica. Ela aponta o carater limitado e unilateral da proposta
dos eugenistas liberais de uma regulagdo das mencionadas tecnologias com base na



articulagao entre os valores dos pais e as regras de oferta e procura dos mercados.
Confrontando essas duas avaliagdes das contribuicbes de Habermas ao debate,
indica-se o tratamento insuficiente dado a relagao entre os valores éticos, as normas
morais e as regras juridicas, diante da potencialidade da teoria discursiva da moral e
do direito para propor alternativas de fundamentagao que encaminhassem a aplicagéo

das tecnologias genéticas levando em conta a complexidade do tema.

Palavras-chave: Habermas; ética discursiva; formalismo; eugenia liberal; filosofia da

técnica; teoria social.



ABSTRACT

This thesis explores the programmatic challenges facing Jurgen Habermas'
discourse ethics with regard to his critique of liberal eugenics, understood as the use
of technologies to select or alter the human genome for the purpose of genetic
enhancement based on parental values or interests and the market supply of genetic
products and services. In criticizing this philosophical position, Habermas uses
concepts such as species ethics to defend the normative interdiction of liberal
eugenics, which would lead his discourse ethics to rely on substantive concepts that
are characteristic of teleological ethics. To investigate the possibility of a “substantive
turn,” in the first chapter | analyze the recent debate on the ethical implications of
technologies for altering the human genome, the philosophical positions of the
advocates of so-called liberal eugenics, and its detractors in the context of Habermas’
theses. The second chapter analyzes the arguments in the book 'The Future of Human
Nature' to understand the role of concepts such as human nature and species ethics
in its moral philosophy, evaluate the status of the regulatory proposal for the
moralization of human nature in relation to ethical formalism, and to question whether
this proposal in fact requires that discourse ethics rethink the limits of what the
philosopher calls the postmetaphysical moderation of ethical life. In the third chapter, |
question whether the relationship between technique, science, and ideology offers
additional elements for the Habermasian critique of the implications of liberal eugenics,
and the extent to which his theory of society illuminates the complex relationship
between the moral sphere, political and legal regulations of human genome
modification technologies. From the standpoint of the grounding of discourse ethics, |
contend that a return to the substantive moderation of ethical life does not adequately
represent an application of the principles of universalization and discourse to the
evaluation of candidate norms to regulate the use of technology for the purpose of
genetic enhancement, and that Habermas fails to complete a "substantive turn" in its
ethics. From the point of view of the articulation of Habermas' moral philosophy with
his social theory, his most relevant contribution is the thesis of the colonization of
normative spheres of society by steering medium originating from the systemic sphere.
This underscores the limited and one-sided nature of the liberal eugenicists' proposal

for a regulation of the aforementioned technologies based on the articulation of



parental values and market supply and demand laws. Confronting these two
evaluations of Habermas' contributions to the debate, | point out the insufficient
treatment given to the relationship between ethical values, moral norms, and legal
rules in the face of the potential of the discourse theory of morality and law to propose
alternative grounds that could guide the application of genetic technologies, taking into

account the complexity of the issue.

Keywords: Habermas; discourse ethics; formalism; liberal eugenics; philosophy of

technology; social theory.



ZUSAMMENFASSUNG

Die vorliegende Arbeit untersucht die programmatischen Herausforderungen, denen
sich die Diskursethik von Jurgen Habermas in seiner Kritik der liberalen Eugenik
gegenubersieht, die als Anwendung von Technologien zur Selektion oder
Veranderung des menschlichen Genoms zum Zweck der genetischen Verbesserung
auf der Grundlage elterlicher Werte oder Interessen und des Marktangebots an
genetischen Produkten und Dienstleistungen verstanden wird. In seiner Kritik an
dieser philosophischen Position verwendet Habermas Konzepte wie die
Gattungsethik, um das normative Verbot der liberalen Eugenik zu behaupten, was
dazu fuhrte, dass seine diskursive Ethik von Konzepte abhangt, die fur die
teleologische Ethik charakteristisch sind. Um diese Moglichkeit einer ,teleologischen
Wende" zu untersuchen, habe ich im ersten Kapitel die jungste Debatte Uber die
ethischen Auswirkungen von Technologien zur Veranderung des menschlichen
Genoms, die philosophischen Positionen der Befurworter der so genannten liberalen
Eugenik und ihrer Gegner analysiert und Habermas' Thesen in diesen Kontext gestellt.
Im zweiten Kapitel werden die Argumente in Die Zukunft der menschlichen Natur
analysiert, um die Rolle von Konzepten wie der menschlichen Natur und der
Gattungsethik in seiner Moralphilosophie zu verstehen, um den Status des normativen
Vorschlags zur Moralisierung der menschlichen Natur in Bezug auf den ethischen
Formalismus zu bewerten und um zu fragen, ob dieser Vorschlag die Diskursethik
tatsachlich dazu verpflichtet, die Grenzen dessen zu Gberdenken, was der Philosoph
die postmetaphysische Enthaltsamkeit des ethischen Lebens nennt. Im dritten Kapitel
stelle ich die Frage, ob das Verhaltnis zwischen Technik, Wissenschaft und Ideologie
zusatzliche Elemente fur die Habermassche Kritik an den Auswirkungen der liberalen
Eugenik bietet und inwieweit seine Gesellschaftstheorie das komplexe Verhaltnis
zwischen der moralischen Sphare und den politisch-rechtlichen Regelungen der
Technologien zur Veranderung des menschlichen Genoms aufklart. Vom internen
Standpunkt der Begrindung der Diskursethik aus argumentiere ich, dass eine
Ruckkehr zur begrindete Enthaltsamkeit des ethischen Lebens keine adaquate
Anwendung der Universalisierungs- und Diskursprinzipien auf die Bewertung von
Normen darstellt, die fur die Regulierung des Einsatzes von Technologien zum Zweck

der genetischen Verbesserung in Frage kdmen, und dass es Habermas nicht gelingt,



eine "metaphysische Wendung" seiner Ethik zu vollziehen. Im Hinblick auf die
VerknlUpfung der Moralphilosophie von Habermas mit seiner Gesellschaftstheorie ist
sein wichtigster Beitrag die These von der Kolonisierung der normativen Spharen der
Gesellschaft durch Steuerungsmedien, die ihren Ursprung in der systemischen Sphare
haben. Sie weist auf den begrenzten und einseitigen Charakter des Vorschlags der
liberalen Eugeniker hin, der eine Regulierung der genannten Technologien auf der
Grundlage der Verbindung zwischen elterlichen Werten und den Regeln von Angebot
und Nachfrage auf den Markten vorsieht. Im Hinblick auf die Verknupfung der
Moralphilosophie von Habermas mit seiner Gesellschaftstheorie ist sein wichtigster
Beitrag die These von der Kolonisierung der normativen Spharen der Gesellschaft
durch Kontrollmechanismen, die ihren Ursprung in der Systemsphare haben. Sie weist
auf den begrenzten und einseitigen Natur des Vorschlags der liberalen Eugeniker fur
eine Regulierung der genannten Technologien hin, die auf der Artikulation zwischen
den elterlichen Werten und den Regeln von Angebot und Nachfrage auf den Markten
beruht. Indem ich diese beiden Bewertungen von Habermas' Beitrdgen zur Debatte
gegenuberstellte, wies ich auf die unzureichende Behandlung des Verhaltnisses
zwischen ethischen Werten, moralischen Normen und rechtlichen Regeln hin,
angesichts des Potenzials der Moral- und Gerechtigkeitstheorien, alternative
Begrindungen fir die Anwendung von Gentechnologien vorzuschlagen, die der

Komplexitat des Themas Rechnung tragen.

Schlusselworter: Habermas; Diskursethik; Formalismus; liberale Eugenik;

Technikphilosophie; Gesellschaftstheorie.
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INTRODUGAO

Qual a extensédo das nossas obrigagdes para com os nossos filhos? Nossa
principal fungéo é prover todos os recursos que estejam ao nosso alcance para que
eles possam se desenvolver melhor como pessoas e ter mais chances de uma vida
bem-sucedida? Intuitivamente, respondemos a este tipo de pergunta com um
indubitavel “sim”, uma vez que nossos filhos dependerdao de nds por um consideravel
tempo de sua vida, e quanto mais recursos pudermos oferecer a eles, mais
favoreceremos seu crescimento, aprendizagem e condigdes de aproveitar as

oportunidades da melhor forma possivel.

Parece natural, diante deste saber compartilhado socialmente sobre o que
devemos aos nossos filhos, que os recursos relativos a saude, capacidades,
disposicdes e habilidades fisicas e mentais sejam da maior importancia no conjunto
de elementos centrais para a elaboragdao e condugdo dos planos de vida e de
felicidade dos nossos descendentes. Neste sentido, langar mao da melhor assisténcia
meédica, tratamentos, suplementos e procedimentos voltados a restauragao da saude,
em casos de enfermidades, € uma acao logicamente decorrente e moralmente
obrigatoria em se tratando do que devemos aqueles que dependem de nés. Também
nao parece problematico supor que, na logica do provimento das melhores
oportunidades, possamos lancar mao de recursos de aprimoramento,
aperfeicoamento ou aumento das habilidades e capacidades que se manifestam fisica
e psicologicamente em nossos filhos, dando-lhes mais condicbes de viver uma vida

auténtica de acordo com a sua personalidade.

Na busca pela garantia desses recursos e oportunidades para nossos filhos, as
tecnologias biomédicas desempenham um papel fundamental. As tecnologias e
instrumentos de diagndstico genético, por exemplo, permitem-nos antecipar certas
mutagcbes que podem causar doencas de diferentes gravidades, dando-nos a
oportunidade de oferecer tratamento tdo logo uma crianga venha ao mundo, ou
mesmo de escolher ndo implantar um embrido cujas chances de uma vida saudavel
sejam remotas ou inexistentes. Recentes ferramentas capazes de promover alteragao

nos genes, como a CRISPR-Cas9, permitem corrigir mutagbes que causam
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enfermidades causadoras de extremo sofrimento ou grande perda de qualidade de
vida, corregcbes que podem ser feitas ainda em embrides que serdao implantados no

utero a fim de gerar uma nova vida.

O que poderia haver de errado em fazer uso dessas tecnologias, se nos
consideramos comprometidos e responsaveis pela saude e bem-estar de nossos
descendentes? Para essa pergunta, a filosofia nos trara significativa diversidade de
respostas, todas elas vinculadas de algum modo as potenciais implicagdes que a
manipulagéo técnica da natureza, e ndo apenas da nossa natureza biologica, traz para
categorias da acgao social, da subjetividade e das relag¢des entre os individuos. Dispor
dos meios de tomar decisdes que afetardo a constituicao corporal de futuras pessoas
€ um tipo de poder que inevitavelmente suscitara preocupacdes voltadas aquelas
categorias tradicionais com as quais costumamos lidar em nossos processos de

socializagcao: autonomia, liberdade, responsabilidade, bem-estar, felicidade.

Meios tecnoldgicos e categorias filosoficas sao dois elementos importantes
para definir as reflexdes que filésofas e fildsofos elaboramos para tentar compreender
a relagdo entre as tecnologias e as categorias de nosso conhecimento, agéo e
relagdes sociais. Ao mesmo tempo em que mantemos a atengdo voltada aos
desenvolvimentos da ciéncia e da tecnologia e as intervengbes que eles podem
produzir na natureza e na sociedade, também procuramos pensar de um modo
abrangente e nao circunscrito as possibilidades imediatas trazidas pelas descobertas,
invencgdes e produtos da atividade técnica. Em razdo da critica com a qual operamos
como trago da atividade filosoéfica, problematizamos mesmo as nossas intuicdes mais
elementares e compreensivelmente entusiasticas em relacdo as promessas da

tecnologia para a nossa vida e a vida dos nossos filhos, atuais ou futuros.

Compreendemos, assim, que um filésofo como Jirgen Habermas estivesse
preocupado, ha vinte anos, com tecnologias cuja promessa de beneficiar a saude
humana de modo inédito ja motivava debates em diferentes esferas da sociedade. A
mera perspectiva de termos a nossa disposi¢cao os meios para transformar a natureza
dos nossos corpos e talvez dos corpos de futuros seres humanos ja era suficiente
para exigir do fildsofo um exame mais aprofundado dos sentidos dessas
possibilidades.
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Em 2001, quando publicou sua obra O Futuro da Natureza Humana [Die
Zukunft der menschlichen Natur], Habermas observava a perspectiva cada vez mais
préxima de que a tecnologia genética se tornasse capaz de alterar o genoma humano
e de que as decisbes sobre os usos das ferramentas correspondentes pudessem ser
tomadas nos moldes de uma eugenia liberal: nesta forma de regular o acesso das
pessoas as tecnologias genéticas de alteragdo genédmica com fins de reprodugao, o
acesso seguiria a logica da oferta pelo mercado e da procura por futuras maes e pais.
Em tal cenario, parecia urgente levantar e buscar respostas para a seguinte questao:
caso as tecnologias de modificacdo genética viessem a ultrapassar os objetivos
terapéuticos, elas serdo capazes de alterar a autocompreensdo ética da nossa
espeécie, tornando-a incompativel com o entendimento normativo das pessoas que
veem a si mesmas e as outras como responsaveis pelos proprios atos e autoras da

prépria vida?

A amplitude desse questionamento dirige-se ndo apenas as tecnologias
disponiveis naquele momento (especificamente o DGPI — Diagnéstico Genético de
Pré-Implantagdo), mas também antecipa as possibilidades tecnicamente viaveis de
alteracdo do genoma humano diante do rapido avango das pesquisas e construgao
de ferramentas de manipulagcdo do cdédigo genético das espécies. Até entdo, as
analises eram primordialmente especulativas, pois as tecnologias genéticas, no
momento da escrita da obra citada, ainda ndo permitiam a alteragao efetiva dos genes,
atribuindo a possibilidade da eugenia as ferramentas de diagnéstico como o DGPI e
a perspectiva da criacao de técnicas capazes de intervir efetivamente no genoma

humano.

Mesmo entao, apesar das criticas recebidas pelo texto de Habermas, parecia-
me que suas intuicbes ndo eram descartaveis nem diante do estado incipiente da
técnica e nem diante do modo como os debates regulatérios eram conduzidos na
esteira de eventos importantes. Quando a invencao da eficaz ferramenta de edicao
de genes CRISPR-Cas9 permitiu, dentro de apenas trés anos (entre 2012 e 2015),
que fossem realizados os primeiros experimentos de alteragdo do genoma de
embrides humanos, os elementos da argumentagdo de Habermas ganharam novas
oportunidades de serem testados quanto a sua capacidade de iluminar os principais
problemas levantados pela perspectiva de dispor do genoma de futuros membros da

espécie humana.
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Por esta razao, estendo, nesta tese, os argumentos de Habermas a tecnologia
de edigao de genes através de um instrumento como a CRISPR-Cas9, uma vez que
esta é passivel de ser entendida no amplo espectro de praticas de disponibilizacédo da
natureza a manipulagéo técnica. Independente do estado atual da ferramenta, suas
possibilidades de aplicagao estdo demonstradas, e os aperfeicoamentos pelos quais
ela vem passando rapidamente confirmam essa dire¢cao da técnica para futuros usos
no aprimoramento humano. Outrora dispensados como “especulativos demais”, os
argumentos de Habermas n&o pareceram mais tdo especulativos quando fomos
obrigados a pensar sobre o nascimento de Lulu e Nana, gémeas chinesas reveladas
no final de 2018, como resultado do uso da CRISPR-Cas9 para produzir alteracoes

permanentes em seu genoma.

O carater vasto do questionamento habermasiano sobre as repercussées da
alteracao gendmica enseja uma resposta na qual um dos componentes fundamentais
pretende alcangcar uma amplitude correspondente, pois passa pelo uso da singular
expressao ética da espécie (Gattungsethik). Este conceito refere-se a um conjunto
elementar de “autodescri¢des intuitivas, a partir das quais nos identificamos como
pessoas e nos distinguimos de outros seres vivos — portanto, nossa autocompreensao
enquanto seres da espécie.” (HABERMAS, FNH, 2004, p. 55). Para o autor, a ética
da espécie funcionaria como pano de fundo para a autocompreensao dos individuos
enquanto agentes morais, ja que, em sua socializagdo como membros da espécie
humana, estaria pressuposta a autonomia dos agentes como autores da prépria
historia e capazes de elaborar e perseguir projetos de vida, além do reconhecimento
reciproco entre as pessoas a partir da igualdade de condi¢gbes nas quais nasceram.

A questdo levantada por Habermas, sobre a consequéncia do eventual
cruzamento da linha entre terapia e aprimoramento para a autocompreensao ética da
espécie, €& entdao respondida da seguinte forma: “intervencdes eugénicas de
aprimoramento prejudicam a liberdade ética na medida em que submetem a pessoa
em questao a intencdes fixadas por terceiros, [...] impedindo-a de se compreender
livremente como o autor unico de sua proépria vida.” (HABERMAS, FNH, 2004, p. 87).
Ao decidirem selecionar ou projetar caracteristicas genéticas sem o objetivo de tratar
doencgas, progenitores e médicos assumem uma atitude de instrumentalizacdo da
futura pessoa que pode prejudicar a sua autocompreensdo moral. De um lado, na

pesquisa genética e nas aplicagdes das biotecnologias, cientistas se orientam por um
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tipo de empirismo que tecniciza a natureza humana e expulsa as consideragdes
morais das decisdes sobre os procedimentos; de outro lado, mées e pais orientam
sua escolha a partir de concepgdes de bem-estar e de felicidade que sdo, em ultima
instancia, proprias de suas visdes de mundo e n&o necessariamente terdo 0 mesmo
significado para seus filhos. Somadas, ambas as posturas dificultam o debate
normativo sobre as possibilidades e limites da ciéncia e das biotecnologias quanto a

alteracao da nossa configuragao genética.

Por isso, convencido de que ndo se pode deixar a critério somente de
progenitores e de cientistas as decisdes que afetam a vida dos futuros seres humanos,
Habermas pretende contrapor a eugenia liberal a proposta normativa de moralizagéo
da natureza humana, que consiste na atitude de tornar normativamente indisponivel
aquilo que a técnica tornou acessivel a manipulagao (cf. HABERMAS, 2004, p. 34).
Moralizar a natureza humana significaria estabelecer um limite normativo para a
extensdo em que a ciéncia e a técnica podem interferir em um elemento essencial
para a autocompreensao ética da espécie, a constituicdo genética a partir da qual um

agente constréi sua identidade, elabora e persegue seus planos de vida.

A proposta normativa de moralizagdo da natureza humana baseada na
autocompreensao ética da espécie sugere que os argumentos de natureza
estritamente moral de uma teoria ética formalista como a ética do discurso podem ser
insuficientes para contrapor a protegédo da dignidade da vida humana a eugenia liberal
possibilitada pelas tecnologias de aprimoramento genético, pois estas pdem em
questao a propria configuragao biologica dos agentes morais. A constatagao de que
“tao logo a autocompreensao ética de sujeitos capacitados para a linguagem e para a
agao entra totalmente em jogo, a filosofia ndo pode mais se furtar a tomar posig¢ao a
respeito de questdes de conteudo” (HABERMAS, FNH, 2004, p. 21) sugere o retorno
da pergunta sobre a boa vida ao escopo de uma filosofia moral que tinha se limitado
a moderacdo pos-metafisica da vida ética.

A moderacao pos-metafisica reflete sobre as questdes classicas da boa vida
sem apelar para as cosmovisdes totalizantes provenientes da religiao ou de doutrinas
filosoficas abrangentes, preservando a pluralidade ideoldgica manifesta em diferentes
modos de vida no interior de sociedades diferenciadas e culturalmente plurais. Ela

opera no contexto da ressignificacdo das vinculagdes morais apos a dessacralizagao
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das visbes de mundo e a diferenciacdo das esferas de valor na Modernidade, que

permitiu a distingéo entre questdes éticas e questdes morais.

No presente, porém, as biotecnologias parecem nos obrigar a decidir sobre as
concepgdes de boa vida que orientam nossos julgamentos e escolhas sobre temas
como o tratamento devido a vida humana pré-pessoal e a possibilidade de melhorar
tracos e habilidades de nossa descendéncia. Se essas decisdes ja ndo puderem ser
fundamentadas somente através de procedimentos discursivos sobre a validade de
normas morais relativas a autonomia e responsabilidade dos futuros agentes, a ética
do discurso estaria diante da escolha entre uma formulagao teleolégica baseada em
relato forte da natureza humana, de boa vida e de felicidade ou a reafirmagao de sua
matriz deontoldgica restrita ao debate no dmbito formal das normas, sem as vincular

a uma cosmovisao especifica.

No uso do conceito de ética da espécie, duas caracteristicas peculiares dessa
tensao se explicitam: por um lado, o conceito remete a uma carga substantiva tipica
das éticas teleoldgicas que partem de descrigdes da natureza humana atribuindo-lhes
determinadas caracteristicas comuns a todos os membros da espécie, unificando-os;
por outro lado, sua associagdo com a autonomia e o reconhecimento reciproco parece
referir-se aos pressupostos de uma moral propriamente universalista, deontolégica e
formalista como se define a ética do discurso. “Por um lado, ele [Habermas] parece
temer as consequéncias de justificar de fato a moralidade referindo-se a antropologia;
por outro lado [...] parece que ele ndo consegue abandonar inteiramente esse projeto.”
(JORKE, 2019, p. 506).

A percepcao da tens&o entre a mobilizagdo de conceitos antropologicos e a
necessidade de fundamentar as normas morais nos moldes formalistas da ética
discursiva caracterizou a motivagao inicial desta tese como um problema interno a
ética do discurso de Habermas, diante da percepcao de que alguns dos termos e
argumentos centrais para sua recusa de uma eugenia liberal aparentemente
concediam a linguagem das éticas substantivas um papel determinante na critica a
um modo de vida resultante da alteracdo do genoma dos futuros agentes morais
devido as escolhas de maes e pais. O esclarecimento dos termos da critica
habermasiana e busca da solugdo para esse problema imp0s trés tarefas.

A primeira foi analisar os principais argumentos morais de Habermas

apresentados em O Futuro da Natureza Humana contra decisbes eugénicas de
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progenitores que, supostamente, interfeririam na constituicdo dos futuros agentes
morais enquanto autébnomos, livres e responsaveis, investigando o papel que
conceitos substantivos — como natureza humana e ética da espécie — desempenham
no quadro tedrico da filosofia moral habermasiana confrontada com um problema
pratico. A segunda tarefa consistiu em avaliar o status da proposta normativa de
moralizagdo da natureza humana no interior do formalismo, um dos pilares da ética

discursiva.

Uma das questbes centrais acerca dessas duas tarefas foi analisar se os
desafios normativos representados pelas tecnologias genéticas de potencial eugénico
realmente exigem que a ética do discurso repense os limites do que Habermas
designa de moderacdo pos-metafisica da vida ética. E de que maneira, caso a
resposta seja afirmativa, o formalismo da filosofia moral de Habermas seria afetado
por essa “guinada substantiva”. Minha hipotese inicial choca-se contra essa
“‘necessidade” detectada por Habermas, pois nao identifico em seu texto elementos
consistentes com a fundamentagao da critica a eugenia liberal a partir de ideias de
felicidade, bem-estar, vida bem-sucedida ou de um conjunto de valores claramente

identificados com uma forma de vida particular.

Em decorréncia dessa analise, percebi que o modo pelo qual a eugenia liberal
€ compreendida no principal texto de Habermas sobre o tema mobiliza também
elementos de sua teoria social e de sua filosofia da técnica, conduzindo minha
pesquisa a investigar se as categorias centrais da teoria da agdo comunicativa sao
compativeis com a solugdo normativa proposta para a regulagdo das praticas de
intervencao no genoma. Assim, a tese é levada também a uma terceira tarefa, a de
lidar com um problema que chamo de externo a ética discursiva, que € a relevancia
dos argumentos e da proposta normativa de Habermas para o cenario do debate atual
sobre a regulacao das pesquisas e aplicagdes clinicas de tecnologias genéticas que,
como a edigdo de genes, apresentam o potencial de modificar a nossa forma de
pensar a relagao entre as geragdes e 0s conceitos centrais da moralidade a partir da
transformacao intencional da configuragao genética da nossa espécie: “estes pontos
[...] mostram quais abordagens originais a ética do discurso ocasionou e que
desenvolvimentos posteriores emergiram. Eles indicam, no entanto, que o processo
ainda nao esta completo; aqui, também, a teoria prova sua capacidade produtiva.”
(FORST, 2018, p. 393).
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| - AS TECNOLOGIAS GENETICAS NA FILOSOFIA MORAL CONTEMPORANEA

Neste capitulo, caracterizo o modo como as tecnologias genéticas
reprodutivas, com énfase na ferramenta de edigdo do genoma humano, tém sido
problematizadas no ambito da filosofia moral. Ap6s uma breve apresentagdao do
problema filoséfico da técnica e dos principais objetos da analise filoséfica envolvendo
esta forma de acgédo e saber, analiso como o campo da tecnologia de edigao de genes
desenvolveu-se a ponto de tornar possivel a modificagdo genética da espécie humana
com o emprego de ferramentas cada vez mais simples e acessiveis, como a CRISPR-
Cas9.

Do ponto de vista da ética filoséfica, as consequéncias da invencdo dessa
técnica sdo avaliadas principalmente quanto a permissibilidade da alteracdo do
genoma de futuros seres humanos, uma discussao que pressupde o tratamento de
diversos conceitos tais como autonomia, liberdade, responsabilidade, bem-estar e
felicidade. Nesse debate em torno do termo eugenia, analiso os argumentos dos
defensores de uma eugenia liberal, expressdo formulada por Nicholas Agar (1998) e
assumida por ambos os lados do debate, e dos criticos a disponibilizacdo técnica do
genoma de futuros seres humanos a intervencao pautada em valores individuais e

culturais restritos.

Dentre os criticos de uma eugenia liberal, destaco a posicédo de Jurgen
Habermas, cuja ética discursiva pressupde a critica de agbes que instrumentalizem
as pessoas, sem com isso endossar objecdes de carater metafisico provenientes das
orientagdes religiosas ou objecbes fundadas em concepgbdes substantivas de
natureza humana. Abordarei a questao a partir de uma posicao interpretativa interna,
avaliando a consisténcia com que uma ética de carater formalista, que pretende se
dirigir somente aos procedimentos discursivos de justificagdo de normas morais, trata
de um problema pratico, como a constitui¢cao bioldgica dos agentes morais, ao mesmo
tempo em que considera questdes substantivas como as concepgdes de boa vida e

de felicidade mobilizadas pelas defesas da eugenia liberal.
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1.1 A técnica como problema filoséfico

A pergunta filosoéfica pela técnica nem sempre esteve entre as preocupagdes
tedricas centrais na historia da Filosofia. Em sociedades tradicionais ordenadas
hierarquicamente e com uma produgao material limitada basicamente a garantia da
sobrevivéncia e reproducgao social de seus membros, a técnica € considerada uma
atividade pratica nao-intelectual, e por isso o modo pelo qual ela interferia nas
diferentes dimensdes da vida humana n&o parecia especialmente problematico, dada
a existéncia de uma pressuposi¢ao de fundo acerca da subordinagao das atividades
e instrumentos técnicos aos modos particulares de organizagao social e aos objetivos
para as quais os mesmos eram empregados. Embora o tipo de saber especifico
mobilizado pela atividade de fabricagdo e emprego de instrumentos no trabalho
manual tenha sido objeto de consideracao de filésofos classicos, como Aristételes, a
énfase no carater empirico do conhecimento e da agao técnica demonstra sua
subordinacao e inferioridade em relagao ao conhecimento tedrico da metafisica e ao
conhecimento pratico da moral e da politica (DUSEK, 2009, p. 31; BUNGE, 2012, p.
47).

No entanto, com o processo de transicdo da producdo econdbmica de um
modelo artesanal baseado na producgao familiar e com baixa produgao de excedente
para um modelo baseado na manufatura e depois na industria, a atividade técnica,
seus objetos e produtos passam a desempenhar um papel central no préprio modo de
organizacao e reproducao das formas de vida social, e ela passa a ser avaliada
enquanto constitutiva da existéncia humana em um nivel distinto do puramente
instrumental. A dimensdo dessas transformacgdes pode ser ilustrada tanto pelo
impacto positivo da técnica sobre atividades como os transportes, as comunicacoes e
a saude, quanto por seus impactos negativos expressos no poder de esgotamento e
de destruicdo dos recursos naturais cada vez mais presente na atividade industrial e
nos habitos de consumo, desde a consolidacdo do modelo industrial de producgao.

O poder de destruicdo da vida humana através da produgao de armas cada vez
mais letais para quantidades sempre maiores de pessoas e o poder de transformacao
das caracteristicas genéticas de plantas, animais e dos proprios seres humanos
através das tecnologias genéticas representam dramaticas ampliagbes do alcance da
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capacidade transformadora da técnica sobre a sociedade, os individuos e suas
relagcbes. Com essa expansao, quando ela deixa de dizer respeito somente ao que é
“externo” aos individuos e avancga para a propria constituicdo do corpo humano e das
relagdes que se estabelecem a partir dessa possibilidade de intervencéo, faz emergir
uma nova classe de problemas ontologicos, epistemoldgicos, éticos e politicos que se

candidatam ao reconhecimento e a elaboracéo filosofica.

Apesar do questionamento filoséfico enunciado ao modo tradicional “o que € a
técnica?” poder indicar uma abordagem de carater ontoldgico do problema, em virtude
da busca pelas propriedades que caracterizam a atividade e a diferenciam de outras
formas de agdo humana, nem sempre as reflexdes sobre a técnica se servirdo da
linguagem e de conceitos ontoldgicos para compreender de que forma ela constitui a
existéncia humana, suas relagdes com a natureza e em sociedade. Como veremos, a
complexidade dessas relagdes motiva a profusao de correntes tedricas que enfatizam
diferentes aspectos da atividade técnica, desde sua caracterizagao sob um ponto de
vista antropolégico, seu papel na reprodugao material da sociedade e sua relagdo com
a dindmica das transformacdes sociais até a possibilidade de sua autonomizagao e
as especificidades do tipo de conhecimento nela incorporado. Neste ultimo aspecto,
por exemplo, a propria adog¢ao dos termos técnica ou tecnologia ja € um indicio do
tipo de énfase dada a relagcdo com o conhecimento cientifico, o que torna necessario
que dediquemos algum espacgo ao esclarecimento de um problema terminolégico que

€ ele mesmo parte da tarefa de compreender o tratamento filos6fico dessa matéria.

Entenderemos que técnica e tecnologia sao tipos de ag¢do humana
desenvolvidas primariamente em torno da producao do artificio, seja a criacdo de
artefatos a partir da matéria encontrada na natureza, seja a criagao de procedimentos,
modos de interferéncia no curso natural de sistemas, processos e organismos (cf.
BUNGE, 2012). Segundo Mario Bunge, tanto o artefato expresso nos objetos materiais
criados pela agédo técnica quanto os artificios ndo materiais como sistemas,
procedimentos, rotinas ou ordenamentos sociais tém em comum serem frutos do
emprego de um particular modo de saber pratico, referido pela tradigdo grega como
arte (téchne), para utilizar e transformar recursos naturais com o objetivo de solucionar
problemas da existéncia humana. Uma tal amplitude na definicdo nos permite, para
fins metodoldgicos, caracterizar a agao técnica desde objetivos mais imediatos, como

alimentacgao e abrigo, até os mais complexos, como a criagdo de entidades artificiais
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capazes de inteligéncia, a exploragcdo de outros planetas, a cura de doengas ou

mesmo a superacgao da finitude do corpo humano.

Esta definicdo que adoto pressupde que a técnica € tanto pratica quanto
tedrica: um modo de transformar a natureza que se alimenta do conhecimento que os
seres humanos possuem acerca do meio em que vivem e que desejam modificar.
Enquanto atividade pratica, podemos conceber a técnica e a tecnologia como
sinbnimos, dado seu modo de extrair e transformar os recursos naturais em objetos e
estruturas artificiais para a existéncia humana. Ja no sentido de uma atividade que,
para realizar tais transformagdes, utiliza-se de conhecimentos constituidos, a
tecnologia € uma manifestagdo historica da técnica que localizamos a partir do
desenvolvimento da ciéncia moderna, com seu carater experimental voltado a
compreensao e intervengao na natureza, e da Revolucgédo Industrial, quando os objetos
técnicos passam a desempenhar papel central no desenvolvimento das forgas de
produgao e no novo modo de organizagado das sociedades industriais. A tecnologia €
também uma atividade pratica de transformacao da natureza, mas sua base tedrica
vincula-se necessariamente ao conhecimento cientifico experimental e seu
desenvolvimento social associa-se ao modo de produgao das sociedades industriais,
novidades que podem explicar a razao de seu alcance parecer hoje muito maior do
que foi em sociedades tradicionais, assim como a rapidez com que os objetos e

processos técnicos sao criados, aperfeicoados, expandidos e substituidos.

Em vista dessas consideragdes, utilizo técnica e tecnologia como sinénimos,
neste texto, quando me refiro a atividade geral de cultivo e de transformacao da
natureza por meio da criacdo de artefatos e processos artificiais, bem como a
organizacgao das relagbes sociais e processos de subjetivagdo por meio de objetos e
procedimentos resultantes dessa atividade transformadora. Enquanto, neste sentido
geral, prefiro empregar o termo técnica, empregarei tecnologia sempre que me referir
a saberes, instrumentos e processos desenvolvidos primordialmente em articulagao
com o conhecimento cientifico moderno, para marcar a diferenga de grau que esta
relagdo guarda com a técnica em virtude do ampliado poder de intervengdo na
natureza, na sociedade e no préprio ser humano que a tecnologia possui em razao de

sua base cientifica.

llustro essa distingdo com o campo da técnica que sera de especial interesse

para a minha tese, as biotecnologias, entendidas de modo geral como “qualquer
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aplicagao tecnoldgica que use sistemas biolégicos, organismos vivos ou derivados
destes, para fazer ou modificar produtos ou processos para usos especificos.”
(UNITED NATIONS, 1992, p. 3). Enquanto as técnicas de transformacao da natureza
envolvendo o uso de organismos vivos sdo milenares, como demonstra a longa
histéria da fabricagdo de alimentos e bebidas fermentadas através de fungos e
leveduras (paes, queijos, cerveja etc.), ou do melhoramento genético de animais e
plantas através da selegdo e cruzamento de espécies, as biotecnologias ampliam e
radicalizam essas praticas gragas a integragcdo com ciéncias como a genética, a
biologia molecular, a bioquimica, a tecnologia da informagdo e a robdtica. Esta
associagao permite que o conhecimento aprofundado da constituicdo e do
funcionamento dos organismos torne-os disponiveis a manipulacdo através de
ferramentas especificas construidas também a partir da ciéncia. No caso especifico
das biotecnologias vinculadas a ciéncia genética, destacam-se suas aplicagdes na
criagcao de organismos geneticamente modificados e na manipulagédo do DNA humano
para fins de tratamento de doencgas e a alteragao de tragos, chegando ao limiar da
alteracdo da configuragao genética da espécie através de modificagdes em sua linha

germinal.

Mais importante do que tragar uma distingao rigida entre técnica e tecnologia,
enunciar esses compromissos terminologicos provisorios obriga-nos a reconhecer
diversas implicacbes tedricas contidas em qualquer tentativa de compreender
filosoficamente a técnica. Segundo Cupani (2013), o estudo filos6fico da técnica
envolve questdes ontoldgicas, epistemoldgicas, politicas e axiolégicas (nas quais
encontramos a maior parte das questdes éticas), apenas para mencionar as mais
frequentes na literatura sobre a filosofia da técnica. Para cada um desses tipos de
questdes, uma série de classificacbes sédo elaboradas a fim de tornar mais clara a

complexidade da técnica enquanto forma de acao e de saber humanos.

Nas questdes ontoldgicas, por exemplo, destaca-se a problematizacéo sobre a
classe de entidades em que os artefatos sdo compreendidos, bem como a distingédo
entre o que é natural e o que é artificialmente fabricado. Como veremos, a distingao
entre natural e artificial tem um papel central para alguns autores no debate sobre a
regulacéo ou interdicdo de praticas como a alteragdo do genoma humano por meio de
tecnologias como a edigdo de genes. Para fildsofos como Habermas, criticos a

manipulagdo genética de futuros seres humanos com o objetivo de selecionar e/ ou
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projetar tracos, € central a necessidade de preservar um limite entre o natural (neste
caso, o0 modo pelo qual o cédigo genético da espécie humana n&o estaria disponivel
a agao técnica) e o artificial, isto €, dever-se-ia evitar a interferéncia técnica
direcionada no genoma, que leva a produgao de uma variedade de cddigos genéticos

para a mesma espéecie.

Ainda que um autor como Habermas ndao se comprometa com teses
ontologicas fortes sobre uma “natureza humana”, € inevitavel a presengca de
preocupagdes ontoldgicas quando discutimos o status moral de um futuro ser humano
geneticamente alterado, pois, de algum modo, € preciso dizer algo sobre as possiveis
diferengcas entre seres humanos concebidos naturalmente e seres humanos
“projetados” por meio das tecnologias genéticas. Além disso, questdes ontoldgicas
também se apresentam quando nos perguntamos sobre o modo de desenvolvimento
da técnica e sua relagdo com a sociedade. As teses sobre a autonomia ou a
determinacao social da técnica pressupdéem uma caracterizagao dessa atividade em
relagdo a realidade concebida em seu todo, aos seus elementos constitutivos e
provavelmente as suas tendéncias evolutivas. Portanto, ainda que se deseje evitar
pensar a técnica sem o recurso a terminologia manifestamente metafisica, como a
busca por uma esséncia, pelo menos alguma ontologia social podera ser constatada
nas elaboragdes tedricas mais demoradas sobre o tema. Este ponto é de especial
interesse para esta tese, pois ainda que consideragdées de carater ontoldgico nao
devam constituir a fundamentacdo de normas morais sob o ponto de vista de uma
ética formalista, a teoria social de Habermas exibe pressuposicdées que podem ser
interpretadas como ontologicas ao descrever a vinculagao entre a atividade técnica e

a histéria evolutiva da espécie humana.

Questdes epistemoldgicas também estdo presentes quando assumimos que a
técnica € um tipo de conhecimento especifico, 0 que nos leva a perguntar pelos
critérios de validade dessa forma de saber, por suas especificidades em relagao a
outras formas de conhecimento, especialmente o cientifico, por sua légica de
desenvolvimento e pelos interesses que orientam sua elaboragao, aplicagcao e
aperfeicoamento. Para Habermas (2014, p. 299), o saber técnico € orientado por um
interesse ligado a uma das condi¢des fundamentais de reprodugdo material da
espécie humana, o trabalho socialmente organizado. Quando baseado no

conhecimento de tipo empirico-analitico das ciéncias da natureza, o saber técnico
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retira do contexto da acao instrumental os critérios de validade de seus enunciados,
pois, neste contexto, as explicagdes causais tipicas das ciéncias nomoldgicas
assumem a forma de um conhecimento que disponibiliza o mundo natural para

intervengdes destinadas a prever, manipular e transformar a natureza.

Uma vez que a eficiéncia aparece sempre como um critério de avaliagao da
acao técnica, naturalmente as questdes axiologicas sdo um importante ambito de
reflexdo para esse campo da filosofia. Quando se trata da esfera dos valores,
destacam-se as consideragdes sobre o valor dos préprios instrumentos e processos
técnicos no interior de uma configuragcdo social especifica no tempo e no espaco,
especialmente em relagdo aos valores vigentes em outras esferas da vida social,
como a economia, a politica e a moralidade. O debate central nesse campo € sobre
que tipo de relacdo se estabelece entre a técnica e os valores sociais, € como veremos
adiante, essa discussao reune amplamente as consideragdes ontologicas,
epistemolodgicas e axioldgicas através das diferentes concepgdes sobre como a
técnica se relaciona com a natureza ou a condigdo humana, como ela se desenvolve
enquanto conhecimento e qual o seu papel na organizagdo social em que seus
objetivos intervencionistas sao postos e realizados. Consequentemente, € possivel
subscrever, segundo esse aspecto, a tipificagdo de Domingues (2018) e entender a
técnica a partir de quatro concepgdes: instrumental, metafisica ou essencialista,
sistémica e critica. Assinalados os limites de toda classificacdo deste tipo, importa
ressaltar a natureza esquematica das concepgdes de técnica aqui expostas de acordo
com algumas tradicdes filosoficas bastante distintas, cujo objetivo sera apenas situar
a posicao de Habermas em relagdo aos conceitos, problemas e teorias de um campo

da filosofia contemporanea.

Na concepgéo instrumental, o conceito fundamental para a atividade técnica é
o de instrumento ou ferramenta que amplia a capacidade do corpo e da mente humana
para interferir e alterar a natureza, e submete esse poder a uma relagao entre meios
e fins externos a atividade técnica ela mesma. Entendidos como neutros do ponto de
vista axioldgico, os instrumentos e as maquinas séo subordinados as ordens e aos
fins humanos de ordem moral, politica, econbmica e estética, e o sentido de seus
produtos somente poderia ser compreendido em referéncia a esses outros ambitos da
vida pratica. Com o desenvolvimento da ciéncia no periodo moderno, o poder da

técnica é considerado ainda maior devido a sua associacao, por Bacon e Descartes,
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com a capacidade explicativa e preditiva das teorias cientificas, aumentando
dramaticamente as possibilidades dos instrumentos e os campos de sua aplicagao na
natureza e na sociedade. A transformacédo social radical do tipo revolucionario,
preconizada, dentre outras, pela perspectiva de Marx, também se utilizaria da técnica
para superar a dependéncia da natureza e emancipar os seres humanos da
necessidade, desde que o sistema de reproducdo da vida material, amplamente
aperfeicoado sob a Revolucdo Industrial, pudesse ser colocado a servico de uma
sociedade socialista em que os meios dessa reprodugdo ndo funcionassem mais
como veiculo de exploragdo econbmica. Na concepgao instrumental da técnica,
portanto, “quem define os fins somos nés, humanos, e podemos deixar os
instrumentos de lado se eles funcionarem mal ou ndo nos atenderam mais.”
(DOMINGUES, 2018, p. 36). Se na concepgao instrumental o ser humano é tomado
como o agente que determina os fins para os quais a técnica é empregada, entdo os
eventuais beneficios e maleficios trazidos por ela s6 podem ser atribuidos ao modo
de organizagao social vigente, no interior do qual a técnica é mero objeto e opera de
modo heterbnomo. Nao faz sentido, de acordo com essa visao, procurar nos
instrumentos, nas maquinas e nos procedimentos algo como uma légica interna ou
uma dinamica propria que transformasse essa relagdo unilateral entre os valores
sociais € o emprego da técnica para alcancar fins externos a ela em uma interagao

mais complexa do que a submissdo de um objeto a um sujeito.

A relagao entre sujeito e objeto adquire uma conotagao distinta, por outro lado,
quando se trata da visdo metafisica ou essencialista (ou ainda, substantiva) da
técnica. Nessa abordagem, objetos e processos técnicos possuem uma natureza
autbnoma, constituindo um novo e especifico modo de conceber e de se dirigir a
realidade. Assumir que a técnica possui uma esséncia significa torna-la independente
do emprego que possa ser dado aos instrumentos, pois a propria atividade e saber
técnico ja seriam frutos de um modo especifico do sujeito enquadrar a natureza. O
conceito heideggeriano de Gestell, um modo de estruturagdo do mundo, € uma
manifestacdo exemplar da visdo metafisica, que, no seu caso, encontra a esséncia da
técnica na forma de habitar o mundo encarando-o como fonte de valor e recursos
disponiveis a extragao, transformacdo e até mesmo a eliminagdo: “O desabrigar

imperante na técnica moderna € um desafiar <Herausfordern> que estabelece, para
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a natureza, a exigéncia de fornecer energia suscetivel de ser extraida e armazenada
enquanto tal.” (HEIDEGGER, 2013, p. 381).

Enquanto uma espécie de dispositivo interposto entre seres humanos e
natureza, a técnica €, assim, compreendida como um tipo de sistema que
evidentemente inclui os artefatos, mas nao se esgota nos mesmos. Tendo se tornado
0 modo privilegiado da relagao entre sujeito e objeto nas sociedades modernas, a
autonomia dos processos técnicos teria acabado por inverter a relacéo entre ambos:
uma vez que o modo de enquadramento da realidade considera todos os seus
elementos como objetos disponiveis a técnica, o proprio ser humano € objetivado e
se torna mais uma pega da engrenagem que reproduz o sistema técnico. Em virtude
da técnica moldar as formas como as vidas individuais e coletivas sdo vividas, até nos
menores detalhes do cotidiano, como o de criar comodidades, apresentar solugdes de
longo prazo para problemas como os de saude e até prometer futuramente poder lutar
contra a finitude da vida humana, cria-se uma dependéncia em relacdo aos
instrumentos e aos processos que transforma os sujeitos em objetos e a técnica em
uma forma de destino. As pessoas sao absorvidas por esse sistema autbnomo e ja
nao possuiriam mais a capacidade de pensar fora dele, de perceber ou estruturar a

realidade fora da atitude e dos produtos da técnica.

Essa visdo essencialista, especialmente na versdo de Heidegger, € bastante
pessimista quanto a liberdade humana de resistir a uma existéncia tecnicizada e de
se relacionar com a natureza e em sociedade de outro modo que nao seja a
objetivacdo de ambos. Por isso é possivel afirmar que essa visao implica certa forma
de determinismo quando relaciona a predominéncia da técnica enquanto Gestell das
sociedades modernas a necessaria autonomizagao do desenvolvimento tecnolégico,
€ que uma vez que um instrumento, processo ou ferramenta sejam tecnicamente
viaveis, seu uso nao sera limitado por consideragdes de esferas como a politica, o
direito ou a moral. Assim, em casos em que 0s avangos das tecnologias suscitam
questodes relativas a liberdade, responsabilidade ou autonomia dos seres humanos, a
ética ja nao teria o papel de juiza ou mesmo de uma reflexao privilegiada. Ela estaria
“atrasada” em relagdo a técnica como categoria da agado agora responsavel por
orientar e dar conteudo as decisbes concernentes as vidas individuais e ao
ordenamento da sociedade (cf. GALIMBERTI, 2006, p. 523).
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A compreensao da técnica para além da mera instrumentalidade e a énfase na
complexidade decorrente de sua autonomizacao é um trago do essencialismo que se
faz presente também na viséo sistémica. Essa também a compreende como um modo
de vida especifico e autbnhomo em que os instrumentos sdo apenas uma parte da
complexa estruturagdo do mundo a partir de um conjunto de orientagdes praticas e
tedricas para o ordenamento e manipulagdo da realidade. Diferentemente da viséo
essencialista, porém, a visao sistémica ndo atribui a autonomia da técnica a uma
suposta esséncia, mas a contingéncia histérica dela ter se tornado o modo
predominante de organizagao da reprodugcdo material e mesmo simbodlica dos seres
humanos e suas ordens sociais na contemporaneidade. “Mais do que um meio ou
instrumento, a técnica se converte num mundo a parte — o sistema da técnica,
conforme a expresséao de Ellul — e, como tal, algo com um fim em si mesmo, tendo o
homem como meio e provedor.” (DOMINGUES, 2018, p. 39).

A visao sistémica confere centralidade ao poder da técnica em moldar formas
de vida e pautar consciéncias, de certa forma subordinando o ordenamento social ao
desenvolvimento das tecnologias que afetam todas as esferas da vida humana.
Contra o instrumentalismo, aponta-se o aumento da complexidade das tecnologias ao
ponto de suas transformagbdes quantitativas e qualitativas ndo dependerem
inevitavelmente das necessidades humanas expressas em normas morais e em
politicas de regulagdo, por exemplo, mas nas possibilidades de aperfeigoamento
constante proporcionadas pela associacdo com a ciéncia experimental. Esse
movimento de autonomizagao poderia ser exemplificado, na visdo sistémica, pelo
descompasso existente hoje entre a criagdo de ferramentas de edicdo do genoma
humano, como a tecnologia CRISPR-Cas9, o debate sobre as implicacbes morais de
interferir no cdédigo genético de futuras pessoas e as politicas de regulagao
estabelecendo diretrizes e limites para o uso dessa tecnologia em pesquisas e em
aplicacoes clinicas. Uma vez que a tecnologia foi criada a partir de uma descoberta
no ambito da ciéncia basica, sua aplicacdo na modificagdo do cdédigo genético de
plantas, animais e em células humanas foi um processo que a visao sistémica
caracterizaria como autbnomo, impulsionado por critérios internos a propria pesquisa

cientifica e posteriormente a aplicagcdes industriais e médicas.

Se considerarmos a posicdo de autores como Jacques Ellul, afirmar a

autonomia da técnica implica também uma forma de determinismo, uma vez que o
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papel de decisdao e direcionamento humano ja ndo ocuparia o papel central no

desenvolvimento tecnologico:

[...] ndo ha escolha entre métodos técnicos. Um deles se afirma de modo
inescapavel: seus resultados sao calculados, mensurados, &bvios,
indiscutiveis. Uma operagao cirurgica que antes nao era viavel, mas que hoje
pode ser realizada, ndo € um objeto de escolha. Vemos aqui o principal aspecto
do automatismo técnico. A propria técnica, ipso facto e sem complacéncia ou
possivel discussdo, seleciona entre os meios a serem empregados. O ser
humano n&do é mais o agente da escolha em nenhum sentido [...]. Ele pode
decidir apenas em favor da técnica que da a maxima eficiéncia. Mas esta nao
€ uma decisdo. Uma maquina poderia realizar a mesma operagéo. (ELLUL,
1964, p. 80).

Representativa da visdo sistémica, esta tese de Ellul fornece elementos para
compreender sua extensdo e ramificagdo em variagdes como o extensionismo, o
fusionismo e o melhorismo, segundo a classificagdo de Domingues (2018, p. 41 ss)."
As variagbes da concepgao sistémica, embora o esquema apresentado aqui seja
breve e indique diversas possibilidades interpretativas, compartiham o mesmo
pressuposto da técnica como uma atividade que articula saberes, praticas,
instrumentos em uma forma de vida necessariamente constituida em torno dos
objetos técnicos e de como eles circunscrevem as relagdes entre as pessoas € entre
estas e a natureza. O sistema técnico teria uma légica prépria no interior da qual a
liberdade de individuos ou grupos para direcionar seu desenvolvimento fica limitada
pela propria dindmica da relagdo entre os avangos do conhecimento cientifico, as
invencodes tecnoldgicas e seu lugar no sistema econémico. Os conflitos sociais que
possam surgir em torno de determinadas tecnologias, seu emprego e acessibilidade,
sdo postos sempre a posteriori, quando as invengdes tecnoldgicas ja condicionam o

debate publico cuja resolugdo se direciona frequentemente a mera escolha de

' O extensionismo de Marshall McLuhan, por exemplo, sustenta que as tecnologias que estendem a
capacidade do corpo humano para além de suas possibilidades naturais, tais como as tecnologias de
comunicacgao e transporte, tornam-se parte da prépria humanidade, pois 0 ser humano nao pode mais
compreender a si e as suas agdes sem incluir nelas os artefatos através dos quais ele se socializa.
Na variante fusionista, os artefatos ndo sado apenas criados pelos seres humanos, mas sao
cooriginarios no sentido de que com estes constituem redes de interagdo permanente, criando uma
espécie de hibridismo corpo-maquina que pode ser observado desde as mais simples proteses
médicas, passando pelos dispositivos eletrdnicos que organizam e controlam a nossa rotina, até os
dispositivos de inteligéncia artificial que externos ou internos ao nosso corpo, tornam-nos parte
artefatos. Ja a variante melhorista da concepgao sistémica enfatiza as oportunidades abertas pelas
tecnologias genéticas para o aperfeicoamento de plantas e animais e, claro, da propria espécie
humana de acordo com objetivos socialmente valorizados. Nesta concepgao, a técnica disponibiliza
a manipulagdo humana elementos da natureza antes deixados ao acaso, permitindo assim o aumento
do nosso controle sobre processos naturais tais como as caracteristicas genéticas, doengas,
reproducgao e envelhecimento.
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instrumentos para alcangar mais eficiéncia em uma determinada pratica adotada de

antemao.

O relato sistémico toca em um problema central para a filosofia da técnica, que
€ a sua relacdo com o ordenamento da sociedade quando os conflitos em torno de
instrumentos e processos expdem questdes de disputa de valores, deliberacao
politica, hierarquias institucionais e dominagao social. Mas uma explicacdo do papel
da técnica na possivel transformacdo da ordem social € uma lacuna importante
quando se considera o determinismo subjacente a visao sistémica, e isso abre espaco
pela elaboragdo de uma abordagem critica, dedicada a compreender o carater
inegavelmente tecnolégico das nossas sociedades e ao mesmo tempo identificar as

possibilidades de transformagdes sociais postas pela técnica ou contra ela.

Uma teoria critica da técnica procura articulagées nao unilaterais entre a técnica
e a sociedade, e a0 mesmo tempo em que atribui a estrutura e desenvolvimento de
ambas a uma dependéncia mutua, preserva as diferencas e especificidades de cada
uma, para resguardar o potencial critico da analise filosofica. Ela pode compartilhar
com as visdes instrumentais, essencialistas ou sistémicas a caracterizagdo geral
dessa atividade, sua dindmica interna e o modo como os valores sociais se relacionam
com os propriamente técnicos, mas para se diferenciar das mesmas sua tarefa central
seria compreender a forma pela qual a dominagao social determina, interfere ou se

alimenta do desenvolvimento tecnolégico.

A Teoria Critica da Sociedade, enquanto movimento tedrico do século XX
constituido em torno da produgéao do Instituto de Pesquisa Social de Frankfurt (/nstitut
fiir Sozialforschung), geralmente é identificada com um modo especifico de
compreender o social a partir de dois elementos estruturantes: um diagndstico do
tempo que identifica principalmente as formas de reproducdo da vida social
contemporanea e suas estruturas de dominagdo; e uma identificacdo das
possibilidades de emancipagao emergentes das novas configuragdes de sociedades
funcionalmente diferenciadas. Embora uma teoria critica da técnica ndo possa ser
atribuida de maneira programatica aos autores identificados com o canone do /IfS,
encontramos em seu modo particular de teoria social um caminho proprio para
caracterizar essa atividade a partir de sua inser¢do no diagndstico de tempo de um
capitalismo tardio e investigar os potenciais de emancipacao presentes nos objetos e

processos técnicos nesse contexto.
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No capitulo Il desta tese, veremos que ha importantes diferencas entre os
autores que selecionamos como representantes de uma teoria critica da técnica,
presentes na caracterizagao da atividade, no lugar que ela ocupa no diagndstico do
tempo e em sua relagdo com os potenciais de emancipacao social detectados em
suas obras representativas sobre o tema. A abordagem habermasiana das
consequéncias que a disponibilizagdo técnica do genoma humano traz para as
relagdes sociais reguladas por normas morais e para os pressupostos antropolégicos
dessa esfera da agéo sera analisada no contexto de seu dialogo com essa tradigéo

na qual ele se forma e da qual também se afasta.

Tendo em vista o atual contexto de desenvolvimento das tecnologias de
selecdo e de modificagcdo do genoma humano, as implicagbées morais e o proprio
design dos objetos técnicos permanecem problemas filoséficos a serem enfrentados
na tarefa de ultrapassar a unilateralidade das analises que consideram somente as
estruturas internas do desenvolvimento de aparatos tecnologicos ou os aspectos
valorativos envolvidos em sua criacdo e aplicagcdo. Para caracterizar essa
complexidade, antes de nos aprofundarmos nas questdes particulares que a ética
filosofica € provocada a responder a respeito do avancgo da técnica sobre a natureza
biolégica dos seres humanos, € necessario compreender de modo mais preciso como
as biotecnologias genéticas se apresentam hoje em sua capacidade de produzir

transformacgdes radicais na espécie humana.

1.2 As tecnologias de modificagdo do genoma humano: estado de
desenvolvimento e questoes de regulagao

As preocupacdoes de parte da filosofia moral contempordanea com as
consequéncias da possivel transformacdo da espécie humana por meio da acao
técnica traduzida na expressao “engenharia genética” soavam ha pouco tempo como
exageradas ou mesmo como ficgdes ingénuas, dado que o poder de intervir em nossa
constituicao bioldgica a fim de tratar ou prevenir doengas, selecionar ou projetar tragos
desejaveis em n6és mesmos € em nossa descendéncia ndo foi uma consequéncia
automatica do Projeto Genoma ao decifrar o codigo genético da nossa espécie. A

moderna ciéncia genética e suas biotecnologias esbarraram na complexidade das



34

relagdes entre os genes, nas origens poligénicas de muitas doengas e nas
dificuldades de compreender a extensdo em que a interagdo do gendtipo com o
ambiente influencia na sua expressdo sob a forma de enfermidades e de tracos
especificos. Além disso, mesmo apos a descoberta da tecnologia do DNA
recombinante, as tecnologias de intervengdo no genoma, tais como as ferramentas
TALENS? ou ZFNs3, ndo ofereciam a precisdo e a eficacia requeridas para realizar as
alteracdes desejadas com os efeitos benéficos superando os riscos e erros nos
experimentos (SAHA, 2018).

Foi a criagdo da CRISPR-Cas9*, uma ferramenta de edi¢do de genes superior
em precisao, eficacia, simplicidade e custos, que concretizou a possibilidade de um
salto qualitativo da pesquisa cientifica e de suas aplicagdes tecnolégicas em diregéo
a inscricdo das conquistas do conhecimento humano no proprio codigo genético da
nossa espécie (JINEK, 2012). Criada em analogia ao sistema de defesa das bactérias
contra infecgdes por virus, a CRISPR é uma tecnologia de edicdo do genoma que
utiliza a proteina Cas-9 como uma espécie de tesoura molecular para seccionar um
trecho do DNA, usando um RNA-guia programado para identificar um gene que pode
ser substituido por uma secédo saudavel de um gene analogo ou ser simplesmente

desativado.

O sistema CRISPR-Cas9 permite a introdugao de alteragdes nas sequéncias
do DNA para corrigir defeitos genéticos em animais como um todo, tais como
substituir um gene mutante que é a base de uma doenga metabdlica do figado
em um modelo animal (camundongo). A técnica também permite mudancas
em sequéncias de DNA em células-tronco embrionarias pluripotentes que
podem ser cultivadas para produzir tecidos especificos, tais como
cardiomidcitos ou neurdnios. [...] Além de facilitar alteragdes em células
somaticas diferenciadas de animais e plantas, a técnica CRISPR-Cas9,
assim como outros métodos de engenharia gendmica, pode ser usada para
alterar o DNA em nlcleos de células reprodutivas que transmitem
informagbes de uma geragdo para a proxima (a “linha germinal” de um
organismo). [...] Humanos ndo sdo excecéo — alteragbes na linha germinal
humana podem ser feitas com o uso desta técnica simples e amplamente
disponivel. (BALTIMORE et al., 2015).

2 Transcription Activator-Like Effector Nucleases.
3 Zinc Finger Nucleases.

4 CRISPR-Cas9 (apenas CRISPR, daqui em diante) € o acronimo de Clustered Regularly Interspaced
Short Palindromic Repeats — associated system Cas9 (Repeticdes Palindrémicas Curtas Agrupadas
e Regularmente Interespagadas associadas a proteina Cas9).
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Visto que esta tecnologia permite alterar qualquer gene de nosso DNA, suas
aplicagbes sdo muito diversas® e podem ser classificadas em duas categorias amplas,
dependendo da sua finalidade em relagdo ao corpo humano. Na categoria dos fins
terapéuticos, trata-se de utilizar a tecnologia para tratar e eventualmente curar
doencgas cuja origem esteja em uma mutagdo genética®. O tratamento de doengas
pode ser feito tanto através da edi¢ao de células somaticas, restringindo os efeitos do
tratamento apenas ao individuo submetido a tecnologia, quanto através da edicao de
células reprodutivas ou germinativas (évulos ou espermatozoides) ou de embrides,
para eliminar mutagdes que causariam doencgas nos futuros descendentes. Esta é a
primeira distingdo importante a ser feita nos debates sobre a permissibilidade das
pesquisas e aplicagdes clinicas da tecnologia, pois, se no caso das células somaticas,
a edicdo gendmica aparece como mais uma conquista da medicina para a reparagéo
da saude de um individuo, restrita somente ao seu proprio corpo, no caso da células
germinativas, trata-se de uma intervencao capaz de alterar a histéria da espécie
humana ao introduzir nela individuos com um codigo genético distinto do que
resultaria do processo natural de heranga genética, a combinacdo do DNA dos

progenitores sem a interferéncia humana através da tecnologia.

A outra categoria na qual a edigdo de genes pode ser aplicada é a dos fins de
enhancement, entendido aqui como uma intervencao humana “que aprimora alguma
capacidade (ou caracteristica) que seres humanos normais tém normalmente ou, mais
radicalmente, que produz uma nova capacidade ou caracteristica.” (BUCHANAN,
2012, p. 5). Apesar do termo enhancement se aproximar de nossas palavras
“aperfeicoamento”, “aumento”, “melhoramento” e “aprimoramento”, os dois ultimos
parecem traduzir melhor o tipo de interveng¢ao genética que pode objetivar a alteragao
qualitativa de tracos, disposigcdes e habilidades ja existentes na espécie humana
(melhoramento) ou pode pretender acrescentar esses elementos a partir de outros
organismos vivos ou artificiais, intencionando conferir ao organismo uma vantagem

em relagdo ao que se considera normal para o seu funcionamento (aprimoramento).

5 Tratarei aqui somente do uso da CRISPR-Cas9 para a edigdo do genoma humano. Uma viséo geral
da criagdo da técnica e de suas aplicagdes aos diversos campos como a Botanica e a Zoologia é
fornecida por DOUDNA e STERNBERG, 2017, XIII-XIV.

6 Exemplos de doengas que podem ser tratadas com a CRISPR-Cas9: alguns tipos de cancer, fibrose
cistica, hemofilia, AIDS, doenga de Huntington, distrofia muscular, algumas doencgas neuroldgicas
degenerativas, anemia falciforme, cancer de mama associado a mutagbes nos genes BRCA1T e
BRCAZ2, dentre outras.
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Enquanto o termo “aperfeicoamento” sugere certa teleologia que remete ao
preenchimento de critérios com os quais pudéssemos nos considerar satisfeitos uma
vez atingidos determinados ideais, o termo “aumento” sugere uma restricdo
quantitativa das finalidades pelas quais um ou mais genes sao editados, como se o
objetivo fosse sempre elevar seu desempenho. Por estas razdes, usarei nesta tese a
correspondéncia entre os termos enhancement e aprimoramento para me referir as
tecnologias potencialmente capazes de produzir alteragbes genéticas qualitativas

destinadas a conferir algum tipo de vantagem aos individuos, atuais ou futuros.

O uso da CRISPR para fins de aprimoramento também é objeto de distingao
entre seu emprego em células somaticas e em células germinativas. O objetivo deste
tipo de aplicagao seria alterar genes ndo necessariamente associados a doengas, mas
a tracos, habilidades ou disposi¢des valorizadas socialmente, tais como certas formas
e caracteristicas corporais, inteligéncia e temperamento. Embora o conhecimento da
natureza genética desses tragos (se existem, quais genes estdo associados a eles,
como interagem entre si, como eles se expressam) ainda seja bastante lacunar se
comparado ao avancado conhecimento de certas doencas causadas por mutagdes,
ha posicionamentos favoraveis para que a edigdao de genes associados a fungoes,
tracos e disposicdes seja vista como legitima e viavel no contexto de uma defesa da
liberdade dos individuos para perseguirem o bem estar e a felicidade fazendo uso das
tecnologias disponiveis, como defendem alguns dos eugenistas liberais,

transhumanistas e pés-humanistas que discutiremos adiante.

Previsivelmente, a defesa da edicdo genémica para aprimorar tragcos € a maior
fonte de controvérsia nos debates sobre a tecnologia, pois, neste caso, além de nao
haver o mesmo consenso existente no caso de seu emprego para tratar doengas, a
distingao entre a edigdo de células somaticas e germinativas € ainda mais disputada,
uma vez que se trata de decidir elementos da constituicdo genética de um futuro ser
humano com base em critérios vinculados as visdbes de mundo de maes e pais e as
suas concepgodes sobre com quais “recursos” genéticos sua descendéncia poderia ser
dotada para ter maiores chances de sucesso e felicidade em sua existéncia. Como
veremos, o termo eugenia ressurge na esteira dessa possibilidade, com toda a sombra
que a historia das violagdes de direitos humanos no século XX langou sobre esse
conceito, obrigando os cientistas e demais interessados no debate a tratarem do tema,

sejam suas posi¢des favoraveis ou contrarias a pratica através da edigcdo gendmica.
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Entretanto, as possibilidades radicais trazidas pela criagao e popularizagao da
CRISPR nao estiveram imediatamente em primeiro plano enquanto o uso e o
aperfeicoamento da técnica se davam especialmente na pesquisa com plantas e
animais ndo humanos, o que aconteceu rapidamente a partir de 2012 (DOUDNA,;
CHARPENTIER, 2014). Quando o potencial da edigdo de genes foi estendido para o
estudo de sua aplicagdo em mamiferos e em seguida em células humanas, a
comunidade cientifica, juristas, filosofos, cientistas sociais, 6rgdos consultivos,
organismos regulatérios nacionais e internacionais perceberam que a continuagéo
das pesquisas precisaria considerar seriamente as distingdes apontadas acima. Uma
primeira iniciativa para discutir questdes técnicas e problemas mais amplos como
implicacbes éticas e de regulagdo da nova ferramenta reuniu, em janeiro de 2015
(Napa, Califérnia), um pequeno grupo de cientistas convocados por uma das criadoras
da técnica, Jennifer Doudna, para tratar principalmente dos perigos de duas ameacas

concretas imediatas:

[...] primeiro, que através de uma série de experimentos imprudentes e
superficialmente concebidos, cientistas implementassem prematuramente a
CRISPR sem supervisdo e consideracado dos riscos, e, segundo, que em
razdo de ser tdo eficaz e facil de usar, a técnica poderia ser mal empregada
ou usada para fins nefastos. (DOUDNA; STERNBERG, 2017, p. 198).

O grupo de pesquisadores publicou um texto na revista Science intitulado A
Prudent Path Forward for Genomic Engineering and Germline Gene Modification, no
qual formularam quatro recomendacgdes gerais resultantes das discussdes no
encontro: ampliar o debate incluindo bioeticistas e promovendo a criacdo de féruns
nos quais o publico interessado pudesse ter acesso a informacdes precisas sobre a
técnica, seus beneficios e riscos; continuar a pesquisa cientifica com modelos animais
e células humanas sob rigorosos critérios para que as questdes de seguranca fossem
mais bem compreendidas objetivando futuras aplicagdes clinicas; convocar uma
reunido internacional para que tanto as questdes de seguranga quanto as implicagdes
éticas fossem discutidas com transparéncia por cientistas, eticistas, agéncias
reguladoras estatais, advogados, associagdes de pacientes, lideres religiosos e
quaisquer pessoas e grupos interessados no tema; e que cientistas evitassem
promover aplicagdes clinicas de alteragbes na linha germinal da espécie humana
antes que os debates avangcassem e que os riscos fossem profundamente conhecidos
e ponderados em relacdo aos beneficios. O grupo evitou o termo moratéria por
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considerar que a interrupgdo das pesquisas significaria um retrocesso in6cuo na
busca por sua realizacdo de forma segura e sob escrutinio amplo dos pares e da

sociedade em geral.

Os temores expressos nesse texto deviam-se em parte a noticia de que a
equipe de Junjiu Huang, composta por pesquisadores da Sun Yat-sen University em
Guangzhou, na China, havia realizado o primeiro estudo empregando a CRISPR para
editar o gene HBB em 86 embrides humanos a fim de eliminar a beta-talassemia, uma
doencga que em sua forma grave provoca, dentre outros sintomas, sérias anemias que
podem levar a morte (HUANG et al., 2015). A publicacdo da pesquisa revelou um
baixo percentual de edigao correta do gene B-globina; a alta ocorréncia de efeitos off-
target, quando genes distintos sofrem a clivagem e provocam mutagbes nao
intencionadas; e a ocorréncia de mosaicismo, um efeito no qual nem todas as células
apresentam a correcdo desejada, gerando diferentes sequéncias de DNA em um
mesmo embrido. Apesar do estudo ter utilizado embrides humanos n&o-viaveis
(triplonucleares), e das conclusdes do artigo terem indicado que a alta incidéncia de
mutagdes off-target e de mosaicismo exigiam um aperfeicoamento através de mais e
melhores experimentos, a sua mera realizagédo e publicagdo demonstraram que nem
as questdes de seguranga nem as implicagbes éticas desse tipo de aplicacdo da
técnica a embrides humanos foram considerados impeditivos para a sua execucgao

naquele momento.

Por isso, compreende-se que as repercussoes desse evento tenham sido
majoritariamente negativas, com pedidos de moratéria (LANPHIER et al., 2015;
MATHEWS et al., 2015; DALL’AGNOL, 2015), um intenso escrutinio pela primeira
Cdpula Internacional sobre Edigcdo do Genoma Humano (realizada pela National
Academy of Sciences, Engineering and Medicine dos EUA, a Royal Society do Reino
Unido, e a Chinese Academy of Sciences em dezembro de 2015), e declaragdes de
entidades ao redor do mundo condenando a realizacdo do experimento a revelia da
consideragao aprofundada dos problemas de seguranga e eficacia que envolviam a
técnica CRISPR até o momento (cf. BROKOWSKI, 2018). Apesar das muitas
divergéncias quanto a natureza e extensdo de possiveis interdigdes a edicdo das
células germinativas, a analise das manifestagdes revela um certo consenso de que
o uso da CRISPR necessitaria, primeiramente, de niveis de seguranca e eficacia que

nao estavam demonstrados no estudo publicado pela equipe de Junjiu Huang.
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Mesmo a divergéncia entre a rejeicdo categorica da edigao da linha germinal e
a abertura para que, no futuro, o aperfeicoamento da técnica e o avango das
discussdes permitissem considerar legitimo esse tipo de intervengdo no genoma
humano, sdo constituidas majoritariamente pela linguagem dos riscos e beneficios
que o uso da técnica poderia trazer para os individuos diretamente afetados e para a
espécie como um todo’. Por isso, apesar da expressao “implicagdes éticas” aparecer
com frequéncia nos debates e nas objecdes a edi¢gdo da linha germinal, conceitos e
argumentos préprios da ética filosofica sdo ainda pouco desenvolvidos e ocupam um
espaco consideravelmente menor, dividindo espago com questdes de regulagao
juridica e discriminagao social em cenarios de desigualdade socioecondmica em que
0 acesso a técnica se desse apenas pelas pessoas capazes de pagar por seu uso. A
relacéo entre a alteragdo genética de seres humanos antes de seu nascimento e a
repercussao desse ato para os tradicionais conceitos da filosofia moral — identidade,
autonomia, liberdade, responsabilidade moral, bem estar e felicidade — estédo
presentes de modo mais substantivo nas preocupacdes de pensadores com
orientagdes religiosas e fildsofos profissionais, mas sem grande penetragdo nos
debates das academia de ciéncias, conselhos de ética e 6érgaos governamentais

responsaveis pela regulagao.

A percepcao do menor espaco dado a questdes amplas tipicas da filosofia
moral alimenta, em parte, algumas tentativas de ultrapassar a restricdo de critérios
avaliativos a questdes de segurancga e viabilidade, reivindicando que o rapido avango
das tecnologias de edicdo gendmica implicava que “aquelas questdes éticas de longa
data ndo poderiam mais ser evitadas com base nas preocupacgdes Obvias e
consensuais de seguranga”, e que, mesmo sendo crucial dar continuidade ao debate
sobre os problemas técnicos, o momento era “de tomar decisdes coletivamente sobre
o tipo de mundo em que queremos viver e desenvolver politicas que reflitam essa
visdo.” (MATHEWS et al., 2015).

7 “Central para toda a discussdo e pesquisa futura é distinguir claramente entre edicdo genémica em
células somaticas e em células germinais. Uma moratéria voluntaria da comunidade cientifica pode
ser um modo efetivo de desencorajar a modificagdo da linha germinal humana e educar a consciéncia
publica sobre a diferenga entre essas duas técnicas. Preocupacdes legitimas sobre a seguranga e o
impacto da edicdo germinal nao devem impedir o progresso significativo nos desenvolvimentos
clinicos de abordagens de potenciais curas para doengas seriamente debilitantes.” (LANPHIER et al.,
2015).
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Neste campo do debate mais amplo, o problema da distingéo entre terapia e
aprimoramento também é trazido a tona, ja que a baixa eficacia do estudo da equipe
chinesa nao afastava a possibilidade de que a edicdo poderia vir a funcionar e,
portanto, servir a propésitos distintos da cura de doengas (UNESCO, 2015, p. 27). A
preocupacgao demonstrada pela UNESCO deve-se ndo apenas a clara possibilidade
aberta pela técnica e pelos experimentos discutidos, mas por haver posicionamentos
que, mesmo convergindo com as ponderagdes sobre segurangca e eficacia,
defenderam abertamente a continuidade das pesquisas com a edigdo da linha
germinal, considerando a pratica uma espécie de imperativo moral decorrente de sua
capacidade de curar doengas e representar a possibilidade de aprimoramento da
constituicdo genética do ser humano (SAVULESCU et al., 2015; PINKER, 2015).

A predominancia das questdes técnicas de viabilidade e seguranca refletiu-se
na concluséao principal da Cupula, de que um amplo consenso cientifico e social sobre
riscos, beneficios e eficacia da CRISPR deveria ser buscado antes do prosseguimento
das pesquisas. Esse posicionamento geral indica uma tendéncia implicita de se
considerar aceitavel a edi¢ao da linha germinal caso os critérios técnicos e os critérios
procedimentais da formagao de um consenso amplamente informado pelos cientistas

sejam atendidos.

Seria irresponsavel continuar com qualquer uso clinico da edigdo da linha
germinal a menos que (i) as questdes relevantes de seguranca e eficacia
tenham sido resolvidas, baseadas no entendimento e ponderagao apropriada
dos riscos, beneficios potenciais e alternativas, e até que (ii) haja um amplo
consenso social a respeito da correcdo da aplicagdo proposta. Além disso,
qualquer uso clinico deveria proceder apenas sob a devida supervisao
regulada. No momento, estes critérios ainda ndo foram atendidos para
nenhum uso clinico proposto: as questdes de seguranca ainda nao foram
adequadamente exploradas; os casos mais claramente benéficos séo
limitados; e muitos paises possuem legislagdbes ou banimentos da
modificagdo da linha germinal. No entanto, a medida que o conhecimento
cientifico avance e a compreensao social evolua, o uso clinico da edigao da
linha germinal deve ser revisto regularmente. (NASEM, 2017, p. 132-133).

Seria entdo uma questao de tempo até que o refinamento da CRISPR fosse
testado em novos estudos com embrides humanos. De fato, em agosto de 2017, foi
publicado um estudo relatando a primeira pesquisa realizada nos EUA utilizando a
técnica em 42 embrides humanos viaveis para corrigir uma mutagdo no gene
MYBPC3, associado a ocorréncia de cardiomiopatia hipertrofica, uma doenca que
pode causar infartos fulminantes. Conduzido pela equipe de Shoukrat Mitalipov, da

Oregon Health & Science University, o estudo demonstrou um percentual de 72% de
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sucesso na edicdo dos embrides, uma radical diminuigdo nas ocorréncias de
mosaicismo e a auséncia de mutagdes off-target, resultados bem mais significativos
do que o experimento chinés de dois anos antes (MA et al., 2017). O tom da
repercussdo deste experimento foi bastante distinto em relagdo ao estudo chinés,
demonstrando expectativas de que a diminuicdo dos problemas de seguranca e
eficacia da técnica significaria um passo importante no sentido de sua futura utilizagéo

no tratamento de doencas.

O modo como o experimento foi recebido reflete a consolidagao de reflexdes e
orientagcdes presentes em documentos como o relatério Human Genome Editing:
Science, Ethics, and Governance, da Academia de Ciéncias, Engenharia e Medicina
dos EUA, publicado em 2017, cujo modo de tratar a edigdo genémica converge em
grande medida com o relatério Genome editing and human reproduction: social and
ethical issues, publicada em 2018 pelo Nuffield Council of Bioethics, do Reino Unido.
Ambos consideram que a edigao da linha germinal € um tema que deve ser tratado
com a maxima seriedade, atengcdo e compromisso em relagdo a segurancga e eficacia,
e com a garantia da participagdo da sociedade na definicdo das regulagcbes dessa
matéria. O emprego da edicdo gendmica em células reprodutivas nao é descartado,
mas condicionado a necessidade de demonstracdo da falta de alternativas viaveis
para o tratamento de doencas e ao atendimento a rigorosos procedimentos de

consentimento informado e de revisao por pares.

Apesar de todo o detalhamento de amplas consideracdes de problemas de
regulacdo nacional e transnacional da edicdo genémica, o problema da distingdo entre
terapia e aprimoramento genético permanece sem uma elaboragcdo de carater
prioritario. Aparentemente, a grande dificuldade de estabelecer um limite entre a cura
de uma doenga e a introdugao de vantagens genéticas — ja que uma distingdo deste
tipo envolve consideragdes ndo apenas cientificas, mas também éticas, socioldgicas,
legais, politicas e culturais — acaba relegando essa discussdo a um plano abstrato
quando comparada a necessidade de acompanhar de perto, em termos de
regulagdes, os promissores avangos da técnica no tratamento de doengas graves e

combatidas ha longos periodos sem grande sucesso.

A confianga na capacidade de autorregulagdo da comunidade cientifica,
ampliada por sua disposicdo de se engajar em uma relagdo aprofundada com o

publico, para informa-lo e dar atencdo as preocupacgdes sociais mais amplas em
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relagdo a ciéncia e as tecnologias, predominou nos meios académicos e instituicbes
de pesquisa envolvidos com o desenvolvimento da CRISPR, nestes trés anos entre
2015 e 2018. Essa postura encaminhava-se para mais uma etapa de consolidacao,
com a realizagao da Il Cupula Internacional sobre Edicdo do Genoma Humano, entre
27 e 29 de novembro de 2018, em Hong Kong, quando se reuniu um grande numero
de pesquisadores, representantes de Orgdaos n&o-governamentais e agéncias
governamentais, associagdes de pacientes e veiculos de imprensa de varios paises
e continentes. A programagéo concentrava-se em igual medida na comunicagéo dos
mais recentes desenvolvimentos da técnica e nos problemas de regulagdo e
implicacbes éticas e sociais da edicdo gendmica, objetivando fazer avancar o
entendimento sobre os principais desafios a ampliacdo das pesquisas e aplicacbes

clinicas.

Foi neste cenario, que parecia de certo modo pacificado, que o pesquisador He
Jiankui, da Universidade de Ciéncia e Tecnologia do Sul da China, revelou, pouco
antes do inicio da cupula, o nascimento das primeiras criangas cujo genoma foi
editado com o uso da CRISPR. Em 26 de novembro de 2018, He comunicou a
imprensa, por meio de entrevista a agéncia Associated Press e por videos divulgados
no website de sua empresa e na rede social YouTube, o resultado de seu
experimento: utilizando a técnica de edicdo genbmica, ele desativou o gene CCRS,
que codifica receptores presentes nos globulos brancos das células sanguineas, aos
quais o virus HIV se liga para invadir as células humanas. Dessa forma, segundo seu
relato, os embrides tornaram-se imunes a infecgdo por esse virus e ao
desenvolvimento da AIDS (MARCHIONE, 2018).

Em sua conferéncia, He informou aos presentes que a principal motivacao para
0 seu experimento teria sido o alto indice de infecgao pelo HIV na populacéo chinesa,
0 que justificaria a edicdo do genoma dos filhos dos casais voluntarios para protegé-
los tanto da doenca quanto do estigma social causado por ela. Composto por sete
casais que aceitaram participar da pesquisa, o experimento resultou em uma gravidez
que chegou a termo, com o nascimento das gémeas “Lulu” e “Nana”, e uma segunda
gravidez que havia sido estabelecida ha pouco tempo. Os critérios de seguranga e
eficacia da CRISPR teriam sido atendidos gragas ao aperfeicoamento do método de
edicdo genbmica experimentado repetidamente em células de camundongos, de

macacos e humanas. Por fim, He afirmou que observou as consideragdes e
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recomendagdes feitas nos citados guias publicados pela Academia de Ciéncias,
Engenharia e Medicina dos EUA e pelo Nuffield Council of Bioethics do Reino Unido.
Sob seu ponto de vista, o experimento destinou-se ao tratamento de uma doenca
grave, protegendo as futuras criangas de contrai-la, respeitou os procedimentos éticos
através do consentimento informado e foi devidamente compartihado com a
comunidade cientifica através de conversas e consultorias informais com
especialistas na CRISPR e em bioética (HE, 2018a).

As reagdes de perplexidade e as acusagdoes de precipitacdo e de
irresponsabilidade feitas a He dentro e fora da Cupula fundamentaram-se em uma
grande quantidade de razdes. Em primeiro lugar, seu trabalho nao foi submetido
previamente a nenhuma publicagdo cientifica, ignorando a tradicional revisdo por
pares de todas as etapas e das conclusdes do estudo. Nas alegadas conversas com
especialistas na area, como em sua conferéncia no evento “Genome Engineering: The
CRISPR-Cas Revolution”, realizada pelo Cold Springs Harbour Laboratory (New York)
em julho de 2017, ele ndo mencionou que seus estudos pretendiam de fato implantar
os embrides editados (COHEN, 2019). Em segundo lugar, o processo de
consentimento informado apresentou diversas irregularidades: referiu-se a edigao do
CCR5 como um “projeto de desenvolvimento de vacinas contra a AIDS” (HE, 2018b),
induzindo a uma compreensao errdbnea dos objetivos do experimento, de seus
beneficios e dos riscos envolvidos; a orientagdo dos voluntarios foi realizada em
apenas dois encontros, comprometendo o razoavel espaco de tempo necessario a
tomada de decisdo, especialmente na auséncia de informacgbes claras sobre o
experimento. Em terceiro lugar, o experimento foi conduzido sem o conhecimento da
universidade, e o HarMoniCare Shenzhen Women's and Children's Hospital acusou o
pesquisador de ter forjado as assinaturas constantes no formulario de aprovagéao pelo
comité de ética do hospital, que foi publicado no website do laboratério de He
(CLARIFICATION, 2018). Em quarto lugar, a apresentacao dos dados do experimento
nao demonstrou com clareza se o processo obteve o sucesso esperado, isto €, se os
embrides implantados foram corretamente editados e se estavam livres de
mosaicismo. Ao contrario, os slides apresentados e a explicacdo de He em sua

conferéncia sugeriram que a edi¢cado do gene teria sido bem-sucedida em apenas um
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dos embrides, e que o outro possivelmente se desenvolveu como mosaico ou entao

permaneceu inalterado e, portanto, suscetivel a infecgdo pelo HIV.2

As criticas feitas a atitude de He podem ser agrupadas, entdo, em algumas
categorias: 1) criticas a seguranga do procedimento quanto a eficacia da modificagéo
genética pretendida e quanto aos efeitos danosos para a saude das criangas; 2)
criticas a falta de transparéncia do experimento e consequentemente a violagao do
carater publico e coletivo da pesquisa cientifica; 3) criticas a violagdo de normas legais
expressas e de orientacdes normativas elaboradas em diversos paises apos intensos
debates com diferentes atores; 4) criticas ao uso da técnica em embrides saudaveis

que nao apresentavam mutacdes para doengas graves.

As trés primeiras categorias indicam que as a¢des de He teriam contrariado o
acumulo do debate feito nos ultimos anos sobre a necessidade de utilizar a técnica
seguindo rigorosos padroes de seguranca, revisao pelos pares, clara superagao dos
riscos pelos beneficios e abstencao de implantar embrides editados. A esse respeito,
vale mencionar que estudos recentes associam a delecdo do CCR5 ao aumento das
chances de uma pessoa morrer devido a infec¢ao pelo virus Influenza (FALCON et
al., 2015). Ha também evidéncias de que pessoas que naturalmente possuem o gene
CCRS5 inativo podem sofrer risco 21% maior de morrerem antes dos 76 anos em
comparagao aos individuos que possuem o gene ativo. Apesar deste ultimo estudo
ter um carater geografico especifico, pois feito a partir de um banco de dados
genéticos do Reino Unido contendo cerca de 410.000 genomas, seus resultados
sugerem que o julgamento de He foi parcial ao considerar apenas um dos efeitos
possiveis de uma mutagdo, pois esta pode ter vantagens ou desvantagens

relacionadas a fatores ambientais e estagios de desenvolvimento do organismo:

De fato, apesar da protegao fornecida pelo A32 contra o HIV, e possivelmente
outros patégenos como o virus da variola e o flavivirus, e embora ela facilite
a recuperagao apos derrames, ela também parece reduzir a protegéo contra
certas infecgbes tais como influenza. (WEI; NIELSEN, 2019).

Ao mesmo tempo que sintetiza o espirito das trés primeiras categorias de

criticas feitas ao experimento de He, a afirmacado de Wei e Nielsen aponta para um

8 Posteriormente, o pesquisador Kiran Musunuru, da University of Pennsylvania Perelman School of
Medicine, revelou que a leitura do manuscrito de He permitiu-lhe concluir que ndo apenas ocorreu
mosaicismo em um dos embrides, como também foram detectadas mutagbes off-target, o que nao
impediu He de implantar os embrides (cf. MUSUNURU, 2019, p. 130-131).
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problema pertinente a quarta categoria de criticas, alusivas a avaliagdo da
necessidade médica da modificacdo genbmica realizada nos embrides. As evidéncias
de que a inatividade do gene CCRS facilite a recuperagao apds derrames e até mesmo
promova uma melhoria da memdéria e aprendizagem (ZHOU et al., 2016) despertaram
a desconfianca de que o experimento de He objetivasse ndo a saude das criangas,

mas conferir uma vantagem aos seus organismos.

Retornava, entdo, o problema da distingdo entre terapia e aprimoramento,
razao pela qual a ultima categoria de criticas foi a que menos se pode classificar como
unanime. Embora ela tenha aparecido com razoavel frequéncia nas declaracdes de
diferentes atores, falta a comunidade cientifica e aos 6rgaos reguladores uma
apropriada elaboracao dos limites entre o uso da técnica para tratar doencas e para
conferir tragcos especificos, uma elaboragdo que so6 estaria disponivel caso a
priorizacdo dos problemas de eficacia, seguranca e confiabilidade nao tivessem
deixado em segundo plano o tipo de discussao que poderia definir de forma mais

precisa os termos da relagao entre a sociedade e o uso dessa técnica.

Parece que a condenagéao geral direcionada ao anuncio de He Jiankui sobre
Lulu e Nana tem mais a ver com ciéncia mal-feita, a auséncia de necessidade
médica, o segredo da pesquisa e suas profundas violagdes éticas, € menos
com a existéncia per se de bebés geneticamente editados. Certamente
ninguém esteve perguntando a posi¢do de Lulu e Nana como seres humanos
e cidadas. (MUSUNURU, 2019, p. 194).

Ainda que a pesquisa cientifica e os testes clinicos consigam um dia resolver
todos os problemas das mutacodes off-target e do mosaicismo no processo de edigao
de genes, tal solugdo restringe-se puramente a constituicdo genética dos futuros
individuos. A correta identificacdo dos genes e suas associagdes com doengas a
serem tratadas ou tragos a serem aprimorados sao seguidas por tomadas de decisao
sobre como a edicdo gendmica interferira nos organismos humanos, e nenhuma
informagéo genética, consideragdo de segurancga e calculo de riscos e beneficios é
capaz de arbitrar entre o que uma equipe de pesquisadores ou um cientista entendem
como uma edi¢gao gendmica terapéutica e o que outro grupo ou pesquisador entendem

como um uso para fins de aprimoramento.

Para uma abordagem correta dessa disputa, entendo que € necessario
considerar o embrido que sofre uma edigcdo enquanto um futuro ser humano cujo

genoma sera parte constitutiva de um individuo socializado em um meio que dara um
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sentido especifico a sua constituigdo genética. Longe de requerer um exercicio
especulativo, esse tipo de reflexdo exige levar a sério as consideragdes morais,
politicas, juridicas e sociolégicas que envolvem a decisédo sobre futuros membros da
sociedade. Por isso, analisar como esses campos do conhecimento, articulados pela
filosofia, tém se posicionado sobre os recentes desenvolvimentos das tecnologias
genéticas podera fornecer elementos tedricos para avaliar se e como as sociedades

podem assumir o protagonismo das decisdes acerca do futuro da espécie humana.

1.3 Problemas éticos da edicao gendmica: aprimoramento humano e novas

formas de eugenia

Possibilitada por descobertas como a estrutura do DNA, o sequenciamento do
genoma humano, a criagao de tecnologias como a do DNA recombinante, a pesquisa
com células tronco e o Diagnostico Genético de Pré-Implantacdo (DGPI)?, a edigéo
de genes pavimentou o caminho para uma intervengdo direcionada em nossa
configuracéo biolégica. Esses desenvolvimentos cientifico-tecnoldgicos parecem dar
razao aos que pensam que, com a inteira compreensao dos “fatores genéticos que
determinam a saude e o desempenho humano, poderemos ser capazes de selecionar
— ou talvez até mesmo projetar — embrides com uma composi¢cao genética distinta da
de seus pais.” (DOUDNA; STERNBERG, 2017, p. 192). Mas a esperanga na
superagao dos limites do nosso organismo e o desejo de tomarmos o controle da
nossa evolugao biolégica ndo sdo novidades na histéria do género humano, e
tampouco sao estranhas a histéria da filosofia. A ideia da eugenia, ou “bem nascer”,
esteva presente ja na filosofia politica de Platdo como possivel caminho racional para
a superagcao de nossas limitagdes bioldgicas e insuficiéncias relacionadas a

convivéncia em sociedade:

Na Republica de Platio [...] governantes decidiriam quem poderia ter filhos e
quantos, e os descendentes imperfeitos eram escondidos. No quinto livro das
Leis, ele elaborou a analogia entre a procriagdo de humanos e animais. Assim

° O DGPI é um exame genético conduzido no estagio de 8 células do embrido humano, capaz de
detectar uma grande quantidade de caracteristicas do futuro bebé&, como doencgas graves e tragos
nao relacionados a enfermidades. O principal uso da técnica é subsidiar a decisdo dos pais sobre o
prosseguimento da gravidez e a consequente implantagédo ou descarte do embrido.
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como pastores e criadores purificam seus rebanhos [...], os legisladores
purificam o Estado. (PAUL, 1995, p. 5).

Destacando-se no final do século XIX gragas aos desenvolvimentos da ciéncia
genética e da aparente possibilidade desta de fornecer os meios concretos de
realizagao dessas aspiracgdes teoricas, a eugenia recebe sua conotagdo moderna pela
obra de Sir Francis Galton, como a ciéncia do melhoramento da linhagem genética
que procura conhecer “todas as influéncias que tendem mesmo remotamente a dar
as ragas ou linhagens sanguineas mais adequadas uma chance melhor de
prevalecerem rapidamente sobre as menos adequadas do que elas teriam de outra
maneira.” (GALTON, 1883, p. 17). A eugenia incorpora o objetivo de tomar nas méaos
humanas o controle de sua evolugdo bioldgica utilizando a ciéncia para corrigir falhas,
eliminar doengas, prolongar a duragao e a qualidade da vida e fomentar a proliferagéo
dos tragos desejaveis que contribuem para o 6timo desenvolvimento da espécie.
Se, nesta definicdo de eugenia, cabem essencialmente a maioria das ciéncias da vida
e das tecnologias destinadas a garantir a saude e o bem estar dos individuos através
da intervengdo em seu organismo, qual a razdo para a carga negativa atribuida ao
termo nos debates contemporaneos sobre a edicdo do genoma humano? Responder
a esta questao implica buscar elementos na histéria das ideias, movimentos e politicas
eugénicas que indiquem a existéncia ou ndo de razdes intrinsecas a eugenia para
considera-la socialmente reprovavel, uma vez que esta pressuposi¢cao aparece sem
maiores elaboragcdes em alguns dos debates recentes sobre a inadequacao de decidir

a configuragao genética de futuros seres humanos.

Um caminho interessante para essa resposta € indicado por Diane B. Paul, em
sua constatacao de que, nas primeiras décadas de sua elaboragao e difusdo entre o
final do século XIX e inicio do século XX, a eugenia era considerada sindbnimo de
genética aplicada, informada pela teoria da selegcao natural de Darwin aplicada a
espécie humana e a sociedade. Embora o proprio Darwin nao tivesse tirado
conclusdes eugénicas em obras como A Origem das Espécies (1865) e A
Descendéncia do Homem (1871), as consequéncias de suas teorias pareciam obvias
a estudiosos como Galton, e aos poucos elas foram se expandindo através da
fundacdo de sociedades eugénicas na Alemanha (1904), Gra-Bretanha (1907) e
Estados Unidos (1910). Nesse periodo de consolidagdo das organizacbes e gradual

pressdo sobre o Estado, a eugenia direcionou-se pela crenga de que problemas
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sociais como a pobreza e a criminalidade tinham origem nas caracteristicas genéticas,
tanto quanto os tragos fisicos e a cor dos olhos: “O problema da ‘degeneragao racial’
era entao visto sob modernos e atualizados termos cientificos, ao invés dos termos
morais tradicionais.” (PAUL, 1995, p. 4).

Se os individuos nao podiam ser responsabilizados por tragos e
comportamentos herdados através do codigo genético, uma questao politica urgente
consistia em empregar a ciéncia genética e a medicina para evitar a reprodugao
daqueles considerados fracos, pouco inteligentes, preguigosos, deformados etc., e
incentivar a reprodugao dos fortes, talentosos, corteses, inteligentes, vivazes e
determinados. Fundada nessas crengas gerais sobre a hereditariedade, a eugenia
tornou-se nas décadas entre 1900 e 1930 um movimento politico voltado a elaboragao
e implementagéo de programas de selegéo artificial baseados em métodos positivos
e negativos: “A ‘eugenia negativa’ desencorajaria membros inferiores da sociedade
de terem filhos, e a ‘eugenia positiva’ teria o objetivo de encorajar os mais capazes a

se reproduzir mais cedo e com mais frequéncia.” (PAUL, 2012, p. 260).

Inicialmente rechagada por um cenario liberal do fim do século XIX, resistente
a um programa eugénico em virtude de sua intromissdo na esfera privada da
reprodugdo, “a aplicagdo da eugenia — por exemplo, programas de esterilizacao
eugénica — aguardou a ascensao do Estado de bem-estar social.” (PAUL, 1995, p. 6).
A colaboragédo financeira de empresas, a difusdo das ideias por algumas igrejas e
clérigos protestantes e sua presencga gradual em curriculos escolares contribuiram
para dissipar a heterogeneidade politica dos defensores da eugenia, espalhados em
um amplo espectro politico que nao se reduzia a conservadores, brancos, racistas ou
anglo-saxdes, mas abrigava também socialistas, marxistas, defensores do controle de
natalidade como instrumento de liberacdo feminina e outros tipos de reformadores

sociais de orientacdo politica de esquerda.

A predominancia do espectro conservador cultivado nas sociedades eugénicas
serviu de base a implantagdo de programas eugénicos tais como os concursos de
“familias mais adequadas” (fitter families), “bebés melhores”, a proibicdo de
casamentos “inter-raciais”, a restricdo de imigragao e esterilizagdes forgadas, em
paises como Estados Unidos, Inglaterra, Canada, Suécia e Japdo, além dos hoje
conhecidos assassinatos em massa de pessoas com doengas mentais, judeus,

ciganos e outros grupos sociais considerados “inaptos”, “defeituosos” ou “impuros”
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pelo regime nazista, desde a ascensao de Hitler ao poder até o final da Il Guerra
Mundial. As atrocidades cometidas em nome do melhoramento da espécie humana
ou da criagao de uma “raga superior”, comandadas pelo poder estatal, sob justificativa
cientifica e aprovacéo social, lancaram, portanto, a sombra sob a qual o termo eugenia
encontra-se desde a descoberta dos crimes cometidos em diversos lugares do mundo
na primeira metade do século XX e até recentemente, quando ainda existiam leis de

esterilizagdo forgada no Estado da Virginia (EUA), por exemplo.

No entanto, essa sombra ndo impede a continuidade da discordancia e a
diversidade de posi¢cdes sobre a pratica da eugenia quando se trata de discutir as
aplicagdes e as regulacdes das tecnologias genéticas reprodutivas nas ultimas quatro
décadas. As mencionadas tecnologias de diagndstico e de alteragcdo do genoma
humano sdo associadas inevitavelmente com a eugenia, em virtude de suas
justificativas remeterem aos mesmos conjuntos de objetivos das praticas que visavam

ao melhoramento da espécie:

Tecnicamente, o uso da CRISPR em embrides para combater doengas
humanas seria uma pratica eugénica, mas da mesma forma também seria o
diagndstico genético de pré-implantagdo, a tecnologia de ultrassom,
vitaminas pré-natais, e até a abstinéncia materna de alcool durante a
gravidez.” (DOUDNA; STERNBERG, 2017, p. 23, italico dos autores).

Diante dessa inevitavel associacdo, o debate filoséfico contemporaneo em
torno da eugenia é antagonizado por duas posi¢des. De um lado, apresentam-se os
eugenistas contemporaneos, os quais, como tratarei a seguir, situam-se em uma
posicao liberal e sdo entusiastas dos potenciais beneficios que tecnologias como a
edicdo do genoma representam para a melhoria da saude, da qualidade de vida e
para o aprimoramento de tracos, disposicdes e habilidades humanas. As principais
nuances deste campo sao representadas pelos eugenistas moderados e pelos
defensores radicais do aprimoramento, geralmente associados com o movimento
transhumanista. No campo oposto, ha os criticos do uso de tecnologias de selegao e
alteracdo do genoma, que também se dividem em dois grupos: ha os que rejeitam
categoricamente qualquer alteragao do patriménio genético da espécie humana, por
razdes religiosas, metafisicas, bioldgicas ou socioldgicas, e ha os criticos do uso das
ferramentas para finalidades nao-terapéuticas, tementes de que a alteragao genética
da espécie prejudique relagbes sociais e conceitos morais tradicionais relativos a
constituicdo dos agentes morais, como liberdade, autonomia, responsabilidade, a
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constituicdo de identidade pessoal pelo processo de socializagao e as concepgdes de
bem estar e de felicidade envolvidas nas decisdes eugénicas. Como a posi¢cao de
Habermas se localiza neste ultimo campo, ela sera analisada em suas similaridades
e distingbes em relacdo aos outros fildsofos selecionados como criticos da eugenia
liberal. E, nos capitulos seguintes, também sera avaliada de um ponto de vista interno,
em relagao ao status de seus argumentos na sua filosofia moral, a ética discursiva, e
de um ponto de vista externo, quanto a sua compreensao geral da relagdo entre

técnica e sociedade.

1.3.1 Eugenistas liberais e transhumanistas

No campo dos eugenistas contemporaneos, impde-se primeiramente a tarefa
tedrica de marcar sua diferenca em relacédo a eugenia implementada oficialmente por
governos autoritarios ou democraticos do século passado. Para se distinguir dos
eugenistas estatistas e da sombra por eles langada sobre a eugenia, fildsofos como
Nicholas Agar consideram que o uso do termo ainda € valido e adequado para
designar o aprimoramento da espécie humana, uma pratica positiva e desejavel desde
que compreendida em um sentido claramente distinto do anterior. Nesse espirito, ele
formulou a expressédo eugenia liberal, em contraste com a eugenia autoritaria:
“Enquanto os antigos eugenistas autoritarios buscaram produzir cidadaos a partir de
um unico modelo projetado centralmente, a marca distintiva da nova eugenia liberal &
a neutralidade do Estado.” (AGAR, 1998, p. 137).

Sua tese se fundamenta na defesa do direito a liberdade reprodutiva, que foi
radicalmente restrita pela implementacdo dos programas de eugenia por varios
Estados nacionais durante parte consideravel do século XX. Vinculada as ideias
liberais classicas, a eugenia liberal propde que potenciais maes e pais possam utilizar
as tecnologias genéticas disponiveis para aumentar suas possibilidades de escolhas
reprodutivas, uma abordagem em que “as concepg¢des particulares de boa vida dos
pais os guiariam na selecéo de aprimoramentos para seus filhos.” (AGAR, 2004, p. 5).
Este fundamento privado da eugenia liberal seria capaz de afastar a sombra da
submissao dos individuos a arbitrariedade do poder estatal e da violéncia de terem

seus corpos projetados em fungdo de algum objetivo politico baseado em
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preconceitos racistas ou de classe. Ao invés de um interesse publico em produzir uma
populagdo melhor, o uso das tecnologias genéticas reprodutivas deveria atender aos
interesses dos progenitores de produzir a melhor crianga possivel, “‘um
empreendimento essencialmente privado” (SAVULESCU, 2001, p. 424). Tal posigéao
esta ancorada, ao menos parcialmente, na compreensao de que a fungédo de um
Estado liberal é preservar a pluralidade das visées de mundo e concepg¢des de boa
vida, garantindo que essas visdes se expressem por meio das escolhas reprodutivas

particulares. (Cf. ROBERTSON, 2004; 2008).

De acordo com essa concepgao das escolhas reprodutivas como assunto da
esfera privada, é compreensivel que os eugenistas liberais, de modo geral, ndo fagam
uma distingdo normativa entre a eugenia negativa, destinada a evitar doengas, e a
eugenia positiva, destinada a selecionar caracteristicas ndo relacionadas com a
saude, mas com disposicdes, habilidades e tragos dos individuos. Para Agar, essa
linha n&o pode ser tragada no caso de tecnologias genéticas especificas que permitem
tanto evitar doencas quanto selecionar ou produzir caracteristicas nao relacionadas a
saude.'® Nao existindo uma linha clara separando os tipos de uso das tecnologias, ele
antecipou a possibilidade de que uma ferramenta de diagnéstico como o DGPI fosse
eventualmente sucedida por uma tecnologia de manipulacdo do genoma, como veio
a ser a CRISPR, e de que ambas fossem usadas para fins tanto terapéuticos quanto

de aprimoramento.

O revelado nascimento recente das gémeas chinesas com o gene CCRS5
desativado sugere um exemplo dessa indistingdo, pois, segundo estudos recentes,
vimos que, a conhecida funcao de codificar os receptores responsaveis pela invasao
do HIV nas células sanguineas, junta-se sua vinculagdo a um aumento da capacidade
da memodria: “Visto que a diminuicdo da funcdo do CCR5 leva a um consideravel
aumento na plasticidade e memoéria, o CCR5 fornece um novo alvo para o
aprimoramento cognitivo e para o desenvolvimento de tratamentos de déficits
cognitivos.” (ZHOU et al., 2016, p. 20).

10 Ainda que se possa considerar simplificadora a indistingdo defendida por Agar, e que se entenda
haver tecnologias cuja aplicagdo € claramente negativa ou positiva, tais como medicamentos,
préteses ou cirurgias, o sentido amplo de “melhoramento” que esta na base de sua concepgéo de
eugenia permite que qualquer recurso utilizado para restaurar a saude possa também ser empregado
com o objetivo de aprimorar o desempenho e caracteristicas fisicas de pessoas saudaveis.
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A indistingao entre eugenia negativa e positiva sugere que, do ponto de vista
de maes e pais, ndo haveria diferengas entre aprimorar os nossos futuros filhos
estimulando sua inteligéncia através da educacao, da boa nutricdo e de um ambiente
propicio a aprendizagem ou aprimora-los através da manipulagdo de seu genoma
para corrigir genes vinculados a doengas e manipular genes associados a
desempenho intelectual ou fisico: “Nao ha diferenga em principio entre melhorar a
inteligéncia de seus filhos oferecendo a eles blocos de montar ou provendo a eles um
gene NR2B extra.”"" (AGAR, 2004, p. 158). Se nao é possivel tragar um limite entre a
eugenia positiva e a negativa, os critérios para a regulagdo dessa pratica deveriam
ser apenas o respeito a liberdade reprodutiva dos progenitores e a garantia de que as
alteracdes genéticas visem conferir a descendéncia as melhores caracteristicas para

o seu desenvolvimento e realizagéo de planos de vida.

Esses critérios indicam que Agar nao considera todo e qualquer aprimoramento
genético como desejavel ou moralmente justificavel, estabelecendo o verdadeiro

aprimoramento humano enquanto uma forma intermediaria que distingue entre

aprimoramentos radicais — que elevam atributos e habilidades significativas
a niveis que excedem extraordinariamente o que é atualmente possivel para
seres humanos — e aprimoramentos moderados — que melhoram atributos e
habilidades significativas internas ou préximas do que é atualmente possivel
para seres humanos. (AGAR, 2014, p. 138).

7

A diferenca é ilustrada pelo contraste entre aprimoramentos moderados ou
verdadeiramente humanos e aprimoramentos radicais ou inumanos. Os primeiros
tratam de aprimoramentos valiosos para o florescimento humano e para a melhor
condugdao dos planos de vidas pelos individuos, como o aprimoramento da
inteligéncia, da memoaria e da resisténcia a doencas através de intervengdes que se
aproximam de caracteristicas da espécie e ndo as extrapolam. Ja os segundos
poderiam incluir a criagdo de habilidades como respirar embaixo d’agua através de
guelras, escalar arvores com a ajuda de caudas ou garras ou voar por meio de asas,
aprimoramentos que nao se vinculam com bens internos das praticas sociais ou com
a constituicado da identidade humana, sendo por isso irracionais de um ponto de vista
prudencial. (AGAR, 2014, p. 155).

1 O gene NR2B foi identificado por Joe Tsien na Universidade de Princeton em 1999, através do estudo
de sua presenga/ auséncia em camundongos. Apelidado de “gene do empreendedor”, o gene é
associado a memoria, capacidade de aprendizagem e habilidade de solucionar com mais rapidez e
eficiéncia problemas intrincados.
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O tipo de aprimoramento radical criticado por Agar encontra-se na base do
chamado pds-humanismo, um movimento que se refere a um processo de superagéo
da condicdo humana atual para uma condi¢cdo futura que se pode chamar de pds-
humana, marcada por transformacgdes tecnoldgicas quantitativas e qualitativas tao
radicais que excederiam as caracteristicas atuais da espécie humana em uma
proporgao semelhante a distancia existente hoje entre os génios humanos e outros
primatas. Uma pessoa pds-humana é o que resultara dos desejos transhumanos de
seguir planos de vida que exigem a superagéo da nossa sujeigdo ao envelhecimento
e a doengas, a manutencao constante do vigor, da juventude e o aprimoramento de
nossa capacidade para controlar estados mentais, humores e desejos de modo a
evitarmos o cansago, o comportamento odioso e a irritacdo frequente com

insignificancias. Assim, poderiamos ter uma crescente

[...] capacidade para o prazer, amor, fruicdo artistica e serenidade;
experimentar novos estados de consciéncia que os cérebros humanos atuais
ndo podem acessar. Parece provavel que o simples fato de viver uma vida
indefinidamente longa, saudavel e ativa levaria qualquer um a pos-
humanidade se continuasse acumulando memodrias, habilidades e
inteligéncia. (BOSTROM, 2003, p. 5)

Devido a radicalidade das transformacgdes almejadas, os meios tecnoldgicos
para ultrapassar a atual condicdo humana incluem n&o apenas as disponiveis
atualmente, “como engenharia genética e tecnologia da informagéo, mas também
antecipam desenvolvimentos futuros como realidade virtual completamente imersiva,
nanotecnologia e inteligéncia artificial.” (BOSTROM, 2005, p. 202-203). A engenharia
genética, compreendida como um meio de corrigir mutagbes maléficas ao organismo
e de aprimorar tracos benéficos, pode desempenhar um papel importante ao permitir
uma espécie de redesenho da espécie de modo que as pessoas sejam mais
independentes das limitacbes que o genoma e os métodos tradicionais de
aprimoramento pessoal, como a educagao, impdem ao seu bem-estar e florescimento.
Autores como Nick Bostrom defendem que o aprimoramento da linha germinal, apesar
das preocupacgdes com aspectos negativos como danos a saude ou aprofundamento
das desigualdades sociais, deve ser permitido e encorajado com base nos imensos
beneficios que ele possibilita, principalmente por seu significado para o projeto pés-

humano.

Tratando os recursos genéticos como bens, ele diferencia os aprimoramentos

que possuem valor intrinseco, como a saude e a inteligéncia, dos que s&o apenas
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posicionais, isto €, que conferem uma vantagem relativa e significativa apenas para
alguns individuos e nao para o conjunto da sociedade. Enquanto os primeiros devem
ser incentivados e mesmo subsidiados pelo Estado, os segundos devem ser
desencorajados — mas nao proibidos, pois, desde que ndo causem danos a saude das
futuras pessoas, podem representar melhores oportunidades de valorizagéo social,
uma escolha que pais e maes podem fazer caso possam arcar financeiramente com
ela. (cf. BOSTROM, 2003, p. 15).

Essa abordagem é compativel com a definicdo bem-estarista de
aprimoramento humano que esta na base da defesa de Julian Savulescu, para quem
o conceito central na definicdo de aprimoramento € a promogao de transformagdes
fisicas ou psicologicas que aumentem as chances de uma pessoa de ter uma boa
vida, sendo o bem-estar considerado um valor intrinseco a ser perseguido. (cf.
SAVULESCU, SANDBERG, KAHANE, 2011). As consequéncias que podem ser
extraidas da posicao de Bostrom, comprometida com a permissibilidade ampla do uso
das tecnologias de aprimoramento genético, podem ser assumidas também por
Savulescu, para quem a disponibilidade de recursos tecnologicos impde aos
progenitores novas obrigagdes morais relativas a promog¢ao do aprimoramento
genético de nossa descendéncia. Apesar disso, € necessario notar que a
concordancia programatica quanto ao uso de tecnologias genéticas com o objetivo de
aprimoramento nao faz de Savulescu um pés-humanista, pois sua posi¢gao ndo é uma
defesa da transformacéo radical da espécie humana, e tem uma fundamentagao
filosofica muito mais elaborada quanto a relacédo entre a defesa do aprimoramento e
questdes éticas e de justica implicadas na modificacao genética da espécie.

Savulescu segue o principio da defesa da liberdade reprodutiva, especificada
através de uma versao particular do principio bioético da beneficéncia: para ele, a
Beneficéncia Procriativa (Procreative Beneficence) significa a obrigagdo moral de
usarmos as melhores informacdes disponiveis para selecionarmos tragos genéticos
de nossos filhos de modo a garantir-lhes a melhor vida possivel. (SAVULESCU, 2001,
p. 415). Por melhor vida, entende-se, como vimos, um modo de existéncia com a maior
quantidade de bem-estar possivel, seja este considerado por teorias hedonistas como
a qualidade prazerosa de nossas experiéncias, por teorias de satisfagdo de desejos e
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interesses ou por teorias de listas objetivas de bens'?. Para garantir o maior bem-estar
possivel, maes e pais ndo devem se preocupar apenas em evitar doengas, mas em
prover genes ligados a tragos e habilidades capazes de desempenhar um papel
positivo na busca da melhor vida pelos filhos. Como o bem-estar ndo pode ser restrito
apenas a auséncia de doencgas, “na medida em que um gene nao relacionado a
doengas, como um gene para a inteligéncia, tenha impacto no bem-estar de uma
pessoa, 0s pais tém uma razdo para seleciona-lo, mesmo que disso resulte
desigualdade.” (SAVULESCU, 2001, p. 423). E evidente que Savulescu reconhece a
complexidade de tragos como a inteligéncia e de certas disposigcbes com significado
moral como a solidariedade e a compaixao, por exemplo. Mas, além da possibilidade
de haver componentes genéticos identificados de tais tragos, o rapido
desenvolvimento da ciéncia e das tecnologias aponta para o conhecimento e
capacidade cada vez maior de manipulagdo de caracteristicas relevantes para um
aprimoramento da espécie humana tanto em termos fisicos quanto psicoldgicos e

sociais.

Os citados genes NR2B e o CCRS5, por exemplo, poderiam ser objeto de
manipulacado para fins de aprimoramento, diante dos estudos que demonstram sua
interferéncia na memdria, aprendizagem e capacidade de concentragao, significando
importantes recursos para que uma pessoa consiga aprender mais rapido e com mais
qualidade, acessar memorias de forma mais rapida e com menores perdas, e resolver
problemas complexos com mais efetividade. Outro estudo recente demonstrou que
uma mutagao no receptor adrenérgico 1 (gene ADRBT) leva seus portadores a
necessitarem de menos tempo de sono do que as pessoas que nio possuem a
mutacao, e os experimentos com a manipulagdo desse gene em camundongos
confirmou a reducdo da necessidade de sono em relacdo aos outros animais testados

que nao tiveram seus genes editados. (SHI et al., 2019).

Nao é dificil imaginar os enormes beneficios que a reducéao diaria entre duas e
quatro horas de sono, sem consequéncias negativas para a saude, traria para os
seres humanos, considerando que a maior disponibilidade de tempo pode ser

associada com melhores condi¢des para que os individuos persigam seus planos de

12 E importante notar que importantes diferencas conceituais entre essas teorias e as consequéncias
delas resultantes ndo sao exaustivamente tratadas por Savulescu, que parte dessa espécie de
minimo comum identificado entre as mesmas.
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vida, de acordo com os ideais da eugenia liberal e do transhumanismo, por exemplo.
Diante dessa possibilidade técnica, parece correto supor que a manipulagcéo desse
gene poderia constar na lista dos aprimoramentos benéficos de um modo geral para
a espécie humana, ndo sendo apenas um bem posicional, na definicdo de Bostrom.
E coerente com a abordagem bem-estarista do aprimoramento humano a auséncia
de distingdo relevante entre terapia e aprimoramento, uma vez que “tratamentos
meédicos comuns sao aprimoramentos, ou mais precisamente, subclasses de
aprimoramentos, e doencas sdo mais bem definidas como uma subclasse de
deficiéncias ou de estados desvantajosos.” (SAVULESCU, SANDBERG, KAHANE,
2011, p. 8). Aprimoramentos incluem desde tratamento de doencas, passam pelo
aumento de potenciais humanos naturais (como acuidade visual, auditiva, quociente
de inteligéncia, memoaria) e chegam a inser¢ao de capacidades que superam padrdes

atuais da espécie humana.

Coerente com esta postura, portanto, é o entusiasmo com os desenvolvimentos
da ciéncia genética e o apoio demonstrado por Savulescu em 2015 a realizagéo do
experimento chinés liderado por Junjiu Huang com o uso da CRISPR na edicéo de
embrides humanos nao viaveis. Contrapondo-se aos pedidos de moratéria e as
criticas de boa parte da comunidade cientifica e bioeticistas, ele afirmou na ocasiao
que se tratava de um imperativo moral continuar a aperfeigcoar a técnica de modo que
ela se tornasse suficientemente segura para testes clinicos que poderiam levar a cura
de doengas graves e sua eliminacdo através da edigdo da linha germinal
(SAVULESCU et al., 2015). Em sua visdo, o rapido desenvolvimento da técnica
mostrou que, uma vez que 0s riscos sejam minimizados, a pesquisa e aplicagao se
justificam pelos beneficios a espécie humana, como a cura de doengas monogénicas

através da edi¢ao da linha germinal ou a prevencgao de doengas infecciosas:

A edicado da linha germinal poderia garantir que qualquer pessoa nascida em
uma regiado seja resistente a patégenos locais. Imagine uma epidemia de
Ebola que ultrapassa os termos tradicionais de contengdo. Na medida em
que uma base genética determine a suscetibilidade ao Ebola, genes que
tornam individuos altamente resistentes aos virus poderiam ser identificados
em pouco tempo. Neste caso, a edi¢do da linha germinal poderia ser usada
para espalhar genes resistentes na populagéo, imunizando efetivamente a
proxima geracao. (GYNGEL, DOUGLAS, SAVULESCU, 2016, p. 5).

Mesmo considerando esse tipo de aplicagao ainda especulativa a época do
texto citado, Savulescu sustenta que sua futura viabilidade técnica é muito significativa

para a avaliagdo da permissibilidade moral da edicdo da linha germinal. Além desse
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tipo de beneficio, o carater revolucionario de uma ferramenta como a CRISPR permite
projetar um futuro em que sera possivel até mesmo promover melhoramentos morais
por meio da manipulagdo genética, com o objetivo de adaptar o comportamento
humano as necessidades de uma convivéncia social mais solidaria e capaz de
acompanhar o desenvolvimento tecnoldégico em suas exigéncias morais cada vez

mais complexas.

Sua tese afirma que estamos “inadequados” [unfit] para o futuro em termos
morais (como demonstra nossa dificuldade de internalizarmos comportamentos
altruistas e de condenar e agir veementemente contra a discriminagao, a violéncia e
a barbarie), mas encontramo-nos muito desenvolvidos em termos tecnoldgicos, e por
isso deveriamos perseguir um alinhamento desses dois campos da agdo humana.
Neste sentido, é legitimo perseguir o chamado bioaprimoramento ou aprimoramento
moral, que consiste no uso de tecnologias como farmacos ou a manipulagao genética
para melhorar as duas disposi¢cdes morais essenciais para um comportamento moral
adequado a complexidade do futuro: a solidariedade ou altruismo e o senso de justica.
Como a histéria da evolugao sugere que essas disposi¢cdes tém bases bioldgicas, seu
aprimoramento seria uma alternativa viavel para alcangarmos uma evolugcdo moral
que apenas os meios tradicionais da educacéo e das normas juridicas ndo tém sido
capazes de assegurar (cf. SAVULESCU, PERSSON, 2017, p. 157-159).

Apesar da defesa que Savulescu faz da edigdo gendbmica para o
aprimoramento humano desde o tratamento de doencas até o melhoramento de tracos
e disposicoes, sua postura foi absolutamente critica ao experimento de He Jiankui
publicizado em 2018. A principal razdo apresentada foi o desequilibrio entre os
beneficios esperados e os riscos assumidos no experimento, considerando que a
gravidade de uma doenga como a AIDS pode ser combatida, hoje, de varias e eficazes
formas que tornam o uso da edicdo gendmica desnecessario e perigoso. Ao lado de
Peter Singer, Savulescu reafirma seu apoio ao uso da CRISPR para fins diversos,
mas estabelecendo uma espécie de escala de prioridades a ser observada no
desenvolvimento das pesquisas e aplicagdes clinicas: primeiramente, doencas
monogénicas catastroficas (como Tay-Sachs); em seguida, doengas monogénicas
severas (como a doenga de Huntington); prosseguindo com a reducédo de fatores

genéticos para doengas comuns como diabetes e cardiovasculares, avangando ao



58

aprimoramento da imunidade e chegando, por fim, a intervengdes para retardar o

envelhecimento.

Céticos quanto a efetividade de caminhos unificados como o proposto ao final
da Il Cdpula Internacional sobre Edicdo do Genoma Humano em 2018, Savulescu e
Singer lembram que, embora alguns paises tenham banido o uso de técnicas como o
DGPI para fins de identificacdo de caracteristicas genéticas n&o vinculadas a
doencas, nos EUA ja existem empresas que oferecem testes para variados tragos,
dentre eles alguns ligados a inteligéncia. Aceitando como fato que no futuro a edicé&o
gendmica pode ser usada para aprimorar genes ligados a inteligéncia, mencionando
pesquisas financiadas pelo governo chinés destinadas a entender melhor a bases

genéticas da inteligéncia em geral, os autores afirmam que

O melhor que podemos esperar é a redugdo dos danos e um mercado
regulado para tornar aprimoramentos importantes, tais como a resisténcia a
doengas ou o0 aprimoramento da inteligéncia (se algum dia forem possiveis),
partes de um plano basico de assisténcia a saide, de modo que os beneficios
da edicdo de genes sejam distribuidos igualmente.” (SAVULESCU, SINGER,
2019, p. 222).

A posicao de Savulescu sintetiza os principais argumentos dos defensores das
tecnologias genéticas reprodutivas para fins de aprimoramento, enquadradas de
modo amplo como meios propicios a pratica de uma eugenia liberal. Como vimos, 0s
principios da liberdade reprodutiva, a indistincdo entre terapia e aprimoramento, os
critérios de bem-estar e de bens constitutivos de uma boa vida e a regulagdo do uso
baseada na ponderacéao dos riscos e beneficios sdo os principais critérios para afirmar
a permissibilidade moral do acesso dos progenitores ao genoma dos filhos com o
objetivo de modificar sua constituigdo biolégica. Nesta ultima citagdo, percebemos a
consolidacdo de uma postura ndo apenas de legitimagao moral do aprimoramento,
mas a indicagdo de que a melhor maneira de regular seu uso pela sociedade €&
incorpora-lo aos servicos de saude garantidos a populagédo, entendendo-os entédo

como direitos vinculados as exigéncias de igualdade social.

A concepcgao de igualdade é um dos elementos que também esta presente nas
principais criticas as ideias e praticas de uma eugenia liberal, mas de uma perspectiva
oposta, isto é, preocupada com o modo como a manipulagdo genética de futuras
geragbes pode ser prejudicial a igualdade entre agentes morais, a autonomia

individual, a liberdade e ao préprio entendimento do que € a espécie humana. O
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contraste sera compreendido mais adequadamente através do exame dos principais
argumentos de fildsofos que se opdem a permissédo para maes e pais manipularem o
genoma dos filhos, embora frequentemente apresentando divergéncias sobre a
extensao de seus posicionamentos restritivos e, claro, ao tipo de fundamentacéo dada

aos seus argumentos.

1.3.2 Bioconservadores ou preservacionistas

Assim como entre os defensores de formas de eugenia liberal, os argumentos
dos criticos a manipulagdo genética da descendéncia humana apresentam diferengas
quanto ao maior ou menor peso conferido a conceitos ontolégicos, antropoldgicos,
eticos e politicos, além da extensdo em que julgam a permissibilidade de tecnologias
como a edicdo genbmica. Geralmente designados como bioconservadores ou
preservacionistas, o ponto de convergéncia entre essas outras posicoes é a tese de
gue a manipulagao genética da natureza humana prejudica uma série de fundamentos
das relacgdes sociais baseadas em normas e da identidade pessoal, devendo por isso
ser objeto de regulagdes rigorosas que variam entre a proibigdo de qualquer forma de
manipulacéo e a permissdo das modificacdes de carater apenas terapéutico que nao
avancem para a concessao de vantagens e caracteristicas genéticas deixadas a

critério dos progenitores.

Um exemplo de elaboragdo critica com uma forte linguagem ontoldgica é
formulado por Leon R. Kass, enquanto presidente do Conselho de Bioética do
presidente dos EUA, George W. Bush, em 2003. O relatério do Conselho, publicado
como o livro Beyond Therapy: Biotechnology and the Pursuit of Happiness, reune
contribuicbes de diversos especialistas, dentre eles Francis Fukuyama e Michael
Sandel, cujos argumentos centrais que apresentaremos mais adiante podem ser
reconhecidos no relatério. De modo geral, sdo analisadas duas categorias de
problemas levantados pelo uso das biotecnologias para intervengdes na natureza

biolégica dos seres humanos que ultrapassam os objetivos terapéuticos.

A primeira categoria de problemas € a das preocupagdes habituais que refletem
valores da sociedade dos EUA quando se trata de discutir novas tecnologias: saude,

seguranga, justica, equidade e liberdade. Sao preocupagdes com possiveis danos que
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0 uso precipitado ou impreciso das tecnologias pode acarretar para a saude de quem
se submete a intervengdes; questionamentos sobre a igualdade de acesso as
tecnologias e as possiveis desigualdades resultantes de sua restrigdo apenas as
pessoas que podem pagar altos valores; e possiveis consequéncias negativas para
as liberdades individuais em virtude do exercicio de poder envolvido nas intervengdes
genéticas na linha germinal, por exemplo. Esses tipos de preocupagdes sao bastante
comuns nos debates académicos, entre pesquisadores e 6rgdos governamentais, e
mesmo em um cenario em que elas fossem satisfatoriamente respondidas, com a
garantia do uso das biotecnologias de modo seguro, igualitario e preservando a
liberdade dos envolvidos, ainda assim permanece inquietante uma segunda categoria
de problemas filoséficos em torno do uso nao terapéutico de modificacbes no

organismo humano.

A esta segunda categoria, mais profunda, pertencem quatro consideragdes de
importantes problemas éticos que surgem quando se analisa a relagao entre os
motivos, 0os meios e o0s objetivos que informam o desejo e as praticas de
autotransformagcdo humana. Em primeiro lugar, existe uma arrogéncia que se
manifesta na desvalorizacdo do “naturalmente dado” e no desejo de dominar a
natureza, um comportamento que reivindica poderes divinos sem possuir a sabedoria
divina que tal atitude exigiria (cf. KASS, 2003, p. 287). Enquanto a promocéao de
intervengdes biotecnoldgicas com finalidades terapéuticas desempenha um papel de
assisténcia ou servigo a natureza, recuperando as capacidades normais do organismo
humano, nas modificacbes para além da terapia o ser humano comporta-se como um
aspirante a mestre da natureza, desejando submeté-la aos seus propositos e cedendo
a tentacdo da chamada hiper-agéncia, “uma aspiragdo prometeica de refazer a
natureza, incluindo a natureza humana, para servir aos nossos propositos e satisfazer
0s nossos desejos.” (KASS, 2003, p. 288; SANDEL, 2007, p. 26). A apreciagao do que
€ dado pela natureza, suas “dadivas” ndo implica a aceitacdo dos males que também
sao dados, mas uma reflexao sobre a qualidade intrinseca de certas relacbes que
estabelecemos com base na naturalidade de nossa constituicdo e em nosso modo de

lidar com uma natureza que nao depende de nos.

Em segundo lugar, transformar a natureza humana através das biotecnologias
pode ameagar a dignidade das atividades que nos tornam especificamente humanos,

como a aprendizagem, o esfor¢o, o comprometimento com planos de vida e a busca
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de meios materiais, psicologicos e sociais de alcanga-los. Quando se utilizam meios
artificiais de realizagcao desses planos, tais como drogas que melhoram a performance
fisica e cerebral, alteragdes genéticas que conferem vantagens a adultos ou a futuros
individuos, os resultados aparecem como uma espécie de “trapaga”, tocando,
portanto, em uma questdo de carater importante para a definicdo do que nos faz
propriamente humanos em termos de virtude: “pois carater ndo é apenas a fonte de
nossos atos, mas também o seu produto. [...] Uma droga que induz o destemor nao
produz coragem.” (KASS, 2003, p. 291).

Em terceiro lugar, a atividade de autotransformacao tecnoldgica pode
comprometer a identidade humana ao reduzir a quantidade e qualidade das
experiéncias genuinas enquanto individuos com interesses e particularidades pelas
quais nos tornamos unicos. Uma constituicao fisica especifica, habilidades e talentos
naturais e uma histéria de vida composta por memorias e experiéncias construidas na
convivéncia com outras pessoas sao elementos da identidade que se veem
ameacados pelo crescente controle biotecnologico sobre aspectos da identidade
alheia. Isso pode ocorrer na selegdo e projecdo de tragcos em embrides ou nas
intervencgdes buscadas para nés mesmos a fim de conquistarmos bens como maior
resisténcia, capacidade de aprendizagem e memoria, fazendo com que nossas
realizagdes, por se tornarem dependentes desse tipo de artificio, ndo possam ser mais

atribuidas a n6s mesmos.

Por fim, uma ultima preocupacao essencial € com a plenitude do florescimento
humano, cujo significado é alterado quando associado a ideais como criangas

melhores, melhor performance, corpos sempre jovens e espiritos felizes.

O perigo aqui € nos tornarmos melhores em alguma area da vida nos
diminuindo em outras, ou que alcancemos resultados superiores
comprometendo nossa humanidade, ou corrompendo aquelas atividades que
nao deveriam ser vistas como ‘performances’ avaliadas em ternos de padrdes
externos de ‘melhor e pior’. (KASS, 2003, p. 295).

Longe de negar as vantagens das biotecnologias para a criagdo dos nossos
filhos, o relatério apresentado por Kass pretende, em sua visao, refletir a proporgao
em que a escolha dos meios ja expressa o tipo de resultado esperado, ou como a
vinculagdo das alteragdes biotecnoldogicas do corpo a padroes de felicidade e

desempenho pode moldar o conteudo de objetivos tradicionais de boa vida que s&o
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perseguidos socialmente dentro dos limites naturais dados pelo ciclo de vida de
nossos corpos. Se o sentido do florescimento em nossas vidas tiver relagcédo com a
finitude, entdo a busca de bens parciais como corpos eternamente jovens e espiritos
continuamente felizes pode nos privar de um florescimento genuino, que se realiza no
aproveitamento harménico do tempo de nossa vida, “consciente dos limites temporais,
com apreco por cada fase e preenchida acima de tudo por aquelas relagdes humanas
intimas que s ocorrem porque nascemos, envelhecemos, mudamos, declinamos e
morremos — e sabemos disso.” (KASS, 2003, p. 299).

E interessante notar que os argumentos de Kass contra a modificacdo da
natureza humana pelas biotecnologias com finalidades nao terapéuticas, seja de
Nossos proprios corpos, seja das futuras pessoas, também se utiliza da linguagem
das éticas de bens, para as quais € central a definicdo do que torna uma vida digna
de ser vivida. Implicando na descricdo das qualidades que definem o ser humano
enquanto tal, esse tipo de descricdo possui forte carater ontoldgico, pois pressupde
uma série de atributos dos seres humanos que estariam ameacados pelas praticas de
autotransformacao da espécie. Assim, enquanto os eugenistas liberais entendem que
as condicbes para a felicidade e o bem-estar dos individuos seréao favorecidas por
intervencgdes biotecnoldgicas como a engenharia genética, a posicao
“bioconservadora” atribui a natureza humana caracteristicas cuja modificagao
prejudicaria seu modo especifico de interpretar a totalidade de sua vida, seu corpo,
mente, desejos e relagdes sociais. Uma politica regulatoria para tais praticas deveria
considerar as consequéncias sociais que a alteracdo do conteudo desses conceitos
poderia trazer para as préprias ideias de liberdade, igualdade e justica que séao
reivindicadas pelos que defendem a liberagcdo das tecnologias para fins nao

terapéuticos.

Os chamados bioconservadores que seguem uma fundamentacao ontoldgica
bem marcada também podem vincular mais fortemente suas concepgdes de natureza
humana a Biologia e a Teoria da Evolugao, que apresentariam obstaculos importantes
as modificacbes genéticas da espécie tornadas possiveis pela edicdo da linha
germinal. A posigao de Francis Fukuyama, que também integrou o Conselho de
Bioética da presidéncia dos EUA, baseia-se em um conceito forte de natureza humana
definida como “a soma do comportamento e das caracteristicas que sao tipicos da

espécie humana, originando-se de fatores genéticos em vez de ambientais.”
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(FUKUYAMA, 2002, p. 139). Essa caracterizagao atribui a especificidade, unidade e
continuidade da espécie humana a combinacédo entre elementos como a escolha
moral, a razao, a linguagem, a sensibilidade, as emog¢des e a consciéncia, constituidos
sobre uma estrutura biologica fruto de uma selegdo natural que nos habilitou a
desenvolver identidades pessoais, relagdes e instituicdbes sociais complexas. O
conceito de natureza humana € a base das nogdes de moralidade, direitos e justica,
e, embora sua ligagdo com o conceito de direitos naturais tenha progressivamente
sido questionada e caido em desuso nos ultimos dois séculos, Fukuyama pensa que

essa ligagao precisa ser mantida e evidenciada:

A natureza humana é o que nos da um senso moral, nos fornece as
habilidades para viver em sociedade e serve de base para discussoes
filoséficas mais sofisticadas sobre direitos, justica e moralidade. O que esta
em jogo em ultima analise com a biotecnologia ndo é apenas um calculo
utilitario de custo-beneficio relativo a futuras tecnologias médicas, mas a
prépria fundamentagéo do senso moral humano, que tem sido uma constante
desde quando houve seres humanos. (FUKUYAMA, 2002, p. 112).

De acordo com essa posicao, a permanéncia da moral e dos direitos como
instituicdes de ordenamento da sociedade mesmo apds o enfraquecimento dos
fundamentos religiosos dos valores no Ocidente mostraria que, assim como
sentenciava Aristoteles, a propria natureza humana produz a ordem moral. Para
Fukuyama, a dignidade humana hoje € ameacgada pela possibilidade de que a
engenharia genética provoque uma fratura nessa universalidade baseada na
natureza, ao provocar alteracbes cujas consequéncias simplificadoras e
homogeneizadoras do patriménio genético poderiam levar a redugao da complexidade
da nossa espécie. Outra consequéncia negativa de intervencdes genéticas na linha
germinal humana é a possivel criagdo de novas formas de diferenciagado social em
que tracos e habilidades adquiridas pelos individuos por meio da interferéncia de
maes e pais possam servir para uma aprofundada divisdo social e a distorcida visao
de que o sucesso obtido pelos individuos aperfeicoados constitui uma nova forma de

mérito social.

A emergéncia de uma classe social diferenciada geneticamente nao parece
implausivel diante da orientacédo liberal defendida para a regulagéo das biotecnologias
genéticas reprodutivas. Nesse cenario, aquelas pessoas cujos tragos, disposicoes e

habilidades genéticas permitem que tenham mais sucesso em seus planos de vida do
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que pessoas que nao tiveram acesso as modificagdes anteriores ao nascimento
“podem passar a acreditar cada vez mais que seu sucesso € uma questao ndo apenas
de sorte, mas de boas escolhas e planejamento da parte dos seus pais e portanto algo
merecido.” (FUKUYAMA, 2002, p 166). Por esta razdo, as biotecnologias com
potencial de alterar a natureza humana deveriam ser reguladas internacionalmente
através de instituicbes que estabelecessem distingbes claras entre biotecnologias
promotoras do bem-estar e florescimento humano e aquelas que ameacam esses
conceitos. Um exemplo claro da necessidade de regulacao € a pressao crescente da
biomedicina e da propria engenharia genética para a restricdo das pesquisas e
aplicagdes clinicas a objetivos expressos em categorias simples como dor, prazer e
autonomia (como capacidade de consentir), 0 que poderia resultar na redugédo da
complexidade dos elementos que compdem a dignidade humana — a razdo, a

consciéncia, a capacidade de escolhas morais e as emogdes.

A preocupacdo com uma nova forma de estratificacdo social baseada na
natureza também pode ser verificada no pensamento de Michael Sandel, cuja critica
ao aprimoramento genético se apoia em uma valorizagdo da solidariedade social
constituida em parte pela nogdo de que a loteria genética promove os talentos de
modo desigual e por isso os individuos ndo podem atribuir somente a si ou aos seus
progenitores o “meérito” por seus talentos, o que pode acontecer caso esses dons

resultem da escolha de maes e pais através da manipulagcdo genética. Para Sandel,

Ter um senso vivido da contingéncia de nossos dons — a consciéncia de que
nenhum de nés é completamente responsavel pelo préprio sucesso —impede
a sociedade meritocratica de deslizar para a crenga arrogante de que o
sucesso € o coroamento da virtude, de que os ricos sao ricos porque sao
mais merecedores do que os pobres. (SANDEL, 2013, p. 102).

Sandel também critica o crescente dominio e controle que a maternidade e a
paternidade desejam exercer sobre os filhos, buscando meios cada vez mais radicais
de projeta-los de acordo com as expectativas dos genitores e esquecendo-se de que
“valorizar os filhos como dadivas é aceita-los como sao, e nao vé-los como objetos
projetados por nds, ou produtos de nossa vontade, ou instrumentos de nossa
ambicdo.” (SANDEL, 2013 p. 59). Sua preocupagado é que a maternidade e a
paternidade devem ser um exercicio de humildade e de amor incondicional no sentido

de que nossos filhos nascem segundo uma contingéncia que ndo esta sob nosso
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controle, e por isso devem ser vistos como pessoas autbnomas, livres e distintas de

noés mesmos.

Enquanto um eugenista liberal como Bostrom afirma que a seleg&o e projegao
de caracteristicas genéticas podem aumentar o amor e a dedicagdo dos pais aos
filhos, por terem escolhido para eles melhores condi¢gdes de boas chances na vida,
Sandel vé nessa atitude exatamente a possibilidade oposta: de que maes e pais
estariam muito menos dispostos a aceitar as caracteristicas resultantes da
combinagdo aleatoria de seus genes nos corpos de seus filhos. O “impulso
controlador” pode ser visto como danoso a convivéncia entre maes/ pais e filhos que
foram “escolhidos” para ser como sdo, ou seja, para ter determinados genes

entendidos como bens concedidos a eles.

Fortemente baseada na valorizagdo dos bens humanos incorporados nas
praticas sociais como o amor incondicional pelos filhos, a tolerancia, a valorizagao do
acaso, dos talentos naturais, da humildade diante dos privilégios e da solidariedade,
a argumentacdo de Sandel quanto ao aprimoramento genético situa-se entre a
linguagem da autonomia e dos direitos, de um lado, e a linguagem dos calculos de
custos e beneficios, de outro. Centrada em conceitos de virtudes individuais e sociais
e concepgodes de felicidade e boa vida, sua preocupacdo mais importante é que o
aprimoramento, ultrapassando um “vicio individual”, torne-se um ‘habito mental’ e
modo de vida.” (SANDEL, 2013, p. 106). Se tecnologias de alteragdo do genoma
humano forem reguladas a maneira liberal da iniciativa particular dos progenitores,
pode-se criar um modo de vida em que a adaptacao a padrdes culturais enfraquece a
autonomia e a liberdade que elas supostamente deveriam aumentar. Trata-se de uma
critica, portanto, aos valores sociais e as formas de vida possivelmente criadas pela
alteracao do codigo genético humano para atender a interesses e padrdes restritos e

excludentes de virtudes sociais elementares a valorizagao da diversidade humana.

1.3.3 As especificidades da critica de Jiirgen Habermas a eugenia liberal

As criticas elaboradas sob diversos angulos pelo Conselho de Bioética do
presidente dos EUA e detalhadas nas obras de seus membros aqui citados sao

bastante similares as que Habermas apresenta em sua obra Die Zukunft der
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menschlichen Natur: auf dem Weg zu einer liberalen Eugenik? [O Futuro da Natureza
Humana: a caminho de uma eugenia liberal?]'®* As ameacgas de tecnologias que
possam vir a alterar o genoma humano para a autocompreensdo humana, a atitude
objetivante em relagdo a natureza, o prejuizo a constituigdo da identidade pessoal,
bem como as preocupacg¢des de Fukuyama com a ameaca da eugenia liberal a
evolugao e diversidade da natureza humana e a critica de Sandel a possibilidade de
distorcdo e enfraquecimento de valores sociais estdo presentes na reflexdo dedicada

pelo filésofo alemao ao tema do aprimoramento genético humano.

A publicagdo de Habermas antecede as trés obras analisadas acima como
exemplo de posi¢gdes bioconservadoras ou preservacionistas, e elabora de maneira
mais sistematica posi¢cdes anteriormente publicadas em 1998 na obra A Constelagdo
Pos-Nacional, em que ele critica possibilidades tecnolégicas como a clonagem
humana e se contrapde a restricdo das decisdes sobre a continuidade das pesquisas
apenas a comunidade cientifica. No entanto, os termos de sua critica a eugenia liberal
tém caracteristicas distintivas, expressas em uma linguagem que procura abdicar do
peso ontoldgico de pressuposigdes sobre o valor intrinseco da natureza “dada”, sobre
tendéncias antropoldgicas a arrogancia da dominagdo da natureza e sobre a

qualidade de atividades consideradas “inerentemente” humanas.

Um dos modos pelos quais essa diferenga se expressa € o papel e o conteudo
do conceito de dignidade humana como fundamento da critica ao aprimoramento
genético de futuras pessoas, assim como a distingdo habermasiana entre valores
eéticos, vinculados a modos particulares de vida, e normas morais, obrigatérias a todos
quando se trata de regular questdes conflituosas. Outra consideracao a ser feita é
quanto ao posicionamento dessa critica na obra de Habermas, em que a rejeigao da
eugenia liberal pode ser compreendida em articulagdo com sua teoria social
sistematica que inclui uma filosofia da técnica e uma filosofia moral na qual os

conceitos antropolégicos sado reformulados para considerar tanto a complexa

13 O texto € uma versdo da Conferéncia Christian Wolff, proferida na Universidade de Marburg em 28
de junho de 2001. Nesta época, a Corte Federal alema encontrava-se sob intenso debate acerca da
regulagéo de tecnologias genéticas com aplicagdes reprodutivas, como o DGPI, o uso de embrides
para pesquisa de células-tronco e a clonagem humana. Para Habermas, o DGPI era uma técnica que
poderia rapidamente servir ao proposito de uma eugenia positiva, caso usada para selecionar
embrides ndo em virtude de doengas graves e comprometedoras, mas em virtude de tragos ligados
a padrdes culturais e preferéncias dos pais.
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evolugao da espécie quanto o carater pos-metafisico da normatividade moral e juridica

que regulam praticas como as das biotecnologias.

Temos, portanto, dois tipos de problemas tedricos levantados pela critica
habermasiana a eugenia liberal: o primeiro é interno a fundamentagdo da ética
discursiva, relativo ao papel que conceitos aparentemente substantivos como
natureza humana e ética da espécie desempenham em sua proposta de normatizagao
das tecnologias genéticas de selecdo e alteragdo do genoma. O segundo problema é
externo a ética discursiva e diz respeito a relevancia dos argumentos de Habermas
para o debate atual sobre a edigdo do genoma humano, a luz de sua teoria social, na
qual a técnica ocupa um lugar importante para a compreensao da relagéo entre o
progresso técnico-cientifico e as estruturas de reprodugdo material e simbdlica da

sociedade.

A abordagem do problema interno exige o detalhamento dos argumentos de
Habermas contra a eugenia liberal, analisando os conceitos centrais presentes em O
Futuro da Natureza Humana e a relagado destes com o programa de fundamentagao
de sua ética discursiva. Através do dialogo com as principais criticas as formulagdes
de suas teses, investiga-se a extensdo em que estas se sustentam como intuicoes
validas na aplicagdo de uma ética deontolégica a um problema pratico que envolve
pressupostos antropoldgicos, valores éticos e regulagdes politico-juridicas. Ja o fato
de que a técnica se apresenta como definidora dos problemas com as quais a filosofia
moral de Habermas precisa lidar sugere que o problema externo a ética discursiva
seja enfrentado em seguida. Pois a necessidade de fundamentar filosoficamente a
regulacao de pesquisas cientificas e aplicagdes clinicas de tecnologias genéticas leva
inevitavelmente a ética do discurso a ser analisada em sua conexdo com a teoria
social e a filosofia da técnica de Habermas, nas quais os problemas morais e éticos
levantados pelas possibilidades das novas tecnologias aparecem tanto sob a 6tica de
uma teoria da sociedade em dois niveis (sistema e mundo da vida) quanto sob sua

teoria da racionalidade de dois tipos (instrumental e comunicativa).

Embora essa articulacdo nao apareca com a devida clareza na exposicao feita
pelo autor em sua obra principal sobre o tema, entendo que os elementos apontados
a proposito da complexidade das tarefas regulatorias das tecnologias genéticas nos
fornecem condi¢cdes de elaborar essa ponte. Os dois eixos distintivos da posi¢ao

habermasiana contra o uso das tecnologias genéticas para fins de aprimoramento de
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tracos, disposi¢cdes e habilidades geneticamente enraizadas serdo objetos dos
capitulos seguintes desta tese, nos quais buscarei esclarecer a estrutura de sua critica
a possivel adogao da pratica de uma eugenia liberal. O objetivo é demonstrar como a
posicao de Habermas pode ser considerada pertinente em um debate pratico sobre
regulagdes das tecnologias genéticas — visto que ela geralmente é trazida ao debate
para servir como exemplo de uma abordagem excessivamente abstrata ou
especulativa — por apresentar argumentos também capazes de iluminar a

complexidade das questdes envolvidas nesses debates.
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Il — A ETICA DISCURSIVA ENTRE O FORMALISMO E A CRITICA SUBSTANTIVA
A EUGENIA LIBERAL

2.1 O nucleo moral da agao comunicativa

A teoria da acdo comunicativa é formulada por Habermas para lidar com um
problema central para sua propria versédo da Teoria Critica da sociedade, na tarefa de
apresentar uma alternativa a unilateralidade da razao instrumental como forma
dominante de racionalidade nas sociedades contemporaneas. No paradigma da
racionalidade instrumental, criticada por Adorno e Horkheimer na Dialética do
Esclarecimento, a razao € entendida a partir da relacao sujeito-objeto que se expressa
na objetivagdo na natureza, reproduzida “no interior da sociedade, tanto nas relacdes
interpessoais marcadas pela opressao das classes sociais, quanto nas relagdes
intrapsiquicas marcadas pela repressao de nossa natureza instintiva.” (HABERMAS,
1984, p. 389). A autopreservagao e a reproducao da vida social sdo os objetivos dessa
racionalidade cognitivo-instrumental, que bloqueia as possibilidades de emancipagao
social devido a essa orientacdo unilateral das relagdes sociais e da relagdo dos

individuos com sua propria subjetividade.

Em contraposi¢ao a esse modelo, no conceito de racionalidade comunicativa,
a racionalidade significa 0 modo como os sujeitos se comportam como participes de
argumentacgdes (Cf. HABERMAS, TAC I, p. 18), e como se da sua disposi¢cao e
abertura para oferecer e aceitar razbes e para aprender a corrigir erros que
eventualmente apresentem-se nesse processo. Nesse paradigma de racionalidade
sustentado por Habermas, néo € a relagao entre sujeitos e objetos o critério central,
mas entre sujeitos aptos a falar e agir através de comportamentos para os quais se
apresentam razdes, sob a forma de proferimentos linguisticos passiveis de critica em
processos de entendimento sobre algo no mundo. Estes processos sdo qualificados
como argumentagdo, uma modalidade de discurso em que os participantes da
comunicagao tematizam as chamadas pretensdes de validade [Geltungsanspriiche]
que buscam criticar ou reivindicar através da apresentagdo de argumentos. A
racionalidade comunicativa € pensada como inerente a agdo comunicativa, cujos

objetivos também sdo a autopreservacao e a reprodugao social do género humano,
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mas que nao dependem da objetivagcdo da natureza e dos individuos, e sim de sua
socializag&o no interior de um horizonte compartilhado de interpretacées do mundo e

das relacdes sociais.

Em sua propria teoria da agao social, Habermas caracteriza a agdo instrumental
como um modo de agir que se orienta pela busca do éxito na producao de estados de
coisas desejados no mundo, e para 0s quais se calculam meios a partir da
observancia de regras técnicas; ja a agao estratégica se orienta por regras de escolha
racional com o objetivo de exercer influéncia [EinfluBnahme] sobre o comportamento
de agentes racionais (cf. HABERMAS, TCA |, 1984, p. 285). Por outro lado, a agéo
comunicativa € um tipo de agao social em que o mecanismo de coordenagao entre os
participantes das interagdées € o entendimento [Verstandigung], em que os agentes
coordenam suas acgdes coletivas através de atos de entendimento nos quais [...]
perseguem seus objetivos individuais sob a condigdo de harmonizar seus planos de
agao com base de definicbes comuns da situacdo.” (HABERMAS, TCA |, 1984, p.
286). O entendimento é, portanto, um processo linguisticamente mediado através do
qual agentes aptos a ouvir e a falar unificam suas agdes mediante o reconhecimento

das pretensées de validade dos enunciados que proferem.

Ao fundar sua teoria social na via formal-pragmatica da Teoria dos Atos de Fala
de J. Austin, Habermas escolhe tratar o problema da racionalidade das ag¢des sociais
nao pela referéncia as intengbes dos agentes, mas pelas exteriorizagdes que 0s
mesmos fazem nos contextos de interagao social dos quais seus atos nao podem ser
abstraidos. A reconstrucdo dos pressupostos universais da comunicagao é feita
principalmente através da contribuicdo tedrica de uma ciéncia reconstrutiva como a
Pragmatica Universal da Linguagem, o que permite compreender “o conhecimento
pré-tedrico de sujeitos que falam, agem e julgam, assim como o conhecimento coletivo
das tradicdes, a fim de chegar as caracteristicas da racionalidade da experiéncia,
julgamento, agao e entendimento mutuo na linguagem.” (HABERMAS, TCA Il, p. 399).
A ambicao deste projeto reflete a necessidade de fundagéo da teoria da agao social
em pressupostos equivalentes aqueles obtidos por meio de uma dedugao
transcendental, mas cujas conclusdes universais, por derivarem da estrutura da
linguagem, podem e devem ter sua plausibilidade verificada nos modos de expresséo
de falantes e nas semelhancgas estruturais observadas na diversidade das formas

socioculturais de emprego das sentengas.
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Tomando os atos de fala como unidades pragmaticas da argumentacao,
Habermas sustenta que enunciados assertoricos tratam de cognigdes e levantam
pretensdes de objetividade, por se referirem a algo no mundo natural (representagao
de estados de coisas). Enunciados que tratam de obrigacdes levantam pretensdes de
corre¢gdo normativa, pois se referem a normas de conduta individual e coletiva
(estabelecimento de relagdes sociais). Ja os enunciados referentes a estados
emocionais levantam pretensdes de autenticidade ou sinceridade, dado que se
referem a experiéncias do mundo subjetivo dos falantes (expressao de vivéncias).
Uma vez que essas trés pretensdes de validade podem ser objeto de questionamento,
elas s&o passiveis de resgate no interior dos discursos, que sao 0S processos
argumentativos nos quais as pretensdes de validade sao levantadas, questionadas ou

reivindicadas.

Enquanto os discursos tedricos tematizam as pretensdes de verdade sobre as
quais ha discordancia nas referéncias aos estados de coisas no mundo, os discursos
praticos sao o0 espago por exceléncia da argumentagcédo em torno das pretensdes de
corregao normativa. No ambito dos discursos praticos, a corre¢cao normativa é
tematizada como pretensao de validade especial da esfera pratico-moral, na qual se
discutem normas de agao que se pretendem obrigatdrias para todos, em virtude do
préprio significado das sentengas normativas: elas se dirigem a regulagao de questdes
comuns, e o fazem por meio de sentengas imperativas (“deve-se”) que pretendem
obter o reconhecimento de todos os participantes em termos de expressao de seus
interesses comuns. Os discursos estéticos ou criticos, por sua vez, seriam 0 espago
de tematizagao das pretensdes de autenticidade, no qual as expressdes de vivéncias
e subjetividades também podem ser objeto de argumentagdo. Por sua natureza, as
pretensdes de objetividade e de correcdo normativa possuiriam maior poder de

articulacdo das relagdes sociais, dada sua maior capacidade de universalizagao.

A reconstrugcdo dos pressupostos universais da comunicagao, dos tipos de
pretensdes de validade correspondentes aos tipos de enunciados e das modalidades
de discurso em que os falantes tematizam aquelas pretensbes consideradas
problematicas, aponta necessariamente para o conceito de mundo da vida
[Lebenswelf] como a representacdo de uma dimensao constitutiva do horizonte de
possibilidades das experiéncias na vida em sociedade. Na teoria da acao

comunicativa, o conceito de mundo da vida desempenha um papel complementar ao
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agir orientado ao entendimento, o que indica o seu carater originario ou basilar para a
compreensao da agao e das formas de organizacao social. O mundo da vida, que se
refere ao contexto compartiihado pelos membros de uma comunidade de

comunicagao, € constituido

por um pano de fundo de convicgdes partilhadas, mais ou menos difusas e
sempre nao problematicas. [...] Em suas realizagdes interpretativas, os
membros de uma comunidade de comunicacgao estabelecem limites, por um
lado, entre o mundo objetivo unico e seu mundo social intersubjetivamente
partilhado em relagdo aos mundos subjetivos dos individuos e (outras)
coletividades. (HABERMAS, TCA |, 1984, p. 70).

Além do conjunto de suposi¢des e convicgdes partilhadas no mundo da vida,
também as “solidariedades dos grupos integrados por intermédio de valores e as
competéncias dos individuos socializados servem, de maneira diferente das tradigdes
culturais, como recursos para o agir orientado ao entendimento matuo.” (HABERMAS,
CMAC, 2003, p. 167). Em um mundo da vida racionalizado, a agdo comunicativa faz
a mediagdo entre as solidariedades herdadas das religides unificadoras (em cujo
nucleo sagrado a autoridade moral deita raizes), as normas vigentes e as identidades
pessoais. Uma vez liberada da sacralidade dos contextos normativos, que ocorre na
esteira do processo de linguistificacdo do estabelecimento de normas, a acao
comunicativa libera o potencial de racionalidade contido nesse processo'4, e assume

o lugar de estruturante da reproducéo simbdlica da sociedade.

Contra o pano de fundo representado pelo mundo da vida, a agdo comunicativa
cumpre entéo as fungdes de reprodugéo cultural (transmissao e renovagao do saber),
de integragdo social (coordenagcdo das agdes) e de socializagdo (formagao de
identidades pessoais). Essas trés fungdes correspondem ao que Habermas define
como os componentes estruturais do mundo da vida: a cultura, a sociedade e a
personalidade. A cultura é definida como a reserva partilhada de saberes a qual os
participantes da comunidade de comunicagao recorrem em busca de interpretacoes
quando precisam se entender sobre algum estado de coisas. A sociedade é um
ordenamento legitimo que vincula os participantes aos seus grupos sociais por meio

da solidariedade. Ja a personalidade constitui-se do conjunto de competéncias que

4 “A aura de “arrebatamento e terror que emana do sagrado, o poder de encantamento do sagrado, é
sublimado na forga vinculante/ obrigatéria das pretensdes de validade criticaveis e ao mesmo tempo
transformada em um fato cotidiano.” (HABERMAS, TCA Il, 1987, p. 77)
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habilitam um sujeito a participar de situagées de comunicagao, erguendo e avaliando
as pretensdes de validade no processo de entendimento e afirmando deste modo sua
identidade. (Cf. HABERMAS, 1987, p. 137).

A constituicdo do componente da personalidade vincula-se ao conceito de
mundo da vida cotidiano, dimensao do mundo objetivo recortado como o espago em
que os sujeitos sado tanto participantes da comunicagdo quanto produtores de
narrativas que descrevem os objetos e eventos socioculturais do mundo. Mais do que
as funcgdes de entendimento e coordenacdo das acdes entre membros de uma
coletividade, a pratica narrativa serve também ao autoentendimento dos atores, pois

eles

precisam objetivar seu pertencimento ao mundo da vida ao qual, em seu
papel efetivo de participantes da comunicagao, de fato pertencem. Pois eles
s6 podem desenvolver identidades pessoais se reconhecerem que a
sequéncia de suas proprias agdes forma histérias apresentaveis de modo
narrativo; eles podem desenvolver identidades sociais apenas se
reconhecerem que mantém sua participagdo em grupos sociais através do
engajamento em interac¢des, sendo assim envolvidas nas histérias coletivas
narrativamente apresentadas. (HABERMAS, TCA Il, 1987, p. 136).

O desenvolvimento das identidades pessoais dos agentes passa pelo
reconhecimento de suas agées como parte de uma narrativa coerente com sua propria
experiéncia e articulada com a identidade social que eles desenvolvem participando
de interagcbes em grupos. Rejeitando os pressupostos mentalistas presentes nas
teses de Durkheim sobre a formacgao da identidade, segundo as quais os individuos
possuem estados de consciéncia individuais e coletivos, distintos e irredutiveis entre
si, Habermas assume as teses de G. H. Mead sobre as origens linguisticas da
estrutura da identidade: a adocdo de papéis resultantes de expectativas de
comportamento s6 adquire sentido ao se expressar comunicativamente nas
perspectivas de primeira, segunda e terceira pessoas. O pronome “me” expressa essa
conexao, pois obriga o ego (um individuo) a assumir o lugar do alter (um outro) no
momento em que este se lhe manifesta através de um ato de fala. Ou seja, nas
interacbes mediadas pela linguagem, primeira e segunda pessoas trocam
declaragbes (assertoricas, normativas ou expressivas) para as quais erguem e
avaliam as pretensdes de validade, em um dialogo que é o espago por exceléncia n&o
apenas da socializagdo, mas da proépria individualizagao. “O si mesmo € um processo

essencialmente social que se da por meio dessas duas fases discerniveis. Se nao
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existissem essas duas fases nao poderia haver responsabilidade consciente, e néo
haveria nenhuma novidade em termos de experiéncias.” (HABERMAS, TCA Il, 1987,
p. 59).

Um outro elemento indispensavel para o processo de elaboracdo de
identidades é a percepgao do préprio corpo como o substrato organico (Leib) a partir
do qual o agente estabelece suas interagdes sociais. A consciéncia do organismo
significa o reconhecimento de que nossa vida consciente se nutre desse substrato
organico, de que nossas agdes dependem de um corpo (Kérper) com o qual nos
identificamos porque somos esse substrato, que € a condigcao possibilitadora de nosso
‘poder agir’. A disposicdo ou interpretagdo que damos ao nOSSO organismo
dependeria da capacidade adquirida na juventude “de contemplar de forma
objetivante o ser-um-corpo-vivo em seu processo. O modo de experienciar esse corpo
vivo é primario e, ‘dele’, também vive a subjetividade da pessoa humana.”
(HABERMAS, FNH, 2004, p. 70-71).

A passagem da percepc¢ao de que somos um corpo (que nos € “dado” pela
natureza através da combinagao genética de nossas mées e pais) para a apropriagao
que nos permite ter um corpo (a interpretagdo que damos ao nosso corpo como parte
de nossa subjetividade) € um movimento importante no processo de socializacéo e
para o poder ser si mesmo [Selbstseinkénnen] de um agente. Este conceito decorre
da intuicao, fundada na pratica cotidiana do mundo da vida, de que podemos atribuir
a nés mesmos a autoria e a responsabilidade por nossas agdes a medida que
vivenciamos nossa liberdade como “parte de algo naturalmente indisponivel. Nao
obstante sua finitude, a pessoa se entende como a origem inequivoca de suas
préprias acoes e pretensdes.” (HABERMAS, 2004, p. 80-81). Trata-se de uma
autodescricao intuitiva, que pressupde que agimos cotidianamente como se
tivéssemos liberdade de escolha entre alternativas de acdo e como se atribuissemos
a nos e aos outros a responsabilidade por essas escolhas. Tal conjunto de
pressupostos estaria expresso no uso da linguagem constitutiva da normatividade
moral, uma vez este uso indica um conteudo para dois de seus requisitos elementares

— a liberdade e a responsabilidade.

Quando se trata da busca cooperativa pela coordenacdo das nossas acgdes
através do entendimento, os pressupostos que incluem as autodescrigdes acima

implicam também o reconhecimento dos participantes entre si, atribuindo-se
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racionalidade e capacidade de produzir e avaliar razées para seus proferimentos
linguisticos. A relagcdo entre sujeitos capazes de falar e agir orientados ao
entendimento produz normas de convivéncia que expressam a necessidade de
coordenacgao das agdes sociais, nas quais é possivel também identificar pressupostos
sobre as condi¢cdes de igualdade e solidariedade entre os agentes nos discursos

praticos que geram aquelas normas:

Todas as morais se movimentam em torno dos principios relativos a
igualdade de tratamento, a solidariedade e ao bem-estar geral; estas séao,
todavia, nogdes fundamentais que se reportam as condi¢des de simetria e as
expectativas de reciprocidade da acgdo comunicativa, ou seja, que se podem
encontrar nas imputagdes reciprocas e nas assungdes comuns de uma
pratica quotidiana orientada para a comunicagéo. (HABERMAS, CED, 1991,
p. 20-21).

Com esta concepcdo sobre a constituicdo das normas morais, Habermas
acena para uma articulagéo entre as tradigdes éticas deontoldgicas, através da ideia
de justica presente no principio da igualdade e da reciprocidade entre os agentes, e
as tradicOes teleologicas, através do carater constitutivo da solidariedade, presente
no mundo da vida partilhado. O objetivo deste reconhecimento das criticas hegelianas
a abstracdo da ética deontoldgica kantiana é sustentar a possibilidade simultanea de
considerar as condigdes histérica e socialmente situadas dos espacgos concretos em
que se realizam os discursos praticos, e de inferir desses mesmos processos a
possivel universalidade das normas resultantes da apresentacdo e avaliagao de

pretensdes de validade.

Assumindo o0s pressupostos da igualdade e da solidariedade como
constitutivos dos discursos de estabelecimento de normas morais, é possivel
compreender que a reconstrucdo das condicbes da acdo comunicativa feita pela
Pragmatica Universal da Linguagem revela que o carater normativo do conceito de
entendimento decorre do apelo a razbes para estabelecer a validade deste. Enquanto
objetivo ideal da comunicacdo, o entendimento aponta para os padrées de uma
comunicagao nao-distorcida ao demandar a auséncia de coergdo no processo de
busca do convencimento reciproco, e nao apenas de um acordo [Einverstdndnis], que
pode ocorrer no contexto das agdes estratégicas em que os agentes agem para
influenciar ou até manipular uns aos outros (Cf. HABERMAS, TCA |, 1984, p. 392). A
validade de nossas pretensdes abrigaria um fator de incondicionalidade, capaz de as

distinguir da mera validez social das praticas cotidianas, tornando a justificacdo dessa
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validade uma questao de fundamentacao, e nao de eleicdo de modelos contextuais
de conduta individual e coletiva (cf. HABERMAS, CMAC, 2003, p. 34).

Esta tese depende de uma teoria da evolugcado social e do desenvolvimento
individual articuladas de modo a demonstrar que o agir orientado ao entendimento é
uma etapa do desenvolvimento do género humano. A reconstrucao de Mead dos
estagios da interagdo que marcam a transi¢ao do animal para o ser humano sugere
que a agao comunicativa apresenta uma relevancia antropolégica para os processos
de desenvolvimentos socioculturais em geral, pois estes seriam alimentados pelas
interacbes mediadas pela linguagem e pelo agir regulado por normas. Esses
processos de desenvolvimento também estabelecem as possibilidades de variagbes
ou especializagbes do mundo da vida. Caso seja possivel identificar a relagao entre
uma variagao guiada pelos processos de interagao e a diferenciagcéo entre estruturas
tais como a cultura, a sociedade e a personalidade, entdo estaria consolidado um
aumento de racionalidade proporcionado por um processo de aprendizagem. (Cf.
HABERMAS, TCA Il, 1987, p. 145).

O processo de aprendizagem € entendido a partir da abordagem construtivista
com a quais Jean Piaget e Lawrence Kohlberg descrevem tanto o desenvolvimento
das estruturas cognitivas pelas quais os individuos tornam-se aptos a interagir
linguisticamente, quanto a formacao da consciéncia moral, “a capacidade de usar a
competéncia interativa para elaborar conscientemente conflitos de acdo moral
relevantes.” (HABERMAS, 1983, p. 63). Tal capacidade parte de um primeiro estagio
(pré-convencional) em que as agbes individuais sdo marcadas pelas expectativas
concretas de comportamento e pelas consequéncias das acbes em termos de
beneficios e puni¢des; passa-se a um segundo estagio (convencional) marcado pela
compreensao e adocao de papéis sociais no contexto de um universo simbdlico em
que as agdes sdo entendidas no contexto de expectativas normativas de
comportamento reciproco; por fim, o terceiro estagio (pés-convencional) caracteriza-
se pela ampliagdo do universo simbdlico de modo a analisar a prépria validade das
normas, a partir de principios abstratos de avaliagcdo tematizados na esfera
argumentativa dos discursos praticos. (Cf. HABERMAS, DMIE, 1983, p. 59; CMAC,
1989; TCA Il, 1987, p. 174).

Definido, portanto, como um processo de aprendizagem, o desenvolvimento da

consciéncia moral implica a concepgdo da agéncia moral como resultado da
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articulagdo entre as competéncias comunicativas necessarias a participagdo nos
discursos praticos que examinam as pretensdes de validade das normas e as
habilidades sociais que permitem aos individuos mobilizarem seus valores e
eventualmente ultrapassa-los, a fim de julgar a corregdo de uma norma e das agdes
a ela referentes. Assim, os estagios de desenvolvimento dos agentes morais dirigem-
se a consideragao abstrata das questdes de justi¢a, indicando que a ética do discurso
assumira a tarefa da elaboracdo de uma teoria moral que n&o trate primordialmente
dos conteudos das normas do agir, mas da forma pela qual essas normas que regulam
as agoes coordenadas para a resolugao de conflitos podem ser justificadas no ambito

dos discursos praticos.

2.2 A Etica do Discurso: fundamentacdo, caracteristicas e consequéncias do

formalismo

Informada pela teoria social e pela teoria da modernidade habermasiana’®, a
ética do discurso assume que os processos de racionalizacido social permitiram que
a esfera da moral [Moralitét] se tornasse cada vez mais abstrata e independente de
cosmovisdes totalizantes informadas por conceitos metafisicos fortes e tradigbes
valorativas localizadas temporal e espacialmente [Sittlichkeit]: “A ética do discurso
esta subordinada as premissas do pensamento pos-metafisico e ndo pode recuperar
todo o potencial semantico do que foi outrora concebido pelas éticas classicas como
justica evangélica ou cosmica.” (HABERMAS, CED, 1991, p. 73, italico do autor). A
concepcao pos-metafisica de solidariedade que serve de guia para essa ética limita-
se as “fronteiras da justica terrena”, o que sugere, para McCarthy (1991, p. 181) que
a filosofia moral habermasiana pode ser entendida como “moralidade politica”, por
priorizar questoes de justica social em vez de definicdes sobre virtudes, carater,

sentimentos e julgamentos apoiados em uma nogao do Bem.

15 “Designamos de ‘forma moderna de entendimento’ uma estrutura de comunicagéo caracterizada nos
dominios das atividades profanas pelos fatos de que (a) agbes comunicativas sdo cada vez mais
apartadas dos contextos normativos e se tornam cada vez mais densas, com um espacgo alargado
para contingéncias; e (ft) formas de argumentacdo sio diferenciadas institucionalmente, a saber,
como discursos tedricos nos empreendimentos cientificos, discursos pratico-morais na esfera publica
politica e no sistema juridico, e como critica estética nos campos artisticos e literarios.” (HABERMAS,
TCA I, 1987, p. 352-353)



78

Diante dessas transformacgdes, a ética filosofica passaria a se preocupar mais
com questdes de fundamentagcdo das normas do que com estabelecimento de
conteudos alusivos a concepgdes de bem-viver ou de felicidade. Essa distincéo
corresponde respectivamente ao uso moral e ao uso ético da razao pratica, usos que

por sua vez fundamentam a separagao entre questées morais e questoes éticas:

Chamo de “morais” as questdes relativas a convivéncia baseada em normas
justas. Para pessoas ativas, que podem entrar em conflito umas com as
outras, essas questdes sdo suscitadas considerando-se a necessidade
normativa de regulamentar as interagcdes sociais. Existe a expectativa
sensata de que tais conflitos, a principio, possam ser racionalmente decididos
em prol do igual interesse de cada um. Em contrapartida, essa expectativa
de aceitabilidade racional deixa de existir quando a descri¢gao da situagao de
conflito e a fundamentagéo das normas correspondentes dependem do modo
de vida que escolhemos e da autocompreensao existencial, ou seja, quando
dependem de um sistema de interpretagdo com identidade prépria, relativo
ao individuo ou a um determinado grupo de cidadaos. Tais conflitos
secundarios tocam em “questdes éticas”. (HABERMAS, FNH, 2004, p. 54).

A distingdo entre questdes éticas e questdes morais qualifica, para alguns, a
ética do discurso enquanto manifestacao da Teoria Critica da sociedade na medida
em que pretende ultrapassar a facticidade das tradicbes éticas compartilhadas
culturalmente ao oferecer critérios normativos de critica desses padrées. “Em ultima
instancia, a Etica do Discurso embasa uma teoria critica social oferecendo um padréo
ideal de raciocinio moral em comparacdo com o qual 0s processos reais de raciocinio
moral podem ser julgados como mais ou menos inadequados.” (INGRAM, 2010, p.
115).

Esses critérios normativos devem ser encontrados na reconstrucdo as
condigdes de possibilidade sob as quais juizos que operacionalizam o ponto de vista
moral podem ser fundamentados. Nessa reconstrucdo, o0s processos de
argumentacdo ocupam uma posicao central, pelo papel que desempenham no
estabelecimento e justificagdo de normas e pelos pressupostos pragmaticos que
oferecem, na visdo de Habermas, os fundamentos para a regra de argumentagéo que

ele identificara como pilar de sua ética do discurso, o Principio de Universalizagao (U).

Para compreender a preocupacdo da filosofia moral habermasiana com os
processos de argumentacdo, € sempre necessario lembrar que a ética discursiva
assume uma posigao metaética cognitivista, sustentando que os juizos morais séo

passiveis de fundamentagdo a medida que erguem pretensdes de correcdo normativa
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sujeitas ao exame racional e a aceitagao ou rejeicdo mediante um processo discursivo
cujas regras podem ser identificadas pela Pragmatica Universal da Linguagem.
Quando afirma, por exemplo, que “alterar o genoma de futuras pessoas sem
propositos terapéuticos viola sua autocompreensao moral”, Habermas estaria partindo
de uma pressuposi¢ao metaética de que é possivel apresentar razées para justificar
tanto regras morais quanto dispositivos institucionais que, uma vez adotados para
regular essa matéria, pudessem ser reconhecidos como frutos de um consenso
racionalmente motivado. Esta posicdo contrapde-se necessariamente a teses
emotivistas, por exemplo, para as quais 0S juizos morais expressam noSSOS
sentimentos e preferéncias subjetivas, sem que seja possivel almejar para eles

alguma forma de objetividade ou de compatibilidade com enunciados descritivos.

Para uma ética cognitivista, por exemplo, a afirmagédo “editar o genoma de
futuros bebés é moralmente errado” ergue uma pretensdo de corregdo normativa,
cujas razdes sao passiveis de aceitacdo mediante exame discursivo em que 0s
interesses de todos os atingidos pudessem ser considerados. Nao se trata de uma
pretensdo de objetividade, pois ndo esta se referindo a um estado de coisas no
mundo, como seria o caso das sentencgas “editar futuros bebés é perigoso” ou “editar
futuros bebés ¢é ineficaz”.'® Nao se trata tampouco de uma pretenséo de autenticidade
ou sinceridade, pois a expressao de nossos estados emocionais e vivéncias — ainda
que estes componham nossa identidade — nao é suficiente para tematizar

discursivamente uma candidata a norma de conduta que pretende vincular a todos.

Para sustentar esta ética cognitivista, Habermas defende que os atos de fala
que estabelecem normas possuem uma validez dedntica que pode ser demonstrada
por uma reconstrugcdo dos pressupostos pragmaticos dos processos de
argumentacao. Nestes, seria possivel identificar o reconhecimento, pelos falantes
engajados em debates morais, de que as questdes morais podem ser resolvidas por
meio de acordos argumentativos racionais, € que 0s juizos morais podem ser

classificados como corretos ou errados:

6 Como visto no primeiro capitulo desta tese, os debates conduzidos por cientistas, comités de ética,
organismos multilaterais e governos nacionais concentram-se nos enunciados descritivos para
estabelecer a permissibilidade das pesquisas e aplicagbes das tecnologias de aprimoramento
genético (seguranca e eficacia). Ocorre que as pretensdes de objetividade dos enunciados
descritivos, mesmo preenchidas, nao sao suficientes para determinar a corregdo normativa de uma
pratica que afeta aspectos socio-psiquicos de futuras existéncias humanas.
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Quem, de um modo sério, empreende a tentativa de participar numa
argumentacao, admite implicitamente pressupostos pragmaticos gerais de
teor normativo; é, entao, possivel abstrair o principio moral a partir do teor
destes pressupostos argumentativos, desde que se saiba o que significa
justificar uma norma de conduta. (HABERMAS, CED, 1991, p. 17).

Estes pressupostos argumentativos, que Habermas (cf. CMAC, 2003, p. 110)
empresta de Robert Alexy, consistem, em um plano logico, na ilicitude da
autocontradigdo pelos falantes, na obrigatoriedade de generalizar proposi¢des
predicativas para todos os objetos e fendbmenos com propriedades semelhantes, e na
proibicdo de que a uma mesma expressao sejam atribuidos sentidos distintos no
interior da mesma argumentagdo. A consequéncias desses pressupostos para o
ambito dos discursos praticos, nos quais ocorre a formagao coletiva da vontade,
apontam principalmente para a suposi¢ao, pelos falantes, de que os interlocutores de
um debate se engajam em uma busca cooperativa pela verdade, expressam-se de
uma maneira sincera, sao imputaveis em suas ac¢oes, e, claro, possuem competéncias
comunicativas que os habilitam a levantar temas, oferecer argumentos e questionar

as pretensodes de validade erguidas em um debate.

Habermas sustenta que esses pressupostos expressam o reconhecimento
implicito, por qualquer sujeito que participa de discursos praticos, da validade do
Principio de Universalizagdo (U) como principio basico de argumentagdo moral,

segundo o qual a validade de uma norma sob discussao depende da garantia de que

[...] as consequéncias e efeitos colaterais, que (previsivelmente) resultarem
para a satisfagao dos interesses de cada um dos individuos do fato de ser ela
universalmente seguida, possam ser aceitos por fodos os concernidos (e
preferidos a todas as consequéncias das possibilidades de alternativas
conhecidas de regragem). (HABERMAS, CMAC, 2003, p. 86, italicos do
autor).

Por se tratar apenas de um principio de argumentacéo, U trata de tornar
explicito o que estaria subjacente ao proprio fendmeno da moral — a constatagao de
que os agrupamentos humanos estabelecem regras para coordenar suas agoes de
modo nao violento. Nao se pode extrair desse principio, entretanto, normas validas;
ele apenas demonstraria existir uma pressuposicdo de que € possivel esse
estabelecimento legitimo, expressando desta maneira a chamada logica do discurso
pratico (cf. HABERMAS, CMAC, 2003, p. 116). Para oferecer um principio
propriamente ético para julgar a validade das normas elaboradas no ambito dos
discursos praticos, o Principio do Discurso (D) especifica a condigdo para que essa
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validade seja verificada, a saber, a submissao da pretensao de validez de uma norma
ao exame por todos os que possam ser por ela atingidos, em um procedimento
discursivo que oferegca as condi¢gbes para um acordo racionalmente motivado (cf.
HABERMAS, CED, 1991, p. 34). Os principios de Universalizagdo e do Discurso
indicam, com esta exigéncia, duas das caracteristicas mais relevantes da Etica do

Discurso: o universalismo e o formalismo.

O universalismo da filosofia moral de Habermas manifesta-se tanto na
exigéncia de que todos os atingidos ou potencialmente atingidos pelas normas morais
possam participar dos discursos praticos em que elas sao propostas, discutidas,
aceitas ou rejeitadas, quanto na qualificagdo de uma ética para a qual um principio
moral como U “ndo exprime apenas as intuicdes de dada cultura ou dada época, mas
tem também uma validade geral.” (HABERMAS, CED, 1991, p. 16). Uma ambicao
deste tipo, naturalmente compartilhada por éticas deontolégicas de filiagao kantiana,
pretende oferecer critérios mais adequados para articular de modo satisfatorio os
interesses plurais dos agentes e grupos nas complexas sociedades diferenciadas da
modernidade, nas quais concepgdes sobre felicidade e bem-viver ja ndo contam mais
com o status de cosmovisdo hegemoénica anteriormente garantida gragcas a sua
promogao pela Igreja, pelo Estado e por doutrinas morais de carater abrangente,

especialmente as éticas de matriz teleoldgica.

Nas doutrinas classicas, sobretudo de tradigcao aristotélica, e nas teorias do
direito natural cristdo transformadas pelo tomismo, as quais permanecem
influentes até o século XIX, ainda se reflete o ethos abrangente de toda uma
sociedade, o qual perpassa as diversas camadas da populacéo e interliga as
diferentes ordens sociais. Na dimensao vertical dos componentes do mundo
da vida, esse ethos garantia que os padrdes culturais de valores e instituicbes
fossem suficientemente sobrepostos aos motivos e orientagées consolidados
nas estruturas de personalidade. No ambito horizontal das ordens legitimas,
ele permitia a concatenacdo dos elementos normativos da eticidade, da
politica e do direito. (HABERMAS, FV, 2020, p. 142).

A Etica do Discurso classifica as classicas éticas teleoldgicas como baseadas
no uso prudencial ou ético da razao pratica, um uso que objetiva responder a questdes
como “o que € uma boa vida?” ou “como devo viver?”. As respostas a questdes desse
tipo implicam um raciocinio sobre valores e preferéncias, que, embora possam ser
compartilhados culturalmente, ndo apresentam condi¢cées de assumir uma pretensao

universal de vinculacio entre todas as pessoas. A limitagdo apontada por Habermas
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para esse uso refere-se a necessidade de pertencimento a uma comunidade cultural
para a compreensao e aplicagao dos padrdes normativos derivados das preferéncias
e valores compartilhados. Somente um uso propriamente moral da razao pratica,
baseada na ideia do dever, seria capaz de fundamentar normas de acdo que

pretendessem validade para todas as pessoas, independentemente de sua cultura.

Essa distingdo de Habermas € criticada pela aparente desvalorizagao das
categorias teleoldgicas na formulagéao e justificacdo de normas morais com base em
valores e concepgdes de boa vida compartilhados culturalmente e pela suposta
abstracado das diferengas historico-culturais em que sao elaboradas as diversas
tradicbes morais. Questiona-se, com isso, a separagao categdrica entre conteudos
valorativos dos discursos éticos e a forma dos procedimentos de justificagdo das
normas morais: “A separacao entre o procedimento formal e o conteudo substantivo
nunca € absoluto: ndo podemos concordar sobre o que € justo sem alcangarmos
algum nivel de acordo sobre o que € bom.” (McCARTHY, 1991, p. 192). De acordo
com esse tipo de critica, normas morais sempre incorporariam a valoracdo de modos
de vida especificos, o que nos ajuda a compreender um dos elementos problematicos
na critica habermasiana a eugenia liberal, elemento expresso na afirmacao de que
uma moderagao pos-metafisica da vida ética seria um complemento necessario aos
argumentos morais fundamentados nos principios abstratos de elaboragcdo e

justificagdo das normas de agao.

As dificuldades das éticas universalistas herdadas de Kant estendem-se em
certa medida a ética discursiva, desafiada a explicar a motivagao da agéncia moral e
aplicar seus critérios formais de avaliacdo a questbes praticas como as que permeiam
a Bioética. Um exemplo dessa dificuldade seria a proposicéo e avaliacido de normas
morais relativas ao emprego da edigdo genética para fins de aprimoramento humano,
em que o universalismo da ética discursiva é confrontado com as diferentes
regulacdes juridicas que orientam as praticas de manipulagédo do genoma humano.
Uma vez que essas regulagdes, ou sua auséncia, podem ser vinculadas com a disputa
pela hegemonia do conjunto de valores que em cada sociedade pretendem
fundamentar a compreensdo da vida humana em estagio embrionario, da relagéo
entre maes/ pais e filhos, da felicidade e dos bens necessarios ao florescimento
humano, os critérios universalistas e procedimentais precisariam se mostrar capazes

de encaminhar satisfatoriamente essas questdes preservando sua importancia mas,
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ao mesmo tempo, garantindo padrées de avaliagdo menos dependentes de valores

culturalmente circunscritos.

Uma das propostas da ética do discurso para esse desafio € enfatizar a
diferenca entre éticas prudenciais baseadas no paradigma da filosofia do sujeito,
ainda concentradas na racionalidade monolégica do agente moral, e uma ética
formalista baseada no paradigma da razdo comunicativa e da racionalidade dialégica
ou intersubjetiva. Neste, as normas morais s6 fariam sentido quando compreendidas
como frutos de discursos praticos cujas regras, derivadas dos pressupostos
pragmaticos da linguagem e pretensdes de validade, nao podem ser entendidas como
convergéncia de preferéncias ou tradigdes culturais partilhadas, mas como padrbes
universais para o estabelecimento de normas de condutas passiveis de
reconhecimento por todos. A exigéncia de reconhecimento das regras por todos os
participantes dos discursos, ao invés de uma abstragao de suas condigdes empiricas,
seria um salto tedrico qualitativo em direcdo a inclusdo de todos — e de seus

respectivos pertencimentos — nos processos de formagao da vontade.

Neste sentido da distingdo entre o universalismo da ética kantiana e o da ética
discursiva, Seyla Benhabib afirma que Habermas n&o estaria interditando ou
excluindo da filosofia moral as questdes existenciais relativas a identidade,
autorrepresentacédo dos agentes, suas necessidades ou tradigdes culturais em que a

personalidade é formada:

Se o estagio mais elevado de uma orientagao ética universalista é tdo aberto
[...], entdo um grande nimero de contraposi¢des nas quais a ética discursiva
parece esbarrar comecga a perder forga: questdes de justica se fundem com
questdes de bem-viver; discursos pratico-morais desaguam em discursos
estético-expressivos; autonomia € ndo apenas a auto-determinagao relativa
a normas, mas a capacidade de assumir também o ponto de vista do outro
concreto. (BENHABIB, 1985, p. 91).

Ele estaria ampliando o escopo do seu universalismo ao associar o
desenvolvimento da consciéncia moral com os processos de aprendizagem social
pelos quais, com cada vez mais frequéncia e complexidade, os problemas que antes
eram vistos como meramente valorativos, passam a ser entendidos como objeto de
debate racional na esfera publica e nas instituigdes. O salto tedrico qualitativo ao qual
me referi acima é classificado por Benhabib como uma dimenséo propriamente

utopica da ética discursiva, a medida que tornaria as necessidades, afetos, valores e
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projetos de vida comunicativamente acessiveis ao debate publico, uma “utopia na qual
a associacgao [...] é alcangada sem dominagao, ou seja, com justica, e a socializagao
€ alcangada sem repressao supérflua, isto €, com felicidade” (BENHABIB, 1985, p.
91).

No entanto, Benhabib aponta ja nesta época que o projeto tedrico da ética
discursiva guarda uma tensao entre 0 compromisso de preservar a esfera normativa
da moral circunscrevendo seu escopo as sentengas normativas cujo nucleo expressa-
se na forma imperativa “deve-se” (Sollsédtze) e o desejo de tematizar criticamente os
conteudos das formas de vida social, tais como a critica as formas de socializagéo e
individualizagao das sociedades administradas, anteriormente realizada pela primeira
geragao da Teoria Critica da Sociedade. Como vimos no capitulo | desta tese, essa
tensdo é reconhecida por Habermas em suas considerag¢des sobre os limites da ética
discursiva na abordagem dos problemas morais trazidos pelas tecnologias genéticas
nao terapéuticas. A forga dessa tensado apresenta-se especialmente no formalismo,
expresso por exemplo na separagao entre os conceitos de bom e de justo em suas
respectivas pretensdes de servirem como referéncia ultima para a avaliagao de

normas morais.

Enquanto o “bom” refere-se a um conjunto de critérios utilizados para valorar a
existéncia humana a partir de ideais de florescimento, virtudes morais, carater dos
agentes e bens desejaveis para atingir determinado modelo de boa vida, o “justo”
designa os critérios normativos resultantes da operacionalizagdo do ponto de vista
moral, isto é, o ponto de vista que permite uma consideragao imparcial de todos os
interesses na resolugcdo de uma questao moral relevante. “Sob o ponto de vista da
imparcialidade, ndo buscamos maximizar nosso proprio interesse, mas descobrir um
interesse geral ou comum.” (McCARTHY, 1191, p. 189). Ao nos depararmos com a
necessidade de decidir, por exemplo, sobre a permissao ou proibicao de praticas de
aprimoramento genético, uma abordagem referenciada no critério do bem implicaria
a valoragdo e a comparagao de existéncias e projetos de vida a partir dos bens,
vantagens, possibilidades de florescimento e felicidade trazidos pelas tecnologias
genéticas pertinentes. O ponto de vista moral, por outro lado, ndo esgotaria a
discussao na consideragao dos interesses de maes e pais que reivindicam o direito a
esse tipo de escolha. A tarefa do ponto de vista moral, orientado pelo critério da justica,

consistiria na tematizacdo dos interesses daqueles que seriam objetos do
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melhoramento, de seus interesses enquanto pessoas, e de um possivel interesse
geral da sociedade na incorporagcao desse tipo de intervencao tecnologica na

constituicdo genética de seus membros.

Ao estabelecer a prioridade da justica sobre o bem, a ética discursiva privilegia
a forma sobre o contetudo, uma vez que o critério para o julgamento das normas
morais estabelecido pelo Principio do Discurso atribui a validez das normas ao
procedimento pelo qual elas sdo propostas, avaliadas e aceitas, e ndo ao conteudo

que elas possam vir a possulir:

Toda a ética processual tem de distinguir entre a estrutura e os contetdos do
juizo moral. Mediante a sua abstragdo deontoldgica, ela destaca do conjunto
de todas as questdes praticas precisamente aquelas que podem aceder a
uma discussao racional, submetendo-as, seguidamente, a um teste de
fundamentagdo. As afirmagdes normativas sobre condutas ou normas
presumivelmente “justas” séo, entdo, separadas das afirmagdes valorativas
sobre vertentes do que simplesmente preferimos no ambito da nossa tradigcao
cultural: o “bem-viver’. (HABERMAS, CED, 1991, p. 24).

A consequéncia desta definigdo para uma ética formalista € o néo
estabelecimento de normas particulares sobre como conduzir uma vida feliz ou
constituir um carater virtuoso, por exemplo, pois assume uma atitude critica diante de
valores e formas de vida histéricas e procura diferenciar normas universalizaveis
daquelas fundadas nas tradi¢des especificas. Como indicado acima, uma das razdes
para esta abstracado deve-se a tese de que os conteudos das normas morais, gestados
nas relagdes sociais do mundo da vida, frequentemente tratam de interesses,
interpretacbes de necessidades e valores de grupos cujos membros possuem
vinculagdes fundadas em formas de vida particulares (sublinhando que a concepgéao
de “interpretacdo de necessidades” por Habermas nao se refere a uma atividade
solipsista, mas é compreendida no interior de formas de vida compartilhadas). Uma
vez que esses tipos de questbes praticas podem gerar conflitos e as alternativas
concorrentes precisam apresentar-se como candidatas a validade geral, entdo seria
necessario apelar para principios éticos de segunda ordem destinados a oferecer
critérios para julgar a validade das propostas normativas independentemente de seu

conteudo.

Enquanto filosofia moral, a ética do discurso preocupa-se exatamente com

esses principios de segunda ordem, distinguindo os discursos de fundamentagdo ou
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justificagdo das normas morais dos discursos de aplicagdo das mesmas aos contextos
particulares para os quais elas sao propostas. Os principios U e D pertencem ao
ambito da fundamentacéo, e por isso conferem o carater formal ao exame da validade
das normas morais, estabelecendo os pressupostos pragmaticos e procedimentos
discursivos necessarios a esse exame. Por outro lado, a utilidade desses principios
para orientar as decisbes morais s6 pode ser demonstrada através de testes de
aplicacéo, ou seja, da analise da adequagéo de uma norma a situagao de conflito para

o qual ela se apresenta como candidata a parametro de regulagéo.

A natureza analitica da distingao entre discursos de justificagcao e de aplicagao
revela, segundo Melo (2018, p. 10), a impossibilidade desses discursos contemplarem
a complexidade dos processos historicos e lutas sociais pelas quais as normas morais
sdo geradas, em virtude do proprio carater critico da teoria social de Habermas, que
nao pode, portanto, reivindicar ser capaz de prever todos os fenébmenos de interesse
dos discursos normativos. Reconhecendo essa incompletude, Habermas (cf. CED,
1991, p. 26) questiona-se se a aplicagdo das normas sera tarefa assumida pela
prudéncia ou uso ético da razao pratica, sempre vinculados ao contexto particular de
culturas e sociedades, ou se € possivel preservar as pretensdes universais das
normas no momento de seu confronto com as situagdes especificas que elas propdem

regular.

Neste sentido, as teses de Habermas sobre a permissibilidade de uma eugenia
regulada com base em principios liberais apresentam-se como oportunidade de
submeter seus critérios gerais de avaliagdo de normas morais ao confronto com um
problema de natureza pratica que demanda tanto a tematizagcdo de valores éticos
compartilhados por grupos sociais quanto o estabelecimento de legislagdes politicas.
A disputa entre as alternativas que se apresentam como propostas de fundamento
normativo para a regulacao das tecnologias de aprimoramento genético reflete, em

sua visao, a diferenca entre normas e valores:

A luz de normas pode-se decidir o que é obrigatério fazer, enquanto que & luz
de valores decide-se qual o comportamento mais recomendavel. [...] se
partirmos de um sistema de normas validas, “correta” é a agéo igualmente
boa para todos; em referéncia a uma constelagédo de valores tipica da nossa
forma de vida, por outro lado, “correto” € aquele comportamento que, em seu
conjunto e a longo prazo, é bom para nés. (HABERMAS, FV, 2020, p. 327,
italicos do autor).
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O confronto anunciado sera, portanto, entre propostas que enfatizam a
liberdade para que os progenitores possam se guiar pelos ideais de bem-estar e
florescimento que desejam para seus filhos, e, de outro lado, propostas formalistas
que exortam a consideragdo de todos os interesses dos atingidos por uma norma,
inclusive daqueles que terdo suas caracteristicas corporais definidas de modo

antecipado e intencional por suas méaes e pais.

2.3 A aplicagao da ética discursiva ao problema pratico da eugenia liberal

Para analisar como o problema do aprimoramento genético de futuras pessoas
pode ser situado no interior da ética do discurso, sera examinada a relagao entre os
conceitos de natureza humana, ética da espécie, liberdade e indeterminagéo genética,
assim como a proposta normativa de moralizagao da natureza humana e o problema
que os eventuais limites da moderagcao pds-metafisica da vida ética apresentam para

as demandas universalistas de sociedades plurais e para uma teoria ética formalista.

2.3.1 Natureza humana e ética da espécie

Na tradigdo da Ontologia, a investigacéo das propriedades distintivas do ser é
elementar para a definicdo de qualquer campo da acdo humana, incluindo a praxis
social. Como indicado anteriormente’”, a definicdo de técnica é um exemplo da
presenca de um conceito, explicito ou ndo, da natureza do social e de como as
relagdes com o mundo natural se desenvolvem através da criagdo e manipulacio de
instrumentos para o seu controle e, neste processo, acabam também por se tornar
constitutivas das relagdes sociais que organizam a reprodugao material da vida. A
insercado da técnica entre as caracteristicas distintivas dos seres humanos € um dos
pontos de articulagdo da ontologia com a antropologia filoséfica, uma vez que nesta
procura-se definir a natureza humana elegendo um ou mais atributos tidos como

essenciais e especificos em relacdo a outras espécies, tais como racionalidade,

7 Cf. acima, p. 26.
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liberdade, autonomia, autoconsciéncia, alma, etc., de modo que se unifiquem os
critérios para um individuo ser considerado humano e assim ocupar um status que o

habilita a fazer parte de um grupo, comunidade ou sociedade (Cf. WOLFF, 2012).

E compreensivel, portanto, a expectativa de que a obra O Futuro da Natureza
Humana explicitasse, preliminarmente as suas argumentagdes, o sentido da
expressao central do titulo, indicando os caracteres especificos da natureza humana
que estariam sob ameacga ao se tornarem objeto das tecnologias genéticas de
aprimoramento. No entanto, uma das caracteristicas mais distintivas e desafiadoras
dessa obra ¢é o fato de Habermas empregar a expressao natureza humana de forma
genérica, sem enunciar claramente as caracteristicas ou atributos aos quais esteja se
referindo para erguer suas teses sobre a relevancia moral do conceito de ética da
espécie e sobre a necessidade de protegdo normativa do patriménio genético contra

a eugenia positiva.

O carater aparentemente vago do conceito de natureza humana na obra em
andlise deve-se possivelmente ao modo como os problemas antropoldgicos séo
abordados ao longo da evolugdo do pensamento habermasiano. Segundo Jorke
(2017), inicialmente Habermas posiciona-se de maneira cética quanto a possibilidade
de definicdo de caracteristicas essenciais dos seres humanos, tendo em vista o
carater invariavelmente histoérico da constituicdo da espécie e a objecao do filésofo ao
que entende como uma tendéncia conservadora-restauradora que busca fundar na
natureza humana as normas e instituicdes sociais. Em um segundo momento,
representado pelo programa de uma epistemologia antropolégica anunciado em
Conhecimento e Interesse (1968), ele surpreende com a tese de que os modos
fundamentais da agdo humana — agao instrumental/ estratégica e trabalho e interagao/
agao comunicativa — sao comuns a nossa espécie, e, além disso, produzem interesses
epistemoldgicos que podem ser reconhecidos nas formas de conhecimento
representadas pelas ciéncias empirico-analiticas e pelas ciéncias hermenéuticas.
Além dos interesses de reproducdo material e de reprodugdo simbdlica, haveria
também um interesse epistemoldgico de emancipacgao, antropologicamente ancorado

e passivel de ser identificado nas chamadas ciéncias criticas, como a Psicanalise.

A dificuldade de provar o ancoramento antropolégico do interesse
emancipatorio, a falha em demonstrar que esse interesse “tem a mesma importancia

fundamental (Stellenwert) da acéo instrumental e da acdo comunicativa” (JORKE,
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2017, p. 505), e a presenca do que Habermas reconheceu como resquicios de uma
“economia conceitual da filosofia do sujeito” [Bewusstseinsphilosophie] (HABERMAS,
Cl, 2014, p. 501) teriam levado ao abandono desse programa e ao deslocamento do
interesse na antropologia para o ambito da filosofia da linguagem. Assim, o
investimento na Pragmatica Universal como fundamento normativo de sua versao da
Teoria Critica da sociedade cumpriria a fungdo de substituir a fundamentacao
antropolégica dos interesses do conhecimento por uma abordagem baseada na
autocompreensao normativa da modernidade a partir da qual é possivel identificar os
processos de desenvolvimento das estruturas de individualizagao e de socializagao.
Com este deslocamento, preservar-se-ia a universalidade necessaria para uma teoria
normativa, sem fixar seus critérios na prépria natureza biolégica da espécie.
Entretanto, a teoria social de Habermas permaneceria marcada por “notas de uma
ontologia social” que, mesmo com um déficit normativo, “afirma a existéncia de uma
realidade objetiva e contingencial que se expande a partir de um ‘eu’ entendido

racional-comunicativamente.” (ASSAI, 2014, p. 219).

Informados por esse quadro tedrico, ndo €& sem estranhamento que
observamos diversas passagens de O Futuro da Natureza Humana'® em que o
conceito de natureza humana é utilizado sem maiores explicagdes e pressupondo que
os leitores o considerem autoevidente como sinbnimo de patriménio genético da
espécie humana. Este sentido do termo esta presente, por exemplo, a propésito da
concepcao de boa vida com a qual a ética classica se ocupa: “A ordem do cosmos e
da natureza humana, os estagios da histéria sagrada e secular forneceram fatos
normativamente carregados que, aparentemente, poderiam revelar o modo correto de
viver.” (HABERMAS, ZMN, 2001, p. 12). Quanto a moralizagdo da natureza humana,
afirma-se que “o controle tecnolégico da natureza humana” inscreve-se na tendéncia
de expansdo da disposigdo técnica e controle da natureza externa'®, o que nos
permite indagar se uma possivel “instrumentalizacdo da natureza humana transforma
a autocompreenséo ética da espécie” (HABERMAS, ZMN, 2001, p. 49).

Essas passagens indicadas nos autorizam a concluir que Habermas emprega
a expressao natureza humana majoritariamente como sinénimo da natureza biolégica

da nossa espécie, do seu patrimbnio e caracteristicas genéticas distintivas,

8 Cf. HABERMAS, ZMN, 2001, pp. 46, 48, 49, 74, 76, 92, 122, 123.
9 Ver abaixo, p. 135.
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resultantes da articulagdo entre o processo de evolugdo biolégica, no nivel
filogenético, e da combinagdo nao planejada dos genes de maes e pais, no nivel
ontogenético dos individuos particulares. Para Araujo (2012, p. 416), “pode-se falar
com propriedade em natureza humana apenas quando se referir a constituicdo
bioldgica da espécie humana, como uma espécie entre outras, resultado da evolugao.”
A restricado feita por esta autora converge com a interpretacédo de Simon (2015) de
que a expressdo, apesar da sua tradicional conotagado ontoldgica, estaria despida

desse sentido no texto habermasiano:

A palavra natureza na expressao natureza humana pode ser compreendida
como se referindo a um ser [Wesen]. Nao é a natureza das coisas [Dinge] —
pelo menos no contexto das consideragées bioéticas de Habermas — a que
ele se refere. Preferencialmente, se aqui falamos sobre natureza e sobre as
coisas da natureza, entéo o significado se refere aos fundamentos naturais e
portanto biolégicos dos seres humanos. (SIMON, 2015, p. 333).

A interpretacado de Simon escolhe afastar possiveis conotagdes metafisicas da
definigdo do conceito de natureza humana, pois, embora a palavra ser possa abrigar
também sentidos abstratos, o termo natureza nao se refere a uma esséncia abstrata
dos seres em geral, mas antes aos elementos materiais que constituem os seres
humanos como parte de um mundo natural do qual eles se distinguem, mas ao qual

eles invariavelmente pertencem.

No entanto, quando Habermas trata da propria versdo de sua proposta
normativa de moralizacdo da natureza humana, a expressao adquire o significado
etico-existencial de elemento constitutivo da nossa capacidade de autocompreensao
como seres autbnomos e livres. (FHN, p. 25). Com menor frequéncia, mas
aparentemente com maior repercussado, natureza humana aparece no texto
habermasiano associada a um suposto conjunto de “autodescri¢des intuitivas”
compartilhadas por todos os integrantes da espécie, cuja natureza comum
(constituicao bioldgica, organizagdes sociais e estruturas psiquicas) serviria de base
ao estabelecimento da moralidade, pois € sobre essa natureza que construimos a

nossa identidade e fundamos nossas responsabilidades.

Essas autodescricbes compdem o controverso conceito de ética da espécie
(Gattungsethik), e teriam, segundo Habermas, um carater universal, pois indicam a
maneira pela qual nos entendemos como entidades biolégicas, ou seja, “nossa

autocompreensao enquanto seres da espécie. Nao se trata da cultura, que é diferente
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de um lugar para o outro, mas da imagem que as diversas culturas fazem ‘do’ homem,
que, na sua universalidade antropoldgica, € o mesmo em toda parte.” (HABERMAS,
FNH, 2004, p. 55). O autoentendimento ético da espécie [gattungsetisches
Selbstverstandnis] seria demonstrado quando somos chamados a tratar de questbes
relativas a vida, ocasides nas quais mobilizamos conceitos que permitem nos

identificar enquanto pessoas e ao mesmo tempo nos diferenciar de outros seres vivos.

Remetendo a distingdo habermasiana entre ética e moral, a ética na expressao
“ética da espécie” refletiria nossa autocompreensao enquanto seres capazes de fazer
escolhas, possibilitando a elaboracao das concepgdes pessoais de “boa vida” a partir
das capacidades, critérios e planos proprios de um agente livre para dizer sim ou nao
as ofertas de contextos socioculturais partilhados intersubjetivamente. Refere-se as
condigdes de elaboragdo da identidade de um agente moral, formada pelo
desenvolvimento de sua personalidade a partir da interpretacdo que ele faz dos
elementos naturais, sociais e psiquicos que estruturam a sua existéncia. Constitui,
portanto, a moldura que o permite elaborar uma narrativa que o torna unico por meio
da articulacdo entre o que ele é, o que gostaria de ser e como gostaria de ser
reconhecido. Nao se trata de uma autocompreensao solipsista, mas do modo como
0Ss processos de socializagdo criaram o0 espaco e as estruturas de sua

individualizagao.

Ao mesmo tempo em que Habermas parece construir sua argumentagao
operando com a linguagem das éticas teleoldgicas, partindo de uma definicdo da
natureza humana e de suas finalidades, a afirmacao de que a ética da espécie seria
uma referéncia antropoldgica universal centrada na “imagem” do homem pode
vincular-se, por outro lado, a tese de que os aspectos biolégicos de nossa existéncia
desempenham uma fungao relevante em nossa autocompreensao enquanto agentes.
Nesse aspecto, a definicao de ética empregada nas obras programaticas da teoria da
agao comunicativa e da ética do discurso parece necessitar de uma modulacao a fim
de indicar uma autocompreensao que leve em consideragao também a constituicao
bioldgica, anterior ao estabelecimento das formas de vida baseadas em valores

compartilhados comunitariamente.?°

20 \/oltarei a ambiguidade do conceito de ética da espécie ao tratar da moderagao pés-metafisica da
vida ética.
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A relagdo entre o conceito de natureza humana e de ética da espécie
expressaria a articulagdo entre o substrato organico da espécie e a nossa
autocompreensao ou imagem como seres capazes de elaborar planos de vida, aderir
ou rejeitar valores e modelos de existéncia. Essa autocompreensao dependeria de um
modo especifico de relacionamento com a nossa natureza bioldgica: o carater
contingente, ndo escolhido ou projetado da constituicao genética representaria para
cada agente o ponto de partida sobre o qual poderia elaborar o seu corpo como parte
de sua identidade. A contingéncia ou indetermina¢ao da natureza humana significaria
uma condicdo importante para que a atribuicdo reciproca de autonomia e de
responsabilidade permaneg¢a como elemento central da moralidade, uma vez que tais
atribuicbes dependeriam da interpretagdo compartilhada entre os agentes de que as

condicdes de seu nascimento s&o iguais.

Por igualdade de condigbes de nascimento, Habermas defende a nogao
supostamente intuitiva de que viemos ao mundo como parte da natureza, sem que
nossos corpos tenham sofrido intervengdes técnicas que pudessem inscrever, no nivel
bioldgico, assimetrias proprias das organizagdes sociais, antes de ingressarmos no
mundo da cultura. Pois se assim fosse, conceitos como os de liberdade e
responsabilidade, dependentes das condi¢gdes de simetria exigidas pelas regras de
coordenacao das agdes sociais como a moralidade, precisariam ser reformulados
para dar um novo sentido a relagdo dos agentes com a natureza representada em

seus corpos € identidades.

2.3.2 A relacao entre liberdade e indeterminagao genética

Um dos pilares da ética filosofica consiste na relagao entre as determinacoes
causais e a liberdade dos agentes morais. Na presenca de determinagdes naturais,
sociais, psicoldgicas ou historicas, nossas agdes podem ser consideradas mais ou
menos livres, dependendo da possibilidade de fazermos escolhas diante dos
constrangimentos que se nos apresentam nas mais diversas situagbées em que
necessitamos tomar decisbes morais. Uma vez que a liberdade € um requisito
essencial para a atribuicdo da responsabilidade moral, outro conceito central da

moralidade, ela recebe bastante atencdo nos debates sobre o alcance e a influéncia
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das tecnologias genéticas sobre a existéncia de futuros agentes morais. Se novas
determinacdes sao acrescentadas as condicbes de elaboracdo da identidade e
autocompreensdo dos agentes morais, € necessario refletir entdo sobre a extenséo
em que esses condicionamentos inéditos podem interferir em sua liberdade, e nesta
reflexdo emergem consideragdes sobre valores éticos, normas morais e regulagoes
juridicas mobilizadas para lidar com os conflitos resultantes das formas de relagao

entre os agentes morais que podem resultar das novas tecnologias genéticas.

Um dos tipos de determinagdo que Habermas entende como possiveis de
serem criadas € a possibilidade de que algumas caracteristicas da natureza bioldgica
dos agentes morais sejam produzidas em alguma medida artificialmente, seja por
meio de uma ferramenta como o DGPI, que oferece aos progenitores a chance de
selecionar embrides a partir da presenga de tragcos genéticos desvinculados de
doencgas, ou um instrumento de intervencdo como a CRISPR, que se mostra capaz
de alterar se¢cbes do genoma sem distinguir necessariamente entre genes causadores
de enfermidades e aqueles associados a tragos fisicos, disposi¢cdes de
temperamento, habilidades fisicas ou intelectuais. O nascimento de uma crianga
poderia deixar de ser considerado um processo natural, passando a ser um evento
resultante da acao deliberada de mées e pais para trazer ao mundo uma pessoa sob

condigdes bioldgicas produzidas especificamente para ela:

O deslocamento da fronteira entre o “acaso e a livre decisao” afeta de modo
geral a autocompreensédo de pessoas que agem de forma moral e se
preocupam com a propria existéncia. Ele nos torna conscientes das relagdes
entre nossa autocompreensao moral e o pano de fundo da ética da espécie.
De certo modo, também, depende da maneira como nos entendemos
antropologicamente enquanto seres da espécie o fato de nos enxergarmos
como autores responsaveis por nossa propria histéria de vida e de podermos
nos considerar reciprocamente como pessoas “nascidas sob as mesmas
condigdes”. (HABERMAS, FNH, 2004, p. 40-41).

De acordo com esta tese, se a contingéncia do inicio natural de nossas vidas
for uma condigao relevante para que possamos assumir a responsabilidade exclusiva
por nossos planos de vida, entdo uma pessoa “programada” [programmierte] tera sido,
antes de seu nascimento, parte de uma relagao instrumental entre um designer e seu
produto. Para um agente moral, saber-se projetado pode fazer com que a percepgao
de ser um corpo vivo [Leibsein] seja superada pela percepg¢ao de ter um corpo vivo

[Kbrperhaben]. Ou seja, antes de nos entendermos como sujeitos que se expressam
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através de um corpo, este seria percebido como fruto de uma instrumentalizagao que
repercute de modo diferente em relagdo aquele que nasce e cresce naturalmente.
Haveria uma diferenca relevante, adotada por Habermas a partir da definicdo de
Dworkin, entre o que a natureza criou e 0 que nds realizamos no mundo a partir dessa
criacdo natural e de nossa heranca cultural: “Esse limite crucial entre o acaso e a livre
decisdo forma a espinha dorsal da nossa moral. [...] Tememos a perspectiva de que
0os homens projetem outros homens, pois essa possibilidade desloca a fronteira entre
0 acaso e a decisdo, que esta na base de nossos critérios de valor.” (Dworkin, 1999).
Habermas conclui dessa possibilidade que a inser¢gdo, no mundo das normas, de uma
pessoa geneticamente programada poderia carregar um tipo de relagdo assimétrica
que nao estaria presente da mesma forma na relagao entre maes/ pais e filhos nao

escolhidos ou manipulados:

Quando o individuo em crescimento passa a saber do design que outra
pessoa projetou para ele, a fim de alterar caracteristicas em sua constituigao
genética [...] a perspectiva de ter sido produzido [Gemachte] pode sobrepor-
se aquela de ser um corpo vivo que cresce naturalmente [Gewachsene]. Com
isso, a neutralizagcao da distingédo entre o que cresce naturalmente e o que é
fabricado alcanga o modo de existéncia proprio. Essa neutralizagao poderia
desencadear em nds a consciéncia vertiginosa de que, apds uma intervencao
técnica genética anterior a nosso nascimento, a natureza subjetiva, vivida por
nos de modo indisponivel, seria fruto da instrumentalizagao de uma parte da
natureza externa. (HABERMAS, FNH, 2004, p. 75).

Mesmo que n&o haja uma heterodeterminacgéao interna de sua vontade, quando
uma pessoa € submetida a agdo e vontade injustificada de outra, haveria uma
heterodeterminacdo externa, quando a interferéncia ocorre antes do ingresso da
pessoa na comunidade moral, através da definicdo de sua constituicdo genética.
Apoiando-se no conceito de natalidade de Hannah Arendt, Habermas sustenta que a
perspectiva do inicio de uma nova vida e das possibilidades de renovagao trazidas
por ela € um elemento importante para a relagdo entre a indisponibilidade
[Unverfiigbarkeit] do corpo a manipulagdo e a liberdade dos futuros agentes. O
nascimento de uma crianga € um ponto de diferenciagao entre natureza e cultura, em
que um organismo natural ingressa no mundo cultural no qual estabelecera relagdes
para as quais pode fazer diferengca se sua constituicdo biolégica resulta do acaso,
entendido como a combinagéo nao planejada da heranga genética dos progenitores,
ou da escolha, representada pelas intervengdes técnicas no genoma com finalidades

especificas de aprimoramento de caracteres, capacidades ou disposigdes.
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A indisponibilidade do cddigo genético a manipulagao técnica, finalmente, teria
um papel relevante na autocompreensdo ética do individuo porque marcaria a
distingdo necessaria entre o ambito do que esta fora do alcance da projecéo
intencional e o ambito das relagdes sociais. Essa distingdo identifica um elemento na
formacdo dos agentes que nao estaria sujeito as hierarquizagdes e desigualdades
proprias das relagdes sociais em que uma pessoa € inserida no momento em que
nasce. O sentido existencial da tese de Habermas sobre a autoria Unica da propria
vida por um agente que nasce “naturalmente” supde a garantia de que uma pessoa
nao seja privada da contingéncia em sua concepgao e nascimento. “Isto constitui a
facticidade a partir da qual nés moldamos gradualmente nossos proprios projetos de
vida, radicalmente situados tanto em nosso destino natural ou existéncia corporal
quanto no tecido imbricado da linguagem e da socializagéo.” (ARNASON, 2014, p.
362). A privacao da contingéncia aqui implicaria uma restricado adicional do espacgo
natural e social que nos fornecem os elementos para desenvolvermos nossas proprias
ideias do que seja uma vida bem-sucedida, pois ja nasceriamos com alguns
elementos da concepg¢ao de bem-estar e boa vida daqueles que julgaram, antes de

nos, o conteudo desses conceitos existenciais.

A énfase de Habermas na relevancia da indeterminacao genética, do acaso ou
da contingéncia para a liberdade dos agentes morais sujeita-se, de algum modo
previsivelmente, a criticas direcionadas a um alegado determinismo biolégico. Por
sustentar que a eugenia positiva pode danificar a autocompreensao ética, o
frankfurtiano é classificado como um determinista biolégico que pressupde “que um
humano pode ser completamente constituido de antemédo, o que serve de (fragil)
fundamento para a sua proscrigdo moral da eugenia positiva.” (DIAS; VILACA, 2013,
p. 254). Uma das mais distintivas marcas do pensamento de Habermas, a critica ao
determinismo alimentado pelo cientificismo positivista, teria sido nao apenas
esquecida, mas invertida, se considerado verdadeiro que sua rejeicado da eugenia
liberal se fundamenta em pressuposicoes deterministas: “Para o outrora critico
contumaz do positivismo nas ciéncias naturais os seres humanos acabardo, num
futuro préximo, necessariamente determinados pelos mecanismos artificiais da
biotecnologia reprodutiva.” (HECK, 2006, p. 49). De acordo com essas interpretagoes,
a decisao de maes e pais de langar mao de tecnologias genéticas para aprimorar ou

produzir caracteres especificos em sua descendéncia seria entendida por Habermas
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como um condicionamento inescapavel que moldaria a identidade do futuro ser, a
ponto de sua liberdade e responsabilidade restarem irremediavelmente

comprometidas, como bem expde a tese de Felipe (2005, p. 351-352):

Habermas nao percebe a confusdo que faz entre conceitos de ordens
distintas: um bioldgico, referente a estrutura genética de qualquer individuo
vivo, sua constituicdo organica; e, outro, metafisico, referente ao sujeito moral
e sua biografia. [...] Ao interferir na constituicdo genética do individuo, os pais
estariam lesando automaticamente a constituigdo moral do mesmo, tirando-
Ihe a liberdade para afirmar que seu ser resulta, de modo absoluto, de seu
querer ser si mesmo. Sem aquela liberdade, o jovem pode
desresponsabilizar-se de seus atos, e acusar permanentemente seus pais
por terem feito a cirurgia genética no embrido do qual resultou seu organismo.
Mas, sera que o gene que os pais manipulam com a cirurgia genética é o da
responsabilidade? Por que sera, que a intervengéo pontual num gene tiraria
automaticamente do sujeito moral, diga-se de passagem, um sujeito ainda a
ser constituido, a chance de pensar-se como responsavel pelo uso que faz
de sua liberdade, na definicdo do préprio caminho?

Apesar de me parecer impreciso e simplificador atribuir ao texto habermasiano
a tese de que um ser humano tem sua constituicdo completa antecipada no caso de
uma intervencdo de tecnologias genéticas, a frequéncia intrigante com que a
interpretacdo determinista aparece na recepg¢ao das teses sobre a eugenia liberal
torna imperativo discutir os argumentos que tomam essa direcdo, a fim de verificar
sua pertinéncia diante da centralidade conferida por Habermas as condigées em que
um ser humano “recebe” sua configuragado genética. Entendo que as interpretacdes
deterministas encontram razao de ser nas afirmacées do texto habermasiano em que
o filésofo relaciona nossa autocompreensao antropolégica com a atribuicao mutua de
responsabilidade baseada na pressuposicdo de uma “igualdade genética de
partida”?'. Da mesma forma, a tese de que um sujeito que se sabe manipulado
geneticamente poderia ter a “consciéncia vertiginosa” de sua instrumentalizagéo
anterior ao nascimento fornece elementos para as criticas que apontam uma

determinacao psicologica em virtude da constituicdo genética.

O determinismo habermasiano estaria presente, segundo as criticas, de duas
formas. Em primeiro lugar, haveria a defesa de uma relagéo causal entre a identidade
de uma pessoa e sua configuragao genética, como se a presenca de certas
caracteristicas intencionalmente aprimoradas por decisdo dos progenitores fosse

capaz de criar também um condicionamento decisivo para que o futuro agente moral

21 Cf. acima, p. 92.
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se visse desprovido das condi¢cdes elementares de conduzir seus planos de vida com

liberdade e autonomia, como descreve Buchanan:

Se Habermas pressupde que o design do gendtipo de um embrido significa
determinar todas as caracteristicas do individuo que se desenvolve a partir
daquele embrido, entdo ele negligenciou completamente a influéncia do
ambiente e de outros fatores importantes do desenvolvimento, incluindo o
fato de que em um certo estagio do desenvolvimento os seres humanos
podem moldar o ambiente em que eles se encontram ou, em alguns casos,
escolher se instalar em outro ambiente.” (BUCHANAN, 2011, p. 5).

Novamente, a interpretagdo do texto de Habermas como determinista genético
parte do pressuposto de que ele vincula o condicionamento total dos agentes a
configuracao genética destes. A auséncia de demonstragao da relacao causal entre a
eugenia positiva e o prejuizo ao desenvolvimento autbnomo dos futuros agentes &
identificada também no segundo tipo de objegdo ao “determinismo habermasiano”.
Segundo essa objecao, a estratégia argumentativa de Habermas também falharia em
demonstrar que o emprego de tecnologias genéticas para fins de eugenia positiva
provocaria uma assimetria entre maes/ pais e filhos, nesse cenario hipotético, de um
tipo diferente daquelas assimetrias naturalmente existentes nestas relagbes

familiares.22

A equiparacao entre as influéncias exercidas pelos progenitores sobre os
planos de vida de seus filhos através da educagdo ou por meio de tecnologias
genéticas de aprimoramento — também assumida pelos eugenistas liberais — é feita
por alguns intérpretes das teses habermasianas para negar que as determinacdes
criadas pelas intervengdes genéticas seriam mais profundas ou menos reversiveis do
que as inumeras determinagdes a que uma pessoa esta sujeita quando se insere no
mundo social por ocasiao de seu nascimento. "As formas atuais de manipulagao dos
progénitos, praticadas pelos progenitores 0000 0nao destituem criangas e
adolescentes de sua condicio de sujeitos de sua proépria biografia, seja essa marcada
como for pela manipulagado dos progenitores.” (FELIPE, 2005, p. 353). Uma vez que
Sao0 0s processos de socializacdo os mesmos que Habermas valoriza em sua teoria

da ac&do comunicativa, que determinam o modo como os sujeitos se perceberao e

22 “As influéncias paternas sao feitas atualmente e me parece ébvio que é apenas uma questido de
grau, ndo realmente de tipo, o que a engenharia genética podera fazer, pois se alguém é hoje
educado para ser musico, dos 3 aos 18 anos, sera dificil tornar-se um bom jogador posteriormente.
Por conseguinte, ndo ha rompimento de simetria entre agentes (pais e filhos) ou problemas de
imputabilidade.” (DALL’AGNOL, 2005, p. 322).
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projetardao sua existéncia, nao faria sentido atribuir a pessoas que tiveram tracos
genéticos escolhidos ou projetados serem consideradas mais dependentes de suas

maes e pais do que as pessoas nascidas sem essa interferéncia.

Entretanto, essa negagédo do maior peso da decisdo dos progenitores sobre os
filhos no caso de uso de tecnologias genéticas de aprimoramento também carece de
evidéncias empiricas, tanto quanto a tese habermasiana de que o aprimoramento
genético produz uma assimetria inédita entre mées/pais e filhos. Se for o caso de
refletir apenas sobre os resultados de pesquisas empiricas que descrevam como
criangas e adolescentes elaboram suas identidades a partir de informagbes sobre
suas constituicbes genéticas, entdo estariamos condenados a suspender nossos
debates, assistir a permissado do aprimoramento genético, seu emprego significativo,
para somente entdo nos debrucarmos sobre as possiveis repercussdes dessa nova
forma de relagao entre progenitores e filhos e sobre que tipo de poder a sociedade

esta disposta a conceder aos primeiros.

Apesar disso, a critica a suposta falacia naturalista de Habermas — a posicao
de justificar normas morais a partir de propriedades naturais dos seres humanos —
ajuda-nos a perceber o quanto seus argumentos aparentemente sdo elaborados a
partir de conceitos de notavel conotacdo naturalista, visto que ele aparentemente
baseia os compromissos morais dos sujeitos em premissas ontolégicas fortes sobre
a natureza humana, alimentando a ética discursiva com o que Honneth (2004)
desconfia ser uma “antropologia envergonhada”, uma posigao incompativel com os
compromissos pos-metafisicos de sua filosofia. Como visto, a caracterizagao
habermasiana sobre a natureza comum dos seres humanos, ora remetendo a sua
natureza bioldgica, ora identificando estruturas constitutivas das praticas sociais e da
formacéo da identidade, € a razao principal das criticas que classificam suas teses

como exemplo de uma posigdo bioconservadora.??

A principal caracteristica dessa forma de “conservadorismo” seria a atribuigao
de um valor intrinseco a natureza humana, considerando-a, dessa forma, um

“argumento normativo legitimo contra o aprimoramento humano por meio das

23 Uma classificagdo a qual Habermas responde com um misto de surpresa e divertimento: “Quando
um colega, lan Hacking, atribuiu a mim o termo ‘bioconservador’, minha resposta para ele foi que,
embora eu nao pudesse ser identificado como conservador em nenhum aspecto politico, eu poderia
aceitar o termo ‘bioconservador’ como adequado a mim.” (HABERMAS, SMVD, 2012).
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biotecnologias.” (NIELSEN, 2011, p. 23). A linha critica do bioconservadorismo atribui
as teses de Habermas uma sacralizacdo da natureza humana e uma condenacéao a
priori das tecnologias genéticas em virtude de sua capacidade de “corromper” a
naturalidade dos organismos humanos. A importancia dada por ele a constituigdo
genética para a autonomia do agente moral soa como uma espécie de ontologizagdo
da natureza humana expressa no cddigo genético da espécie e que serviria como um
limite natural que ndo deve ser ultrapassado através de intervencdes técnicas que
permitam a selecdo de caracteres genéticos ou a modificagdo do genoma. A posigao
de Elisabeth Fenton ilustra bem esta linha de objegdes, que ela designa como

“objecao da natureza humana”:

Esta objecédo [...] também sustenta que a natureza humana, ou “o que
significa ser humano”, ¢é limitada e natural (isto &, ndo foi alterada ou sofreu
interferéncia da tecnologia humana, por assim dizer). A objegao da natureza
humana também pressupde que uma linha nitida pode ser tragada entre o
natural e o ndo-natural, e que esta linha marca uma diferenga moral: o que
quer que seja nao-natural é errado, ou pelo menos suspeito e o que quer que
seja natural é moralmente valioso, talvez intrinsecamente valioso. [...]
Proponentes desta obje¢cdo, como Jirgen Habermas, George Annas e
Francis Fukuyama, concluem que a tecnologia genética é intrinsecamente
errada, ja que ameaca algo intrinsecamente valioso. (FENTON, 2006, p. 36).

Embora reconheca as especificidades dos argumentos habermasianos em
relacdo a Annas ou Fukuyama, Fenton mantém que a defesa de Habermas de uma
regulacdo das tecnologias genéticas baseia-se em uma consideragao sacralizadora
da natureza humana, pois a concebe como inviolavel. O limite proposto a intervengao
tecnologica objetivaria preservar esse nucleo considerado sagrado, e ainda que o
sentido de sagrado n3o seja entendido a partir de fundamentos religiosos?*, Habermas
estaria partindo de algum conjunto fixo de capacidades ou caracteristicas cuja
modificagcdo representaria uma violagdo daquilo que considera ser humano. Ao
mesmo tempo em que compartilharia pressuposi¢cdes metafisicas com a cultura
genética atual, concentrada na ideia de uma “verdade do gene” alcangavel pelo
conhecimento cientifico e manipulagdo técnica, sua rejeicdo do aprimoramento
genético seria exatamente a resisténcia a disposi¢cado de todas as coisas promovida
pela técnica moderna. (cf. AMARAL, 2008).

24 Embora, para John Harris, Habermas exerca o papel de um “pregador mistico”, ao defender a
naturalidade de nossa constituicdo genética como elemento essencial de nossa autocompreensao
como seres humanos livres (HARRIS, 2005, p. 288).
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Mesmo diante dessas avaliagbes criticas da relagdo entre o conceito de
natureza humana, ética da espécie e do papel da contingéncia genética para a
autocompreensdo ética, Habermas considera possivel sustentar uma proposta
normativa que interdite o uso das tecnologias genéticas para fins de aprimoramento,
sem necessariamente incorrer em um tipo de falacia naturalista. Se a permissao para
gue maes e pais utilizem tecnologias genéticas com fins de aprimoramento significar
que um conjunto de intencionalidades especificas desses agentes sera inscrita no
codigo genético dos futuros sujeitos morais, seria licito sustentar que estariamos
diante de uma nova forma de determinacdo cujos termos devem ser objetos de

reflexao.

Com o objetivo de fazer essa reflexdo e dela extrair uma proposta normativa,
sem que os argumentos sejam enfraquecidos pela auséncia de evidéncias empiricas
quanto ao peso desse novo condicionamento comparado ao conjunto de
determinacdes sociais e biolégicas que uma pessoa precisa elaborar a fim de
constituir autocompreensao ética, Habermas propde o conceito de moralizagdo da
natureza humana. Como a possibilidade de alteragdo das relagbes entre os agentes
morais € posta pelas tecnologias que permitem selecionar ou projetar caracteres
genéticos, a necessidade de considerar o uso dessas tecnologias como legitimo
objeto de regulagdo obriga a proposta de moralizagdo da natureza humana a se
confrontar com as acusagdes de determinismo biolégico e de sacralizagédo da

natureza humana, a fim de demonstrar sua relevancia para os debates regulatorios.

2.3.3 A moralizagédo da natureza humana

Ao tratar de um possivel novo tipo de determinacido com o qual tera de lidar
uma pessoa em sua tarefa de elaborar sua identidade e planos de vida, caso seu
genoma tenha sido objeto de manipulagdo com fins de aprimoramento, Habermas
distingue entre determinagbes designadas como internas, cuja natureza coercitiva
incidiria sobre a vontade ou disposigéo do agente, e determinagdes entendidas como
externas, representadas pela criagdo de condigdes que incidem sobre a vida do
agente antes mesmo dele ser inserido no mundo biolégico e no mundo social. A

proposi¢cao de uma protecao normativa da natureza humana, isto €, sua moralizagéo,
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dirige-se a preservagao das condigdes de pertencimento dos sujeitos ao mundo da
vida contra um ato prévio ao seu nascimento que tem o potencial de danificar a
autorrepresentagao narrativa de sua historia de vida, caso seja necessario se referir

a acgao intencional de outrem como constitutiva de parte de sua identidade.

Ao reagir a essa possivel heterodeterminagao externa, o argumento de
Habermas nao partiria da “suposicdo de que a tecnicizagdo da ‘natureza interna’
representa algo como uma transgressao dos limites naturais” (HABERMAS, FNH,
2004, p. 118). Essa suposi¢cdo, como mostrado no topico anterior, esta presente nas
andlises do pensamento de Habermas que o consideram um defensor do valor
intrinseco da natureza humana e de uma postura refrataria as intervencoes

tecnoldgicas em nossos corpos:

A sugestdo de que a busca pelo aprimoramento humano implica uma
“tecnicizacdo da natureza humana”, a meu ver, ndo conta como uma boa
raz&o para rejeitarmos a busca pelo aprimoramento humano como um todo.
Em muitos aspectos, a natureza humana ja esta impregnada de tecnologias,
como no papel ou e-books que utilizamos para o registro e comunicagéo de
novas ideias, em vacinas que nos protegem de doencas, ou em 6culos e
implantes que nos permitem continuar lendo e ouvindo confortavelmente
mesmo em idade avancada. Sem o amparo de diversas tecnologias, nosso
sistema imunoldgico natural, nossa memoria, nossa visdo e audicdo nao
teriam nos permitido nos tornar, como espécie, as pessoas que nos tornamos.
Noés ja somos, em muitos aspectos relevantes, seres tecnolégicos. Mas nem
por isso nos tornamos pessoas piores. (ARAUJO, 2019, p. 103-104)

Além de associar a critica habermasiana ao aprimoramento genético a simples
recusa das intervengdes tecnoldgicas tanto sobre a natureza humana quanto sobre
outros aspectos da nossa existéncia, o texto de Araujo também generaliza a critica a
aprimoramentos genéticos para duas dimensdes que Habermas n&do esta
necessariamente recusando em sua proposta de moralizar a natureza humana. Uma
delas é o emprego das tecnologias para ampliar nosso controle sobre a natureza, seja
criando instrumentos de ampliacido das nossas capacidades visuais e auditivas, por
exemplo, ou para aprimorar habilidades e caracteristicas naturais, como nosso
sistema de defesa imunolégica e memdria. A outra dimenséo dos aprimoramentos a
qual Habermas néao se refere, porque nao se opde, € o emprego das biotecnologias
para melhorar as caracteristicas e habilidades de pessoas que ja se encontram
inseridas no mundo social das normas, que podem dar seu consentimento e fazer uso

dessas tecnologias para concretizar seus ideais de bem-estar e seus planos de vida.
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Os aperfeicoamentos que Araujo corretamente designa de “aprimoramento
humano” ndo tém o mesmo significado que Habermas reserva ao aprimoramento
genético ou a eugenia positiva direcionada aos embrides ou, eu acrescento, as células
germinativas, pois este aprimoramento em particular tem dois aspectos distintivos:
nao se destina a curar doencas, mas a selecionar, aumentar ou criar tracos
especificos; e tem como destinatarios futuros seres humanos, que ainda nao se
encontram inseridos no mundo social. Neste sentido, Habermas dirige-se, antes, ao
fato de que “o designer, seguindo suas préprias preferéncias, procede a um
encaminhamento da vida e da identidade de outra pessoa, que ndo pode ser
reconsiderado, sem sequer supor, ainda que de forma contrafactual, o consentimento
dessa pessoa.” (HABERMAS, FNH, 2004, p. 118). A principal razdo para a proposta
de moralizar a natureza humana é, por conseguinte, a constatagdo de que a vida
humana pré-pessoal, disponibilizada a intervengao técnica, pode vir a ser objeto de
decisbes eugénicas tomadas nao para evitar doencas capazes de inviabilizar ou
causar grande sofrimento a vida humana em formagdo embrionaria, mas para

promover o aprimoramento de tragos genéticos:

Com o diagndstico genético de pré-implantagao, hoje ja é dificil respeitar a
fronteira entre a selegéo de fatores hereditarios indesejaveis e a otimizagao
de fatores desejaveis. [...] O limite conceitual entre a prevengédo do
nascimento de uma crianga gravemente doente e o aperfeicoamento do
patrimbnio hereditario, ou seja, de uma decisdo eugénica, ndo & mais
demarcado. Isso passa a ter uma importancia pratica, tdo logo se cumpra a
expectativa crescente de intervir de forma corretiva no genoma humano e de
que as doencgas condicionadas monogeneticamente possam ser evitadas.
Com isso, o problema conceitual proposto pela delimitacéo entre prevencgao
e eugenia transforma-se numa questao de legislagéo politica. (HABERMAS,
FNH, 2004, p. 30-31).

Como a decisdo de selecionar ou aprimorar tragos genéticos ndo pode ser
justificada de um ponto de vista exclusivamente clinico, ou seja, para eliminar doengas
genéticas ou prevenir grande sofrimento delas resultantes, urge a necessidade de
tracar uma linha entre as intervencbes genéticas terapéuticas e as que possuem fins
de aprimoramento. Deste limite depende grande parte do argumento a favor da
protecao normativa da natureza humana contra intervengdes eugénicas positivas, e €
com este objetivo que Habermas menciona o argumento do “rompimento de barragem

ou diques” [Dammbruchargumente] ou da “ladeira escorregadia” [slippery slopel].
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Devido a controvérsia gerada por esse recurso argumentativo®®, é preciso examinar
com atencdo a natureza légica desse tipo de argumento e sua fungdo no

desenvolvimento das teses de Habermas contra a eugenia liberal.

O argumento da ladeira escorregadia € um recurso controverso no campo da
Logica, geralmente classificado como uma falacia informal em virtude do carater
hipotético de suas premissas e de ndo apresentar uma vinculagdo dedutiva entre as
premissas e a conclusao (WALTON, 2016, p. 5). Sua estrutura € composta de uma
premissa base e de premissas indutivas das quais se extrai uma conclusao razoavel:
uma premissa Ao descreve um curso de agao que, uma vez escolhido, leva a uma
acao A1, seguida de uma acéo A2, As, e assim sucessivamente, resultando em uma
conclusao B, uma acdo necessariamente decorrente das anteriores. Esta acdo pode
ser considerada indesejavel, errada ou catastrofica, caso seja um argumento pela
proibicdo de uma determinada pratica, ou entdo pode ser uma agao exaltada como
desejavel, correta e benéfica, caso o argumento seja mobilizado para apoiar um

determinado curso de agéo.

No caso dos eugenistas liberais, poderiamos estruturar seu argumento da
seguinte forma: a premissa base afirmaria que “é correta e obrigatéria aos
progenitores toda intervencéo biotecnoldgica que altera positivamente caracteristicas
do organismo humano (aprimoramento).” Uma série de premissas indutivas seguem-
se, tais como “prevenir uma doenga cardiaca € um aprimoramento”, “corrigir mutagdes
que provocam doengas metabdlicas € um aprimoramento, “inativar um gene que
permite a infecgdo por um determinado virus € um aprimoramento”, “aperfeicoar
habilidades cognitivas € um aprimoramento”, “promover essas alteragdes na linha
germinal € um aprimoramento”. Essas premissas levam a conclusao de que “é correto
e obrigatdrio aos progenitores curar doengas e conferir vantagens genéticas.” Uma
das caracteristicas desse tipo de argumento, segundo Walton, é o carater vago ou
excessivamente abrangente dos termos centrais com os quais se constroi o raciocinio.
Neste caso, a imprecisdo ou vagueza deve-se ao termo “aprimoramento”, permitindo
desse modo que toda e qualquer intervengcédo genética seja considerada positiva e,

portanto, correta do ponto de vista moral, uma vez que seu objetivo seria sempre

25 O uso do argumento na proposta habermasiana é criticado principalmente em relagdo a mencionada
auséncia de evidéncias empiricas ou relagdo de causalidade entre a selecédo ou edicdo do genoma e
o comprometimento negativo da autonomia dos futuros agentes morais.
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melhorar as condigbes de vida de quem a recebe. Na estrutura do argumento, a
impreciséo do termo corresponde a area cinzenta no interior da qual a sequéncia de
agdes chega a um ponto em que ja ndo € mais possivel identificar um limite entre o
que seria uma intervengdo negativa, para curar doengas, € uma agao claramente
positiva, para dotar o futuro ser humano de tragos genéticos socialmente valorizados

e escolhidos para compor sua existéncia.

Desejando evitar a amplitude do termo aprimoramento, conveniente aos
eugenistas liberais, uma versdo da ladeira escorregadia que, para Habermas,
pretende oferecer uma barreira normativa € indicada através de sua concordancia
com o presidente da RFA, por ocasidao de um discurso deste em 18 de maio de 2001:
“Quem comeca a fazer da vida humana um instrumento e a distinguir o que é digno
ou néo de viver perde o freio.” (RAU, Johannes apud HABERMAS, FNH, 2004, p. 27).
Porém, mesmo entendendo a instrumentalizagdo da vida humana como consequéncia
indesejavel da ladeira escorregadia da eugenia liberal, o contra-argumento de
Habermas — a proposta de moralizacdo da natureza humana — ndo assume ele
mesmo a forma da ladeira escorregadia, cuja estrutura pressupbe uma série de
passos encadeados em que cada agado impulsiona a seguinte, de modo que a perda
do controle leve ao resultado catastrofico que se deseja evitar. Uma vez que considera
legitimos os passos iniciais que regulamentam as tecnologias genéticas sob a logica
da cura de doencas, mesmo em uma eventual modificacdo da linha germinal, a
solugdo normativa buscada n&o julga necessario proibir todo e qualquer uso das
tecnologias genéticas, mas antes apontar com o maximo possivel de clareza o ponto
em que o seu uso deixa de ser orientado para a cura de doencgas e passa a ser guiado
pela ideia de aprimoramento de tragos genéticos visando a determinadas concepgoes

existenciais.

Por isso, o seu argumento da moralizagdo da natureza humana € mais bem
classificado como um argumento de consequéncias negativas, que por sua vez € uma
subespécie do argumento de valores. Neste tipo de argumento, um determinado curso
de acéo € julgado errado em virtude de eventuais consequéncias que a adogao de um
determinado curso de ag&o pode trazer — neste caso, o prejuizo a autonomia e
autocompreenséo dos futuros seres. Como o argumento de consequéncias negativas
€ uma subespécie do argumento de valores, trata-se, como critério de separagao entre

eugenia negativa e positiva, do valor conferido a autocompreensao moral dos seres
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humanos como responsaveis por sua propria histéria a ser construida sobre uma
corporeidade n&o resultante de atos de instrumentalizagdo prévios ao seu

nascimento.

A proposta de moralizar a natureza humana sustenta-se, entdo, sobre o
argumento de que a auséncia de uma linha biolégica clara entre o uso de tecnologias
genéticas para curar doengas e para promover aprimoramentos deve nos autorizar a
tracar uma linha normativa para impedir que o caminho da cura genética leve a
decisao de trazer a existéncia futuros seres humanos com base em tragos genéticos
especificos, escolhidos por seus progenitores. Ou seja, ndo se trata de permitir
inicialmente a manipulagao da linha germinal e analisar individualmente as excegdes
que recairiam na area cinzenta entre o tratamento de doencgas e o aprimoramento de
tracos. Trata-se de estabelecer um tipo de uso da tecnologia que deveria ser
interditado por promover consequéncias negativas para a constituicao dos futuros
seres em alguns aspectos de sua subjetividade, autocompreensao ética e agéncia

moral.

E se as consequéncias negativas sdo alvo do ceticismo dos que pensam nao
haver evidéncias empiricas para sustentar a necessaria ocorréncia desses resultados,
€ instrutivo saber que mesmo cientistas encontram dificuldades em estabelecer uma
separagao entre os dois tipos de intervengao, como demonstrado pelo exemplo de um
dos pedidos de moratéria na ocasiao dos primeiros experimentos com a edicdo de

embrides humanos através da ferramenta CRISPR-Cas9, em 2015:

Consideramos impossivel concordar sobre usos potencialmente defensaveis
para a edi¢cdo da linha germinal sem conhecer o contexto e os fatos de um
caso particular. O grupo considerou um espectro de intervengdes, desde a
corregdo de mutagdes que ameagam a vida (aquelas que causam a doenga
de Tay-Sachs, fibrose cistica e doenga de Huntington, por exemplo,
passando pela introdugao de alteragbes preventivas (incluindo a desativagao
do gene CCR5 para conferir resisténcia contra a infecgdo pelo HIV), até
aprimoramentos ndo-médicos (tais como 0 aumento da massa muscular). Em
ultima analise, ndo conseguimos concordar sequer sobre os méritos e
desvantagens de listar possiveis usos clinicos — alguns de nds se preocupam
com a possibilidade de que elaborar uma tal lista poderia ser interpretado
como uma aprovacéo tacita. (MATHEWS et al., 2015).

O manifesto expressa paradigmaticamente as dificuldades e riscos de negar,
como fazem os eugenistas liberais, a necessidade de demarcar uma linha entre o uso
das ferramentas tecnoldgicas para introduzir aprimoramentos visando a saude de

futuras pessoas, aprimoramentos voltados a prevencdo de doengas, e
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aprimoramentos que Ihes concedem vantagens que elas nao teriam de outra maneira
a nao ser pela decisdao e escolha de maes e pais. Ao rebater a acusacédo de
“alarmismo”?® diante do estado das tecnologias genéticas no momento da escrita do
seu texto, Habermas afirma a necessidade de estabelecer limites que ultrapassem o
restrito campo da pesquisa cientifica e de assumir compromissos mais gerais, de
natureza moral, com a protecdo da autonomia e dignidade dos futuros seres. O
choque da comunidade cientifica com os experimentos de Jiankui He em 2018
demonstra que a preocupacado de Habermas n&o era alarmista, mas sim que as
questdes de regulagao exigem respostas muito mais amplas — e por vezes muito mais
abstratas — do que as questdes de seguranca e eficacia dos métodos de alteracéo do
genoma que sdo o centro das preocupagbes dos oOrgaos regulatorios e dos

pesquisadores que trabalham diretamente com as tecnologias.

Uma resposta normativa ampla, nos moldes propostos por Habermas, precisa
esclarecer, entdo, sob quais critérios a instrumentalizagdo do outro através de
intervengcdes eugénicas representa uma violagdo de sua autonomia, uma
consequéncia negativa a ser evitada no uso das tecnologias. O ponto de partida é a
que a proposta deve assumir, de modo inequivoco, uma demarcagao das diferengas
e dos limites entre a eugenia negativa e a positiva, entre intervencdes terapéuticas
destinadas a curar doencas e alteragcbes genéticas destinadas a melhorar
caracteristicas, disposicdes e habilidades consideradas capazes de aumentar as
chances da futura pessoa ter melhores condicdes de elaborar e conduzir seus planos
de vida. O fato de ambas as formas de alteracdo genética dependerem de uma
manipulagédo técnica da futura pessoa que um embrido humano sera evidencia o
paradoxo entre admitir a imprecisa linha de separacdo entre terapia e
aperfeicoamento e, ao mesmo tempo, afirmar a necessidade de tracar limites precisos

entre ambas as praticas.

26 De acordo com John Harris, por exemplo, Habermas nada faz além de alarmismo quando diz que
uma alteragédo eugénica pode ou n&do provocar um dano a autocompreensao ética de uma pessoa.
Além de ser uma afirmacao invariavelmente fraca, “este € um alarmismo [scaremongering] de tal
ordem que s6 pode ser fruto de uma mente confusa. Segundo Harris, “ndo ha de nenhum modo a
possibilidade de que os métodos de aprimoramento considerados neste livro ou conhecidos pela
ciéncia pudessem ter o efeito de determinar a ‘constituicdo natural ou mental da futura pessoa.”
(HARRIS, 2007, p. 141, italico do autor). Em seguida, Harris analisa exemplos do emprego de
tecnologias genéticas para prevenir cancer e doengas cardiacas nas futuras geragdes, utilizando
esses exemplos para defender o carater obviamente benéfico de tais intervengbes para os futuros
seres humanos e para negar que essas alteracbes genéticas pudessem danificar sua
autocompreensao ética.
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Sob o ponto de vista puramente técnico, restou demonstrada a dificuldade de
marcar a distingdo entre os usos das tecnologias genéticas para fins terapéuticos e
seus usos para fins de aprimoramento, pois uma alteragdo no genoma pode ser tanto
vista como terapéutica, se restaura fun¢gdes normais do organismo, ou de
aprimoramento, se as alteragdes sao de caracteristicas, disposi¢gdes e habilidades

com o intuito de as aprimorar.

Mas a ideia reguladora de que toda intervencédo tem um carater eugénico
caso torne o organismo mais eficiente [leistungsfahiger] “do que normalmente
se espera em condi¢des 6timas”, é afinal suficiente para tragcar uma linha
vermelha. Temos bons argumentos normativos para nao cruzar essa linha?
(HABERMAS, SMVD, 2012)

Reconhecendo a dificuldade de elaborar essa resposta, mas sem esperar que
a ciéncia e a técnica oferecam solugao para um problema normativo, Habermas volta
sua analise para o tipo de atitude pressuposta em ambos os casos. Na eugenia
negativa, predominaria a atitude clinica que considera o embrido como uma segunda
pessoa que podera compreender e dar o seu consentimento ao uso da técnica cujo
objetivo é a propria pessoa, vista como fim em si mesma. A suposi¢cdao do
consentimento precisa ser contrafactual, pois somente a comunidade moral pode dar
substancia ao consenso sobre a permissibilidade da intervencido terapéutica, ao
concordar que ha um mal a ser evitado para que a futura pessoa nao sofra. De todo
modo, a légica da cura poderia ser moralmente justificada pelo ponto de vista das

relagdes comunicativas em que pressupomos estar inserida a pessoa a ser curada.

Ja na eugenia positiva, predominaria uma atitude instrumental, marcada pelo
ponto de vista do designer guiado pela otimizagdo expressa no ato de escolha (se
usado o DGPI) ou da produgao de caracteristicas (se usada a edigdo genémica) a
partir de valores sociais e preferéncias subjetivas de maes e pais, que nao consideram
0 embrido na perspectiva de segunda pessoa. Com essa atitude, o designer retira de
certa forma a futura pessoa do espago moral, negando a ela neste primeiro momento
a possibilidade de consentir e condicionando sua inser¢gdo no mundo mediante a

antecipacao de certas condigbes constitutivas da formagao de sua personalidade:

Em vez da atitude performativa em relagdo a uma futura pessoa, [...] adota-
se no caso da eugenia positiva a atitude de um ‘artesao’, que une a finalidade
do criador classico de melhorar as caracteristicas hereditarias de uma
espécie ao modo operacional de um engenheiro que intervém de maneira
instrumental segundo seu préprio projeto — e frata as células embrionarias
como um material. (HABERMAS, FNH, 2004, p. 130).
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A diferenca entre a atitude terapéutica da eugenia negativa e a atitude
instrumental da eugenia positiva relaciona-se também com o entendimento normativo
sobre a vida humana pré-pessoal, na fase embrionaria. A decisao sobre como se deve
tratar os embrides, seja quanto a interrupgdo da gravidez, a pesquisa com células-
tronco ou as alteragcdes genéticas, depende em grande medida do conceito de
dignidade humana e do status moral do nao nascido, conceitos que geralmente estao

no centro do debate sobre a regulamentacao do tratamento devido aos embrides.

No contexto especifico em que Habermas elabora suas teses, um exemplo das
diferentes posi¢cdes no debate publico expressa-se em relagdo a interrupcdo da
gravidez. Neste debate, faz-se presente a ja conhecida oposi¢ao entre, de um lado,
os defensores da protecao absoluta da vida humana desde a fecundacéo, os pré-vida,
coerentemente contrarios ndo somente a interrupgéo da gravidez, mas também ao
uso do DGPI e a pesquisa com células-tronco e, de outro lado, aqueles que defendem
o direito da mulher a autodeterminagao, os pré-escolha, de forma geral identificados
com as posigdes liberais que valorizam as liberdades individuais. No entanto, o campo
liberal ndo tem a mesma posi¢gdo homogénea quando se trata da permissibilidade das
tecnologias genéticas e das pesquisas com células-tronco. Segundo Habermas, ha
de um lado a defesa das pesquisas com células-tronco justificadas pelo avango do
conhecimento cientifico e da cura de doencgas, e, de outro lado, as posi¢des
deontoldgicas resistentes ao que temem a ladeira escorregadia que comega com 0
diagndstico de doengas somaticas, avanca para as intervengdes genéticas
terapéuticas, e pode chegar a eugenia positiva, com o uso do DGPI para selecionar
caracteristicas nao relacionadas a doencas e, com o continuo desenvolvimento
tecnoldgico, as alteragbes genéticas destinadas a produzir caracteristicas especificas

nos futuros seres.

Assim, temos no campo liberal duas posturas principais que nao absolutizam a
protecdo ao embrido quando tratam da permissibilidade de agbes como as
enumeradas acima. A primeira postura é a dos eugenistas liberais, para os quais a
indistingdo entre intervengdes genéticas terapéuticas e de aperfeicoamento leva a
negacgao de qualquer protegdo normativa que se deseje estabelecer para embrides,
ja que ficaria a critério de seus progenitores decidirem se e que tipo de pessoa podera

nascer de acordo com seus interesses e valores. Essa postura significaria na pratica
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um impedimento para que consideragdes morais tenham algum peso na
regulamentagcdo demandada, tendo em vista o rapido desenvolvimento da técnica e o
“atraso da ética” diante da pluralidade dos modos de vida e da necessidade de
assegurar a liberdade de escolha dos individuos. A segunda posigéao filosofica, com a
qual se identifica Habermas, sustenta que n&o se pode dispor livremente da vida
humana pré-pessoal simplesmente naturalizando os avangos tecnologicos e
desconsiderando os problemas relativos a dignidade humana envolvidos nos

procedimentos em questao.

Com a proposta de moralizagdo da natureza humana, Habermas pretende,
portanto, evitar dois extremos: de um lado, a postura naturalista que descreve o
embrido do ponto de vista puramente bioldgico e atribui o status de pessoa apenas ao
recém-nascido; de outro lado, a postura ontologicamente carregada que atribui ao
embrido o status de pessoa (em potencial). Enquanto a primeira posigao reserva o
conceito de dignidade humana apenas aos nascidos, a segunda estende o conceito e
os correspondentes direitos humanos também ao embrido, esteja ele em uma proveta
ou no utero da méae. Moralizar a natureza humana exige, entédo, definir a dignidade
humana de modo que sejam nomeadas as diferencas entre o status moral de
embrides e de pessoas humanas inseridas em comunidades morais. Essa tarefa exige
refletir sobre a vida humana pré-pessoal para estabelecer uma distingdo entre um
embrido e uma pessoa, sem absolutizar o primeiro e, ao mesmo tempo, sendo capaz
de demonstrar em que sentido € moralmente errado submeter uma futura pessoa as

preferéncias de suas maes e pais por meio das tecnologias genéticas reprodutivas.

Em atencao a essa tarefa conceitual, Habermas define a dignidade humana
[Menschenwiirde] como um conceito moral e juridico referente as relagdes reciprocas
de atribuigcdo de obrigagbes e expectativas de comportamento entre agentes de uma
comunidade moral. A dignidade n&o € inerente aos seres humanos, mas conquistada
em relagbes de reconhecimento uns dos outros como capazes de participagdo em
processos de argumentagdo e estabelecimento de normas de convivéncia social.
Assim, s6 pessoas nascidas, membros de uma comunidade moral na qual foram
inseridas pelos processos simultdneos de socializacdo e individuacdo possuem

dignidade e sédo sujeitos de direitos/ portadores de direitos humanos.

E valido notar, por exemplo, que o conceito filoséfico de dignidade humana néo

tenha sido associado imediatamente a um conceito juridico homénimo quando das
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primeiras declara¢des de direitos humanos na esteira das revolugdes burguesas como
a norte-americana ou a francesa (cf. URDH, 2012, p. 9). Somente apds os tragicos e
criminosos eventos da Segunda Guerra Mundial, segundo Habermas, € que a
vinculagdo juridico-filosofica aparece com clareza, expressando uma ligagéo
conceitual que, para o autor, esteve presente desde a origem do conceito de direitos
humanos. A tese que vincula o conceito juridico de dignidade humana com seu
conteudo moral e juridico baseia-se na “oposi¢gdo a arbitrariedade, opressdo e
humilhacdo” e na “indignagdo dos humilhados pela violagdo de sua dignidade
humana.” (HABERMAS, URDH, 2012, p. 11). Expressando um conteudo normativo
fundamentado na valorizagéo igual de cada ser humano como fim em si mesmo, o
conceito de dignidade humana opera como uma “dobradi¢a conceitual que conecta o
respeito igual por cada um com o direito positivo e com a legislagdo democratica.”
(HABERMAS, URDH, 2012, p. 17). Por essa razdo, o conceito abriga uma
universalidade abstrata que exige, em diferentes situagcées de aplicagao, a reflexao
sobre a relacdo entre os direitos humanos e os contextos culturais em que se

demandam ag¢des de protecao diante de ameacas.

Entendo nesta moldura conceitual o apelo ao conceito de dignidade da vida
humana [Wiirde des menschlichen Lebens], feito por Habermas para dar conta da
constatagao de que o conceito de dignidade humana, sozinho, ndo é suficiente para
fundamentar a protegdo de futuros seres humanos, que ainda ndo séo sujeitos de
direito, contra manipula¢des do seu genoma com fins de aprimoramento a partir dos
interesses dos seus progenitores. A dignidade da vida humana refere-se ao
tratamento que devemos as vidas em formagao enquanto integrantes da espécie e
destinatarias de deveres morais e juridicos, sem que isso implique atribuir a embrides
o status de pessoas ou de membros de uma comunidade moral, ja que estaria ausente
0 elemento da simetria como requisito para a atribuicdo mutua de direitos e deveres.
Seguindo o conceito arendtiano de pluralidade, em que um traco definidor da nossa
existéncia é o tornar-se humano pela interacdo com os demais membros da espécie,
Habermas sustenta que a dignidade atribuida a um embrido ndo pode ser a mesma
atribuida a uma pessoa nascida, pois o0 ser gerado no ventre ndo € uma pessoa pronta,
e “apenas na esfera publica de uma comunidade linguistica € que o ser natural se
transforma ao mesmo tempo em individuo e em pessoa dotada de razdo.”
(HABERMAS, FNH, 2004, p. 49). Proteger a dignidade da vida humana significa
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preservar, neste caso, certas condi¢des iniciais de inser¢ao dos futuros seres no
mundo da vida, sendo a principal delas o seu tratamento como fim em si mesmo, e
nao apenas como um meio para a realizagao dos planos, visdes e proje¢des de suas

maes e pais.

A “moralizacdo da natureza humana”, proposta como via normativa para
proteger tanto a dignidade humana quanto a dignidade da vida humana, nao
dependeria de tornar sagrada a particular configuragdo genética da nossa espécie.
Significaria desloca-la do ambito da natureza, onde seria objetificada pela légica
instrumental da ciéncia e da técnica, e trazé-la para o ambito da sociedade, onde &
objeto dos discursos praticos que elevam a agdo comunicativa para niveis formais de
argumentagdo. Por isso, “preservar um sentido autbnomo do respeito pela
inviolabilidade pessoal deve ser desconectado do conceito de que a natureza
(humana) é inacessivel”. (SCHMIDT, 2019, p. 463). A tese da sacralizacdo da
natureza humana, descrita anteriormente?’, ndo pode ser corretamente atribuida a
obra de Habermas, uma vez que ele admite e sauda o uso das ferramentas de seleg¢ao
e modificacdo do genoma para fins terapéuticos, enfatizando a natureza distinta da
relacdo entre progenitores/ médicos e filhos/ pacientes presentes na légica da cura.

De acordo com Pinzani,

Ao referir-se ao conceito de “pessoa” como oposto ao de “coisa”, Habermas
ndo os esta utilizando em sentido ontolégico, e ndo esta sugerindo que a
pessoa possui uma santidade e uma dignidade inviolaveis, como acham
outros pensadores [...]. Ele usa estes conceitos no sentido juridico [...].
“Coisa” € uma entidade da qual podemos dispor a vontade, se possuimos os
titulos juridicos necessarios; ninguém pode, ao contrario, dispor de uma
“pessoa”. (PINZANI, 2005, p. 362-363).

A diferenca entre “pessoas” e “coisas” ilustra-se também pela combinagao
normativa entre a intangibilidade da pessoa humana, que tem fundamento moral e
garantia juridica baseados na simetria das relagdes, e a indisponibilidade da vida
humana pré-pessoal a manipulagéo eugénica positiva do seu codigo genético, devido
ao papel constitutivo da integridade corporal para a identidade pessoal. Esses dois
conceitos aparecem combinados, e nao como idénticos, para fornecer um quadro
mais amplo das razdes normativas, e n&o deterministas, para afirmar que a eugenia

liberal poderia causar danos a autorrepresentacao dos futuros seres.

27 Cf. acima, p. 99.
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De acordo com essa tese, indicar a contingéncia do nascimento natural como
fator constitutivo de uma autocompreenséo ética vinculada a liberdade nao significaria
derivar principios morais diretamente da natureza ou de estabelecer uma relagao de
pura causalidade entre natureza e moral. “A integridade da pessoa moral n&o é
diretamente fundada na constituicao biolégica (Ausstattung) dos individuos humanos,
mesmo se intervencdes neste substrato natural transformem de modo dramatico sua
autocompreensdo como pessoas morais e suas relagdes com os outros.” (SCHMIDT,
2019, p. 464) Tratar-se-ia de uma atitude normativa que considera a natureza
biolégica um elemento relevante para a autocompreensao ética e, portanto, para a
normatividade moral. A proposta de assegurar normativamente a "naturalidade” da
procriacdo € uma acado moral autorreferenciada que s6 pode ser compreendida no
contexto de uma modernidade reflexiva que reage as ameacgas que as manipulagdes
genéticas eugénicas representam para os fundamentos normativos da integragao
social.

Busca-se evitar um cenario em que “com o ataque as representagdes do direito
e da moral, os fundamentos normativos e incontornaveis da integracdo social
poderiam ser atingidos.” (HABERMAS, FNH, 2004, p. 37). O esforco de regular o
alcance da técnica tomando como referéncia as estruturas comunicativas do mundo
da vida é uma transformacao reflexiva da modernidade, que da esse novo sentido a
moralizacdo da natureza interna: a natureza humana é moralmente relevante na
medida em que é um elemento constitutivo dos nossos mecanismos de integragao
social, e sua protecao deve ser entendida neste sentido.

Nesse contexto, o conceito de natureza humana é empregado em um sentido
bastante deflacionado, em virtude do compromisso de Habermas com o chamado
naturalismo fraco, uma postura metodolégica que reconhece a origem natural de
nosso organismo e modos de vida culturais, mas ndo reduz a explicagao de nossas
capacidades cognitivas, psicoldgicas e de sociabilidade as constatagcées empiricas de
ciéncias da natureza, como a genética, a neurologia ou a psicologia comportamental.
Para o naturalismo fraco, ha uma continuidade entre natureza e cultura, e assim como
a constituicdo biolégica humana n&o pode ser vista como portadora de todas as
caracteristicas distintivas da espécie, tampouco o desenvolvimento cultural pode ser

considerado um epifenébmeno da biologia.
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O naturalismo fraco permite pensar a natureza humana como fruto da
interseccdo de uma constituicdo biologica produzida pela evolugdo da espécie com
0s processos de aprendizagem social que possibilitam aos individuos inserir-se em
um mundo de falantes que se atribuem mutuamente autonomia e responsabilidade,

engajando-se em relagdes normativas:

Adotando um naturalismo “fraco” baseado na antropologia evolutiva de
Michael Tomasello [...], [Habermas] define o carater Unico da humanidade em
uma relagao triadica que envolve a comunicagao intersubjetiva, a capacidade
coletiva de transmitir conteidos cognitivos para geragdes futuras, e o
estabelecimento de visées de mundo que abarcam o passado e projetam
novos futuros. Esta pode ser descrita como uma antropologia evolucionaria
comunicativa.” (NASCIMENTO, 2019, p. 294).

Por isso, Habermas traduz para sua propria teoria o conceito aristotélico de
animal politico: “o homem é um animal que gragas a sua insergao originaria numa
rede publica de relagdes sociais, consegue desenvolver as competéncias que o
transformam em uma pessoa.” (HABERMAS, ENR, 2007, p. 20). Se esta
caracterizagdo da natureza humana privilegia a formacado das competéncias para
compreender e agir em contextos normativos, Habermas afastar-se-ia do acusado

determinismo genético, afirmando que

[...] independentemente da extensdo com que uma programacao genética
realmente estabelece as qualidades, as disposicbes e as capacidades da
futura pessoa e determina seu comportamento, € o conhecimento posterior
que essa pessoa toma da situagdo que poderia intervir na sua auto-relagéo
com sua existéncia corporal e psiquica. E na cabeca que a alteragdo se
operaria. (HABERMAS, FNH, 2004, p. 74-75).

A preocupacgao concentra-se, entdo, na maneira como uma alteragao de tragos
genéticos pode ser recebida por uma pessoa que passa necessariamente por um
processo de formacgao de sua identidade, tendo de lidar com a informacéao de que seu
corpo possui razdes de ser que escapam a sua vontade. Mesmo se considerarmos
que questdes sociais, raciais e de género, por exemplo, ja fazem cotidianamente
grande diferenga no modo como elaboramos nossa autocompreenséo incluindo nossa
corporeidade, nao é possivel prontamente desprezar uma reflexdo sobre o quanto a
interferéncia consciente e direcionada de maes e pais no genoma dos filhos

acrescentaria um novo elemento em sua existéncia corporal.

Entende-se, com isso, a importancia dada ao conceito de autonomia e do seu
uso como referéncia para a moralizacdo da natureza humana. Mesmo preservado

certo sentido kantiano da autonomia enquanto autodeterminagédo da vontade moral, o
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uso mais amplo do conceito no texto habermasiano reflete uma concepgao
intersubjetivista para a qual “o livre desenvolvimento da personalidade de cada um
depende da realizagéo da liberdade de todos.” (HABERMAS, CED, 1991, p. 27). Se
levarmos em conta este conceito intersubjetivista de autonomia, é mais clara a
compreensao dos possiveis prejuizos de uma manipulagdo eugénica positiva dos
futuros seres, a medida que as assimetrias criadas pela decisdo dos progenitores
causariam danos aos pressupostos de simetria envolvidos na moralidade. Apesar da
frequéncia com que o conceito de autonomia € usado em referéncia aos individuos,
causando certa confusdo e se tornando suscetivel a acusagcao de determinismo
genético (cf. PINZANI, 2005, p. 368), € o seu uso como requisito da moralidade —
portanto, de todos os agentes morais — que o torna importante como objeto de
protecdo?®. No sentido mais amplo da ética da espécie, a autonomia integraria a
autocompreensao que os seres humanos tém de si mesmos como seres que
pressupdem “algum grau de autonomia quando atribuimos responsabilidade uns aos

outros por nossas escolhas e agdes.” (REGH, 2014, p.125).

A moralizagdo da natureza humana objetiva, portanto, preservar certas
condi¢bes de uma autocompreensao ética dos individuos. Essa autocompreensao
nao esta fundada na natureza biolégica dos seres humanos, mas na combinacgao entre
0s processos pelos quais eles se organizam coletivamente, enquanto membros da
espécie, vinculados entre si por ordens normativas no interior das quais podem
desenvolver sua identidade, elaborando narrativas coerente com a imagem que fazem
de si e os projetos que desejam concretizar. No entanto, como uma das marcas
distintivas da ética discursiva de Habermas € a sua distingdo entre moral e ética, como
€ possivel compreender a defesa da ética da espécie como uma das razdes para
proteger normativamente a natureza humana, se por um lado o autor nega o carater
deterministico da constituicdo biolégica para nossa autonomia, mas por outro lado
reivindica que uma norma moral esteja na base da regulacdo do modo como séo

tratados os futuros agentes?

28 Qutros entendem apenas como a distingdo habermasiana elementar entre a autonomia privada, “uma
questao alguém ser livre de interferéncias ilegitimas em suas escolhas” e a autonomia publica, “a
forma de autogoverno exercida junto com os outros na autorizagao de leis e outras formas de agao”.
(ANDERSON, 2014, p. 95-96). Devemos conceder, porém, que o uso dos dois sentidos do conceito
nao é devidamente especificado, e essa € uma das oportunidades perdidas na vinculagao entre os
aspectos morais e os problemas de regulacao juridica de uma eugenia positiva.
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2.4 A moderagao pos-metafisica e os limites do formalismo da ética discursiva

Entendo que uma das razbes pelas quais a ética do discurso enfrenta
dificuldades tedricas ao tratar de temas da bioética € que estes envolvem, de forma
geral, problemas de natureza distinta, na propria classificacdo de Habermas: “As
matérias precisadas de regulamentacao exigem justificativas complexas, nas quais se
introduzem argumentos de natureza ética, estratégica, empirica e pragmatico-
instrumental.” (HABERMAS, ENR, 2007, p. 107). No texto central de Habermas sobre
a eugenia liberal, aparecem com énfase as questdes éticas, que dizem respeito a
valores, concepgodes de boa vida, felicidade, vida auténtica; questdes de ordem moral,
relativas a principios de justiga, a normas obrigatérias e vinculantes para todos os
interessados independentemente de suas visbes de mundo, identidades ou
vinculagdes comunitarias; e também questdes de ordem juridica e politica, relativas a
mediacao institucional de interesses e conflitos na busca de decisbes que articulem
normas com valores, planos de vida e interesses de grupos especificos. As
discussdes sobre a regulacdo das pesquisas e aplicagdes de tecnologias genéticas
como a edicdo do genoma humano ocorrem frequentemente na intersecgao desses
trés tipos de questbes, exigindo da reflexdo filoséfica uma complexidade e

abrangéncia dificil de ser alcangada.

Um exemplo da complexidade exigida da reflexao filosofica sobre esse tema
pode ser visto nas relacdes entre as posi¢cdes contrarias ou favoraveis as praticas de
aprimoramento e as questdes sobre as quais elas se concentram: para as analises
direcionadas a questdes de bem-estar e de interesses, tanto os critérios de uma vida
bem sucedida quanto os critérios de calculo de beneficios sugerem uma posigao
favoravel ao uso das tecnologias; se as analises privilegiam os problemas de justica
distributiva e a relacdo entre direitos individuais e responsabilidades estatais, é
possivel identificar posigdes favoraveis com base na defesa das tecnologias como
promotoras de saude e, portanto, de interesse coletivo; por fim, se o ponto central da
analise forem conceitos normativos associados as definicbes de autonomia, liberdade
e responsabilidade, a tendéncia € uma posigéo contraria ao emprego das tecnologias

para aprimorar geneticamente os individuos.
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Nesta ultima forma de abordagem, descrevi o modo como Habermas discute o
problema da determinagdo do status moral dos futuros seres humanos e do
consequente modo como deveriamos tratar os embrides diante da possibilidade de
alterar seu codigo genético. Diante das concorrentes formas de definigdo do status
moral e consequentemente das regulagdes pertinentes a vida humana pré-pessoal,
foi possivel entender que a determinacao do status dos seres humanos em diferentes
estagios de seu desenvolvimento biolégico raramente é feita sem que se recorra a
linguagem e conceitos ontologicos sobre o marco de origem da vida e os atributos

pertinentes a classificagdo de uma vida como digna de protecao.

Levando em consideragcdo o programa teodrico de sua ética discursiva
confrontada com este cenario de disputa, e insatisfeito com as opg¢des normativas
resultantes tanto das posigdes de eugenistas liberais quanto de bioconservadores
metafisicos, Habermas assume a tarefa de refletir e se posicionar sobre a
normatizagao de intervengdes eugénicas positivas considerando os aspectos éticos,
morais e juridicos do problema. A centralidade que ele confere a dimensao moral das
implicagcdes dessas praticas aparece em sua proposta de moralizagado da natureza
humana, uma vez que as normas juridicas limitar-se-iam aos portadores de direito (um
status que os embrides ainda ndo possuem), enquanto a ética trataria de valores e

modelos de vida que ndo conseguiriam produzir normas de carater universal.

No entanto, um dos principais objetivos de moralizar a natureza humana é a
protecdo de uma suposta autocompreensido ética da espécie, sobre a qual
fundariamos os requisitos elementares do nosso comportamento moral. A ameaca
representada pelo alcance das transformacgdes possibilitadas pelas tecnologias
genéticas para a autocompreensdo antropoldgica da espécie humana é um cenario
diante do qual talvez seja necessario ndo apenas estabelecer barreiras morais a essa
transformagao dramatica, mas também reformular o modo como interpretamos a
condugao da vida, individual e coletiva, para proteger as conquistas normativas que
nos trouxeram a essa forma de nos encarar como seres livres, autbnomos e
responsaveis. Caso contrario, corremos o risco de ndo encontrar uma forma adequada
de aplicar os discursos de justificacdo das normas morais as exigéncias contextuais
gue se nos apresentam diante das ofertas de uma eugenia liberal que nos promete

uma vida com maior bem-estar e felicidade.
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Por isso, a reflexdo sobre a vida ética acabaria batendo a porta da ética
discursiva e desafiando seus principios formais a responder as questdes normativas
incluindo nessas respostas consideragdes sobre o bem-viver e os valores mais
atrativos a condugéao das vidas individuais e de grupos que compartilham os mesmos
vinculos culturais. A razao pela qual esse desafio é considerado problematico para a
ética do discurso encontra-se, como vimos, em sua natureza formalista, que se afasta
dos modelos classicos da ética filoséfica e se concentra nos processos de elaboracgao,
validacao e aplicacdo de normas, independentemente das concepgdes de boa vida,
partindo do ponto de vista moral que nos obriga a abstrair dos modelos exemplares
da tradicdo. Isto significa que a ética do discurso, “quando vista como uma ética
normativa, ndo fornece um conjunto particular de valores ou normas substantivas
inviolaveis (como na teoria do direito natural), mas um procedimento ou método para

testar a aceitabilidade moral de normas substantivas.” (REGH, 2014, p. 121-122).

Um dos pregos pagos por esse formalismo é que se desfazem as ligagoes
claras entre as motivagdes e objetivos que os agentes mobilizam para agir de acordo
com as normas. Do mesmo modo, uma ética formalista também nao responderia
sobre os termos do acordo subjacente a um modo de vida especifico assentado sobre
0 bem comum como base da vida comunitaria. Quando a filosofia moral se depara,
nesse contexto, com um problema como a necessidade de regulamentar a aplicagao
de tecnologias genéticas ao aprimoramento de futuros membros da espécie humana,
entdo parece necessario mobilizar elementos conceituais para além dos
procedimentos formais de geragao e justificacdo de normas; & preciso elaborar juizos
sobre o conteudo da existéncia daqueles seres cuja configuragao genética esta sendo

discutida.

Em busca do que seria uma espécie de moderagao pos-metafisica da vida
ética, destinada a avancgar nessa tarefa reflexiva sem retroceder ao fundamentalismo
metafisico de outrora, Habermas detém-se no modelo de Kierkegaard. Segundo a
interpretacdo habermasiana, Kierkegaard mostraria ser possivel uma moderagdo
justificada da vida ética, isto €, que se mantenha no ambito formal da avaliagdo de
certos critérios universais para uma vida auténtica/ bem vivida. A moderagao
justificada permitiria a caracterizagdo de uma vida ndo fracassada por meio dos
enunciados universais do poder-ser-si-mesmo, sem eleger projetos de vida

individuais, e satisfazendo os critérios do pluralismo ideolégico e de modos de vida.
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Os enunciados normativos, neste modelo, teriam for¢a de vinculagéo obrigatéria e de
orientagdo de conduta, permitindo a recuperagao daquele vinculo que uma teoria

moral formalista ndo apresenta satisfatoriamente.

Entretanto, a moderacao pos-metafisica e a resultante ética do poder-ser-si-
mesmo transformam-se em apenas mais uma alternativa de carater substantivo
guando confrontadas com o problema gerado pelas biotecnologias e as ferramentas
de alteracdo do genoma em diregdo a eugenia positiva, que interferem na
autocompreensdo ética dos sujeitos em sua capacidade para a agdo e para a
linguagem. A autocompreensao normativa que teriamos de nés enquanto seres livres
e responsaveis, uma vez atingidas pela possibilidade de manipulagdo do genoma,
extrapolaria o ambito da reflexdo ética dos individuos sobre a melhor forma de
conduzir suas vidas, e passaria a ser uma questdo de “autocompreensao ética da
humanidade em seu conjunto.” (HABERMAS, FNH, 2004, p. 21).

Sintomaticos dessa demanda conceitual, nossos discursos praticos acerca da
protecao da vida humana pré-pessoal manifestam os sentimentos ambivalentes que
permeiam as visdes em disputa: a hipdtese naturalista que marca o hascimento como
0 inicio da consideragdo pela dignidade humana choca-se contra a hipotese
metafisica (de fundo religioso ou ndo) que ja atribui a dignidade humana ao embrido:
"A substancia normativa da necessidade de proteger a vida humana pré-pessoal ndo
encontra uma expressao racionalmente aceitdvel para todos os cidaddaos nem na
linguagem objetivante do empirismo, nem na da religido." (HABERMAS, FNH, 2004,
p. 46). Os elementos de arbitrariedade que subjazem as posturas descritas dificultam
uma decisdo moralmente neutra, isto é, orientada apenas por principios normativos
resultantes da operacionalizagao do ponto de vista moral e que pudessem também

ser satisfatoriamente traduzidos para dispositivos legais.

Por isso, diante da aparente impossibilidade de chegar a um acordo racional
sobre o tema recorrendo a normas morais neutras em termos de conteudos
valorativos, como recomendam os principios da ética discursiva, Habermas conclui
que uma forma valida de encaminhar o problema poderia ocorrer através de uma
descrigao "ideologicamente marcada", isto €, a partir de conteudos razoaveis e
discutiveis do ponto de vista de uma sociedade pluralista. (Cf. HABERMAS, FNH,
2004, p. 45). Dessa forma, ao sugerir encaminhar um problema de regulacéo de

biotecnologias de aprimoramento genético recorrendo a “conteudos razoaveis”,
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Habermas entende que enfrenta desafios para manter seu programa de
fundamentacédo da normatividade moral e juridica exclusivamente sobre bases poés-

metafisicas.

Quais sao os argumentos e exemplos de aplicagées de normas que Habermas
oferece para nos convencer desse limite da moderacao pés-metafisica da vida ética?
Defendo nesta tese que, para demonstrar essa limitagéo, o filésofo precisaria apontar
um conjunto estruturado de valores, concepgdes de vida bem-sucedida e um claro
fundamento ético materializado em sua critica a uma existéncia humana resultante de
atos de manipulagdo do genoma antes do nascimento. Neste cenario, seria possivel
aceitar que a ética discursiva estaria incorporando, programaticamente, elementos
estruturais das éticas teleoldgicas, em sua capacidade de atingir as questdes de
motivagéo para o agir moral e de fornecer orientagcdes existenciais abrangentes. No
entanto, ndo é isso que entendo ter sido demonstrado em O Futuro da Natureza
Humana, pois a constatacao das limitagdes de uma ética formalista e o autoapelo a
consideragdes das questdes de conteudo acabam subsumidas, em maior ou menor
grau, pelas justificacdes pds-metafisicas vistas como necessarias as regulagdes
morais. Lembrarei brevemente os requisitos formalistas da ética do discurso para, em
seguida, apontar as razbes da incompletude do movimento habermasiano em diregao
a ampliacédo do papel das consideragbes éticas na tomada de decisbes sobre a

regulagédo dos aprimoramentos genéticos.

No programa pés-metafisico, as cosmovisdes totalizantes baseadas em
religides ou em outras formas de descricdes completas da natureza e das praticas
humanas ndo podem mais garantir a coesao e a ades&do a normas sociais destinadas
a sociedades complexas e diferenciadas, nas quais nem todos os cidadaos
compartilham das mesmas visdes, concepg¢des de boa vida e felicidade. Nesse quadro
de referéncia, vimos que a ética discursiva assume a distingdo entre ética e moral,
atribuindo a primeira a reflexdo valorativa sobre modelos de existéncia, com um
aspecto comunitario contextual incontornavel, e a segunda o tratamento de problemas
de justica, que necessitam de uma dimenséo critica capaz de ultrapassar valores e
modos de conduta culturalmente marcados. De acordo com esta distingdo, a
elaboracédo de regras destinadas a mediar conflitos de natureza moral tera sua

validade verificada caso resulte de procedimentos discursivos em que todos os
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potenciais atingidos possam se manifestar e concordar, mediante argumentagoes,

com as normas propostas.

A teoria discursiva da verdade, da moral e do direito foi criada num momento
em que o pensamento pos-metafisico se viu, inopinadamente, num beco sem
saida, ap0ds ter-se desfeito dos conceitos de natureza fortes, os quais extraem
os elementos normativos de uma constituicdo do ente ou da subjetividade. A
teoria discursiva procura obter um conteudo normativo da pratica de
argumentagdo, da qual nos sentimos dependentes sempre que nos
encontramos numa situagdo insegura — ndo apenas como filésofos ou
cientistas, mas também quando, em nossa pratica comunicativa cotidiana, a
quebra de rotinas nos obriga a parar um momento e a refletir, a fim de nos
certificarmos reflexivamente acerca de expectativas justificadas. Por
conseguinte, o ponto de partida € formado pelo conteido normativo daquelas
pressuposicbes pragmaticas “inevitaveis”, nas quais os participantes da
argumentacao tém de se apoiar implicitamente quando [...] decidem-se a
tomar parte numa busca cooperativa da verdade a qual assume a forma de
uma disputa por melhores argumentos. (HABERMAS, ENR, 2007, p. 96)

Nos critérios programaticos da ética discursiva, a pratica da argumentacgao € o
espaco por exceléncia da resolugao de conflitos como os que exigem nossa tomada
de decisdo acerca da permissibilidade moral do aprimoramento genético de futuros
seres humanos, por exemplo. Se os critérios normativos sao extraidos dessa pratica
argumentativa, entende-se a afirmacdo de que uma moral universalista como a
defendida pela ética discursiva — cognitivista, deontolégica e formalista — necessitaria
de formas de vida fortemente racionalizadas para que as perdas da eticidade
concreta, capaz de conferir sentido as motivacbes para agir, pudessem ser
compensadas diante do carater abstrato da normatividade moral baseada em
principios. As formas de vida racionalizadas que o filésofo aponta como requisito para
uma moral universalista, embora aparentemente sugiram a eleicdo de um modo
concreto de existéncia social, historicamente situado e estruturado sobre valores,
preferéncias compartilhadas e interesses generalizaveis, nao podem ser corretamente
classificadas como formas de vida ética, visto que os critérios sdo amplos demais para

se identificarem com uma cultura especifica.

A exigéncia de racionalidade materializada nesses critérios amplos responde a
necessidade de que as vantagens cognitivas de uma moralidade universal sejam
compensadas, nas situagdes cotidianas do agir moral, “pela aplicagao inteligente de
discernimentos morais universais e propiciem motivagdes para a transformacao dos
discernimentos em agir moral.” (HABERMAS, CMAC, 2003a, p. 131). Um exercicio de
“aplicacao inteligente” das intuigdes morais ao problema do aprimoramento genético,

por exemplo, permite-nos identificar um conflito entre dois tipos concorrentes de
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solugdo normativa. Por um lado, aperfeicoar caracteristicas genéticas de um ser
humano reivindica a compatibilidade com o ideal de bem-estar, definido de acordo
com “conteudos razoaveis” que pretendem expressar interesses universalizaveis e,
portanto, candidatos a ultrapassar visdes e formas de vida especificas de grupos e
sociedades particulares. Por outro lado, “projetar” uma futura pessoa mostrar-se-ia
incompativel com aspectos do processo formal de constituicdo da autocompreensao
ética, na medida em que viola o elemento da indisponibilidade de sua configuragéo
genética a manipulagdo por outro sujeito e pode causar prejuizos ao conceito de

responsabilidade.

Qual das alternativas o texto de Habermas nos autoriza a concluir como sua
escolha de “aplicacédo inteligente dos discernimentos morais™? A analise da proposta
de moralizagao da natureza humana mostrou que, na diregdo da segunda alternativa,
se movem seus argumentos contrarios ao uso das tecnologias genéticas para fins de
aprimoramento de futuros seres. O objetivo de preservar a autocompreensao ética da
espécie, entretanto, motiva algumas importantes suspeitas de que a moderagao pos-
metafisica da vida ética fracassa em mitigar a natureza incontornavel do julgamento
de modelos de boa vida, concepcgdes de felicidade, listas de bens e valoragbes da

existéncia que estdo na base de éticas teleoldgicas.

Axel Honneth sustenta, por exemplo, que a negatividade da teoria critica une o
pensamento de Adorno, Horkheimer, Marcuse e Habermas na identificacdo de
patologias sociais, inspirados pela ideia hegeliana da realizagdo ética de uma vida
bem-sucedida nos moldes de uma racionalidade aperfeicoada historicamente. A
distingdo entre relagdes sociais patolégicas e ndo patoldgicas nao pode ser levada
adiante, segundo Honneth, sem se fundamentar no pressuposto antropoldgico de que
ha um racional universal que permite identificar um modo de ag¢ao social originario,
“‘intacto”. No pensamento de Habermas, esse racional universal seria o conceito de
entendimento comunicativo, “cujas pressuposicdes idealizadas devem atender a
demanda de que o potencial da racionalidade discursiva recupera a aceitabilidade
universal em cada etapa do desenvolvimento social.” (HONNETH, 2004, p. 341). Tais
assungdes antropoldgicas sobre uma forma originaria de vida social ndo teriam sido
efetivas em esconder, entretanto, que a agcdo comunicativa deita raizes no

pressuposto ético de uma forma de vida bem-sucedida.



122

A propria distingdo entre moral e ética e a prioridade da justica sobre o bem,
tdo caras a ética discursiva, também sao questionadas por William Regh a partir de

uma possivel anterioridade dos valores em relagdo aos ordenamentos morais:

A escolha pessoal de alguém viver uma vida moral ndo € em si mesma uma
questdao moral, mas uma questao ética. Nessa medida, a questao de por que
vocé ou eu, seres humanos em geral, deveriamos valorar uma vida regulada
por normas morais e respeito por pessoas autdbnomas, € uma questao de
discurso ético. (REGH, 2014, p. 117, italico do autor).

A interpretacédo de Regh langa uma luz interessante sobre a necessidade
sentida por Habermas em atribuir as nossas intuicées morais mais elementares a uma
ética da espécie, e sugerir para esta uma prote¢gdo normativa contra as interferéncias
das tecnologias genéticas de aprimoramento quando estas sao aplicadas a pessoas
que ainda nao fazem parte do mundo das normas. Entretanto, a posicao de Habermas
a respeito do fundamento incondicionado ou absoluto do nosso comportamento moral
escapa novamente da atribuicdo de uma postura fundada em valores, bens ou

constituintes ontologicos das nossas relagdes sociais.

Habermas identifica que a moderacao pds-metafisica de Kierkegaard encontra
o0 modelo de vida correta em um poder-ser-si-mesmo relacionado ou instituido por um
incondicionado (neste caso, Deus), um inteiramente outro ao qual o sujeito ndo tem
acesso, uma vez que “o abismo entre o saber e a fé ndo pode ser superado por meio
do pensamento.” (HABERMAS, FNH, 2004, p. 15). Traduzindo a intuigdo de
Kierkegaard para o seu proprio vocabulario tedrico, o frankfurtiano faz modificacoes
com o objetivo de adaptar o conceito de poder-ser-si-mesmo para a sua propria
filosofia moral, pés-metafisica. Ele preserva a nossa dependéncia em relacdo a um
poder que nao esta disponivel a nds; mas ao invés de um “Deus no tempo”, esse
incondicionado é a nossa insercdo em um mundo da vida linguisticamente

estruturado, em que nos deparamos com o poder transcendental da linguagem.

A linguagem é um poder transcendental porque nenhum individuo detém ou
controla suas estruturas, e somente temos contato com ela e nos movemos em seu
interior de maneira intersubjetiva. Nosso uso da linguagem para concordarmos ou
discordamos nao € algo arbitrario, esta inscrito no poder da intersubjetividade que néo
somente antecede, mas fundamenta a subjetividade dos falantes. Contra uma leitura
forte e substantiva do “inteiramente outro” representado por Deus pelo

enquadramento do sujeito moral em uma ordem transcendental metafisica,
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Essa leitura fraca e procedimentalista do “outro” mantém o sentido falivel e,
ao mesmo tempo, anticéptico de ‘“incondicionalidade”. [..] A
incondicionalidade da verdade e da liberdade é um pressuposto necessario
de nossas praticas, mas, além dos constituintes da “nossa” forma de vida,
elas carecem de toda garantia ontolégica. A autocompreensao “correta”
tampouco é “dada” explicitamente ou de qualquer outro modo. Ela s6 pode
ser adquirida num esforgo comum.” (HABERMAS, FNH, 2004, p. 16).

Considero que esta passagem do ensaio sobre a moderagao poés-metafisica da
vida ética relativiza a tese de que o pensamento moral de Habermas n&o consegue
dar conta dos problemas de regulagado de uma eugenia liberal por ser excessivamente
formal ou veladamente metafisico?®. Embora pressuponha a incondicionalidade da
verdade e da liberdade como necessarias as nossas praticas, Habermas nao aponta
para ela nenhuma garantia ontologica. Se o unico espago de construgdo da
"autocompreensao correta" € a intersubjetividade, ela ndo € dada ou tem outro
fundamento que nao seja a propria dindmica do uso da linguagem como espaco de
producao e justificacdo das pretensdes de verdade, de correcdo normativa e de

autenticidade.

Defendo, portanto, que Habermas formula sua propria versdo da moderacao
pos-metafisica da vida ética cujo sucesso identificou na obra de Kierkegaard, mas nao
chega a elaborar qual sentido tem, para a ética discursiva, afirmar a intersubjetividade
— um conceito mediador entre sua filosofia da linguagem, sua teoria moral e sua teoria
social — como fundamento para um conjunto de normas de agéo, que refletiriam
valores proprios de uma cultura, materializados em juizos valorativos acerca de vidas
bem vividas ou vidas fracassadas/ danificadas. Suas criticas e projecdes negativas
quanto a autocompreensdo moral de uma pessoa que é objeto de projecdo de
caracteres genéticos ndo podem ser identificadas inequivocamente com a afirmagao
categorica de que a vida de uma pessoa geneticamente manipulada seria
necessariamente pior por definigdo, uma vida fracassada. E possivel sustentar essa

tese mesmo diante da afirmagao de que para o agente que se sabe resultado de uma

29 “Enquanto alguns criticos afirmam que ele erra o alvo do verdadeiro problema da regulamentacao
por ser excessivamente metaético, outros consideram que seus esforgos para evitar uma ética da
espécie metafisicamente restrita ndo vai longe o suficiente. Em ambos os casos, a tese de
Habermas de que a manipulagdo genética pde em questdo ‘nossa autocompreensdo como espécie’
representa o nucleo do debate. Enquanto esta posicéo é atacada por advogados da eugenia liberal
como excessivamente — e injustificadamente — dramatica, outros que sustentam uma concepgéo
metafisica da natureza humana acusam Habermas de ficar apenas na metade do caminho com seu
conceito de ética da espécie.” (SCHMIDT, 2019, p. 467).
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instrumentalizacao anterior ao seu nascimento resta a escolha “entre o fatalismo e o

ressentimento”?

Um elemento que entendo importante para apoiar essa tese encontra-se na
énfase dada ao aspecto coletivo da deliberagdo acerca da corregcdo moral do ato de
conferir vantagens genéticas a futuros integrantes da espécie humana. A utilizacéo de
exemplos muitas vezes no singular pode desviar a atengdo para o fato de que a
estrutura da critica habermasiana a eugenia liberal direciona suas preocupacdes para
as transformacgdes nas relagdes sociais que podem resultar da permissao para que a
constituicdo genética dos filhos seja colocada a disposi¢cao dos progenitores. Nao se
trata de uma avaliagdo centrada nos individuos, mas no conjunto das relagdes sociais
que os constituem, e neste ponto reside a necessidade, que pretendo atender adiante,
de ampliar a andlise dos argumentos éticos de Habermas para compreender como

eles dependem ou s&o esclarecidos pelas estruturas conceituais de sua teoria social.

Tanto a hipotese de um individuo em particular dizer sim as alteragdes
genéticas que suas maes e pais projetaram para ele, integrando-as a sua autoimagem
e favorecendo seus planos de uma vida bem-sucedida, quanto a hipotese de que um
outro individuo diga ndo ao mesmo tipo de alteragao, incorporando “fatalismo ou
ressentimento” (HABERMAS, FNH, 2004, p. 21) a sua autocompreensdo como
agente, sdo possibilidades apenas posteriores a decisao de constituir certos aspectos
do organismo dos filhos de acordo com orientada pelos interesses e valores das maes
e pais. O elemento problematico dessa relagcao, que é anterior a elaboracdo da
autocompreensao ética, nao € o fato de uma alteracao genética de aprimoramento
impedir ou ndo o poder-ser-si-mesmo, mas de inserir “um corpo estranho nas relagcbes
reciprocas e simétricas de reconhecimento, que caracterizam uma comunidade moral
e juridica de pessoas livres e iguais.” (HABERMAS, FNH, 2004, p. 90).

Se Habermas esta valorizando critérios morais formais — simetria e
reconhecimento — anteriores a elaboragao da autocompreensao ética, entao o alcance
da moderagao pos-metafisica destinada a avaliar a permissibilidade dos progenitores
editarem o genoma de seus filhos permanece vinculado as exigéncias de
procedimentos de deliberagdo caracteristicos de sociedades democraticas e plurais
do ponto de vista das visées de mundo, identidades e projetos de vida. Para ele, os

possiveis interesses generalizaveis de individuos e grupos, ou o nés da ética da



125

espeécie, nao € o mesmo nos da moral baseada no equilibrio racional de interesses e

perspectivas dos participantes:

[...] no debate acerca da melhor autocompreenséo ética da espécie, o
argumento seguinte parece merecer uma importancia especial: nem todas as
concepgdes sobre a ética da espécie humana harmonizam-se em igual
medida com nossa autocompreensao enquanto pessoas moralmente
responsaveis. Hoje ainda é assustadora a perspectiva de que a auto-
instrumentalizacédo otimizante da espécie, que sera desenvolvida para
satisfazer as preferéncias diversificadas dos clientes no supermercado
genético (e a consolidagéo social de certos habitos), modifique o status moral
das futuras pessoas. (HABERMAS, FNH,2004, p. 126).

A metafora da satisfacdo de preferéncias através de um supermercado
genético serve para enfatizar que, em uma eugenia liberal, as decisbes de maes/pais
e meédicos sobre a intervengdo no genoma se orientam por concepgdes de boa vida,
bem-estar e felicidade especificas dos primeiros, € que por este motivo “a selegdo das
disposicdes desejadas a priori ndo pode ser desatrelada do prejulgamento de
determinados projetos de vida.” (HABERMAS, FNH, 2004, p. 91). A proje¢ao dos
planos de vida de maes e pais para a existéncia dos filhos avanca sobre o substrato
organico através das ferramentas tecnoldgicas disponiveis a transformacao da sua

natureza.

Vimos que sob um ponto de vista normativo, a indisponibilidade da constituicao
corporal a interferéncia de terceiros esta associada ao entendimento de que a
configuracdo genética é parte da prépria identidade pessoal, sendo uma condi¢gao
inicial para a representacao corporal constitutiva da autocompreensao ética, por sua
vez elementar para as relagdes intersubjetivas, normas morais, juridicas e instituigdes
politicas de uma sociedade. Nessa logica, uma intervengdo no genoma para fins nao
terapéuticos visa ao conteudo da existéncia, pois € uma antecipagcdo de certas
condigbes constitutivas da formagao da personalidade, e por isso, um tipo de design
da vida humana: “Os pais tiveram de escolher — seguindo preferéncias proprias — a
distribuicdo dos recursos naturais para um espaco de configuragao no interior do qual
uma outra pessoa devera desenvolver sua concepcado de vida e persegui-la.”
(HABERMAS, ENR, 2007, p. 227, italicos do autor). A critica habermasiana volta-se,
desse modo, contra uma interferéncia na integridade das condi¢des iniciais
disponiveis para que um agente persiga uma vida ética auténtica de acordo com seus

valores e concepgoes de bem.



126

Para julgar se a projegao genética de uma futura pessoa é ou nao moralmente
correta, ndo se pode considerar apenas o individuo e o bem-estar associado a tragos,
disposi¢des e habilidades fisicas, mesmo porque “ninguém pode prever, sob as
circunstancias imprevisiveis da histéria de uma vida futura, o tipo de significagdo que
determinadas caracteristicas genéticas poderao ter para a pessoa programada.”
(HABERMAS, ENR, 2007, p. 227). E necessario considerar, antes, quais sdo as
condi¢cbes de sua participagdo em um processo de formacgao discursiva da vontade,
algo que nao parece ser assegurado quando ela, de antemé&o, é resultado de decisdes

unilaterais de seus progenitores.

Um individuo que ainda nao existe senao nos planos de seus progenitores nao
tem condicbes de participar de um discurso pratico. Apesar disso se aplicar,
aparentemente, a qualquer decisdo que diga respeito a descendéncia, a escolha pelo
aprimoramento genético consiste em um ato irreversivel de mé&es e pais, cuja
compreensao e reinterpretacao pelos filhos é limitada de uma forma diferente em
relagao as decisdes tomadas apds o seu nascimento. Além disso, é preciso considerar
que decidir alterar o genoma dos futuros filhos criara uma variagao dentro da espécie
humana cujos resultados imediatos e desdobramentos a longo prazo nao estao
submetidos a consideracao de todos os que serao afetados por essa tecnologia. Por
isso, “praticas da eugenia de aperfeicoamento ndo podem ser “normalizadas” de modo
legitimo no ambito de uma sociedade pluralista e democraticamente constituida, que
concede a todo cidadao igual direito a uma conduta de vida auténoma.” (HABERMAS,
FNH, 2004, p. 92).

Essas exigéncias normativas de Habermas para a decisdo sobre permitir ou
nao a eugenia positiva vao ao encontro de um formalismo ético para o qual a validade
das normas morais independe das formas de vida concretas, situando no ambito das
regras do discurso pratico os procedimentos pelos quais se resgatam as pretensdes
de validade normativa das proposicdées morais. Dessa maneira, o carater formalista
da ética do discurso acaba tendo um peso maior do que as eventuais consideracoes
resultantes de uma moderagdo metafisica da vida ética. Pois, além de exigir a simetria
dos participantes do discurso pratico, o formalismo oferece parametros para criticar o
modo como certas concepgdes substantivas de boa vida, que aparecem inscritas nos

ideais do aprimoramento, podem significar a reprodugdo de discriminagbes e
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hierarquizacdes sociais baseadas na aparéncia e no desempenho fisico, resultando

no aumento da segregagao social ao invés de contribuir para sua minimizagéo.

Em uma critica deste tipo, ndo cabe recorrer a conteudos especificos para
contrapor os que julgam ter obrigagdo moral de melhorar sua descendéncia. A
preocupacgao de uma ética formalista € exatamente em verificar se as condigbes de
estabelecimento de discursos pratico-morais, nos quais as questdes de conteudo
obviamente tém papel relevante, sdo mantidas integras em um cenario como o da
eugenia liberal. Permitir o uso das tecnologias genéticas nos moldes da eugenia liberal
significaria comprometer-se com a subordinacéo de futuros membros da espécie aos
desejos, planos, concepgdes de felicidade, padrées de aparéncia fisica, disposi¢cdes
e habilidades cujo sentido estara antecipado pelas mées e pais, reduzindo o espago
em que esses futuros humanos poderao se compreender enquanto partes de uma

comunidade moral.

A razao do privilégio do aspecto moral na posicdo habermasiana sobre a
eugenia liberal encontra-se na percepg¢ao de que € necessario assumir uma atitude
hipotética que problematiza a validade de normas fundadas em valores éticos
particulares, porque elas se tornam problematicas no contexto da disputa pelos
fundamentos de normas validas para toda a sociedade. No caso da defesa de uma
eugenia liberal, a justificativa de “proporcionar os melhores recursos aos filhos” € um
padrao de conduta ética que pode se chocar contra outros modelos éticos de boa vida
— como a ideia de que a vida “natural” € uma dadiva — ou contra certos direitos
universalistas estabelecidos pelos processos histéricos de uma sociedade. Se a
antecipacao de “recursos” genéticos aos nossos filhos inscreve de modo irreversivel
intencgdes que a socializagc&do poderia reverter, e se tais recursos sao necessariamente
valorizados por determinado tipo de ordem social, entdo a decisdo eugénica provoca
a transformacao da natureza das relagbes morais, prejudicando a autonomia e a
liberdade necessarias a autocompreensdo moral daqueles submetidos antes do

nascimento a vontade dos pais.

Caso se movesse sobre resultados substantivos da moderacéo tradicional da
vida ética para abordar os problemas de regulagdo da eugenia liberal, Habermas
precisaria elaborar uma critica da ideologia em um sentido que julgara ultrapassado —
pois apoiada na ideia de ofuscamento — para eleger um conceito de boa vida em que

a naturalidade biologica fosse intrinsecamente valiosa e, dessa forma, rejeitar o
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aprimoramento. Embora sejam estas as razbes de pensadores em parte proximos a
posicao de Habermas, como Fukuyama e Sandel, vimos que o filésofo alemao valoriza
a indeterminagéo genética do nascimento porque essa se vincula aos processos de
socializagéo pelos quais o individuo torna-se um agente autébnomo. O “corpo natural”
nao é necessariamente o requisito para a boa vida; ele seria um reflexo de como as
maes/pais e a sociedade concebem as relagbes entre desiguais e as oportunidades

que cada um tera para elaborar sua identidade.

Portanto, apesar do vocabulario substantivo usado para rejeitar os
aprimoramentos genéticos, a critica da eugenia liberal sob o ponto de vista da ética
do discurso nao se fundamenta em conceitos substantivos de sacralidade ou
imutabilidade da natureza humana, porque a compreende em um sentido naturalista
fraco e, principalmente, normativo: um limite que ndo pode ser alterado sem que o

préprio entendimento do que significa ser e agir como humano seja também alterado.

As consideracdes éticas de natureza teleoldgica, avaliadas como candidatas a
fundamento da regulagdo da eugenia liberal, sdo restritas culturalmente e dizem
respeito a visdes de mundo sustentadas por maes e pais cujas “previsdes” para os
filhos podem se realizar de modo bastante distinto do que foi planejado ao se decidir
por uma intervengdo genética. Ainda que a suposicdo de uma vida danificada
estivesse presente de maneira inequivoca nas teses de Habermas, a simples atitude
instrumentalizante dos progenitores em relagdo aos filhos pode ser considerada
moralmente errada, em virtude do juizo antecipado sobre o valor da vida dos filhos:
“Aqui, o valor moral da agao nao € determinado por sua consequéncia, mas pelo seu
motivo.” (SHINAGAWA, 2012. p.144-154). Na critica das decisGes de mées e pais que
desejam escolher possiveis caracteristicas dos individuos que trardo ao mundo, os

argumentos de Habermas acabam expressando

[...] um inegavel carater universal, embora ele insista sobre o carater ético
deles e sobre o fato de eles remeterem a concepgao que temos de nds
mesmos como membros de sociedades complexas e pds-tradicionais. Isto
vale, em particular, para a pretensdo habermasiana de remeter a concepgao
que teriamos de n6s mesmos como atores morais em geral. Neste contexto,
ele tenta ampliar o conceito de comunidade ética a ponto de incluir nele o
género humano na sua totalidade e deixando assim coincidir a esfera da ética
com aquela da moral. (PINZANI, 2005, 363)

Podemos entender, com essa ideia de Pinzani, que fundamentar sobre o

conceito de ética da espécie a necessidade de defender a autonomia dos futuros
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seres humanos contra decisbes eugénicas de seus progenitores € um esfor¢co que
desperdica, de certo modo, os proprios recursos da ética discursiva ja disponiveis para
tratar do estabelecimento de normas morais destinadas a regular questdes
conflituosas. Se compreendermos as teses habermasianas no contexto da relagéo
entre os discursos de justificagdo e os discursos de aplicagdo das normas, por
exemplo, parece legitimo sugerir que a discussdao sobre aceitabilidade do
aprimoramento genético esta em curso, e embora ndo sejamos capazes de encerra-
la no atual momento, os processos de aprendizagem social podem nos levar a
solugcbes que se aproximem das idealizagbes da ética discursiva. Na principal
idealizagao dessa teoria moral, o principio de Universalizagado indica que uma norma
pode ser considerada valida caso as consequéncias resultantes de sua adocao
possam ser aceitas por todos os interessados. Ele nos fornece um critério formal para
julgarmos que a adogao do aprimoramento como norma de conduta nao atenderia o
requisito da consideracao de todos os interesses. O principio ndo indica, entretanto,
o conteudo desses interesses e nem as consequéncias que podem resultar de uma

determinada norma que julgarmos valida.

O proprio conceito de ética da espécie precisa ser entendido neste contexto em
que ou recorremos a “garantias falaciosas da metafisica” ou entdo nos acostumamos
racionalmente com uma continua divergéncia. (Cf. HABERMAS, FNH, p. 126). Esta
posicao tornaria pacifico o afastamento de uma suposta “guinada metafisica” da ética

discursiva, segundo Feldhaus, porque Habermas

[...] ndo realiza nenhum tipo de philosophical turn, pois [...] apenas retoma
temas abordados em textos anteriores tais como: o déficit de legitimidade
ocasionado pelo incremento da esfera de atuagéo do sistema (conhecimento
técnico e cientifico) em relagao ao Lebenswelt (autocompreensio normativa),
0 encobrimento da racionalidade comunicativa e o predominio de um unico
tipo de racionalidade, a instrumental, o predominio da perspectiva
objetivadora do observador e a desconsideragdo da perspectiva do
participante (ndo dando voz ao principal concernido). (FELDHAUS, 2011, p.
158).

Embora discorde que Habermas meramente refome os temas indicados por
Feldhaus — uma vez que os argumentos morais sao desenvolvidos para lidar com um
problema filoséfico complexo cujos termos haviam sofrido transformacgdes recentes —
a presenca desses temas de fato pode ser trazida para o primeiro plano a fim de
compreendermos as nuances da posicdo habermasiana contra a eugenia liberal, e

nao € adequado isolar os argumentos de sua filosofia moral em relagdo a sua ampla
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teoria social. Embora o préprio autor ndo faga essa articulagdo de maneira sistematica
em O Futuro da Natureza Humana, é possivel e necessario superar o isolamento,
para que as reflexdes da ética do discurso facam sentido tanto em articulagcdo com
uma teoria da sociedade e das patologias sociais, quanto na conex&o entre as normas
morais e as regulagdes juridico-politicas capazes de, em ultima instancia, erguer as
barreiras normativas que Habermas considera necessarias para preservar oS

requisitos fundamentais da moralidade.
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Il - O APRIMORAMENTO GENETICO SOB A OTICA DA FILOSOFIA DA
TECNICA DE HABERMAS

Neste capitulo, busco na filosofia da técnica de Habermas elementos para
compreender como sua posi¢ao sobre a eugenia liberal se articula com o lugar das
tecnologias genéticas no progresso técnico-cientifico contemporaneo. Para tanto, séo
analisados os elementos de uma teoria critica da técnica presentes na tradigao
candnica do Instituto de Pesquisa Social de Frankfurt representados pela obra
conjunta de Adorno e Horkheimer e pela obra de Marcuse, que constituem o pano de
fundo da elaboragcdo habermasiana a respeito da técnica no contexto do capitalismo
tardio. Questiono se a relagdo que ele estabelece entre técnica, ciéncia e ideologia
oferece elementos adicionais para sua critica as implicacdes propriamente éticas da
eugenia liberal, e se sua teoria da sociedade em dois niveis — sistema e mundo da
vida — e sua teoria da agao social de dois tipos — instrumental/ estratégica e
comunicativa — iluminam a complexa relagdo entre a esfera moral e as regulagdes
politico-juridicas das tecnologias de modificagdo do genoma humano. Analiso, por fim,
até que ponto a demanda pela normatizagdao das tecnologias genéticas de
aprimoramento nos moldes de uma eugenia liberal pode ser lida como a manifestacao
de uma patologia social tipica da modernidade, a colonizagao do mundo da vida pelo
sistema e a transposigao das formas do agir teleoldgico para esferas da sociedade

antes reguladas pelo agir comunicativo.

3.1 A filosofia da técnica de Habermas em dialogo com a Teoria Critica

A circunscricao do espaco que a técnica ocupa na reflexdo de Habermas sobre
a eugenia liberal depende da compreensdo dos elementos de uma teoria critica da
técnica delineada pelos principais representantes da assim chamada primeira geragao
da Teoria Critica. Ao analisarmos as concepg¢des de técnica presentes nas obras
selecionadas de Adorno e Horkheimer, Marcuse e Habermas, devemos ser capazes
de avaliar se suas versoes da Teoria Critica oferecem para a atividade técnica o
mesmo nivel de elaboracdo e complexidade verificados em suas teorias da

racionalidade e da sociedade.
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Se as categorias da dominagao social e da emancipagao sao temas centrais a
Teoria Critica, a analise da técnica enquanto forma de conhecimento e controle da
natureza e da sociedade é uma necessidade tedrica importante se consideradas as
profundas transformagdes no chamado capitalismo tardio, contexto em que a Teoria
Critica primeiro se desenvolve. Caracterizado pela intervengcdo do Estado na
regulacdo da economia, diferentemente do livre mercado de modo geral operante nas
fases iniciais da Revolugao Industrial, pelo aumento da automacado da producéo,
crescimento do setor de servicos € uma crescente burocracia estatal, o capitalismo
tardio se estrutura em grande medida pelo aparato tecnoldgico que controla nao
apenas a produg¢ao material, mas avanca para as esferas da administragao publica,
das instituigdes culturais e consequentemente passa a ocupar um grande espago na

subjetivagdo das pessoas vivendo sob esse contexto.

Por esta razdo, um projeto de teoria critica para o qual a analise e critica da
reificacdo tenha sentido — como no caso de Habermas em seus trabalhos
iniciais e intermediarios — deve ndo apenas combinar a reflexao filoséfica com
a pesquisa social empirica; ela deve também tratar de questdes substantivas
de ética, antropologia e racionalidade (importancia que tem sido reafirmada
nos trabalhos recentes de Habermas. (CELIKATES, JAEGGI, 2017, p. 269).

Se a abordagem multidisciplinar de Habermas se desenvolve considerando
também a posicao que a técnica ocupa no diagnostico de tempo de seus antecessores
da Escola de Frankfurt, importa compreender brevemente o diagndstico inicial da
relagédo entre os instrumentos, a racionalidade técnica e as patologias identificadas na
sociedade contemporanea, feito por Adorno e Horkheimer na Dialética do
Esclarecimento (1947), que nos permite distinguir as razdes pelas quais Habermas
recusa a ideia de que a racionalidade instrumental da técnica tem servido

historicamente apenas para bloquear a emancipa¢cdo humana.

Na Dialética do Esclarecimento, Adorno e Horkheimer identificam a técnica com
um modo especifico de racionalidade voltada a dominagao da natureza e dos proprios
seres humanos através de uma compreenséo instrumental da realidade objetiva, em
que os conceitos epistemoldgicos sdo elaborados com a finalidade especifica de
prever o comportamento da natureza e manipular seus elementos constitutivos,
fendmenos e redes de causalidades. Essa objetivagdo da natureza desencantada
elimina qualquer modo de se relacionar com ela que ndo seja como dominio: da
natureza externa, na luta pela sobrevivéncia e autopreservacao; da natureza interna,

na repressao do pensamento tedrico e das emocgdes; e das relacdes sociais, com a
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institucionalizagdo da dominacao social através da divisdo do trabalho: “Porque os
sujeitos enfrentam largamente a natureza da qual estao alienados, a reconexdo com
a natureza tomara a forma de um exercicio distanciado de controle sobre ela.” (RUSH,
2004, p. 42). O saber cujo fim € a dominagao da natureza é de um tipo essencialmente
técnico, pois ele “ndo visa conceitos e imagens, nem o prazer do discernimento, mas
0 método, a utilizagdo do trabalho de outros, o capital.” (ADORNO; HORKHEIMER,
1985, p. 18). A razdo passa a ser usada como uma espécie de instrumento a servigo
da fabricacao de todos os instrumentos necessarios as fungdes de autopreservagao

e dominagao da natureza e da sociedade.

O desenvolvimento cego de instrumentos destinados a fins como o aumento
das capacidades humanas nos leva a refletir sobre as tecnologias que em nossos dias
avangam rapidamente em direcdo a “supressédo da consciéncia de si mesmo como
natureza”. Nesses termos, a crescente manipulacdo do codigo genético dos seres
humanos através de tecnologias como a edigdo gendmica parece atender ao objetivo
fundamental da autoconservagdo, dada sua projetada capacidade de eliminar
doencas, aumentar capacidades fisicas e intelectuais, prolongar a duragao da vida e,
no limite, evitar a morte. No entanto, os debates sobre a permissibilidade dessas
tecnologias ndo se concentram em razdes pelas quais a humanidade pode desejar
ser mais inteligente, mais forte, menos sujeita a doencas, mais longeva ou até mesmo

imortal, quando isso for tecnicamente viavel.

De modo geral, as discussdes apresentadas nos capitulos anteriores ja tomam
0 cbdigo genético como matéria disponivel para ser moldada tecnicamente, em uma
atitude de fixacdo da tecnologia genética como instrumento para aumentar o poder
humano sobre a natureza, desta vez a sua prépria configuragdo corporal. A intuigdo
de Adorno e Horkheimer sobre a elisdo dos fins pela racionalidade instrumental sugere
que a promessa de aumento das possibilidades individuais de melhor adaptagao
social, felicidade e ampliacdo de capacidades prometidas pela alteragdo do genoma
humano pode ser apenas um outro nome para a “produ¢ao” de individuos com certas
caracteristicas fisicas, capacidades intelectuais e disposi¢cdes ajustadas a um
determinado modelo de sociedade e suas respectivas formas de dominacgao social, a
saber, o modelo presente. Nao por acaso, a expressao eugenia liberal designa um

tipo de aperfeicoamento genético “autorizado” por uma sociedade com uma



134

determinada configuracéo juridica, social e econémica no interior da qual certos tipos

de individuos s&o mais desejaveis do que outros.

A producdo de padronizagcbes, que o aumento da complexidade das
tecnologias faz avangar para todas as areas da vida humana, inclusive a prépria
constituicdo genética, € um dos métodos pelos quais o poder dos economicamente
mais fortes pode ser exercido sobre o conjunto de uma sociedade. No capitalismo
regulado pelo Estado, quando as relagbes de mercado passam a expandir sua logica
de funcionamento para as demais esferas das relagdes sociais, a uniformizacéo do
pensamento serve para manter a coesao de um sistema em que os individuos sao
reificados, mas sua perda de liberdade €& apresentada como aumento das
possibilidades de escolha entre produtos, desde o vestuario, passando pelas opcdes
de entretenimento, até as proprias caracteristicas genéticas da sua descendéncia.
Sob o pensamento esclarecido na forma de uma racionalidade instrumental, nao
apenas a esfera do trabalho é regida pela coisificacdo dos individuos, mas também a
sua propria relagdo com o corpo, as emogdes e as dimensdes psicolégicas que
alimentam uma subjetividade livre e capaz de estabelecer lagos sociais

independentes e distintos das relagdes econdmicas.

A assimilagdo entre a racionalidade tecnoldgica e a propria racionalidade da
dominagao sugere que a técnica ndo pode ser considerada uma atividade autbnoma
dotada de uma dindmica de desenvolvimento préprio, algo que frequentemente
Adorno e Horkheimer apontavam, ao distinguir entre a légica interna desta e o seu
uso. Se ha uma diferenca entre a evolugao interna da técnica e seu uso no interior de
um sistema econdmico especifico, afirma-se o carater instrumental desta concepcéo,
ainda que a mesma nao seja propriamente enunciada ou detidamente elaborada.
Neste caso, é possivel afirmar que a técnica submete-se antes a economia do que a
politica, sendo “tdo democratica quanto o sistema econémico com o qual se
desenvolve.” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 18).

Entretanto, a concepgéao da técnica como conjunto de instrumentos e atividades
operacionais a servigo de fins que sao politicos e/ ou econdmicos, e ndo estariam eles
mesmos inscritos nos proprios meios técnicos, permite-nos elaborar duas
consequéncias tedricas. Primeiro, uma vez que a técnica constitui o cerne da
racionalidade instrumental, ela se desenvolve apenas como subordinada a uma

ordem social ja dada em sua hierarquizagéo social € no modo como a natureza é
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tratada como simples matéria a ser extraida, modificada, reproduzida e eliminada de
acordo com os imperativos econdmicos e a ordem politica. Segundo, por servir a
estrutura da dominagao social, a técnica nao teria um papel central em um eventual
processo de emancipagao humana, pois, sendo determinada pela maneira como seus
instrumentos e procedimentos sdo “usados”, falta-lhe uma logica interna que pudesse
autonomizar seus processos de modo a interferir qualitativamente nas relagdes
sociais a ponto de gerar uma pressao por transformacgdes. Justamente essas duas
consequéncias estardo presentes na critica habermasiana a suposi¢cdo de que a
racionalidade instrumental é onipresente nas sociedades modernas porque decorre
de um processo de reificacao inscrito na relagdo de dominio dos seres humanos com
a natureza e entre si nos grupos sociais. (Cf. HABERMAS, TCA |, 1984, p. 366).

O diagnéstico de Adorno e Horkheimer recua até mesmo da concepgao
instrumental de técnica sustentada por Marx, para quem o eventual desenvolvimento
das forgas de produgado — essencialmente instrumentos e procedimentos técnicos da
producdo material e do trabalho — entrariam em contradicdo com as relacdes
produtivas — as relagdes sociais pelas quais a divisdo do trabalho e a propria
hierarquia social sédo fixadas — provocando conflitos capazes de desencadear uma
revolucao social transformadora dos fundamentos da dominagao social e criar, assim,
um outro modelo de sociedade. Na Dialética do Esclarecimento, a possibilidade de
emancipacao social encontra-se bloqueada pela prépria natureza da racionalidade
que ordena o mundo, e a técnica é um conjunto de instrumentos e processos que
operam esse bloqueio, desde o modo como transforma os recursos naturais até a
maneira como modela as mentes e o comportamento dos individuos para embotar
sua capacidade critica e seus desejos de viver uma existéncia distinta da ofertada

cotidianamente pelas empresas, meios de comunicacao e publicidade.

A parcialidade da concepgado de técnica de Adorno e Horkheimer é
questionada, antes de Habermas, ja na obra de Herbert Marcuse, especialmente em
O Homem Unidimensional (1964). Nesta, a técnica também aparecera identificada
com um modo especifico da racionalidade voltada ao controle social e a repressao de
mudangas, cumprindo o papel ideoldgico de naturalizar a dominagéao decorrente da
organizagado do trabalho social. No entanto, apresenta-se neste autor uma tenséo
quanto a possibilidade dos objetos técnicos, ao incorporarem a racionalidade do

sistema politico ao qual pertencem, servirem a objetivos de emancipacgéao social caso
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inseridos em uma légica revolucionaria de enquadramento da natureza e das relagbes
sociais. Esse tensionamento sera refletido no modo como a filosofia da técnica de
Habermas aponta caminhos possiveis de emancipagao mesmo considerando o papel
predominantemente negativo que as tecnologias tém desempenhado nas esferas da
sociedade em que modos de agao e de racionalidade sao voltados ao entendimento

e a reprodugao simbdlica da vida cultural.

3.1.1 A racionalidade tecnolégica em Marcuse

A concepcgao de técnica de Marcuse nao apenas ultrapassa a unilateralidade
percebida na Dialética do Esclarecimento, como expressa uma tensao clara entre o
diagnodstico da técnica como instrumento de dominagao social e como requisito para
a emancipacgao. Dialogando com a visao heideggeriana da técnica como um modo de
percepcao ou enquadramento do mundo e com os estudos de filésofos como Gilbert
Simondon, seu diagndstico do papel da tecnologia na sociedade industrial avangada3®
aponta para a relagdo entre a racionalidade tecnoldgica e a légica produtiva do
capitalismo e sua sociedade administrada, resultantes de um projeto histérico
especifico para o qual as alternativas, ainda que bloqueadas, encontram nessa

mesma racionalidade os elementos de sua realizagao.

Mesmo sem elaborar uma filosofia da técnica necessariamente sistematica,
Marcuse delimita o sentido de técnica e de sociedade tecnoldgica que orienta suas
reflexdes a partir da distingao classica entre a natureza e as coisas, sustentando que
a alteracdo técnica das condicbes naturais pela criagdo de entidades artificiais
constitui uma negagdo metddica da natureza através da agdo humana. A negacgao
consiste na transformacado da natureza e das relagbes entre seus elementos em
instrumentalidades que visam a preservacdo, aumento e aperfeicoamento da
sociedade, fazendo com que o crescente papel da técnica na reproducao social crie
um novo tipo de mediagao entre sujeito e objeto. O sujeito expressa-se na atitude
metodica de transformacgao teodrica e pratica, enquanto o objeto é representado como

o material a ser transformado, um processo de racionalizacdo em que todas as

30 Marcuse caracteriza a sociedade industrial avangada por sua base produtiva altamente mecanizada
e com um setor de automacgao crescente. (cf. MARCUSE, 2001, p. 37).
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relacbes entre os elementos da natureza e entre as coisas sédo reelaboradas de
acordo com fins e interesses de uma sociedade: “as técnicas constituem o Logos, a
racionalidade deste universo.” (MARCUSE, 2001, p. 45).

Esse universo tecnoldgico implica que a técnica € um conjunto de processos
sociais constituidos apenas em parte por aparatos técnicos tais como os utilizados na
industria, nos sistemas de transporte ou na comunicagao, tratando-se ao mesmo
tempo de um particular modo “de organizagéo e perpetuacéo (ou transformacao) das
relagdes sociais, uma manifestacdo de padrbes dominantes de pensamento e
comportamento, um instrumento para controle e dominacédo.” (MARCUSE, 1998, p.
41). Embora pareca uma definicdo excessivamente ampla, ha nela dois elementos
bastante distintivos: em primeiro lugar, a defesa de que a tecnologia € algo como um
sistema para além dos instrumentos e processos técnicos frequentemente associados
a ela, constituida por uma racionalidade tecnologica relacionada estruturalmente ao
modo de organizagao social tipico da sociedade industrial avangada; em segundo
lugar, a indicagdo de que esse “sistema” traz em si ndo apenas os elementos da

dominacéo, mas também possibilidades de transformacao das relagbes sociais.3"

Essas duas caracteristicas, por sua vez, podem indicar uma certa oscilagao na
propria concepgcdo marcuseana de tecnologia entre concepgdes instrumentais,
substantivas e sistémicas, dependendo como ela é formulada em relagdo as
transformacdes politicas no modelo de sociedade analisado por sua versao da Teoria
Critica. Essa oscilagado deve-se em grande medida a complexidade de uma analise
que objetiva apreender as contradicbes representadas pelo estado atual do
capitalismo industrial e de como a estrutura produtiva e das relagdes sociais demanda
uma compreensao da tecnologia que o instrumentalismo ou o substancialismo nao

explicam satisfatoriamente.

A visdo instrumental da tecnologia, que supde sua neutralidade diante de fins
e interesses, Marcuse contrapde a tese de que o aparato técnico de produgao e
distribuicdo de mercadorias nas sociedades industriais avangadas ndao € um conjunto

de instrumentos alheios a estrutura social e politica, mas constitui um sistema capaz

31 A Sociedade Industrial avancada produz individuos atomizados, ajustados a légica da produgado, com
necessidades produzidas e preenchidas pelos interesses do capital, mas também um individuo que
se encontra numa situacdo de repressao cujos resultados podem ser a revolta, a contestagcdo do
sistema e sua derrubada.
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de determinar de modo aprioristico os produtos dele resultantes. E um sistema porque
ele produz os instrumentos, operagcdes e habilidades necessarias a produgao
industrial, consequentemente atribuindo papéis muito claros aos individuos, definindo
como trabalham, como consomem, como se divertem e mesmo como se identificam
socialmente: “a tecnologia enquanto tal ndo pode ser isolada do uso que Ihe é dado;
a sociedade tecnoldgica é um sistema de dominagdo que ja opera no conceito e na
construcdo das técnicas.” (MARCUSE, 2015, p. 36).

A forma de uma determinada organizagao social deve-se a uma escolha inicial
entre projetos historicos alternativos, de acordo com a heranga cultural e material
herdada. A escolha “projeta” ou “antecipa” modos de estruturar as relagdes entre os
seres humanos e a natureza e entre os individuos, rejeitando modos alternativos.
Nesse sentido, a sociedade tecnoldgica € um projeto histérico fundado na dominagéo
da natureza como mero recurso a ser explorado. Esse projeto, uma vez realizado nas
relagdes e instituicbes, converte o universo tecnoldgico da sociedade industrial
avangada em universo politico, e a racionalidade tecnolégica baseada no célculo, na
operacionalizacdo de conceitos e na instrumentalizagdo da natureza torna-se
racionalidade politica e consequentemente funciona para legitimar o presente estado

de dominacgao social.

A sociedade industrial avangada une o progresso técnico a institucionalizagao
das liberdades individuais (expresséo, pensamento, escolha, contrato) e dos direitos
sociais para os transformar em instrumentos de repressdo dos potenciais
emancipatérios prometidos pela modernizagdo social tributaria da critica ao
dogmatismo e ao autoritarismo politico aristocratico. A critica social mais abstrata e
geral da lugar a uma reducéao do debate sobre alternativas politicas que nao interferem
no status quo e se movem no interior de uma estrutura econdmica que se serve do
apelo a satisfagdo de necessidades e as liberdades individuais como méveis da
adocdo dos papeis sociais por aqueles que trabalham. A satisfacdo das

necessidades 32 poderia ser um componente da emancipacdo humana, caso

%2 Ha necessidades verdadeiras e falsas, para Marcuse: verdadeiras sdo as indispensaveis a
sobrevivéncia fisica, que sao requisitos a realizagdo de qualquer outra. Falsas sdo as necessidades
“superimpostas ao individuos por interesses sociais particulares para reprimi-lo: as necessidades que
perpetuam a labuta, a agressividade, a miséria e a injustica.” (MARCUSE, 2015, p. 44). A sociedade
administrada reprime cada vez mais as possibilidades de libertacdo dos individuos, quanto mais
técnica e racional ela se torna, pois a consciéncia da servidao é ofuscada pela imposicao de falsas
necessidades. A produgao e o consumo de supérfluos, por exemplo, auxiliam no controle social ao
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processos tecnologicos como a automagao e o aumento da produtividade ndo mais
impusessem as pessoas a escolha entre competir para vender sua forga de trabalho

ou morrer de fome.

No entanto, com o aparato tecnolégico sendo posto a servigo n&o apenas da
produgao industrial, mas também da apropriagao do tempo livre dos trabalhadores,
sua cultura material e intelectual € ocupada e seu espaco de resisténcia e reflexao é
diminuido. 33 O exercicio da critica exige um “espago privado” da mente, uma
racionalidade negativa capaz de transcender os meros fatos e operar com juizos de
valor a fim de identificar os mecanismos da repressao e exploragao social. Como a
racionalidade tecnoldgica identifica a realidade com os fatos e rejeita a
transcendéncia, a auséncia da critica se converte em uma existéncia unidimensional,
caracterizada pelo comportamento heterbnomo de satisfacdo das necessidades
superimpostas e pelo pensamento concreto que ndo enxerga para além daquilo que

se apresenta como dado e irreversivel.34

A unidimensionalidade da existéncia sofre, entretanto, uma pressao do proprio
estagio atual de desenvolvimento econémico, em que o progresso técnico constante
exigiria uma radical mudanca em sua direcao e organizagao, diante da perspectiva da
automatizacao liberar as pessoas do trabalho e fazé-las transcender o reino da
necessidade. Essa visdo, em geral atribuida a Marx, sobre a “abolicdo do trabalho”,
que pacificaria a existéncia ao ndo mais organiza-la segundo os interesses de
dominacéao, representa, conforme Marcuse, uma alternativa histérica amplamente
combatida pela racionalidade tecnolégica, que despreza qualquer transcendéncia,
detém o crescimento do progresso técnico e o direciona para uma finalidade

sufocarem as necessidades que envolvem a libertagdo em relagdo a padrdes de comportamento,
escolhas de consumo, “imprensa livre”, etc. Como sdo impostas de fora, a satisfagcdo dessas
necessidades é heterbnoma.

33 “E com base na produtividade crescente do aparato técnico-econdmico, isto €, com base nos
progressivos confortos sob a administragao total, amplos setores das classes trabalhadoras nas areas
mais avangadas da civilizagado industrial sdo levadas da ‘negagdo absoluta’ a resignagéo e até a
afirmacao do sistema.” (MARCUSE, 1998, p. 38-39, tradug&o nossa).

34 O método cientifico relaciona-se a tendéncia de unidimensionalizagdo: tanto o operacionalismo na
Fisica quanto o behaviorismo nas ciéncias sociais expressam um “empirismo total” quanto se trata de
conceitos. O operacionalismo reduz os conceitos a comportamentos e eventos especificos excluindo
de sua compreensdo explicagbes mais abstratas e generalizantes. A légica ou universo do discurso
também sao estruturados por hipoteses autovalidantes e conceitos tautolégicos que nao expandem
o sentido para além de sua referéncia ao status quo, seja no regime capitalista ou no socialista da
USSR. Conceitos que contrariam o estado de coisas sao classificados como ilusérios ou sem sentido,
e nesse aspecto o empirismo légico serve a unidimensionalidade. Junto com o behaviorismo
académico, o progresso cientifico é convertido em instrumento de dominagéao.
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especifica, tornando-a “o grande veiculo da mais perfeita dominagdo, criando um
universo verdadeiramente totalitario, na qual a sociedade e a natureza, o espirito
(mind) e o corpo s&do mantidos em um estado de permanente mobilizagdo para a
defesa desse universo.” (MARCUSE, 2015, p. 54)

A ideia de um direcionamento da tecnologia para uma finalidade politica
especifica revela a tensao antes mencionada entre uma concepcéao sistémica e uma
visao instrumental do aparato técnico por Marcuse. Esse sustenta que as maquinas
se tornam o instrumento politico mais efetivo porque seu poder se sobrepde ao de
quaisquer grupos de individuos; mas que como esse poder ndo passa do poder
humano armazenado e projetado, seria possivel usa-lo para reverter a dominagao
social presente. Na medida em que “0 mundo do trabalho € concebido como uma
maquina e mecanizado dessa forma ele se torna a base potencial de uma nova
liberdade para o homem.” (MARCUSE, 2015, p. 43).

Se as maquinas aparecem como meros instrumentos que replicam, aumentam
e conservam o poder humano de dispor da natureza e transforma-la de acordo com
objetivos politicos especificos, ndo haveria uma distingdo clara, sob esse ponto de
vista, entre o design de maquinas projetadas sob uma racionalidade tecnoldgica e
maquinas concebidas no interior de um projeto historico distinto da sociedade
industrial avangada — concepg¢ao ajustada a uma visao instrumental da técnica. Mas
ao insistir que a mudanca social e politica s6 sera qualitativa se também for técnica,
Marcuse mantém a perspectiva critica de apontar a interdependéncia entre o0 modo
como a sociedade organiza a exploragao na natureza e as relagdes sociais em torno
dessa exploracdo com sua concepg¢ao mais ampla de um projeto historico que da

forma aquelas relagbes e ao design do aparato tecnoldgico.

Assim, ele pode apontar os potenciais de conflito e superagao do atual projeto
historico, considerando que as tendéncias atuais da automagao da producéao industrial

levariam a uma necessaria mudancga qualitativa nas relagdes de produgao:

Se automacgéo se tornasse o processo de produgdo material, revolucionaria
a sociedade como um todo. A reificagdo da forga humana de trabalho, levada
a perfeigdo, estilhacaria a forma reificada, cortando a corrente que liga o
individuo a maquinaria — 0 mecanismo através do qual seu préprio trabalho o
escraviza. A completa automacdo no reino da necessidade abriria a
dimensao do tempo livre na qual a existéncia privada e social do homem se
constituiria. Essa seria a transcendéncia histdrica para uma nova civilizagao.
(MARCUSE, 2015, p. 69).
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Ora, a propria racionalidade tecnolégica contém em si elementos de sua
superagao, considerando que a libertacdo das necessidades por meio da técnica
abriria espaco para a conquista de outros tipos de necessidades humanas. Marcuse
acredita ser possivel que sociedades pré-tecnoldégicas se desenvolvam
economicamente sem destruir formas tradicionais de sociabilidade, com a tecnologia
funcionando para satisfazer as necessidades somente na medida em que essas
estejam relacionadas com a promog¢ao de uma vida “mais humana”. Mas, no contexto
das sociedades industriais avancadas, a tendéncia predominante € a sustentagao da
base politica sobre relacbes de dominagao técnica da natureza e dos individuos,

implicando que a mudanca politica supde necessariamente a transformacéao técnica.

A dominagéao social e a progressiva escravizagdo humana que fazem a ponte
entre a razao pré-tecnoldgica e a tecnoldgica revelam que a forma como o trabalho
social tem sido organizado é o que ha de errado com a racionalidade do sistema
produtivo. O processo de racionalizagdo social promove um aumento do dominio e
ordenacéo técnica da natureza e das pessoas, submetendo cada vez mais a produgao
material e regulacdo das relagdes sociais a critérios cientificos e tecnoldgicos.
Resultando na elevagao do padrao de vida através do aumento da produtividade das
empresas, do governo e da industria cultural, a racionalidade técnico-cientifica reduz
ou mitiga o carater mais opressivo dessas instituicdes e se alia a novas formas de

controle social.

O modo como esse tipo de racionalidade se desenvolveu € a chave para
compreender que a tecnologia ndo pode ser vista apenas como a aplicagdo de um
conhecimento cientifico supostamente abstrato e neutro. Alinhando-se a divisdo do
trabalho social vigente no inicio da Modernidade, as ciéncias naturais teriam se
desenvolvido sob um a priori tecnolégico que enquadra a natureza em sua potencial
instrumentalidade, uma visao que Marcuse compartilha com Heidegger, da técnica
como Gestell, um modo de enquadramento especifico de desabrigar a natureza que
se dirige a ela como passivel de extragao de recursos, controle e organizagdo.®® Esse
modo especifico de lidar com a natureza, o a priori tecnolégico, € também politico, “na
medida em que a transformacéo da natureza envolve aquela do homem, e na medida

em que as ‘criagbes do homem’ sao resultado e se reinserem no conjunto social.”

35 PISANI (2014) utiliza a nogao de tecnicidade para explicar o modo peculiar com que Marcuse entende
a relacao moderna dos seres humanos com a tecnologia.
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(MARCUSE, 2015, p. 161). A tecnologia nao é, portanto, a mera aplicagdo do
conhecimento e instrumentos técnico-cientificos a dominagao social, mas é inerente
ao tipo de racionalidade descrita, desenvolvida sob a légica da dominagéo social, o
que leva a ciéncia a se tornar tecnologica em si mesma apos a eliminagcdo das

substancias e causas finais do discurso cientifico.

Em contraposicdo a uma racionalidade pré-tecnologica, dialética e
bidimensional na qual havia espago para os valores e para a investigagao de conceitos
nao quantificaveis como “bom”, “belo”, “justi¢a”, cujo sentido se articula com a ideia
de fins ultimos de toda agdo humana, a racionalidade tecnolégica classifica esses
conceitos como questdes de preferéncias, ja que a matematizacao das explicagdes
sobre a natureza e a diferenciacédo das esferas de valor promoveu a separacao entre
o verdadeiro e o bom, entre a ciéncia e a ética. Os valores sdo relegados a
subjetividade, perdendo seu carater de realidade, agora encontrando seu fundamento
apenas em termos metafisicos: “O termo metafisico ‘ser-como-tal’ da lugar ao ‘ser-

instrumento’.” (MARCUSE, 2015, p. 159).

A racionalidade cientifico-tecnolégica moderna fornece, portanto, a estrutura
conceitual para uma instrumentalizagcdo de todos os objetos e relagbes, e por esta
razao a tecnologia funciona ela mesma como estruturante da dominagao social, tanto
pelo conjunto de instrumentos e técnicas que submetem a producgao e o tempo livre,
quanto pela legitimacéo que ela articula ao se promover como capaz de aumentar o
conforto da vida e a produtividade do trabalho. O “Logos da técnica tem sido
transformado no Logos da servidao continua” (MARCUSE, 2015, p. 165), pois o
potencial de libertacdo da tecnologia, que consiste na instrumentalizagdo das coisas
para liberar os seres humanos da necessidade, é transformado em meio de

aprisionamento através da instrumentalizagdo do préprio ser humano.

A racionalidade tecnoldgica adquire assim um carater ideolégico, pois promove
uma fusao entre a hierarquia da natureza e a da sociedade justificando a subordinagao
social dos individuos no interior de uma estrutura politica em que o modo de explorar
a natureza e satisfazer as necessidades atende a fins alheios a sua consciéncia ou
deliberagdo. A ideologia agora € incorporada ao processo de produgao,
apresentando-o como racional quando de fato ele incorpora elementos da dominagao
social e do encobrimento das contradi¢des. Desse modo, o locus da mistificacdo na

sociedade industrial avangada agora é o racional, e ndo mais o irracional que era



143

objeto de mistificagcdo nas sociedades pré-tecnologicas. Neste ponto, convém
destacar, Marcuse aproxima-se do diagnostico de Adorno e Horkheimer na Dialética
do Esclarecimento quanto ao processo de reificagdo do humano juntamente com a
instrumentalizacdo da natureza, mas ao mesmo tempo ele aponta elementos de uma
possivel emancipag¢ao que, necessariamente, pressupde a tecnologia como elemento

central.

Como a racionalidade tecnolégica é uma totalidade histérica, ela carrega

potenciais de transcendéncia da sociedade administrada:

A transformagéo tecnoldgica € ao mesmo tempo transformagéo politica, mas
a mudanga politica se converteria em mudanga social somente na medida em
que alterasse a diregao do progresso técnico — isto €, desenvolvesse uma
nova tecnologia. Pois a tecnologia estabelecida se tornou um instrumento da
politica destrutiva. (MARCUSE, 2015, p. 217).

Marcuse considera alternativas distintas sobre como um processo como a
industrializagdo poderia ocorrer de modos diversos, quer esteja sob controle privado
ou coletivo e de acordo com o0s objetivos e conceitos de progresso subjacentes as
escolhas dos grupos que controlam o processo produtivo. Caso fosse orientada por
um projeto de pacificagdo da luta pela existéncia (a reducdo das dependéncias em
relagdo a natureza e a dominagao social), essa nova tecnologia, qualitativamente
distinta, significaria a “catastrofe” da atual dire¢do do progresso técnico, caracterizado

pela instrumentalizagdo da natureza e das pessoas.

E necessario admitir, entao, que mesmo a ruptura com a racionalidade
tecnolégica dominante pressupde uma existéncia continuada da base técnica, pois
ela “torna possivel a satisfacdo das necessidades e a reducdo da labuta — ela
permanece a base real de todas as formas de liberdade humana. A mudanga
qualitativa reside mais na reconstrucdo dessa base — isto €, em se desenvolvimento
tendo em vista diferentes fins.” (MARCUSE, 2015, p. 220). A transformacgao qualitativa
parece depender, entdo, de um direcionamento politico da técnica a partir de um
projeto de sociedade diferente, onde a satisfacao das necessidades nao seja calculo
de uns poucos, mas do conjunto dos individuos. N&o se trata de algo como uma
“‘retomada de valores”, mas da materializagcdo de valores através dos meios técnicos

e até mesmo da elaboracao de hipéteses e explicacdes cientificas.

A materializacido dos valores e a consequente mudancga na dire¢cao da técnica

€ 0 movimento inverso a instrumentalizagdo promovida pela racionalidade
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tecnologica. Materializar valores exige que se negue a neutralidade da ciéncia e da
tecnologia e que, inversamente, elas sejam tomadas como expresséao politica de uma
transformacao histérica tornada possivel pelos mesmos instrumentos conceituais e
experimentais que as colocam a servigo da dominagdo. A ciéncia encara a tarefa de
tornar-se politica, e o foco na finalidade do empreendimento cientifico é a chave para
a libertacao das pessoas do jugo da técnica e a submisséo desta a elas. Nao se trata
da submissao em si da técnica a politica, mas os fins e as intengdes as quais a técnica
serve; enquanto a dominacao técnica obedece a fins particulares, a libertacdo poe a

técnica a servigo de toda a humanidade:

Pois a redefinicdo tecnolégica e o dominio técnico das causas finais sdo a
construgdo, desenvolvimento e utilizagdo dos recursos (materiais e
intelectuais) libertos de todos os interesses particulares que impedem a
satisfacdo das necessidades humanas e a evolugdo das faculdades
humanas. Em outras palavras, € o empreendimento racional do homem como
homem, da humanidade. [...] Quanto mais a racionalidade tecnoldgica, liberta
de seus aspectos exploradores determina a producéo social, mais sera
dependente da direcdo politica — do esforco coletivo para atingir uma
existéncia pacificada, com os objetivos que os individuos livres podem
colocar para si mesmos. (MARCUSE, 2015, p. 222-223).

Apesar de ter criticado a concepgao da tecnologia de Marx por seu carater
instrumental, Marcuse concede que a técnica € um universo de instrumentos capaz
de ampliar tanto a suscetibilidade quanto o poder do humano, que atualmente o deixa
mais sensivel ao aparato técnico do que em periodos anteriores. Por isso a
emancipagao nao sera apenas politica, mas pressupde a transformagao da propria
racionalidade que orienta as relagdes com a natureza, as relagdes sociais e as
instituicées politicas. Da mesma forma como a transcendéncia do atual modelo de
racionalidade tecnoldgica guarda semelhancas com a transcendéncia da natureza
posta a servigco da libertacdo humana das necessidades, ha um paralelo entre uma
racionalidade pds-tecnolégica e a Arte, dada a fungao desta ultima de pacificar a
existéncia pela mediacdo consciente da realidade, pela criagdo de um universo em
oposicao ao existente, criticando-o e nomeando-o. A libertacado estética, assim como
a tecnolodgica, dirige-se a realidade reduzindo o aparato da existéncia de modo a
eliminar as contingéncias da dominagdo e preservar somente os elementos que
representam a possibilidade de pacificagdo das necessidades. Ha uma violagao ou
transformacao do objeto — da natureza —, mas trata-se de um modo distinto de relagéo,

nao-instrumentalizante.
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Pensando na realidade da sociedade industrial avangcada em meados dos anos
de 1960, Marcuse reflete sobre os potenciais de libertacdo nela presentes, afirmando
que o sistema tem tratado de “realizar” a libertagdo internamente e assim controlar
seu potencial destrutivo. A dominagao social se expressa na administragcdo e se
converte, por fim, no préprio ideal de vida boa, anulando o espaco da critica e das
possibilidades de mudancga estrutural. Assim, a critica a esse movimento aparece
como Recusa, e esta s6 tem chances reais com aqueles sujeitos habitualmente
excluidos da prépria l6gica da administragéo: proscritos, marginalizados, explorados,
perseguidos, excluidos do processo democratico, individuos “ndo-empregaveis”, etc.,
porque eles estao fora do sistema e portanto sua resisténcia nao estaria bloqueada

como é o caso de um sujeito histérico como o “proletariado”.

3.1.2 Habermas e a conversao da técnica e da ciéncia em ideologia

Escritos em dialogos diretos com a tradicdo da Teoria Critica representada por
Marcuse em O Homem Unidimensional e com Adorno e Horkheimer em A Dialética
do Esclarecimento, textos como Técnica e Ciéncia como Ideologia (1968) e
Consequéncias Praticas do Progresso Técnico-Cientifico (1971) sdo os principais
momentos em que a questido da técnica é tratada diretamente por Habermas, através
de seu método reconstrutivo caracterizado pelo debate com a tradicdo representada
por seus predecessores no Instituto de Pesquisa Social de Frankfurt e também por
Marx e Weber. Partindo de uma convergéncia parcial com os diagndsticos de seus
pares da Escola de Frankfurt, no que se refere a uma concepcéao instrumental da
técnica e ao modo como o capitalismo industrial vincula-se ao desenvolvimento
cientifico-tecnoldgico, Habermas reposiciona o problema da técnica a partir do
langcamento das bases de sua teoria social dual em que reinterpreta o programa da
Teoria Critica atualizando o diagndstico de tempo e apontando as potencialidades de
emancipagao na particular configuragdo social do capitalismo avangado. Por isso,
interessa-me especialmente questionar se os elementos da filosofia habermasiana da
técnica nesses textos e o diagnostico de que a ciéncia e a técnica operam como

ideologias oferecem elementos para fundamentar sua critica a eugenia liberal em uma
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teoria social mais ampla, para além dos argumentos morais analisados no segundo

capitulo.

Habermas parte da tese marcuseana de que, no capitalismo tardio, a ciéncia e
a técnica tomaram o lugar das ideologias legitimadoras que outrora se ocupavam em
ofuscar a dominagao social, mas agora a estabilizam simplesmente despolitizando a
desigualdade e transportando sua logica para outras esferas da sociedade além da
producao material. Para entender como o progresso técnico-cientifico pode ao mesmo
tempo funcionar como forga produtiva no capitalismo tardio e como ideologia de
legitimacao desse sistema, ele reformula os conceitos de racionalizagao de Max
Weber e do préprio Marcuse, com o objetivo de mostrar que ha uma dimensao do
processo de racionalizagdo social da modernidade que foi ignorado ou subestimado
por ambos. Essa dimensdo emancipatéria s6 pode ser apreendida por uma teoria
dupla da racionalidade que faca a distincdo entre razdo instrumental e razéo
comunicativa, e mostre porque o predominio da primeira no capitalismo tardio nao
significa necessariamente um bloqueio de todas as possiblidades de emancipagéo

social.

O conceito de racionalizagao de Weber identifica uma ampliacao das esferas
sociais que passam a ser regidas pelos critérios de decisao racional de ajuste de
meios a fins, um tipo de racionalidade que engloba a atividade econdmica capitalista,
o direito privado burgués e a dominagao burocratica. De acordo essa teoria, 0
processo de racionalizagao social apresenta esses dois movimentos, “a partir de cima”
e “a partir de baixo”. No primeiro caso, a racionalizagao consiste na substituicido das
interpretacdes cosmoldgicas de mundo por padrbes e conteudos do agir racional
teleoldgico®®, um processo de secularizagdo que se refere a passagem das visdes
cosmoldgicas como legitimadoras da ordem social hierarquica para seu recolhimento
a esfera subjetiva da eticidade dos valores privados e da crenca religiosa, deixando a
regulacéo das relacdes sociais a critério do direito privado. No segundo caso, trata-se

36 Na reconstrugdo habermasiana da teoria da racionalizagdo de Weber, o agir racional teleolégico se
caracteriza pelo comportamento de atores que, diante de um horizonte articulado de valores,
escolhem os fins de sua agéo e selecionam os meios para atingir tais fins a partir da consideragao
das consequéncias decorrentes das alternativas disponiveis. Enquanto o critério de avaliagao desse
tipo de agir é o sucesso ou eficacia ou éxito em relagao aos fins escolhidos, no agir racional valorativo
esse critério se encontra no valor intrinseco ao comportamento dos agentes, sejam valores éticos,
religiosos, estéticos, etc. Weber teria privilegiado o agir racional teleolégico como condutor do
processo de racionalizag&o social da Modernidade. (Cf. HABERMAS, TCA |, 1984, p. 281).
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da mencionada pressédo para que cada vez mais tipos de relagbes sociais sejam
regidas pela logica do agir teleoldgico, ndo apenas as relagbes de trabalho ou a
produgdo de bens, mas também os transportes, a producdo de noticias, o direito
privado, as comunicagdes e a burocracia estatal (administragao/ finangas). Esferas
vitais como a educacao, a saude e a familia sdo “capturadas” pela infraestrutura da
sociedade modernizada, significando a permanente possibilidade dos individuos
moverem-se dos contextos das interagdes linguisticamente mediadas para os da agao

racional teleologica.

O movimento de racionalizagao “a partir de cima” comega com o processo de
secularizagao das sociedades tradicionais, consideradas uma etapa da evolugao do
género humano em relagéo as sociedades primitivas. Nas sociedades tradicionais, é
possivel identificar um poder centralizado, uma divisao de classes socioeconémicas
e a vigéncia de alguma cosmovisao central que cumpre o papel de legitimar a
distribuicao desigual do excedente produzido por uma base material tecnicamente
desenvolvida a ponto de ultrapassar a mera manutencéo da vida. Tal base material
ainda ndo alcanga, entretanto, grandes inovagdes capazes de autonomizar a esfera
da producdo e desafiar a legitimacdo tradicional centralizada na esfera politica
institucional, tributaria de “interpretacbes cosmolégicas do mundo” (HABERMAS,
1994, p. 63) constituidas por respostas a temas como justica, liberdade, poder,
opressao, felicidade, miséria, morte. As explicacdes para o estado de coisas nessas
sociedades sao elaboradas a partir de categorias como vitoria, derrota, amor, édio,
redengdo, e sdo cunhadas ainda sob a logica de uma tradigdo partilhada

intersubjetivamente, ainda que no interior de uma comunicagéo distorcida.

As sociedades ‘tradicionais’ s6 existem enquanto a evolugdo dos
subsistemas da acgao racional dirigida a fins se mantém dentro dos limites
da eficacia legitimadora das ftradicbes culturais. Isto origina uma
‘superioridade’ do marco institucional, superioridade que certamente nao
exclui reestruturagdes induzidas por um potencial excedente das forgas
produtivas, mas exclui sim a dissolugao critica da forma tradicional da
legitimagdo. Semelhante intocabilidade constitui um critério significativo para
a demarcacdo das sociedades tradicionais, relativamente aquelas que
atravessaram o limiar da modernizagdo. (HABERMAS, TCI, 1994, p. 62).

Quando o capitalismo, através do crescimento regular da produtividade, pode
institucionalizar a inovagao tecnoldgica, a expansao permanente dos subsistemas de
acao racional teleoldgica passa a representar uma ameaga a legitimagéo

tradicionalista da dominagao social, pois a racionalidade dominante do novo modo de
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producao é a racionalidade de meios e fins, em que a legitimacao do estado de coisas
€ deslocada para a categoria do trabalho social e passa a oferecer uma legitimagao
“a partir de baixo”. A categoria da froca livre na instituicdo mercado, seja a troca de
mercadorias, seja a troca da forg¢a de trabalho por salario, funciona como elemento de
legitimagao da distribuicdo desigual dos recursos, outrora legitimada pelas narrativas
totalizantes da tradigdo. Altera-se também a natureza da dominacgao, pois, enquanto
a tradicional era politica, emanada do poder institucional central, a dominagao
moderna € econdmica, centrada nas relagbes de producdo e legitimada na
racionalidade do mercado e na ideologia da sociedade da troca. Se, nas formas
tradicionais de legitimagdo, o quadro institucional (institutioneller Rahmen)3” mais
importante em uma sociedade era politico, nas formas capitalistas tardias a estrutura
institucional imediata € econdmica, expressa pelo Estado de direito burgués como
“superestrutura”. As novas legitimacgdes, porque nascidas da critica da tradicao,
apresentam-se como racionais e cientificas, ao mesmo tempo em que deixam
intocadas as relagdes de poder e a distribuigdo desigual da riqueza. “S6 assim surgem
as ideologias em sentido estrito: substituem as legitimag¢des tradicionais da
dominacdo, ao se apresentarem com a pretensdo da ciéncia moderna e ao se
justificarem a partir da critica as ideologias.” (HABERMAS, TCI, 1994, p. 66).

Na teoria weberiana, conforme sua reposi¢cao por Habermas, a racionalidade
apresenta um duplo sentido: é tanto a possibilidade de uma critica ao estado das
forcas produtivas e as relagdes de producao anteriores ao sistema capitalista, quanto
a mera regulacdo do sistema produtivo através do calculo instrumental e da
legitimacao da nova ordem econémica em que o progresso técnico-cientifico leva ao
aumento da produtividade e a uma vida mais confortavel para aqueles que estao
sujeitos a dominac&o. Neste movimento duplo, nota Habermas, o desenvolvimento
técnico-cientifico associa-se as forcas produtivas, e estas deixam de servir de
fundamento da critica as legitimacbes tradicionais da dominagdo para se

transformarem elas mesmas em base da legitimacéo.

37 Habermas considera que o enquadramento institucional de uma sociedade consiste principalmente
de normas que orientam as interagdes mediadas linguisticamente. Nos subsistemas do parentesco e
da familia, a estrutura das relagdes sociais € constituida pelas regras da interagdo simbolicamente
mediada. Mas nos subsistemas da economia ou da administracdo estatal (burocracia), a agéo
predominante é do tipo racional teleoldgica, baseada no célculo e ajuste de meios a fins.
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Marcuse, como vimos anteriormente, expande essa associagao, afirmando que
a racionalidade instrumental se constitui ja em sua origem sobre um a priori conceitual
e metodologico voltado a dominacgéo, e a técnica se transforma em ideologia ndo
apenas porque serve a dominagao em um sistema capitalista, mas porque sua prépria
forma, enquanto projeto histérico-social, ja se dirige ao dominio da natureza e dos
préprios seres humanos. O que Weber entende como “racionalizagao” seria, portanto,
uma forma de dominacdo politica travestida de racionalidade, pois, ao tirar do
processo de definicdo e escolha de estratégias a possibilidade de sua analise, reflexao
e disputa pelos interesses sociais, essa racionalidade serve a institucionalizagdo de

uma dominagédo que nao se mostra enquanto tal.

Habermas esta interessado nessa concepg¢ao de racionalidade tecnologica de
Marcuse como projeto histérico-social porque sua propria versdo da predominancia
da racionalidade e da agao instrumental no capitalismo tardio depende de mostrar que
a intuicdo de Marcuse tem seu momento tanto de verdade quanto de falsidade: o
primeiro, pela correta identificagdo da técnica e da ciéncia como novas fontes de
legitimacdo da dominagao social no capitalismo avangado; e o segundo, quando
aponta a emancipagao como resultado de uma revolugao da técnica e ciéncia em que
um novo enquadramento transcendental da natureza ndo mais a encarasse sob o
ponto de vista da disposigao técnica, mas sim de uma relagao libertadora baseada no

cuidado.

A contraposicdo a ideia marcuseana de uma nova ciéncia e nova técnica
baseia-se na inclinagdo de Habermas para considerar pertinente a tese de Arnold
Gehlen (na obra Antropologische Ansicht der Technik, 1965) que associa a evolugao
do género humano a estrutura da acgao teleoldgica voltada a fins, que Habermas
identifica com o trabalho. “Por ‘trabalho’ ou acg¢éo racional teleolégica entendo ou a
acgao instrumental ou a escolha racional ou, entdo, uma combinagdo das duas. A
accao instrumental orienta-se por regras técnicas que se apoiam no saber empirico.”
(HABERMAS, 1994, p. 57), cuja observancia é medida em termos de sucesso ou
fracasso, dotando os individuos de habilidades para realizar tarefas ou desempenhar

papeis sociais.

Chamamos de instrumental uma agao orientada ao éxito quando a
consideramos sob a caracteristica da observancia de regras de escolha
racional e avaliagdo da eficiéncia de uma intervengdo em um conjunto de
circunstancias e eventos. Designamos estratégica uma agéo orientada ao
sucesso quando a consideramos sob o aspecto da observancia de regras da
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escolha racional e avaliamos a eficacia da influéncia que se exerce sobre as
decisdes de um oponente racional. (HABERMAS, TCA |, 1984, p. 285).

Como um tipo de agao instrumental, o trabalho permite que os seres humanos
assegurem sua sobrevivéncia e reproduc¢ao material utilizando a natureza como fonte
de recursos (meios) para ampliar, substituir e controlar as fungdes dos seus corpos e
torna-los menos dependentes e suscetiveis as leis e ao ritmo da natureza.
Habermas sustenta, portanto, que a técnica, por estar vinculada a dimensdo do
trabalho, assume historicamente uma atitude de disponibilizacdo da natureza, pois
este é o interesse metodologico primario que conduz a ciéncia moderna: compreender
o funcionamento da natureza, descrever suas leis, prever fenbmenos e, desse modo,
torna-la disponivel a manipulacdo humana. Por esta razdo, para transformar a técnica
da maneira como sugere Marcuse, seria necessario alterar a totalidade da experiéncia
humana que se baseia no trabalho social para estruturar as relagdes sociais e com a

natureza:

Se, pois, se tem presente que a evolugéo técnica obedece a uma légica que
corresponde a estrutura da acgéo racional teleoldgica e controlada pelo éxito
— e isto significa: a estrutura do trabalho — entédo, ndo se vé como poderiamos
renunciar a técnica, isto é, a nossa técnica, substituindo-a por uma
qualitativamente distinta, enquanto n&do se modificar a organizacdo da
natureza humana e enquanto houvermos de manter a nossa vida por meio
do trabalho social e com a ajuda dos meios que substituem o trabalho.
(HABERMAS, TCI, 1994, p. 53).

Mesmo o apelo a uma atitude distinta em relacao a natureza, modulagao feita
por Marcuse em alguns momentos, nao asseguraria uma relagdo emancipada com a
mesma, pois uma aspiragao desse tipo s6 pode encontrar lugar, para Habermas, em
uma categoria de acao social distinta da a¢ao racional teleolégica. Essa categoria € a
interagdo, um tipo de agao social mediada por simbolos e orientada ao entendimento
mutuo, que pressupde o reconhecimento reciproco de normas obrigatérias e
vinculantes por pelo menos dois sujeitos competentes. Neste tipo de acio social,
também designada de agir comunicativo, a validade das normas sociais € alcancada
mediante o acordo e reconhecimento mutuo das obrigacbes e expectativas de
comportamento, e a aprendizagem e internalizagdo das normas dotam o individuo de
estruturas da personalidade, constituindo sua subjetividade e as competéncias para
participar de discursos praticos. Tanto a acdo comunicativa quanto a acao racional
teleolégica sdo empreendimentos do género humano enquanto totalidade, e néo

partes de um projeto especifico de uma classe ou tempo histérico. Por isso o ideal
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marcuseano de uma “nova ciéncia” ndo faria sentido, argumenta Habermas, dada a
inerente atitude adotada pela ciéncia moderna, “obrigada a manter a atitude de uma
possivel disposicdo técnica: tal como para a sua funcido, assim também para o
progresso cientifico-técnico em geral, ndo existe substituto algum que seria “mais
humano”. (HABERMAS, TCI, 1994, p. 53).

A partir de sua distingdo entre agir teleoldgico e comunicativo e de sua critica
a tese marcuseana de uma transformacao social via alteragao qualitativa da técnica,
€ possivel associar as linhas gerais da concepgéo de técnica de Habermas a viséo
instrumental que caracterizamos anteriormente como subordinando os objetos,
processos e produtos a logica da ordem social vigente. A técnica pode ser interpretada
histérica e antropologicamente como a projegédo gradual das fungdes do organismo
humano em objetos técnicos — o aparelho locomotor, as fungdes de audigéo, visao,
tato, a produgao de energia e as fungdes de controle exercidas pelo cérebro. Ao
projetar essas fungdes em instrumentos técnicos que substituem e amplificam as
capacidades e habilidades do corpo humano, nossa espécie reune condicdes de
adaptar-se ativamente a natureza, o que torna a técnica independente de um periodo

histérico ou grupo social especifico:

Habermas compreende o conceito de técnica a) a partir de uma linha
progressiva de transformacdes que se desenvolvem e, ao mesmo tempo,
promovem o processo evolutivo humano, b) e neste contexto, técnica sera
projegdo do corpo humano — teoria projecionista, ¢) e também dominio, tanto
externo — no contexto de um alinhamento ideolégico e aumento da
concentragao das instancias decisérias nas méos de pequenos grupos de
especialistas (tecnocracia), 4) quanto dominio interno — na perspectiva dos
avangos recentes em bioengenharia que palmilham a estrutura nuclear da
vida e existéncia humanas (que também para Habermas seré posta sob o
crivo da politica — eugenia liberal). (SILVA, 2018, p. 64).

A técnica inscreve-se na teoria social de Habermas tanto como um tipo de agao
social quanto como um tipo especifico de racionalidade®, e visto que ha continuidade
no modo como ele interpreta a relagéo entre seu enraizamento antropoldgico e suas
transformacgdes no capitalismo industrial, interessa-nos entao investigar que nuances

essa concepgao apresenta no confronto com Marcuse e na analise dos problemas de

38 “Relacionamos a palavra técnica, primeiramente, a um conjunto de meios que permitem uma
realizagédo efetiva e elaborada de fins — isto é, a instrumentos, maquinas e autématos. Mas, por
técnica, entendemos também um sistema de regras que define a agao racional com respeito a fins —
ou seja, estratégias e tecnologias. Chamo as regras da escolha racional de estratégias, e as regras
da agdo instrumental de tecnologias.” (HABERMAS, TP, 2011, p. 509).
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regulacdo moral, politica e juridica das tecnologias genéticas. Na verséo
habermasiana do processo de racionalizagédo social, podemos identificar a maneira
como tecnologias genéticas sao interpretadas considerando sua natureza

instrumental e suas consequéncias para a interacdo simbolicamente mediada.

O processo de racionalizagéo social, para Habermas, ocorre em duas frentes.
Na perspectiva do agir instrumental, € o processo pelo qual o desenvolvimento das
forcas produtivas aumenta o poder humano de disposi¢cao técnica da natureza
(incluindo o préprio corpo humano) e expande a légica do éxito para outras esferas da
organizacgao social. Ja na perspectiva da interagdo ou do agir comunicativo, € um
processo em que a progressiva diferenciacdo das esferas de valor autonomiza os
campos da arte, da moral, do direito e da ciéncia, permitindo o crescimento do
potencial critico de uma sociedade civil emancipada sob o ponto de vista
institucional®®. A diferenciagdo das esferas de valor permitiu que instituicdes da
sociedade civil pudessem ocupar um espaco inexistente na estrutura de sociedades
tradicionais, tais como organizagdes de trabalhadores, o que inevitavelmente abriu
espaco para a critica das estruturas vigentes de poder e de distribuigdo das riquezas,
produzindo conflitos sociais para os quais o quadro institucional € pressionado a
apresentar solugdes que nao destruissem o sistema de dominacdo mas que o
legitimassem a partir de outro conjunto de referéncias. Essas solugdes precisam lidar
com as consequéncias das duas principais tendéncias do capitalismo tardio: a
intervencao do Estado na economia e a maior interdependéncia entre ciéncia, técnica

e forcas produtivas.

Essas tendéncias objetivam mitigar o potencial critico de uma sociedade civil
emancipada, apelando as politicas estatais de estabilizacdo econbmica e a
substituicdo da ideologia da troca livre. A continua pressao pelo aumento da
produtividade no capitalismo do final do século XIX levou, primeiramente sob o
impulso estatal, a associacao entre as inovagdes técnicas, a pesquisa cientifica e a

producao industrial. A ciéncia e a técnica teriam se transformado, desse modo, na

39 “Assim, na esfera analitica, quero distinguir entre 1) o enquadramento institucional de uma sociedade
ou de um mundo vital sociocultural, e 2) os subsistemas da acg¢do racional relativa a fins que se
‘incrustam’ nesse enquadramento. Na medida em que as acg¢des sdo determinadas pelo marco
institucional sdo ao mesmo tempo dirigidas e exigidas mediante expectativas de comportamento,
sancionadas e reciprocas. Na medida em que sao determinadas pelos subsistemas de agao racional
teleoldgica, regulam-se por modelos de acgéo instrumental ou estratégica. [...]. Podemos reformular
com esta distingdo o conceito weberiano de ‘racionalizagao’.” (HABERMAS, TCI, 1994, p. 60)
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primeira forga produtiva, sugerindo a insuficiéncia da teoria marxiana do valor-trabalho
para explicar a base de sustentagdo do sistema capitalista, pois a ciéncia e a técnica
teriam se tornado uma fonte independente de mais-valia em relacido ao trabalho
social, pilar da teoria de Marx. Se antes distinguiam-se entre forgas produtivas e as
relagbes de producdo reguladas pelo marco institucional do Estado, a
institucionalizagao do progresso técnico-cientifico coloca esse dualismo em segundo
plano na consciéncia das pessoas, pois 0s interesses que dirigem o progresso técnico
ja fazem parte da proépria estruturagdo da hierarquia social, contribuindo para a sua

reprodugao.

Como a légica da distribuicao desigual e da revalorizagao do capital ndo esta
sob discusséo publica, o progresso autbnomo da ciéncia e da técnica é elevado a
causa da principal variavel do sistema, o crescimento econémico. “Cria-se assim uma
perspectiva na qual a evolugao do sistema social parece estar determinada pela l6gica
do progresso técnico-cientifico.” (HABERMAS, TCI, 1994, p. 73). Habermas enfatiza
o “parecer” para reafirmar que sdo os interesses sociais que determinam “a direccao,
a funcdo e a velocidade do progresso técnico”, o que reforca sua concepgao
instrumental de técnica e ndao autonomiza suas realizagbes ou sua relagdo com a
sociedade. No caso particular em analise, no capitalismo tardio, ocorre uma
convergéncia do seu papel de forca produtiva com sua funcdo de legitimar
ideologicamente a desigualdade social, criando uma nova forma de “naturaliza¢do” da
dominagéo que anteriormente se justificava pela ideologia da troca livre. Assim, como
parece que o progresso técnico-cientifico € autbnomo e determina o modo de

produgao das riquezas e da organizacao do trabalho social,

a referéncia propagandistica ao papel da técnica e da ciéncia pode explicar
e legitimar porque é que, nas sociedades modernas, uma formacgao
democratica da vontade politica perdeu as suas fungdes em relagdo as
questdes praticas e “deve” ser substituida por decisdes plebiscitarias acerca
das equipas alternativas de administradores. (HABERMAS, 1994, p. 73-74).

O quadro institucional, através do Estado, passa a se concentrar na resolugao
de questdes técnicas, desvinculando-as das questdes praticas que outrora integravam

a legitimag&o politica como um todo*?. Se as questdes praticas, sob a forma de

40 “Na medida em que a actividade estatal visa a estabilidade e crescimento do sistema econémico, a
politica assume um peculiar caracter negativo: orienta-se para a prevengao das disfuncionalidades e
para evitamento dos riscos que possam ameagar o sistema; portanto, a politica visa nao a realizagao
de fins préticos, mas a resolugdo de questées técnicas.” (HABERMAS, TCl, 1994, p. 70).
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respostas as questdes sobre a vida boa, constituiam antes a atividade politica
institucional, no capitalismo tardio, a atividade politica busca eliminar a discussao
publica e alijar a formagdo democratica da vontade das decisdes globais sobre a
sociedade. Objetiva-se, portanto, que a sociedade seja despolitizada, tratando
questdes politicas como objeto de decisdes tecnocraticas em um contexto no qual o
modelo da acao teleoldgica orientada ao éxito absorve a agdo comunicativa,
especialmente através do seu predominio no contexto institucional. Esta absorcéao,
que mais tarde recebera o nome de colonizagdo do mundo da vida pelo sistema,
esbarra, porém, no fato de ainda nao ter se rompido completamente a ligagdo entre o
marco institucional e a interagao linguisticamente mediada, fazendo-se necessario

que a nova forma de legitimagao torne essa despolitizagédo plausivel para as massas.

A tecnocracia passa a funcionar como ideologia legitimadora da dominagéo
social para massas despolitizadas tado logo ela consiga substituir uma
autocompreensao social orientada pela interagao linguisticamente mediada por uma
autocompreensao baseada nas categorias da acao instrumental e estratégica, na qual
a autocoisificacédo e o comportamento adaptativo sdo as categorias centrais para os
individuos. Essa forma de legitimagao desafia as categorias da luta de classes e da
ideologia, centrais ao marxismo, a explicar o fato de que o aumento da contradigéo
entre as forcas produtivas e as relagbes de produgao nao tenha levado a revolugao

social.

Quanto a categoria da luta de classes, a intervengao estatal promoveu uma
politica de compensagdes visando conter as ameacgas ao sistema, pacificando o
conflito de classes e garantindo a “lealdade” do proletariado. Outros conflitos
emergem, e embora sejam condicionados pelo capitalismo, ndo tomam a forma da
luta de classes, mas sim de conflitos de interesses entre grupos privilegiados e
subprivilegiados, em que os pontos centrais de conflito ndo se referem aos seus
papéis no sistema produtivo. “Isso nao significa um cancelamento, mas uma /aténcia
das oposigées de classe.” (HABERMAS, 1994, TCI, p. 78). Por isso, a segunda
categoria tedrica cara ao marxismo, a ideologia, precisa de um novo sentido no
capitalismo tardio. Ela se diferencia da forma classica da ideologia analisada por Marx
de dois modos principais: por um lado, como a relagdo de capital vincula-se a uma
politica distributiva por parte do Estado, ela ja ndo é vista como o fundamento

irrefutavel da exploragdo e opressdo, e a oposicao de classes que emergiu na
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consciéncia historica foi estabilizada pelo sistema como parte dele mesmo. Por outro
lado, a consciéncia tecnocratica ndo se baseia em uma repressao coletiva, como as
antigas ideologias, mas em uma lealdade das massas decorrente da satisfacéo de
necessidades privatizadas apds o afastamento das questbes praticas do universo

politico.

Nesta constatagdo, o diagnodstico de Habermas segue o de Marcuse e o de
Adorno e Horkheimer, especialmente quanto as consequéncias que essa
transformacdo da ideologia impde a esferas como a politica e a moralidade, pois a
consciéncia tecnocratica projeta para os individuos uma autocompreensao centrada
na indiferenciagao entre técnica e praxis social. Aquele objetivo pratico que também
esta presente no dominio técnico da natureza, que é o interesse pela reprodugao
simbdlica através da linguagem, meio no qual se da a socializagéo e a individuagéo,
€ suprimido pela nova ideologia tecnocratica, a medida que esta restringe a agao
social a reproducao material da vida. Para se criticar essa nova ideologia, Habermas
motiva-se por uma reflexdo que aponta um interesse do género humano possivel de
ser localizado tanto historicamente quanto como um interesse constitutivo da espécie.
Ainda nesse quadro conceitual contemporaneo de Conhecimento e Interesse, o
fildsofo propde que a dupla conceitual marxiana de forgcas produtivas/ relacdes de

producgao seja substituida pelo binbmio mais abstrato frabalho e interagéo:

Tenho a suspeita de que o sistema de referéncia desenvolvido em termos da
relacdo analoga, mas mais geral, de marco institucional (interacg¢édo) e
subsistemas da acc¢ao racional dirigida a fins (‘trabalho’ no sentido amplo da
acgao instrumental e estratégica”) se revela mais adequada para reconstruir
o limiar sociocultural da histéria da espécie.” (HABERMAS, TCI, 1994, p. 83).

Na historia evolutiva da espécie humana, a reproducao material por meio do
trabalho e da técnica correspondeu a necessidade de emancipar-se de suas
caracteristicas organicas insuficientes e vulneraveis. Desse modo, a agao
instrumental é uma forma de adaptacdo ativa do género humano a natureza através
do aumento do seu poder de disposi¢gao técnica e do controle das condicbes
necessarias e relevantes a vida, distinta da mera autoconservacdo coletiva dos
individuos em grupos. Essa distingdo s6 é possivel através da institucionalizagao de
processos de aprendizagem e de normas sociais que substituem a preservagao
instintiva por uma socialmente organizada, regida por um quadro institucional que

garante a reprodugao simbodlica de uma sociedade e legitima suas estruturas de
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dominacéao e repressao (cf. HABERMAS, TP, 2011, p. 533). Habermas estabelece
deste modo uma relagado analitica complementar entre o trabalho e a interagao,
buscando compreender em que medida o progresso técnico influencia as
transformacdes da esfera comunicativa ou mundo da vida consolidadas no quadro

institucional.

Com as transformagdes sociais decorrentes das novas tecnologias e
organizagao estratégica do trabalho no capitalismo industrial, o quadro institucional
assumiu uma forma passiva de adaptacao aos sistemas desenvolvidos tecnicamente,
refletindo o descompasso indicado acima entre as formas tradicionais de legitimagao
e as novas relagdes sociais € sua normatividade. Somente a critica das ideologias
burguesas, elaborada por Marx, foi capaz de apontar essa despropor¢cao e suas
consequéncias, sendo o Manifesto Comunista o melhor exemplar dessa critica, em
que Marx aponta que o carater de permanente aperfeicoamento das forgas produtivas
pela burguesia gera um movimento constante das relagbes de produgdo e uma
mudanga permanente das relagdes institucionais tradicionais. “O objectivo da critica
marxiana era transformar essa adaptacdo secundaria do marco institucional numa
adaptagao activa e por sob controlo a mudanga estrutural da préopria sociedade.”
(HABERMAS, TCI, 1994, p. 86). Desse modo, a espécie humana alcangaria um novo
limiar quando conseguisse, via revolugao social, submeter ao seu controle ndo apenas
a natureza, mas também as relagdes sociais decorrentes do modo de reprodugao

material da vida.

No entanto, para Habermas, tanto Marx quanto Marcuse se basearam na
suposicao tecnocratica de que uma dominacgao pratica da evolugao social seria o fim
da histdria. Tanto os capitalistas quanto os socialistas buscaram essa dominagao sob
0 signo de uma tarefa técnica, sob o modelo da acdo instrumental e estratégica.
Ambos os sistemas caem na armadilha da ideologia tecnocratica de obscurecer a
exclusao da linguagem e da interagao e assim reconstituir a sociedade sob a égide da
acgao racional dirigida a fins, pois somente essa exclusdo de uma dimensao essencial
da humanidade poderia garantir uma dominagédo inconteste. Técnica e ciéncia,
servindo ao permanente aumento do controle da natureza, servem também a
expansao do controle da sociedade e a redugao das possibilidades de emancipacgao
social na medida em que revestem o quadro institucional de um carater despolitizado

e tecnocratico. Nao apenas questdes de natureza politica sdo afastadas da opiniao
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publica, como as préprias questdes técnicas e cientificas sdo apresentadas como
terreno exclusivo de especialistas, usurpando os processos discursivos que reunem
as condi¢cdes de tratar de temas do mundo da vida com um outro conjunto de
referéncias que ndo sejam o calculo do éxito, a relagdo custo x beneficio ou a recusa

da linguagem dos valores, das normas e dos direitos sociais como meras abstragoes.

O didlogo de Habermas com a tradi¢ao deixou claro que ele concebe a técnica
de um modo menos inflacionado do que Weber ou Adorno e Horkheimer, em relagao
a um suposto dominio da racionalidade instrumental em nossa sociedade. Por outro
lado, questiona também a ideia marcuseana da técnica como um projeto histérico
especifico ja comprometido com a dominagdo social, assim como o otimismo
marxiano acerca do papel revolucionario desempenhado pela evolugdo da técnica
através das forcas produtivas no cenario de conflitos sociais do capitalismo. Sem
renunciar a orientagao instrumental da técnica para o controle da natureza, Habermas
atribui as patologias sociais que parecem se originar na atividade técnica ao

desequilibrio do processo de racionalizagao social da Modernidade:

A dominagédo manifesta do Estado autoritario retrocede perante as coacgdes
manipulatérias da administragao técnico-operativa. A implantagcdo moral de
uma ordem sancionada e, assim, da acgao comunicativa que se orienta por
um sentido linguisticamente articulado e que pressupde a interiorizacao de
normas, € dissolvida na amplitude cada vez maior de modos de
comportamento condicionados, enquanto as grandes organizag¢des tais como
se apresentam cada vez mais com a estrutura da accao racional dirigida a
fins. (HABERMAS, TCI, 1994, p. 75).

Isto €, a penetragdo da racionalidade técnica no ambito institucional do Estado
e nas esferas sociais antes reguladas pela interagdo simbolicamente mediada, campo
das normas morais, dos valores éticos e da subjetivacao, € um fenbmeno que ameaca
a propria dindmica dessas esferas e sua capacidade de tratar apropriadamente das
questdes concernentes a humanidade como um todo. Embora a diferenciagao entre
mundo da vida e sistema tenha sido uma condi¢gado para passagem das sociedades
feudais estratificadas para a sociedade de classes, sdo especificamente as
sociedades capitalistas industriais e sua autonomizacdo dos subsistemas da
economia e da administragdo que provocam uma deformacdo das estruturas
simbdlicas do mundo da vida. A colonizacado deste ocorre, portanto, quando o sistema
procura regular os componentes do mundo da vida através de mecanismos dos meios

de controle:
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Os lagos funcionais entre os meios do dinheiro e do poder tornam-se visiveis
somente a medida que elementos de um modo privado de vida e uma forma
de vida politico-cultural sdo arrancadas das estruturas simbdlicas do mundo
da vida através da redefinicdo monetéaria de objetivos, relagdes e servigos,
espacos e tempos de vida, e através da burocratizacdo das decisoes.
(HABERMAS, TCA Il, 1987, p. 322).

Uma vez que os mecanismos da integragdo sistémica ndo podem assumir as
fungdes da reprodugédo simbolica do mundo da vida e suas estruturas — cultura,
sociedade e personalidade — sem provocar efeitos patoldgicos, € necessario
compreender como a teoria da agao comunicativa, que se articula a partir de uma
teoria da racionalidade, da acgao social, da sociedade e da Modernidade, explica as
causas das patologias que exercem pressio para que as categorias morais deixem
de exercer um papel central na regulacéo de relagdes sociais forjadas no contexto das
interacbes mediadas pela linguagem e voltadas ao entendimento. Sera possivel
analisar, desta forma, se e como elementos dessa tendéncia podem ser identificados
no desenvolvimento das tecnologias genéticas e nos debates regulatérios sobre a

possibilidade de alterarmos a configuragado genética dos nossos descendentes.

3.2 Edicao gendmica: tecnicizagao da natureza humana e colonizagao do mundo

da vida pelo sistema

Uma das minhas hipoteses iniciais para esta pesquisa, ao confrontar o texto O
Futuro da Natureza Humana com obras sobre a ética discursiva e a teoria social de
Habermas, consistia na percepcédo de que alguns conceitos desta ultima poderiam
conferir mais consisténcia e amplitude aos argumentos morais apresentados pelo
autor contra a permissibilidade de uma eugenia liberal. Sua tendéncia de se
concentrar nos pressupostos antropoldgicos da moralidade supostamente ameagados
pelas tecnologias de aprimoramento genético e na moderacao pdés-metafisica da vida
ética, por exemplo, deixou pouco espaco para a articulagdo mais sistematica dos seus
argumentos morais com 0s recursos criticos de sua teoria da sociedade. Na recepg¢ao
critica ao texto habermasiano, a predominancia dos temas antropoldgicos, das
refutacdes ao alegado determinismo genético ou das acusagdes de tecnofobia ou
bioconservadorismo revelam que, também entre parte significativa de seus leitores,

as iluminagdes de sua teoria social ndo haviam sido devidamente apreciadas como
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oportunidade de entender inclusive algumas das razbes pelas quais suas teses

soavam tao abstratas e de dificil aplicagdo sob a forma de regulagdes.

Assumindo a necessidade de examinar o pensamento de Habermas de modo
mais sistematico e de compreender o sentido de suas conclusdes especificas sobre
a eugenia liberal em relagdo a sua obra mais ampla, felizmente pude contar com
alguns leitores como Charles Feldhaus (2011), Hans-Joerg Ehni e Diana Aurenque

(2012) e Vilhjalmur Arnason (2014), com os quais posso compartilhar a tese de que

[...] para o argumento de Habermas ser mais convincente e dar mais
substancia a sua critica da eugenia liberal, ha a necessidade de construir
pontes mais explicitas entre o0s argumentos antropolégicos e as
preocupacodes politico-morais da ética discursiva. Minha questao nao €, como
Habermas diz, que nés “nao refletimos profundamente o bastante” [...], mas
que suas especulagbes ndo tém sido ligadas com suficiente clareza ao
dominio politico-sociolégico. Fazer isso poderia esclarecer e fortalecer sua
critica interna & “eugenia liberal”, que foi a razdo do seu artigo. (ARNASON,
2014, p. 362).

Uma vez que trata das implicagbes morais e dos problemas de regulagéo
concernentes ao desenvolvimento de pesquisas cientificas e de ferramentas
tecnoldgicas, € natural entdo que o esforgo seja voltado as pontes entre os elementos
de critica social presentes tanto em O Futuro da Natureza Humana quanto em textos
fundamentais como Técnica e Ciéncia como Ideologia e Teoria da A¢do Comunicativa,
nos quais encontramos teses que iluminam de modo distinto as relagdes entre técnica
e sociedade que aparecem como parte dos argumentos desfavoraveis ao
aprimoramento genético de futuros seres humanos. Um dos sentidos da critica a
disponibilizacdo do genoma humano para a manipulagao a critério de maes e pais,
por exemplo, relaciona-se a observacao de tendéncias de ampliagcdo do controle do
comportamento e da propria constituigdo dos organismos humanos por meio dos

meios tecnoldgicos, conforme apresentado na seg¢ao anterior.

Em Técnica e Ciéncia como Ideologia, Habermas avalia um prognédstico de
Herman Kahn sobre o aumento das técnicas de controles biotécnicos em que inclui
grande quantidade de técnicas de controle do comportamento, modificacdo da
personalidade e alteragdo da constituicdo genética dos seres humanos. Mesmo
qguestionando os limites de progndstico como estes, Habermas concorda que as
tecnologias tendem a se dirigir a ampliagdo das esferas do comportamento e da
personalidade humana sujeitas a ag&o instrumental e retiradas do d&mbito da interagao
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mediada pela linguagem ou agdo comunicativa4’. O investimento da pesquisa
cientifica e a viabilidade técnica desses instrumentos (que hoje estdo incorporados
em grande parte a nossa realidade) sugerem um conjunto de oportunidades de
desvincular “o comportamento humano de um sistema de normas ligada a gramatica
dos jogos linguisticos e de, em vez disso, o integrar por meio de uma influenciagao
fisica ou psicolégica em subsistemas autorregulados do tipo homem-maquina.”
(HABERMAS, TCI, 1994, p. 87).

Para Habermas, embora seja remota a possibilidade de uma auto-estabilizagédo
da sociedade segundo uma “utopia cibernética da consciéncia tecnocratica”, em que
o comportamento social dos individuos seria orientado ndo mais pelas ideologias*?,
mas no nivel biolégico, o movimento das ciéncias e das técnicas nessa diregéo

sugerem que

As intervengdes biotécnicas no sistema de controlo enddcrino e, sobretudo,
as intervengbes na transmissdo genética das informacdes hereditarias
poderiam amanha penetrar mais profundamente no controlo do
comportamento. Entdo, as velhas zonas da consciéncia, desenvolvidas na
comunicagdo pela linguagem ordinaria, teriam de secar completamente.
(HABERMAS, TCI, 1994, p. 87).

O que esta em jogo é que o comportamento dos individuos e a coesao social
parece dirigir-se a heteronomia tipica da agao instrumental, afastando-a da agao
autébnoma pressuposta pela agdo comunicativa na qual os individuos agem orientados
por normas internalizadas através da socializagdo. Apesar dessa possibilidade da
criacado de ferramentas para o controle da consciéncia e do comportamento nao ter
se realizado massivamente ainda hoje, cinquenta e trés anos depois de Técnica e
Ciéncia como Ideologia, métodos farmacolégicos criados inicialmente para o
tratamento de enfermidades, como o transtorno de déficit de atencao, passaram a ser
utilizados para o controle do comportamento e para sua adequacao a determinados

41 “30. Novas e invasivas técnicas de vigilancia, monitoramento e controle de individuos e organizagées;
33. Técnicas ‘educacionais’ e de propaganda mais numerosas e confiaveis, capazes de afetar o
comportamento humano — publico e privado; 34. Uso pratico de meios eletrénicos de comunicagéo
direta com o cérebro e com seu estimulo; 37. Novas técnicas de contrarrevolugéo relativamente
afetivas; 39. Novas e mais variadas drogas para o controle da fadiga, relaxamento, vigilia, humor,
personalidade, percepgbes e fantasias; 41. Capacidade aperfeicoada de ‘mudar’ de sexo; 42. Outros
controles genéticos e influéncias sobre a constituicdo basica de um individuo.” (KAHN, Herman, 1967
apud HABERMAS, 1994, TCl, p. 86, italicos do autor).

42 No sentido que vimos acima (p. 121), a ideologia como forma de ofuscamento da dominagao social
converte-se em tecnocracia no papel de legitimar a distribuicdo desigual das riquezas e de privatizar
as necessidades sociais, colaborando, portanto, para mitigar os conflitos estruturais de classe que
ameacgavam a estrutura hierarquica do capitalismo industrial.
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padroes sociais*3. Desde criangas menos agitadas até adultos que precisam dormir
menos e se concentrar mais nos estudos ou no trabalho para aumentar sua
produtividade, a tecnologia apresenta ferramentas capazes de pressionar por um
deslocamento do comportamento social da esfera da aprendizagem social em diregéo
a esfera do calculo instrumental, representado pela adequagao dos individuos ao

desempenho de papéis sociais especificos.

Paralelamente, o desenvolvimento atual de tecnologias genéticas capazes de
alterar a constituicdo da nossa espécie revela que a pesquisa genética aliada a
criacao de ferramentas para alterar o genoma humano esta frequentemente enredada
no conflito entre a perspectiva comunicativa do cuidado com a saude dos individuos
e a perspectiva sistémica da transformagdo das informagbes genéticas em
mercadorias e da disponibilizacéo técnica da propria natureza humana. Por um lado,
a tesoura molecular representada pela CRISPR é um objeto técnico construido para
submeter a natureza aos propdsitos humanos de reduzir e eliminar doengas, aumentar
o tempo de sua vida e, como horizonte possivel, perseguir a imortalidade. Neste
sentido, obedeceria ao interesse pratico subjacente a técnica e ao trabalho, que é
aumentar nosso controle sobre a natureza para garantir a nossa reproducao material.
“Do ponto de vista das ciéncias naturais experimentais, essa tecnicizagao da natureza
humana simplesmente da continuidade a conhecida tendéncia de tornar
progressivamente disponivel o ambiente natural.” (HABERMAS, FNH, 2004, p. 33).

Por outro lado, o mercado dos diagndésticos e dados genéticos, dos bancos de
esperma e da eugenia ja praticada pelo acesso duplamente seletivo a esses recursos
(pois sdo selecionados os que podem pagar e também os tipos de caracteristicas
genéticas valorizadas) ameacaria a orientagao coletiva do desenvolvimento da ciéncia
e das tecnologias genéticas, na medida em que o interesse privado de natureza
econdmica venha a se sobrepor ao debate publico sobre a aplicagao das pesquisas e
uso das ferramentas. E, mais ainda, a perspectiva de uso dessa ferramenta para
promover alteracées genéticas nao relacionadas a doengas, mas ao aprimoramento
ou aumento de caracteristicas entendidas como benéficas para o desenvolvimento
individual — tais como forca, resisténcia fisica, longevidade, memoria, Ql, tragos
associados a padrdes de beleza, dentre outros — toca diretamente em questdes que

43 Cf. SANDBERG, 2011.
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tradicionalmente dizem respeito ao campo da moralidade e da ética filosofica e,
portanto, a esfera da acdo comunicativa, que sdo as questdes da autonomia,

liberdade, responsabilidade e conceitos de felicidade e boa vida.

O conflito entre a tecnicizagdo da natureza humana representada no genoma
e a compreensao normativa dos individuos a partir da ideia de que seu corpo |hes
pertence como componente importante de sua subjetividade apresenta-se de maneira
indireta nos debates atuais sobre as regulagdes juridicas das pesquisas e aplicagbes
clinicas da tecnologia de edigdo de genes. Como vimos no primeiro capitulo, a maioria
dos cientistas e das entidades de regulacao das pesquisas genéticas apresenta uma
posigao contraria a edicdo dos genes de células germinativas no atual estado da
técnica, atribuindo as principais razées dessa objecdo a seguranga do processo, que
precisaria ser garantida antes de tais procedimentos serem recomendados e/ou
autorizados. Entendida principalmente como a reducao dos riscos de mutagdes off-
target e de mosaicismo, a seguranga da tecnologia de edicdo gendmica recebe muito
mais atengao e espaco institucional do que consideracbes de ordem ética sobre a
possibilidade de que progenitores possam decidir uma parte do futuro de seus filhos

escolhendo caracteristicas genéticas para eles.

A atitude de negar sumariamente que, dentre os objetivos de desenvolver a
tecnologia estejam fins de aprimoramento, esta muito presente nas mais recentes
discussdes sobre a regulamentacdo da técnica CRISPR. Mesmo os pedidos de
moratoria realizados apds os primeiros experimentos com embrides humanos em
2015 e a condenacgao quase unanime do primeiro uso da tecnologia que resultou no
nascimento das duas criancas na China, com novos pedidos de moratoria, exibem
resisténcia em politizar o debate. Isso sugere que os pesquisadores consideram que
as questdes morais envolvidas no uso dessa tecnologia sdo apartadas das questdes

técnicas as quais eles se restringem.

Um exemplo dessa ciséo € a dificuldade ou resisténcia da comunidade de
pesquisa em extrair as consequéncias da inexisténcia de um limite puramente técnico
entre o uso terapéutico (negativo) e o uso para aprimoramento (positivo) de uma
ferramenta como a CRISPR. Ao enfatizar somente o correto entendimento da
interacdo dos genes entre si e a relagdo entre destes com certas doengas para
considerar segura e aceitdvel a edicdo genOmica para seu tratamento, os

pesquisadores elidem as questbes de natureza moral, politica e juridica que
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ultrapassam o estado atual da tecnologia e decorrem necessariamente das
possibilidades que ela traz. Em uma entrevista com dois importantes pesquisadores
da CRISPR, Shoukrat Mitalipov e Paula Amato (ambos da Oregon Health & Science
University, EUA), expressa-se a mencionada resisténcia em avaliar o
desenvolvimento da tecnologia sob esse ponto de vista mais geral, embora se

reconhega a relagéo entre as tecnologias e suas possibilidades:

Mitalipov pensa que ndo veremos um bebé humano geneticamente editado
em menos de uma década, mesmo que He Jiankui tenha demonstrado que
alguém pode avangar com a técnica, com ou sem checagem cientifica ou
supervisdo apropriada. E uma ladeira escorregadia para os designer babies?
“De modo algum”, diz Amato. Neste momento, os cientistas sequer conhecem
as complexas bases genéticas de tragos desejaveis, tais como inteligéncia
ou habilidade atlética. “Nao é tecnicamente viavel”, diz ela, “mas alguém
poderia dizer que isso é uma desculpa. Talvez algum dia conhegamos esses
genes. Eu acho que [designer babies] estao muito distantes”, diz Amato, mas
ndo tdo distantes que os pesquisadores ndo devam pensar sobre tomar
providéncias agora para regular a tecnologia que pode cria-los. “Eu penso
definitivamente que € algo de que deveriamos estar conscientes e refletindo
sobre.” (GROVES, 2019).

Para Habermas, um exemplo dessa separacdo entre questdes técnicas e
morais foi 0 apelo da comunidade alema de pesquisa para que as chances de cura de
doencas se sobrepusessem a protecao da vida humana pré-pessoal, a propdsito do
debate sobre os usos do DGPI. Isso demonstraria que o apelo a facticidade para
permitir a manipulagao técnica do cddigo genético € uma ameacga de que a dinamica
interna da ciéncia e da técnica escape a regulamentagéao, pois “a referéncia a forga
normativa do factual apenas reforga o temor do publico cético de que a dinamica
sistémica da ciéncia, da técnica e da economia produza faits accomplis [fatos
consumados], que nao podem mais ser normativamente recuperados.” (HABERMAS,
FNH, 2004, p. 25). O temor publico é traduzido por Habermas na tese de que a
separagao entre a esfera sistémica da sociedade (regida pelo agir instrumental e
estratégico e composta pela economia, a ciéncia e a técnica) e a esfera comunicativa
ou mundo da vida (na qual se constituem as normas sociais, valores culturais,
processos de aprendizagem, etc.) esta ameagada na atual dindmica de regulagéo das

biotecnologias aplicadas a genética humana.

Um elemento que sugere o interesse em uma espécie de regulagao econbmica
das tecnologias de edigdo gendbmica é a competitividade como valor estruturante de
um sistema de producido baseado na lucratividade de novas invengdes. Ela pode

mover o desenvolvimento de novas tecnologias em uma velocidade muito superior
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aos processos de discussao na esfera publica a respeito dos impactos e custos sociais
que um determinado objeto técnico e as consequéncias de seu uso podem trazer para
o conjunto da sociedade (cf. BUCHANAN et al., 2000, p. 98). Importantes atores no
aprimoramento da ferramenta de edigdo genémica CRISPR, por exemplo, justificaram
a necessidade de um avango rapido nas pesquisas em dire¢cao aos testes clinicos
afirmando que os diferentes marcos regulatérios para a manipulagdo genética em
paises distintos poderiam favorecer o uso da técnica em um curto espaco de tempo e
sem a supervisao apropriada. Essa é a posicao de Mitalipov, que acredita ser uma
irresponsabilidade n&o continuar as pesquisas e experimentos, pois “‘uma vez
publicada uma pesquisa, as ideias estao circulando, com instrugbes em cada sec¢ao
dos métodos de estudo”, o que leva ao temor de que “pesquisadores ou clinicos em
outros paises com regulagdes distintas possam se apressar com as técnicas antes

que elas sejam apropriadamente checadas.” (GROVES, 2019).

Também He Jiankui, na solicitacdo de aprovagao de seu experimento que
resultou no nascimento das gémeas com o genoma editado, afirmou ao comité do
HarMoniCare Shenzhen Women's and Children’s Hospital que sua pesquisa teria

destaque

no crescente cendrio competitivo internacional no campo da tecnologia de
edicdo genbmica. Esta sera uma grande conquista da ciéncia e da medicina
desde a tecnologia da fertilizagao in vitro, que foi reconhecida com um prémio
Nobel em 2010, e também trara esperangcas a um grande numero de
pacientes com doengas genéticas. (HE, 2018, p. 2).

Longe de considerar He apenas um “outsider da ciéncia”, ndo vejo como
coincidéncia ou caso isolado a relacdo entre seu experimento com a CRISPR e sua
participagdo como socio de empresas de biotecnologias e reprodugao assistida (cf.
WANG, 2018), assim como a fundagdo de empresas e a disputa pela patente da
técnica entre pesquisadores da Universidade da Califérnia em Berkeley e do Broad
Institute, do MIT. Antes desses desenvolvimentos dramaticos das tecnologias,
Habermas sustentou que, se os recursos para o financiamento das pesquisas e

criacdo de ferramentas forem oriundos principalmente do mercado de capitais, o
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interesse econdmico nas pesquisas e tecnologias genéticas poderia comprometer os

processos de discussao esclarecida da esfera publica®*.

Uma das formas pelas quais essa limitagdo pode ocorrer é restringindo o
debate aos especialistas, sem a garantia de participagdo ampla da sociedade e
consequentemente afastando as grandes divergéncias que cercam temas como as
biotecnologias genéticas aplicadas a reprodugdo humana. Outra forma de restrigcao
dos debates na esfera publica € a redugao dos critérios de avaliagdo das novas
tecnologias a questdes de eficacia e seguranga, pois ainda que se inclua um grande
numero de atores no processo de discussdo das regulagbes juridicas, elidir as
questdbes normativas abstratas da moralidade, como vimos acima, reduz a
possibilidade de que as consequéncias das novas tecnologias para a vida social sejam

submetidas a interesses mais amplos.

Em ambos os cenarios, os grupos de pesquisadores, laboratérios, empresas
de tecnologia, representantes de o6rgdos governamentais consultivos e/ou
deliberativos priorizam um tipo de debate que pressupde como imperativa a
continuidade das pesquisas, em nome dos alegados beneficios da ciéncia e das
tecnologias. O espaco para a regulacao normativa das novas ferramentas € dominado
pela conhecida concepcado tecnocratica de que os problemas sociais terdo as
melhores solugcbes através do progresso cientifico-tecnolégico. Em certa medida,
essa tendéncia das discussdes recentes sobre as tecnologias de modificagdo do
genoma pode ser interpretada como a continuidade do papel ideoldgico da ciéncia e
da técnica ainda na chave de Técnica e Ciéncia como Ideologia. No entanto, o papel
redistributivo do Estado no capitalismo tardio, que visava a estabilizacdo social
mitigando a oposigcdo de classes e delegando as decisdes politicas para os

tecnocratas, transfere-se, em nossa época, para os proéprios individuos em seus

44 Essa preocupagado de Habermas pode se revelar uma premissa fragil para relacionar a pressdo de
mercados sobre o desenvolvimento das pesquisas e tecnologias genéticas em direcdo a uma eugenia
liberal, pois, na prépria realidade alema e em varios outros paises, o financiamento da pesquisa
cientifica é feito majoritariamente com recursos publicos. No entanto, a preocupacao pode se justificar
quando confrontada com outro aspecto da relagdo entre as pesquisas € o uso mais amplo de seus
resultados: no caso dos EUA, a lei impede que recursos publicos financiem pesquisas com embrides
humanos, mas permite que recursos privados o fagam. Foram recursos privados que permitiram a
primeira pesquisa utilizando a CRISPR em embriées humanos viaveis (cf. acima, p. 40). Ha um
mercado bilionario em torno de informagbes genéticas vendidas como mercadorias e servigos,
através da oferta de diagnosticos genéticos por empresas como a 23andMe, e a demanda pelo
aperfeicoamento e ampliagdo das tecnologias ndo pode ser ignorada ou isolada da crescente
importancia dada ao conhecimento e a capacidade de interferir no préprio genoma como um recurso
para a tomada de decisdes sobre a propria saude e escolhas reprodutivas.
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planos de distribuir oportunidades sociais via alteragdes genéticas, entendidas como
bens a serem acessados em um livre-mercado autorregulado no cenario imaginado

pela eugenia liberal.

Um outro sentido do funcionamento do progresso técnico-cientifico como
ideologia revela-se na progressiva indiferenciagao entre o natural e o artificial, ou seja,
entre o que se insere em nosso mundo sem uma manipulagao prévia e aquilo que ja
€ resultado de uma interferéncia orientada a objetivos sempre relacionados ao
controle da natureza e da prépria organizagéo social. Com a possibilidade de alterar
0 genoma das espécies, principalmente o humano, abre-se caminho para a dissolugao
da distingdo fundamental entre a natureza e o artificio, que seria uma das bases do

nosso conceito compartilhado de responsabilidade:

O uso mais dramatico da distingdo acaso/ escolha é a atribuicdo da
responsabilidade pessoal e coletiva, e aqui o perigo da inseguranga moral
parece maior. Aceitamos agora a condicdo na qual nascemos como
pardmetro da nossa responsabilidade — precisamos fazer o melhor que
pudermos com isso — mas nao como uma arena potencial de culpa [...]. De
outra maneira, embora possamos amaldigoar o destino pelo que somos [...],
ndo podemos culpar ninguém mais. A mesma distincdo permanece, pelo
menos para a maioria das pessoas, e para muitos filésofos morais, em
relacdo a responsabilidade social também. (DWORKIN, 2002, p. 445).

Assumindo que distincado de Dworkin entre acaso e escolha exerce um papel
importante em nossas ideias sobre responsabilidade individual e coletiva, entdo a
possivel atitude de autoinstrumentalizagdo, representada pela disponibilizacdo do
genoma ao aprimoramento genético, ameagaria a nossa autocompreensdo como
seres cuja liberdade é constituida também pela insubmissdo de nossos corpos,
elementos de nossa subjetividade, a vontade de outrem. Embora a posicdo de
Dworkin sobre a permissibilidade do aprimoramento genético seja distinta da postura
de Habermas, sua tese sobre o impacto dessa possibilidade tecnoldgica € instrutiva
para conceber a influéncia que a diferenca entre o patrimoénio genético fruto do acaso
ou fruto da escolha exerce sobre nosso modo de autocompreensao. Além disso,
chama a atencao para a legitimidade desse problema como objeto de analise e dos
debates no ambito da ética filosdfica, dada a centralidade desses conceitos para a

disciplina.

No entanto, para imunizar sua ideologia tecnocratica contra a critica a regéncia
da vida social pela I6gica da agao instrumental, a esfera sistémica anula a diferenca

entre questdes praticas e questdes técnicas reduzindo as primeiras as segundas.
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Exemplos dessa redugao ocorrem quando os eixos centrais dos debates sobre as
tecnologias genéticas com potencial aplicagao para o aprimoramento humano sao
concentrados nos critérios da eficacia das ferramentas para os fins propostos e na
sua seguranga, no sentido de minimizar ou eliminar os riscos. Embora possamos
identificar valores éticos na base dessas preocupacdes, questdes morais mais
amplas, como a legitimidade dos aprimoramentos e as relagdes intergeracionais, sao

vistas como discussodes abstratas dos eticistas.

Criticar uma pratica como a eugenia liberal depende, portanto, da continua
analise do papel da técnica no ordenamento social baseado em uma ou mais formas
de dominacdo e conflito entre grupos. Habermas afirma que o ideal de um
autoaperfeicoamento da espécie humana por meios tecnolégicos ndo pode ser visto
apenas como mais um grau do nosso controle técnico sobre a natureza, pois um
controle desse tipo distorce tanto as praticas de reprodugao simbdlica das estruturas
normativas ancoradas no mundo da vida quanto as possibilidades de emancipagao
postas pela reversibilidade das relagbes intergeracionais. Seria esta posigcdo uma
concessao a tese marcuseana de inscricdo dos valores e do ordenamento social do
préprio design dos objetos técnicos? Se o préprio design de um instrumento incorpora,
via racionalidade tecnoldgica, a estrutura de dominacdo de uma determinada
sociedade, entdo ferramentas como as tesouras moleculares ja seriam projetadas
para ampliar, quantitativa e qualitativamente, a hierarquia social existente na

sociedade de hoje e dos proximos séculos?

Essa concessao faria sentido se Habermas tivesse abandonado a concepcéao
da ciéncia e da técnica como atividades orientadas ao dominio da natureza e a
reproducao material da espécie humana, e se os recentes avangos das tecnologias
genéticas reprodutivas significassem a alteragado qualitativa da relagao entre a técnica,
a moralidade e as regulagdes politico-juridicas do desenvolvimento e aplicagao de
tecnologias como o DGPI e a CRISPR. Mas, na critica de Habermas a Marx e a
Marcuse, a técnica nédo € entendida como causa da dominagao social: ela possui uma
inocéncia [Unschuld] ligada ao seu carater imprescindivel para a reprodu¢cado material
da espécie humana, e por isso a transformacao necessaria, para que ela deixe de ser
veiculo de dominagao social, ndo atingiria sua "estrutura, mas apenas o alcance do
poder de disposicao técnica enquanto tal espécie permanecer organicamente sendo
o que é." (HABERMAS, TP, 2011, p. 526).
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Se as ferramentas de diagndstico e modificagao genética sdo passiveis de uso
para reproduzir desigualdades, dominagao social, reduzir a liberdade e a autonomia,
essa possibilidade ndo emerge da racionalidade cientifico-tecnolégica que permitiu
sua criagao. Segundo essa tese, ndo é deixando de dispor da natureza que a técnica
servira a emancipagao humana, mas sim quando o alcance da disposigao técnica for
limitado a esfera especifica da reproducao material da espécie. Para criticos como
Andrew Feenberg, essa posigao significa uma resignagéo a tese da neutralidade da
técnica, e tem como consequéncia a incompreensao de que os valores sociais podem
determinar ndo apenas a diregdo e o0 emprego dos instrumentos técnicos, mas
também o seu proéprio design (cf. FEENBERG, 2002, p. 15).

No entanto, o modo como Habermas trata das patologias sociais associadas a
técnica é através de sua ampla teoria da sociedade em que concebe essa atividade
tanto sob o um ponto de vista genérico da espécie humana quanto sob o ponto de
vista histérico-sociolégico. Com isto, ele procura explicar como, na particular
configuracéo social do capitalismo industrial, a ciéncia e a técnica sao elevadas a
forcas produtivas e passam a se ocupar ndo apenas da reprodu¢cao material da
sociedade, mas também da reprodugao simbdlica de uma certa ordem hierarquica em
que a naturalizacdo da dominacdo social pode lancar raizes sobre a proépria
constituicdo genética dos individuos que seguirdo cada vez mais distintos e imersos

em suas posicoes cristalizadas.

3.3 A eugenia liberal e as solugdes privadas para problemas sociais

Vimos, no capitulo Il, que a interferéncia de um sujeito na constituigdo corporal
de outro possui um significado moral a medida que pode repercutir na formagéo de
sua personalidade, um dos componentes estruturais do mundo da vida e por isso
importante para sua reproducao através da socializagao. Para além da esfera moral,
essa instrumentalizacdo e autoinstrumentalizacido da espécie humana pode ser
compreendida também como manifestagcdo de uma patologia tipica das sociedades

modernas: a colonizagdo do mundo da vida pelo sistema, termo pelo qual Habermas
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designa o processo no qual a agao teleoldgica orientada ao éxito absorve a agao

comunicativa, principalmente em contextos institucionais.

Na “arquitetbnica” das sociedades complexas, os fundamentos normativos das
relagdes sociais podem se dirigir para uma regulagao sistémica baseada na redugao
dos comportamentos a papéis funcionais, e avangar em seguida para uma regulagao
biogenética das relagbes entre sujeitos através da inscricdo heteronémica das

expectativas de maes e pais na constituicdo corporal dos filhos:

N&o é o desacoplamento entre os subsistemas controlados por meios e de
suas formas organizacionais e o0 mundo da vida que leva a racionalizagao
unilateral ou a reificagdo da pratica comunicativa cotidiana, mas somente a
penetracdo de formas de racionalidade econdmica e administrativa em areas
da agao que resistem a conversao aos meios do dinheiro e do poder, porque
elas sdo especializadas em transmissdo cultural, integragdo social e
educacgao das criangas, e permanecem dependentes do entendimento mutuo
como mecanismo de coordenagao das agdes. (HABERMAS, TCA I, 1987, p.
330).

Neste fendmeno, a integragao social caracteristica do mundo da vida, garantida
pelo agir comunicativo, é pressionada pela integracao sistémica, na qual a forma de
coordenacao das acdes € o emprego de meios de controle (como o dinheiro e o poder
administrativo) baseados no calculo de beneficios, prejuizos e ressarcimentos. No
possivel cenario de uma eugenia liberal, uma das formas pelas quais a colonizagao
do mundo da vida pelo sistema manifesta-se é na transformacao da relagao entre
maes/pais e filhos em uma consequéncia da manipulagdo genética. Esta relagao
adquire um carater instrumental, @ medida que os progenitores agem sobre o genoma
como matéria disponivel a manipulacdo e assumem o papel de artesdos. Ela pode
adquirir também um carater estratégico, porque a manipulagdo genética pode ser
interpretada como tentativa de influenciar, de um modo inédito, o comportamento ou

os planos de vida de futuras pessoas.

Desse modo, uma relacio pertencente a esfera comunicativa — a relagao entre
as expectativas de maes e pais e os projetos de vida dos filhos — é colonizada por
uma racionalidade estratégica que se expressa como liberdade reprodutiva dos pais,
como distribuicdo de recursos genéticos e/ ou como orientagbes valorativas na
escolha de tragos genéticos para a descendéncia: “Decidir ndo intervir para aprimorar

onde for possivel significa condenar futuras geragdes a viver sem as vantagens com

45 Cf. acima, segdo 3.1.2.
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as quais poderiamos prové-las. Elas ndo podem consentir mais com essa privagao do

que com as intervengdes objetadas por Habermas.” (HARRIS, 2011, p. 139).

Opera-se uma espécie de apropriagado da linguagem das éticas de bens pelo
campo sistémico das tecnologias genéticas, apenas para que conceitos como bem-
estar, felicidade e busca pela realizagao das préoprias concepgdes de boa vida tenham
seu conteudo definido nao pela experiéncia social partiihada no mundo da vida, mas
por sua associagdo com a “distribuicdo de recursos genéticos” a partir dos valores e
intencdes doe mées e pais, no cenario da eugenia liberal. “A intervengdo na
distribuicdo pré-natal dos recursos genéticos significa uma redefinicao de espacos,
dentro dos quais a futura pessoa fara uso da liberdade, a fim de moldar sua proépria
vida ética.” (HABERMAS, FNH, 2004, p. 109). Além disso, a distribuicdo de recursos
nao tem o objetivo de melhorar coletivamente a vida social, uma vez que as vantagens
genéticas sdo pensadas como bens de carater pessoal, essenciais para um individuo
especifico de acordo com o que os progenitores julgam ser os seus melhores

interesses.

Outra forma de manifestagcdo da colonizagcdo do mundo da vida pelo sistema
ocorre quando os objetivos da manipulagdo do genoma humano sao associados com
a resolucao ou diminuicdo de problemas sociais — buscando o aumento das chances
de sucesso, felicidade ou bem-estar — através de solugdes técnicas, e ndo de solugdes
politicas resultantes do processo de aprendizagem individual e coletiva que

caracteriza os processos de evolugao social:

A intencdo de combater males sociais e problemas morais através da
manipulacéo genética demonstra uma tentativa de dominar tecnicamente um
problema largamente enraizado nos modelos complexos das patologias
sociais, isto &, problemas que precisam ser tratados como tarefas sociais e
culturais. Essas raizes dos problemas permaneceriam intocadas, e poderiam
ser exacerbadas, pelo emprego dos meios de um mecanismo de controle no
dominio das normas, valores e comunicacdo.” (ARNASON, 2014, p. 365).

Recordo dois exemplos da defesa de solugdes técnicas para problemas sociais
complexos. Primeiro, temos a proposta de aprimoramento moral de Julian Savulescu
e Ingmar Persson, ja apresentada no primeiro capitulo desta tese*®. Destinado a
ajudar os seres humanos a superarem disposi¢coes genéticas que estdo na base de

comportamentos moralmente negativos, tais como o egoismo e a xenofobia, o

46 Cf. acima, p. 57-58.
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aprimoramento moral ajudaria a solucionar os conflitos e a tornar mais sustentavel a
vida no planeta. Um segundo exemplo de raciocinio que atribui a solugao de
problemas sociais e culturais aos conhecimentos da ciéncia e aos instrumentos da
tecnologia foi apresentado por He Jiankui quando do seu painel comunicando o
resultado dos seus experimentos com seres humanos utilizando a ferramenta
CRISPR-Cas9. A edicdo do gene CCRS, afirmou ele, tinha dois objetivos: o primeiro
era proteger as futuras criangas da infecgéo pelo virus HIV e consequentemente evitar
o desenvolvimento de uma sindrome, a AIDS; o outro objetivo referia-se a protegéo
das criangas contra o estigma social que atinge os portadores do virus em seu pais,

segundo seu relato.

Independentemente do escopo dos seus objetivos e da plausibilidade de suas
justificativas, interpreto estes exemplos como manifestagbes da tendéncia de
colonizagdo da esfera normativa pela esfera sistémica, isto €, da disposicao de
empregar meios técnicos para resolver problemas de natureza moral, politica e
cultural, tais como o racismo, a xenofobia, a discriminagao social e a falta de acesso
a politicas publicas de saude que garantam o tratamento universal de doencgas
epidémicas, por exemplo. Além disso, os exemplos também nos convidam a refletir
sobre 0s novos problemas sociais que podem ser criados em virtude desse fendmeno
patologico, uma vez que eles “ignoram as razdes sociais das patologias as quais se
dirigem” e que a tecnologia biomédica “estaria particularmente inclinada a dominagéao
por mecanismos de controle dos subsistemas sociais, ao invés da acao comunicativa.”
(EHNI; AURENQUE, 2012. p. 231).

As pretensdes de oferecer solugbes técnicas baseadas em concepgoes
naturalistas pouco refletidas para problemas sociais robustos e complexos revelam
também pressuposi¢cbes deterministas segundo as quais as ciéncias naturais podem
oferecer respostas para as questdes normativas conflituosas de nossa sociedade na
extensao em que explicam comportamentos e disposi¢cdes de carater, por exemplo,
recorrendo a processos neuroldgicos, psicolégicos e genéticos, dentre outros. Uma
das contribuicbes que mais tem trazido elementos para a permanéncia do debate
sobre liberdade e determinismo é o desenvolvimento das neurociéncias, por exemplo,
pois suas descobertas sobre o funcionamento do cérebro e a relagdo entre as

decisoes interpretadas como livres e as operagdes neuronais tém langado suspeitas
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sobre a extensdao em que podemos atribuir aos agentes responsabilidades por

decisdes que talvez resultem de estruturas biologicas para além de seu controle.

Habermas rejeita as conclusées deterministas extraidas das “descobertas” de
que as agbes humanas s&o causadas por fendbmenos mentais cuja explicagéo
empirica baseia-se em experimentos que mostram a ativagao de certas areas do
cérebro envolvidas nos processos de decisao ocorrendo anteriormente as decisdes
conscientes indicadas pelos sujeitos de teste. Essas reagdes significariam uma
causacao fisica ou natural das decisdes individuais, minando os elementos
psicologicos dessas decisdes. Tal reducdo das agbes humanas a mecanismos
neuronais ndo se sustenta como fundamento da explicagao para as acdes e decisdes
livres, segundo Habermas, porque simplesmente n&o conseguem abarcar a
vinculagdo interna entre as decisbes e os argumentos elaborados nos espagos
discursivos, ou seja, publicos, em que as pretensdes de validade sao erguidas,

examinadas, aceitas ou rejeitadas.

Visto que o reducionismo naturalista interpreta todas as praticas — incluindo a
argumentagao — como epifendmenos de estados fisicos observaveis e os aponta
como fontes unicas das explicagdes causais, Habermas considera essa posicao como
“‘inconciliavel com a autocompreensao cotidiana de sujeitos que agem. No dia-a-dia
(sic), nés temos de nos atribuir mutuamente a autoria responsavel por nossas acgoées.”
(HABERMAS, ENR, 2007, p. 169). Este confronto entre o saber compartilhado do
mundo da vida acerca das nossas atribuicdes de responsabilidades e as explica¢des
deterministas certamente se estende as tentativas de reduzir tragos, disposi¢cdes e
habilidades a componentes genéticos dos organismos humanos. Como sustenta
Susan McKinnon, ndo é incomum na psicologia evolucionista a utilizagcdo de
associagdes entre genes especificos e uma série de atributos do comportamento
humano#’, com o objetivo de estabelecer entre eles relagdes de correlagdo ou
causalidade. Ela define como “reificagcao genética” esse modo de reducionismo:

Independentemente de os psicélogos evolucionistas acreditarem ou ndo na
relacdo de um-para-um entre genes e caracteristicas humanas complexas, a

47 “Dentre os muitos nomes de genes apresentados em textos da psicologia evolucionista, podem-se
encontrar um ‘gene da fidelidade’, um ‘gene do altruismo’, um ‘gene que faz um chimpanzé dar 60
gramas de carne para o seu irmao’, [...] um ‘gene que retribui bondade com bondade’, um ‘gene de
formacgao de grupos’, um ‘gene que leva uma crianga a assassinar sua irma recém-nascida’, um ‘gene
que permite ao macho engravidar todas as fémeas’ [...]”, dentre varios outros que atribuem aos genes
a causa de comportamentos e disposi¢cdes psicologicas determinantes das a¢des dos individuos,
especialmente acdes de natureza social. (McKINNON, 2005, p. 30-31).
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reificagdo dessas caracteristicas em nomes de genes naturaliza o resultado
dessas conjecturas, cobrindo-os com o manto de autoridade da verdade
cientifica, e impossibilita considerar origens e modos alternativos de
transmissdo do complexo conjunto de tragos do comportamento humano.
(McKINNON, 2005, p. 33)

Essa postura da reificagdo genética guarda alguma semelhanca com certas
pressuposi¢des dos eugenistas liberais, uma vez que entendem certas caracteristicas
genéticas como bens ou vantagens cuja posse é reivindicada como um direito a ser
garantido pelo Estado. A nomeagao de genes, tal como o “gene do empreendedor™,
expressa uma valorizacdo especifica de habilidades e disposi¢cdes, supostamente
constituidas geneticamente, voltadas ao melhor desempenho na realizagdo de

atividades que contribuem para a reproducao de certa ordem social.

Com a critica da pretensdo ao mesmo tempo tecnocratica, individualista e
naturalista dos eugenistas liberais de oferecerem melhores condigbes a sua
descendéncia para perseguir seus ideais de boa vida, recupero a afirmagéo de
Habermas de que nao se trata de discutir como podemos aproveitar melhor uma
ferramenta tecnolégica que nos da acesso a nossa composi¢cdo genética, por
exemplo, mas se e como tal escolha é significativa para uma existéncia social,
coletiva, qualitativamente melhor. Por isso continua sendo necessario apontar e
preservar o duplo significado da racionalizagdo social, pois, se no nivel dos
subsistemas da acgao teleoldgica, a ciéncia e a técnica servem ao propédsito de
submeter a subjetividade a controles cada vez mais abrangentes, somente no nivel
da interagdo mediada pela linguagem se pode realizar o potencial de emancipagao do

progresso técnico-cientifico.

Na esfera da interagdo mediada pela linguagem, a racionalizagao das normas
sociais € constituida por um grau cada vez menor de repressividade e de rigidez
quanto a estrutura da personalidade e das autorrepresentacdes individuais, e o
controle do comportamento se baseia em normas internalizadas e em sua
reflexividade, e ndo em papéis determinados pela racionalidade orientada ao éxito.
Esse tipo de racionalizagdo em trés dimensdes (quadro institucional, normas sociais
e comportamento) nao significa o aumento do poder de disposi¢ao técnica, mas o

aumento do poder social e individual sobre os processos de objetivacdo da natureza

48 Cf. acima, p. 52.
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e da sociedade. “O aumento das forgas produtivas nao coincide com a intencéo da
‘vida boa’, pode no entanto por-se ao seu servico.” (HABERMAS, TCI, 1994, p. 88-
89). Ou seja, a logica da reprodugédo material da vida ndo deve ser a mesma légica de

sua reproducao simboalica.

O ideal de p6r o aumento das forgas produtivas a servico de uma vida boa é
mais uma indicacdo de que Habermas insere o progresso técnico-cientifico nos
processos de racionalizacdo social acessiveis as ciéncias sociais e a filosofia, de
preferéncia a uma teoria critica que saiba identificar seus elementos de dominagao e
os potenciais de emancipacgao que estao ligados muito mais as transformacdes sociais
do quadro institucional do que unicamente a dinédmica evolutiva dos métodos e
produtos da ciéncia e da técnica. Contra a regulacdo da vida social a partir de
questdes técnicas do tipo “o que queremos para viver?” ou “quais recursos genéticos
poderiam aumentar as nossas chances ou de nossos filhos?”, os processos
discursivos da esfera publica precisam reivindicar questdes praticas do tipo “como
queremos viver?” ou ‘quais sdo as normas capazes de assegurar a dignidade de
todos?”. Somente a partir do langamento e da busca cooperativa da resposta para
esse tipo de questdo, sera possivel avangar para a normatizacao do progresso
técnico-cientifico a partir da linguagem do direito e da moral, em que os seres
humanos sdo tomados como primeiramente como sujeitos, e ndo como objetos: “o
que mina os pressupostos naturais [...] de uma moral, na qual ninguém quer tocar
explicitamente, ndo sdo as imagens naturalistas do mundo, mas as biotecnologias,
cujo desenvolvimento se da irrefreadamente.” (HABERMAS, FNH, 2004, p. 128).

Nesse sentido, argumenta Habermas, uma ameacadora erosdo da
normatividade moral pela infiltragdo das biotecnologias nos poros das relagdes entre
sujeitos existentes e entre estes e futuros deve ser combatida com “uma comunicagéo
sem restricoes sobre os fins da praxis vital, contra cuja tematizacdo o capitalismo
tardio, remetido estruturalmente para uma opinido publica despolitizada, desenvolve,
no entanto, um comportamento de resisténcia.” (HABERMAS, TCI, 1994, p. 89).
Derrotar as restrigdes da comunicagao sobre os “fins da praxis vital” exige, neste
contexto, nomear os problemas morais como tais, e ndo substituir seu conteudo por
discussbes sobre eficacia e seguranga das biotecnologias, alcance das
transformacbes possiveis quanto a alteragdo da espécie humana, ou reduzir a

normatizagao das tecnologias genéticas a questdes de justica distributiva, assumindo
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que as ferramentas de seleg¢ao e/ou alteragdo gendmica sdo um fato consumado e
que a desigualdade a ser debatida concentra-se no acesso as tecnologias como bens

de saude publica.

Resgatar os debates normativos sobre regulac¢des de tecnologias que afetardo
os futuros seres e geragdes, apesar da posi¢cao contraria de Habermas a eugenia
liberal, também implica considerar legitimos que valores, ideais de realizagdo e de
felicidade tenham lugar nesses debates. Pois o resgate comunicativo de uma disputa
que tem sofrido com a tecnicizacao dos seus termos e com a restricdo de seus atores
requer também o esforco de esclarecer seus componentes éticos, relativos as
concepcodes de bem-estar, felicidade e modelos de vida bem-sucedida, seus aspectos
morais, concentrados em normas universais fundamentadas discursivamente, e
também seus dispositivos juridicos destinados a arbitrar os conflitos e mediar, no
contexto das sociedades democraticas pluralistas que sediam essas disputas, as
alternativas a regulagao de como devemos entender e lidar com os corpos dos futuros
membros da nossa espécie. Adotar, com Habermas, a perspectiva do presente
vindouro, ainda que nao signifique chegar as suas mesmas conclusdes ou propostas
de regulacgao, significa nada menos do que avaliar a nossa propria responsabilidade
pelos modos como as tecnologias genéticas serdo compreendidas no futuro, a partir
dos termos em que hoje escolhemos fazer o debate e dos recursos normativos com

0s quais estamos dispostos a nos comprometer.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Do ponto de vista interno ao programa de fundamentagéo da ética discursiva e
de suas consideracdes sobre a aplicagao a analise de situagdes concretas, apontei
os problemas que a critica a eugenia liberal apresenta para o formalismo da filosofia
moral habermasiana. A tese proposta consiste na possibilidade de que um retorno a
moderacdo da vida ética ndo represente adequadamente uma aplicacdo dos
principios de universalizagcdo e do discurso a avaliagcdo das possiveis normas
candidatas a regularem o emprego das tecnologias de alteragcdo do genoma humano
para fins de aprimoramento genético. Caso a justificagdo de normas contra a eugenia
positiva necessitasse da elaboragcdo ou eleigdo de um conjunto de valores,
preferéncias e necessidades de individuos ou grupos, apontados como
universalizaveis e candidatos a adesédo de todos, entdo os critérios para julgar as
corregdo das normas morais € juridicas nao poderiam mais ser fundados nos
pressupostos universais da linguagem expressos no agir comunicativo, mas em
formas de vida constituidas historicamente e por isso restritas a determinados padroes
de comportamento individual, relagdes sociais e ideais de realizagdo dos sujeitos

éticos.

Embora a ética discursiva assuma e parta do carater situado da razéo,
rejeitando as fundamentagbes transcendentais de seus principios, um modo
exclusivamente contextual de avaliar as normas morais necessitaria de uma
ressignificagdo diante das exigéncias de sociedades plurais do ponto de vista
valorativo, diferenciadas funcionalmente, politica e juridicamente institucionalizadas,
que sao elas mesmas produtos dos processos de racionalizagcao que especializaram
as diferentes esferas da acéo e dos saberes humanos e elaboraram légicas préoprias
de funcionamento e legitimacdo. Nesse tipo de sociedade, no interior das quais
discutimos as questdes de regulagao das tecnologias de edi¢do do genoma humano
por meio da ferramenta CRISPR-Cas9, as alternativas que se apresentam para
fundamentar a regulacdo de pesquisas, aplicagdes clinicas e reprodutivas
naturalmente transitam entre a esfera valorativa, a esfera das normas morais e a
esfera do direito e suas legislagdes especificas. Por isso, trata-se de apontar,
enquanto tarefa filoséfica, qual tipo de razbes apresenta mais condigdes de

contemplar a complexidade envolvida na decisao de alterar a constituicado genética de
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futuros seres humanos, que serdo invariavelmente membros de uma comunidade

moral e juridica.

O reconhecimento de que a reflexdo sobre a existéncia humana nos envolve
inevitavelmente em considerag¢des sobre o valor da vida, o conceito de uma vida bem
vivida ou desperdicada, a ideia de sofrimento e de dor, ou a responsabilidade de maes
e pais no provimento de bens para sua descendéncia, esse reconhecimento ndo é
suficiente para alterar as exigéncias de uma moral universalista baseada na
autonomia, na liberdade e na responsabilidade. Pois estes conceitos sao relativizados
quando a reivindicagao liberal para que os progenitores decidam a constituigao
genética de seus filhos é apresentada como candidata a fundamento para a
regulagédo. Caso fosse garantida normativamente, haveria a priorizagdo da autonomia
e da liberdade dos progenitores, cujos planos de vida projetar-se-iam sobre parte da
existéncia dos filhos, segundo as preferéncias que se oferecem aos primeiros,

situados no presente.

Sob o aspecto da articulacdo da filosofia moral de Habermas com sua teoria
social, apresentei o que considero sua mais relevante contribuicdo para a reflexao
sobre quais tipos de normas podemos reivindicar para regular os usos das tecnologias
genéticas com finalidades de aprimoramento de tracos, capacidades e disposigdes. A
tese da colonizagdo das esferas normativas de nossas ordens sociais por
mecanismos de controle oriundos da esfera sistémica nos serviu para compreender o
quéo problematica é a proposta dos eugenistas liberais de que a regulagcéo das
mencionadas tecnologias estabeleca suas bases sobre uma combinacédo entre os
valores de maes e pais e as regras de oferta e procura dos mercados. Mesmo que
essa visao liberal expresse um recorte euro-estadunidense, ao qual Susan McKinnon
atribui a presenca cultural de certa crenca no “poder do mercado para criar relacoes
sociais” (McKINNON, 2005, p. 144), a tarefa de elaborar e justificar normas de
convivéncia entre as pessoas se vé cada vez mais cercada pela combinagao entre a
visdo naturalista/ reducionista do comportamento humano e a légica dos mercados

como reguladores de trocas entre os individuos.

Assim como Ehni e Aurenque (2012, p. 225) nos mostraram que os defensores
do aprimoramento moral desconsideram “os aspectos sociais e intersubjetivos da
moralidade” ao atribuirem as patologias sociais a certas disposi¢coes e tragos que

podem ter origens genéticas, Habermas rejeita aquela forma de naturalismo
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determinista para o qual a liberdade dos agentes morais € relativa ou mesmo iluséria,
uma posi¢cao que inviabiliza pensarmos a moralidade como o espago da construgéo
social de normas pela via da linguagem. Nos termos de uma teoria social interessada
em compreender as transformacgdes estruturais que produzem consequéncias para as

esferas normativas,

A analise habermasiana das conexdes entre tecnologia e reificagédo
apresenta um exemplo central de como a critica social opera: relagdes sociais
aparentemente naturais, que parecem existir independentemente das agbes
sociais praticadas pelos sujeitos, revelam-se seu carater histérico e portanto
mutavel. Ao mesmo tempo, Habermas mostrou que ha razdes estruturais
pelas quais iniciativas individuais ou uma mudancga de consciéncia nao pode
eliminar as patologias que a situagao provoca. (CELIKATES, JAEGGI, 2017.
p. 269).

Se as patologias sociais ndo podem ser eliminadas através de iniciativas
individuais tais como a distribuigdo de recursos genéticos, ndo serdo as regulagdes
fundamentadas no individualismo que garantirdo a via mais adequada para normatizar
o uso de tecnologias cujo potencial afeta nao apenas os futuros seres humanos e suas
relacdes familiares, mas também o conjunto das relagcdes sociais nas quais ele ira
adquirir as competéncias para a linguagem, para a agdo, e para elaborar sua

autocompreensao ética.

Por esta razao, apontei o tratamento insuficiente dado por Habermas a relacao
entre os valores éticos, as normas morais e as regras juridicas, dada a potencialidade
da teoria discursiva da moral e do direito para propor uma alternativa de
fundamentagéo que encaminhasse a aplicagdo das tecnologias genéticas levando em
conta a complexidade do tema. As alegadas lacunas no texto O Futuro da Natureza
Humana néo desautorizam, porém, minha hipétese de que, nos modernos Estados
democraticos de direito, garantir aos progenitores o direito de recorrer a uma eugenia
liberal para aprimorar geneticamente os seus descendentes equivaleria a promogao
de um determinado padréo de reproducéo cultural, um processo vetado pela natureza
do direito nas sociedades democraticas marcadas pelo pluralismo.

De acordo com a propria caracterizagao habermasiana, o direito moderno se
constitui para compensar os déficits que se originaram com o esfacelamento da
eticidade tradicional sustentada sobre cosmovisées que garantiam a coeréncia entre

as normas de agdo, seu conteudo cognitivo e os motivos dos agentes. Com os
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processos de racionalizagdo, a moral se especializa na correcdo de juizos sobre

normas que tratam do que € igualmente justo para todos:

O direito € ao mesmo tempo: um sistema de saber e um sistema de agao; ele
pode ser entendido tanto como um texto repleto de proposigoes e
interpretagbes normativas quanto como uma instituicdo, isto €, como um
complexo de regulamentagdo da acgdo. Pelo fato dos motivos e das
orientagdes axioldgicas encontrarem-se nele interligados em um sistema de
acgao, as proposig¢oes juridicas possuem uma eficacia pratica imediata que
falta aos juizos morais. Por outro lado, as institui¢cdes juridicas se distinguem
das ordens institucionais naturais devido ao seu grau comparativamente alto
de racionalidade; pois nela se cristaliza um sistema de saber sdlido, refinado
dogmaticamente e conectado a uma moral orientada por principios.
(HABERMAS, FV, 2020, p. 163)

Habermas afirma que, enquanto a moral € “descoberta”, o direito € “construido”:
as normas morais emergem das praticas discursivas de justificagdo de normas
destinadas a regular relagdes conflituosas sob a perspectiva imparcial da
operacionalizagdo de um ponto de vista moral; as normas juridicas constituem-se
institucionalmente para regular matérias que demandam a consideragado também de

pontos de vista ético-valorativos e pragmaticos, tanto no contexto de um

[...] horizonte dos objetos dados e de uma forma de vida habitual e aceita,
quanto com base em compromissos, isto €, a partir do equilibrio entre
constelagdes de interesses dados. Assim, acabam ingressando no direito
objetivos e orientagdes de valores, caréncias e preferéncias, contra os quais
a moral se protege. Uma vez que no direito se reflete o substrato fatico da
vontade de uma sociedade, ele precisa ser “positivo”; ele precisa ser
“estabelecido” porque os momentos de acordo se entrelacam com os do
estabelecimento de objetivos e de compromissos.” (HABERMAS, 10, 2018,
p. 495-496).

As diferengas funcionais importantes conferidas pelo carater artificial do direito
nao significam que o mesmo deva se apresentar de modo dissonante em relagéo a
moral, pois o primeiro funciona como mecanismo de equilibrio tanto de visdes
concorrentes de mundo e de existéncia ética quanto de interesses especificos de
grupos vinculados entre si por razdes estratégicas ou mesmo valorativas. Nesse
sentido, se os Estados constitucionais modernos buscam a neutralidade em relagao
a concepgdes abrangentes de mundo, o conceito de dignidade humana pode ser
entendido como um exemplo da ligagédo entre a moral universal igualitaria e o direito.
O conceito de dignidade humana ndo é um “conteudo ético”, mas sim um modo
cognitivo de fundamentar o conteudo moral dos direitos humanos de forma que

possam ser aceitos universalmente:
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Visto que a promessa moral deve ser resgatada na moeda juridica, os direitos
humanos mostram uma face de Jano, voltada simultaneamente a moral e ao
direito. Independentemente de seu conteddo moral exclusivo, eles possuem
a forma de direitos subjetivos positivos coercitivos que asseguram aos
individuos um espaco de liberdade e pretensdes. Estao dispostos de modo
que sao concretizados pela via da legislagao democratica, especificados caso
a caso por meio da jurisprudéncia e impostos com sangdes estatais. Portanto,
os direitos humanos circunscrevem precisamente a parte de uma moral
esclarecida que pode ser traduzida no médium do direito coercitivo e ter
realidade politica efetiva na robusta configuragdo de direitos fundamentais
efetivos. (HABERMAS, URDH, 2012b, p. 18-19, italicos do autor).

O modo de compreender a relagao entre o conceito moral de dignidade humana
e o conceito juridico de direitos humanos sugere que nao é possivel esperar que uma
regulamentacao dos usos das tecnologias genéticas que proiba suas aplicagdes para
o aprimoramento esteja fundada apenas em principios morais universais, embora
estes possam ser apontados como fundamento da prépria norma juridica. E
necessario, para produzir os resultados capazes de orientar os usos das tecnologias
a partir de consideragbes morais, éticas e pragmaticas amplas, recorrer a “eficacia
pratica” imediata das proposi¢des juridicas, uma eficacia da qual os juizos morais
careceriam. Entao, por mais que seja correto sob o ponto de vista do raciocinio moral
recorrer ao conceito de dignidade humana para proteger uma futura pessoa de ter
seus genes alterados com fins de aprimoramento, € preciso especificar uma norma

juridica correspondente a essa corregdao normativa.

Embora discorde da tese de Arnason de que a diferenca feita por Habermas
entre a atitude clinica voltada a cura de uma futura pessoa e a atitude otimizadora de
um designer voltada a producao de caracteristicas especificas € uma terminologia
“psicologizante”, e por isso inadequada ao tratamento normativo da eugenia liberal,
sustento que Arnason esta correto ao afirmar que “as intervencdes genéticas sob
discussdo implicam acbes ou politicas que precisam ser justificadas
independentemente das atitudes e intencdes associadas a elas.” (ARNASON, 2014,
p. 361).

Sob o ponto de vista da teoria discursiva da moral e do direito, portanto, seria
possivel apresentar razbes para defender uma interdicdo da eugenia liberal
recorrendo tanto a principios morais universais quanto a propria abstencao do Estado
quanto a promog¢ao de modos de vida especificos. Essa abstenc¢ao, por sua vez, pode
ser fundamentada tanto no principio do respeito ao pluralismo de valores quanto nos

principios de justica, caso seja considerado que as desigualdades possivelmente



181

resultantes dos aprimoramentos genéticos n&o poderiam ser resolvidas apenas com
politicas de redistribuicdo — por serem essas desigualdades decorrentes de um vicio

de origem: o objetivo de conferir vantagens sobre outros membros da sociedade.
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