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RESUMO

A presente pesquisa, de carater bibliografico, tem por principal objetivo
problematizar a branquitude brasileira no campo do direito, considerando-a como
arcabouco argumentativo e comportamental que, compartilhado, caracteriza a
identidade racial de brancos no Brasil. Assim, o foco principal € compreender como
essa identidade racial de grupo se manifesta no fenbmeno juridico. A principio, com
o intuito de demonstrar como os estudos criticos da branquitude oferecem
contribuicdo para a promog¢do de uma legalidade que seja emancipatéria e
decolonial, inicia-se o trabalho problematizando o paradigma juridico hegeménico da
modernidade ocidental a partir da critica desenvolvida por Boaventura de Sousa
Santos e pelo ponto de vista do giro decolonial latino-americano. E desenvolvido um
estudo histérico e sociolégico da evolucdo do pensamento racial na modernidade
eurocentrada, evidenciando como o conceito raca passa a ser estruturado pelo
pensamento ocidental moderno para categorizar, descrever e principalmente
hierarquizar grupos humanos em razao das suas caracteristicas fisicas e culturais.
Focaliza-se o desenvolvimento do pensamento racial pela intelectualidade nacional
a partir do século XX, demonstrando como a maioria dos estudos raciais brasileiros
ignora o lugar da branquitude como polo ativo na reproducao do racismo estrutural
da sociedade nacional. Ao fim da reflexdo sobre o pensamento racial propriamente
dito, alcanca-se os estudos criticos da branquitude nacional e a tese de Adilson José
Moreira a respeito do humanismo racial brasileiro, que, por assim dizer, promovem
um giro no foco de andlise do pensamento racial e evidenciam a atuacdo da
branquitude na reproducdo de paradigmas hegemobnicos e dominantes da
modernidade ocidental, e, consequentemente, na reprodugcédo do racismo estrutural
da sociedade brasileira. Por fim, sdo analisados os argumentos veiculados pelo
Partido Democratas na peticao inicial da ADPF n? 186, de modo a evidenciar como a
retorica técnica da branquitude e do humanismo racial brasileiro se manifesta no
campo do direito.

Palavras-chave: Direito. Branquitude. Heteroclassificacao.



ABSTRACT

The main objective of this bibliographic research is to problematize Brazilian
whiteness in the Law field, considering it as a behavioral and argumentation
framework that, when shared, characterizes the racial identity of white Brazilians.
Thus, the main focus is to understand how this racial group identity manifests in a
legal phenomenon. Firstly, with the purpose of demonstrating how critical studies of
whiteness can contribute to the promotion of an emancipatory and decolonial legality,
this work is introduced by problematizing the hegemonic legal paradigm of Western
modernity from a Latin-American decolonial turn point of view. A historical and
sociological study of the racial thinking evolution in the Eurocentric modernity is
developed, evidencing how the concept of race becomes structured by the modern
Western thinking to categorize, describe, and especially rank human groups based
on their physical and cultural traits. The development of racial thinking by Brazilian
intellectuals from the 20™ century onwards is brought into focus, demonstrating how
most racial studies in the country overlook whiteness position as an active part in the
reproduction of structural racism of Brazilian society. After reflecting on racial thinking
itself, this research addresses critical studies of the national whiteness and the thesis
about the Brazilian racial humanism that, so to speak, promote a shift in the focus of
analysis of racial thinking and evidence the actions of whiteness in the reproduction
of hegemonic and dominant paradigms of Western modernity and, consequently, in
the reproduction of Brazilian society’s structural racism. Lastly, the arguments
disseminated by the political party Partido Democratas in the initial pleading of ADPF
[action against the violation of a constitutional fundamental right] no. 186 are
analyzed in order to evidence how the technical rhetoric of Brazilian whiteness and
racial humanism manifests in the Law field.

Keywords: Law. Whiteness. Heteroclassification.
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INTRODUCAO

A primeira lembranga que tenho’ sobre o meu envolvimento mais interessado
em um debate racial remonta ao periodo em que cursei o terceiro ano do ensino
médio. Foi no ano de 2009, e politicas de agbes afirmativas de carater racial ja eram
implementadas por algumas instituicoes publicas de ensino para as quais nés, eu e
os estudantes da minha turma, iriamos prestar vestibular.

Aluno de um colégio privado, protestante, com metodologia de ensino limitada
em grande medida pela perspectiva do sucesso nos vestibulares, lembro-me bem,
nesse primeiro contato com o debate racial, da branca professora de histéria
fazendo defesa calorosa do mito da democracia racial e da “incontestavel” verdade
contida nas intuicbes de Gilberto Freyre (2003), em obras como “Casa grande e
Senzala”. Recordo-me também dela afirmando que era absurda uma politica que
promovesse diferenciagdo racial em um pais em que nao existia esse tipo de
discriminag&o, uma vez que “todo brasileiro tem o pé na cozinha”. Nesse sentido, se
alguma politica de cotas fosse adotada, deveria ser pautada exclusivamente pelo
critério de classes econdmicas. Para alguém ainda dotado de uma curiosidade muito
ingénua, com familiares e amigos negros, sem acumulo nas discussoes
relacionadas a questao racial, aquelas ideias pareciam conter alguma coeréncia.

Naquele momento, eu ja tinha convicgao da legitimidade e da necessidade da
promocao das politicas de cotas para a populagdo pobre, afinal, construi minha
primeira esfera de consciéncia social observando a carreira politica e sindical de
meu pai, que foi Presidente do Sindicato dos Trabalhadores Metalurgicos de
Timo6teo e Coronel Fabriciano-MG, além de destacada lideranca municipal do
Partido dos Trabalhadores. Contudo, ainda que assumisse o0 argumento das cotas
sociais, as cotas de carater racial ainda me pareciam questionaveis.

Hoje, entendo que, naquele momento, meu arcabouco intelectual, cognitivo e
comportamental era construido sobre bases culturais, sociolégicas e historiograficas
que, produzidas por uma elite branca dominante, atuava na preservagdo de
privilégios raciais de grupo construidos durante longos séculos de escraviddo. Tais

bases também fundamentam a dominacéo, a perseguicao e o abandono institucional

! Por se tratar de um relato da vida pessoal/profissional do pesquisador, aqui, sera usada a primeira
pessoa do singular.



10

exercidos por essa mesma classe elitista e branca sobre a populagédo negra durante
toda a histéria de formagéo da sociedade brasileira.

Os anos de graduacdo em Direito na Universidade Federal de Ouro Preto
(UFOP) me permitiram acessar debates raciais e identitarios mais profundos, e
alcancar uma nova esfera de consciéncia critica. Alias, ndo foi necessario muito
esforco académico para entender que bastava andar de olhos abertos e atentos
para observar a gritante discriminacao racial com a qual convivemos.

Nesse sentido, Ouro Preto-MG € um cenario icénico, pois se trata de uma
cidade que viveu de forma intensa o periodo colonial escravocrata, que foi
construida, sustentada e teve seus riquissimos recursos minerais extraidos por
maos negras. Entretanto, esse contingente populacional da cidade permanece
marginalizado nas regides periféricas e de risco, assim como nos subempregos.

Ap6s algum tempo de residéncia nessa cidade, é facil notar que as regides
nobres da histérica cidade pertencem quase que totalmente a uma restrita elite
branca, e que essas regides estdo ocupadas por essa elite branca e por jovens —
também brancos em sua grande maioria — que vao estudar na UFOP. Em
contrapartida, a populacdo pobre da cidade, majoritariamente formada por negros,
encontra-se nas regidées mais marginalizadas pelo poder politico e econémico.

Uma experiéncia interessante que ilustrou de forma clara essa questéao foi
analisar que na republica onde morei com outros estudantes, moradia estudantil
publica com mais de 50 anos de existéncia e onde moraram mais de 100 ex-alunos
da UFOP, menos de cinco por cento das pessoas que ali viveram e se formaram
eram negras, do meu ponto de vista. Isso representa apenas um pequeno recorte da
realidade da universidade como um todo, onde também observei que a imensa
maioria dos estudantes e dos servidores publicos de carreira eram brancos. Trata-se
de uma realidade sensivelmente diferente da atual em razdo das politicas de cotas
raciais, mas que ainda esta distante de representar um cenério de equidade racial.
Em Ouro Preto-MG, nao demorei muito para entender que a questao racial € um
gravissimo problema social, o qual tem profundas raizes na histéria brasileira.

Minha graduacéao foi cursada entre os anos de 2010 e 2015, nesse periodo
foram aprovadas as leis federais n® 12.711/2012 (BRASIL, 2012) e n° 12.990/2014
(BRASIL, 2014), as quais criaram as cotas raciais para acesso as instituicées
federais de ensino e para acesso aos cargos publicos da administragdo publica
federal. Por todas as questdes mencionadas, o debate das cotas raciais sempre se
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fez presente em meus tempos de graduacao, tanto dentro da sala de aula quanto
fora dela. Em época de conclusao do curso, ao pensar no tema da minha
monografia, decidi que trataria e defenderia no texto a legitimidade constitucional da
lei federal n® 12.990 (BRASIL, 2014) a luz dos principios da igualdade e da
razoabilidade, e entdo se iniciou 0 compromisso mais sério com a investigacao do
problema racial brasileiro.

Concluida a graduacdo, restaram duvidas, perguntas sem respostas e,
principalmente, o desejo de fazer um curso de mestrado e continuar abordando a
questao racial. Quando tive contato com os estudos criticos da branquitude, conclui
que qualquer narrativa que pretendesse desenvolver no campo académico a
respeito das relacdes raciais deveria partir da perspectiva critica desse fendmeno,
lugar que, do ponto de vista estrutural, ocupo na sociedade brasileira.

Portanto, o desenvolvimento desta dissertagdo tem grande relevancia em
letramento racial e na superacdo de comportamentos da branquitude que, enquanto
homem branco, carrego e reproduzo. Para bem além, considerando o compromisso
social relacionado ao desenvolvimento de um trabalho académico garantido por
recursos publicos, a pesquisa desenvolvida lanca luz sobre estruturas histéricas,
culturais, intelectuais, sociais e psicoldgicas que caracterizam a branquitude e que
promovem silenciamento e omissdo diante do racismo, consequentemente
reproduzindo a discriminagao racial que vivenciamos, e assim demonstra que
problematizar a branquitude € passo fundamental para evoluirmos no enfrentamento
desse grave problema da sociedade brasileira.

Assim, o presente trabalho desenvolve conhecimento epistemoldgico que
promove e subsidia a implementacdo de politicas que estimulam a garantia de
direitos e a emancipacao cidada para as minorias raciais e étnicas historicamente
marginalizadas na sociedade brasileira.

Conforme sera notado, em grande parte, o trabalho desenvolvido estrutura-se
sob estudos socioldégicos e historiograficos, isso porque a categoria de racas
humanas tal qual conhecemos se torna uma questao para a humanidade em razéao
dos processos historicos e sociais desenvolvidos pelos poderes dominantes durante
a histéria da modernidade ocidental.

Ademais, esta é uma pesquisa que tem compromisso com o estudo do
fendmeno juridico. Portanto, busca-se neste trabalho entender como as relagdes

raciais estruturadas durante a histéria do mundo ocidental moderno se manifestam
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no campo do direito, considerando principalmente o fenébmeno da branquitude, e do
humanismo racial brasileiro, teorizado por Adilson José Moreira (2019).

A fim de problematizar o fendmeno da branquitude no direito, este trabalho se
inicia com uma critica ao paradigma juridico hegeménico da modernidade ocidental,
o0 qual emergiu com as revolugcées burguesas do século XVIl, e ainda fornece
estrutura para consolidacdo dos Estados Democraticos de Direito contemporaneos.

Assim, a principio, promove-se a critica do direito moderno diante da sua
incapacidade de promover os seus anseios universais de liberdade, igualdade e
fraternidade e, consequentemente, sua incapacidade de promover a emancipacao
humana para grupos sociais que estdo submetidos a graves violagdes de direitos
humanos basicos em razado das estruturas sociais consolidadas durante o processo
histérico de formacédo das sociedades contemporaneas “pds-coloniais”. Para esse
objetivo, € usada como referencial teérico a critica ao direito moderno promovida por
Boaventura de Sousa Santos (2003).

Ato continuo, considerando que a categoria raga, que nos interessa, e
consequentemente a branquitude sao fendbmenos sociais estruturados a partir dos
empreendimentos coloniais da modernidade eurocentrada, que ainda promovem
consequéncias nas sociedades que se constituiram a partir desses processos
histéricos, sao trazidas para o debate as contribuicdes que o pensamento decolonial
latino-americano oferece para problematizacdo e critica das relagdes raciais na
sociedade brasileira e suas institui¢cdes.

O estudo historiografico e sociol6gico desta pesquisa busca descrever 1)
como o conceito de raca se estrutura durante a modernidade ocidental eurocentrada
por meio de teses racialistas etnocéntricas, as quais propuseram, sob a categoria
racial, hierarquizacdo dos grupos humanos em razdo das caracteristicas fisicas e
étnicas, legitimando a dominacdo e violéncia praticada pelo empreendimento
colonial e imperialista europeu contra o “outro”; 2) como se da o desenvolvimento do
pensamento racial brasileiro a partir do processo de abolicdo da escraviddo no
Brasil, quando a raca se torna um problema civilizacional para a elite branca
dominante, abordando os fenébmenos do darwinismo social, da ideologia do
branqueamento, da mesticagem e da democracia racial.

Contribuem, também, para esta pesquisa, os estudos raciais mais recentes
que problematizam a branquitude enquanto fenémeno identitario de grupo que

determina um arcabouco argumentativo e comportamental reproduzido por brancos
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e até mesmo por “ndo brancos” e que tenta invisibilizar o problema do racismo
estrutural da sociedade brasileira. Consequentemente, tal fendmeno atua
preservando e reproduzindo a discriminacdo racial no Pais. Ainda no ambito do
desenvolvimento do pensamento racial brasileiro, com o intuito de levar a reflexao
em direcdo aos estudos no campo da sociologia juridica, busca-se contribuicdes na
tese de Adilson José Moreira (2019) a respeito do humanismo racial brasileiro.

Conforme sera defendido, compreende-se, aqui, que 0 humanismo racial
brasileiro (MOREIRA, 2019) descreve como a branquitude — no direito, “juristas
brancos” (p. 197) — desenvolve no campo institucional o arcaboug¢o argumentativo
que tenta desconstituir o problema do racismo brasileiro, atuando para deslegitimar
a adocéao de politicas publicas que tenham como foco a promocao da emancipacao
cidada das populacdes negra e originaria.

Por fim, com o intuito de demonstrar a manifestagdo da branquitude e do
humanismo racial brasileiro no direito, séo estudados os argumentos veiculados pelo
Partido Democratas (DEM) na petigéao inicial da Arguicdo de Descumprimento de
Preceito Fundamental (ADPF) n® 186 (DEM, 2009), remédio constitucional que foi
apresentado no ano de 2009 para questionar a legitimidade das politicas de cotas
raciais adotadas pela Universidade de Brasilia (UnB), quando ainda nao existiam as
leis federais que instituiram a politica de cotas raciais para acesso as instituicoes
federais de ensino e para acesso aos cargos publicos da administracao federal.

Ressalta-se que diversos outros trabalhos académicos ja se debrugcam sobre
0 processo judicial da ADPF n? 186 para analisar a questao racial brasileira e a
legitimidade das politicas de cotas raciais, como Simim (2014), cuja dissertacdo de
mestrado foi produzida no Programa de P6s-Graduacédo da Faculdade de Direito da
Universidade Federal de Minas Gerais. Esse trabalho promove, subsidiado pela
teoria do reconhecimento de Axel Honnet, significativo estudo da questédo racial
brasileira e da discussado que envolve a legitimidade das politicas de cotas.

Destaca-se também a tese de doutorado de Jesus (2011), desenvolvida junto
ao Programa de Pés-graduacdo da Faculdade de Educagédo de Minas Gerais, que
promove, a partir de estudo cuidadoso dos argumentos levados a audiéncia publica
realizada nos autos do procedimento da ADPF n® 186 (DEM, 2009), uma andlise
historiografica e sociolégica extremamente relevante a respeito do pensamento

racial brasileiro e das diferentes narrativas das rela¢ées raciais no Brasil.
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Além disso, deve-se destacar que, mesmo que a ADPF n? 186 seja um objeto
de estudo muito bem explorado pelos estudos académicos, € que ja tenha sido
julgada no ano de 2012 com entendimento favoravel a constitucionalidade das
politicas de cotas raciais, aqui, mostra-se relevante a analise do processo judicial em
questdo uma vez que nele se encontra um robusto arcabougo argumentativo que
evidencia a branquitude e o humanismo racial brasileiro (MOREIRA, 2019) no
campo do direito.

Além disso, por mais que a ADPF n? 186 ja tenha sido julgada improcedente
pelo Supremo Tribunal Federal, os argumentos articulados pelo Partido Democratas
para tentar deslegitimar as politicas de a¢des afirmativas raciais ainda marcam forte
presenca no pensamento coletivo da sociedade brasileira, assim como nas
argumentacoes juridicas e institucionais do Pais.

Finalmente, apds todos esses assuntos serem abordados e discutidos, esta
pesquisa busca evidenciar, com o estudo da peticéo inicial da ADPF n® 186 (DEM,
2009), como o pensamento racial brasileiro desenvolvido pela elite branca
dominante ainda exerce imensa influéncia no debate institucional articulando
premissas da ideologia da democracia racial com pressupostos do paradigma liberal
hegemaonico da modernidade ocidental.
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1 PODERA O DIREITO SER EMANCIPATORIO E DECOLONIAL?

1.1 Modernidade, direito e possibilidades emancipatérias para os excluidos do
contrato social

As acbes afirmativas na modalidade de cotas raciais adotadas pelo Estado
brasileiro por meio das leis federais n® 12.711/12 (BRASIL, 2012) e n® 12.990/14
(BRASIL, 2014), por exemplo, sdo politicas que buscam promover, por meio do
direito, a emancipacao de grupos étnicos e raciais historicamente marginalizados.
Essa marginalizacdo ocorre em razdo dos processos historicos de conquista,
colonizacao, escravizacdo e, em ultima instancia, exclusdo social promovidos pelos
poderes hegemédnicos da modernidade ocidental no processo de formacdo da
sociedade brasileira.

Entretanto, em que pese o fato de existirem instrumentos juridicos que
objetivam a promog¢ao da emancipacao humana, o diagndstico da realidade social
que experimentamos evidencia que o direito moderno ndo cumpriu de forma
minimamente satisfatoria as expectativas de promover a justica social esculpida em
seus anseios originarios de liberdade, igualdade e fraternidade. Assim, questiona
Boaventura de Sousa Santos (2003), “podera o direito ser emancipatério?”

O sociblogo portugués, considerando que vivemos um momento de crise do
paradigma politico, social e cultural moderno, se fez essa pergunta no intuito de
pensar criticamente o direito ocidental diante da sua (in)capacidade de promover a
emancipag¢do humana, principalmente nas sociedades periféricas do globo, ou o sul
global, assim como para pensar as possibilidades politicas emancipatérias que
emergem nesse contexto. E € por meio dos elementos dessa critica ao direito que
se pretende abrir caminho para o desenvolvimento de uma analise do direito a luz
dos estudos criticos da branquitude, nos ambitos da discusséo e da implementacao
de politicas de cotas raciais no Brasil, objetivo principal deste trabalho.

Pois bem, Boaventura de Sousa Santos (2003) inicia sua reflexdao definindo o
contorno histérico e politico no qual se consolida o Estado de direito liberal moderno,
gue se tornou o modelo politico dominante no ocidente apds o triunfo do liberalismo
conservador nas Revolucbes de 1848. Uma caracteristica essencial desse
paradigma politico € o direito estatal ocupando lugar de gestor do conflito entre
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regulacao social e emancipacao social por meio da adjudicacao (SANTOS, 2003, p.
04).

Assim, nos limites paradigmaticos do Estado liberal moderno, praticas de
emancipagdo social foram limitadas ao ambito do revisionismo juridico, uma vez
que, em tal contexto, s6 sdo consideradas legitimas na medida em que podem ser
interpretadas segundo a linguagem do contrato social sancionado pelo Estado
segundo os interesses dos poderes hegemdnicos (SANTOS, 2003, p. 04). Portanto,
apos a vitoéria do liberalismo diante do Antigo Regime, o direito se torna um
instrumento de controle social da elite burguesa dominante, branca e patriarcal, e é
aparelhado para atender os interesses do mercado capitalista ascendente e para
administrar institucionalmente o conflito que se instala com os grupos sociais que
passam a demandar politicas emancipatérias por parte do poder liberal conservador.

Boaventura define trés eixos de estratégias politicas emancipatérias que
emergem no contexto de hegemonia do estado liberal moderno: o demoliberalismo,
o demo-socialismo e o socialismo radical (SANTOS, 2003). Os dois primeiros
propdem praticas emancipatérias na linguagem do contrato social moderno, ou seja,
nos limites institucionais do Estado de direito, por meio de demandas de inclusao
qualitativa e quantitativa no contrato social. Esses dois primeiros eixos de
estratégias politicas se diferem segundo a medida das concessdes que demandam
do liberalismo conservador, e principalmente nas diferentes perspectivas de
prevaléncia entre liberdade e igualdade. O terceiro eixo, 0 socialismo radical, propde
que a pratica emancipatoria s6 pode ser assim considerada na medida em que
busca romper com o Estado liberal moderno e estabelecer, por meio de praticas
revolucionarias, sociedades de bases socialistas (SANTOS, 2003, p. 05).

Em conflto com o conservadorismo liberal hegemébnico fortemente
intransigente diante das demandas emancipatérias, as estratégias politicas
mencionadas foram responsaveis por conquistar, em diferentes medidas,
concessdes que ampliaram o leque de direitos previstos no contrato social
gerenciado pelo Estado liberal moderno. Tais concessbdes conduziram o Estado na
direcdo de Estados-providéncia de diferentes intensidades nos paises desenvolvidos
do norte global — Estados de bem-estar social fortes e fracos — e em Estados
desenvolvimentistas nas periferias do Globo, o sul global, como no caso do Brasil
(SANTOS, 2003, p. 06).
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Ressalta-se, neste ponto, que, ainda que certos direitos tenham sidos
conquistados e inseridos na ldgica do contrato social muitos grupos sociais nao se
viram efetivamente contemplados pelas estratégias politicas da modernidade. A
populacdo negra do Brasil, por exemplo, com excecao das politicas de promocgao
racial adotadas a partir dos anos 2000, conquistadas pelas histéricas lutas do
movimento negro, quando ndo escravizada, foi submetido a um sistema de
governancga estruturalmente racista, no contexto de um paradigma politico liberal
hegeménico e de uma sociedade conservadora, estruturados historicamente para
reproduzir praticas de preconceito, violéncia e opressao racial.

Em alguma medida esse fendmeno pode ser explicado pelo fato de que um
dos pressupostos da cultura politica moderna do contrato social é o regime geral de
valores (SANTOS, 2003, p.13), que propde uma ideia homogénea do bem comum e
consequentemente ignora demandas emancipatérias particulares de determinados
grupos sociais submetidos a determinadas circunstancias historicas de exclusdo e
violéncia. Assim, ainda que as estratégias politicas modernas tenham conquistado
importantes concessdes do liberalismo conservador em proveito da classe
trabalhadora oprimida pela estrutura capitalista de produgdo e mercado, muitos
grupos sociais excluidos da integragdo na sociedade de classes ndo se viram na
qualidade de usufrutuarios dessas conquistas. Esses permanecem tolhidos do
exercicio da cidadania de forma minimamente satisfatoria.

E importante observar também que, apesar das estratégias democraticas
executadas pelas vertentes politicas que compdéem o demo-socialismo e o
demoliberalismo, a convivéncia entre o capitalismo “liberal” e a democracia nao foi
uma regra da modernidade (SANTOS, 2003, p. 10). Tanto na Europa quanto nos
paises da periferia do mundo ocidental, como os da América Latina, sdo varios os
exemplos de experiéncias traumaticas de governos ditatoriais e autoritarios de
direita conservadora, como o Nazismo na Alemanha, o Fascismo de Mussolini na
Italia, o Franquismo na Espanha, e as ditaduras militares no Brasil, no Chile e na
Argentina. Logo, é possivel afirmar que a consideragao das forgas capitalistas
liberais conservadoras pelas praticas politicas democraticas tem por critério de
grande relevancia a conveniéncia.

Mesmo com a superacdao dos governos ditatoriais na América Latina, ao fim
do século XX, inicia-se um contexto global de crise dos modelos de Estados que,
com as concessoes conquistadas por meio das estratégias politicas de combate ao
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liberalismo conservador, propunham politicas de promocao do bem-estar social, o
que significa no campo politico o fortalecimento global da ideologia liberal
conservadora. Tal movimento também constitui um processo de crise do contrato
social e de desintegracdo das politicas institucionais de cunho social, que, na
sintese moderna da tensdo entre emancipacao social e regulacao social promovida
pelo Estado, tentam promover gradual emancipagdo dos membros da comunidade
politica por meio de garantias de direitos que promovam o exercicio da cidadania.

A crise do reformismo, que, nos paises centrais, assumiu a forma de crise
do Estado-providéncia e nos paises periféricos e semiperiféricos, tomou a
forma de crise do Estado desenvolvimentista - através de ajustamentos
estruturais e de cortes drasticos nas ja de si incipientes despesas sociais do
Estado-, significou, em termos politicos, o ressurgimento do
conservadorismo e o levantamento de uma maré ideoldgica contra a
agenda da inclusdo gradual e crescente no contrato social, a qual embora
de modos diversos, era comum ao demoliberalismo e ao demo-socialismo
(SANTOS, 2003, p. 06)

Nesse sentido, segundo o diagnéstico de Boaventura de Sousa Santos
(2003), que se confirma de modo convincente diante da atual conjuntura politica e
social brasileira, experimentamos, sob o signo da ascenséo neoliberal, um momento
de crise e esvaziamento da tensdo entre emancipagcédo social e regulacao social
administrada pelo Estado, e a retomada de um paradigma politico hegeménico que
defende a minima participacado dos entes publicos na promocéo de politicas sociais
redistributivas, além da regulacdo social estritamente focada nas demandas do
mercado financeiro capitalista. Por isso o autor afirma que o “neoliberalismo néo é
uma versao nova do liberalismo, mas antes uma versao velha do conservadorismo”
(SANTQOS, 2003, p. 06).

Uma vez que a via emancipatéria por meio da gestao estatal da tensao entre
emancipagao social e regulacao social se encontra esvaziada pela crise do modelo
de contrato social e pela ascensdo neoliberal, e que ndo é possivel falar de
condigbes sociais para praticas revolucionarias efetivas, Boaventura afirma que “a
tarefa cientifica e politica que se nos coloca pela frente pode ser formulada da
seguinte maneira: como reinventar o direito para la do modelo liberal e demo-
socialista e sem cair na agenda conservadora - €, mais ainda, como fazé-lo de modo
a combater esta ultima de uma maneira mais eficaz” (SANTOS, 2003, p. 08).

Para tanto, a principio, j& se mostra necessario desenvolver estratégias

politicas emancipatérias que superem os paradigmas liberais do Estado de direito
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gue pressupde “que existe uma entidade social chamada direito, suscetivel de ser
definida nos seus proprios termos e de funcionar de uma maneira autbnoma”
(SANTQOS, 2003, p. 08), que “[p]arte também do principio de que existe um conceito
genérico de emancipacéo social” e que, “[a]lém disso, da por adquirido que existem
expectativas sociais que estdo acima e para |4 das actuais experiéncias sociais, e
que o fosso entre as experiéncias e as expectativas pode e deve ser vencido”
(SANTOS, 2003, p. 08).

Neste ponto, é interessante observar que o fosso entre expectativa social e
experiéncia social que € definido por Boaventura como pressuposto da cultura
politica ocidental hegeménica pode ser observado, por exemplo, na defesa
institucional do mito da democracia racial que foi promovida historicamente pelo
Estado brasileiro, uma vez que a ampla realidade de exclusao, violéncia e opressao
racial foi sistematicamente silenciada por uma ideia abstrata, até mesmo mitica, de
harmonia racial, que ndo encontra correspondéncia na realidade social
experimentadas pelas populag¢des negra e indigena no Brasil.

Portanto, os pressupostos modernos da cultura politica ocidental hegem®onica
promovem silenciamento das praticas emancipatérias que atuam para além dos
limites burocraticos do Estado de direito, encobrem projetos politicos contra-
hegeménicos que se manifestam na realidade plural das sociedades humanas por
meio de uma proposta universalizadora das expectativas sociais a luz dos interesses
dominantes, e impdem a promessa de uma emancipagao social futura e homogénea
por meio de praticas capitalistas de mercado, ignorando o fato de que a ampla
realidade de exclusdes que se experimenta nas sociedades globais modernas foram
produzidas e sao reproduzidas por essa mesma légica. Por todas essas razées, 0
socidlogo afirma que vivemos um periodo de problemas modernos que nao tem
respostas modernas, o que impde as praticas politicas emancipatérias a
necessidade de reinventar o direito e a tenséo entre emancipacao social e regulagéo
social para além das estratégias politicas da modernidade (SANTOS, 2003, p. 07-
08).

Isso acontece porque a crise do contrato social ndo significa a superacao do
liberalismo conservador hegemdnico, muito pelo contrario, como ja dito,
paralelamente ao contexto de crise do modelo contratualista se percebe a ascenséo

da globalizacdo neoliberal, movimento que agrava sistematicamente os processos
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de exclusao social, os quais Sousa (2003) define de duas formas que merecem ser

enfatizadas, o pré-contratualismo e o pds-contratualismo.

A crise da contratualizacdo moderna consiste no predominio estrutural dos
processos de exclusdo sobre os processos de inclusdo. Estes ultimos
continuam em vigor, assumindo mesmo formas avangadas que vao
permitindo a reconciliagdo dos valores da modernidade, contudo confinam-
se a grupos cada vez mais restritos, que impdéem formas abismais de
exclusdo a grupos muito mais vastos. O predominio dos processos de
exclusdo assume duas formas aparentemente contraditorias: o pos-
contratualismo e o pré-contratualismo. O pés-contratualismo é o processo
por meio do qual grupos e interesses sociais até aqui incluidos no contrato
social se veem excluidos deste sem qualquer perspectiva de regresso. (...)
Quanto ao pré-contratualismo, consiste em impedir 0 acesso a cidadania a
grupos que anteriormente se consideravam candidatos a cidadania e tinha
razoaveis expectativas de a ela aceder. E esse o0 caso das classes
populares da semiperiferia e da periferia (SANTOS, 2003, p. 18).

Assim, a crise da contratualizacdo moderna, a ascensao do neoliberalismo e
o0 consequente agravamento dos processos de exclusdo social evidenciam um
momento de transigdo paradigmatica que oferece grandes riscos para as sociedades
globais. Boaventura resume esses riscos na emergéncia do fascismo social, que &
uma relacao de poder e opressao diferente dos regimes politicos fascistas do século
XX, uma vez que nao sacrifica o regime democratico para promover o0s interesses

dominantes.

O fascismo de hoje ndo é um regime politico, mas antes um regime social e
civilizacional. Em vez de sacrificar a democracia as exigéncias do
capitalismo, ele trivializa a democracia a ponto de se tornar desnecessario,
ou sequer vantajoso, sacrifica-la para promover o capitalismo. E um tipo de
fascismo pluralista, produzido pela sociedade e nado pelo Estado. Este
comporta-se, aqui, como mera testemunha complacente, se ndo mesmo
como culpado activo. Estamos a entrar num periodo em que os Estados
democraticos coexistem com sociedades fascizantes. Trata-se, por
conseguinte, de uma forma inaudita de fascismo (SANTOS, 2003, p.21).

O fascismo social é, portanto, a convivéncia de regimes democraticos com
sociedades fascizantes, sendo assim, ndo & necessario sacrificar a democracia
representativa em face dos interesses capitalistas, uma vez que o corpo social ja se

estrutura de forma a reproduzir as praticas hegemonicas.

Em qualquer uma das formas que se reveste, o fascismo social € um regime
caracterizado por relagdes sociais e experiéncias de vida vividas debaixo de
relagbes de poder e de troca extremamente desiguais, que conduzem a
formas de exclusdo particularmente severas e potencialmente irreversiveis.
As formas de exclusao referidas existem tanto no interior das sociedades
nacionais (0 Sul interior) como nas relagdes entre paises (o Sul global). A
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qualidade das sociabilidades que as sociedades permitem aos seus
membros depende do peso relativo do fascismo social na constelagédo dos
diferentes regimes sociais nelas presentes, 0 mesmo podendo dizer-se das
relacoes entre paises (SANTOS, 2003, p. 24).

As exclusbes agravadas pelo fascismo social produzem, nos termos do
diagnostico social de Boaventura, uma sociedade civil estratificada em trés
dimensdes: a sociedade civil intima, a sociedade civil estranha e a sociedade civil
incivil. Tais dimensdes sao definidas considerando-se o nivel de cidadania de que
usufruem os atores sociais inseridos nesses grupos.

A sociedade civil intima € composta por aqueles individuos que estao hiper-
incluidos na légica moderna do contrato social e assim usufruem de todos os direitos
de cidadania e ainda desfrutam de privilégios em razao da proximidade de seus
membros com as esferas de tomada de decisdo do poder estatal. A sociedade civil
estranha, por sua vez, é o grupo intermediario, e € composta por sujeitos que
experimentam um misto de inclusdo e exclusdo, os quais geralmente exercem de
forma satisfatéria os direitos civis e politicos, contudo, estdo tolhidos de um usufruto
razoavel de direitos sociais e econémicos. Por fim, a sociedade civil incivil € o grupo
onde se encontram os totalmente excluidos do usufruto minimante satisfatério de
direitos, e € 0 grupo que mais cresce no contexto de ascensado do neoliberalismo e
do fascismo social (SANTOS, 2003, p. 25):

A globalizagdo hegemédnica neoliberal produziu um duplo impacto decisivo
na dindmica da sociedade civil com todos os estratos que a compdem. Por
um lado, o circulo intermédio - a sociedade civil estranha - tem vindo a
estreitar-se cada vez mais em todo sistema-mundo, dado que alguns dos
que nele viviam ascenderam ao circulo interior, enquanto a grande maioria
desceu ou considera encontrar-se no processo de passagem do circulo
intermédio para o circulo exterior, isto &, para a sociedade civil incivil
(SANTOS, 2003, p. 29).

Logo, para assumir papel emancipatério em um contexto de crise do
contratualismo moderno e de transicao paradigmatica, onde ndo se vislumbra a
promogao significativa da emancipacao social por via do Estado, o direito deve
emergir na qualidade de instrumento de combate ao consenso hegeménico
neoliberal, que se articula sobre quatro consensos setoriais: “0 consenso econémico
neoliberal, o consenso do Estado fraco, o consenso democratico liberal, e o
consenso do Estado de direito e da reforma judicial” (SANTOS, 2003, p. 10). Diante
disso, a proposicao de Boaventura é de que o potencial emancipatoério do direito se
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encontra em variados movimentos e lutas subalternas que reinterpretam o fenémeno
juridico e as praticas politicas a partir de perspectivas contra-hegemodnicas que
combatem as exclusées promovidas e reproduzidas pelo neoliberalismo.

Nesse ambito, as a¢des afirmativas raciais adotadas no Brasil sdo exemplos
contundentes de instrumentos juridicos contra-hegeménicos conquistados por lutas
emancipatérias que foram e ainda sao levadas a cabo pelo movimento negro no
contexto de um Estado de direito que, apesar dos anseios emancipatérios da sua
Constituicdo Federal, esta historicamente estruturado para reproduzir interesses
hegembnicos das classes dirigentes dominantes, compostas quase que
exclusivamente por homens brancos.

Além disso, é importante ressaltar que até mesmo instrumentos juridicos
contra-hegemdnicos podem ser indevidamente apropriados por praticas sociais
hegemobnicas. Nesse sentido, um exemplo que interessa muito a este pesquisador
sdo as fraudes cometidas por candidatos brancos ao sistema de cotas raciais,
fenbmeno que sera elemento de reflexdo um pouco mais profunda no
desenvolvimento deste trabalho e que evidencia, mais uma vez, a importancia da
politizacao do direito pelas lutas subalternas.

O que fica exposto até o0 momento demonstra que nao basta que constem, no
texto legal, expectativas progressistas, € necessario que a praxis politica aproprie-se
da norma enquanto instrumento de legitimacéo das lutas emancipatérias para além
da perspectiva institucional do Estado, o que consiste na radicalizagdo da tensao
entre emancipacgao social e regulagédo social por meio da politizagdo executada por
grupos sociais subalternos que reinventam o direito para além dos limites
paradigmaticos da modernidade.

1.2 Legalidade cosmopolita subalterna como forma de emancipacéao social
para Boaventura de Sousa Santos

Diante de tudo que foi exposto no item anterior, uma sintese dialética do
pensamento articulado por Boaventura de Sousa Santos pode ser definida no
conflito entre a globalizacdo hegeménica neoliberal e a globalizagcdo contra-
hegemdnica subalterna. Esse conflito se manifesta em disputas politicas dispersas
pelo globo onde grupos sociais contra-hegeménicos enfrentam o paradigma
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hegembnico neoliberal promovendo fissuras nas estruturas no capitalismo
dominante.

O autor propde, entdo, o conceito de cosmopolitismo subalterno para
promover a integracdo possivel desses movimentos contra-hegeménicos que,
dispersos pelo mundo, reinventam a tensdo entre emancipacao social e regulacao
social para além dos limites do direito estatal moderno, combatendo a globalizacao
neoliberal que propde a estabilidade dos interesses capitalistas as custas das
expectativas de vida dos individuos.

A estabilidade referida pelo consenso neoliberal é sempre a estabilidade
das expectativas do mercado e dos investimentos, nunca a das expectativas
do povo trabalhador. Com efeito, a estabilidade dos mercados e dos
investimentos s6 é possivel a custa da instabilidade das expectativas das
pessoas (SANTOS, 2003, p. 19).

Aqui, convém ressaltar a definicdo de Boaventura de que “o cosmopolitismo
subalterno de oposicdo é a forma politico cultural de globalizacdo contra-
hegemdnica” (SANTOS, 2003, p. 29). Trata-se de projetos emancipatorios que se
projetam para além do capitalismo global. Grupos sociais, organizacbes e
movimentos ativos no enfrentamento da globalizacao neoliberal e na proposi¢cao de
alternativas a esse modelo econémico e social sdo incluidos no conceito de
cosmopolitismo subalterno de Boaventura de Sousa Santos (2003). Portanto, o
componente que integra as lutas cosmopolitas subalternas € o objetivo comum de
“tornar o mundo um lugar cada vez menos cémodo para o capital global” (SANTOS,
2003, p. 33).

Os usos € as leituras do direito que partem das lutas contra-hegemonicas do
cosmopolitismo subalterno, reinventando-o para além dos limites dos paradigmas
liberais da modernidade ocidental, vado promover o que Boaventura definiu como
legalidade cosmopolita subalterna, que é a principal chave de resposta do autor para
a pergunta que provocou toda essa reflexdo: afinal, podera o direito ser
emancipatoério?

Em que pese o fato do direito moderno ser originariamente um instrumento
hegema&nico, Boaventura (2003) propbe que o estudo das diversas manifestacées do

cosmopolitismo subalterno, por meio da sociologia das emergéncias,? permite

2«0 que implica interpretar de maneira expansiva as iniciativas, movimentos ou organizacdes que se
mostram resistentes a globaliza¢do neoliberal e a excluséo social e que lhe contrapdem alternativas.
As caracteristicas das lutas sao ampliadas e desenvolvidas de maneira a tornar visivel e credivel o
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observar nas praticas politicas contra-hegeménicas a utilizacdo do direito para fins
emancipatoérios, assim, ainda que seja instrumento hegeménico, o direito pode ser
apropriado e reinventado pelas estratégias politicas que combatem a globalizacao
hegema&nica neoliberal, promovendo a legalidade cosmopolita subalterna.

De acordo com o cosmopolitismo subalterno, e como demonstrarei adiante,
nem o direito se resume ao direito estatal, nem os direitos se resumem aos
direitos individuais. Isso nao significa, contudo, que o direito estatal e os
direitos individuais devam ser excluidos das praticas juridicas cosmopolitas.
Pelo contrario, eles podem ser usados, ainda que integrados em lutas mais
vastas, que os retirem do molde hegemoénico. Esse molde, em esséncia, € a
ideia de autonomia e a ideia de que os direitos sdo, ao mesmo tempo,
meios e fins da pratica social (SANTOS, 2003, p. 36).

Portanto, a poténcia emancipatéria do direito no atual contexto de crise e
transigdo paradigmatica se manifesta na capacidade de mobiliza-lo politicamente por
meio de acOes diretas contra-hegeménicas que promovam a emancipacao social
para além dos limites da adjudicagao. Isso significa que a poténcia emancipatéria do
direito se encontra em suas concepg¢des e usos desenvolvidos por e para os
movimentos emancipatorios que, através de praticas politicas, legais ou ilegais sob o
crivo da perspectiva hegemdnica, atuam para além do Estado e rompem com os

pressupostos hegemdnicos da cultura politica moderna:

Existe, no entanto, a possibilidade de o direito e os direitos serem usados
como nao-autbnomos e nao-exclusivos. Tal possibilidade assenta no
pressuposto da integragdo do direito e dos direitos em mobilizagées
politicas de ambito mais vasto, que permitam que as lutas sejam politizadas
antes de serem legalizadas. Havendo recurso ao direito e aos direitos, ha
também que intensificar a mobilizacdo politica, por forma a impedir a
despolitizacdo da luta — despolitizacdo que o direito e os direitos, se
abandonados a si préprios, serdo propensos a causar (SANTOS, 2003, p.
37).

Considerando o contexto social do Brasil, podemos enumerar varias
organizagdes, movimentos e lutas que se inserem no universo do cosmopolitismo
subalterno e que, consequentemente, promovem a legalidade cosmopolita
subalterna, como o Movimento Negro Unificado, o Movimento Sem Terra, as
organizacdes que lutam pela efetivacao do direito a moradia, como o Movimento dos
Trabalhadores sem Teto, as Organizagdes Indigenas, entre inimeras outras. E se,

potencial implicito ou escondido por detras das agdes contra-hegeménicas concretas. O
alargamento simbdlico gerado pela sociologia das emergéncias visa analisar as tendéncias ou
possibilidades inscritas numa dada prética, experiéncia ou forma de conhecimento” (SANTOS, 2003,
p. 35).
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por um lado, existem os grupos sociais que lutam pela promocao de politicas
emancipatérias que garantam aos excluidos do contrato social condicées minimas
de igualdade e dignidade para idealizar e concretizar projetos de vida legitimos e
singulares, por outro, existem grupos sociais que reproduzem praticas hegeménicas
da modernidade ocidental e fortalecem o fascismo social. Os estudos criticos da
branquitude evidenciam uma estrutura cognitiva e comportamental compartilhada
que reproduz perspectivas hegembdnicas e, consequentemente, reproduz as
exclusdes de carater racial da sociedade brasileira.

Assim, é possivel afirmar que, contraria aos movimentos que lutam pela
emancipagdo do povo negro, a branquitude é fendmeno social que atua
reproduzindo a perspectiva hegemébnica do liberalismo moderno e,
consequentemente, nos termos da perspectiva tedrica de Boaventura de Sousa
Santos (2003), constitui uma das forcas que compdéem o universo da globalizacao
hegeménica neoliberal.

Portanto, a critica a branquitude brasileira que serd desenvolvida nesta
dissertacao se revela um elemento importante para as praticas contra-hegemonicas
e para as lutas subalternas que buscam promover a emancipag¢ao de grupos raciais
e étnicos historicamente excluidos do exercicio da cidadania em razdo das
conjunturas social, histérica, cultural e politica da nossa sociedade. No campo do
direito, essa critica se mostra elemento de estudo importante para a promoc¢éao de
uma legalidade cosmopolita subalterna.

Dito isso, € necessario destacar detidamente os pressupostos da legalidade
cosmopolita subalterna descritos por Boaventura de Sousa Santos (2003). O
primeiro deles é: “ainda que seja um instrumento hegemdnico, o direito pode ser
utilizado para fins contra-hegemdnicos, assim como ha concepgdes alternativas
dessa ferramenta” (SANTOS, 2003, p. 37, grifos nossos). Assim, ainda que o direito
seja um instrumento produzido e dominado pela perspectiva hegemobnica do
liberalismo contratualista moderno, no seu atual estado de desenvolvimento, ele
oferece elementos emancipatérios que devem ser apropriados pelas perspectivas e
praticas emancipatérias contra-hegemonicas.

O segundo pressuposto descrito pelo sociélogo consiste no fato de que o “uso
ndo-hegemdnico de ferramentas juridicas hegemdnicas parte da possibilidade de as
integrar em mobilizagbes politicas mais amplas, que podem incluir tanto acées legais
como ilegais” (SANTOS, 2003, p. 37, grifos nossos). Nesse sentido, podemos citar
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outra vez os movimentos sociais que lutam por moradia e reforma agraria como
exemplo desse uso alternativo e ndo hegeménico do direito, os quais, do ponto de
vista liberal e hegemobnico, permanecem no liame entre o legal e o ilegal, e sujeitos
aos efeitos da adjudicacdo, mas ainda assim preservam fortes poderes
transformadores na medida em que se legitimam pelo médium do direito estatal lido
a partir de perspectivas contra-hegeménicas.

Contudo, o uso ndao hegeménico do direito ndo pressupde uma pratica contra-
hegem®&nica, assim, outro pressuposto da legalidade cosmopolita subalterna é que
“as formas ndo hegemébnicas do direito ndo favorecem nem promovem
necessariamente o cosmopolitismo subalterno” (SANTOS, 2003, p. 38, grifos
nossos). Por exemplo, as leis de mercado séo, a principio, um elemento estranho ao
direito demo-liberal hegeménico, logo, trata-se de uma forma de direito nao
hegem®bnico, contudo, elas atuam de modo a prestar servicos aquele, acentuando
seu carater excludente.

Ademais, no que se refere a dimensao das lutas que promovem a legalidade
cosmopolita subalterna, deve-se considerar que “para o cosmopolitismo subalterno
as escalas de legalidade (local, regional, nacional, global) sdo determinadas pelas
formas de mobilizacdo politica e os objetivos pretendidos” (SOUSA, 2003, p. 39,
grifos nossos).

A preferéncia atribuida a uma dada escala ndo quer dizer que outras
escalas nao venham a ser mobilizadas. Pelo contrario, a legalidade
cosmopolita tende a combinar diferentes escalas de legalidade e até
subverté-las, no sentido de que visa atingir o global no local e o local no
global. E, pois, uma legalidade trans-escalar (SANTOS, 2003, p.39).

Interessante € que nesse aspecto reside tanto uma qualidade quanto uma
fragilidade dos movimentos que promovem o cosmopolitismo subalterno, a
qualidade se encontra na capilaridade e na autonomia que 0s movimentos
subalternos tem para promover acao politicas de cunho emancipatério. Por outro
lado, a fragilidade reside na dificuldade que existe de se promover uma articulagao
coletiva desses movimentos capaz de realizar mudancgas significativas nas macros-
estruturas do capitalismo dominante.

Diante disso, outro pressuposto fundamental para a legalidade cosmopolita é
0 “apontamento direcionado as demandas da sociedade civil incivil e da sociedade
civil estranha” (SANTOS, 2003, p. 39, grifos nossos), sendo a sociedade civil incivil o
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maior foco na medida em que é o segmento mais sujeito as mazelas relacionadas a
ascensao do fascismo social, ou seja, o grupo submetido aos maiores niveis de
exclusao e violagao de direitos.

Ademais, em contraponto ao direito demo-liberal, o cosmopolitismo subalterno
sabe que existem para além do estado vérias outras esferas de poder que exercem
influéncia na constituicdo da esfera publica. Portanto, “o objetivo da legalidade
cosmopolita consiste em capacitar os mercados e as comunidades subalternos.
Juntos, estes formam os tijolos das esferas publicas subalternas” (SANTOS, 2003,
p.40, grifos nossos).

Contudo, a politica cosmopolita subalterna sofre com o fosso entre excesso
de sentido e o déficit de desempenho, que também é caracteristico das politicas
vinculadas ao legalismo moderno. Assim, a distancia que existe entre a defesa
simbdlica e abstrata de uma concepcao do direito e as realizacées concretizadas a
partir dai pode ser um elemento que mine a vitalidade dessas lutas, que muitas
vezes tém carater disperso e fragmentado. Segundo Boaventura “a saida reside
numa forte mobilizagdo politica do direito que use o excesso de sentido do direito
para transformar uma luta pelo status quo numa luta por mudangas sociais
profundas” (SANTOS, 2003, p. 41).

Ante o exposto, é evidente a distdncia que existe entre a legalidade
cosmopolita subalterna e a legalidade demo-liberal, a qual

[...] ndo tolera infragcbes politicas a autonomia do direito, e muito menos
acles ilegais. Visa tanto a sociedade civil intima como a sociedade civil
estranha, e as concessdes que faz aos severamente excluidos fa-las de
modo a confirmar e a legitimar o contrato social e as suas exclusdes
sistémicas (SANTOS, 2003, p. 41).

Contudo, em que pese as diferencgas, as lutas cosmopolitas podem utilizar em
seu proveito instrumentos do direito demo-liberal e, dessa forma, desenvolver
estratégias hibridas que sejam mais adequadas e eficientes diante da conjuntura
politica e social em que se dao as lutas dos grupos subalternos.

Sendo assim, o direito pode se manifestar enquanto instrumento
emancipatorio, desde que o seu uso se faga de modo a contribuir e promover as
lutas politicas dos grupos que se encontram excluidos do usufruto pleno dos direitos
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consagrados pelo contrato social, principalmente aqueles grupos que compdem a
sociedade civil estranha®.

1.3 Problematizar a branquitude promove um direito que seja emancipatoério e

decolonial?

Outro movimento intelectual que apresenta elementos fundamentais para se
pensar a critica da branquitude no direito desenvolvida no decorrer desta
dissertacdo sdo os estudos decoloniais que, nos ultimos anos do século XX,
emergem com o Grupo Modernidade/ Colonialidade, e que promoveram o que ficou
conhecido como o giro decolonial, € do qual mais tarde veio se aproximar a critica
tedrica de Boaventura de Sousa Santos (BALLESTRIN, 2013, p. 97).

Portanto, pretende-se aqui destacar e analisar os componentes teéricos que o
giro decolonial em conjunto com o trabalho critico de Boaventura oferece para os
estudos criticos da branquitude no direito brasileiro, assim como para praticas
emancipatérias que objetivam combater, no ambito juridico, a desigualdade racial
que se experimenta nas circunstancias nacionais. Com esse objetivo, a principio,
faz-se necessario situar, ainda que de forma breve, 0 que vem a ser o0 movimento
decolonial, o qual foca sua critica as relacbes de dominacdo que, a partir do
colonialismo, foram instauradas na América Latina pelo paradigma ocidental
moderno, e que ainda persistem na nossa realidade. Para tanto, os estudos
decoloniais partem da analise dos conceitos de modernidade e colonialidade e dos

contraproducentes efeitos sociais que experimentamos em razdo desses processos.

Formado por intelectuais latino-americanos situados em diversas
universidades das Américas, 0 coletivo realizou um movimento
epistemoldgico fundamental para a renovagao critica e utdpica das ciéncias
sociais na América Latina no século XXI: a radicalizagdo do argumento pos-
colonial no continente por meio da nocao de ‘giro decolonial’. Assumindo
uma miriade ampla de influéncias teéricas, o M/C atualiza a tradi¢éo critica
de pensamento latino-americano, oferece releituras histéricas e
problematiza velhas e novas questdes para o continente. Defende a ‘op¢éo
decolonial’ — epistémica, tedrica e politica — para compreender e atuar no
mundo, marcado pela permanéncia da colonialidade global nos diferentes
niveis da vida pessoal e coletiva (BALLESTRIN, 2013, p. 89).

® Em torno do texto “Podera o direito ser emancipatério?” foi publicado em 2015, no volume 6, da
Revista Direito e Praxis da Universidade Estadual do Rio de Janeiro, um dossié que reuniu artigos
que gravitam sobre o universo da reflexdo proposta por Boaventura de Sousa Santos. Os textos
contidos no dossié apresentam importante contribuicdo para a expansdo do horizonte critico
proposto pelo autor. O dossi€é se encontra disponivel em: hitps://www.e-
publicacoes.uerj.br/index.php/revistaceaju/issue/view/945.
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Portanto, o giro decolonial se da com o objetivo de promover a critica da
modernidade e da colonialidade — esse ultimo conceito foi introduzido por Anibal
Quijano no fim dos anos 80 (MIGNOLO, 2017, p. 02) —, de modo a radicalizar a
perspectiva pds-colonial dos estudos subalternos indianos desenvolvidos por
pensadoras e pensadores como Edward Said, Homi Bhabha e Gayatri Spivak. Isso
porque os estudos pés-coloniais ndo se atentam para as circunstancias particulares
das experiéncias latino-americanas, uma vez que tratam as experiéncias coloniais
de modo homogeneizante, assim como estdo significativamente vinculados a
marcos tedricos eurocéntricos (GOMES; CARVALHO, 2020, p.03). Aqui, convém
destacar a significativa contribuicdo da pensadora decolonial Luciana Ballestrin:

Basicamente, a decolonizacdo € um diagnéstico e um prognéstico afastado
e nao reivindicado pelo mainstream do pds-colonialismo, envolvendo
diversas dimensoes relacionadas com a colonialidade do ser, saber e poder.
Ainda que assuma a influéncia do pés-colonialismo, o Grupo
Modernidade/Colonialidade recusa o pertencimento e a filiacdo a essa
corrente. O mesmo se aplica as outras influéncias recebidas que
possibilitaram o surgimento e o desenvolvimento da construgédo tedrica do
grupo. Contudo, aquilo que é original dos estudos decoloniais parece estar
mais relacionado com as novas lentes colocadas sobre os velhos problemas
latino-americanos do que com o elenco desses problemas em si
(BALLESTRIN, 2013, p. 108).

Conforme dito, o pensamento te6rico que emerge com o giro decolonial
estrutura de forma significativa seu desenvolvimento sobre os conceitos de
modernidade e colonialidade, entendendo-os como processos complementares e
inseparaveis, definidores das relacdes de poder e dominacédo estruturadas pelo
ocidente branco, norte centrado e patriarcal a partir dos processos de colonizacéo
promovidos pelas nagdes europeias, 0s quais tém inicio no século XVI com a
invasdo da América — assim como foi nomeada pelos ibéricos as terras usurpadas
pela conquista.

Walter Mignolo, ao tratar da colonialidade, escreve:

[a] colonialidade nomeia a légica subjacente da fundacdo e do
desdobramento da civilizagao ocidental desde o Renascimento até hoje, da
qual colonialismos histéricos tém sido uma dimenséo constituinte, embora
minimizada. O conceito como empregado aqui, e pelo coletivo
modernidade/colonialidade, nao pretende ser um conceito totalitario, mas
um conceito que especifica um projeto particular: o da ideia da modernidade
e do seu lado constitutivo e mais escuro, a colonialidade, que surgiu com a
historia das invasdes europeias de Abya Yala, Tawantinsuyu e Anahuac,
com a formacao das Américas e do Caribe e o trafico macico de africanos
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escravizados. A ‘colonialidade’ ja é um conceito ‘descolonial’, e projetos
descoloniais podem ser tracados do século XVI ao século XVIII. E, por
ultimo, a ‘colonialidade’ (por exemplo, el patron colonial de poder, a matriz
colonial de poder — MCP) é assumidamente a resposta especifica a
globalizagdo e ao pensamento linear global, que surgiram dentro das
historias e sensibilidades da América do Sul e do Caribe. E um projeto que
nao pretende se tornar Unico. Assim, € uma opgao particular entre as que
aqui chamo de opg¢des descoloniais (MIGNOLO, 2017, p. 02).

Assim, de modo paralelo e conexo ao fendmeno que Quijano nomeou
colonialidade, a ideia de modernidade comega a se estruturar a partir do momento
em que o ocidente europeu inicia a conquista e 0 dominio do “Novo Mundo” através
de dois eixos principais, 0 econdémico e o epistemoldgico, 0s quais por sua vez vao
se estruturar sobre diversas formas de controle e violéncia que passam a ser
exercidos sobre os povos conquistados. Nesse espaco, é informativo recortar uma
descricao parcial do momento apresentada por Mignolo a partir dos estudos da
historiadora do Isla Karen Armstrong:

[0] que aconteceu entre esses dois cenarios anteriormente delineados, entre
os séculos XVI e XXI? A historiadora Karen Armstrong — olhando a histéria
do ocidente pela perspectiva de uma historiadora do Isla — observa dois
pontos cruciais. Ela ressalta a singularidade das conquistas ocidentais em
relagdo a histéria conhecida até o século XVI, notando dois ambitos
salientes: a economia e a epistemologia. No ambito da economia, a autora
aponta: ‘a nova sociedade da Europa e suas coldonias americanas tinham
uma base econdmica diferente’, que consistia em reinvestir o superavit para
aumentar a producdo. A primeira transformacéo, segundo Armstrong, foi
consequentemente a mudanga radical no dominio da economia, o que
permitia que o Ocidente ‘reproduzisse 0s seus recursos indefinidamente’ e é
geralmente associada ao colonialismo. A segunda transformagao,
epistemoldgica, € geralmente associada ao Renascimento europeu. O
epistemolégico aqui sera ampliado para abranger tanto a ciéncia enquanto
conhecimento como a arte enquanto significado. Armstrong localiza a
transformagdo no dominio do conhecimento no século XVI, quando os
europeus ‘realizaram uma revolugéo cientifica que lhes deu maior controle
sobre 0 meio ambiente do que antes se havia conseguido’ (MIGNOLO,
2017, p. 04).

A descricao citada € parcial porque foca os elementos constitutivos da
narrativa celebratéria da modernidade, que sao caracteristicos do pensamento
paradigmatico moderno — o desenvolvimento cientifico e econémico —, sendo
considerada, portanto, fora do seu contexto, miope na medida em que ressalta
apenas as conquistas proporcionadas pela revolucao cientifica e pelo novo sistema
econbmico — o capitalismo —, ao mesmo tempo que nao revela as violéncias
praticadas, legitimadas e reproduzidas por esses fenébmenos. Isso porque “ocultadas
por tras da retérica da modernidade, praticas econ6micas dispensavam vidas
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humanas, e o conhecimento cientifico justificava o racismo e a inferioridade de vidas
humanas, que eram naturalmente consideradas dispensaveis” (MIGNOLO, 2017, p.
04).

Portanto, colateral as significativas conquistas cientificas e econdmicas
produzidas pelo mundo ocidental a partir do século XVI, existe a face nefasta da
branca modernidade que foi sistematicamente ocultada pelo pensamento moderno
hegembnico e que consiste na violenta sujeicdo das terras e dos povos
conquistados — nos ambitos politicos, econémicos, culturais e territoriais (recursos
naturais) — aos anseios de acumulagao de capital e poder das nacgdes colonizadoras
e imperialistas. Ademais, os processos de dominacdo que permitiram a ascensao e
a solidificacao do controle do mundo pelas poténcias do ocidente moderno foram e
sado legitimados por um suposto lugar de evolugdo temporal humana alcangada
pelos povos europeus e de ascendéncia europeia em razao do progresso cientifico e
econ6mico permitidos pela revolugédo cientifica e pela consolidagao do capitalismo
enquanto modelo econémico hegeménico. Esse processo promoveu a estruturagao
do etnocentrismo, que é caracteristico a todos o0s processos histéricos de
dominagao. Anibal Quijano é autor indispensavel para entender os efeitos desse
processo na América Latina, o qual traz a novidade histérica de estruturar o
etnocentrismo sobre uma divisdo racial do mundo.

Nesse sentido, o autor pondera:

[e]nfim, o éxito da Europa Ocidental em transformar-se no centro do
moderno sistema-mundo, segundo a apta formulacdo de Wallerstein,
desenvolveu nos europeus um traco comum a todos os dominadores
coloniais e imperialistas da histéria, o etnocentrismo. Mas no caso europeu
esse trago tinha um fundamento e uma justificagdo peculiar: a classificagdo
racial do mundo depois da América. A associacao entre ambos os
fendbmenos, o etnocentrismo colonial e a classificacdo racial universal,
ajudam a explicar por que os europeus foram levados a sentir-se ndo s6
superiores a todos os demais povos do mundo, mas, além disso,
naturalmente superiores. Essa instancia histérica expressou-se numa
operacdo mental de fundamental importancia para todo o padrao de poder
mundial, sobretudo com respeito as relagdes intersubjetivas que lhe séo
hegemdnicas e em especial de sua perspectiva de conhecimento: os
europeus geraram uma nova perspectiva temporal da histéria e re-situaram
0s povos colonizados, bem como as suas respectivas histérias e culturas,
no passado de uma ftrajetéria histérica cuja culminacdo era a Europa
(QUIJANO, 2005, p. 121).

O pensamento decolonial também denuncia que a dominagdo estruturada
pelo ocidente moderno na América Latina ndo deixa de existir com o fim do

colonialismo enquanto relacédo politica e econdmica no qual a soberania da nacéo
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colonizada se encontra institucionalmente sob o controle de uma poténcia
colonizadora. Isso porque as estruturas de dominacéo — econémica, politica, social e
epistemoldgica — persistem apesar da independéncia formal dos estados “pés-
coloniais”. Um conceito importante que emerge com os estudos decoloniais e que se
faz fundamental para entender e tecer a critica dessa realidade social é o da
colonialidade do poder.

A colonialidade do poder é um conceito desenvolvido originalmente por
Anibal Quijano, em 1989, e amplamente utilizado pelo grupo. Ele exprime
uma constatacao simples, isto é, de que as relacdes de colonialidade nas
esferas econdmica e politica nado findaram com a destruicdo do
colonialismo. O conceito possui uma dupla pretensdo. Por um lado,
denuncia ‘a continuidade das formas coloniais de dominacao ap6s o fim das
administracées coloniais, produzidas pelas culturas coloniais e pelas
estruturas do sistema mundo capitalista moderno/colonial’ (GROSFOGUEL,
2008, p.126). Por outro, possui uma capacidade explicativa que atualiza e
contemporiza processos que supostamente teriam sido apagados,
assimilados ou superados pela modernidade (BALLESTRIN, 2013, p. 99-
100).

Dessa forma, a colonizagdo ocidental moderna se fez e se reproduz no
fendbmeno da colonialidade enquanto dominag¢do do tempo e do espacgo. Do tempo
na medida em que impde a ideia de devir universal que tem a civilizagdo europeia
como o produto mais bem acabado da experiéncia humana, e que,
consequentemente, deve ser imposto aos povos alienigenas a essa logica; do
espaco na medida em que promove a dominagdo material e subjetiva dos que foram
e sao “colonizados”, ainda que nao formalmente no presente, com o intuito de
promover de forma radical e egocéntrica a ideia de civilizagdo e progresso que
impoe.

Nesse sentido,

[elntre os dois cenarios descritos acima surgiu a ideia da ‘modernidade’.
Apareceu primeiro como uma colonizagdo dupla, do tempo e do espaco.
Estou também argumentando que a colonizagdo do espaco e do tempo séao
os dois pilares da civilizagdo ocidental. A colonizacdo do tempo foi criada
pela invencao renascentista da ldade Média, e a colonizacao do espaco foi
criada pela colonizagdo e conquista do Novo Mundo (MIGNOLO, 2017, p.
04).

Considerando tal contexto, Anibal Quijano propde em suas formulacdes que a
modernidade promoveu a configuracao da chamada matriz colonial de poder (MCP),

estruturada sobre quatro dominios inter-relacionados: controle da economia, controle



33

da autoridade, controle do género e da sexualidade, e controle do conhecimento e
da subjetividade. Sendo assim, o que sustenta esses ambitos inter-relacionados sao
dois elementos: “o fundamento racial e patriarcal do conhecimento” (MIGNOLO,
2017, p. 05):

Explicarei que o fundamento histérico da MCP (e consequentemente da
civilizagédo ocidental) foi teolégico: a teologia crista é responsavel por marcar
no ‘sangue’ a distingdo entre cristdos, mouros e judeus. Apesar da disputa
entre as trés religides ter uma longa histéria, esta foi reconfigurada desde
1492, quando os cristdos conseguiram expulsar os mouros e o0s judeus da
peninsula ibérica e forgar a conversdo daqueles que queriam permanecer.
Simultaneamente, a configuracdo racial entre o espanhol, o indio, e o
africano comegou a tomar forma no Novo Mundo. No século XVIII, o
‘sangue’ como marcador de raca/racismo foi transferido para a pele, e a
teologia foi deslocada pela filosofia secular e pelas ciéncias (MIGNOLO,
2017, p. 05).

Assim, pode-se afirmar, apenas em alguma medida, que 0 progresso
alcancado pelas nacdes europeias é fruto dos avancos cientificos e econémicos
promovidos pelo mundo ocidental moderno. Pois as condicbes materiais para que
esses avangos tecnoldgicos significam progresso econémico foram viabilizadas por
meio de violentos processos de conquista e dominagado legitimados pela ideia
moderna de ragas humanas, que se distinguiriam e seriam hierarquicamente
consideradas, do mais primitivo ao mais evoluido. Essa tesse “justificaria” a
submissao de todos os outros povos ao dominio das nacdes brancas europeias,
supostamente mais evoluidas do ponto de vista do paradigma ocidental.

Portanto, dentre outras formas de dominagcdo e violéncia, o fundamento
racialista é um dos pilares fundamentais de sustentagcdo das relagbes de
colonialidade estruturadas pelo paradigma ocidental moderno. Isso demonstra a
imensa importancia que a perspectiva decolonial oferece para os estudos criticos da
branquitude no direito brasileiro.

Conforme restara demonstrado pela argumentagao desenvolvida neste texto,
a branquitude no Brasil, entendida como arcabou¢o argumentativo e identitario que
compde uma visdo do mundo e das relagdes sociais articulada sob paradigmas do
conhecimento ocidental moderno, produzida principalmente por homens brancos
privilegiados por essa légica, € fendmeno que invisibiliza e reproduz relagbes de
poder consolidadas sobre uma divisao racial da sociedade.

Logo, é evidente a contribuicdo da perspectiva decolonial para se pensar a

branquitude no Brasil, uma vez que o conceito de colonialidade é ferramenta tedrica
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gue busca promover a critica da matriz colonial de poder, que, a partir do inicio da
modernidade ocidental, impde uma visdo e uma estrutura de mundo que se pretende
universal como se fosse o produto mais bem acabado da civilizacdo humana. Essa
matriz emerge do ocidente europeu moderno e de seus anseios de acumulagédo de
capital, poder e dominacéo, e ainda hoje exerce controle sobre as estruturas das
sociedades que foram colonizadas e dominadas, produzindo e reproduzindo uma
sociedade estratificada nas dimensdes de raca, género e classe.

Desse modo, retomando o conceito de colonialidade, entende-se que, apesar
do colonialismo deixar de existir formalmente, a matriz colonial de poder persiste nas
relacées sociais que preservam praticas de dominacao estruturadas pelo ocidente
moderno a partir do colonialismo e que ainda se manifestam nas sociedades
formalmente pds-coloniais. Portanto, a colonialidade enquanto conceito j& é um
projeto “decolonial” (MIGNOLO, 2017, p. 02) pois busca evidenciar as estruturas de
poder consolidadas pela modernidade eurocéntrica com o intuito de dominar e
subjugar povos e terras aos seus projetos particulares e egocéntricos de progresso
humano.

Sendo assim, os estudos da branquitude também se apresentam como um
projeto decolonial:

[0] pensamento descolonial e as opgdes descoloniais (isto é, pensar
descolonialmente) sdo nada menos que um inexoravel esfor¢o analitico
para entender, com o intuito de superar, a légica da colonialidade por tras
da retérica da modernidade, a estrutura de administragédo e controle surgida
a partir da transformacdo da economia do Atlantico e o salto de
conhecimento ocorrido tanto na histéria interna da Europa como entre a
Europa e suas colbnias, como veremos a seguir. Escusado sera dizer que
nenhum livro sobre a descolonialidade fara diferenca, se nos (intelectuais,
estudiosos, jornalistas) ndao seguirmos a vanguarda da sociedade politica
global emergente (os denominados ‘movimentos sociais’) (MIGNOLO, 2017,
p. 06).

Aqui, considerando a citagdao anterior, abre-se espaco para ressaltar uma
primeira confluéncia clara que se observa entre o pensamento decolonial
desenvolvido por Walter Mignolo e a perspectiva da legalidade cosmopolita
subalterna proposta por Boaventura como alternativa de combate ao paradigma
moderno. Trata-se da necessidade do conhecimento epistemoldgico, que emerge
dos estudos teoéricos, apoiar, promover, legitimar e ascender das praxis politicas
travadas pelos movimentos sociais que buscam combater as estruturas de poder e

dominagédo hegemonicos consolidadas pelo Ocidente norte centrado. Ou seja, que
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enfrentam o paradigma do direito liberal burgués que oferece sustentacao para a
globalizagdo hegemoénica neoliberal no contexto dos estados democraticos de
direito; e que também lutam contra a matriz colonial de poder que estrutura a
colonialidade nesses mesmos espacos.

Diante disso, deve-se abrir espaco para outra vez destacar que os estudos da
branquitude no Brasil emergem principalmente das lutas travadas pelo Movimento
Negro, no ambito tedrico ou pratico, para evidenciar e combater a realidade de
desigualdade e opressao racial silenciada pelo pensamento moderno hegeménico,
produzido principalmente por homens brancos, que reproduz privilégios materiais,
simbolicos e subjetivos daqueles que detém a identidade racial branca (CARDOSO,
2011). Portanto, podemos afirmar que a critica da branquitude € campo de estudos
que promove tanto a perspectiva decolonial como a legalidade cosmopolita
subalterna.

Uma vez que o tema do direito veio a tona com o destaque da confluéncia do
trabalho de Boaventura com os estudos decoloniais, deve-se considerar que a légica
da colonialidade também tem, entre os seus pilares de sustentacdo, a expansao
programada pelo ocidente branco da ordem democratica liberal que emerge com as
revolugbes burguesas do século XVIII. Afirma-se isso tendo em vista que “a logica
da colonialidade (ou seja, a l6gica que sustentava os diferentes ambitos da matriz)
passou por etapas sucessivas e cumulativas que foram apresentadas positivamente
na retérica da modernidade: especificamente, nos termos da salvagdo, do
progresso, do desenvolvimento, da modernizacdo e da democracia” (MIGNOLO,
2017, p. 08).

Se, por um lado, a emergéncia dos estados democraticos de direito foi e €
fundamental para o processo de criagao, estabelecimento, consolidacao e luta por
direitos no combate a regimes totalitarios e tirdnicos, por outro lado, 0 abandono da
ingenuidade nos exige destacar que a ordem democratica liberal burguesa tal qual
conhecemos também ¢é responsavel por invisibilizar e reproduzir desigualdades e
opressdes estruturadas pelos processos coloniais e imperiais modernos.

Portanto, também se mostra importante para o desenvolvimento do
pensamento decolonial a critica te6rica ao direito moderno de origem liberal
burguesa e aos estados democraticos de direito que esse estrutura. Aqui reside
outra significativa contribuicdo da aproximagcdo do pensamento teorico de
Boaventura com o pensamento decolonial, uma vez que grande parte do trabalho do
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socidlogo portugués tem como foco a critica ao paradigma juridico moderno. Dessa

forma,

[...] embora vez ou outra o direito aparega como categoria tedrica relevante
para o pensamento decolonial, é relativamente pequena a produgcédo desse
movimento acerca da tematica quando comparada a outros temas como as
relagdes entre género e colonialidade ou entre raga e colonialidade
(GOMES; CARVALHO, 2020, p. 80).

Logo, a aproximacao teorica entre o trabalho de Boaventura e os estudos
decoloniais ndo é mero fruto de um movimento do autor portugués em direcdo a
linha de pensamento desenvolvida pelo giro decolonial, é antes “o desdobramento
interno de posi¢cdes ja presentes anteriormente em seus escritos” (GOMES;
CARVALHO, 2020, p. 80), que, desde antes da efervescéncia do pensamento
decolonial, tem o paradigma ocidental moderno enquanto elemento de critica.

Boaventura Santos acabara se aproximando do movimento decolonial
algum tempo depois de sua origem. Essa trajetéria de aproximagdo nao
corresponde a um mero encontro aleatério, nem pode ser reduzida a uma
comunhdo de perspectivas politico-ideologicas apenas. Antes, ela pode ser
tragada internamente a obra tedrica prévia do préprio B. Santos tendo como
ponto de partida a sua critica ao paradigma moderno, que desde muito cedo
esta presente em suas reflexdes (GOMES; CARVALHO, 2020, p. 82).

Ademais, outro elemento conceitual presente na obra de Boaventura de
Sousa Santos que evidencia a confluéncia de seu trabalho com as perspectivas dos
estudos decoloniais consiste no pds-modernismo de o0posicdo, expressao que
propée critica direta aos estudos pos-coloniais subalternos indianos e sua
vinculagdo a marcos tedricos eurocéntricos, principalmente aqueles vinculados ao
pds-estruturalismo francés, assim como a critica a ideia homogeneizante das
experiéncias coloniais que ignoram sistematicamente as particularidades desses
processos em contextos muito distintos (GOMES; CARVALHO, 2020, p. 87).

Assim, apesar de em alguns contextos nao ficar claro até que ponto
Boaventura Santos ndo engloba todos os autores e todas as autoras dos
estudos pés-coloniais e do pensamento decolonial dentro de uma mesma
categoria, € nitido que suas criticas ao pos-colonialismo voltam-se contra
um conjunto de caracteristicas ao menos de uma parte do movimento pés-
colonial, que é exatamente a parte a qual o Grupo
Modernidade/Colonialidade viria a se contrapor (GOMES; CARVALHO,
2020, p. 87).
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Fica evidente, portanto, a significativa contribuicdo que a convergéncia entre
a critica ao paradigma moderno ocidental “norte centrado” presente na obra de
Boaventura com os estudos decoloniais fornece a solidificacdo e a concretude de
uma teoria sociolégica que combata as relacdes de dominacao reproduzidas pela
I6gica da colonialidade nos contextos sociais latino-americanos.

Para além das confluéncias, também se deve considerar que a obra do
socidlogo portugués em alguma medida desenvolve e chama a atencao para outras
contribuicbes importantes e necessarias para se desenvolver o argumento
decolonial, principalmente no contexto brasileiro. Isso porque Boaventura também
destaca, por meio do conceito pds-modernismo de oposicdo, dois aspectos de
analise que, do seu ponto de vista, ndo recebem a devida atencdo do pos-
colonialismo dos estudos subalternos indianos e dos estudos decoloniais latino-
americanos, € que consistem em uma critica mais enfatica do capitalismo e um
estudo mais comprometido com as especificidades das relagdes de colonialidade
estruturadas nos contextos da relacao Portugal/colénias e Portugal/mundo.

Nao fica exatamente claro a que se referiria esse pds-colonialismo de
oposicao e o que ele traria de novidade em face do giro decolonial e do
Grupo Modernidade/Colonialidade. Mesmo n&o ficando completamente
claro, todavia, parece que dois aspectos sao relevantes para compreender-
se a singularidade que B. Santos reivindica pra si. O primeiro refere-se a
uma maior énfase na critica ao capitalismo, que, segundo Boaventura
Santos, receberia, em regra, pouca atengdo do movimento pds-colonial
dominante em comparacdo com a atencdo dada a modernidade e ao
colonialismo (SANTOS, 2004, p. 28). O segundo aspecto trata da
consideracdo da especificidade da colonizacdo, sobretudo as relagdes
Portugal/col6nias e Portugal/mundo (SANTOS, 2004, p. 43-44) (SANTOS,
2006, p. 244), que acaba ofuscada na compreensdo homogeneizante da
colonizagdo latino-americana junto ao Grupo Modernidade/Colonialidade
(GOMES; CARVALHO, 2020, p. 88).

Diante de todas as ponderacgbes feitas ao longo deste capitulo, resta claro
que, além do trabalho tedrico critico de Boaventura ao paradigma moderno confluir
no sentido de promover o argumento decolonial desenvolvido pelos estudos que
emergem com o Grupo Modernidade/Colonialidade, sua obra também contribui para
gue o desenvolvimento da perspectiva decolonial se dé de modo a abarcar de forma
mais significativa a critica ao paradigma ocidental moderno consolidado nos
sistemas de justica dos estados democraticos de direito de origem liberal burguesa,
e também no sentido de provocar o desenvolvimento do pensamento decolonial

considerando as particularidades do contexto social brasileiro.
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Enfim, fica clara a imensa contribuicao que o estudo critico da branquitude no
direito brasileiro tem, simultaneamente, para o desenvolvimento do pensamento
decolonial e para a promocao das praticas emancipatérias que se enquadram no
contexto da legalidade cosmopolita subalterna proposta por Boaventura. Isso porque
a critica da branquitude no direito brasileiro abarca tanto a critica da questao
racialista estruturante da colonialidade, quanto enfrenta o paradigma juridico liberal
moderno que invisibiliza a estratificacdo racial que preserva privilégios simbdlicos,
materiais e subjetivos da branquitude entendida enquanto identidade racial de grupo
que atua reproduzindo e silenciando a desigualdade e a opresséao racial encravadas
no Estado Democratico de Direito brasileiro.
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2 MODERNIDADE E RACA: DO COLONIALISMO A BRANQUITUDE DO
HUMANISMO RACIAL BRASILEIRO

Neste capitulo, procuro abordar a questédo racial a partir do desenvolvimento
do conceito de raga pelo pensamento moderno ocidental, para categorizar e
hierarquizar grupos populacionais em razdo das suas caracteristicas fisicas e
étnicas, até alcancar os estudos mais recentes do pensamento racial brasileiro que
problematizam a branquitude enquanto estrutura cognitiva e comportamental
compartilhada que define os tracos da identidade racial do branco no Brasil.

A partir deste arcabouco tedrico, serd analisada a conexao que existe entre
os estudos criticos da branquitude com as proposicoes tedricas de Adilson José
Moreira a respeito do “humanismo racial brasileiro”, tese de fundamental relevancia
para o pensamento racial nacional direcionado ao fendmeno do direito (MOREIRA,
2019, p. 195-213). Por fim, busco demonstrar o didlogo que existe entre o
pensamento racial aqui desenvolvido e a critica a colonialidade presente nos
estudos decoloniais.

Para tanto, a principio, promove-se um estudo do colonialismo europeu
moderno, processo histérico que determina o inicio da estruturacdo das teses
racialistas pela modernidade ocidental eurocentrada, e do desenvolvimento de tais
teses até o século XIX. Passa-se pelo desenvolvimento do pensamento racial
“genuinamente” brasileiro, apdés a abolicdo formal da escraviddo, com o intuito de
entender as ideologias do branqueamento e o mito da democracia racial, que
marcaram e definiram politicas do Estado nacional durante o século XX, até alcancar
o giro dos estudos raciais que retiram o negro enquanto foco de analise do problema
e passam a denunciar a responsabilidade da branquitude enquanto polo ativo na
reproducdo do racismo estrutural e na desigualdade racial, que sao intrinsecos a
sociedade brasileira.

Assim, pretende-se desenvolver um breve relato capaz de demonstrar que,
durante toda a histéria de formagao da sociedade nacional, a elite branca dominante
— colonial, escravocrata, conservadora e racista — desenvolve politicas, discursos e
praticas que promovem, reproduzem e invisibilizam o grave problema da
desigualdade, violéncia e marginalizacdo que atinge a populacdo negra e, ainda,
que dificultam a realizagdo de politicas que viabilizem a emancipagéo cidada desse
grupo, ainda que de modo gradual.
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2.1 O desenvolvimento do conceito raca no pensamento humano a partir do

colonialismo moderno

O conceito de raca utilizado para descrever, categorizar e principalmente
hierarquizar grupos humanos em razdo das suas caracteristicas fisicas e culturais é
um fendbmeno social que tem raizes no colonialismo europeu. Assim, o inicio do
fendbmeno racial que interessa a essa abordagem se localiza no século XVI, quando
a empresa colonial europeia inicia a invasao dos territérios encontrados a partir das
grandes navegacdes, a conquista e o genocidio dos respectivos povos originarios,
assim como a escravizacdo dos povos africanos. Tais atos demandaram dos
colonizadores justificativas que fossem capazes de oferecer alguma racionalidade
para as atrocidades cometidas pelo empreendimento colonial contra os povos

colonizados e escravizados.

A ideia de raca de que estamos tratando pertence, seja nos Estados
Unidos, seja no Brasil ou em paises da Europa Ocidental, a um mesmo
universo de significado, que tem como referente histérico a modernidade
europeia, particularmente o desenvolvimento da ciéncia ao longo da
colonizagao e da escravizagao dos povos africanos (GUIMARAES, 2012, p.
55).

Portanto, o colonialismo moderno, com o intuito de expandir territérios e gerar
acumulacdo de capital para as nacdes europeias, necessitou oferecer justificativa
racional para os atos praticados para realizacdo desses objetivos. Esse € o marco
inicial do conceito de raga que nos interessa, porque é a partir de entdo que a
articulagdo desse termo comeca a ser estruturada como ferramenta para defender
discursivamente a hierarquizacao, a dominacao, a violéncia e a espoliacao praticada
pelos brancos europeus contra outros grupos humanos — “E foi esse movimento de
levar a civilizagdo para onde ela ndo existia que redundou em um processo de
destruicdo e morte, de espoliacéo e aviltamento, feito em nome da razdo e a que se
denominou colonialismo” (ALMEIDA, 2019, p. 27).

Logo,

mais do que um produto do pensamento filoséfico, o conceito de raca foi um
instrumento desenvolvido para promover e justificar a submissédo e o
genocidio das populagbes das Américas, da Africa, da Asia e da Oceania
praticada pelos povos europeus (ALMEIDA, 2019, p. 28).
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Assim, a modernidade europeia, interessada no seu desenvolvimento
econdmico e se considerando o produto final da experiéncia humana dita civilizada,
produziu as ideologias racialistas que propuseram a separacado hierarquica dos
grupos humanos em categorias raciais, fato histérico que € a causa originaria do
contexto de exclusao e violéncia racial que, séculos depois, ainda vivenciamos de
modo grave na sociedade brasileira e em varias outras partes do mundo. Assim,
“[n]a sua avida necessidade de mitos destinados a fundamentar o seu poder, 0
hemisfério ocidental considerava-se o centro do globo, o pais natal da razdo, da vida
universal e da verdade da Humanidade” (MBEMBE, 2014, p. 27).

Digo “dita civilizada” porque penso ser inadequado utilizar tal adjetivo para
descrever uma estrutura social que, para estabelecer poder e dominagédo sobre “o
outro”, desenvolve um sistema de producdo de riqgueza que submete a imensa
maioria da populacdo mundial a condigées de desumanizacéo, e que, para tanto,
utilizou-se de todos os artificios — materiais e imateriais, barbaros ou “sutis” — de
violéncia necessarios para promover o genocidio generalizado dos povos originarios
da América, assim como para promover a maior diaspora da historia da
humanidade, que consiste na escravizagdao dos povos africanos. Dessa forma, muito
distante do que se pode entender como civilizado, o colonialismo animalizou tanto
colonizadores quanto colonizados.

Nesse sentido, escreveu Aimé Césaire, em sua obra, “Discurso sobre o
colonialismo”:

[guanto a mim, se recordei uns tantos detalhes dessas hediondas
matangas, nao foi por deleitagdo amorosa, foi porque penso que estas
cabecas humanas, estas colheitas de orelhas, estas casas queimadas,
estas invasbes goéticas, este sangue que fumega, estas cidades que se
evaporam a lamina do gladio, ndo é a tdo baixo preco que nos
desembaragcaremos delas. Provam que a colonizagdo desumaniza, repito,
mesmo o homem mais civilizado; que a agao colonial, a empresa colonial, a
conquista colonial, fundada no desprezo pelo homem indigena e justificada
por esse desprezo, tende, inevitavelmente, a modificar quem a empreende;
gue o colonizador, para se dar boa consciéncia se habitua a ver no outro o
animal, se exercita a trata-lo como animal, tende objectivamente a
transforma-se, ele proprio, em animal. E esta acgdo, este ricochete da
colonizagdo, que importava assinalar (CESAIRE, 1978, p. 23-24).

Anibal Quijano também corrobora a argumentacao aqui desenvolvida sobre
as causas e os efeitos do surgimento do conceito raca no pensamento humano na

medida em que considera o0 racialismo elemento estruturante da
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modernidade/colonialidade europeia. O autor sustenta que a divisao racial das
populacées em escala hierdrquica a partir da ideia de raca, do mais primitivo ao
mais evoluido, permitiu ao ocidente branco estabelecer as justificativas racionais
necessarias para legitimar as relagdes colonizadoras e naturalizar as relacbes de
dominacdo — territorial, econdmica, epistemoldgica, social, subjetiva — que ainda
persistem nas realidade social experimentada pelos cidaddos das sociedades
constituidas a partir dos processos de colonizacdo que foram desenvolvidos pelas
poténcias ocidentais durante o processo histoérico da modernidade que se estende

no mundo contemporaneo.

Na América, a ideia de raca foi uma maneira de outorgar legitimidade as
relagdes de dominagdo impostas pela conquista. A posterior constituicdo da
Europa como id-entidade depois da América e a expansao do colonialismo
europeu ao resto do mundo conduziram & elaboracdo da perspectiva
eurocéntrica do conhecimento e com ela a elaboracéo teérica da ideia de
raga como naturalizacdo dessas relagdes coloniais de dominagdo entre
europeus e nao-europeus. Historicamente, isso significou uma nova
maneira de legitimar as ja antigas ideias e praticas de relagbes de
superioridade/inferioridade entre dominantes e dominados. Desde entao
demonstrou ser o mais eficaz e duravel instrumento de dominacao social
universal, pois dele passou a depender outro igualmente universal, no
entanto mais antigo, o intersexual ou de género: os povos conquistados e
dominados foram postos numa situagdo natural de inferioridade, e
consequentemente também seus tragcos fenotipicos, bem como suas
descobertas mentais e culturais. Desse modo, raga converteu-se no
primeiro critério fundamental para a distribuicdo da populagao mundial nos
niveis, lugares e papéis na estrutura de poder da nova sociedade. Em
outras palavras, no modo basico de classificacdo universal da populacdo
mundial (QUIJANO, 2005, p. 118).

Destaca-se que a hierarquizacao racial das populacées também significou a
divisdo racial do trabalho no sistema econdémico capitalista, relagdo de producao
econbmica que também tem suas raizes vinculadas ao colonialismo europeu
moderno. O acumulo de capital e de riqueza, possibilitado pelas praticas coloniais e
pelo trafico negreiro promovido pela e para escravizacdo dos povos africanos no
Atlantico, foi condicao que fomentou o surgimento do modelo capitalista na Europa.

Achille Mbembe contribui significativamente para se entender a relagao do

escravismo moderno com a ascensao do capitalismo global:

Seria errGneo pensar que saimos definitivamente deste regime, do qual o
comércio negreiro e, depois, a colénia de plantagdo ou simplesmente de
exploragéo foram o panorama originario. Nestas fontes baptismais da nossa
modernidade, pela primeira vez na histéria humana, o principio de raca e o
tema com o mesmo nome foram instaurados sob o signo do capital, e é
precisamente este ponto que distingue o trafico negreiro e as suas
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instituicbes das formas autoctones de serviddo. Com efeito, entre os
séculos XIV e XIX, o horizonte espacial da Europa alargou-se
consideravelmente. O Atlantico foi-se tornando o epicentro de uma nova
concatenacdo de mundos, o lugar de onde emergiu uma nova consciéncia
planetaria (MBEMBE, 2014, p. 31).

O Negro é de facto o elemento central que, a0 mesmo tempo que permite
criar, através da plantacdo, uma das mais eficazes formas de acumulacao
de riqueza na época, acelera a implantacdo do capitalismo mercantil, do
trabalho mecéanico e do controlo do trabalho subordinado. Nesta altura, a
plantagdo representa uma inversdo de formato, e ndo simplesmente do
ponto de vista da privacédo de liberdade, do controlo da mobilidade da mao-
de-obra e da aplicagdo ilimitada da violéncia. A invengdo do Negro abrira
igualmente caminho a inovagdes fundamentais nos dominios do transporte,
da produgéo, da comercializacdo e dos seguros (MBEMBE, 2014, p. 43).

Nesse contexto de praticas coloniais e ascensdo do capitalismo, a divisdo
racial da humanidade também determinou a divisao racial do trabalho, ou seja, o
lugar que cada raga deveria ocupar na geografia social do modelo de producao
capitalista articulado para promover o crescimento econémico europeu € 0 bem-
estar das elites dominantes das poténcias colonizadoras e imperialistas modernas.

A raca também surge como estrutura de sustentagéo do paradigma capitalista
hegemabnico, e € por essa razao originaria que ainda hoje é evidente a divisdo racial
do trabalho nas sociedades modernas contemporaneas. Logo, é imprescindivel
problematizar a questdo racial para promover a luta contra 0 modelo capitalista
hegemonico que reproduz as relacdes de dominacédo e desigualdade estruturadas

pelo paradigma hegemdnico da modernidade ocidental.

A classificacdo racial da populacdo e a velha associacdo das novas
identidades raciais dos colonizados com as formas de controle ndo pago,
ndo assalariado, do trabalho, desenvolveu entre os europeus ou brancos a
especifica percepcao de que o trabalho pago era privilégios dos brancos. A
inferioridade racial dos colonizados implicava que ndo eram dignos do
pagamento de salario. Estavam naturalmente obrigados a trabalhar em
beneficio de seus amos. Nao é muito dificil encontrar, ainda hoje, essa
mesma atitude entre os terratenentes brancos de qualquer lugar do mundo.
E o menor salério das ragas inferiores pelo mesmo trabalho dos brancos,
nos atuais centros capitalistas, ndo poderia ser, tampouco, explicado sem
recorrer-se a classificagéo social racista da populagdo do mundo. Em outras
palavras, separadamente da colonialidade do poder capitalista mundial
(QUIJANO, 2005, p. 120).

Mais uma vez vem a tona a importancia de se problematizar a questao racial
para promover a critica completa da modernidade ocidental, ou seja, novamente se
faz necesséario destacar que discutir o fendbmeno social da raga é elemento
indispensavel para promover a critica do paradigma hegeménico ocidental, de modo
a combater as relacbes de dominacao que foram estruturadas para atender os
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interesses econdmicos da elite branca europeia, € que ainda hoje submetem a
imensa maioria das populagcdes do terceiro mundo a condigdes de imensa

indignidade.

O nosso mundo continua a ser, mesmo que ele ndo queira admiti-lo, em
varios aspectos, um ‘mundo de ragas’. O significante racial € ainda, em
larga medida, a linguagem incontorndvel, mesmo que por vezes negada, da
narrativa de si e do mundo, da relagdo com o Outro, com a meméria e 0
poder. Permanecera inacabada a critica da modernidade, enquanto nao
compreendermos que o seu advento coincide com o surgir do principio de
raca e com a lenta transformacéo deste principio em paradigma principal,
ontem como hoje, para as técnicas de dominacao. Para se reproduzir, o
principio de raga dependera de um conjunto de praticas cujo alvo imediato,
directo, é o corpo do outro, assim como o campo de aplicacdo é a vida, na
sua generalidade. Se, no inicio, estas praticas eram prosaicas,
disparatadas, mais ou menos sistematicas, iriam ser depois erigidas em
costumes, incorporadas em instituicdes, leis e técnicas, de cujos vestigios
podemos historicamente seguir e descrever os efeitos. Por principio de
ragca, subtende-se, alids, a forma espectral de divisao e de diferenca
humana susceptivel de ser mobilizada para fins de estigmatizacdo e de
exclusdo, de segregacao, pelos quais tenta isolar, eliminar, e até destruir
fisicamente determinado grupo humano (MBEMBE, 2014, p. 102).

Diante do que ja foi exposto, é imprescindivel destacar a responsabilidade
originaria da Europa moderna, branca, dita civilizada, pelo imenso quadro de
violéncia e desigualdade racial que vivenciamos, assim como pela necessidade que
persiste de se usar o termo raga enquanto categoria socioldgica. Isso se da uma vez
que “a Europa colonizadora enxertou o abuso moderno na antiga injustica, o odioso
racismo na velha desigualdade” (CESAIRE, 1978, p. 28).

Nessa altura, retorno ao processo histérico do desenvolvimento do conceito
de raga pelo pensamento moderno para entendermos que, do século XV ao século
XVIIl, as primeiras ideologias que buscavam compreender a natureza humana em
sua diversidade estavam vinculadas ao pensamento teol6gico, de modo que coube a
Igreja Catdlica determinar o que era entendido como humanidade.

Do ponto de vista teologico, a humanidade era entendida como una, visdo
chamada de monogenista.

Nesta visdo, as diferencas se estabeleciam a partir do ‘grau de perfeicao’
dos homens, partindo-se do pressuposto de que havia um processo de
aperfeicoamento através do qual os homens evoluiam do ‘natural’ — mais
préximo a natureza — ao civil — mais préximo do que era considerado a
civilizagdo (SCHUCMAN, 2012, p. 31).
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Assim sendo, quanto mais préximo da cultura ocidental europeia, maior o
grau de humanidade do grupo.

Com o advento do lluminismo e das ciéncias modernas, no século XIX, as
perspectivas teoldgicas comecam a ser questionadas. Nesse contexto, inicia-se a
estruturacdo de teses racialistas pela observacdo das caracteristicas fisicas e
culturais das populagdes através do método cientifico moderno. Essas perspectivas
foram chamadas de poligenistas.

A viséo poligenista defendia a existéncia de diferentes origens e criagbes dos
seres humanos, que corresponderiam, por sua vez, as diferencas ‘raciais’
observadas culturalmente e fenotipicamente (SCHWARCZ, 1993, p. 49). O
poligenismo remete a uma diferenga de origem, naturalizada e essencial, e é
dessa vertente de pensamento que surge a ideia de ragas biologicamente
diferentes. O pensamento académico do século XIX deriva dessas duas
vertentes: a antropolégica, ligada as ideias de poligenismo, naturalizagdo das
racas, imutabilidade delas e, por consequéncia, divisdo de tipos humanos e a
vertente dos estudos etnolégicos, ou seja, a teoria monogenista, que defendia
a evolugéo cultural. As duas visdes interpretavam, de maneiras diferentes, o
conceito de evolugao, sendo o poligenismo relacionado a evolugao biologica
€ 0 monogenismo, a evolucdo cultural. O monogenismo considera que as
sociedades humanas se encontram em diregdo a um mesmo caminho,
contemplando a ideia de evolugcado linear dos povos humanos, porém em
estagios diferentes de progresso. O poligenismo reconhece diferenca entre as
sociedades, mas estas s&o hierarquizadas e correspondentemente
relacionadas as diferengas raciais, 0 que seria um determinante natural no
‘atraso’ e degeneracao de um povo (SCHUCMAN, 2012, p. 32).

Segundo Tzvetan Todorov, monogenistas ou poligenistas, as teorias
racialistas que promoveram as ideologias racistas modernas tem um conjunto de
cinco proposi¢cdes que as estruturam de modo comum, que sdo: a existéncia das
racas humanas, a continuidade entre o fisico e o moral, a acdo do grupo sobre o
individuo, a hierarquia universal de valores e a politica baseada no saber
(TODOROV, 1993, p.108).

A andlise dos paradigmas racialistas mencionados evidenciam a perspectiva
determinista das teses racialistas modernas, as quais vinculam o comportamento do
ser a partir da consideragéo das suas caracteristicas fisicas e étnicas, propéem juizo
valorativo dessas particularidades a partir de uma perspectiva universalista de
valores que tem por referéncia civilizacional os povos europeus e, ainda, promovem

a praxis politica baseada nesses pressupostos.

Em oposi¢do a nogéo humanista e as conclusdes das escolas etnoldgicas,
partiam os tedricos da raga de trés proposigées basicas, respaldadas nos
ensinamentos de uma antropologia de modelo bioldgico. A primeira tese
afirmava a realidade das ragas, estabelecendo que existiria entre as ragas
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humanas a mesma distancia encontrada entre o cavalo e o asno, o que
pressupunha também uma condenagédo ao cruzamento racial. A segunda
maxima instituia uma continuidade entre os caracteres fisicos e morais,
determinando que a divisdo do mundo entre ragas corresponderia a uma
divisdo entre culturas. Um terceiro aspecto desse mesmo pensamento
determinista aponta para a preponderancia do grupo ‘racio-cultural’ ou
étnico no comportamento do sujeito, conformando-se enquanto uma
doutrina de psicologia coletiva, hostil a ideia de arbitrio do individuo. Esse
saber sobre as ragcas implicou, por sua vez, “um ideal politico”, um
diagnéstico sobre a submissdo ou mesmo a possivel eliminacdo das racas
inferiores, que se converteu em uma espécie pratica de darwinismo social -
a eugenia - cuja meta era intervir na reproducdo das populacdes
(SCHWARCZ, 1993, p. 78).

Portanto, o cientificismo europeu moderno € responsavel pelo
desenvolvimento da ideia de racas humanas hierarquizadas em razdo de
caracteristicas fenotipicas e étnicas. Por sua vez, o desenvolvimento econémico da
Europa a partir do colonialismo foi o responsavel por materializar essa percepcao
em politicas de dominacdo, subordinacdo e violéncia que promoveram a
estratificacao e hierarquizacao social das sociedades sob critérios raciais.

Ante o exposto, convém ressaltar que, do ponto de vista biolégico, o conceito
de raga oferece pouca contribuicdo para as ciéncias sociais, inclusive, guardadas as
devidas proporcoes, a importancia e a desimportancia do conceito nessa perspectiva
consiste no fato de que a ciéncia ja tem por verdade que geneticamente é errado
falar sobre ragas humanas distintas entre si. Contudo, se somos todos semelhantes
do ponto de vista genético, resta demonstrado que as circunstancias histéricas,
culturais, politicas e econdémicas fizeram da raga um critério de diferenciacéo e
desigualdade, o que demanda considera-la uma categoria fundamental das andlises

sociais.

Ainda que hoje seja quase um lugar-comum a afirmagdo de que a
antropologia surgida no inicio do século XX e a biologia - principalmente a
partir do sequenciamento do genoma - tenham ha muito demonstrado que
ndo existem diferengcas biolégicas ou culturais que justifiquem um
tratamento discriminatério entre os seres humanos, o fato € que a nogao de
raca ainda é um fator politico importante, utilizado para naturalizar
desigualdades e legitimar a segregacdo e o genocidio de grupos
sociologicamente considerados minoritarios (ALMEIDA, 2019, p.31).

A revelacao biolégica e genética a respeito da unidade da espécie humana é
incapaz de alterar a realidade social construida historicamente pelas praticas de
violéncia e dominagédo que foram levadas a cabo pelo ocidente eurocentrado tendo

como um dos seus elementos justificadores a hierarquizacao racial da humanidade.
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Portanto, o racismo que enfrentamos hoje é fruto do processo histérico ocidental
moderno que estabeleceu hierarquizagdo dos grupos humanos em razao de suas
caracteristicas fisicas e étnicas, e mais, que promoveu de modo sistematico uma

politica de violéncia, dominagéo e subordinagao estruturada nessas ideias.

O racismo, portanto, origina-se da elaboracdo e da expansado de uma
doutrina que justificava a desigualdade entre os seres humanos (seja em
situagcdo de cativeiro ou de conquista) ndo pela forca ou pelo poder dos
conquistadores (uma justificativa politica que acompanhara todas as
conquistas anteriores), mas pela desigualdade imanente entre as racas
humanas (a inferioridade intelectual, moral, cultural e psiquica dos
conquistados ou escravizados). Esta doutrina justificava pelas diferencas
raciais a desigualdade de posicdo social e de tratamento, a separagao
espacial e a desigualdade de direitos entre colonizadores e colonizados,
entre conquistadores e conquistados, entre senhores e escravos e, mais
tarde, entre os descendentes destes grupos incorporados num mesmo
Estado nacional. Trata-se da doutrina racista que se expressou na biologia
e no direito (GUIMARAES, 1999, p. 104).

Demonstrado de forma breve que a origem do termo “raga” remonta ao
colonialismo europeu, as principais premissas das teses racialistas modernas, e que
a importancia de considerar o conceito raga enquanto categoria socioldgica persiste,
passo a analise do fendmeno com foco no desenvolvimento do pensamento racial

brasileiro.

2.2 O darwinismo social e a ideologia do branqueamento.

A teoria da evolugao das espécies de Charles Darwin, publicada em 1859, é
uma das teses cientificas mais relevantes da histéria do mundo moderno. O
pensamento de Darwin impactou e mudou o rumo de diversas areas do

conhecimento humano, inclusive nas areas das ciéncias sociais.

As maximas de Darwin transformavam-se, aos poucos, em referéncia
obrigatéria, significando uma reorientacao teérica consensual. Nas palavras
de Hofstadter: ‘se muitos descobrimentos cientificos afetaram
profundamente maneiras de viver, nenhum teve tal impacto em formas de
pensar e crer... O darwinismo ofereceu uma nova relagdo com a natureza e,
aplicado a varias disciplinas sociais - antropologia, sociologia, histéria, teoria
politica e economia, formou uma geracao social darwinista’ (SCHWARCZ,
1993, p. 72).

No que toca o pensamento racial da segunda metade do século XIX e inicio
do século XX, a teoria evolucionista de Darwin foi indevidamente apropriada para
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defender teses racistas deterministas, poligenistas e monogenistas, que propunham
a superioridade hierarquica da racga ariana.

Partindo do pressuposto de que a sociedade ocidental europeia € aquela com
maior grau de evolugdo civilizacional e cultural entre as sociedades humanas, as
teses racialistas subverteram as ideias de Darwin para defender modelos sociais
evolucionistas onde o branco era tido como o produto de um devir universal da
humanidade (perspectiva monogenista), ou entdo como o melhor tipo humano
existente (perspectiva poligenista).

A partir desses vieses racialistas, as ideias de Darwin foram indevidamente
utilizadas para defender a supremacia racial do “tipo humano” branco, a tese de que
a miscigenacao racial significava degeneracdo dos tipos humanos puros, assim
como para legitimar praticas de eugenia. Dessa forma, “esse saber sobre as ragas
implicou, por sua vez, um ‘ideal politico’, um diagnéstico sobre a submissdo ou

mesmo a possivel eliminagdo das ragas inferiores” (SCHWARCZ, 1993, p. 78).

Um outro tipo de determinismo, um determinismo de cunho racial, toma
forma nesse contexto. Denominada ‘darwinismo social’ ou ‘teoria das ragas’,
essa nova perspectiva via de forma pessimista a miscigenacdo, ja que
acreditava que ‘ndo se transmitiriam caracteres adquiridos’, nem mesmo por
meio de um processo de evolucao social. Ou seja, as ragas constituiriam
fendmenos finais, resultados imutaveis, sendo todo cruzamento, por
principio entendido como erro. As decorréncias logicas desse tipo de
postulado eram duas: enaltecer a existéncia de ‘tipos puros’ — e, portanto,
ndo sujeitos a processos de miscigenagdo - € compreender a mesticagem
como sinénimo de degeneragdo nao so racial como social (SCHWARCZ,
1993, p.78).

Esse movimento intelectual que ficou conhecido como Darwinismo Social
influenciou significativamente os primeiros estudos raciais brasileiros, assim como as
politicas publicas da época. Isso porque, no contexto historico de fins do século XIX
e inicio do século XX, ap6s a abolicdo formal da escraviddo no Brasil e a
proclamacao da republica, a questdo racial se torna um “problema civilizacional”
para a nascente republica brasileira de bases liberais.

Em tal cenario, ignorados os quase 400 anos de escravidao institucionalizada
e a apropriacao indébita das riquezas brasileiras pelas classes hegemonicas e pelas
poténcias imperialistas do mundo moderno, assim como ignorada a necessidade de
se promover politicas publicas que promovessem a reparacao das condicdes de
precariedade e indignidade promovidas pelas estruturas sociais e econdmicas
historicamente organizadas para estabelecer o dominio da classe dominante, a
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realidade da populacdo majoritariamente composta por negros e mesticos “livres” foi
vista e divulgada pela elite branca dirigente como fator determinante do “retrocesso
civilizacional” da sociedade brasileira, uma clara construgao darwinista social.

Desse modo, a elite branca dominante, herdeira material e simbodlica do

colonialismo e do regime escravocrata, foi e ainda € incapaz de observar que a

s

responsabilidade social pelo “atraso civilizacional” da nacgdo brasileira € das
estruturas sociais organizadas para reproduzir o contexto de dominacdo que lhe
garante bem-estar enquanto submete os excluidos, negros em sua maioria, a
marginalizago.

Nesse sentido, é essencial destacar a contribuicado de Abdias Nascimento:

[gual foi o ‘problema’ criado pelas classes dominantes brancas com a
‘libertagdo’ da populagdo escrava? Nao foi, como devia ser, identificar e
complementar a providéncia econémica capaz de assegurar a esta nova
parcela do povo brasileiro sua propria subsisténcia. Nem foi o aspecto
politico o cerne do ‘problema’, isto é, de que maneira o0 negro, cidadao
recém-proclamado, participaria dos negdcios da nacao que ele fundara com
seu trabalho. E muito menos significava, o ‘problema’ posto para a elite
dominante, a procura de instrumentos validos e capazes de integrar e
promover a colaboracdo criativa na construgdo da cultura nacional desse
grupo humano recém incorporado a sua cidadania. Autoridades
governamentais e sociedade dominante se mostram perfeitamente
satisfeitas com o ato de condenar os africanos ‘livres’, e seus descendentes,
a um novo estado econdmico, politico, social e cultural de escravidao em
liberdade. Nutrido no ventre do racismo, o ‘problema’ s6 podia ser, como de
fato era, cruamente racial: como salvar a raga branca da ameacga do sangue
negro, considerado de forma explicita ou implicita como inferior
(NASCIMENTO, 2016, p. 81).

Assim, o “problema racial” criado pela elite branca dominante promoveu
esforgos intelectuais que buscaram oferecer razdes cientificistas que justificassem a
tese de que o atraso civilizacional brasileiro decorria do grande contingente negro da
populacdo, tomada como verdadeira pelos dominadores naquele momento, € que
também propusesse solucdes para a questdo. Os primeiros estudos raciais afro-
brasileiros que tentaram entender e oferecer respostas para o “problema” foram
desenvolvidos sobre as bases mais extremas do darwinismo social pelo médico

baiano Nina Rodrigues.

E nesse momento que o médico Raimundo Nina Rodrigues afirma a
importancia da raga como fator explicativo fundamental da sociedade
brasileira e de seus cidaddos. Com base no evolucionismo social ou
darwinismo social, segundo o qual os seres humanos sdo desiguais por
natureza devido as diferentes aptiddes inatas que fazem de uns superiores e
outros inferiores, ele produziu estudos relacionando raga, patologias
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psiquiatricas e tipologias criminais. E elaborou o conceito de que o retrocesso
econémico da Bahia se devia a grande presencga da raca negra e de mesticos
no Estado, que, com suas doengas, costumes e religido, influenciavam o
restante da populacdo. Para ele, os mesticos ndao conformavam uma raga,
mas eram inferiores pela influéncia de seus ancestrais negros e indigenas
(SANTOS; SCHUCMAN; MARTINS, 2012, p. 169).

As ideias formuladas por Nina Rodrigues rezaram rigorosamente a cartilha do
darwinismo social. Esse autor defendia que o processo natural havia determinado
tipos humanos em diferentes estagios evolutivos (tese poligenista), e que a
miscigenacao entre esses grupos promovia a degeneragdo das ragas humanas
puras. Afirmava ainda que, no processo de mesticagem, as piores caracteristicas
supostamente inatas dos grupos humanos eram repassadas aos Sseus
descendentes.

Assim, do ponto de vista de Nina Rodrigues, segundo Schwarcz (1993), nao
havia grandes esperangas para o avango civilizacional da nagéo brasileira, uma vez

gue a sociedade nacional € composta majoritariamente por negros e mesticos.

De fato, tendo como base os modelos poligenistas do darwinismo social,
pouco se poderia esperar de uma nacdo composta por ‘ragas pouco
desenvolvidas como a negra e a indigena’, isso sem falar dos mesticos,
maioria absoluta em nossa populacdo (SCHWARCZ, 1993, p. 280).

As ideias de Nina Rodrigues eram tdo vinculadas as perspectivas
deterministas ancoradas no darwinismo social que o médico baiano defendia que
individuos negros, indigenas e mesticos ndo poderiam ser julgados criminalmente
pelo mesmos critérios que individuos brancos, uma vez que a prépria natureza
humana dessas ragas determinava comportamentos destoantes do que se entendia
como correto e civilizado. A respeito do tema, é esclarecedor o estudo do historiador
Thomas Skidmore:

[Nina Rodrigues] ndo hesitou em seguir as implica¢cdes das suas doutrinas
raciais, dizendo (com obvia satisfagéo) que seus sentimentos pessoais nada
tinham a ver com a teoria cientifica, mesmo porque tinha ‘viva simpatia’ pelo
negro brasileiro. Ao mesmo tempo, e a medida que a sua pesquisa
etnogréfica pioneira gerava dados baseados em testemunhos orais
(recolhidos primariamente na Bahia), aplicava a teoria da inferioridade racial
diretamente ao seu trabalho de medicina-legal. Nem se desculpava de dizer
que as caracteristicas raciais inatas afetavam o comportamento social e
deveriam ser levadas em conta por legisladores e autoridades policiais. Em
livro de 1894, afirmou que a responsabilidade penal das ‘racas inferiores’
ndo podia ser tratada como igual ou equivalente a das ‘racas brancas
civilizadas’. Embora uns poucos individuos possam constituir excecao,
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especialmente mesticos, tém sempre o potencial para regredir (SKIDMORE,
1976, p. 75-76).

Apoés as teses evolucionistas mais radicais de Nina Rodrigues, o pensamento
racial brasileiro, ainda influenciado pelas teses sociais darwinistas que vinham da
Europa, contudo, oferecendo-lhes uma leitura particularmente nacional, passa a
desconsiderar o processo de miscigenacdo como degeneracao e passa considera-lo
como depuracgdo. Assim, “[tjomavam de empréstimo a teoria racista da Europa e, em
seguida, descartavam duas das suas principais presung¢des: o carater inato das
diferengas raciais e a degenerescéncia dos sangues mesticos — a fim de formular
sua propria solucdo do ‘problema negro” (SKIDMORE, 1976, p. 93-94). Nesse
sentido, a mesticagem deixa de ser vista como prejudicial e passa a ser tratada

como solugao para o “problema civilizacional” nacional.

A situacdo pareceria sem saida nao fora o uso inesperado que essas
teorias europeias comegaram a receber desde finais dos anos 20, quando
0S mesticos passardo a ser divididos em ‘maus’ ou ‘bons’, assim como a
degenerescéncia obtida através da hibridacdo” deixara de ser pensada
enquanto fendmeno irreversivel. As ragas, por outro lado, serdo entendidas
como passiveis de mutagdo, sujeitas a um processo continuo de
saneamento. E o discurso da eugenia que ganha novos adeptos, até
mesmo nas radicais fileiras da Faculdade de Medicina da Bahia
(SCHWARCZ, 1993, p. 280, grifos do autor)

Nesse segundo momento, 0s estudos raciais passam a propor que a mistura
das ragas promoveria depuramento do elemento racial negro, isto é, a partir de uma
interpretacao “torta” da teoria da evolugcao das espécies de Darwin, afirmava-se que
a genética do branco — supostamente mais evoluida — iria preponderar no processo
de mesticagem, o que, com o tempo, promoveria o embranquecimento da populacédo

nacional.

A ideologia do branqueamento era, portanto, uma espécie de darwinismo
social que apostava na selecao natural em prol da ‘purificacao étnica’, na
vitéria do elemento branco sobre o negro com a vantagem adicional de
produzir, pelo cruzamento inter-racial, um homem ariano plenamente
adaptado as condicdes brasileiras (CARONE, 2014, p. 16).

Dessa perspectiva, a mesticagem é estimulada e o mestico € tido como o
elemento intermediario no processo de branqueamento e evolugéo civilizacional da
nacao brasileira. Oliveira Vianna é um dos intelectuais brasileiros que representam

esse momento e, segundo Nascimento (2016, p. 87),
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Oliveira Viana, mulato, cientista social e politico influente nessa década,
reitera que ‘o grupo étnico que contribui com a maior por¢ao para o melting
pot tem o potencial para dominar o make-up da populagao, ndo s6 no seu
tipo morfolégico, mas também em seu tipo psicolégico e cultural’. Vianna
continua falando de forma mais franca: ‘o quantum do sangue ariano esta
aumentando rapidamente em nosso povo. Ora, esse aumento do quantum
ariano ha de fatalmente reagir sobre o tipo antropolégico dos nossos
mesticos, no sentido de modela-los pelo tipo do homem branco’
(NASCIMENTO. 2016, p. 87).

Assim, a miscigenacdo que antes era vista por Nina Rodrigues como
degenerescéncia passa a significar estratégia de desenvolvimento civilizacional da

sociedade brasileira:

[0] processo de miscigenacdo, fundamentado na exploracdo sexual da
mulher negra, foi erguido como um fendmeno de puro e simples genocidio.
O ‘problema seria resolvido pela eliminagdo da populacao afrodescendente.
Com o crescimento da populagdo mulata, a raga negra iria desaparecendo
sob a coagcdo do progressivo clareamento da populagdo do pais. Tal
proposta foi recebida com elogios calorosos e grandes sinais de alivio
otimista pela preocupada classe dominante. O escritor José Verissimo, por
exemplo, exultou: ‘como nos asseguram os etnégrafos, e como pode ser
confirmado a primeira vista, a mistura de racas é facilitada pela prevaléncia
do elemento superior. Por isso mesmo, mais cedo ou mais tarde, ela vai
eliminar a raga negra daqui. E 6bvio que isso j& comega a ocorrer
(NASCIMENTO, 2016, p. 84).

Os pressupostos cientificistas desenvolvidos nesses dois primeiros momentos
do pensamento racial brasileiro ofereceram arcabouco tedrico para a
institucionalizacdo de politicas de eugenia pelo Estado nacional. Entende-se eugenia
como a pratica que estimula a gestao social da hereditariedade humana através de

intervengdes politicas e sociais.

Transformada em um movimento cientifico e social vigoroso a partir dos
anos 1880, a eugenia cumpria metas diversas. Como ciéncia, ela supunha
uma nova compreensao das leis da hereditariedade humana, cuja aplicacao
visava a produgdo de ‘nascimentos desejaveis e controlados’; enquanto
movimento social, preocupava-se em promover casamentos entre
determinados grupos e - talvez o mais importante - desencorajar certas
unides consideradas nocivas a sociedade. O movimento da eugenia
incentivou, portanto, uma administracdo cientifica e racional da
hereditariedade, introduzindo novas politicas sociais de intervengcdo que
incluiam uma deliberada seleg¢ao social (SCHWARCZ, 1993, p. 79).

Portanto, apo6s a abolicdo formal da escravidao, com o intuito de solucionar o
“problema racial” brasileiro, o Estado institucionaliza politicas de incentivo a
imigracdo de mao de obra europeia e dificulta a entrada em territério nacional de
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individuos pertencentes a “tipos humanos” supostamente menos evoluidos. Tratava-
se de praticas institucionais que objetivavam promover o embranquecimento da
populacdo com o intuito de diminuir o elemento populacional negro e catalisar a
suposta evolucdo civilizacional da nacado. Isso significa que “[a]s politicas
imigrantistas do Estado brasileiro refletiam a preocupacéo de impedir a ‘decadéncia
dos brancos’ pela vitéria dos mesticos através de propostas publicas de
favorecimento macico de imigrantes europeus, considerados superiores aos
africanos e asiaticos” (CARONE, 2014, p. 17).
Segundo Nascimento (2016, p. 86),

[flato inquestiondvel é que as leis de imigracdo nos tempos poés-
abolicionistas foram concebidas dentro da estratégia maior: a erradicacao
da ‘mancha negra’ na populagéo brasileira. Um decreto de 28 de junho de
1890 concede que ‘E inteiramente livre a entrada, nos portos da republica,
dos individuos validos e aptos para o trabalho [...], excetuados os indigenas
da Asia ou da Africa, que somente mediante autorizagdo do Congresso
Nacional poderao ser admitidos’.

Em varias oportunidades no periodo de 1921 a 1923, a Camara dos
Deputados considerou e discutiu leis nas quais se proibia qualquer entrada
no Brasil ‘de individuos humanos das ragas de cor preta’. Quase no fim do
seu governo ditatorial, Getulio Vargas assinou, em 18 de setembro de 1945,
o Decreto-Lei n? 7967 regulando a entrada de imigrantes de acordo com ‘a
necessidade de preservar e desenvolver na composicdo étnica da
populacdo, as caracteristicas mais convenientes da sua ascendéncia
europeia’.

Foram essas as bases teoricas que estruturaram o que ficou conhecido como
ideologia do branqueamento, conjunto de ideias que definiu os rumos das politicas
publicas racistas da republica brasileira no inicio do século XX. Sobre o tema,
destaca-se contribuicao de Maria Aparecida Bento, segundo a qual:

[a] ideologia do branqueamento era, portanto, uma espécie de darwinismo
social que apostava na selecdo natural em prol da ‘purificacdo étnica’, na
vitéria do elemento branco sobre o negro com a vantagem adicional de
produzir, pelo cruzamento inter-racial, um homem ariano plenamente
adaptado as condigbes brasileiras. Se ela aliviava os espiritos dos brancos
diante da questao dos negros, apds a resolugao da questao do escravo com
a mudancga do regime econdmico de producado, também deixava a desejar
pelo préprio fato de ser mero discurso ideolégico (BENTO, 2014, p. 16).

A influéncia do darwinismo social e da ideologia do branqueamento nas
politicas publicas brasileiras foram tao significativas que a Constituicao Federal da
Republica de 1934, em seu artigo 138, alinea b, previa que era competéncia
concorrente de todos os entes da federacao “estimular a educagao eugénica”.
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Entretanto, é evidente que, ao contrario do que previam as teses darwinistas
sociais, as politicas de eugenia ndo promoveram o branqueamento da populagao
brasileira, muito menos promoveram o desenvolvimento civilizacional que se
esperava. O que as teses darwinistas sociais e as politicas eugenistas do Estado
brasileiro no inicio do século XX promoveram foi a maior marginalizacdo da
populacdo negra que, no contexto de uma sociedade de classes estruturalmente
marcada pelo racismo, viu-se estigmatizada e tolhida da disputa pelos melhores
postos de trabalho diante da desigual competicdo com o crescente contingente
populacional de imigrantes europeus e seus descendentes.

2.3 A mesticagem e o mito da democracia racial

O terceiro momento do pensamento racial nacional que interessa a este
trabalho é a consolidagdo da democracia racial enquanto conceito e estrutura
ideoldgica que propde, a partir da leitura dos estudos de Gilberto Freyre promovida
principalmente pelos trabalhos de Arthur Ramos, que a formag&o da nagéo brasileira
ocorreu por uma sociabilidade relativamente harménica entre os grupos étnicos
raciais participantes do nosso processo historico — brancos, negros e indigenas —
fato que teria produzido uma identidade nacional mestica e uma sociedade de
classes onde supostamente existiria respeito racial reciproco entre os cidadaos.

Inspirando-se fartamente nas ideias que Gilberto Freyre (1938) expressara
nas suas conferéncias na Europa (em Lisboa e Londres) sobre a
‘democracia social’ brasileira e a matriz cultural lusitana, transformando a
mesticagem em um mecanismo de integracdo e mobilidade social dos
povos colonizados, Dr. Ramos passara a ser o principal intelectual brasileiro
a divulgar o Brasil como uma ‘democracia racial’ e um ‘laboratério de
civilizagdo’ (GUIMARAES, 2012, p. 149).

Ainda que Gilberto Freyre ndo tenha cunhado o termo “democracia racial’,
indubitavelmente a defesa de um estado brasileiro democraticamente étnico
presente na sua obra é o substrato essencial sobre o qual foi desenvolvida a ideia
que, promovida pela elite intelectual e pelo Estado brasileiro, se consolidou no
seéculo XX enquanto mito de formagdo da sociedade brasileira. Ainda hoje a
democracia racial € um conceito que, por assim dizer, faz-se presente no

inconsciente coletivo da nacéao.



55

Aqui, a titulo de ilustracdo, convém ressaltar uma breve passagem do

pensamento do autor:

[a]t¢é o que havia de mais renitentemente aristocratico na organizacédo
patriarcal da familia, de economia e de cultura foi atingido pelo que sempre
houve de contagiosamente democratico ou democratizante e até
anarquizante, no amalgamento de ragas e culturas em até certo ponto, de
tipos regionais, dando-se uma espécie de despedacamento das formas
mais duras, ou menos plasticas, por excesso de trepidagao ou inquietacéo
de contetdos (FREYRE, 1936, p. 355).

A citacdo acima é uma pequena amostra da branca e romantica leitura da
formacao da sociedade brasileira produzida “de dentro da casa-grande” por Gilberto
Freyre, a qual invisibiliza o agoite, a tortura, o estupro, a expropriagdo da terra, e a
violagdo da autonomia do corpo e da mente do colonizado sob o véu de uma
mesticagem e uma troca reciproca de valores étnicos que supostamente teriam
formado uma sociedade mestica racialmente harménica.

Todavia, “seja como ideal de relagcbes nao discriminatérias e nao
segregacionistas, seja como integracdo simbdlica dos negros a nacao”
(GUIMARAES, 2012, p. 137), a partir de 1930, a democracia racial foi implantada no
pais como parametro de orientagéo social e politica.

Ao romper com a logica dos estudos raciais influenciados pelo darwinismo
social e ir ao encontro dos ideais “humanistas” da época, a tese da democracia
racial se transforma no produto te6rico mais bem acabado para oferecer uma
“solucdo” final para o “problema” racial, conforme colocado pela elite branca
dominante. Dessa forma, ao enaltecer a mesticagem, soluciona-se a questao
relacionada ao atraso civilizacional pressuposto pelas teses darwinistas
evolucionistas, assim como arrefece-se o conflito racial ao propor que, durante a
formacao da sociedade nacional brasileira, a convivéncia cordial entre colonizados e
colonizadores, dominantes e dominados, promoveu a consolidagcdo de uma nagao
onde supostamente haveria harmonia entre as ragas sociais. Sendo assim, a
questdo racial nacional ndo comportaria preconceitos e violéncias, e nem mesmo
poderia ser considerada uma barreira para a mobilidade social na republica
brasileira de bases liberais.

Vé-se, portanto, que a democracia brasileira, tal como Bastide a pensa em
1944, é antes de tudo ‘social e racial’. ‘Social’, entretanto, num sentido muito
preciso, que nada tem a ver com os direitos sociais a que se refere Marshall
(1965). Seria, antes, a constituicdo de uma ordem social em que a ‘raca’
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teria evoluido para ‘classe’, mas na qual o “povo” dai resultante nao teria
copiado a expressdo cultural pequeno-burguesa, europeia e puritana, tal
como nos Estados Unidos, mas construido uma forma original de cultura
miscigenada, livre e festiva. A democracia a que Bastide se refere, inspirada
em Freyre e Amado, ndo pode ser reduzida a direitos e liberdade civis, mas
alcancaria uma regido mais sublime: a liberdade estética e cultural de
criacdo e convivio miscigenado (GUIMARAES, 2012, p. 154-155).

Para além das dimensdes académicas e institucionais, a democracia racial
também foi acolhida pela elite do pensamento artistico. Nesse aspecto, nao ha como
negar que a musica, a literatura, a pintura, as artes e a cultura brasileiras de forma
geral sdo, em grande medida, um amalgama das culturas de africanos, indigenas e
europeus. Contudo, as experiéncias sociais impostas a esses grupos e seus
descendentes foram e ainda sdo muito distintas umas das outras. Logo, € incorreto
defender que no Brasil h4 harmonia racial considerando a identidade cultural que se
consolidou no processo de formacdo da sociedade nacional e ignorando toda
violéncia, opressdo, desigualdade, perseguicdo e abandono que fazem parte da
mesma historia.

Portanto, assim como descreve Abdias Nascimento,

devemos compreender democracia racial como significando a metafora
perfeita para designar o racismo estilo brasileiro: ndo tdo dbvio como nos
Estados Unidos e nem legalizado qual o apartheid da Africa do Sul, mas
institucionalizado de forma eficaz nos niveis oficiais de governo, assim
como difuso e profundamente penetrante no tecido social, psicoldgico,
econdmico, politico e cultural da sociedade do pais (NASCIMENTO, 2016,
p. 111).

Ora, se por um lado é fato que a miscigenacédo é elemento constitutivo do
nosso processo de formacdo historica, o que culturalmente falando se trata de
elemento identitario importante, tal construgcdo ndo muda a realidade de que a nossa
sociedade foi estruturada durante mais de 400 anos sobre bases sociais,
econOmicas e politicas abertamente racistas, fato que produziu uma sociedade
racialmente cindida, onde negros e indigenas permanecem em sua imensa maioria
submetidos a situacbes de extrema precariedade, ou seja, sem reconhecimento e
efetividade de direitos humanos béasicos:

Se as migragfes internas e a criagdo de uma sdlida cultura nacional, de
bases mesticas e populares, de origens principalmente nordestinas,
baianas, cariocas e mineiras, foram capazes de desarmar a bomba étnica
que se formava em S&o Paulo antes dos anos 1930, elas nao evitaram,
porém, a emergéncia ou a continuidade de novos problemas, tais como
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preconceito racial e regional e as crescentes desigualdades raciais
(GUIMARAES, 2012, p. 122).

Assim, muito diferente do que pode ser considerado um diagnostico racial da
realidade social brasileira, a democracia racial € um mito de fundacéo da identidade
nacional promovida pelo estado brasileiro durante o século XX, que culturalmente
apresenta valor mas que se tornou um instrumento utilizado para invisibilizar e
reproduzir as desigualdades raciais consolidadas durante a histéria do Brasil. Nesse
sentido, Florestan Fernandes, um dos intelectuais responsaveis por iniciar a critica a

democracia racial, & esclarecedor:

[0] mito em questao teve alguma utilidade pratica, mesmo no momento em
que emergia historicamente. Ao que parece, tal utilidade se evidencia em
trés planos distintos. Primeiro, generalizou um estado de espirito farisaico,
que permitia atribuir a incapacidade ou a irresponsabilidade do ‘negro’
dramas humanos da ‘populacdo de cor’ da cidade, com o que eles
atestavam como indices insofismaveis de desigualdade econbémica, social e
politica na ordenacdo das relacdes raciais. Segundo, isentou o “branco” de
qualquer obrigagéo, responsabilidade ou solidariedade morais, de alcance
social e de natureza coletiva, perante os efeitos sociopaticos da espoliagao
abolicionista e da deterioracao progressiva da situagdo socioeconémica do
negro e do mulato. Terceiro, revitalizou a técnica de focalizar e avaliar as
relacdes entre ‘negros’ e ‘brancos’ através de exterioridades e aparéncias
dos ajustamentos raciais, forjando uma consciéncia falsa da realidade racial
brasileira (FERNANDES, 2008, p. 311).

Ademais, além de ser acolhida e promovida pelo Estado enquanto modelo
explicativo da estrutura social da republica, a suposta democracia racial brasileira
também foi divulgada internacionalmente com o intuito de caracterizar o Brasil como
referéncia para uma humanidade pés-racista. Tanto que, na década de 1950, a
Organizacdo das Nacbes Unidas para a Educacdo, Ciéncia e Cultura (Unesco)
custeou o desenvolvimento de uma série de pesquisas cientificas para diagnosticar
as relagbes raciais no Brasil. Contudo, ao contrario dos resultados esperados, as
pesquisas desenvolvidas demonstraram um pais marcado pela desigualdade racial:

[é] curioso que, embora esses estudos da Unesco tivessem sido motivados
pelo desejo de mostrar uma visao positiva das relagdes raciais numa parte
do mundo (isto €, no Brasil), de que se esperava pudesse o resto do mundo
aprender alguma coisa, acabaram por modificar a opinido que o mundo
tinha até entdo das relagbes raciais no Brasil (SKIDMORE, 1976, p. 323
apud NASCIMENTO, 2016, p. 106).

Com vistas a descrever melhor o que foi esse empreendimento cientifico que,

patrocinado pela Unesco, buscou promover o diagndstico mais completo a respeito
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da realidade racial brasileira em meados do século passado, convém destacar o

texto de Iray Carone:

[0] projeto derivou do contato com a literatura socioldgica brasileira da
chamada ‘escola paulista’ da Universidade de Sao Paulo que, nos anos de
1950, com a ajuda financeira da Unesco, deu inicio ao maior
empreendimento cientifico de compreensao das relagdes raciais no Brasil.
Sem divida esses estudos tiveram seus precedentes historicos nas
antropologias de Nina Rodrigues e Gilberto Freyre, mas proporcionaram um
avango significativo na visdo de conjunto da falsa democracia racial
brasileira, com base nos estudos de campo e levantamento histéricos
analisados, de modo geral, por um viés tedrico funcionalista ou marxista
(CARONE, 2014, p. 13).

Desse modo, a partir da segunda metade do século XX se inicia a
contestacdo da democracia racial brasileira. Citando alguns exemplos de maior
relevancia, os estudos desenvolvidos por autores como Guerreiro Ramos, Abdias
Nascimento, Lélia Gonzélez, Carlos Hasenbalg e Florestan Fernandes foram
fundamentais para iniciar o processo de desmistificacdo de tal tese, que ainda nao
foi concluido, e que permanece demandando muito trabalho e luta.

Ademais, para além da esfera académica, o combate a democracia racial
ocorre significativamente no campo cultural pelas entidades negras que surgem pelo
pais. O Teatro Experimental Negro (TEN), idealizado por Abdias Nascimento, foi
uma iniciativa iconica e representativa dessa luta a partir das entidades culturais

negras. A respeito do TEN, Lélia Gonzalez negrita:

[0] Teatro Experimental do Negro (TEN), no Rio de Janeiro, foi a mais alta
expressdo desse tipo de entidade, foi a mais alta expressao desse tipo de
entidade. Sua posicao critica em face do racismo e suas praticas, seu
trabalho concreto de alfabetizacdo, informacédo, formacdo de atores e
criacao de pecas que apontam para a questao racial, significou um grande
avanco no processo de organizacao da comunidade. O TEN inaugurou um
importante processo que se estenderia pelos anos sessenta até os dias
atuais (apesar do auto-exilio do seu fundador Abdias do Nascimento, nos
Estados Unidos, a partir de 1968) (GONZALEZ; HASENBALG, 1982, p. 24).

Mais tarde, a partir de 1978, inicia-se a contestagao politica efetivamente mais
organizada em torno do Movimento Negro Unificado (MNU):

[n]o Brasil, desmascarar a ‘democracia racial’, em sua versdo conservadora,
de discurso estatal que impedia a organizacdo das lutas antirracistas
passou a ser o principal alvo da resisténcia negra. No entanto, tal
resisténcia vai se dar primeiro e mais desimpedidamente no terreno cultural
gue no campo mais propriamente politico (GUIMARAES, 2012, p. 166).
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O movimento negro ressurgiu, em 1978, como fez em 1944, em sintonia
com o movimento pela redemocratizacdo do pais. Em sua agenda politica
estavam trés alvos principais: a) a denlncia do racismo, da discriminacao
racial e do preconceito de que eram vitimas os negros brasileiros; b) a
dentncia do mito da democracia racial como ideologia que impedia a acéo
antirracista; ¢) a busca de construcdo de uma identidade racial positiva
através do afro-centrismo e do quilombismo, que procuram resgatar a
heranga africana no Brasil (GUIMARAES, 2012, p.168).

Em que pese toda luta e evidéncia, ainda hoje o mito da democracia racial faz
parte do arcabouco argumentativo da branquitude e é categoricamente utilizado para
defender que o Brasil € um pais sem racismo e desigualdade racial, e que o
problema da desigualdade social brasileira deve ser tratado exclusivamente a partir
da I6gica de classes.

Isso € perceptivel, por exemplo, nas discussées que envolvem a
implementacdo de politicas publicas que buscam, por meio de agdes afirmativas,
oferecer representatividade e compensacao material e simbdlica a populacdo negra
e indigena, como no caso do debate que envolve as cotas raciais.

Rodrigo Edenilson de Jesus corrobora essa constatagéo:

[a]plicado ao campo das relacdes raciais no Brasil, a crengca na Democracia
Racial Brasileira, erigida ha algumas décadas no campo cientifico, mas que
extrapolou os limites da academia e do proprio pais, se apresenta como um
bom exemplo de como as representacbes sociais tém uma efetividade nos
pensamentos, nas agdes individuais, e nas politicas publicas de governo e
de Estado. Ainda que muitos estudos recentes venham apontando as
diversas expressbes das desigualdades raciais no Brasil, questionando
assim a pretensa harmonia entre as ‘ragcas fundadoras da nacao’, o Mito da
Democracia Racial ainda tem sustentado pensamentos e atitudes e
orientado ordenamentos juridicos e politicas publicas (JESUS, p. 52, 2011).

E nesse sentido que Lia Vainer Schucman conclui que,

ainda que todas as evidéncias apontem o racismo como explicagéo para as
desigualdades raciais, 0 racismo brasileiro tem a especificidade de, em
maior ou menor grau, ser velado e sutil. A ‘democracia racial’ faz parte do
imaginario brasileiro e constréi um ideal do qual os brasileiros, em sua
maioria, ndo abrem mao (SCHUCMAN, 2012, p. 43).

s

Portanto, é evidente que ainda se faz necesséario desconstruir o0 mito da
democracia racial que invisibiliza o racismo e a desigualdade racial que talvez sejam
0s principais responsaveis pelo “atraso civilizacional” da sociedade brasileira.

Assim, “[d]Jemocracia racial e branqueamento, nesse sentido, também séo

entendidos como manobras politicas das elites, tendendo a encobrir ainda mais todo
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0 processo de reconhecimento da discriminagao brasileira” (SCHUCMAN, 2012, p.
43). Além disso, as analises mencionadas evidenciam que a maior parte dos
estudos sociais académicos sobre o tema desenvolvidos no Brasil durante o século
XX ndo encararam o “problema racial brasileiro” como um produto da opressao
praticada pelo branco contra o negro. Consequentemente, ndo foram promovidas
praticas politicas que estimulassem o efetivo combate da imensa desigualdade racial
e do racismo vivenciados em razdo de uma histéria nacional construida a partir da
dominacgéo, violéncia e abandono praticados pela elite branca dominante e dirigente
contra a populacao negra e indigena subalternizada.

2.4 A branquitude

Conforme demonstrado, a maior parte dos estudos que abordaram a questao
racial brasileira durante século XX, e que ocuparam o espaco de referéncia tedrica
no que se refere ao diagndstico da sociedade brasileira nesse ambito, trataram a
questao ignorando o papel do branco enquanto sujeito ativo na preservagdo da
ordem de dominacao e na constituicdo de uma sociedade fortemente marcada pela
desigualdade racial. Isso significa que, durante o século XX, a branquitude foi
sistematicamente ignorada enquanto elemento opressor da dialética racial por quase
toda intelectualidade brasileira que se debrugou sobre a questéo.

Em 1957, Alberto Guerreiro Ramos (1955), em seu artigo “A patologia social
do ‘branco’ brasileiro”, foi o primeiro intelectual que denunciou a relagao existente
entre a construgcdo de uma identidade branca, que ele descreveu como patologia
social e discriminagao racial no Brasil.

No referido trabalho, Ramos (1955) propbe que, desde o processo colonial
escravista, a consolidacdo do ideal de “brancura” exerce influéncia na constituicao
cognitiva da populacao brasileira e promove a discriminacao étnico racial. Segundo
Schucman (2012), “devido ao racismo e a um ideal de beleza e estética brancas, a
populacao brasileira produziu significados positivos a branquitude, em contrapartida
significados negativos estéticos e culturais relacionados aos negros” (p. 21). Assim,
Guerreiro Ramos promoveu pela primeira vez o giro que coloca o “branco” como

foco de analise dos estudos raciais brasileiros.
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O tema das relagdes de raca no Brasil chega, nestes dias, a um momento
polémico. Até aqui se tem falado numa antropologia e numa sociologia do
negro. Hoje, condicdes objetivas da sociedade brasileira colocam o
problema do ‘branco’ e aqueles estudos ‘antropolégicos’ e ‘socioldgicos’
rapidamente perdem atualidade (RAMOS, 1995, p. 215).

Ao olharmos essa questdao atualmente, podemos afirmar que Guerreiro
Ramos foi um pensador a frente do seu tempo pois, apesar do seu trabalho, a
investigacao da identidade racial do branco no Brasil como tema académico viveu
um longo hiato até os anos 2000, quando a pesquisadora Edith Piza (2000) publica o
texto “Branco no Brasil? Ninguém sabe, ninguém viu”.

Desse modo, Guerreiro Ramos pode ser considerado o pioneiro da critica a
branquitude no Brasil, ainda que nao tenha trabalhado com o conceito propriamente
dito, uma vez que esse surge nos Estados Unidos, no fim da década de 90 do
século passado, com a emergéncia do movimento intelectual que ficou conhecido
como “estudos criticos da branquitude” (critical whiteness studies) (SCHUCMAN,
2012, p. 17).

Deve-se ressaltar que a falta de consideracao da academia brasileira com o
trabalho de Guerreiro Ramos € uma evidéncia do nosso racismo estrutural que,
consequentemente, também €& académico. Por essa razdo, o imenso potencial e
importancia das analises raciais propostas pelo autor foram significativamente
ignoradas* no Brasil.

Ainda sobre o racismo estrutural em nivel epistemoldgico, € oportuno
ressaltar o evidente contraste da visibilidade oferecida aos trabalhos de Florestan
Fernandes, um representante da elite intelectual branca, ainda que pensador muito
importante para a luta antirracista, quando comparado a visibilidade das
fundamentais analises de Abdias Nascimento e Lélia Gonzélez, intelectuais negros

*Situacao semelhante sofreu Frantz Fanon. Com producéo académica contemporanea a de Guerreiro
Ramos, o intelectual martinicano também foi desprezado em razdo das estruturas académicas e
epistemoldgicas coloniais e racistas sustentadas pelas estruturas do paradigma hegeménico da
modernidade ocidental que ainda langam frutos no mundo moderno vivenciado. Desse modo, torna-
se importante ressaltar a importéncia do trabalho de Frantz Fanon para a critica das instituicbes
coloniais e do racismo moderno, e consequentemente para os trabalhos que se dedicam a retirar “o
véu de invisibilidade” racial que cobre a branquitude. Em “Pele negra, mascaras brancas”, publicado
em 1952, o pensador martinicano evidencia através de andlise no campo da psicologia como a
estrutura ideoldgica produzida pelo ocidente branco europeu apoia o racismo que desconsidera. E
demonstra que tais estruturas estdo tdo arraigadas nas sociedades que até mesmo o0s sujeitos
oprimidos pela dialética racial reproduzem pensamentos e praticas dominantes. Assim evidencia
que, para além das dimensdes materiais e territoriais, a colonizagdo se manifesta na dimenséo
subjetiva da vida.
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que, além da producao académica, estavam efetivamente comprometidos com
praticas politicas de combate ao racismo.

A parte algumas convenientes “reparacdes histéricas”, foi apenas no inicio do
século XXI que ressurgiu o interesse pela problematizacdo da identidade racial
branca no pensamento social brasileiro, como demonstra Lourengo Cardoso no seu

artigo “O branco-objeto: 0 movimento negro situando a branquitude”.

Durante minha investigagdo (CARDOSO, 2008), pude primeiramente
perceber que os textos académicos publicados e consolidados sobre a
tematica racial levam-nos a supor que a branquitude, enquanto tema de
pesquisa, seria uma auséncia nos estudos sobre relagdes raciais na
produgao académica brasileira. (...). A analise da pesquisa demonstrou que
os estudos sobre o tema branquitude no Brasil, depois de ausente durante
um longo periodo, passou a ser tema emergente deste inicio de século. As
potencialidades dessa emergéncia para o atual panorama da discusséo
sobre relacdes raciais, entre outros fatores, podem contribuir para tornar a
teoria e a praxis social sobre as questdes raciais mais complexas,
profundas e amplas (CARDOSO, 2011, p. 82).

Nesse sentido, durante quase todo o desenvolvimento do pensamento social
brasileiro, ha um silenciamento a respeito do lugar que o branco ocupou e ocupa no
contexto racial. Tal fato é muito significativo e evidencia uma das primeiras
caracteristicas da branquitude, que consiste na conveniente invisibilidade do branco
enquanto sujeito racializado, detentor de privilégios materiais e simbdlicos
conquistados em razdo de violentas praticas de dominacdo e exploracao
desenvolvidas contra outros povos por parte da elite branca dominante durante toda
a histéria do mundo moderno. Assim, a professora Maria Aparecida Bento, uma das
precursoras da retomada dos estudos académicos que abordam a branquitude no

Brasil, destaca o silenciamento que incide sobre a questéo:

Em meu trabalho nos ultimos catorze anos, o primeiro e mais importante
aspecto que chama a atengdo nos debates, nas pesquisas, na
implementagéo de programas institucionais de combate as desigualdades é
o siléncio, a omissao ou a distorgdo que ha em torno do lugar que o branco
ocupou e ocupa, de fato, nas relagdes raciais brasileiras. A falta de reflexao
sobre o papel do branco nas desigualdades raciais € uma forma de reiterar
persistentemente que as desigualdades raciais no Brasil constituem um
problema exclusivamente do negro, pois sé ele é estudado, dissecado,
problematizado (BENTO, 2014, p. 26).

A omissao denunciada por Bento evidencia que o estudo da branquitude
enquanto analise da identidade racial do branco € campo de grande importancia
para o pensamento social brasileiro. Trata-se, afinal, de investigagdo que, entre
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outras potencialidades, guarda em si a capacidade de complexificar e complementar
o debate racial, evidenciando as estruturas sociais e cognitivas compartilhadas que
preservam privilégios de grupo, materiais e simbdlicos, herdados desde o
colonialismo e ainda reproduzidos pelas estruturas hegemonicas de poder. O estudo
da branquitude também promove a capacidade de promover a construcdo do
pensamento académico sobre bases verdadeiramente antirracistas, contribuindo
para o complexo diagnéstico da questao racial brasileira e, consequentemente, a
capacidade de colaborar efetivamente no enfrentamento do racismo e da
desigualdade racial.

Portanto, utiliza-se o conceito de branquitude para definir e problematizar o
processo de formacdo da identidade racial do “branco” que ignora seu papel
enquanto sujeito ativo na reproducdo do contexto de desigualdade racial e,
consequentemente, desconsidera os privilégios materiais e simbdlicos que o seu
grupo desfruta em razao de mais de cinco séculos de dominagao e subordinagao
promovidos pela elite branca dominante sobre outros contingentes étnicos e raciais
que participaram da formacéo da sociedade nacional.

Por oportuno, destaca-se o0 conceito e a importancia da analise da
branquitude por meio do estudo de Edith Piza:

[a] outra vertente, representada aqui pelo trabalho de Ruth Frankenberg,
estabelece a necessidade de se conhecer o comportamento branco,
descrevé-lo e analisa-lo, antes de se estabelecer as estratégias de
intervencao no processo das relagdes raciais. Seu estudo com mulheres
feministas brancas (ampliado depois para mulheres sem insercdao em
movimentos sociais e politicos) oferece um quadro ndo apenas das
decepgbes diante da falacia ideolégica, mas de como esta falacia se
institui como modo de pensar e de sentir o mundo racializado a sua volta,
e de como ela se sustenta através da cotidiana repeticdo de dos padrbes
de ideologia e raga. Frankenberg vai definir branquitude a partir do
significado de ser branco, num universo racializado: um lugar estrutural de
onde o sujeito branco vé aos outros e a si mesmo; uma posi¢cdo de poder
n&o nomeada, vivenciada em uma geografia social de raca como um lugar
confortavel e do qual se pode atribuir ao outro aquilo que nao se atribui a
si mesmo. Muito de nés, brancos, ja experimentaram alguns desses tragos
de conforto, cuja caracteristica mais evidente encontra-se na sensagéo de
nao representar nada além de nossas proprias individualidades (PIZA,
2014, p. 71).

A branquitude brasileira, enquanto lugar de usufruto de privilégios materiais e
simbdlicos, € um fenémeno social que se estruturou sobre os processos historicos e
tedricos que foram abordados anteriormente neste capitulo, e sua analise pelo

pensamento social brasileiro emerge como instrumento necessario e transformador
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da realidade de desigualdade racial que persiste no pais, uma vez que evidenciar 0s
meandros desse fendbmeno e consolidar o conhecimento dessa realidade social até
alcancar os niveis do senso mais comum € elemento de grande poténcia para de
fato caminharmos em diregcdo a utopia de uma efetiva democracia multirracial e
étnica.

Os argumentos articulados até aqui demonstram a importancia de se
problematizar a branquitude para a concretude de um diagnéstico da questao racial
brasileira, assim como para promover praticas sociais e politicas que enfrentem o
racismo e a desigualdade racial. Torna-se necessario, entdo, destacar mais
detidamente o que caracteriza o fendmeno da branquitude em nossa sociedade.
Isso porque “ser branco e ocupar o lugar simbdlico de branquitude nédo é algo
estabelecido por questdes apenas genéticas, mas sobretudo por posicdes e lugares
sociais que os sujeitos ocupam” (SCHUCMAN, 2012, p. 23).

Os diferentes processos de formacdo nacional dos Estados
contemporaneos nao foram produzidos apenas pelo acaso, mas por
projetos politicos. Assim, as classificagdes raciais tiveram papel importante
para definir hierarquias sociais, a legitimidade na condugao do poder estatal
e as estratégias econdbmicas de desenvolvimento. Demonstra isso a
existéncia de distintos modos de classificagdo racial: no Brasil, além da
aparéncia fisicas de ascendéncia africana, o pertencimento de classe
explicitado na capacidade de consumo e na circulagdo social. Assim, a
possibilidade de ‘transitar’ em direcdo a uma estética relacionada a
branquitude, e manter habitos caracteristicos da classe média, pode tornar
alguém racialmente ‘branco’ (ALMEIDA, 2019, p. 56).

Uma primeira caracteristica da branquitude, que ja foi destacada
anteriormente, consiste na conveniente “invisibilidade” racial do branco, ou seja, na
maior parte da sua experiéncia de vida, o individuo branco se vé enquanto sujeito
neutro, nao racializado, e, por essa razao, ignora que é detentor de privilégios
materiais e simbdlicos decorrentes de relagdes raciais historicamente constituidas.
Contudo, acontece de essa conveniente invisibilidade deixar de existir quando o
sujeito é supostamente prejudicado por ser branco, como na discussao que envolve
a politica de cotas raciais, momento em que ser branco passa a representar a
“exclusédo” do usufruto de uma politica publica.

Neste lugar, emerge um dos argumentos mais caracteristicos da branquitude
acritica e do paradigma liberal moderno, que consiste na defesa da igualdade em
sua perspectiva mais formal, isto é, no sentido de que todos os cidadaos devem ser
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tratados como iguais, sem considerar as circunstancias sociais e historicas que

submetem determinados grupos a lugares de precariedade na geografia social.

A ideia da invisibilidade é complexificada por Frankenberg (2004), que
argumenta que nao é que a identidade racial branca seja invisivel, mas sim
que ela é vista por uns e nao por outros, e, dependendo dos interesses, ela
€ anunciada ou tornada invisivel. Como exemplo, podemos citar a
discussao sobre as cotas raciais, onde a maioria dos brancos sabe e vé sua
branquitude para dizer que as cotas os excluem. Contudo, a autora sugere
gue essa invisibilidade acontece quando uma sociedade chega ao ponto de
uma hegemonia e uma ideia de supremacia racial branca tado poderosa, em
que os ndo brancos nao tém voz nem poder para apontar a identidade racial
do branco, nem tampouco os brancos conseguem se perceber como mais
uma das identidades raciais, mas sim como a Unica identidade racial
normal, e outras devem alcanga-la em niveis intelectuais, morais, estéticos,
econdmicos etc. (SCHUCMAN, 2012, p. 24).

Desse modo, também caracteriza a branquitude brasileira a incapacidade de
reconhecer os privilégios materiais que sujeitos brancos usufruem no Brasil em
razao do processo de formacao histérica da nossa sociedade — colonial, escravista,
eurocentrada, elitista, liberal — que ainda hoje garante aos brancos melhor acesso a
direitos basicos, como seguranca, habitacdo, educacao, saude, trabalho e lazer.

O Relatdrio Anual das Desigualdades Raciais no Brasil (2007, 2008),
produzido pelo Laboratério de Andlises Econémicas, Histéricas, Sociais e
Estatisticas das Relagdes Raciais, demonstra os indicadores relacionados
as vantagens dos brancos em relagdo aos nao brancos no que diz respeito
aos indices de mortalidade da populagao brasileira; no acesso ao sistema
de ensino; na dindmica do mercado de trabalho; nas condi¢ées materiais de
vida e no acesso ao poder institucional, politicas publicas e marcos legais. E
um estudo que tem por eixo fundamental o tema das desigualdades raciais
e sua mensuragdo através de indicadores econOmicos, sociais e
demograficos. O estudo constatou que os brasileiros brancos vivem em ‘um
Pais’ com IDH médio equivalente a 442 melhor posicao no mundo, enquanto
os brasileiros negros vivem ‘em um Brasil’ onde o IDH médio é equivalente
ao 1042 lugar (SCHUCMAN, 2012, p. 25, grifos da autora)

Outro aspecto caracteristico da branquitude brasileira, denunciado nos
estudos que abordam o tema, constitui a existéncia de um pacto entre aqueles que
compartiiham dos privilégios desse grupo. Nesse sentido, ainda que possam
reconhecer a realidade de desigualdade racial, brancos sdo incapazes, em sua
imensa maioria, de se assumirem enquanto sujeitos ativos na reproducao deste
contexto social — “[a]ssim, 0 que parece interferir neste processo € uma espécie de
pacto, um acordo tacito entre os brancos de ndo se reconhecerem como parte
absolutamente essencial na permanéncia das desigualdades raciais” (BENTO, 2014,
p. 26).
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Esse acordo tacito da branquitude para preservar privilégios pode ser
visualizado, por exemplo, na capacidade de brancos reconhecerem a necessidade
de promocao de politicas publicas voltadas para a populagdo pobre e, nesse
contexto, relativizar o principio da igualdade formal e a ideia de meritocracia, afinal,
a pobreza também atinge o branco subalternizado. Contudo, brancos sao incapazes
de reconhecer que € negra a imensa maioria das pessoas submetidas a situagdes
de precariedade social no Brasil, e que esse fato decorre de uma construcao
historica promovida pela elite branca dominante. Também ignoram que, mesmo em
situacao de pobreza, o branco usufrui de vantagens em razdo da “brancura”, de
modo que outro comportamento caracteristico da branquitude consiste na tentativa
de diluir o debate racial no fenbmeno da desigualdade de classe.

Evitar focalizar o branco é evitar discutir as diferentes dimensdes do
privilégio. Mesmo em situagdo de pobreza, o branco tem o privilégio
simbélico da brancura, o que ndo é pouca coisa. Assim, tentar diluir o
debate sobre raca analisando apenas a classe social € uma saida de
emergéncia permanentemente utilizada, embora todos os mapas que
comparem a situagao de trabalhadores negros e brancos, nos Ultimos vinte
anos, explicitem que entre os explorados, entre 0s pobres, 0s negros
encontram um déficit muito maior em todas as dimensbes da vida, na
salde, na educacdo, no trabalho. A pobreza tem cor, qualquer brasileiro
minimamente informado foi exposto a essa afirmacdo. Mas nao é
conveniente considera-la. Assim o jargao repetitivo € que o problema limita-
se a classe social. Com certeza este dado é importante, mas nao é so isso
(BENTO, 2014, p. 27).

A tentativa de diluir o debate racial no debate da desigualdade de classes”®,
que € caracteristica da branquitude brasileira, inclusive em parte significativa da
parcela progressista desse grupo, esta intimamente relacionada com as premissas
da ideologia da democracia racial, que nao consideram a raga enquanto elemento
determinante da desigualdade social brasileira, e, em alguma medida, com os
paradigmas politicos hegemdnicos do século XX, que tratam o cidaddo como sujeito
de direito abstrato inserido na légica da sociedades de classes. Contudo, estudos
vem demonstrando que a raca € um aspecto central da desigualdade econdmica,
sendo essencial considera-la na formulacdo de politicas publicas que busquem
promover o combate a desigualdade social em suas diversas dimensdes para que
essas medidas sejam de fato efetivas (ALMEIDA, 2019, p. 156).

*Um exemplo recente que representa a tentativa de diluir o debate racial no fendmeno da
desigualdade de classes é a obra “A construcao social da sub-cidadania” do sociélogo Jessé Souza.
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Silvio Almeida destaca a importancia da raca enquanto fator determinante da
desigualdade social nas sociedades capitalistas:

[...] o racismo nao deve ser tratado como uma questao lateral, que pode ser
dissolvida na concepcao de classes, até porque uma nocado de classe que
desconsidera o0 modo com que esta se expressa enquanto relagdo social
objetiva torna o conceito uma abstragdo vazia de conteldo histérico. Sao
individuos concretos que compdem as classes a medida que se constituem
concomitantemente como classe e como minoria nas condicées estruturais
do capitalismo. Assim, classe e raca sao elementos socialmente sobre
determinados (ALMEIDA, 2019, p. 185).

Aqui, considerando estudos da branquitude no Brasil, podemos destacar esse
comportamento como parte do pacto narcisico da branquitude que, através da
omissao, do silenciamento e da distorcdo do lugar que o branco ocupa na dialética
racial atua para preservar privilégios e reproduzir a desigualdade racial. E assim,
promove-se a estigmatizagdo e a naturalizacdo de um grupo social como perdedor,
invisibilizando a violéncia que Ihe é imposta historicamente, ao mesmo tempo em
que se silencia e omite o lugar do grupo que reproduz e se beneficia da
discriminagao racial, material e simbolicamente, O componente narcisico desses
convenientes siléncio e omissao a respeito do lugar que o “branco” ocupa nas
relagcdes raciais também promove e reproduz a imagem da branquitude como
referencial humano a ser alcangado. (BENTO, 2014, p. 30)

Assim, diluir o problema do racismo no fendmeno social da desigualdade de
classes é tentar apagar o passado histérico de politicas racistas desenvolvidas a
partir das teses racialistas modernas que hierarquizaram os grupos humanos em
razdo do seu pertencimento étnico racial, as quais legitimaram e ofereceram
condicbes para o desenvolvimento das atuais sociedades capitalistas onde o
componente racial é elemento que determina a divisao social do trabalho, assim
como os lugares, materiais e simbdlicos, que os cidadaos vivenciam na experiéncia
social constituida sobre essas estruturas segregacionistas. Essas estruturas séo
preservadas e reproduzidas pelos poderes hegemdnicos controlados pela elite
branca dominante, a principal herdeira dos privilégios materiais e simbdlicos
construidos pelas relagdes de dominacao consolidadas durante a histéria do mundo
ocidental moderno.

Desse modo, além das vantagens mais objetivas relacionadas aos privilégios
materiais, € imprescindivel considerar que a branquitude também se beneficia dos
privilégios simbdlicos construidos sobre o0s processos de dominagdo instaurados
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durante a modernidade eurocentrada — “[p]ois os brancos sairam da escravidao com
uma heranga simbdlica e concreta extremamente positiva, fruto da apropriagédo do
trabalho de quatro séculos de outro grupo” (BENTO, 2014, p. 27). Gracas a esse
longo e violento processo de dominacdo e exploracdo, que ainda se manifesta na
atualidade, mesmo que em formas mais sutis e veladas — em que se pese a
inadequacao desses adjetivos para descrever o racismo brasileiro —, a branquitude
se constituiu e se reproduz como padrdao humano universal de beleza, inteligéncia e

progresso.

Na sociedade brasileira, os individuos, querendo ou nao, sao classificados
racialmente logo ao nascerem. Nos classificados socialmente como brancos
recaem atributos e significados positivos ligados a identidade racial a qual
pertencem, tais como inteligéncia, beleza, educacao, progresso etc. A
concepgdo estética e subjetiva da branquitude é, dessa maneira,
supervalorizada em relagdo as identidades raciais ndao brancas (SOVIK,
2004), o que acarreta a ideia de que a superioridade constitui um dos tragcos
caracteristicos da branquitude (FANON, 1980) (SCHUCMAN, 2012, p. 27).

Assim, além de garantir privilégios materiais, os mais de cinco séculos de
sujeicdo e exploracao praticados pela elite branca dominante contra outros grupos
humanos produziu uma estrutura simbdlica que coloca a branquitude como o padrao

humano a ser alcangado. Nesse sentido, Maria Aparecida Silva Bento destaca que,

considerando (ou quiga inventando) seu grupo como padrdo de referéncia
de toda uma espécie, a elite fez uma apropriacdo simbdlica crucial que vem
fortalecendo a autoestima e o autoconceito do grupo branco em detrimento
dos demais, e essa apropriacdo acaba legitimando sua supremacia
econdémica, politica e social (BENTO, 2014, p. 25).

Os privilégios simbdlicos da branquitude podem ser observados de forma
muito clara na grande midia brasileira. Nas telenovelas, filmes e programas
televisionados de modo geral, os lugares de protagonismo sdo em sua imensa
maioria ocupados por pessoas brancas ou “embranqueadas”. Por outro lado,
naturalizam-se os lugares subalternos ocupados pelas pessoas de identidade racial
dissidente ao padrao celebrado. Ora, basta buscarmos na nossa memoéria qual o
fen6tipo mais caracteristico, nas midias em geral, dos intérpretes de secretarias,
domésticas, motoristas e garcons, por exemplo. Assim, contando também com a
contribuicdo da grande midia, a branquitude continua sendo reproduzida como a
legitima detentora dos lugares mais altos da hierarquia social. Liv Sovik, pensadora
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que desenvolve trabalho importante no que se refere a problematizacdo da
branquitude e das relagdes raciais na midia brasileira, destaca:

[e]std aumentando o nimero de negros em papéis importantes na televisao
e na publicidade, mas o povo que 0s meios de comunicagdo mostram ainda
é de aparéncia relativamente branca. Ser branco exige pele clara, feicdes
europeias, cabelo liso, ou dois dos trés elementos. Ser branco no Brasil
implica desempenhar um papel que carrega em si uma certa autoridade e
que permite transito, baixando barreiras. Ser branco n&o exclui ter sangue
negro’, enquanto o elemento indigena ainda simboliza os primérdios do
Brasil ou aparece como fator de complexidade na heranca genética
brasileira - sabendo-se pouco sobre a cultura - de brancos e também de
negros. A branquitude ndo é genética, mas uma questdo de imagem: mais
um motivo pelo qual é um problema que se coloca na cultura dos meios de
comunicacdo. Como pensar o fato de que os brancos e os mesticos mais
brancos estdo em evidéncia desproporcional nos meios de comunicagao,
mas que esse fato nao parece criar constrangimento? Como pensar, pois, a
hegemonia do branco como ideal estético? (SOVIK, 2004, p. 36).

A autora demonstra como os valores positivos oferecidos a branquitude pela
estrutura social consolidada durante a histéria do mundo moderno também sao
reproduzidos nos espacos midiaticos que exercem imensa influéncia na construgcéao
da intersubjetividade de um povo. E evidente a imensa forca que o poder da midia
tem para construir simbolos, narrativas, esteredtipos e conceitos, assim, os estudos
de Liv Sovik evidenciam o importante papel das midias na reproducao dos
esteredtipos que preservam privilégios simbdlicos a branquitude e que estigmatizam
a populacdo negra, e que consequentemente provocam efeitos materiais nas
relagGes sociais brasileiras (SCHUCMAN, 2012, p.29).

Pelo que foi exposto até o momento, fica evidente que a branquitude ocupa
lugar na geografia social de usufruto de privilégios materiais e simbolicos que é
reiteradamente reproduzido pelas estruturas hegemédnicas de poder. Destaca-se,
ainda, que a branquitude acritica tem medo de perder privilégios, e, portanto,
péssima vontade para reconhecer o fato de que usufrui de grandes beneficios
decorrentes de um processo social e historico de dominacéao e violéncia estruturado
pela elite branca dominante. Logo, é evidente a importancia de se problematizar e
denunciar a branquitude enquanto polo ativo na reproducdo do racismo e da
desigualdade racial que sdo elementos fundamentais do “atraso civilizacional” da
sociedade brasileira.

2.5 O humanismo racial brasileiro
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Com o intuito de oferecer continuidade a este capitulo que aborda o
pensamento racial com maior inclinacdo para a analise no campo da sociologia
juridica, fagco aqui um breve estudo das proposicdes de Adilson José Moreira a
respeito do humanismo racial brasileiro, as quais contribuem substancialmente para
a problematizagdo da branquitude no contexto nacional. Essas reflexbes sao
encontradas no seu livio “Pensando como um negro: ensaio de hermenéutica
juridica” (MOREIRA, 2019), leitura que se faz essencial para o desenvolvimento do
pensamento racial no campo do direito.

Adilson José Moreira tem se destacado como um dos pensadores mais
importantes para os estudos que abordam a questdo racial na cena juridica
brasileira. De fato, sua obra vem contribuindo significativamente para que possamos
analisar e criticar as estruturas e instituicées do direito no sentido de promover uma
perspectiva da legalidade que seja realmente emancipatéria para as “minorias”
sociais. Assim, desenvolver sua leitura nesse espago certamente engrandece a
pesquisa e oferece solidez para os objetivos pretendidos nesta dissertacdo
principalmente porque, conforme podera ser percebido, a critica ao humanismo
racial brasileiro desenvolvida pelo autor esta intimamente relacionada com a critica
da branquitude, elemento central deste trabalho.

Dessa forma, o humanismo racial brasileiro descrito por Adilson José Moreira
também pode ser entendido como o arcabougo argumentativo e comportamental
manifestado pela branquitude no campo juridico e institucional, o qual preserva
privilégios materiais e simbdlicos herdados em razdo dos cinco séculos de
exploragdo e dominagdo estruturados sobre os paradigmas da modernidade
ocidental hegeménica, promovidos no Brasil pela elite branca dominante e dirigente.

A primeira manifestagdo do humanismo racial brasileiro descrita por Adilson
José Moreira (2019) esta intimamente relacionada com a ideologia da democracia
racial promovida sistematicamente pelo estado brasileiro durante o século XX. O
autor destaca que “juristas brancos” articulam discursivamente uma suposta
superioridade moral da populacéo brasileira em relacdo a outros povos no sentido
de que somos uma sociedade onde impera a cordialidade racial. Tal perspectiva é
construida sobre os alicerces do mito da democracia racial e tenta apagar a
realidade estrutural do racismo no Brasil.

A compreensao do racismo de muitos juristas brancos se limita ao problema
do preconceito, 0 que pode ser eliminado com a afirmagdo de uma cultura



71

publica da igualdade. O problema maior reside na utilizacao estratégica da
ideologia da democracia racial, algo que ndo possui nenhuma
correspondéncia com a realidade: juristas brancos afirmam que cultivamos
uma cultura publica de cordialidade racial, argumento que encobre as
formas como comportamentos privados concorrem direta e indiretamente
para a manutengao da opressao racial (MOREIRA, 2019, p. 197).

Trata-se de uma expressdo do humanismo racial brasileiro a defesa da ideia
de que a manifestacao do racismo no Brasil, quando ocorre, se da apenas por meio
de comportamentos individuais isolados. Isso significa que juristas que pensam
como “branco” — ou seja, que manifestam a branquitude e o humanismo racial
brasileiro em suas argumentagdes — ignoram que, muito além da dimensao
comportamental, o racismo também é estrutural, ou seja, é reproduzido pelas
estruturas e pelas instituicbes sociais independentemente de comportamentos
racistas individuais manifestados de forma expressa. Nesse sentido, destaca Adilson

José Moreira:

[0] racismo é antes de tudo um sistema de dominacdo que pode assumir
diversas formas em diferentes sociedades e em diferentes momentos
historicos. O tipo de epistemologia social presente no ‘humanismo racial
brasileiro’ classifica o racismo como algo que existe apenas no plano
individual: ele ndo possui carater sistémico. Por esse motivo, ele ndo teria
relevancia no Brasil porque possiveis atos racistas, se existirem, podem ser
corrigidos pelas normas penais. E curioso entdo que o projeto racial
brasileiro reconheca a relevancia do racismo no ambito penal, mas nega a
sua importancia no campo do direito publico (MOREIRA, 2019, p. 202).

Assim, ignorar a realidade estrutural do racismo conforme promove o
humanismo racial brasileiro € desconsiderar que ele € uma estrutura de opressao
porque articula o funcionamento das instituicbes sociais independentemente de
comportamentos individuais, tanto no a&mbito publico quanto privado. Sendo assim, o
racismo estrutural funciona determinando o exercicio das instituicbes
governamentais, educacionais, culturais, juridicas, de saude, religiosas, dentre
outras que sao fundamentais na promog¢ao da inclusdo social e no combate dos
privilégios da branquitude, tanto em ordem material quanto simbdlica. (MOREIRA,
2019, p. 204)

Assim, a consistente argumentacdo promovida por Adilson José Moreira a
respeito do humanismo racial brasileiro evidencia mais uma vez que a ideologia da
democracia racial, que é um dos elementos estruturantes da branquitude brasileira,

ainda exerce imensa influéncia no debate juridico e institucional nacional, onde, vale
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ressaltar, mais uma vez, os lugares de poder e tomada de decisdo se encontram
majoritariamente nas maos da elite branca dominante.

Portanto, mesmo que os estudos sociais disponiveis ja tenham demonstrado
que o racismo estabelece lugares sociais de precariedade a que determinados
grupos estao submetidos em razao do processo historico de formacédo da sociedade
brasileira, pode-se afirmar que a ideologia da democracia racial ainda se manifesta
substancialmente no campo juridico e institucional por meio do fenémeno
argumentativo e comportamental que Adilson José Moreira (2019) chamou de
humanismo racial brasileiro, o qual opera, nesses espacos, de modo a invisibilizar e
reproduzir o racismo estrutural da sociedade nacional.

Assim, o humanismo racial brasileiro incorpora argumentos e objetivos
caracteristicos da branquitude e, nos ambitos institucionais, invisibiliza a
responsabilidade social da branquitude enquanto usufrutuaria de privilégios
decorrentes dos processos de dominagdo e exploragdo modernos, assim como a
invisibiliza enquanto polo ativo na reproducao da realidade estrutural do racismo
brasileiro. Desse modo, o humanismo racial brasileiro dificulta a efetivacdo de
politicas publicas de combate a desigualdade racial, bem como preserva e reproduz
privilégios materiais e simbdlicos que, diante dos marcos tedricos que orientam essa
pesquisa, podemos reconhecer como produtos da colonialidade.

Outro aspecto do humanismo racial brasileiro, descrito por Adilson José
Moreira, e que ja foi destacado neste trabalho como uma das caracteristicas
comportamentais da branquitude brasileira, o qual também esta intimamente
relacionada com a promogao da ideologia da democracia racial, consiste na tentativa
de diluir o problema do racismo na questdo da desigualdade econdmica. Tal
construcao preserva a mitica imagem de cordialidade racial da sociedade brasileira,
perpetua os valores liberais conservadores da elite branca dominante, e também
invisibiliza a responsabilidade social da branquitude pela desigualdade racial e pela
reproducao dos privilégios materiais e simbdlicos que lhes sao afetos em razdo da
sujeicao histérica de negros e indigenas.

Nesse sentido, destaca Adilson José Moreira:

[n]ao sou o primeiro a dizer que a mitologia da democracia racial brasileira é
um tipo de liberalismo racial. Essa ideologia € uma narrativa que permite
apenas as pessoas brancas serem reconhecidas como agentes capazes de
atuar na vida publica. Isso acontece porque a defesa do universalismo
permite que as formas estruturais de exclusdo continuem reproduzindo a
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estratificagdo racial, ao mesmo tempo em que defende o tratamento
igualitario como a Unica forma de justica racial. E assim que a ideologia da
democracia racial opera: ela atribui as disparidades entre negros e brancos
as questdes de classe social, o que legitima a afirmacdo das nossas elites
brancas como grupos comprometidos com principios liberais. Dentro desse
raciocinio, a nossa miscigenagcdo possibilita o pleno funcionamento de
principios liberais em fungdo da nossa homogeneidade racial, elemento
importante para a criagcdo de uma cultura publica comum (MOREIRA, 2019,
p. 202).

Aqui, diante da citagdo acima, vem a tona um elemento que conecta os
fendbmenos sociais descritos neste trabalho como humanismo racial brasileiro,
branquitude, democracia racial, colonialidade e globalizacdo hegemdnica neoliberal:
trata-se do fato de que todos essas construgdes sociais atuam de modo a preservar
os paradigmas hegemonicos e dominantes que oferecem manutengdo aos valores
liberais conservadores da elite branca dominante, e que sustentam a reproducéo da
segregacao social nas dimensdes de classe, raca, etnia e género. Tais
discriminagdes se interseccionam produzindo lugares de subalternizagdo ainda mais
graves, diga-se de passagem. Em contrapartida, todos esses fendmenos preservam
o funcionamento das estruturas que privilegiam a branquitude na sociedade
brasileira.

O *humanismo racial brasileiro’ articula principios liberais com a ideologia da
democracia racial para negar a necessidade de politicas de inclusédo
racialmente conscientes no Brasil. Assim, as promessas de transformacao
presentes na Constituicdo Federal sédo destituidas de efeitos e os
mecanismos de exclusdo continuam atuando para perpetuar uma ordem
social construida para privilegiar pessoas brancas desde a sua fundacao

(MOREIRA, 2019, p. 203).

Portanto, o nucleo duro do humanismo racial brasileiro se estrutura sobre a
ideologia da democracia racial e a defesa dos paradigmas politicos e econémicos
liberais conservadores que reproduzem o status quo dominante. Assim, a respeito

do humanismo racial brasileiro,

primeiro, devemos ter em mente que ele é um tipo de discurso racial que
tem o propoésito especifico de legitimar a ordem de privilégios sociais
garantidos aqueles que sao racializados como brancos. [...] Segundo,
vemos que o ‘humanismo racial brasileiro’ € uma forma de discurso racial
que opera pela negacao do racismo como processo socialmente relevante
na nossa sociedade (MOREIRA, 2019, p. 206).

Diante do exposto, é possivel afirmar que o humanismo racial brasileiro

também ¢é alicerce argumentativo que promove o que podemos chamar de
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liberalismo racial brasileiro e, nesse sentido, destaca-se o texto de Adilson José
Moreira:

Vemos entdo que a negagédo do racismo, elemento chave do liberalismo
racial brasileiro, cumpre uma fungdo sécio-politica central: questionar a
validade de demandas de politicas sociais destinadas a promover medidas
redistributivas porque isso pode contribuir para a desestruturagdo do
sistema de privilégios raciais (MOREIRA, 2019, p. 206).

Logo, com os argumentos levantados neste breve e parcial estudo do
importante trabalho académico desenvolvido por Adilson José Moreira, fica claro que
o humanismo racial brasileiro articula o pensamento racial desenvolvido pela elite
branca dominante sobre os alicerces da ideologia da democracia racial — que
invisibiliza o racismo e o contexto de desigualdade racial brasileiros — com o0s
paradigmas politicos liberais conservadores, e assim atua, no campo juridico e
institucional, para preservar e reproduzir estruturas sociais que garantem a
branquitude os privilégios materiais e simbodlicos que sao consequéncias da
colonialidade na sociedade brasileira.

2.6 O pensamento racial brasileiro critico é decolonial?

A argumentacgéo desenvolvida no presente capitulo demonstra a existéncia de
grande afinidade entre o que vou chamar de pensamento racial brasileiro critico —
que considero todo pensamento racial que promove o combate ao contexto
estrutural do racismo no Brasil — e a perspectiva dos estudos decoloniais que
emergem no fim do século XX com o Grupo Modernidade/Colonialidade. Contudo, é
correto afirmar que o pensamento racial brasileiro critico € decolonial?

Em que pese o fato de o pensamento racial brasileiro critico contribuir para o
enfrentamento da matriz colonial de poder, como apresenta Mignolo (MIGNOLO,
2017), uma vez que promove o enfrentamento dos eixos de sustentagdo dessa
estrutura, principalmente no que se refere a estruturagdo do fendmeno da
colonialidade sob a categoria racial, deve-se ressaltar aqui a autonomia
epistemoldgica e metodoldgica do pensamento racial brasileiro critico em relagao ao
movimento decolonial.

Nesse sentido, primeiramente, ressalta-se que grande parte dos autores e

autoras que oferecem bases teéricas para o desenvolvimento deste estudo no que
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se refere ao pensamento racial precedem o movimento decolonial latino-americano,
Guerreiro Ramos, Abdias Nascimento, Lélia Gonzélez e Florestan Fernandes sao
bons exemplos desse fato. Assim, vincular o pensamento racial brasileiro critico ao
movimento decolonial j& se mostra problematico na medida em que, temporalmente,
diversos autores que trabalham a questdo racial brasileira de forma critica sao
anteriores ao surgimento do Grupo Modernidade/Colonialidade.

Ademais, uma das criticas aqui feitas ao movimento decolonial consiste na
auséncia de um estudo mais enfatico sobre as particularidades do contexto histérico
e social brasileiro. Isso evidencia que o pensamento decolonial apresenta, de forma
ampla, um déficit no que se refere a analise da nossa conjuntura social. Portanto,
ainda que existam vérias afinidades eletivas entre o pensamento racial brasileiro
critico desenvolvido nessa dissertacdo e os estudos decoloniais, subsumir o
pensamento racial brasileiro ao movimento decolonial seria ocultar a autonomia
epistemoldgica do primeiro diante do segundo, e consequentemente diminuir a
importancia das analises sociais brasileiras que, muito antes do surgimento do
argumento decolonial, ja problematizavam a categoria raca como um grave
problema da nossa ordem social.

Assim, pode-se afirmar que o pensamento racial brasileiro critico promove os
objetivos da  perspectiva decolonial que emerge com o Grupo
Modernidade/Colonialidade, principalmente no que se refere a critica da
colonialidade a partir da andlise da categoria da raca, todavia, afirmar que o
pensamento racial brasileiro critico aqui desenvolvido é decolonial segundo a
acepcao corrente do termo significaria um ataque a autonomia epistemolégica que a
critica racial brasileira desenvolvida a partir da segunda metade do século passado
possui em relagao ao estudos decoloniais..

Portanto, utiliza-se o pensamento decolonial como um dos marcos teoricos
que orientam esta pesquisa uma vez que o pensamento racial brasileiro critico aqui
desenvolvido concorre para promover a critica da colonialidade, principalmente no
que se refere a sua estruturacdo sobre a categoria de raca desenvolvida durante a
modernidade ocidental eurocentrada, elemento chave para se entender o fenémeno,
E assim promove objetivos decoloniais no pensamento social brasileiro na medida
em que evidencia o problema racial presente nas nossas estruturas sociais e

institucionais, inclusive no ambito da teoria do direito.
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Contudo, ndo se deve ocultar o pensamento racial brasileiro sob o véu da
decolonialidade, movimento intelectual promovido principalmente fora do Brasil e
que apresenta deficiéncia na analise da nossa conjuntura histérica e social. E
portanto, destaco que o pensamento racial brasileiro critico aqui desenvolvido
apresenta grande afinidade com o movimento decolonial na medida em que
promove a critica ao fendmeno da colonialidade a partir da problematizacdo do
fundamento racial do conhecimento no Brasil, entretanto, o faz sem se constituir um

estudo vinculado a esse movimento.
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3 ALVEJANDO O “HUMANISMO RACIAL BRASILEIRO” E A BRANQUITUDE NA
ARGUICAO DE DESCUMPRIMENTO DE PRECEITO FUNDAMENTAL N¢ 186

A Arguicdo de Descumprimento de Preceito Fundamental (ADPF) n® 186
(DEM, 2009) é um remédio constitucional apresentado pelo Partido Democratas
(DEM) ao Supremo Tribunal Federal, no ano de 2009, com o intuito de declarar a
inconstitucionalidade do sistema de cotas raciais adotado pela Universidade de
Brasilia (UnB) para acesso aos cursos de graduacao oferecidos pela instituicéo.

A época, inexistiam as leis federais que vieram instituir as cotas raciais para
acesso as instituicdes federais de ensino e aos cargos da administracdo publica
federal, leis n® 12.711/2012 (BRASIL, 2012) e n® 12.990/14 (BRASIL, 2014),
respectivamente. Desse modo, a interposicdo da ADPF n® 186 pelo Partido
Democratas tinha o objetivo de declarar a inconstitucionalidade das politicas de
cotas raciais no Brasil de forma ampla, a partir do questionamento constitucional da
politica afirmativa adotada pela UnB. Tendo em vista os efeitos vinculantes — erga
omnes — das decisbes em sede de ADPF, a acgéo tinha por finalidade impedir ou
dificultar que outras instituicdes publicas do pais adotassem politicas afirmativas que
buscassem oferecer reparacdes as condicoes de precariedade e violéncia
historicamente impostas a populacao negra e indigena e, no caso das instituicoes
publicas de ensino superior, politicas afirmativas que buscassem promover uma
equiparacao do corpo discente universitario — extremamente elitizado e branco —
com a realidade social racial da populagao brasileira.

O julgamento da ADPF n° 186 pelo STF se tornou caso paradigmatico no que
se refere a discussao que envolve a legitimidade constitucional das politicas de
cotas raciais adotadas pelo poder publico brasileiro. Desse modo, considerando a
importancia de tal processo judicial para o debate das politicas de agbes afirmativas
raciais, e que ele representa um movimento da elite branca dominante no sentido de
invisibilizar a desigualdade racial e perpetuar privilégios, busco neste ultimo capitulo,
a partir do estudo do processo judicial em questédo, evidenciar as manifestacdes
argumentativas que o humanismo racial brasileiro (MOREIRA, 2019), assim como a
branquitude, articulam no campo do direito para preservar as vantagens que brancos
possuem em razao da dominacdo e da apropriacdo indébita exercida sobre os
outros contingentes raciais e étnicos da populacao brasileira durante toda a historia
de formacéao da sociedade nacional.
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Em que pese o fato da discussao a respeito da legitimidade das politicas de
cotas raciais ja ter sido superada jurisdicionalmente, tendo em vista que a ADPF em
questdo foi julgada em abrii de 2012 com entendimento favoravel a
constitucionalidade de tais politicas, mostra-se relevante analisar aqui esse processo
uma vez que trata-se do procedimento juridico de maior magnitude no que se refere
a discussao relacionada a adocao de politicas publicas com recorte racial, e também
por se tratar de processo judicial onde se encontra uma robusta argumentacao
juridica construida sobre os alicerces caracteristicos da branquitude e do
humanismo racial brasileiros.

Portanto, para a consecucdo do objetivo de evidenciar a branquitude e o
humanismo racial brasileiro presentes em argumentacdes juridicas, detenho-me,
neste capitulo, a analisar os argumentos contra as politicas de cotas raciais
expostos pelo Partido Democratas na peticdo inicial do processo, e assim
demonstrar como a retérica técnica do humanismo racial brasileiro no direito
trabalha, por meio de artificios discursivos e com o intuito de impedir ou dificultar a
adocao de politicas de acbes afirmativas raciais que combatam privilégios materiais
e simbdlicos desfrutados pela branquitude, para invisibilizar o racismo estrutural que
macula a sociedade brasileira.

3.1 Evidenciando o humanismo racial brasileiro nas argumenta¢ées da ADPF
n? 186

As primeiras argumentacoes de mérito da petigdo inicial que serdo abordadas
aqui estdo estruturadas sobre um aspecto ja destacado do humanismo racial
brasileiro (MOREIRA, 2019), e consistem na defesa de que o nosso contexto
histérico tem particularidades em relagdo a outros paises, como os EUA e a Africa
do Sul, onde o racismo é um problema social grave em razdo do histérico de
politicas de segregacao racial mais violentas e incisivas.

Diante dessas premissas, defende-se que, no Brasil, em razdo das nossas
circunstancias histéricas de relacdes raciais supostamente “mais brandas”, produziu-
se uma sociedade onde a raga ndao € elemento determinante de discriminacao.
Desse modo, a adogdo de cotas raciais em nosso pais seria um “deslumbramento
precipitado em relagédo ao modelo adotado nos Estados Unidos, pais criador de tais
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politicas para negros, aliados a analise superficial de dados estatisticos relacionados
aos negros [no Brasil]” (DEM, 2009, p. 25).

Tais argumentos estdo claramente estruturados sobre os alicerces do
humanismo racial brasileiro, principalmente no que se refere a defesa da ideologia
da democracia racial, na medida em que afirmam que no Brasil o racismo deve ser
considerado um epifenébmeno da desigualdade de classes, conforme a citacdo a

sequir:

Defende-se nesta ADPF que, no Brasil, ninguém é excluido pelo simples
fato de ser negro, diferentemente do que aconteceu em outros paises, como
nos Estados Unidos e na Africa do Sul. Aqui, a dificuldade de acesso a
educacdo e a posicoes sociais elevadas decorre, sobretudo, da precaria
situagdo econbmica, que termina por influir em uma qualificagdo profissional
deficiente, independentemente da cor da pele. Infelizmente, no Brasil, os
negros sdo as maiores vitimas do fendbmeno da desigualdade social: dados
do PNAD/IBGE (2001) demonstram que aproximadamente 70% dos
indigentes no Brasil sdo negros, e, dentre os pobres, a proporcdo de negros
€ de 64%.

Desta forma, cotas para negros nas universidades ou em concursos
publicos ndo resolvem o problema. Do contrario: mascaram a realidade, na
medida em que revelam apenas uma politica simbolica de custo zero - a
guantidade de vagas universitarias ndao é ampliada - e ainda podem ter o
condao de agravar o problema, na medida em que instituem a consciéncia
estatal da raca, promovem a ofensa arbitraria ao principio da igualdade,
gerando a discriminagéo reversa em relagdo aos brancos pobres, além de
favorecerem a classe média negra, que ndo seria a mais carente dos
beneficios estatais (DEM, 2009, p. 27- 28, grifos nossos).

No trecho destacado, fica claro como, nas argumentagdes caracteristicas do
humanismo racial brasileiro (MOREIRA, 2019), a branquitude ignora a seu lugar de
polo ativo na reproducdo da situagcdo de subalternizacdo da populagdo negra.
Também fica evidente como a branquitude desconsidera o fato de que sao legitimas
politicas que combatam o fato social da populagdo brasileira marginalizada ser
majoritariamente negra, o que constitui uma consequéncia direta da nossa formacgao
social colonial, escravocrata, elitista e, por fim, liberal conservadora, promovida
pelas elites brancas dominantes.

Ademais, culpabiliza-se de forma encoberta a prépria populacdo preta e
pobre pela sua formagdo profissional deficiente, desconsiderando-se a
responsabilidade da elite branca dirigente e dominante por produzir e reproduzir
esse contexto de desigualdade. Critica-se, ainda, a instituicdo da “consciéncia
estatal da raca” — a partir da mitica imagem de harmonia racial da sociedade

brasileira —, que constituiria uma ofensa arbitraria ao principio constitucional da
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igualdade. Observa-se, assim, que os proponentes da ADPF n? 186 desconsideram
que a elite branca dirigente submete historicamente, por meios institucionais e de
forma sistematica por meio da manifestacdo do racismo estrutural, a populacao
negra as situacées mais degradantes de desigualdade e violéncia.

Nesse sentido, Moreira (2019) defende que

[nJossas elites brancas institucionalizaram a narrativa da transcendéncia
racial, a nocdo de que questdes raciais foram superadas pela sociedade
brasileira, para afirmar uma imagem positiva de si mesma, com o objetivo
de mascarar projetos politicos que sempre estiveram caldados na exclusao
racial (p. 199).

Como se fosse insuficiente a conveniente cegueira social descrita na citacao
anterior, deve-se ressaltar que os argumentos veiculados na ADPF n° 186
evidenciam o pacto narcisico da branquitude quando mencionam uma
“discriminagao reversa” contra os brancos pobres, desconsiderando que a adogao
de politica de acdes afirmativas raciais ndo impede a realizagdo de politicas publicas
que promovam o usufruto de direitos para a populagdo pobre de modo geral.

Com o intuito de demonstrar a falacia contida na tese do “racismo reverso”,

destaca-se, aqui, a contribuigdo de Silvio Almeida (2019):

[é] absolutamente sem sentido a ideia de racismo reverso. O racismo
reverso seria uma espécie de ‘racismo ao contrario’, ou seja, um racismo
das minorias dirigido as maiorias. H4& um grande equivoco nessa ideia
porque membros de grupos raciais minoritarios podem até ser
preconceituosos ou praticar discriminagdo, mas nao podem impor
desvantagens sociais a membros de outros grupos majoritarios, seja direta,
seja indiretamente. Homens brancos ndo perdem vagas de emprego pelo
fato de serem brancos, pessoas brancas ndo sao ‘suspeitas’ de atos
criminosos por sua condicdo racial, tampouco tém sua inteligéncia ou sua
capacidade profissional questionada devido a cor da pele (p. 53).

No trecho da ADPF destacado anteriormente, se fala em vantagens indevidas
a classe média negra que supostamente sdo promovidas pelas politicas de cotas
raciais, sem que dado estatistico que demonstre a importdncia quantitativa dessa
questao seja mostrado. Ao mesmo tempo, ignora-se que 0 racismo nao trata
somente de privilégios materiais, mas também de privilégios simbdlicos construidos
violentamente pelos poderes hegemoénicos e dominantes durante os ultimos cinco

séculos da histéria do mundo ocidental moderno.
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As teses veiculadas na ADPF n® 186 seguem evidenciando as caracteristicas
do humanismo racial brasileiro (MOREIRA, 2019) na medida em que defendem que
as particularidades da colonizagédo portuguesa permitiram uma miscigenacao natural
da nossa populacdo, o que supostamente contribuiu para que a questao racial no
Brasil se tornasse um problema de menor relevancia, ou seja, outra vez, defende-se
uma superioridade moral da sociedade brasileira no tocante ao desenvolvimento

histérico das relacdes raciais no Pais:

Profundas foram as diferencas quanto a colonizagao realizada por Portugal
e pela Inglaterra, o que influenciou decisivamente a formagdo do povo
brasileiro e estadunidense. No Brasil, por exemplo, a miscigenacao entre as
ragas decorreu de um processo natural, devido a forma como se processou
a colonizacdo. Nos Estados Unidos, diferentemente, a miscigenacao foi
combatida e a separacdo entre brancos e negros, estimulada, pela
sociedade e pelos Poderes Judiciario, Legislativo e Executivo, em seus
diferentes niveis (DEM, 2009, p. 42).

Devemos observar o Brasil como exemplo para o mundo do século XXI. O
convivio harménico entre brasileiros natos e imigrantes das mais diferentes
culturas, religibes e ragas é um ativo absolutamente estratégico nesse
século de tantos confltos de culturas e religibes. as tentativas de
racializacdo colocam em risco justamente o que temos de diferente dos
outros paises (DEM, 2009, p. 63).

Esses trechos confirmam as afirmacdes de Moreira (2019) no sentido de que
juristas brancos se referem a uma suposta superioridade moral dos brasileiros
quando comparados a outros povos, argumentando que “eventuais manifestacdes
racistas ndo expressam um problema estrutural, mas apenas preconceito de classe,
0 que ndao compromete a afirmacgédo de que temos uma cultura publica baseada na
harmonia racial” (MOREIRA, 2019, p. 197).

Evidencia-se, assim, como o humanismo racial brasileiro e a branquitude que
estdo expressos nas argumentacées da ADPF n°? 186 romantizam a narrativa da
miscigenacado da sociedade brasileira a0 mesmo tempo que se silenciam sobre
todas as violéncias materiais e simbdlicas as quais negros e negras estao
submetidos na dindmica social, e que extrapolam as manifestagdes

comportamentais de racismo.

No Brasil, a colonizagdo realizada por Portugal nos fez herdar
caracteristicas ja presentes naquele reino, em todos os aspectos da vida
social. Nao havia em Portugal excedente populacional apto a promover a
colonizacdo. Quando esta foi finalmente efetuada, realizou-se apenas por
homens brancos, o que propiciou intenso caldeamento com as mulheres
negras e indigenas. Nao é a toa que o geneticista Sérgio Pena conseguiu
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identificar que a matrilinhagem gendémica, na analise do DNA dos
brasileiros, é predominantemente africana e amerindia. A par desse
aspecto, a Religido Catoélica ndo admitia o divércio, o que facilitou a
miscigenagao, pois em um Estado Catélico as mulheres s6 era dado
resignarem-se (DEM, 2009, p. 43).

Neste ponto, em que a argumentacao da ADPF ressalta, a partir de estudos
cientificos, que a ancestralidade africana no genoma da populacao brasileira vem
principalmente do tronco materno, é oportuno abrir espaco e ressaltar o histérico de
exploracdo sexual da mulher negra no Brasil. Isso porque as mulheres negras,
justamente por serem mulheres e negras, ocupam um dos lugares mais vulneraveis
as violéncias estruturais da sociedade brasileira patriarcal e racista.

Segundo Abdias Nascimento (2016), a estrutura patriarcal familiar de Portugal
foi herdada pelo Brasil, e quem pagou por isso foi a mulher negra, durante o periodo
escravocrata e apdés a abolicdo da escravatura. Em funcdo da sua condicdo de
pobreza, de falta de status social, de desamparo por parte do Estado, a mulher
negra, ainda nos dias de hoje, “continua vitima facil, vulneravel a qualquer agressao
sexual do branco” (NASCIMENTO, 2016, p. 73 - 74). Logo, o processo de
miscigenacao no Brasil ndo ocorreu de forma “natural’, mas principalmente por um
violento processo de dominagdo exercido pelo branco contra mulheres negras e
indigenas, sendo que

[essa] realidade social é oposta a prevalecente ideia de que a formagéo do
Brasil se verificou obedecendo a um processo integrativo imune de qualquer
preconceito; tira a mascara do portugués e do brasileiro ‘branco’ isentos de
procedimentos racistas (NASCIMENTO, 2016, p. 74).

Ademais, no que se refere a defesa de uma realidade de relagbes raciais
mais brandas no Brasil, que supostamente garantiu ao negro inser¢do na sociedade
de classes da nascente republica brasileira de base liberal, a argumentagdo da
ADPF n® 186 alega que o processo abolicionista no Brasil ocorreu por razdes
econOmicas, permitindo uma insercao gradual do contingente populacional negro a
sociedade brasileira. Por essa razdo, afirma-se que a abolicdo da escravizagdo no

Brasil ndo promoveu grandes transformacoes sociais.

Outra distingdo importante entre o Brasil e os Estados Unidos pode ser
observada quanto ao modo em que se desenvolveu 0 processo
abolicionista. No Brasil, a abolicdo decorreu de necessidade econémica
premente relativa & escassez da mao-de-obra. A par desse aspecto, a
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existéncia de uma quantidade consideravel de negros - 90% - anteriormente
a abolicdo fez com que a insercdo desses na sociedade ocorresse de
maneira paulatina e gradual, de modo que a abolicdo, quando aconteceu,
nao gerou grande transformagéo na sociedade.

Apo6s a aquisicao da liberdade, ndo houve restricbes para que os negros
ocupassem determinados cargos ou empregos, 0 que frequentassem certos
lugares. Do contrario, aqueles que conseguiram qualificacdo puderam
ocupar cargos de prestigio. A propésito, no Brasil, a assungdo de postos
oficiais relevantes por negros era pratica usual mesmo antes da abolicdo,
como demonstra a Ordem de 1731, emanada por D. Jodo V. Por meio
desta, o Rei conferiu poderes ao Governador da Capitania de Pernambuco,
Duarte Pereira, para que empossasse um negro no cargo de Procurador-
Geral da Coroa, de grande prestigio a época, afirmando que a cor ndo lhe
servia como um impedimento para exercer tal funggo (DEM, 2009, p. 43-44,
grifos do autor).

Fica claro como a branquitude distorce fatos histéricos para tentar invisibilizar
0s inumeros privilégios materiais e simbdlicos de que usufrui em razdo do processo
de formacao da sociedade nacional. A abolicdo da escravidao no Brasil ndo ocorreu
em razdo da escassez de mdo de obra, mas sim em decorréncia das lutas de
resisténcia da populagéo negra e das demandas do sistema econémico capitalista.

De fato, a abolicdo da escraviddao ndao promoveu grandes transformacdes na
sociedade brasileira, mas nao pelo fato de que a maior parte de negros e negras ja
estivessem integrados a sociedade nacional, mas porque negros e negras
permaneceram submetidos a condicbes de violéncia, miséria e desigualdade
estruturadas historicamente.

Assim, ainda que ndo houvesse restricoes formais para que negros e negras
ocupassem 0s mais variados lugares na geografia social, as estruturas
consolidadas, que ha muitos séculos promovem privilégios a branquitude, impediam
e ainda impedem que a maior parte da populacdo negra usufrua de condigbes
materiais e simbodlicas necessarias para exercer de forma plena os direitos basicos
consagrados pela atual legislacao brasileira.

Sendo assim, segundo Adilson José Moreira (2019), o humanismo racial
brasileiro faz parte de um discurso racial que legitima privilégios sociais aqueles que
sao racializados como brancos. Aqueles que reproduzem tal discurso colocam em
pratica uma estratégia importante para impedir que a raca se torne um parametro de
mobilizacao politica buscando impedir que disparidades sociais entre grupos raciais
sejam atribuidas ao racismo.

A argumentacao veiculada na ADPF n® 186, mais uma vez, evidencia as
caracteristicas do humanismo racial brasileiro ao articular premissas da ideologia da
democracia racial para defender que a adocao de politicas de cotas raciais no Brasil
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representa ofensa aos preceitos fundamentais da igualdade e da dignidade da
pessoa humana. Isso porque supde que racializar a populacédo brasileira e querer
definir quem € negro ou n&o no Brasil é tarefa extremamente complicada em razédo
de sermos um pais de populagdo miscigenada. Para se defender tal ideia, chega-se
ao absurdo de comparar procedimentos de heteroclassificagdo racial adotados pela
UnB para avaliar identidade racial de candidatos as vagas reservadas com o0s

tribunais raciais da Alemanha nazista. Vejamos:

Nao podemos deixar de mencionar, ainda, que para a concretizacdo das
cotas raciais na UnB esta-se promovendo verdadeiro massacre ao principio
da igualdade e da dignidade da pessoa humana, na medida em que se
institucionalizou um Tribunal Racial para definir quem é negro no Brasil.
Assim, o item 7, e subitens, do Edital n? 02/2009 do CESPE/UnB
simplesmente ressuscitou os ideais nazistas, hitlerianos, de que é possivel
decidir, objetivamente, a que raca a pessoa pertence. Dizer que isso nao é
praticar racismo, e, pior, sob a égide do Estado, € no minimo uma ofensa a
inteligéncia humana.

Em outras palavras: é constitucional que uma comissdo composta por
pessoas arbitrariamente escolhidas pelo CESPE diga a que raga alguém
pertence? Quais sdo os critérios utilizados? Em um Pais altamente
miscigenado, como o Brasil, saber quem é ou ndo negro vai muito além do
fendtipo. Apds a Nigéria, somos o pais com maior carga genética africana
do mundo! (DEM, 2009, p. 28, grifo do autor).

Aqui, deve-se concordar com a afirmacao de que no Brasil “saber quem é ou
ndao negro vai muito além do fendtipo”, nesse sentido, no segundo capitulo deste
trabalho, ja se defendeu a ideia de que a raca é principalmente um fendémeno social
e nao natural. Contudo, o fenétipo ainda permanece sendo o critério de maior
relevancia para o sentimento identitario racial e, quando é insuficiente para se
determinar tal pertencimento, o que eventualmente pode ocorrer no caso de uma
populagdo miscigenada, em um pais de propor¢cdes continentais e com varias
particularidades regionais como de fato € o caso brasileiro, a andlise das condigdes
sociais experimentadas de modo subjetivo e objetivo, simultaneamente, pelo
individuo em sua trajetéria de vida, e a sua narrativa a respeito dessas experiéncias,
poderdo auxiliar na analise da conformacao da sua identidade racial. Esse assunto
sera abordado mais detidamente no segundo tdpico deste capitulo.

Retomando os argumentos veiculados na Arguicdo de Descumprimento de
Preceito Fundamental apresentada pelo partido Democratas (DEM, 2009), as
alegacdes seguem articulando as premissas da ideologia da democracia racial. Na
citacao a segquir, verifica-se a argumentacao com base na evolugcao dos estudos do

genoma humano para tentar descaracterizar o racismo estrutural brasileiro a partir
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das descobertas cientificas no ambito das ciéncias naturais, que demonstram a
existéncia de uma imensa miscigenacao genética de brancos, negros e indigenas na

populacéao brasileira.

Nesse sentido, importa mencionar a recente pesquisa de ancestralidade
gendmica realizada em lideres negros brasileiros pelo professor geneticista
Sérgio Pena, a pedido da BBC Brasil. Na ocasido, observou-se que a
aparéncia de uma pessoa diz muito pouco em relagcao a sua ancestralidade.
O sambista Neguinho da Beija Flor, por exemplo, possui 67,1% de
ascendéncia europeia. A mesma coisa pode ser afirmada em relacdo a
ginasta Daiane dos Santos e a atriz da Rede Globo lldi Silva, nas quais a
ascendéncia europeia é maior que a africana. Assim, no Brasil, ha brancos
na aparéncia que sao africanos na ancestralidade. E ha negros, na
aparéncia, que sdo europeus na ascendéncia (DEM, 2009, p. 29, grifos do
autor)

Diante das alegacOes destacadas, fagco uma pergunta ao leitor, quando
olhamos para o sambista Neguinho da Beija Flor e para a ginasta Daiane dos
Santos, somos capazes de enxergar a preponderancia da ascendéncia europeia
contida em seus genomas?

Ao que parece, a heranga genética ndo altera o fato de que estamos tratando
de pessoas negras. Ainda que o estudo do genoma humano evidencie que a
populacao brasileira é, em grande medida, um amalgama dos grupos humanos que
participaram da formacao da sociedade nacional, a raca enquanto fendémeno social e
elemento de diferenciacdo persiste, conforme ja foi exaustivamente debatido neste
trabalho. Por sua vez, o fendétipo evidentemente carrega uma imensa carga
simbélica em razao da histéria de sujeicdo do povo negro.

No que se refere ao questionamento sobre as politicas de cotas raciais
embasado na instauracédo dos procedimentos de heteroclassificagdo, os argumentos
da ADPF n® 186 afirmam que ndo se pode promover politicas legais de promoc¢ao da
autonomia cidada para a populacdao negra em razédo do fato de que a desigualdade
racial nao foi determinada pela legislagdo. Assim, sem apresentar uma
argumentacdo hermenéutica sélida, afirma-se que a adogédo de politicas de cotas
raciais pelo poder publico significaria ofensa aos principios constitucionais da
igualdade, da moralidade, da publicidade e da legalidade. Vejamos:

Por outro lado, admitir que uma ‘Banca Racial’ decida quem é negro no
Brasil, utilizando-se de critérios arbitrarios e ilegitimos, lastreados em
perguntas do tipo ‘vocé ja namorou um negro?’; ‘vocé ja participou de
passeatas em favor da causa negra’, [...] parece-nos totalmente ofensivo ao
artigo 37, caput, da Constituicdo Federal, no que concerne aos principios da
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igualdade, da moralidade, da publicidade e da legalidade, ja que o ato que
determinou a diferenciacdo de direitos dos individuos nem sequer partiu de
lei (DEM, 2009, p. 34).

Neste ponto, demonstra-se como a branquitude brasileira desconsidera que
durante quase 400 anos a escravizacao foi uma pratica tida como legal pelos
ordenamentos de direito que regulavam as relacdes sociais brasileiras. Da mesma
forma, demonstra-se o fato da branquitude ignorar que a simples abolicao formal da
escraviddao, em 1888, nao retirou a populagdo negra das condigdes de precariedade
a que foi historicamente submetida.

Ora, prever legalmente a condigdo de sujeito de direitos a populagdo negra
apos séculos de escravizagcdo ndo é condicdo suficiente para garantir que esses
direitos se efetivem no plano pratico. Para tanto, ainda € necessario criar condigdes
materiais para a consolidacdo dos mesmos. Logo, além de abolir a escravidao
legalmente, era e ainda é necessério oferecer para a populacédo que foi submetida a
essa longa e grave violéncia, assim como para os seus descendentes que ainda
sofrem as consequéncias desse processo historico, condicdes para a efetivacdo da
sua emancipacgao cidada.

Ocorre que, conforme demonstrado no capitulo 2 deste trabalho, apds a
abolicao formal da escravidao, o negro foi abandonado a prépria sorte em uma
sociedade de classes liberal e conservadora que, além de estruturalmente racista,
promoveu politicas que beneficiavam expressamente a branquitude, que foi tida pela
ideologia do branqueamento como a primeira solucdo para o “problema
civilizacional” da nascente republica brasileira.

Até o advento das politicas de cotas raciais para acesso as instituicdes
publicas de ensino, nenhuma outra politica havia oferecido qualquer tipo de
compensacgao direta a populacdo negra. Portanto, ainda que o negro tenho sido
libertado da escraviddo legal ao fim do século XIX, isso ndo significou acesso as
condicoes materiais necessarias para o0 exercicio pleno das suas liberdades
individuais e dos seus direitos sociais, e ainda hoje ndo significa para grande parte
desse grupo. Entretanto, “juristas brancos, ao negarem a relevancia do racismo,
criam um mundo social imaginario no qual as atrocidades cometidas no passado nao
guardam nenhuma relagdo com a realidade presente” (MOREIRA, 2019, p. 208).

Para mais, afirma-se na ADPF n® 186 que a instituicdo dos processos de
heteroclassificacdo racial representaria ofensa aos principios constitucionais do
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direito a informacao dos 6rgaos publicos (artigo 59, inciso XXXIII), da vedagédo ao
racismo (artigo 5°, inciso XLIl), do devido processo legal (artigo 5%, inciso LIV), do
direito universal a educacao (artigo 205°), da igualdade das condi¢coes de acesso ao
ensino (artigo 206°, caput e inciso 1), da autonomia universitaria (artigo 207°), do
principio do mérito académico (artigo 208° inciso V). Em suma, a
heteroclassificacao racial em processos de selecdo para ingresso em instituicoes

publicas constituiria uma ofensa ao principio republicano. Vejamos:

Com a instituicao da referida Comissao Racial, atinge-se, ademais: o artigo

¢, inciso lll (dignidade da pessoa humana, conforme veremos melhor no
item 6), o artigo 5% inciso XXXIII ( direito a informacao dos 6rgaos publicos,
ja que ninguém sabe os critérios por meio dos quais a banca escolhera os
“eleitos” que conseguirdo ter acesso a Universidade Publica, nem mesmo
se sabe a composicdo de tal Banca Racial secreta), o inciso XLII (vedacao
ao racismo) e LIV (devido processo legal - principio da proporcionalidade,
nos subprincipios da adequacéo , exigibilidade e ponderacdo, conforme
veremos melhor no item 6), além dos artigos 205 (direito universal da
educacéo), 206, caput e inciso | (igualdade nas condi¢des de acesso ao
ensino), 207 ( autonomia universitaria, ja que tal principio encontra limites
na necessidade de combater o racismo e no respeito ao principio do mérito
académico, previsto no artigo 208, inciso V, que determina ser o0 acesso aos
niveis mais elevados de ensino e da pesquisa de acordo com a capacidade
de cada um). Atinge-se, em suma, o principio republicano (DEM, 2009, p.
35).

Ora, no que se refere ao principio constitucional do direito a informacao dos
orgaos publicos, deve-se ressaltar que as bancas de heteroclassificacdo nao atuam
de forma arbitraria e, durante o desenvolvimento das politicas de cotas raciais no
Brasil, esses procedimentos tém desenvolvido metodologias que buscam promover
a heteroclassificacdo garantindo ao candidato a vaga reservada todos os seus
direitos de ampla defesa e contraditério. Esse assunto sera abordado mais
detidamente no proximo tépico deste capitulo.

Sobre a suposta ofensa ao principio de vedacao ao racismo, a argumentacao
do partido impetrante da ADPF n® 186 (DEM, 2009) sugere que promover avaliagcao
da identidade racial do candidato que concorre a vaga reservada seria uma pratica
racista pois consiste em racializar pessoas. Neste ponto, mais uma vez, é evidente
como as alegacbes da ADPF estdo ancoradas em alicerces da ideologia da
democracia racial, que tenta desconstituir o racismo brasileiro supondo que somos
uma nagao mesti¢ca na qual impera a cordialidade racial. Portanto, racializar a nossa
populacdo seria promover racismo em uma sociedade onde a raga nao existe

enquanto fator determinante de discriminacao.
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Avaliar a identidade racial do candidato que concorre a vaga reservada é,
contudo, combater o racismo na medida que se garante que o direito a politica
publica oferecida apenas sera exercido por quem se legitima na qualidade de
usufrutuario. Sendo assim, garante-se que a politica sera destinada a promover,
ainda que de forma gradual, a emancipagdo cidada e a representatividade dos
grupos raciais e étnicos historicamente marginalizados no contexto brasileiro.

Ademais, no que se refere a alegada violéncia aos principios constitucionais
do direito universal a educacao, a igualdade das condi¢cdes de acesso ao ensino, e
ao principio do mérito académico, é evidente a defesa da meritocracia, elemento
caracteristico da branquitude e do paradigma hegemoénico liberal da modernidade.
Sobre a relacdo da defesa da meritocracia com a reproducdo das desigualdades,
leciona Almeida (2019):

[ulm dos grandes problemas vivenciados em uma sociedade permeada por
conflitos e antagonismos de classe, de raga e sexuais € como compatibilizar
a desigualdade com parametros culturais baseados em ideologias
universalistas, cosmopolitas e, portanto, politicamente impessoais, neutras e
pautadas pela igualdade formal.

Essa dificil operagao conta com o discurso da meritocracia. A meritocracia é
‘ndo apenas economicamente eficaz, mas também um fator de estabilizagao
politica’, dira Wallerstein.

Assim, a soma do racismo histérico e da meritocracia permite que a
desigualdade racial vivenciada na forma de pobreza, desemprego e
privagcdo material seja entendida como falta de mérito dos individuos (p. 80 -
81).

A defesa da meritocracia também evidencia como a branquitude, o
humanismo racial brasileiro e os paradigmas hegemoénicos da modernidade se
retroalimentam para perpetuar privilégios e reproduzir as desigualdades raciais na
sociedade brasileira.

Logo, para se promover uma hermenéutica juridica que promova os objetivos
emancipatérios contidos na Constituicao Federal brasileira € imprescindivel
promover uma perspectiva da legalidade que combata essas estruturas
segregacionistas, e que também combata a ideia de meritocracia baseada em
ideologias universalistas que desconsideram as circunstancias historicas e sociais
gue submetem determinados grupos as mais variadas situacdes de precariedade e

violéncia.

No Brasil, a negacdo do racismo e a ideologia da democracia racial
sustentam-se pelo discurso da meritocracia. Se ndo ha racismo, a culpa
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pela propria condicdo € das pessoas negras que, eventualmente, nao
fizeram tudo que estava a seu alcance. Em um pais desigual como o Brasil,
a meritocracia avaliza a desigualdade, a miséria e a violéncia, pois dificulta
a tomada de posicoes politicas efetivas contra a discriminagdo racial,
especialmente por parte do poder estatal. No contexto brasileiro, o discurso
da meritocracia € altamente racista, uma vez que promove a conformagao
ideol6gica dos individuos a desigualdade racial (ALMEIDA, 2019, p. 82).

Nesse sentido, nos argumentos do Partido Democratas apresentados (DEM,
2009), sao evidentes duas caracteristicas elementares do humanismo racial
brasileiros e da branquitude: a tentativa de desconstituir o racismo da sociedade
nacional se embasando na ideologia da democracia racial; isto €, o enaltecimento da
realidade de miscigenacdo da populacdo e o silenciamento da violéncia que é
praticada contra determinados grupos durante todo o processo histérico de formacao
da sociedade brasileira, ignorando-se que negros e negras ainda sofrem graves
violacbes de direitos que sdo consequéncias diretas da nossa formacgao histérica;
em segundo lugar, ha a defesa dos principios liberais modernos que se reproduzem
pelo exercicio dos poderes hegemdnicos.

No Brasil, diferentemente do que aconteceu nos Estados Unidos, a forga do
mito da democracia racial fez com que jamais se tolerasse qualquer tipo de
limitacdo de direitos baseados na raca. Neste Pais, ndo ha qualquer
proibicdo de que os negros dividam com os brancos a vizinhangca em
prédios luxuosos ou, entdo, que compartiihem da pobreza nas favelas.
Essa, talvez, seja uma das fungdes do mito: incentivar, no imaginario social,
a intolerancia a discriminagao (DEM, 2009, p. 63).

s

E cirurgica a andlise de Adilson José Moreira (2019) quando conclui que o
humanismo racial brasileiro parte da premissa de foi criada “uma cultura publica
caracterizada pelo reconhecimento da importancia das diferentes herangas culturais
na formacgdo da identidade individual e coletiva” (p. 199). Assim, de um lado, os
principios liberais permitem a “afirmagdo do valor do individuo, [de outro] a
miscigenacao magnifica a integracao social” (p. 199).

Dando continuidade a critica das argumentagdes embasadas na dimensao
biolégica do conceito de raca, a peticdo apresentada pelo Partido Democratas
(DEM, 2009) segue evidenciando o desconhecimento da branquitude a respeito da
realidade social do fendmeno racial, e afirma que a unica forma idénea de instituir a

politica de cotas raciais no Brasil seria através de anadlise da ancestralidade
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gendmica dos candidatos que concorrem as vagas reservadas, pois s6 assim seria

possivel definir quem nao é negro no Brasil.

Assim, retroceder a critérios objetivos de andlise de ancestralidade
genOmica, a partir do exame de DNA, a fim de identificar quem de fato é
100% branco no Brasil - e, portanto, ndo sujeito aos beneficios da medida
seria a Unica forma de implementar cotas raciais de maneira indene de
davidas. No entanto, ha de se questionar: o bdnus da implementacdo da
medida justifica os 6nus de realizarmos exames de marcadores genéticos
de ancestralidade nos interessados? Precisamos pagar este prego para
alcancarmos uma sociedade tolerante e solidaria? Destarte, a opcao pela
execucdo da medida ofenderia, sobremaneira, o principio da ponderacao de
valores, contido no principio da proporcionalidade, conforme veremos
melhor adiante (DEM, 2009, p. 30-31).

Aqui, uma vez mais, destaca-se que a dimensao biolégica do conceito de
raca oferece pouca contribuicdo para os estudos raciais no ambito socioldgico, pois
as descobertas no campo das ciéncias naturais sao incapazes de desconstituir a
realidade social estruturada sob as teses racialistas da modernidade ocidental que
hierarquizaram grupos humanos e submeteram africanos, povos originarios e os
seus descendentes a condigdes de opressdo, miséria, violéncia e desigualdade.

Logo, a alegacao da ADPF n® 186 (DEM, 2009) que é debatida neste ponto
ignora completamente que a demanda por implementagdo das politicas de cotas
raciais ocorre pelo fato de a raca ter sido elemento identitario socialmente construido
pelas elites hegemdnicas brancas da modernidade ocidental para submeter outros
grupos populacionais a seu jugo, o que ainda hoje produz consequéncias sociais
graves para a populacao negra e indigena no Brasil. Contudo, a argumentagdo da
branquitude se apega a essas descobertas bioldgicas para tentar desconstituir o
contexto de discriminagao racial no Brasil. Vejamos:

E preciso esclarecer e repetir: geneticamente, ragas ndo existem. Nos
Ultimos 30 anos estabeleceu-se um consenso entre 0s geneticistas: os
homens séo todos iguais, ou como diria o0 geneticista Sérgio Pena, os
homens sao igualmente diferentes.

[...]

O genoma humano é composto de 20 mil genes. As diferencas mais
aparentes (cor da pele, textura dos cabelos, formato do nariz) séo
determinados por um conjunto de genes insignificantemente pequeno se
comparado a todos os genes humanos. Para sermos exatos, as diferengcas
entre um branco noérdico e um negro africano compreendem apenas uma
fracdo de 0,005 do genoma humano. Em outras palavras, toda a discussdo
racial gravita em torno de apenas 0,035% do genoma. Por essa razéo, a
imensa maioria dos geneticistas é peremptéria: no que diz respeito aos
homens, a genética ndo autoriza falar em racas. Segundo o geneticista
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Craig Venter, o primeiro a descrever a sequéncia do genoma humano,
“raca € um conceito social, ndo um conceito cientifico’.

Desde a total codificacdo do genoma humano, ocorrida em 2003, fruto do
Projeto Genoma Humano, a ideia de Racga, portanto, subsiste apenas por
construgdo cultural e ideoldgica. No entanto, no Brasil dos Ultimos anos,
alguns parecem ter se esquecido disto e tém revivido esse conceito com
proposito de melhorar as condi¢des de vida de grupos populacionais, como
se a Unica explicacdo possivel para as desigualdades relacionadas a
brancos e negros estivesse relacionada a cor. Acontece que onde quer que
0 conceito de raca tenha prevalecido como politca de Estado,
antagonismos insuperaveis surgiram entre 0s grupos, que passaram a se
identificar a partir de culturas paralelas, com a criacdo de valores,
pensamentos e identidades distintas e segregadas [...] (DEM, 2009, p. 36-
37, grifos do autor).

No trecho citado, fica extremamente claro como a branquitude e o humanismo
racial brasileiro se apropriam do discurso cientifico embasado nas descobertas
relacionadas a decodificacdo do genoma humano para oferecer uma solucao ficticia
para o problema do racismo. Ora, diferentemente do que se afirma na argumentacéo
da peticdo destacada, a ideia de raga na sua dimenséo cultural e ideolégica nao tem
sido revivida por aqueles que defendem as politicas de ac¢des afirmativas raciais. O
fato € que as descobertas no ambito das ciéncias naturais sdo incapazes de, por si
s6, alterar o arcabouco ideolégico e cultural organizado historicamente para
hierarquizar e submeter grupos humanos em razdo das suas caracteristicas fisicas e
étnicas que ainda se manifesta nas estruturas e instituicées sociais, assim como no
comportamento dos individuos e grupos, definindo os contornos do racismo
estrutural brasileiro.

Além de desenvolver contestagao das politicas de cotas raciais ancorada nas
descobertas cientificas do genoma humano, o partido politico conservador de direita
proponente da ADPF n® 186 passa a questionar as agdes afirmativas tecendo critica
ao que nomeou como “teoria da justica compensatéria” (DEM, 2009, p. 31),
apresentada na peticdo como a principal tese justificadora da adogéao das politicas
de cotas raciais por causa da divida histérica que os brancos tem com os negros em

raz&o do processo de escravizagao.

Os defensores dos programas afirmativos racialistas procuram justificar a
opcdo por tais medidas a partir, basicamente, da teoria da justica
compensatéria, que se lastreia na retificacdo de injusticas ou de falhas
cometidas contra individuos no passado, ora por particulares, ora pelo
governo. O fundamento deste principio € relativamente simples: quando
uma parte lesiona a outra, tem o dever de reparar o dano, retornando a
vitima a situacdo que se encontrava antes de sofrer a lesdo. Propriamente
dita, a teoria compensatoria € a reivindicagido para que se repare um dano
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ocorrido no passado em relacdo aos membros de determinado grupo
minoritario.

Por meio desta teoria, assevera-se que o objetivo dos programas
afirmativos para os afrodescendentes seria 0 de promover o resgate da
divida histérica que os brancos possuem em relagdo aos negros por havé-
los submetidos a escravidao no passado.

O problema da adoc¢ao dessa teoria para justificar a imposicao de politicas
afirmativas racialistas é que se afigura deveras complicado responsabilizar,
no presente, os brancos descendentes de pessoas que, em um passado
remoto, praticaram a escravidao. Ademais, é praticamente impossivel, em
um pais miscigenado como o Brasil, identificar quem seriam os beneficiarios
legitimos do programa compensatorio, ja que os negros de hoje nao foram
as vitimas e eventualmente podem descender de negros que tiveram
escravos e que jamais foram escravizados. Culpar pessoas inocentes pela
pratica de atos dos quais discordam radicalmente promove injusti¢a, em vez
de procurar alcangar a equidade (DEM, 2009, p. 31).

De fato, a reparacdo histérica, ou a teoria da justica compensatdria, € uma
das principais razdes que legitimam a implementagcao de agdes afirmativas raciais.
Os inumeros levantamentos e estudos que demonstram o lugar de subalternidade e
desigualdade que é imposto a populacao negra brasileira em razao da nossa historia
social evidenciam a necessidade da promocao de politicas publicas que busquem
compensar as violéncias e a negacao de direitos basicos suportados por esse grupo
social.

A teoria da justica compensatoria certamente € fonte primordial de legitimagéo
das cotas raciais para acesso a oportunidades oferecidas pela administragao
publica, que tem por dever constitucional promover a equidade. Contudo, o trecho
destacado anteriormente demonstra, mais uma vez, a imensa dificuldade da
branquitude brasileira de reconhecer o seu papel ativo na reproducado do racismo
estrutural da nossa sociedade.

Ao criticar a teoria da justica compensatoria e afirmar que “se afigura deveras
complicado responsabilizar, no presente, os brancos descendentes de pessoas que,
em passado remoto, praticaram a escravidao” (DEM, 2009, p. 31), fica muito claro o
comportamento caracteristico do humanismo racial brasileiro de eximir a branquitude
do seu papel ativo na reprodugcdo do racismo estrutural, que Ihe garante amplos
privilégios materiais e simbolicos. Esse comportamento também demonstra que a
branquitude, ainda que de forma velada, tenta culpabilizar o negro por sua prépria
desgraca social.

Ademais, quando a peticao coloca que é extremamente dificil, em funcdo da
forte miscigenacdo que marca o povo brasileiro, “identificar quem seriam os

beneficiarios legitimos do programa compensatorio, ja que os negros de hoje nao
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foram as vitimas e eventualmente podem descender de negros que tiveram
escravos € que jamais foram escravizados” (DEM, 2009, p. 32) outra vez se
evidencia como a branquitude articula as premissas da ideologia da democracia
racial para tentar invisibilizar o racismo da sociedade brasileira e culpabilizar os
negros pela marginalizacdo que sofrem. Tal alegacdo também demonstra como a
branquitude ignora as nefastas consequéncias sociais produzidas pelo nosso
processo histérico violentamente racista — promovido pela elite branca dominante e
dirigente — que impdem graves restricdes de direitos basicos a populacao negra.
Embasado nas alegagdes acima, o partido proponente da ADPF n® 186
defende que a adocédo de politicas afirmativas raciais ndo € legitima pois elas
ofendem ideais elementares da responsabilidade civil, supondo que apenas brancos
escravizadores poderiam ser responsabilizados e apenas negros escravizados
poderiam ser compensados pela escravizacdo moderna. Dessa forma, as politicas
indenizatérias de reparagao histoérica ndo sao legitimas uma vez que somente
aqueles que sofreram diretamente com o0 dano, nesse caso, as pessoas

escravizadas, poderiam se beneficiar dessa reparagao (DEM, 2009).

Assim, a teoria compensatéria ndo pode ter espago quando os individuos
que sdo tratados como um grupo - o dos descendentes dos antigos
senhores escravocratas - ndo endossaram as atitudes em relacdo as quais
serdo responsabilizados ou, entdo, ndo exerceram qualquer tipo de controle
em relagdo a elas. Por outro lado, por meio da ideia de justica
compensatoria, a reparacao seria efetivada para aqueles que ndo sofreram
diretamente o dano. Ofende-se, deste modo, ideias minimas e elementares
da responsabilidade civil (DEM, 2009, p. 32-33).

Neste ponto, em que argumentacao veiculada na ADPF n® 186 (DEM, 2009)
transmuta um problema de ordem histérica e social para o ambito privado civilista,
fica evidente a vinculagdo da branquitude e do humanismo racial brasileiro com os
paradigmas liberais conservadores. Isso porque o apego aos principios liberais
burgueses é uma caracteristica elementar da branquitude brasileira mais acritica,
por assim dizer, e do atual paradigma hegemdnico da modernidade. A tentativa de
desconstituir a legitimidade de uma politica publica que busca combater um
problema de ordem histérica e social pela incapacidade de a teoria civilista oferecer
solugéo para a questao evidencia de forma muito contundente como se manifesta o
humanismo racial brasileiro.

Deve-se ressaltar que a adocéo de politicas de cotas raciais ndo consiste em
responsabilizar os brancos da atualidade pelos danos provocados a populagéao
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negra pela escravizagao. Ora, ao se reservar uma cota de oportunidades oferecidas
pelo poder publico para a populagdo negra com o intuito de reparar um contexto
histérico de desigualdade devidamente comprovado pelas pesquisas sociais
disponiveis, nenhum branco estd sendo violentado em seu patriménio pessoal de
direitos. Entdo, € evidente que trazer a teoria da reparagao civil para o debate em
questdo se mostra totalmente incongruente, e apenas evidencia o apego do
humanismo racial brasileiro aos principios liberais.

Ato continuo, a argumentagédo do partido Democratas segue demonstrando,
mais uma vez, uma das caracteristicas mais significativas da branquitude brasileira,
a tentativa de diluir, a partir das premissas da ideologia da democracia racial, o
problema do racismo no fenbmeno da desigualdade de classes. Vejamos:

Todavia, mesmo sem olvidar, o drama vivido pelos negros no passado, 0
que precisamos analisar, agora, € se 0 modo pelo qual se desenvolveram
as relacdes raciais no Brasil desde a escravidao, passando pelo processo
abolicionista, até chegarmos a situagao atual, originaram uma sociedade na
qual a cor da pele se constitui na razao exclusiva para a baixa
representatividade dos negros nas esferas sociais mais elevadas, ou, entao,
se 0 preconceito e a discriminagdo em face da cor funcionam como apenas
uma das variaveis, dentro de um complexo de razdes, nas quais se destaca,
infelizmente, a precaria situacdo econdmica vivenciada pelos negros
brasileiros (DEM, 2009, p. 36).

Finalmente: ndo é a cor da pele o que impede as pessoas de chegar as
universidades, mas a péssima qualidade das escolas que os pobres
brasileiros, sejam brancos, pretos ou pardos, conseguem frequentar. Se o
impedimento ndo é a cor da pele, cotas raciais nao fazem sentido (DEM,
2009, p. 57).

s

E nesse sentido que “a ideologia da democracia racial opera: ela atribui
disparidades entre negros e brancos as questdes de classe social, 0 que legitima a
afirmacao das nossas elites brancas como grupos comprometidos com principios
liberais” (MOREIRA, 2019, p. 202).

Diante do arcaboug¢o argumentativo desenvolvido neste trabalho, podemos
afirmar que, mesmo quando se encontra em situagcdo econdmica equivalente aos
brancos, o negro estda submetido a diversas desvantagens em razdo da carga
simbdlica negativa atribuida a sua cor de pele consolidada sobre os alicerces das
ideologias racialistas modernas. Isso significa que tratar o problema considerando
apenas a desigualdade de carater econbmico é desconsiderar os privilégios
simbdlicos desfrutados pela branquitude.
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Além disso, tratar o problema do racismo como um epifenbmeno da
desigualdade de classes também representa o apego da branquitude com o0s
paradigmas hegemoénicos da modernidade, que tratam a questdo econémica com
extrema preponderancia em relacdo a outros critérios que promovem opressao e
que também devem ser considerados na promocado de politicas publicas, como

critérios de género, cultura e etnia.

O ‘humanismo racial brasileiro’ articula principios liberais com a ideologia da
democracia racial para negar a necessidade de politicas de inclusédo
racialmente conscientes no Brasil. Assim, as promessas de transformacgdes
presentes na Constituicdo Federal sao destituidas de efeito e os
mecanismos de exclusdo continuam atuando para perpetuar uma ordem
social construida para privilegiar pessoas brancas desde a sua fundacao
(MOREIRA, 2019, p. 203).

Deve-se entender, além disso, que combater o racismo estrutural brasileiro
também consiste em promover a representatividade negra por meio de politicas que
garantam o acesso de pessoas negras a lugares dos quais foram e ainda sao
excluidas sistematicamente, até que possamos vislumbrar equiparacao racial nos
mais variados ambitos da realidade social experimentada. Portanto, enfrentar o
racismo por meios das politicas de cotas raciais necessariamente promove o
enfrentamento tanto da desigualdade econémica quanto do racismo estrutural da
sociedade brasileira que, mesmo em condi¢cdes econdmicas equiparadas, garante a
branquitude privilégios na dinamica social do Estado Democratico de Direito
brasileiro.

Ainda no que se refere a importancia da promocao da representatividade para
o combate do contexto estrutural do racismo brasileiro, Silvio Almeida (2019)
destaca:

[clhegamos entdo a questdo da representatividade politica, que aqui
consideraremos em termos amplos, como representatividade institucional,
nao apenas como a presenca de integrantes de minorias em funcdes de
Estado ou em atividades politico-partidarias. Enfim, o que chamamos de
representatividade refere-se a participacdo de minorias em espagos de
poder e prestigio social, inclusive no interior dos centros de difusdo
ideolégica como os meios de comunicacado e a academia.

Nesse sentido, a representatividade pode ter dois efeitos importantes no
combate a discriminagéo:

1- propiciar a abertura de um espago politico para que as reivindicacdes das
minorias possam ser repercutidas, especialmente quando a lideranga
conquistada for resultado de um projeto politico coletivo;

2 - desmantelar as narrativas discriminatorias que sempre colocam minorias
em locais de subalternidade. Isso pode servir para que, por exemplo,
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mulheres negras questionem o lugar social que o imaginario racista lhes
reserva (p. 109-110).

Por fim, a manifestagdo da branquitude e do humanismo racial brasileiro que
se evidencia nas argumentacdes da peticdo inicial da ADPF n® 186 (DEM, 2009)
consiste na defesa de que o racismo no Brasil, quando acontece, se da no ambito de
atitudes individuais. E nesse sentido que, segundo Moreira (2019), “[a] doutrina do
‘humanismo racial brasileiro’ classifica [...] racismo como ato individual de carater
irracional; a negacdo de seu carater institucional e sistémico € um dos pontos
centrais dessa ideologia racial” (p. 200). Assim, mais uma vez, demonstra-se o
persistente desconhecimento do humanismo racial brasileiro a respeito da realidade

estrutural do racismo.

Assertivas categéricas de que o Brasil se constitui em um Pais racista,
tomando por base apenas os dados estatisticos, que revelam a precaria
situagdo vivenciada pelos negros (aqui considerados a juncdo das
categorias preta e parda), em comparacdo com os brancos, precisam ser
analisadas com muita cautela. Isto porque os nimeros muitas vezes sao
interpretados como se fossem provas irrefutaveis de racismo, o que, neste
Pais, certamente ndo corresponde a verdade. Manifestagdes isoladas de
preconceito e de discriminacdo existem e sado inegaveis. Mas dai a concluir
que o Brasil € um pais racista e que diferencia o exercicio de direitos com

base na cor é querer forgar uma realidade inexistente (DEM, 2009, p. 53).

A atitude caracteristica da branquitude e do humanismo racial brasileiro de
querer enquadrar o racismo como um fendmeno comportamental, demonstrada no
trecho destacado, evidencia mais uma vez como o humanismo racial brasileiro
desconsidera que o racismo é um problema de ordem estrutural que se manifesta
para além das atitudes racistas comportamentais de individuos.

Por tudo que foi exposto, demonstra-se nas argumentacées veiculadas pelo
Partido Democratas na ADPF n® 186 como o humanismo racial brasileiro, assim
como a branquitude, ancorados nas premissas da ideologia da democracia racial e
nos paradigmas hegemaonicos liberais conservadores da modernidade, manifestam-
se no fendbmeno juridico com o intuito de invisibilizar a discriminacdo racial que
submete a populacdo negra a graves problemas de discriminagdo, preservando e
reproduzindo privilégios materiais e simbdlicos usufruidos pelo branco na sociedade

nacional.
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3.2 Breve reflexao sobre os procedimentos de heteroclassificacao a partir da
analise da branquitude

No admbito da discussao sobre a analise da identidade racial do candidato que
concorre a vaga reservada por cotas raciais por meio de bancas de
heteroclassificacdo destaca-se, desde logo, que os estudos sobre a branquitude
oferecem contribuicdo extremamente significativa. Isso se da uma vez que entender
as manifestacées da branquitude podem auxiliar no dilema que existe sobre a
identidade racial do individuo “pardo”, fenotipicamente falando, que certamente é o
maior desafio enfrentado na implementacdo dos procedimentos de
heteroclassificacdo que avaliam a identidade racial dos candidatos que concorrem
as vagas reservadas, em razao “[d]a aridez do termo pardo, proposto na questao
fechada sobre cor” (PIZA; ROSEMBERG, 2014, p. 104).

No Brasil, institucionalmente, definiu-se branco e negro enquanto ragas, e
preto, pardo e branco enquanto “cores” (fenétipo). No grupo dos negros, atualmente,
considera-se a presenga dos individuos de cor preta e parda, prova disso € que as
politicas de cotas raciais, na forma da lei, sdo destinadas aos individuos que
pertencem a esses dois grupos “fenotipicos”. Sobre isso, coloca-se um ponto de
reflexdo: sera que todo individuo que se diz pardo exclusivamente por tracos
fenotipicos € negro? Ou existirdo os pardos de identidade racial branca?

Os estudos sobre a categoria da ragca apresentados e desenvolvidos neste
texto nos permitem afirmar que o processo de formacao da identidade racial sofre
influéncia de diversos fatores, como fenétipo, classe, educacao, territério, etnia,
politica, cultura, entre outros, que, experimentados pelo sujeito na sua trajetoria de
vida, Ihe permitem articular e se posicionar, ou ndo, enquanto sujeito racializado.

Corrobora com essa assercao o pensamento desenvolvido pela pesquisadora
Maria Batista Lima (2008):

[elstando as identidades relacionadas, ndo s6 ao conhecimento, mas
também ao reconhecimento social, caracterizam-se estas identidades como
elementos politicos e histéricos, constituidas a partir do passado de
escravizados e nos dias atuais com os repertérios de base africana dessa
populacdo. Identidades cujas vivéncias foram e sdo mediadas pelas
condigbes sociais concretas que inseriu e mantém a maioria dessa
populacao entre os pobres, miseraveis, subempregados, desempregados,
analfabetos e despossuidos em geral; quadro que indicia que no campo das
relagbes étnicas no Brasil ha uma politica de nao-representatividade da
populacdo negra, o que implica em identidades n&o-manifestas, em
beneficios negados e em dignidade aviltada (p. 41).
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Assim, em razdo de todo um contexto histérico, que se inicia com a
modernidade europeia e se desenrola até os dias atuais, a populagdo negra no
Brasil permanece submetida a violéncias, como injurias raciais, salarios menores
quando comparado aos brancos, dificuldade de acesso a uma formacao educacional
de qualidade, marginalizacao territorial, subempregos, intolerancia religiosa, entre
varios outros exemplos. Existem, entdo, questdes sociais objetivas que, impostas a
esse grupo racializado pelo paradigma ocidental moderno, certamente influenciam
na construgao da sua identidade.

Portanto, é possivel afirmar que, em nossa sociedade, determinadas
experiéncias de opressdo e marginalizacdo experimentadas influenciam na
construcdo da identidade racial do sujeito enquanto negro. Por outro lado, devemos
nos atentar para a experiéncia social e histérica da branquitude que garante ao
branco amplo usufruto de privilégios sociais — objeto de estudo que € muito menos
explorado pelos estudos raciais brasileiros — e também determina a conformagédo da
identidade racial do suijeito.

Conforme destaca Piza (2014), € importante entender a branquitude como
“um lugar estrutural onde o branco vé aos outros e a si mesmo; uma posicao de
poder ndo nomeada, vivenciada em uma geografia social de ragca como um lugar
confortavel” (p. 71).

Desse modo, entender as manifestagdes da branquitude pode contribuir para
avaliar se um individuo que se diz pardo exclusivamente em razao do fenétipo —
critério que, apesar de ser o mais fundamental, nem sempre constituira evidéncia
suficiente para se determinar a identidade racial, tendo em vista que o fenémeno
identitario racial pode sofrer influéncia de fatores de variadas ordens — é branco ou
negro na identidade racial que experimenta e manifesta. Isso porque, conforme ja
destacado, “a possibilidade de ‘transitar’ em diregdo a uma estética relacionada a
branquitude, e manter habitos de consumo caracteristicos da classe média, pode
tornar alguém racialmente branco” (ALMEIDA, 2019, p. 56).

Nesses casos, a analise das condi¢cées sociais, culturais, territoriais, e até
mesmo de ascendéncia, entre outras experimentadas pelo sujeito durante a sua
trajetéria de vida e a sua narrativa a respeito dessas experiéncias, certamente
contribuem para avaliar o seu pertencimento racial. Assim, ainda que possa existir

alguma pequena margem de erro, tendo em vista a realidade social da raga,
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defende-se aqui que os procedimentos de heteroclassificacdo sao viaveis e existem
critérios de avaliagdo capazes de evitar de forma muita satisfatéria falhas e fraudes
nas politicas de cotas raciais®.

Aqui, abre-se espaco para destacar que, ao tratar de heteroclassificacao
racial, estamos diante de um tema que demanda aprofundamento com imensa
seriedade cientifica, pois se trata de questao delicada tanto do ponto de vista tedrico
qguanto pratico. As afirmacdes que se fazem aqui, por mais que representem posicao
formada durante o sério desenvolvimento desta pesquisa, ndo pretendem esgotar a
discusséao, até porque os objetivos principais deste trabalho sédo outros.

Contudo, por tudo que ja foi estudado e exposto até o momento, afirma-se
que a instauracdo dos procedimentos de heteroclassificacdo, quando embasados
nas analises de critérios fenotipicos e, quando necessario, conjugados com critérios
de andlises sociais e subjetivas, ndo representa ofensa ao principio da igualdade e
da dignidade da pessoa humana. Em primeiro lugar, porque o objetivo das politicas
de acOes afirmativas é equalizar uma situacao de desigualdade racial devidamente
comprovada pelos estudos sociais disponiveis, além de promover a equidade. Logo,
submeter o candidato que concorre a vaga a uma avaliacdo que promova 0S
objetivos de combate a desigualdade racial inerentes a politica e evitar fraudes
promove o principio constitucional da igualdade.

Em segundo lugar, ndo representa ofensa a dignidade da pessoa humana
submeter o cidaddo a uma avaliagdo que verifique se ele se legitima enquanto
usufrutudrio de uma politica destinada a um grupo social especifico.
Consequentemente, esse fundamento articulado nas argumentacbes da peticao
inicial da ADPF n® 186 € incapaz de deslegitimar as politicas de cotas raciais.

Também € possivel afirmar que a alegacdo de que nao é possivel se
determinar a identidade racial do individuo que concorre a vaga reservada por meio
de procedimentos de heteroidentificacdo esta relacionada a caracteristica da
branquitude de se considerar um grupo racialmente neutro, ignorando ser detentor
de atributos que Ihe garante usufrutos de privilégios materiais e simbodlicos na
dindmica social. Isso significa que essa argumentagdo da branquitude esta

relacionada com a conveniente invisibilidade racial do branco enquanto sujeito de

A respeito desse debate, recomenda-se a leitura do recente trabalho publicado por Rodrigo Ednilson
de Jesus “Quem quer (pode) ser negro no Brasil?”
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privilégios e, consequentemente, enquanto polo ativo na reproducao do contexto de
desigualdade racial que vivenciamos.

Ora, o fato € que vivemos em um pais que teve sua populacdo racializada
historicamente, realidade que demanda constante desenvolvimento de uma
“consciéncia estatal da raca” que busque combater o racismo estrutural e reparar as
desigualdades vivenciadas em decorréncia desse fato social.

Nesse sentido, a fim de demonstrar que o0s procedimentos de
heteroclassificagcdo podem ser realizados de forma a respeitar todos os direitos
constitucionais de quem pretende usufruir de vagas reservadas pelo critério da raca,
vale ressaltar, ainda que em longa citacdo, a descricdo de Rodrigo Ednilson de
Jesus a respeito de procedimentos de heteroclassificagdo realizados na
Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG) para analisar denuncias de fraudes
as politicas de cotas raciais.

Nas duas comissfes de sindicAncia das quais participei, os primeiros
procedimentos consistiram em um debate coletivo sobre o histérico das
Politicas de Agdes Afirmativas no Brasil. S6 apds essa conversa entramos
na apresentagao das dendncias, propriamente ditas.

A andlise dos dados cadastrais dos denunciados nos permitiu identificar a
situagdo dos vinculos dos estudantes com o curso e ter acesso as fotos
tiradas no momento do registro académico dos calouros. O acesso as fotos
nos permitiu colocar em pratica a heteroidentificagdo, a partir do que
nomeamos ‘cardmetro’. Durante esse procedimento, cada um dos membros
das comissdes classificou os denunciados a partir das caracteristicas
fenotipicas evidenciadas nas fotos disponiveis.

As escutas presenciais foram realizadas durante um periodo de até 30
minutos, ocasido em que os(as) denunciados(as) podiam comparecer
sozinhos(as) ou na presenga de testemunhas e/ou advogados(as). Embora
cada escuta tenha sido diferente das demais, todos(as) os(as)
denunciados(os) foram submetidos aos mesmos procedimentos, a saber:
Inicialmente, o presidente da comissdo, ou outro membro da comissao,
apresentava o objeto da denuncia e o objetivo da escuta e, posteriormente,
abria a possibilidade para que os(as) denunciados(as) apresentassem
alguma duvida.

Em seguida, os(as) membros da comissdo apresentavam cinco perguntas
basicas da escuta, feitas a todos(as): 1) Vocé se considera uma pessoa
negra? 2) Como vocé construiu a sua identidade racial? 3) Por que
escolheu concorrer ao processo seletivo da UFMG via Acoes Afirmativas,
na modalidade de cotas? 4) Vocé pode nos contar algum episddio de
discriminagdo em razado do seu pertencimento racial? 5) Por que imagina
que te denunciaram?

Nos casos em que os(as) denunciados(as) estavam acompanhados(as) de
testemunhas, elas foram ouvidas ao final da sessdo de perguntas e
respostas realizadas com os denunciados(as). Em alguns casos, as
testemunhas foram instruidas pelos advogados e em outros casos se
pronunciaram espontaneamente.

Ao final das escutas, o presidente da comissao explicou, brevemente, os
procedimentos burocraticos previstos para a conclusdo dos trabalhos. Na
ocasido, informou a todos(as) dos procedimentos para acessarem o0s
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relatérios que seriam produzidos e disponibilizados ao final do processo
(JESUS, 2021, p. 37-38).

Observa-se que, ao contrario do que defendem as manifestacoes
caracteristicas da branquitude e do humanismo racial brasileiros contido nas
argumentacdes da ADPF n® 186 (DEM, 2009), o histérico de miscigenacao da
populacdo brasileira ndo altera o fato de que somos um pais composto por racas
humanas socialmente construidas que determinam lugares na geografia social
experimentada. Mesmo considerando o processo de miscigenagéao, é possivel saber
guem € ou nao negro no Brasil por meio de andlises que conjuguem a
autodeclaracdo com a heteroidentificagdo de modo a evitar fraudes praticadas por

pessoas brancas aos sistemas de cotas raciais.
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CONCLUSAO

A critica ao paradigma politico liberal hegeménico desenvolvida por
Boaventura de Sousa Santos (2003) demonstra como o direito ocidental moderno foi
incapaz de promover a emancipacao cidada e o usufruto dos direitos consagrados
pelos Estados Democraticos de Direito contempordneos aos grupos sociais
submetidos as mais diversas situacdes de precariedade em razado das estruturas
sociais consolidadas historicamente nas sociedades do sul global. Desse modo,
segundo o socidlogo portugués, verifica-se atualmente a incapacidade de promogao
da emancipacao social promovida pelo Estado por meio da administracao da tenséo
entre regulacéo social e emancipacao social através da adjudicacéao institucional.

O direito moderno tem se mostrado incapaz de promover, apenas pelos meios
institucionais burocraticos do Estado, a realizagdo do compromisso de promover
materialmente a igualdade e a liberdade contida em seus anseios revoluciondrios
originarios. Por isso, o autor defende que passamos por um momento de crise
paradigmatica que oferece as sociedades contemporaneas a oportunidade de
questionar o paradigma politico liberal hegeménico e dominante.

Ademais, o diagnéstico promovido por Santos (2003) propde a existéncia do
conflito entre globalizacao hegeménica neoliberal, que promove o paradigma politico
liberal hegeménico da modernidade contemporénea, reproduzindo principios liberais
conservadores, e a globalizagdo contra hegeménica subalterna, que no exercicio da
legalidade cosmopolita subalterna busca promover, por meio da radicalizagao de
praticas politicas, estratégias emancipatorias voltadas para os grupos excluidos do
usufruto dos direitos previstos nos contratos sociais vigentes.

Nesse cenario, ainda que exista a incapacidade do direito moderno promover
por meio da adjudicacdo estatal a emancipacdo social, os contratos sociais
consagrados sob o paradigma liberal hegemdnico oferecem conteudo normativo
para que praticas emancipatorias sejam desenvolvidas pelos mais diversos grupos
sociais que demandam a garantia de direitos dos poderes dominantes dirigentes. E
nesse sentido que o autor propbe a perspectiva da legalidade cosmopolita
subalterna como alternativa para que o direito moderno seja de fato emancipatorio.

A legalidade cosmopolita subalterna consiste, entdo, na promocéo de praticas
politicas emancipatérias pelos movimentos sociais que, subsidiados pelo direito

moderno, mas nao sé por ele, uma vez que podem transitar no liame de praticas
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legais e ilegais do ponto de vista hermenéutico hegeménico, efetivam lutas
emancipatorias para além dos limites burocraticos do Estado Democratico de Direito,
aumentando o espectro emancipatoério da legalidade vigente.

Assim, € possivel que os movimentos sociais que representam grupos
subalternizados conquistem, no contexto do paradigma politico hegeménico da
modernidade, a efetivacdo e a promoc¢ao de politicas que garantam a inclusao dos
grupos subalternos ao usufruto dos direitos previstos nos contratos sociais.

Assim, as politicas de cotas raciais consagradas pelo Estado brasileiro podem
ser entendidas como uma conquista da legalidade cosmopolita subalterna
promovida pelos movimentos negros diante do paradigma liberal hegeménico da
modernidade eurocentrada. Isso significa que, nos termos da critica tedrica de
Boaventura de Sousa Santos (2003), podemos entender a promog¢ao de politicas de
cotas raciais no Brasil como uma manifestacdo da legalidade cosmopolita
subalterna, uma vez que se conquistou em face dos poderes hegeménicos, por meio
de praticas politicas emancipatérias travadas principalmente pelo Movimento Negro,
politicas publicas que promovem a inclusdo social de grupos raciais e étnicos
historicamente marginalizado na sociedade brasileira.

Somando a critica a colonialidade desenvolvida neste trabalho, que emerge
com o pensamento decolonial latino-americano, demonstrou-se como desde 0s
processos coloniais promovidos, a partir do século XVI, pelas poténcias da Europa
moderna, desenvolveram-se as estruturas sociais que ainda hoje garantem aos
grupos dominantes o amplo usufruto de direitos e privilégios. Enquanto isso, por
outro lado, os grupos subalternizados permanecem submetidos as mais diversas
situacoes de precariedade na geografia social. Um dos principais eixos de
sustentacdo dessa matriz colonial de poder (QUIJANO, 2017), conforme criticada
pelo pensamento decolonial, consiste na estruturagéo das sociedades modernas sob
a categoria da raga.

Portanto, a critica de Boaventura de Sousa Santos (2003) ao paradigma
hegeménico moderno, conjugada com o pensamento decolonial, demonstra como a
promocgao de politicas de ac¢des afirmativas raciais se legitimam no contexto do
Estado Democratico de Direito brasileiro na medida em que promovem, ainda que
de forma gradual, a emancipacao cidada, a representatividade, e a inclusdo social
de grupos raciais e étnicos historicamente excluidos do usufruto dos direitos

consagrados em nosso contrato social.
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Contudo, conforme ja mencionado, as arduas conquistas dos grupos
subalternos se realizam no embate com perspectivas que preservam paradigmas
hegemoénicos, atuando para reproduzir o status quo dominante — globalizacédo
hegemdnica neoliberal. Nesse sentido, os estudos criticos da branquitude
demonstram uma estrutura argumentativa e comportamental consolidada sob
estruturas de pensamento racial desenvolvidas pela elite branca dominante que
reproduz principios liberais conservadores e atua reproduzindo a discriminagao
social sob a categoria da raga em nossa sociedade.

Ademais, o pensamento racial critico desenvolvido nesta dissertagéo
demonstrou como desde a processo colonial escravista, assim como apds a
abolicdo forma da escraviddo no Brasil, 0 pensamento sobre as racas humanas foi
desenvolvido a partir das teses racialistas da Europa moderna. Demonstrou também
que, no Brasil, o pensamento sobre raca é permeado pelas teorias da ideologia do
branqueamento, da mesticagem e da democracia racial para legitimar a dominagao
da elite branca dominante e dirigente, e determinar lugares de marginalizagéo e
precariedade a que as minorias raciais foram e estdo submetidas na geografia social
da nossa sociedade.

Nesse sentido, a tese do humanismo racial brasileiro (MOREIRA, 2019)
abordada neste trabalho demonstra claramente como essas estruturas cognitivas
promovidas pelos paradigmas hegeménicos da elite branca dominante brasileira,
principalmente no que se refere as defesas da ideologia da democracia racial e do
paradigma liberal conservador, ainda atuam no ambito institucional do Estado
brasileiro, reproduzindo o racismo estrutural que macula a sociedade nacional.

A analise da peticao inicial da ADPF n® 186, apresentada pelo Partido
Democratas (DEM, 2009), comprova as perspectivas dos estudos criticos da
branquitude e do humanismo racial brasileiro na medida em que é manifesto, nos
argumentos veiculados, a defesa de uma mitica sociedade brasileira racialmente
harmdnica onde a questao racial nao representa elemento de discriminacao capaz
de cercear a cidadania dos individuos pertencentes a grupos raciais marginalizados
durante toda a histéria de formagéo da sociedade brasileira de bases liberais.

Mesmo que sejam fartos os estudos sociais que demonstram a situagcédo de
precariedade a que esta submetida a populacdo negra em nosso pais, e que
portanto evidenciam a necessidade de promocao de politicas de ag¢des afirmativas
para esse grupo, deve-se ressaltar que as argumentacdes caracteristicas da



105

branquitude que invisibilizam o racismo estrutural da nossa sociedade e que
reproduzem interesses das classes dominantes ainda se fazem presentes de forma
contundente no pensamento coletivo da sociedade nacional. Tal fato evidencia a
importancia de se problematizar as argumentacées da ADPF n® 186 (DEM, 2009)
pois, mesmo que o processo tenha sido julgado com entendimento favoravel a
constitucionalidade das politicas de cotas raciais, 0os argumentos que tentam
deslegitimar esses tipos de politicas publicas, e que se encontram no processo,
ainda sao reiteradamente articulados por grande parte da sociedade brasileira,
inclusive no ambito institucional.

Concluindo, por tudo que foi exposto nesta dissertacdo, observa-se como, a
branquitude brasileira atua através de arcabouco argumentativo e comportamental,
no campo institucional e social, e evidentemente no fenémeno juridico, para
reproduzir as estruturas de privilégios materiais e simbdlicos que brancos usufruem,

e que foram consolidadas durante a histéria de formacao da sociedade brasileira.
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