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RESUMO

O objetivo desta tese é compreender agéncia das mulheres do Coletivo Empodere Se no
processo de construcdo das identidades quilombola e negra em uma comunidade recém
certificada como remanescente de quilombo — comunidade quilombola de PinhGes,
localizada no municipio de Santa Luzia, na Regido Metropolitana de Belo
Horizonte/Minas Gerais. A criacdo do Coletivo Empodere Se, constitui-se como um dos
efeitos do reconhecimento juridico. A pesquisa de campo foi desenvolvida por meio de
etnografia na qual procuramos apreender como a circulagdo por diferentes territorios
reverbera na agéncia das mulheres do Coletivo. Observamos que reinterpretam os lugares
que ocupam, interrogam os papéis e valores atribuidos pela cultura e sinalizam para outras
formas de serem mulheres no quilombo de Pinhdes, processo permeado por dilemas na
autodefinicdo em torno dos signos, corpo e cabelo crespo, constitutivos da identidade
racial negra. Constatamos a importancia do lugar ocupado pelas mulheres na construgéo
do quilombo, uma vez que assumem preponderancia nas formas de sua organizagdo. A
partir das experiéncias de circulacdo das mulheres que compdem esse Coletivo por
espacos de dentro e de fora de Pinhdes percebemos modos como reinventam sua forma
de identificacdo racial enquanto mulheres, quilombolas e negras.

Palavras-chave: Mulher Negra - Quilombo - Identificagdo Racial



ABSTRACT

This thesis aims to comprehend the agency of women of the organization Coletivo
Empodere Se in the process of construction of their quilombola and black identities in a
community that was recently certified as a remaining group of a quilombo - quilombola
community of Pinhdes, located in the town of Santa Luzia, in the metropolitan area of
Belo Horizonte/Minas Gerais. The creation of the Coletivo Empodere Se is one of the
effects of legal recognition. The field research was developed through ethnography in
which we sought to apprehend how going through different territories reverberates across
the women’s agency of the women of this organization. We observed that they reinterpret
the places they occupy, question the roles and values attributed by the culture and signal
to other ways of being women in the quilombo of Pinhdes, a process permeated by
dilemmas in the auto definition around the symbols, body and curly hair, constitutive of
the black racial identity. We noticed the importance of the place occupied by women in
the construction of the quilombo, since they assume preponderance in the forms of their
organization. From the experiences of the movement of the women who compose this
group through spaces inside and outside of Pinhdes, it is possible to see ways in which
they reinvent their form of racial identification as women, quilombolas and black women.

Keywords: Black Women - Quilombo - Racial Identification
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CAPITULO 1 - INTRODUCAO

Elas vdo surgindo nos entremeios da vida naquele quilombo. Da batida do
trabalho, da rotina dos cuidados com os filhos e familia, da devocdo a Nossa Senhora do
Rosério e do Divino Espirito Santo, da angustia pela falta do emprego, da maternidade na
juventude, da vontade de levar as outras mulheres informacdes que as tornem livres.

Estamos! falando do Coletivo Empodere Se?, formado por mulheres do quilombo
de Pinhdes® sobre o qual versa esse trabalho. Focalizaremos cinco participantes: Andréia,
Virginia, Nilma, Débora e Erica®. A comunidade quilombola de Pinhdes é classificada
como bairro e esta localizada no municipio de Santa Luzia, a 25 Km do centro de Belo
Horizonte na Regido Metropolitana. E composta por cerca de 400 familias.

O objetivo desta tese é compreender a agéncia® das mulheres do Coletivo
Empodere Se no processo de construcdo das identidades negra e quilombola em uma
comunidade recém certificada (2017) como remanescente de quilombo.

A partir de suas experiéncias de circulacdo por espacos de dentro e de fora de
Pinhdes, elas reinventam suas percepcdes sobre si e seus lugares enquanto mulheres,
negras e quilombolas, como também articulam elementos na elaboracdo da identificagcdo

racial.

! Os tempos verbais variam da seguinte forma nesse trabalho: o uso da primeira pessoa do singular é
utilizado quando refiro a minha incursdo no campo e na primeira pessoa do plural, quando h&4 o movimento
de analise com a orientadora, ou com as mulheres sujeitas de pesquisa. Essa sinalizacdo tem a intengéo de
demarcar o lugar de enunciacéo da pesquisadora e indicar o processo de construcgdo coletiva da tese.

2 Utilizaremos a designagdo atribuida para o Coletivo Empodere Se, referido também somente como
Coletivo, ou como Empodere S. A referéncia as sujeitas de pesquisa ocorrerd nominalmente ou como
Coletivo de mulheres, ou ainda mulheres do Empodere Se. Essas diferentes composi¢Oes buscam evidenciar
a dindmica de circulacdo do Coletivo, que inspira a variedade de articula¢des. Em relagdo a designacéo
produzida pelas mulheres, enfatizamos a concepgdo de Coletivo, dado importante de sua constituicao,
conforme descrito e analisado no capitulo 3 referente a0 Empodere Se. Quanto ao uso de “sujeitas de
pesquisa” ¢ em contraposi¢do a ideia de objeto e pela referéncia em teoria politica focada na ideia de
liberdade.

3 O trabalho de campo foi estruturado pelas cinco mulheres com as quais interagi logo no inicio da pesquisa.
A circulagdo e interacdo com outros moradores e moradoras sedimentou as observagdes do campo, que
resultaram na compreensdo do que é ser quilombola em Pinh&es conforme consta no capitulo 2. Destacamos
a participacdo de Ester Azevedo ao narrar sobre a histdria de Pinhdes.

4 A autorizacdo para a pesquisa considerou todos os protocolos éticos para as pesquisas em ciéncias
humanas e sociais e também os protocolos éticos e politicos relacionados & autonomia das comunidades
quilombolas. Consultadas, as sujeitas da pesquisa optaram pelo uso de seus nomes verdadeiros.

> O conceito de agéncia desenvolvido nesse trabalho esta relacionado aos estudos da afrocentricidade.
Conforme Asante (2009, p.94) essa nocdo refere-se & “proposta epistemoldgica do lugar”, ou seja, qualquer
andlise sobre a avaliacdo das condicdes dos africanos em outros paises tem que tomar como referéncia sua
localizagdo centrada na Africa e em sua diaspora. Nessa perspectiva, tratam-se de agentes (e ndo de
vitimas), que em contextos de “opressdo repressdo racial” assumem posigdo de destaque. A agéncia ¢ a
acdo marcadamente direcionada e autdnoma. Entendemos que a formacdo dos quilombos é vigorosa
expressao da presenca dos africanos da didspora negra e na condi¢do de escravizados, subalternizados e
localizados & margem social. A agéncia das mulheres do Empodere Se é compreendida na dindmica da
identidade politica e protagonista, em sua capacidade de agir e afirmar dentro do contexto racista.
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E a partir de diferentes vozes que compreendemos a importancia do lugar ocupado pelas
mulheres na construcdo do quilombo, uma vez que se trata de uma comunidade na qual
as mulheres assumem protagonismo nas formas de sua organizacao.

A certificacdo de uma comunidade como remanescente de quilombo, ocorre apds
processo® instaurado junto a Fundagdo Cultural Palmares, 6rgdo governamental
responsavel por sua emissdo. Destaca-se que a designacdo da comunidade enquanto
quilombola ocorre por meio da autodefnicdo, esse processo provoca nas pessoas da
comunidade uma complexidade de juizos acerca da construcdo das identidades
quilombola e negra, resultando em diferentes modos de construcao da autorrepresentacao.
A elaboracio da identidade quilombola, expressa pelo Coletivo’, é acionada a partir da
mobilizacdo da identificacdo racial®, por isso atribuimos & identidade negra o ponto
fulcral, o nucleo gerador e articulador da representacdo da identidade quilombola. Néo
estamos afirmando que em uma comunidade quilombola todos os moradores s3o negros®,
mas constata-se a existéncia de uma remissdo a ancestralidade negra constitutiva daquele
territorio que faz funcionar essa designacdo. Interessou-nos apreender a articulacdo de

diferentes elementos na construcdo politica da identidade racial negra

Importou-nos captar a identidade enquanto categoria mobilizadora mais do que
apontar o nivel de diversidade existente no quilombo, pois a diversidade € um fato e ndo
um fardo a ser desencravado. Em variados momentos desse estudo, as mulheres do
Empodere Se conjugaram as identidades negra e quilombola no sentido de promoverem
determinada agéncia que se tornou imperiosa, inclusive, para se localizarem e enunciarem

enquanto sujeito coletivo no contexto do debate quilombola. Nesse estudo, designamos

6 A documentacdo exigida a partir do Decreto 4887/ 03: ata de reunido especifica para tratar do tema de
auto declaracdo, se a comunidade ndo possuir associa¢do constituida, ou ata de assembléia, se a associacao
ja estiver formalizada, seguida da assinatura da maioria de seus membros; breve relato histérico da
comunidade (em geral, esses documentos apresentam entre 2 e 5 paginas), contando como ela foi formada,
quais sdo seus principais troncos familiares, suas manifestacdes culturais tradicionais, atividades
produtivas, festejos, religiosidade, etc.; e um requerimento de certificacdo enderecado & presidéncia FCP.
Disponivel em: http://www.palmares.gov.br/ Acesso Janeiro 2018.

7 Na escrita as intervencdes e as palavras grafadas com a letra tipo italico sdo das mulheres do Coletivo, que
assim se destacam e comp8em o texto.

8 Raca € um conceito construido socialmente e ausente de fundamento bioldgico, conforme exaustivamente
discutido nas referéncias desse trabalho. Reiteramos a forte influéncia da raga nas relagBes sociais,
sobretudo na classificagdo socio racial analisada por Quijano. Raga classifica e hierarquiza as pessoas. — 0
modo como representacdo e reconhecimento concorrem para pronunciar-se uma identificagao racial.

® Neste estudo trabalhamos com a referéncia utilizada pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica —
IBGE, na classificacéo “cor ou raga” da populacdo negra que é a soma de pretos e pardos. Ressaltamos que
focalizamos quilombo enquanto territério negro, composto por pessoas negras e ndo-negras.
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como “comunidade de ser” a agéncia das sujeitas que compdem a luta e a resisténcia dos

quilombos, isto é, sdo mulheres, negras e quilombolas.

No percurso deste estudo algumas indagacOes foram feitas, de modo a
compreendermos como 0 Empodere Se articula sua agéncia na construcdo da identidade:
Qual o foco da agéncia do Coletivo? O Empodere Se pode ser considerado como um efeito
da certificacdo como comunidade quilombola? Quais aprendizagens sdo constituidas em
suas agdes? Como elas se educam, se formam e se transformam? Que luta empreendem?
Qual identidade é reivindicada como direito? A producdo que fazem estabelece uma
decolonialidade de ser e de saber? Como 0 novo estatuto legal repercute nas vidas das
sujeitasda pesquisa? Quais aspectos da vida cotidiana e de suas identidades de género e
de raca emergem desse novo contexto? Quais elementos mobilizam em sua agéncia em
face as condicOes da opressdo de género, raca e classe? Essas perguntas, que ocorreram
em diferentes momentos do trabalho de campo, nem sempre encontraram uma resposta,
mas conduziram o modo como compreendemos as tensdes do processo de certificacdo e
os efeitos especificos que produziram a agéncia das mulheres do Coletivo.

Compreendemos a dinamica empreendida pelas mulheres desse Coletivo em uma
dimenséo politica, educativa, transformadora e libertadora (FREIRE, 1997; MIGNOLO
2007). Entdo, a proposta deste trabalho foi pensar a educacdo na complexidade da
emergéncia politica dessas sujeitas, que ja trazem consigo percep¢des evidentes do
mundo por meio de suas experiéncias pessoais e pelas decorrentes problematizacdes que
elaboram, as quais pretendemos evidenciar.

Propomos pensar a educacdo na complexidade de um quilombo recentemente
certificado, no qual a comunidade passou a ser atravessada por diferentes situacdes,
percepcOes e questbes. Melhor dizendo, tornou-se foco de investigadores; da luta por
direitos coletivos que se converteu na tonica dos grupos e liderancas locais; da sublevacédo
das apreensdes em torno da identidade quilombola e da identidade negra. Diante desse
cendrio, trabalhamos com a educacdo em suas multiplas dimensbes, sobretudo, por
considerarmos e reconhecermos a dimensdo educativa presente no quilombo como

territorio.
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1. 1. Os caminhos que conduziram & Pinhdes

Percorri alguns caminhos antes de chegar a Pinhdes. No procedimento para
escolha do quilombo para essa investigacdo, realizei visitas em algumas comunidades
quilombolas, duas em Belo Horizonte — Comunidade Manzo Ngunzo Kaiango e
Comunidade dos Luizes — e em Santa Luzia, na Regido Metropolitana de Belo
Horizonte/RMBH — comunidade de Pinhdes. Repercutia naquele projeto, minha pesquisa
no mestrado em educacdo que discorreu sobre a aplicacdo da Lei 10.639/03 nas escolas
privadas confessionais (GONCALVES, 2012). Os resultados daquela pesquisa
sinalizaram a necessidade de mudar a perspectiva, ndo a partir da institucionalizacdo da
educacdo, mas dos sujeitos nos termos das relacdes étnico-raciais.

Iniciei a pesquisa com interrogacdes sobre as criangas negras com o objetivo de
entender a educacao das relacfes raciais em processos de educacdo ndo escolar. Em uma
primeira aproximacao, a escolha para o campo de estudo recaiu sobre o quilombo Manzo,
devido ao desenvolvimento com trabalhos em projetos socioculturais com criancas e
jovens da comunidade que ocorre naquele quilombo. Contribuiram para a escolha o fato
de ser reconhecida juridicamente como comunidade quilombola'® e possuir localizagio
urbana, portanto, com a especificidade de um quilombo urbano, ainda pouco frequente
nas pesquisas sobre educacao e quilombos.

No transcorrer dos contatos para inicio da pesquisa, observei que a comunidade
do Manzo passava por um periodo com elevada presenca de pesquisadores,
principalmente por tratar-se de uma comunidade reconhecida juridicamente como
quilombola e localizada no perimetro urbano da capital do estado, o que facilitaria o
acesso e a interlocucao.

No percurso para efetivacdo dos contatos junto as comunidades, torna-se relevante
mencionar que a relacdo pesquisador/a — pesquisado/a tem sido colocada em discussédo
pelas associacBes e liderancas das comunidades quilombolas especialmente, nos
quilombos urbanos. As formas de autorizacdo e as indagacfes sobre a utilidade da
pesquisa passaram a ocorrer num contexto de articulacdo e mobilizacdo politica das
liderancas e no fortalecimento da luta do movimento por implementacdo de politicas
publicasespecificas para a populacdo quilombola. Essa problematizacdo nem sempre
ocorre de forma direta, através de negativas ou confrontos abertos. No didlogo com as

liderancas

10°Em 2016 o quilombo do Manzo foi reconhecido como patriménio cultural imaterial do estado de Minas
Gerais pelo Conselho Estadual de Patriménio Cultural (Conep).
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da comunidade do Manzo ndo houve recusa ao desenvolvimento da pesquisa, mas um
delongar da autorizacdo que tornou sem efeito nossa primeira aproximagdo. Desse
desencontro pudemos depreender a problematica aproximacdo de uma comunidade
quilombola a partir da logica de reconhecimento. Apresentar um enfoque a priori — as
criancas quilombolas — pode significar a objetificacdo da comunidade, que passara a ser
interpretada a partir de um ponto de vista externo. Situacdo que Ihes é bastante conhecida
a proporcao que, historicamente, foram espoliados, desalojados e invisibilizados.

Viver o quilombo, suas l6gicas e suas tensdes tornou-se o ponto de partida na
entrada seguinte, o quilombo de PinhGes. Saberes que ja se encontram nos territorios que
persistem as incursdes externas e fazem a vida naquele lugar funcionar. O quilombo
continuard existindo independentemente da presenca da universidade e seus
investigadores, pois dela ndo depende institucionalmente para fundamentar sua
resisténcia. Esse pressuposto passou a orientar os deslocamentos no campo de pesquisa.

Ainda que tenha vacilado em varios momentos, a realizagdo dessa tese foi um
exercicio tanto de disposicao para escutar as vozes do Coletivo e seguir 0os caminhos que
me indicava, quanto de permanecer alerta ao compromisso ético-politico para reconhecer,
no fazer investigativo, praticas e discursos'! que reproduziam relagdes de poder e
revelavam o epistemicidio (SANTOS, 1995) de outros saberes. Para Santos (1995) o
epistemicidio é a maneira de funcionar do sistema colonial e de determinado complexo
civilizatorio que oferece as bases para o racialismo no século XXI, ao retirar do Outro sua

civilizacdo, cultura e racionalidade.

O genocidio que pontuou tantas vezes a expansdo européia foi também um
epistemicidio: eliminaram-se povos estranhos porque tinham formas de
conhecimento estranho e eliminaram-se formas de conhecimento estranho
porque eram sustentadas por praticas sociais e povos estranhos. Mas o
epistemicidio foi muito mais vasto que o genocidio porque ocorreu sempre que
se pretendeu subalternizar, subordinar, marginalizar, ou ilegalizar préticas e
grupos sociais que podiam ameagar a expanséo capitalista ou, durante boa parte
do nosso século, a expansao comunista (neste dominio tdo moderno quanto a
capitalista); e também porque ocorreu tanto no espago periférico, extra-
europeu e extra-norte-americano do sistema mundial, como no espago central
europeu e norte-americano, contra os trabalhadores, os indios, os negros, as
mulheres e as minorias em geral (étnicas, religiosas, sexuais). (Santos, 1995,
p. 328).

11 Em nossa andlise o discurso é entendido como prética discursiva, ou seja, estratégias de acéo, reflexdes
politicas que reverberam em teorias, conceitos, saberes que “ganham cOrpo em conjuntos técnicos,
instituicdes, esquemas de comportamento, em tipos de transmissdo e de difusdo, em formas pedagdgicas,
que a0 mesmo tempo as impdem e mantém” (FOUCAULT, 1997, p. 11). As praticas discursivas, portanto,
se expressam em disputas em multiplos campos, tais como o aparato juridico, midiatico, educativo.
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Os alertas da pesquisa de campo malograda no quilombo do Manzo e das
referéncias tedricas acumuladas apoiaram a entrada em Pinhdes, embora ndo tenham nos

blindados das tensdes numa comunidade quilombola em movimento.

1.2. Descobrindo as tensdes da diversidade no quilombo de Pinhdes

No inicio da pesquisa de campo (2016), a comunidade de Pinhdes ndo era
certificada como remanescente de quilombo, porém havia um debate interno, mobilizado
por parte de varios moradores, relativo a uma identidade coletiva quilombola. O momento
singular que a comunidade atravessava em relagcdo ao seu reconhecimento indicou-nos
um dos aspectos potentes desta pesquisa. Ocorréncia rara, que me propiciou acompanhar
situacOes que em outras circunstancias ndo seriam possiveis: o processo de certificacdo e
suas repercussdes de dentro e fora de Pinhdes; os efeitos do reconhecimento da escola
quilombola e os debates sobre a Educacao Escolar Quilombola; a emergéncia do Coletivo
Empodere Se.

As tensdes que envolvem os quilombos em processo de reconhecimento como
também os efeitos pds-certificacdo produzem diferentes disputas, inclusive sobre as
narrativas de fundagdo da comunidade e sobre quem esta autorizado a fazé-las. Variados
dilemas acompanham o processo de certificagdo, como também as implicacBes que o
reconhecimento juridico proporciona: tém-se as tensdes proporcionadas pela identidade
quilombola, que envolvem as lutas pela regularizacdo das terras; acrescente o0 acesso as
politicas publicas, seus impasses e consequéncias (MIRANDA et all, 2018)!2 Sem
perdemos de vista as representacdes negativas advindas da concepg¢do historica de
quilombos relacionada a comunidades formadas por “escravos fugidos”. Como se ndo
bastasse, esse cenario € sustentado pelas l6gicas do racismo e, consequentemente, afeta
diretamente a elaboracédo positiva da identidade racial dos quilombolas.

Meu primeiro contato junto a representantes da comunidade de PinhGes deu-se
com mulheres, cuja referéncia recebi de determinada lideranca feminina quilombola da

Regido Metropolitana de Belo Horizonte, a qual conhecia uma das participantes da

12 A pesquisa Educacdo das RelagGes Etnico-Raciais: o estado da arte sistematizou e analisou a producgio
académica sobre o tema entre 2003 e 2014, por meio de teses e dissertacOes realizadas nos programas de
pos-graduacdo strictu sensu em educacdo, dos periodicos qualificados na area e das publicagdes dos
Nucleos de Estudos Afrobrasileiros e grupos correlatos. As interfaces entre quilombos e educacgdo nas
pesquisas compBem as referéncias a partir das quais essa tese foi formulada.
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Associacdo Cultural de Mulheres de Pinhdes (ACMP)® . Essa integrante da ACMP
compunha também o Grupo de Trabalho em Educacdo Escolar Quilombola criado pela
Secretaria de Educacio de Minas Gerais!*. Enfim, o enderecamento a comunidadeocorreu
em instancias institucionais e por meio de relagbes atinentes ao reconhecimento do
quilombo em &mbito juridico.

Quando cheguei a comunidade, deparei-me com um campo muito mais vasto do
que poderia considerar inicialmente. A complexidade que sdo os quilombos apresentou-
se logo nas primeiras conversas quando percebi que o sujeito da pesquisa com o qual me
propus trabalhar inicialmente - as crian¢as quilombolas - embora apresentado no projeto
de doutoramento, necessitava ser alterado. De acordo com a referéncia que obtive,
estabeleci contato com a Associagdo Cultural das Mulheres de Pinhdes (ACMP). No
encontro para apresentar-me e socializar a pesquisa, algumas participantes da ACMP
estiveram presentes. Naquele momento, o projeto apresentado foi sobre crianca
quilombola, proposta que foi muito bem aceita, inclusive, informaram que era importante
essa discussdo a fim de contribuir para o fortalecimento do pertencimento em termos da
identidade quilombola na comunidade. Sobressaiu naquela conversa a relevancia das
mulheres na organizacao de varios grupos na comunidade. Em diferentes momentos que
tive junto aos moradoras, o lugar das mulheres era enfatizado, principalmente,
representado pela forca, dedicacdo diante das adversidades da vida e suas condicOes
concretas de existéncia.

A escuta que empreendi evidenciou com intensidade a presenca e agéncia das
mulheres em Pinhdes, considerando a preponderancia/importancia das mulheres do
quilombo, 0 momento politico interno e as diversas frentes em que atuavam. Assim, as
mulheres e sua agéncia no processo de reconhecimento juridico e identitario
sobressairam.

De inicio é dificil distinguir os pontos de vista distintos acerca das narrativas que
fundam o quilombo e que, ao longo da pesquisa, evidenciaram a divisdo de pelo menos
duas perspectivas, dois grupos. Essas divergéncias e tensdes demarcavam a distancia

entre a ACMP e 0 novo grupo que surgia, 0 Empodere Se. Em contextos de tensdes, ha de

13 Quando iniciei a pesquisa em 2016 a presidente da ACMP, havia informado que ndo registraram a
associagcdo como quilombola, devido ao preconceito que a comunidade revelava em relacdo a esse
significante, teve receio que essa conexdo pudesse prejudicar o andamento dos trabalhos da associacdo. Em
2017, apos a certificagdo da comunidade, a ACMP passou a ser “Associagdo Cultural das mulheres
Quilombolas de Pinhdes”. Adotaremos ACMP, pois foi essa a designacdo que encontramos no inicio do
trabalho no campo.

14 Conforme consta no capitulo 2.
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se ter, por parte dos pesquisadores, cuidados redobrados com a escolha das interlocucées
presentes no territorio. Talvez esse possa ser um bom alerta para outros trabalhos de
campo. N&o se suspeita em geral das vérias relagGes de autoridade existentes, vamos
enderecados pela relacdo de autoridade que é externamente constituida, por exemplo,
presidentes das associaces ou liderancas locais. Quando cheguei a comunidade, percebi
que sdo muito variadas as autoridades, neste estudo, encontrei diversas — as que
pronunciam a cultura do lugar, as que se relacionam com a igreja, com a escola, que
predominam nas associagdes e aquelas que se destacam no cotidiano. Essas diferentes
autoridades acabaram por repercutir em modos distintos de autorizagdo dentro do campo
empirico investigado.

Em um primeiro momento, consideramos que o grupo de mulheres a ser
pesquisado seria a Associacdo Cultural de Mulheres de Pinhdes, pois elas trabalhavam na
comunidade promovendo atividades, eram juridicamente formalizadas e referenciadas em
uma dissertacdo na area da Antropologia (DIAS, 2015). Ao mesmo tempo, identifiquei
outras iniciativas de mulheres que coexistiaim com a ACMP, entre elas as
balaieiras/mascateiras que realizam seu trabalho ha varias décadas, e 0 Empodere Se que
iniciava suas primeiras articulaces. Dessa maneira, passamos a dialogar com o Coletivo
Empodere Se.

As balaieiras/mascateiras chamaram-me a atencao desde o inicio do trabalho de
campo, pois se trata de um grupo formado por gerac6es de trabalhadoras que vendem
hortalicas, doces e frutas em Belo Horizonte. Procedi a abordagem inicial, expliquei os
objetivos da pesquisa e obtive o consentimento para permanecer junto a elas durante o
trabalho. O cuidado a ser tomado de minha parte e solicitado por elas foi em termos da
ndo divulgacdo na midia sobre a localizacdo da rua em que trabalhavam, pois tinham
receio de que a fiscalizacdo do 6rgdo municipal interrompesse suas atividades. Além
disso, ficou notorio que ndo desejavam tocar no tema quilombo. Nas raras vezes em que
falamos sobre o tema, diziam que ndo acompanhavam ou participavam de nenhuma acao
politica dentro da comunidade e ndo estavam a par dos acontecimentos. Posto isto, entendi
que ndo era assunto a ser tratado a menos que elas mesmas demandassem, 0 que veio a
ocorrer somente quando souberam da movimentacdo na comunidade devido a certificacdo
como remanescente de quilombo.

As balaieiras/mascateiras constituem um grupo de mulheres bastante reservado,
fui apreendendo sobre seu cotidiano e percebi em que situagdes emitiam suas opinides. A

fim de construir, minimamente, uma relagdo de confianca, levei varios meses para
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solicitar as assinaturas para o TCLE (Termo de Consentimento Livre e Esclarecido).
Quando entendi que era 0 momento adequado, solicitei a assinatura do TCLE, entretanto,
houve recusa por parte do grupo. A balaieira mais antiga disse que néo iria assinar o
Termo, pois a pesquisa iria parar na internet e assim poderiam ser prejudicadas, sendo
expostas a fiscalizacdo, decisdo que foi acompanhada pelas demais.

Sendo assim, ap6s mais de um ano do acompanhamento regular desse grupo, nao
fui autorizada a inclui-las nesse estudo, embora tenham autorizado a etnografia. Guardo
todo respeito por essas mulheres que mantém por geracdes o trabalho de mascatear, seja
com chuva, seja com sol, levam seus produtos todas as manhé&s para Belo Horizonte e
retornam com o sustento para suas familias. A interacdo alegre que estabelecem com seus
clientes torna aquela calgcada menos dura. Com as balaieiras, aprendi sobre Pinhdes,
principalmente, a discri¢do e reserva em tratar dos assuntos da comunidade com alguém
de fora. Entendi quais eram os limites, o que era permitido a mim, a fronteira que
contribuiu para o exercicio da ética na pesquisa. Para além da pesquisa, mantive a relacdo
com o grupo e continuei indo até elas para comprar suas hortalicas e conversar um pouco.

Foram muitos momentos em diferentes espacos e situagcdes nos quais estive junto
ao Coletivo Empodere Se — reunibes, cursos, seminarios, conversas informais,
comemorac0es, celebragdes, momentos presenciais e, diariamente, por meio virtual, nas
redes sociais. Todas essas possibilidades de caminhos que proporcionaram o0
estreitamento das relacdes permitiram-me construir o argumento sobre os dilemas da
enunciacdo da identidade na perspectiva de um coletivo de mulheres negras e

quilombolas.

1.3. Percurso de descoberta da diversidade do quilombo

O percurso de descoberta da diversidade resultou da tentativa apreendé-lo a partir
das peculiares perspectivas dos grupos formados majoritariamente por mulheres. Como
discutimos em outra pesquisa (Miranda, S. A. et ali, 2018, p. 529), investigacGes sobre
quilombos e educacdo deparam-se com o protagonismo de mulheres nas comunidades
quilombolas, as quais exercem um poder politico que se manifesta nas formas de negociar
beneficios, contornar os conflitos da comunidade e na dupla missdo de lideranca e
mantenedora da familia. Em Pinhdes ndo foi diferente.

Enfatizamos a relacdo entre mulher negra e trabalho, pois trata-se da primeira

referéncia que é feita pelo Empodere Se, como também por outras mulheres do quilombo



23

quando mencionam as mulheres da comunidade. Recorrentemente, sobressaem as
historias e imagem do potencial, da for¢a e da dedicacdo ao trabalho que as mulheres de
Pinhdes sempre mantiveram junto as suas familias e nos cuidados na preservagdo da
cultura e da tradigdo do territorio. Destinam seus esfor¢os na continuidade das festas, nas
quais organizam, cozinham, limpam e enfeitam. Devotam seus esforcos incessantes em
funcdo do trabalho que garante a manutencao concreta da propria existéncia e da familia,
nesse contexto vivido como algo univoco, ou seja, assegurar 0 seu sustento estd em
ressonancia e imbricacdo em prover o bem estar de sua familia.

As atividades laborais circulam entre cozinheiras, balaieiras/mascateiras,
doceiras, domésticas/diaristas. E a representacdo do esforco, dedicacdo e do trabalho
arduo, em atividades que exigem resisténcia e for¢a do corpo nas longas horas dedicadas
em sua execucdo. O esforgo fisico com o passar do tempo leva a problemas de saude: a
queixa de dores lombares, coluna, por exemplo, sdo bastante reportadas. As lavadeiras
que por longo periodo marcaram presenca no Rio Vermelho, que ladeia Pinhdes, lavando
as roupas da familia e também para fora, a fim de garantirem o sustento familiar, ndo
exercem mais esse trabalho. Algumas pessoas indicam que pelo fato de o rio estar
assoreado, com dgua muito baixa ou pelo sinal dos tempos com a tecnologia das maquinas
de lavar roupas e 0s tanquinhos, a atividade cessou.

Os lugares designados pela dominacdo racial e o patriarcado para o corpo das
mulheres negras ocorre, invariavelmente, desde o sistema colonial escravista de
submissao, exploracéo e objetificacdo. Concordamos com a andlise de hooks (2018) sobre
a continua desvalorizacdo da feminilidade negra e a constatacdo de que centenas de anos
se passaram e ndo houve mudancas, ainda que 0 movimento de oposicao e resisténcia por
parte das mulheres negras tenha sido uma constante. As ocupacdes no mundo do trabalho
que expdem as mulheres a locais e ocupacgdes insalubres; as precérias condicdes
trabalhistas; a baixa remuneracdo configuram-se enquanto expressao da violéncia contra
as mulheres. Certamente que mulheres brancas também sdo vitimadas por esse sistema
predador do capital, ndo obstante, as mulheres negras constituem um eixo de sustentacédo

que estrutura o mundo do trabalho, portanto, penalizadas em grau superior.

Afinal, que cara tem as mulheres deste pais?

Quando falamos do mito da fragilidade feminina que justificou historicamente
a prote¢do paternalista dos homens sobre as mulheres, de que mulheresestamos
falando?



24

No6s mulheres negras fazemos parte de um contingente de mulheres,
provavelmente majoritario, que nunca reconheceram em si mesmas este mito,
porque nunca foram tratadas como frageis.

Fazemos parte de um contingente de mulheres que trabalharam durante séculos
como escravas nas lavouras ou nas ruas como vendedoras, quituteiras,
prostitutas etc.; mulheres que ndo entenderam nada quando as feministas
disseram que as mulheres deveriam ganhar as ruas e trabalhar!

Fazemos parte de um contingente de mulheres com identidade de objeto.
Ontem, a servico de frageis sinhazinhas e de senhores de engenho tarados.

Hoje empregadas domésticas de mulheres liberadas e dondocas, ou mulatas
tipo exportacéo.

Quando falamos em romper com o mito da rainha do lar, da musa idolatrada
dos poetas, de que mulheres estamos falando?

As mulheres negras fazem parte de um contingente de mulheres que néo sdo
rainhas de nada, que sdo retratadas como as anti-musas da sociedade brasileira,
porque o modelo estético de mulher é a mulher branca (CARNEIRO,1993,

p.11).

As mascateiras/balaieiras mantém seu deslocamento diario e ha anos para
comercializarem seus produtos em Belo Horizonte; as diaristas/empregadas domésticas
seguem exercendo suas fun¢Ges em Santa Luzia e Belo Horizonte; as cozinheiras além de
cozinharem nas festas na comunidade tambem atendem a servicos particulares, em caso
de eventos e celebracdes festivas, por exemplo. Vemos que a reproducéo das atividades
laborais segue em larga medida no compasso historico da ocupacao das mulheres negras
no mercado de trabalho, isso ndo quer dizer que outras mulheres da comunidade néo
exercam funcdes diferenciadas, mas sublinhamos que o trabalho de baixa remuneracgéo e
de grande desgaste fisico perdura ao longo do tempo. Beatriz Nascimento (2006), ao tratar
das atividades produtivas no processo de formacao histérica brasileira, sinaliza para a
manutencdo profunda das diferencas e dos papéis atribuidos aos diversos grupos, destaca
0S grupos étnicos e o marcador racial:

O critério racial constitui-se num desses mecanismos de selecédo, fazendo com
gue as pessoas negras sejam relegadas aos lugares mais baixos da hierarquia,
através da discriminagdo. O efeito continuado da discriminagdo feita pelo
branco tem também como conseqiiéncia a internalizagao pelo grupo negro dos
lugares inferiores que lhes sdo atribuidos. Assim, os negros ocupam aqueles
lugares na hierarquia social, desobrigando-se de penetrar os espagos que estao
designados para os grupos de cor mais clara. Dialeticamente perpetuando o
processo de dominio social e privilégio racial.

A mulher negra, elemento no qual se cristaliza mais a estrutura de dominagéo,
como negra e como mulher, se vé, deste modo, ocupando 0s espacos € 0s papéis
que Ihe foram atribuidos desde a escravidao. A “heranga escravocrata” sofre

uma continuidade no que diz respeito & mulher negra. Seu papel como
trabalhadora, a grosso modo, ndo muda muito. (NASCIMENTO, 2006, p. 104)
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A autora completa seu argumento ao asseverar que além dos resquicios da
sociedade patriarcal e do sistema colonial escravista, hd outro mecanismo em
funcionamento de manutencao dos privilégios da camada dominante de carater ideoldgico
que se revela discriminatério ao estar em contato com as “condi¢des objetivas da

sociedade”:

Se a mulher negra hoje permanece ocupando empregos similares aos que
ocupava na sociedade colonial, é tanto devido ao fato de ser uma mulher de
raga negra, como por terem sido escravos seus antepassados (NASCIMENTO,
2006, p. 104).

De acordo com o relato que me foi concedido pela presidente da Associacéo
Cultural das Mulheres de Pinhdes, em 2006/2007, a equipe do CEDEFES, em uma
reunido com pessoas da comunidade, buscou esclarecer o que era considerado
remanescente de quilombo, seus direitos coletivos e o reconhecimento juridico. No ano
de 2009, algumas mulheres constituiram a Associagdo Cultural das Mulheres de Pinhdes
com o intuito de promoverem a¢des voltadas para a valorizacdo da cultura local, como
também manterem o debate relativo as questdes quilombolas. A Associacdo mantém um
calendario anual com trés eventos fixos: Dia da Mulher, Dia das Mdes e Dia da
Consciéncia Negra. Outros eventos sdo promovidos para arrecadacdo de fundos para o
custeio da organizagdo. Reunem-se mensalmente a fim de programarem acdes junto a
comunidade como palestras em parceria com o posto de saude, instituicdes de ensino
superior, ainda possuem um Telecentro instalado nas dependéncias do Centro
Catequético.

Entre os meses de setembro a novembro (2016) acompanhei a Guarda de Congo
do Divino Espirito Santo em algumas participacdes nas festas das Guardas de outras
comunidades. A Guarda de Congo teve seu inicio em 2013, a iniciativa foi motivada pelo
desejo das mulheres de dancarem na Guarda do Catopé, porém o congado de Nossa
Senhora do Rosario é integrado exclusivamente por homens, as mulheres participam
somente compondo a corte. Todavia, a Guarda de Congo ndo é formada somente por
mulheres, mas também por criangas, jovens e alguns homens, sendo que coordenador da
Guarda de Congo Divino Espirito Santo € um jovem ex-seminarista que deu o impulso na
criacdo e formalizacdo do grupo. Nos meses de janeiro até meados de julho a Guardanao
sai para nenhuma atividade, de acordo com Andréia (imperatriz do ano de 2017): o
reinado é fechado porque ndo pode bater tambor na quaresma, é uma preparagao para
a Guarda espiritual. E aberto apds a quaresma e preparam a festa do Divino Espirito

Santo. Por meio das atividades da Guarda deslocam-se para diferentes comunidades e tém
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contato com outras Guardas, que possuem diferentes origens expressas nas fardas, nos
modos de dancar, nos ritmos dos instrumentos. A criacdo da Guarda de Congo feminino
revela ser um espaco em que as mulheres colocam seus corpos no espago publico para
além da maneira usual, e expressam suas corporeidades em ligacdo com sua fé religiosa.
As benzedeiras mantém seu lugar na comunidade, as pessoas ndo dispensam a
sabedoria e fé que delas emanam no processo de benzer. Tanto quanto ir ao médico,
solicitar uma benzecdo é prética corrente. ldentifiquei-as como um grupo a partir da
atuacdo, mas nao se organizam coletivamente, cada qual faz sua benzec¢édo de acordo com
os pedidos que Ihes chegam e praticam atividades laborais, como costureira e diarista, por
exemplo. As geracGes se sucedem, o conhecimento € transmitido e as benzedeiras
generosamente continuam cuidando daqueles/as que as procuram.

Destaco como referéncia individual, em termos da agéncia da mulher naquela
localidade, a paneleira. J& ha algum tempo tem sido a Unica moradora que mantém essa
tradicdo geradora de seu trabalho e sustento. N&o é nascida na comunidade, casou-se com
um morador e |4 teve seus filhos, aprendeu o oficio com outra moradora (que ndo mais
faz panelas, pois abriu um restaurante) e assim deu sequéncia ao oficio. Tem diversos
clientes, vende por encomenda e atende em sua casa que também ¢ seu local de trabalho.
Atualmente seu filho que reside em Belo Horizonte é funcionario da prefeitura de Santa
Luzia e apds seu turno de trabalho d& assisténcia na confecgdo e queima das panelas de
barro, diz que a mae estd muito cansada, mas que nao ira deixar a tradicdo morrer, pois €
um trabalho que a mée resiste em preservar, uma vez que a mantém financeiramente e
dispde de uma rede de clientes fidelizada.

A opcao por acompanhar apenas um dos grupos de mulheres em Pinhdes quis captar
os dilemas e apreensdes que as mulheres desse Coletivo, que antes participavam em
diferentes momentos da ACMP, carregavam num momento da ruptura em funcdo dos
distintos posicionamentos acerca da certificacdo como comunidade quilombola. No

capitulo 2 pretendemos nos deter sobre esse aspecto.
1.4. O Coletivo Empodere Se: uma op¢ao engajada
A educacdo € o dominio a partir do qual essa investigacdo iniciou o didlogo com

0 Empodere Se. Consideramos as multiplas formas educativas presentes no quilombo de

Pinhdes, inclusive, a perspectiva educativa do Coletivo de mulheres do Empodere Se.
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Erica, uma das integrantes do Empodere Se faz tal referéncia ao afirmar que: a gente tem
aprendido muito mesmo, eu acho que é processo de aprendizagem o tempo todo.

Uma das contribui¢des que intentamos trazer para o campo tematico é identificar
e analisar como o processo juridico, isto é, a certiddo de autoatribuicdo enquanto
comunidade remanescente de quilombo manifesta a articulagdo de elementos em
perspectivas que consideramos opostas-complementares. Percebi o sentido da
permanéncia revelado nos saberes e préaticas socioculturais assumido por parte dos
moradores de Pinhdes, simultdneo ao prisma contemporéneo adotado por outros
moradores, no qual questdes que figuram na ordem do dia passam a manifestar e irromper
no cenario daquele territério. Nao vinculo de forma excludente as diferentes perspectivas,
mas como um modo de entender a heterogeneidade de posicionamentos presentes em um
quilombo.

Em meio a essa dindmica articulada entre a permanéncia — o reconhecimento de
um grupo com firmes préticas culturais — e 0 contemporaneo, ou seja, 0 reconhecimento
do grupo a partir das designacbes em pauta na politica de acdo afirmativa para
quilombolas, escolhemos trabalhar com o Coletivo Empodere Se, que tem sua emergéncia
no fluxo das ocorréncias durante e apos a certificacdo da comunidade como remanescente
de quilombos. Dialogamos com o Coletivo a partir das questfes que sdo colocadas por
essas mulheres na tentativa de nos aproximarmos o maximo possivel de um fazer de
dentro, pautado por demandas legitimas do grupo. Nossa producdo guiou-se pela
conviccao de que investigar territorios/espacos e sujeitos e sujeitas portadores de uma
invisibilidade ativamente produzida (MIRANDA, 2015), constituida por processos de
colonialidade do ser, saber e poder’® (QUIJANO, 2007) que subalternizam vozes, corpos,

mentes, desejos, vidas, requerem que investigadores estejam engajados politicamente em

15 Como afirma Quijano (2007) o colonialismo adota a classificacdo e hierarquizacio social dos povos pela
raca, isto é, evidencia o racismo como instrumento de sua permanéncia, perpetra a concentracdo da riqueza
produzida, mantém-se através da exploracdo continua das coldnias, estabelece a divisdo do poder em
dimens&o global. Mesmo que o processo de descolonizacdo ocorra, permanece por meio da colonialidade,
pois continuam se mantendo determinados padrdes e modos de pensar que conferem maior valorizagdo ao
modelo eurocéntrico. Nessa dire¢do, forjam-se mentalidades e visdes de mundo que sustentam o modelo
opressor em diferentes expressdes da colonialidade: poder, saber e do ser. Refere-se desse modo ao padrdo
de dominacdo hegemodnico, que se mantém por diversas instituicdes e poderes para definir um poder
hegeménico, como também, um saber considerado legitimo e vélido por ser produto do conhecimento
cientifico e de uma definicdo de ser em que o reconhecimento da humanidade refere-se ao padréo
predominante (branco), as singularidades sofrem a acéo de apagamento, uma vez que ndo séo atestadas pelo
modelo hegem6nico, as diferencas sdo lidas enquanto problemas a serem equacionados e eliminados,desse
modo opera-se com o padrdo da homogeneizacdo e do principio da igualdade formal no pacto social
(QUIJANO, 2007).
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uma producéo do conhecimento comprometida com a emancipagao. Assim, a elaboragéo
tedrico-metodoldgico reconhece e enfatiza a autonomia desses sujeitos coletivos. A
producdo do conhecimento engajada no campo da tematica étnico-racial ndo €
prerrogativa de pesquisadoras negras. Todavia, ndo nos descuidamos e afirmamos que a
producéo do conhecimento no campo das relagdes raciais empreendida por pesquisadores
negros e por mulheres oferece elementos e recursos que somente a experiéncia enquanto
sujeito coletivo pode conferir, no caso, como mulher e negra (COLLINS, 2016; hooks,
1995).

Enuncio a partir de um lugar coletivo. Passam por mim as vozes de tantas
mulheres negras, que na academia e fora dela, produziram saberes partindo de
experiéncias comuns, sem torna-las universalizantes, pois trata-se da pluralidade de
existéncias que atravessam meu corpo. E a partir de meu engajamento pessoal e do
engajamento politico da orientadora e das mulheres sujeitas da pesquisa que
empreendemos essa investigacdo. O ponto de vista do qual parto, enquanto mulher e
“intelectual negra comprometida” (hooks,1995, p.477), cidada empenhada com a justica
social e com o antirracismo é traduzido pela escolha e proposta em realizar uma pesquisa
implicada na reducdo das distancias entre os saberes e praticas gerados pelas mulheres do

Coletivo e a producéo do conhecimento cientifico.

Minha trajetdria pessoal se faz enquanto mulher, negra, pobre e sistematicamente
discriminada na interseccdo desses marcadores sociais. Profissionalmente, trabalhei em
um programa de pré-vestibular comunitario que tinha como eixos a educacéo popular e
acOes afirmativas para o0 acesso da populacdo negra no ensino superior,
preferencialmente, publico. No mestrado, pesquisei a implementacdo da Lei 10.639/03
em escolas privadas confessionais, de maneira a identificar por meio do discurso dos
professores e coordenadores pedagdgicos como desenvolviam a tematica da diversidade
étnico-racial. A tematica étnico-racial acompanha meu percurso de vida. Destaco a
experiéncia de trabalho na Organizacdo Nao Governamental (ONG) Associacao Nacional
Casa Dandara, cuja acdo voltava-se para a valorizacdo da cultura afro-brasileira. Por meio
dessa experiéncia, pude conhecer a luta da populacdo negra por educagdo publica de
qualidade, por valorizacdo da cultura negra, pela defesa e garantia dos direitos das
criangas, sendo que o contato com as acdes das organiza¢bes do movimento negro
contribuiu sobremaneira para o entendimento do meu lugar de enunciagéo e meu processo
de tornar-me negra. O meu lugar de enunciacdo é da localizacdo coletiva da
subalternizacdo que reclama poder falar a partir do reconhecimento desse lugar enquanto
mulher negra. Ndo falo da mesma posicéo na hierarquia racial e social que as mulheres do

Empodere Se, masenunciamos a partir de valores construidos coletivamente.
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Sendo assim, buscamos intencionalmente estabelecer formas de interacGes a fim
de constituirmos uma pesquisa “com” e ndo “sobre” 0 Coletivo. Neste trabalho,
utilizaremos como denominagao para as mulheres investigadas a expressdo: “sujeitas de
pesquisa”, compreendidas como mulheres que sofrem multiplos processos de coercédo e
subjugacdo a partir das matrizes de opressdo e dominacdo colonial (COLLINS, 2016).
Entretanto, ressaltamos que essas mulheres estabelecem frente as desigualdades e a
subalternizacdo, processos de resisténcia, portanto, de autoria e agéncia, uma vez que
nenhuma matriz ¢ totalizante. Pensar a diferenca como “uma fagulha criativo/reativa”,
como aponta Davis (2017)%°, significa ir de encontro ao modo de funcionamento do
pensamento ocidental, o qual age pelo padrdo da unidade, da homogeneizacdo das
identidades e lida com a diferenca enquanto um problema e ndo em sua capacidade
inventiva. As instabilidades produzidas fora da totalidade e pela afirmacdo da diferenca
provocam fissuras na logica sistémica de dominacao e opressao, o que possibilita pensar

outras dindmicas além da hegemoénica.

O Coletivo apresenta-se em processo de configuracdo, portanto, o que for dito em
relacio a ele tem carater preliminar frente a sua potencialidade organizativa e
articuladora. Enfatizamos a poténcia dessa experiéncia das mulheres do Empodere Se,
uma vez que se configura enquanto uma agéncia de relevo quando analisada sob a 6tica
da resisténcia ao sistema de opressdo. As tentativas de reinvencdo e afirmacdo de suas
identidades surgem a partir de um lugar precarizado e desqualificado, determinado pelo
sistema patriarcal, as mulheres. Arvoramos-nos em afirmar que essas condi¢6es por si SO
justificam essa investigacdo e a valorizacdo do Empodere Se .

Atualmente, por exemplo, a formacdo do Coletivo experimentou a entrada de
jovens estudantes da escola local que trouxeram consigo inquietacdes e propostas a partir
dos valores com quais estdo construindo sua identidade quilombola e racial. Principios e
valores muito diferentes daqueles a que as participantes iniciais tiveram acesso. Essas
jovens vivenciam um contexto histérico e politico embalado por politicas de acéo

afirmativas, como também o reconhecimento e valorizacdo da estética negra somados ao

16 Anotacdo da disciplina: “Feminismos, género e diferencas: questdes e debates para a educacgéo - prof? Shirley
Aparecida Miranda e Anna Paula VVencato (2017).
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debate racial instalado na sociedade em que ocorre sistematica dentincia do racismo e
coloca a vista a racializagdo estrutural da sociedade brasileira.

Apluralidade sustenta o Coletivo, determinados arranjos entre diferentes geracdes
expressam concepcdes e posturas particulares sobre diferentes questdes, tais como: 0
papel social das mulheres; os niveis variados de insercdo na comunidade e na vida
religiosa local; as diferentes ocupacdes laborais; a experiéncia do desemprego; 0s
multiplos entendimentos sobre a politica interna e externa a comunidade; os diversos
graus na construcdo de uma perspectiva racial individual, isto é, o entendimento sobre o
pertencimento racial. Quer dizer, da condicionalidade de suas construcdes narrativas que
necessariamente perpassam pelos modos que viveram suas experiéncias individuais e
coletivas.

Para compreender a relagcéo entre as experiéncias individuais e de grupo trazemos
0 conceito de diferenca trabalhado por Brah (2011) enquanto diversidade experiencial. A
autora demonstra que a diferenca pode ser compreendida no sentido amplo como uma
relacéo social constituida e ancorada pelos sistemas de poder que estruturam classe, raca,
género, sexualidade e outros marcadores sociais. As praticas ideoldgicas e institucionais
marcam a vida cotidiana, sendo nesse emaranhado de matrizes que as historias pessoais
e de grupo sdo permanentemente atualizadas. Todavia, é preciso especificar a diferenca
como diferenciacdo das historias coletivas e como experiéncia pessoal inscrita na
biografia de cada pessoa. Acentua que, apesar de serem interdependentes, as duas
perspectivas ndo se relacionam necessariamente, pois as relagdes pessoais advém de
relacbes mediadas, sendo assim, possuem alta variabilidade e dependem de contextos
culturais e significados diferentes?’.

Nesse estudo, como ja mencionado, depreendemos que as mulheres do Empodere
Se, a0 enunciarem suas vozes situadas a partir de um territorio quilombola, leia-se, um
universo e ancestralidade notadamente negros, ainda que nem todas tenham o fenétipo
negro, falam a partir do lugar da mulher negra pela especificidade experienciada de
género, raca e classe nas quais as mulheres quilombolas estdo circunstanciadas. A partir
do trabalho de campo, observei que as mulheres do Coletivo evidenciaram a exigéncia de
dialogarmos em uma perspectiva analitico-epistemologica e metodolégica de maior

amplitude em relacdo as teorizagdes do feminismo. Fiz a opc¢do por trabalhar com as

17 Optamos por ndo fazer uma organizacéo tradicional da tese porque entendemos que néo ajuda a entender
0s quilombos. Assim sendo, ndo ha um capitulo tedrico. Articularemos a teoria em relagdo a anélise dos
dados empiricos.
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autoras negras para estabelecer as bases de um lugar de enunciagdo. Assim sendo,
trabalho com algumas tedricas, ciente de que outros autores ja elaboraram de outras
maneiras as tematicas que elas discutem. Reconheco 0s processos distintos entre as
mulheres negras brasileiras e as mulheres negras estadunidenses, todavia, considero que
realizam um debate sobre a conectividade entre raca, género e classe que é importante
para ler essa tese. Portanto, a partir das autoras que compdem um campo denominado
feminismo negro analisei os dilemas colocados pelo Empodere Se.

Nessa diregdo, referenciamos o trabalho na linha de um feminismo ndo
hegeménico, inspiradas pela leitura das teorias feministas produzidas pelas afro-
latinoamericanas - Gonzalez (1984), Carneiro (2005), Mendonza (2015), Espinosa
Mifioso (2009), Segato (2011), Lugones (2014), Curyel (2009), para citar algumas e sem
a intencdo de circunscrever a analise dos dados a defini¢cdes por um ou outro ponto de
vista feminista. A partir das convergentes teorizacbes e da potente contribuicdo que
aportaram para lermos a complexidade do Empodere Se, estamos nomeando esta
estratégia tedrica como contra-inscricdo hegemonica. Ressaltamos que ndo ha propostas
e nem argumentos Unicos nessas diferentes abordagens, resultam-se vazias e inoperantes
as tentativas de universalizacdo diante dessa polifonia e dialogia (MINOSO, 2009,
MENDONZA, 2016), o que torna um desafio trabalhar com autoras que ndo fazem parte
da principal corrente tedrica feminista.

Trazemos o aporte de Lugones (2014) com o conceito de mulheres de cor, pois
nos ajuda a alargar a compreensdo das mulheres do Empodere Se. Conforme Lugones,
(2014) mulheres de cor é um termo que tem origem estadunidense, utilizado pelas
mulheres negras vitimadas pela dominacao racial. Afirma que se trata de um termo de
coalizdo contra as multiplas opressées, para além do marcador racial, mas que abrange

todas as mulheres negras, mesticas, indigenas, dentre outras, e nessa perspectiva
incluimos as quilombolas. O termo néo se restringe a fenotipos especificos, pois entende-
se que na verdade todos 0s corpos sdo expostos e manipulados pelo racismo colonial. E
uma “coalizdo organica” (Lugones, 2014, p.13) sem demarcacdo de identidades, mas que
tem em comum pertencerem a complexidade do sistema em que foram instaladas como
vitimas da colonialidade de género. Lugones ressalta, no entanto, que as mulheres de cor
se posicionam nesse contexto ndo como vitimas, mas protagonistas de um feminismo
decolonial. A coalizdo a que se refere é aberta e possui uma dinamica intercultural intensa.
As mulheres do Empodere Se nos mostram que o Coletivo é uma expressao de

insurgéncia e insubmissdo as relacdes de poder impostas pela heteronormatividade
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racista, patriarcal e ocidental basilares da sociedade brasileira que alcanca e reverbera nas
interacdes sociais dentro das comunidades quilombolas. Manteremos a designagéo
mulher negra quando nos referirmos as sujeitas de pesquisa, todavia, a nogdo de mulheres
de cor, como referido por Lugones (2014), agregara na analise da agéncia do Coletivo e
percorrerd esse trabalho a fim de ampliarmos a compreensdo das mulheres quilombolas
que participam do Empodere Se.

A maneira como as mulheres do Empodere Se experienciam a construcao de sua
identidade feminina de mulheres negras (CARNEIRO, 1993. p.19) é com frequéncia
trazida por elas em suas opinides e expressdo de seus pontos de vista. Especialmente pelo
cabelo crespo que funciona como um traco comum e pelo quilombo como territério de
convergéncia. O tema do cabelo crespo mobilizou ndo somente o Coletivo, mas também
a mim. Ainda que considere o lugar de pesquisadora, as dimensdes identitarias de género
e raga ndo me passaram ao largo. Vi-me envolvida pelas narrativas daquelas mulheres,
pelos intensos debates, pois também diziam respeito a minha trajetoria pessoal de tornar-
me negra. As construgdes discursivas enquanto mulheres e negras perpassam também
meu corpo de experiéncias e acionam mecanismos utilizados na tentativa, ndo so, de
registrar minha presenca no mundo, como também, no manejo estratégico nas interacoes
sociais racializadas. Assim, alinhavo analiticamente essa “conversa” junto as mulheres do
Empodere Se, sem a pretensdo de dizer que falamos do mesmo lugar, mas falamos do
lugar coletivo que nos informa sobre as condigfes concretas do corpo duplamente
identificado: negro - mulher e da existéncia sob o sistema de opressao.

O cabelo crespo e o corpo negro, associados, funcionam como elemento
preponderantes das identificacGes raciais na composicdo da identidade negra!®. Ambos
sinalizam com intensidades variadas como as pessoas negras se autodefinem racialmente
e de forma pronunciada a estereotipacdo negativa dos corpos negros pela sociedade. O
corpo ndao somente é a matéria concreta pelo qual expressamos nossa humanidade, mas
também resultado de determinada construcdo social, portanto, sujeito as representacfes
simbdlicas.

A diferenca de significados dada ao corpo pelas caracteristicas fisicas, como: cor
da pele, textura do cabelo e tragos fisiondmicos, € atribuida pela cultura. Argumenta Hall

(2013) que as diferencas adquirem sentido quando sistematicamente organizadas no

8 Obviamente, consideramos que a racializagdo dos corpos produz as distingGes entre pretos e brancos.
Mas concordamos que sobre os corpos negros incidem poderes de contengao e negacdo que ndo valem para
0 corpo branco ou mesmo mestigo. Ou seja, 0 corpo negro é racializado por efeito de uma branquitude
normativa (Miranda, 2018).
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contexto da linguagem: " O que importa com relacdo as diferencas sdo os sistemas que
utilizamos para dar sentido a elas, a forma como organizamos essas diferengas em
sistemas de sentido, com os quais fazemos com que 0 mundo nos seja
inteligivel."(HALL,2013,p.04). As diferencas sdo representadas e incorporadas pela
cultura em um sistema de classificacdo e enquadramento. Constroem-se conceitos sobre
0S corpos dos sujeitos que os hierarquizam racialmente, conferindo sentido de
superioridade e inferioridade que sdo introjetadas na construgéo das identidades.

A representacdo da identidade racial converge com frequéncia nas produgdes
narrativas do Coletivo aos lugares do racismo e da estética negra, nos diversos modos de
tracarem suas identificacdes raciais. Ao demarcarmos que nos debates ocorridos no
Coletivo existe a preponderéncia do tema do cabelo crespo, indicamos que a agéncia
dessas mulheres esta relacionada aos dilemas da construgdo identitaria, produzida em um
contexto de relacbes de poder e sociais racializadas. Entendemos que as formacdes dos
quilombos estdo em relagdo direta com a resisténcia dos escravizados ao sistema
escravista, portanto, € a referéncia de um universo negro, dessa forma, os quilombos sdo
territorios racializados.

Ao tratarmos de territorios/contextos racializados e a diversidade de estudos dos
coletivos de mulheres que apontma para analises de raca, género, sexualidade e religido
em suas experiéncias diretas com o colonialismo e a colonialidade manifestas nas
dimensdes do poder, do ser e do género. Mendoza (2016) argumenta que 0s estudiosos
decoloniais acompanham Quijano ao enfatizarem a diferenca entre colonialismo e
colonialidade. O primeiro refere-se a um conjunto de atos historicos direcionados em que
determinada nacdo impde sua soberania a outra, ao passo que a colonialidade, envolve
padrdes de poder de longa duracdo que surgem no interior do colonialismo e assim
redesenham e redefinem a cultura, o mundo do trabalho, as interacdes sociais como as
intersubjetividades, incidem sobre o senso comum e na producdo do conhecimento em
que a superioridade do colonizador é tida como real e inequivoca.

Lugones (2014) concorda que a colonialidade do poder estd baseada na
subordinacdo e classificacdo racial, porém ndo considera a classificacdo de género, isto ¢,
a produgdo da colonialidade de género que designa como “sistema moderno-colonial de
género” (Lugones, 2014, p.15). Argumenta que a classificagdo produzida pelo poder
colonial ndo circunscreve a hierarquizagdo racial somente na separacdo entre corpos
véalidos e ndo-vélidos, em humanos e ndo-humanos. E necessario compreender a

classificagdo como um fendmeno em “conexdo com a colonialidade” que abrange “ todo
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o controle do acesso sexual, da autoridade coletiva, do trabalho, a
subjetividade/intersubjetividade e a producdo do conhecimento desde dentro das relagdes
intersubjetivas” (Lugones, 2014, p.18).

A partir desse lugar, heteropatriarcal, colonizado, racializado, como as mulheres
do Coletivo Empodere Se ndo sé interpelam tais condi¢bes de submissdo, mas, também
criaram respostas a essas mesmas circunstancias? Seus discursos nos permitiram
distinguir a emergéncia da agéncia que empreendem em suas vidas cotidianas. Estratégias
que operam com objetivo ndo sé da sobrevivéncia, mas ousamos dizer, de superacéo pela
reinvengo de si mesmas e das referéncias de mundo em que est&o imersas.

Propomos pensar no movimento articulado que a identidade quilombola realiza ao
convocar a identidade racial. Nesse sentido, caminhamos nessa tese em direcdo a
constatacdo das variadas formas de ser negra e negro no Brasil; nos maltiplos arranjos
dos elementos para elaboracédo da identificacdo racial que apontam para o significado do
pertencimento étnico-racial. A fim de apreendermos o movimento, propomos trazer
conceitos que perpassam esse trabalho - quilombo, identidade, raga, racismo, mulher
negra - enquanto problematizagdes que emergem das sujeitas da pesquisa. Mais do que
definigdes, buscamos identifica-los e analisa-los a luz do campo empirico e das vozes

dessas mulheres.

1.5. Compondo o percurso metodologico
1.5.1. O corpo da mulher negra pesquisadora e 0 campo empirico

A presenca do/a pesquisador/a no campo empirico € distinguida e regulada antes
mesmo da apresentacdo do projeto de pesquisa, por meio do seu préprio corpo e do
imaginario acerca do perfil de pesquisadores das universidades. Minha presenca enguanto
pesquisadora era de um corpo negro, mais ainda, o corpo de uma mulher e negra. A
articulacdo desses descritores costura as experiéncias que vivenciei ha comunidade, pois
percebi tensdes na minha entrada no campo, algumas situacdes podemter relacdo ao fato
de ndo ser uma “pesquisadora tipica”, ou seja, branca e jovem.

No principio, ndo havia percebido que a presenca do meu corpo negro poderia
suscitar qualquer tipo de descrédito ou obstaculo. Naquele momento, acreditei que ser
uma pesquisadora-doutoranda da UFMG seria algo com mais relevo, que conferiria até
mesmo certo status ou, pelo menos, nao teria grande dificuldade para aderirem a pesquisa

e & minha presenca na comunidade, ja que outras pesquisadoras investigaram temas na
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comunidade. A minha pesquisa precederam-se outras trés que foram realizadas por
mulheres e brancas. Uma delas, jovem e branca, configurou-se como referéncia para
algumas pessoas que participaram de sua investigacdo, principalmente, as mulheres da
ACMP, com as quais tive meus primeiros contatos na comunidade. Com frequéncia,
recebi a recomendacdo para falar com essa pesquisadora, a fim de saber sobre os
acontecimentos ou me instruir a respeito de como a comunidade funcionava.

A reflexdo sobre as tensdes produzidas pela presenca do corpo negro no campo
empirico foi encaminhada coletivamente, junto as pesquisadoras do Grupo de Pesquisa
em Educacdo Quilombola (GPEQ), contribuindo para dimensionar os conflitos e 0 modo
de assumir a conducdo da pesquisa. O corpo negro é invariavelmente demarcado quer
seja pela indicacdo de sua presenca ou por sua invisibilizacdo, o registro desse “clemento”
é, todavia, flagrante.

Arepresentacdo do corpo negro ndo foi constituida no imaginario social para ficar
despercebido, mesmo as tentativas de torna-lo invisivel informam sua presenca
incbmoda, abjeta a dinamica da homogeneidade branca ocidental. Com poucas excegdes,
como sdo os casos de valorizagdo do corpo negro, constatamos em larga medida que a
sociedade foi programada para ver e recepcionar o corpo negro de modo estereotipado e
negativo, provocador de diferentes reacGes, indo da repulsa a indiferenca, passando pela
encarnacdo do medo, da desconfianca e do fascinio pelo exdtico (MBEMBE,2104,p.
192).

Identificamos que o corpo da mulher negra pesquisadora provoca repercussoes
nos campos do inusitado, da rejeicdo e da acolhida. A expectativa de pessoas das
comunidades investigadas revela como as relacbes sdo marcadas pela figura de
dominacdo, isto &, espera-se por um corpo branco, masculino e jovem. Entretanto, nem
um e nem outro foi o que chegou daquela primeira vez, deram-se com o corpo de uma
mulher negra que ja trazia consigo todo um percurso dindmico de vida estabelecido e
fixado pelas intersecBes de género, raca e classe.

A relacdo entre os marcadores de raca, género e geracdo € mais vigorosa e
expressiva do que podemos presumir. Por vezes, torna-se complicado detectarmos e
mensurarmos que determinada situacdo esteja ocorrendo em vinculo direto com a
combinacdo desses marcadores. Em diversas circunstancias, ndo consegui estabelecer
essa conexao a algum tipo de postura que pudesse identificar preconceito a meu respeito.

Inequivoco que em algumas situacdes percebi o incOmodo que minha presenca causava
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em diferentes pessoas da comunidade, inclusive, por parte de outras mulheres negras
COmMoO eu.

Entretanto, passado o primeiro espanto e acurando a leitura sobre aquelas
mulheres negras e pela extensa producdo dos feminismos afrolatinoamericano e negro
estadunidense, compreendi que ndo se trata de um “problema” que possuem, mas de toda
uma cadeia de dominacao que intencionalmente nos querem ndo somente fragmentadas,
sobretudo, divididas. O feminismo negro nos alerta e nos coloca no caminho legitimo de
nossas identidades enquanto mulheres e negras na factual condigdo de construirmos
movimentos em que nos representamos e enunciamos a partir de nossos préprios lugares
de existéncia.

E importante assinalar que, por muitas vezes, ndo consegui ou ndo dei crédito
devido para o que via e sentia em determinadas situacdes. Apds dois anos da minha
entrada no campo, analiso que estava a utilizar, em certa medida, uma estratégia ou habito
de sobrevivéncia (hooks, 2017) que incorporei no sentido de autoprotecdo frente a
exposicdo de préaticas racistas e preconceituosas presentes nas interacfes sociais. Posto
que o estado de prontiddo e alerta ou seu condicionamento € uma constante na vida de
negras e negros, pois podem surgir a qualquer momento e as mais variadas formas de
expressdo da violéncia.

No entanto, adotar o comportamento de “ndo ver ou nao sentir” em nada afastava
a realidade de que, sim, havia no minimo uma tensdo ocorrendo em determinadas
situacOes. Avtar Brah (2011) argumenta sobre a percepcdo do racismo a partir de sua
experiéncia pessoal, quando recém-chegada a Londres, apds seus estudos nos Estados
Unidos, foi chamada de “paki”®. Causou-lhe surpresa por receber uma alcunha racista,
mas optou por silenciar. Naquele momento sentiu-se uma “intrusa racial, um sujeito pos-
colonial construido e marcado pelas praticas didrias no coragdo da metrdpole” (Brah,
2011, p.21). Nessa direcdo, guestiona como ocorre a materialidade do que chamamos de
real. Para a autora, houve um insulto a sua pessoa que foi real e ndo algo que envolvesse
sua sensibilidade individual e pessoal, porém relacionado diretamente a um coletivo

inferiorizado.

19 Abreviatura de Pakistani. Termo pejorativo para se referir aos paquistaneses ou indianos.
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O insulto e a denigragdo implicitos na palavra "paki" pareceram muito reais
para mim. E ndo se trata de um mero assunto sobre minha sensibilidade pessoal
e individual. Eu a senti como algo real, tornou-se parte da minha realidade,
precisamente porque sua enunciagdo reiterava um sujeito, inferiorizado,
Coletivo através de mim e, em outros exemplos, de outros asiaticos. (BRAH,
2011, p. 21)

E com essa medida de percepcéo do real que apreendi que o mal estar produzido
nas interacdes sociais que apresentam praticas discriminatorias e preconceituosas ndo sao
sugestionadas por “sensibilidade pessoal” ou um problema particular, mas envolve danos
psicoldgicos produzidos pela vivéncia traumatizante do racismo ( hooks, 2017).

Houve uma situacdo, na reunido da Associacdo Comunitéaria das Mulheres de
PinhGes, em que sofri constrangimentos provocados por um homem negro convidado de
outro quilombo que questionava a relacdo pesquisadores e comunidades. Os comentarios
obtiveram o apoio de algumas mulheres negras presentes da comunidade. Logo ao chegar
em casa, recebi mensagens com pedido de desculpas de outras mulheres que la estavam
presentes. Uma delas disse que se eu fosse uma pesquisadora branca, como a que la
realizou seu trabalho de pesquisa, aquilo ndo teria ocorrido. Cabe uma indagacao:estarem
identificados com esse perfil de pesquisadores pode nos indicar que relacbes de
dominacéo pelos eixos racial e de género ressoam nas comunidades?

Precisamos considerar a repercussdo provocada pela presenca do corpo negro,
nesse caso, o corpo de uma mulher negra e mais experiente® na forma como é
recepcionado e as relacBes estabelecidas no campo empirico. Por outro lado, podem
contribuir para termos acessos a certas pessoas que possuem outra representacdo desses
elementos, por exemplo, mulheres que se aproximaram de mim por sentirem empatia ou
identificaram-se de algum modo. Apesar de ja constatado que a producéo realizada por
intelectuais negras é diferenciada (COLLINS, 2016), quero reafirmar pela experiéncia de
campo gue ndo sé ser negra e mulher, mas também pelo fator geracional, obtive outros
tipos de acessos, como a empatia por parte de mulheres na mesma faixa etéria,
contingéncia que nos aproximou.

O fato é que a anuéncia dada a realizacdo da pesquisa, a entrada e a manutencéo
no campo de estudo sdo afetados pela raca, género e idade do/a pesquisador/a, como

também as pessoas do lugar.

20 Encontrar a designacdo para informar o marcador geracional, foi para mim, um incémodo. Pois, constatei
que as varias definicdes disponiveis: madura, com mais idade, mais velha, por exemplo adentram um campo que
assinala o estigma do envelhecimento das mulheres.
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Esse estudo, logo de partida, viveu um grande deslocamento, tanto do campo
empirico e dos sujeitos investigados, como também de seus objetivos. Significava alterar
praticamente tudo. Meu deslocamento seria maior em termos da distancia a ser percorrida,
visto que o quilombo Manzo, a opcdo anterior para realizacdo dessa pesquisa, esta
localizado em Belo Horizonte, sendo que o quilombo de Pinhdes se situa em Santa Luzia,
Regido Metropolitana de BH, afastado cerca de 8KM do centro do municipio. A
metodologia teria que acompanhar o perfil dos sujeitos da pesquisa, agora mulheres, as
referéncias conceituais e tedricas ganhariam novos contornos. Enfim, foi o grande
deslocamento inaugural que realizamos nessa pesquisa, evidenciou ser o primeiro de
muitos outros, que variaram em intensidade e ressonancia. Assumimos 0s riscos de
mudarmos e escutarmos o que emergia do campo, daquelas vozes de mulheres, e assim
permaneceu, o fluxo nos guiou.

A convivéncia com a instabilidade percorreu todo o trabalho, mesmo ciente de que
do campo empirico emergem, muitas vezes, o inusitado, o imponderavel. O quilombo de
Pinhdes apresentou-se como um grande terreno de novidades e reviravoltas. Se num dado
momento ndo era certificada como remanescente quilombola; em outro ja se instalava
nessa condicdo; se num momento um grupo de mulheres iniciava um processo de
reflexividade a partir de seus lugares de dentro e de fora da comunidade, em outro ja
estavam constituidas em um Coletivo e propondo ac¢Ges; se num momento nao havia a
presenca de tantas pessoas de fora, passam a ser novas presencas na comunidade,
pesquisando, conhecendo, visitando. Em suma, as mudancgas passaram a ocorrer com
velocidade e poténcias diferentes, afetando as pessoas investigadas tanto quanto seu
entorno e relagdes.

Mais ainda, o imponderavel afetou a etnografia em curso, a pesquisadora ndo se
fez ausente, por vezes em meio as tensdes, as comemoracdes, as tristezas, as festas, 0s
encontros e desencontros. Essa etnografia ocorreu paralelamente ao meu processo de
auto-reconhecimento, como mulher, negra, educadora, mae, cidada. A autoreflexividade
foi permanente, movimento que desgasta e fortalece também, uma vez que havia uma
certeza intima de que essa investigacdo e as multiplas experiéncias vividas me levariam
a lugares que ndo havia sequer imaginado ou que, a principio, havia proposto chegar,
porém fui me deixando ir pela fluidez dos acontecimentos, das relacdes e dos afetos em
construgdo. E por que ndo falar dos desafetos que surgiram em meio aos conflitos de
interesses que tornaram-se predominantes e se evidenciaram pos certificacdo da

comunidade como remanescente quilombola?



39

O trabalho de campo iniciou em fins de maio de 2016, passei a frequentar a
comunidade em variados momentos: festas religiosas, celebragbes familiares, visitas
informais e de reconhecimento do territorio. Participei de todos os encontros do
Empodere Se, exceto aqueles que ocorreram ao longo de 2018 quando estive em
doutoramento sanduiche. Os recursos metodoldgicos utilizados na etnografia contaram
com as observacges participantes que compuseram o Diario de Campo; roda de conversa
e entrevistas. Priorizei as observacfes e, apds o exame de qualificacdo da tese, foram
realizadas em fins de 2017 e inicio de 2018, a roda de conversa e as entrevistas, pois
considerei que ainda precisava escuta-las em momentos individuais em que pudessem
expressar sem possiveis constrangimentos frente a outras pessoas. Os temas das
entrevistas e da roda de conversa foram realizados a partir de determinados assuntos que
compareceram no campo desde 0 comego da investigacdo: Género, identidade racial para
as entrevistas e participacdo politica, quilombo para roda de conversa.

Houve um roteiro minimo, mas nao questdes fechadas, a partir de alguns pontos
as discussdes ocorreram. Nas entrevistas os dois pontos que tivemos como parametro
foram a identidade racial — como se autodefiniam racialmente? Como percebiam a
dimenséo étnico-racial na comunidade? — e 0 género — como percebiam o lugar da mulher
na comunidade e em suas familias? A roda de conversa buscou discutir os temas da
participacdo politica e quilombo, consideramos que poderia ser feito em conjunto, pois
supunhamos que ndo geraria constrangimentos e eram assuntos que percorriam a
comunidade, vigorosamente, naquele momento. Assim, importava saber como entendiam
0 que era participacdo politica e, também, qual a percepcdo que possuiam relativo a ser
quilombola e quais os efeitos da certificacéo.

Esses pontos produziram outros subtemas que elas foram trazendo junto as
discussdes, principalmente, percepcdes e dilemas que envolvem o uso do cabelo crespo.
Todos os temas eram discutidos por algum tempo e, em um dado momento, o cabelo
crespo surgia envolvido na discussdo e tomava todo o espago. A demanda por tratarem do
incbmodo nas cobrangas e exigéncias de manterem um cabelo liso tornou-se uma
constante. Era o caminho que o Coletivo indicava a seguir, o cabelo crespo era um forte
elemento na elaboracdo da identificacdo racial e articulador da identidade racial das
mulheres do Empodere Se. As observac@es feitas no campo conferiram a base do trabalho;
a roda de conversa subsidiou a discussdo sobre quilombo, principalmente, a articulagéo
com a participagdo politica e o ponto de vista das mulheres sobre ser quilombola e a

educacgdo como valor para o fortalecimento da identidade das geragdes atual e futuras; as
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entrevistas focalizam os elementos na elaboragéo de identificacdo racial: corpo e cabelo
crespo, com énfase para o segundo. E a reinterpretacdo dada pela circulacdo de dentro e
de fora, por meio da participagdo em espacos diferenciados que tém como efeito
aprendizados na/da luta.

O fazer etnogréfico nas investigacdes realizadas em contextos pos-coloniais, hdo
de tomar a perspectiva de que o conhecimento produzido confronta residuos coloniais no
sentido da emancipagéo de sujeitos oprimidos. A circulagéo entre as diferentes culturas e
territérios faz emergir possibilidades mdltiplas de existéncia e de constituicdo da
materialidade da vida. As mulheres do quilombo amplificam seus discursos e promovem
a oxigenagdo na producdo de outras epistemologias. Seguimos, nessa pesquisa, as
mulheres e as agéncias acionadas a partir do lugar de enunciacdo que atuam e se
posicionam na construcdo do reconhecimento e valorizacdo de outros saberes.

Contribui para entender esse fazer etnografico minha entrada em campo, fins de
maio de 2016, que coincide com o periodo das elei¢cdes para dire¢cdo na escola local,
acompanhada algum tempo depois dos conflitos da certificacdo e disputas que emergiram.
Nesse conjunto de tensdes,algumas escolhas foram necessarias: direcionei meu foco de
pesquisa para 0 movimento que emergiu da comunidade que é o Coletivo Empodere Se.
Ao passo que a Associacdo Cultural das Mulheres de Pinh@es ja constituida, desenvolvia
0 debate sobre ser quilombola ou néo, bastante reforcado por um lugar da tradicdo que
em larga medida ja estava dado. Diante de um cenério de perda, como é um contexto de
tensOes, de adversidades que se assemelha ao da didspora, surge 0 Empodere Se como um
potencialde resisténcia criativa, pois indica a reinvencdo de suas perspectivas como
mulheres negras e quilombolas a partir da dindmica de circulacéo.

De minha parte, procurei de algum modo fazer algo parecido, isto €, apresenta-las
a outros caminhos. Em profusdo, divulguei cursos, palestras, conferéncias, rodas de
conversa, celebracbes, emprestei livros, compartilhei textos/artigos e filmes, enfim, tudo
0 que pensei que pudesse interessa-las, partindo das conversas que tinhamos e das
questdes que traziam. Levei algumas pessoas, liderancas quilombolas de outras cidades,
até a comunidade para que conhecessem e intercambiassem experiéncias. Por muitas
vezes, fomos juntas, discutimos, descobrimos e aprendemos. Nessa medida, convida-las,
acompanha-las e informéa-las passou a ser um de meus objetivos.

Com o tempo, compreendi que ansiava para que elas conhecessem também outros
espacos, mundos e discursos. Era como se estivesse a convida-las ndo so para estarem

no mundo que circulo, sobretudo, dizer que existiam e tinham direitos a esse outro
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territorio, evidente se tivessem o interesse. A universidade foi um espaco em que
sistematicamente as chamei para estarem, queria muito, que vissem por dentro aquele
lugar tantas vezes reificado, portanto, tdo distante.

Compreendi que foi minha maneira particular de insurgir, impregnada por
determinada intencéo politica, ou seja, desterritorializar minimamente espagos de poder
e de privilégios ocupados, quase que exclusivamente, por pessoas brancas e torna-los, de
algum modo, permeaveis aquelas mulheres que 0s acessavam com pouca ou henhuma
frequéncia. Em nada diferente do que ocorreu comigo e tantas outras mulheres que néo
se sentem “a vontade” para frequentarem tais lugares. Significado que expressa a forca
da opressdo e dominacdo operando com toda sua intensidade e vigor sobre mulheres,
negras e pobres, acrescente-se quilombolas, infundindo em suas subjetividades certa
impossibilidade prescritiva.

Por outro lado, procurei apresentar a circulagdo por esses lugares e suas estruturas
discursivas, abrindo sempre para a perspectiva de que elas mesmas produzissem a
dindmica de desconstruir a excluséo e reconstruir a percepcao desses espacos. Sem ser
algo previamente planejado, esse movimento terminou por nos aproximar ainda mais, as
descobertas foram reciprocas e com isso aprendemos juntas?l. As experiéncias nos
aproximaram e, a0 mesmo tempo, evidenciou processos particulares de subalternizacédo
implicados em nossas marcas, quer sejam de geracdo, de raca, de escolaridade, de espaco
(urbano e rural), enfim, a pluralidade na diferenca que nos constitui como pessoas no
mundo. Esse quadro me impds uma dindmica de troca muito mais intensa e multifacetada.
Marcou a forma de fazer essa pesquisa, ndo havia um “eu aqui” e um “clas 14, ndo havia
o conforto produzido pelo dominio dado pela distancia.

Reconhe¢o que me constrangia fazer o registro fotografico enquanto estavamos
juntas, tanto nos encontros do Coletivo quanto nas entrevistas, nas rodas de conversas e
em muitos momentos compartilhados. Fato é que ndo produzi fotografia, mas elas
registravam e pedia que me enviassem para compor o banco de imagens da pesquisa. As

imagens que constam nesse trabalho foram produzidas, em sua maior parte pelas sujeitas

21 O campo da etnografia se estendeu até a universidade, em uma troca de incursdes nos territérios umas
das outras. Alguns espacos foram: participacdo no mini curso sobre educacéo escolar quilombola na SBPC
na UFMG e circulacdo pelo campus; Palestra sobre A¢Bes Afirmativas, mulheres e juventude negra no
Centro Universitario Una; Curso oratoria FACE/UFMG; Defesa de dissertacdo sobre mulheres quilombolas
e gestdo comunitéria; Curso Afirmando Direitos; Palestras de apresentacdo do projeto Afroconsciéncia da
Secretaria de Estado da Educacdo; Curso com Prof. Aderval antropélogo/UFMG no Ministério Publico
Estadual sobre a legislacdo para comunidades quilombolas; dentre outras atividades somadas aquelas em
que foram sem a minha companhia.



42

de pesquisa. Nao fiz qualquer registro escrito enquanto estava junto as mulheres do
Empodere Se, ao chegar em casa fazia os apontamentos do campo, somente utilizei o
gravador nas entrevistas e roda de conversa, mediante autorizagdo. N&o apresentei o
TCLE logo ap06s a autorizacdo para a etnografia, levei alguns meses. Posterguei até eu
ficar a vontade para solicitar as assinaturas e minha presenca ter se tornado habitual. Essa
acao consistiu em risco, uma vez que poderiam nao autorizar a pesquisa via o Termo de
Consentimento, 0 que veio a ocorrer com as balaieiras/mascateiras.
Essa prética/postura deu contorno as dimensfes que nao previ. Em outras
palavras, tornou-se um verdadeiro intercambio de experiéncias que afetou, produziu e
culminou em outras posturas metodoldgica e epistemoldgica que adotei ao longo do
estudo, ainda que naquele momento eu ndo tivesse esse alcance e percepc¢do. Todavia, na
sucessdo dos acontecimentos carregados por multiplas repercussdes e deslocamentos,
compreendi que, apesar de todas as diferencas do lugar que ocupo como pesquisadora e
das mulheres sujeitas dessa investigacdo, houve a producdo do lugar de encontro que se
conformou em reciprocidade. Isso quer dizer que ao narrar sobre si mesmas, estabelecer
0 processo de reflexividade a respeito das respectivas experiéncias de vida, estavam
naquele momento ndo somente registrando historias, sobretudo, produzindo
conhecimento, sendo este constituido por meio das memorias particulares e coletivas
mediadas pela dimensdo da realidade social, muitas vezes, atualizadas ou
retroalimentadas, reiterando o carater polifénico das situagdes vividas e compartilhadas.
Gloria Ladson-Billings (2006) trata do debate em torno dos processos de
racializacdo contidos na producdo do conhecimento cientifico, afirmando assim a falsa
ideia da neutralidade da ciéncia. A autora ressalta que o conceito de epistemologia ndo se
limita a forma de conhecer, sendo que implica em um sistema de conhecimento que possui
uma logica interna e apresenta uma validade externa. Isto é, atribui-se uma escala de valor
para as expressoes culturais, como na distingdo entre a literatura do folclore, sendo este
de menor valor, considerado menos rigoroso e especializado.

Na medida em que afinamos nossa escuta aos sujeitos de pesquisa e aquilo que foi
surgindo no campo, criamos 0 movimento de ajustes, estabelecimento de tratativas
verbalizadas ou ndo, tudo isso terminou por conciliar os modos de produzir
conhecimento. Essas epistemologias foram constituidas por l6gica propria a partir da fala
tecida de sentidos das vidas daquele territério, vozes que emergiram e expressaram a
diversidade de conhecimentos. E imperativo admitirmos a hierarquia imposta no que se

trata do direito a fala dos diferentes sujeitos. Sabemos que é uma ficgdo afirmarmos que
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somos todos iguais quando se trata, principalmente, de um lugar de fala que expressa um
lugar coletivo, sendo esse um Coletivo que sofre processos ininterruptos de
subalternizacéo e tentativas de esvaziamentos de discursos que buscam criar ranhuras na
pratica discursiva hegemonica. Enfatizamos que ndo se trata de novas epistemologias, e
sim, o reconhecimento da existéncia de outras que legitimam a coexisténcia de multiplas
vozes, na tentativa de furar o cerco de um sistema de conhecimento e tornarem-se também
validas.

As sujeitas de pesquisa sdo Nilma Azevedo, Andreia Crivaro e Débora
Rodrigues??, representam a primeira formacdo do Empodere Se. Estavam envolvidas
diretamente com as discussdes da certificacdo e com o processo eleitoral para gestdo da
escola. Fiz o convite para Erica Roberta Apolinario e Virginia Apolinario participarem da
pesquisa e comporem o grupo investigado, apresentei 0s objetivos da pesquisa e ambas
aceitaram. Erica e Virginia chamaram minha atengio, pois, expressaram de maneira
acentuada e circunstanciada seus respectivos pontos de vista acerca do pertencimento
racial, quilombola e género. Considerei que por participarem desde o inicio dos encontros
do Coletivo, poderiam agregar positivamente suas experiéncias.

O Coletivo surge algum tempo apds o inicio dessa pesquisa, suscitado a partir de
ocorréncias que emergiram tecidas pela dindmica politica da comunidade relacionada ao
pedido de certificacdo como comunidade remanescente de quilombo junto a Fundacao
Cultural Palmares. Compdem esse cenario interno os debates relativos a género e raca,
como também, a disputa para o cargo de gestdo da escola local ocorrida em 2016 poucos
meses antes da minha entrada no campo.

O Coletivo Empodere Se se ampliou e adotou outra maneira para articular e
mobilizar as mulheres, por meio das redes sociais. Sendo uma delas no Facebook, com
cerca de 250 mulheres da comunidade e parceiras incluidas, outra no aplicativo celular de
mensagem instantanea, com algumas mulheres que participavam mais ativamente do
grupo no Facebook e em meados de 2018 também no Instagram. Destacamos que nédo
faremos uma analise na perspectiva das redes sociais, mas na circulacdo dos discursos

que a agéncia das mulheres provoca.

22 Descreverei com mais detalhes as sujeitas da pesquisa no capitulo em que apresento o Coletivo.
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1.6. Organizacao da Tese

No entrelacamento do contexto politico que o campo oferecia naquele momento
e no emprego metodoldgico, analitico e epistemoldgico na perspectiva da contra-
inscricdo hegemonica, os recursos utilizados nessa etnografia funcionaram para
apreendermos como a recorréncia dos marcadores de raga e género, interconectados,
surgiam pelos discursos das mulheres do Coletivo a partir de variados temas que
implicavam a elaboracdo de suas identidades: quilombo, mulheres, educacéo,
participacdo politica, racismo, estética negra,violéncia contra a mulher, sendo que a
descoberta da valorizagdo da estética negra e suas consequéncias na constru¢do da
identidade racial pautaram todos 0s encontros, as entrevistas, a roda de conversa e as redes
sociais.

Na producdo da escrita da tese, compareceram uma pluralidade de vozes
interconectadas por sentidos e experiéncias conferidos pelos discursos das mulheres do
Empodere Se; pelo dialogo com as autoras; pela ressonancia da ancestralidade negra
presente no territorio; pelo aprendizado adquirido nas discussées com a orientadora e as
colegas que trabalham com a tematica quilombola; como das mulheres negras que
conformaram a minha propria identidade, enfim, o texto € atravessado por presencas que
provocaram deslocamentos de sentidos desde o inicio do trabalho de campo.

Reconhecemos o lugar de interpretacdo e narracdo dos pesquisadores na escrita,
porém esta vinculado ao exercicio metodolégico empreendido que se prop6s a focalizar
a producdo de conhecimento que as sujeitas de pesquisa realizam a partir da dinamica de
circulacdo que empreendem. Os marcadores de raca e género surgiram entrelagcados pelas
producdes discursivas a partir de variados temas, como: quilombola, mulheres, educacéo,
participacdo politica, racismo, estética negra, violéncia contra a mulher. No desenho da
tese optamos por trazer as vozes das mulheres na composicao dos titulos dos capitulos e
nos topicos, como também escolhemos por ndo fazermos um unico capitulo de analise,
porém os recursos metodoldgicos desenvolvidos: as entrevistas, a roda de conversa e as
observacGes nos encontros e nas redes sociais, subsidiaram a construcao analitica de todo
o trabalho. Somado a escrita em italico de palavras e falas das mulheres do Coletivo.

Introduzimos o trabalho com o objetivo dessa tese, trata-se de compreender a
agéncia das mulheres do Coletivo Empodere Se no processo de elaboracdo das identidades
negra e quilombola em uma comunidade recém certificada como remanescente de

quilombo. Tivemos o proposito de apresentar as sujeitas da investigacdo e fundamentar a
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discussdo apresentando o caminho percorrido até chegar ao quilombo de PinhGes, campo
investigado. Problematizamos a postura das liderancas e comunidades quilombolas
frentes aos pesquisadores e as universidades. Descrevemos 0 movimento empreendido na
realizacdo dos primeiros contatos junto as liderancgas de Pinhdes e na tentativa deconhecer
outros grupos de mulheres formados no quilombo, discorremos sobre o percurso de
descoberta da diversidade do quilombo.

No capitulo 2 procuramos analisar os quilombos e o reconhecimento juridico.
Tratamos de forma breve as diferentes abordagens sobre quilombo e nos concentramos
na ressemantizacdo do conceito. Alicercamos nossa concepcao sobre quilombos pelas
definicbes de Abdias do Nascimento (2009) e Beatriz Nascimento (2006) enquanto
territorio de resisténcia. Apresentamos dimensdes que conferem sentido ao que € “ser do
quilombo de Pinhdes” a partir de suas relacfes, parentescos e aliangas; as praticas
culturais e religiosas que envolvem a comunidade; a narrativa fundacional de Pinhdes e
0s sinais de conexdo entre raca e quilombo; apresentamos cenario politico interno e as
disputas em torno da escola local e a relacdo complexa na articulagdo do reconhecimento
juridico e seu funcionamento para a comunidade; refletimos sobre as implicacdes da
certificacdo do quilombo e a emergéncia das tensdes internas.

No terceiro capitulo procuramos analisar o Coletivo Empodere Se em relacéo as
percepcOes que tém sobre género e raga, como surgem interconectadas nas experiéncias
cotidianas, como o sentido de empoderamento perpassa toda a constituicdo do Coletivo,
considerando que existem diferencas internas frente a lideranca, e o protagonismo que
possibilita pensar outras formas na organizacdo de mulheres construido a partir da
singularidade dos contextos.

A circulacdo e seus efeitos sdo discutidos no quarto capitulo considerado como
intermediario. E o menor dos capitulos da tese. Nele mostramos a circulacdo intensa
realizada pelo Coletivo. Trata-se da transicdo de uma performance de género e raca para
outro tipo de performance a partir de uma agéncia: colocarem-se em movimento.
Importante destacar que o0 ponto de partida desse processo de transicdo €
multirreferenciado, ndo se circunscreve ao Empodere Se, mas sdo os efeitos da
certificacdo que impulsiona a circulacdo. A participacdo no Educafro ja assinalava para a
identificacdo e amplitude no debate racial e quilombola que as provoca a pensarem e
interrogarem sobre a necessidade de certificacdo da comunidade como remanescente de
quilombo e o proprio Empodere Se que emerge como um dos resultantes desse processo.

N&o é um movimento que apresenta um antes e um depois, uma escala progressiva, mas
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0 deslocamento constante. O que as colocam em trabalho é o processo de identificacdo
racial na construcdo identitaria. Alteram assim a performance de género e raca, pela
agéncia que empreendem na circulagdo e apresentam algo bastante distinto do que se
espera de sujeitos subalternizados.

No quinto capitulo, trabalnamos a conexdo entre raca e quilombo para
compreender como a designacdo quilombola, provoca as pessoas da comunidade a se
pensarem racialmente. Enfocamos a elaboragdo da identificagdo racial articulado ao
referente cabelo crespo e os modos que possibilita as mulheres do Coletivo enfrentar as
exigéncias de seguirem a normatizacdo estética branca. Um caminho que fortalece essa
empreitada é a mobilidade de dentro e de fora da comunidade e as reinvengdes que
estabelecem ao olharem para suas experiéncias de vida como mulheres daquele quilombo.

Nas consideracdes finais retomamos algumas reflexdes realizadas ao longo do
trabalho, destacamos o0 movimento que a agéncia das mulheres do Coletivo Empodere Se
convoca na transi¢do da performance de género e raca articulada a partir dos elementos

de identificacdo racial, corpo e, principalmente, cabelo crespo na construgdo da
identidade racial. Sugerimos possibilidade de desenvolvimento de outros estudos dentro
da tematica quilombola, especialmente sobre a educagao nos quilombos. Trazemos nossa
contribuicdo para o campo tematico cientes de que muito ainda ha por ser investigado em
termos dos efeitos produzidos pela certificacdo das comunidades como remanescente de

quilombo.
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CAPITULO Il OS QUILOMBOS, O RECONHECIMENTO JURIDICO: FACES
DE UMA DINAMICA COMPLEXA

2. 1.Quilombos: modos de resistir

Re (existir). Perseguir a vida. Reinventar sua humanidade, apés longa, e
aterrorizante passagem do meio. O retorno concreto ao ponto de partida ja ndo era
possivel; o caminho forcado a percorrer estava para tras; a chegada ao desconhecido
efetivada; a imposicdo do esquecimento estabelecida, por meio da empresa colonial que:
pirateou culturas e sociedades; sequestrou e comercializou seres humanos; encarcerou
corpos e mentes. Como tornar a existéncia diante de tamanha iniquidade? De qué modo
fazer a substancia vibrar em corpos saqueados pela violéncia em todas suas expressoes?

A predisposigdo convocada pela experiéncia da diaspora nos anuncia sobre 0s
multiplos modos de inventividade da vida. A representacdo da luta frente ao sistema
colonial/escravista manifestou préaticas sociais e culturais que estabeleceram a sociedade
brasileira, mantendo-se firme ao longo do tempo e indicando a consisténcia da resisténcia
negra. Ocorreram variadas formas de resistir — revoltas e rebelides, fugas, infanticidio,
ingestdo de ervas abortivas, assassinato de senhores/proprietarios e feitores, “banzo”
entendido como profunda tristeza que poderia levar o escravizado a morte, expediente de
negociacdo — enfim, sdo alguns exemplos de que a historiografia predominante, no
primeiro quarto do século XX?3, insistiu em negar como taticas utilizadas por negros
escravizados de escapar do determinismo fatalista imposto pela estrutura escravista.
Percorre, ainda, 0 imaginario social que os povos indigenas foram considerados mais

“valentes”, por resistirem as tentativas de escravizagdo, ao passo que 0S negros a
aceitaram sem resisténcia, resignados ao determinismo fatalista imposto pelo sistema
colonial e escravista. A representacdo da escraviddo nos livros didaticos contribuiu para
a repeticdo do esteredtipo do “negro incapaz” de ter vontade prdpria, aquele que entrega
aos seus “senhores” ndo somente seu trabalho, como também sua vida, seus desejos, sua
cultura, sua fé. A historiografia que aborda a dimensdo macro econdmica* considera que
a dindmica do trafico negreiro e seu vultoso lucro tanto para a metrépole quanto para 0s
colonos redirecionaram o foco da escravizacdo para os povos africanos. Se realizarmos

ligeira digresséo, ainda que no campo pessoal, verificaremos que as concepg¢des do negro

23 Referéncias para essa abordagem Pedro Calmon(1939); Joaquim Silva (1941 e 1956)
24 Referéncia Fernando Novais (1983)
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cordato e obediente ou do negro violento e bogal impregnaram a cultura popular por meio
de cangdes, préticas religiosas, literatura e midias.

A disposicdo dos africanos escravizados e seus descendentes em subsistir e
escapar do jugo escravista resultou na materialidade das formacdes sociais dos quilombos
que perduraram por seéculos, com tamanha forca organizativa e estratégica que
encontramos na sociedade brasileira 0 denominado quilombo contemporaneo em sua
multiplicidade nos modos de ser, saber e fazer. A politica de reconhecimento perpetrada
pelo estado brasileiro frente as comunidades remanescentes de quilombos, quando
anunciada pela Constituicdo Federal de 1988, confere-lhes estatuto diferenciado por meio
do reconhecimento cultural e politico de seus territorios, como também de seus saberes e
fazeres, em que as dimens@es da ancestralidade, da memoria e da tradicdo convergem o
sentido e o significado de suas praticas quer sejam discursivas, politicas e culturais. A
instituicdo desta politica estabelece o dialogo entre diferentes areas do conhecimento, bem
como instala na sociedade determinado campo de forca e poder politicos. As tentativas
de definicdo da categoria quilombo coloca a vista disputas, tensbes e conflitos. Nas
palavras de Arruti (2008):

N&do apenas em funcdo de seu carater polissémico, aberto, com grandes
variacfes empiricas de ocorréncia no tempo e no espaco. Mas uma disputa em
torno de como o plano analitico se conecta com os planos politico e normativo.
Uma disputa travada entre antropélogos e historiadores, mas também entre
estes; travada na imprensa, no parlamento e nas decisdes judiciais. Tais
disputas, que continuam em aberto, fazem com que este texto, que deveria
oferecer uma visdo sintética do tema e mesmo uma definicdo de quilombo,
tenha que ser construido como a introducéo a uma problematica, um texto cujo
objeto ndo “€”, mas sim “esta em curso” (ARRUTI, 2008, p.01)

A contextualizacdo do fendmeno das formacdes quilombolas no Brasil apresenta
na historiografia segundo, Domingues e Gomes (2013), dois tipos de visdes
predominantes: A vertente culturalista, presente nos anos 30 a 50, compreendidos
enquanto contextos de resisténcias culturais, em que escravizados fugidos constituiram
suas comunidades de modo a resistirem culturalmente a opressdo do sistema escravista,
limitando-se a esse espaco com a preservacdo dos elementos da identidade africana;
segue-se dessa maneira, certa perspectiva “essencialista, romantizada e homogénea da
Africa”. Destacam-se nessa fase autores como Nina Rodrigues (1905), Artur Ramos
(1935,1942, 1953,1979) Edison Carneiro (1966) e Roger Bastide (1974,1985). A visdo
definida como materialista tem seu maior félego nas décadas de 60 e 70. Uma perspectiva

embalada pelo marxismo que, nesse periodo, marcou presenca na producdo brasileira.
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Focaliza sua critica na concepc¢do de uma escraviddo complacente, sendo a formagéao dos
quilombos um exemplo de resisténcia por parte dos oprimidos em relagdo a opressao
senhorial. Os principais autores que compartilharam essa corrente de pensamento foram
Clévis Moura (1972,1981) Décio Freitas (1976, 1982), Luis Luna (1968 ) e outros.

As comunidades remanescentes de quilombos, assim denominadas, apresentam-
se de forma recente a cena nacional, bem como seu reconhecimento enquanto categoria
social. De modo geral, as comunidades quilombolas sé&o identificadas pela sociedade mais
ampla enquanto pertencentes ao mundo rural. N&o por acaso, foram definidas como
comunidades negras rurais em algumas regides; e em outras como terras de preto.
Entretanto, ndo encerram sua presenga no campo, a sua existéncia também se insere no
meio urbano, seja pela expansdo das cidades com seu crescimento desordenado que
chegam até os limites dos quilombos; ou pelo deslocamento de quilombolas para os
centros urbanos. Encontrei no campo empirico casos de pessoas que se deslocaram para
0 quilombo e ndo possuem vinculo de parentesco, mas que estabelecem uma dinamica de
relacbes sociais em seu interior; outros que sairam da comunidade e mantém o
compartilhamento de sistema de valores presente no territorio e sustentam
comportamentos constitutivos de afirmacdo da identidade quilombola. Desse modo,
verificamos que o conceito de quilombo que percorre a literatura tanto é variado,
polissémico, dindmico e repercute nos modos de ser quilombola.

O conceito de quilombo desvincula-se da concepcéo ultrapassada de grupos
formados por escravos fugidos. Alfredo Wagner de Almeida (2002) localiza sua critica na
concepcao arqueoldgica utilizada pelo Conselho Ultramarino de 1740 em que quilombo
era assim definido: “toda habitacdo de negro fugido que nao passe de cinco em parte
desprovida, ainda que ndo tenham ranchos levantados nem se achem pildes neles.” Para
Almeida (2002) essa definicdo ndo abarca toda a realidade, como exemplo, traz o caso do
quilombo de Frechal no Maranhdo, que se localizava muito proximo a Casa Grande, e
outros formados até mesmo na préopria senzala. Em muitos casos de forma autdnoma esses
quilombos produziam e comercializavam na regido de seu entorno. Porém, a visdo
limitada e sua definicdo por parte do governo ndo se altera muito quando da Lei de Terras
de 1850 que nega o direito de propriedade dos ex-escravizados.

Tais concepgdes se mantiveram ao longo dos periodos colonial, imperial e
republicano. Significa dizer que foram 258 anos investidos em aniquilar a presenca
quilombola no territorio brasileiro. Vérias geragdes passaram sem que houvesse

minimante seus direitos garantidos, os poderes colonial e imperial numa acdo diretamente
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beligerante atentou contra a vida dos quilombos por meio de guerras, assassinatos e
isolamento. Contudo, o estado republicano t&o logo se constituiu e também manteve a
populacdo quilombola a deriva, ndo sendo considerados enquanto sujeitos de direitos.
Apenas em 1988, a populacéo quilombola é colocada em cena devido a reabertura politica
pela qual o pais passava. Todavia, foram mais alguns anos até que o estado brasileiro
pressionado e em uma articulagdo dos movimentos negro e quilombola e apoio de
pesquisadores engajados na luta antirracista estabelece um conjunto de dispositivos
juridicos com a finalidade de garantir os direitos dos quilombos e dar sustentacéo legal a
implantacdo de politicas publicas para esse segmento.

Somente na Constituicdo Federal de 1988, devido as pressdes dos Movimentos
Negros e do Movimento Quilombola, que a tematica teve acolhimento no referido
documento legal. Afasta-se a concepcdo de escravizados fugidos, porém ainda traz a
perspectiva de grupos em carater residual, uma vez que fazem uso da definicdo de povos
remanescentes: “Aos remanescentes das comunidades de quilombos que estejam
ocupando suas terras, € reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-
Ihes titulos respectivos.” (art.68/ADCT/CF 1988).

O quadro se altera a partir do Decreto n° 4.887/2003, fundamentado pela
Convencdo 169 da OIT (Organizacdo Internacional do Trabalho) que diz respeito ao
direito de autoatribuicdo dos povos indigenas e tradicionais. O Estado reconhece o direito
de autoatribuicdo das comunidades quilombolas como o Unico critério para sua
identificacdo. Nessa direcdo, modifica-se a designacdo negativa dos quilombos como
comunidades formadas por “escravos fugidos”, em que o sentido de fuga ¢ realgado de
maneira depreciativa e a0 mesmo tempo se desvincula do carater de povos em sua
terminalidade. O artigo 68/ADCT/CF 1988, anuncia a necessidade de definicdes que
estejam mais alinhadas com a dimenséo politica na qual essas comunidades reivindicam
sua identidade.

De acordo com a proposta de ressemantizar o termo e torna-lo mais proximo de
seu carater cientifico, conforme Arruti (2008), o documento elaborado em 1994 pelo GT
Quilombo da Associacdo Brasileira de Antropologia/ABA assim define quilombo

contemporaneo:

Longe de investir nesta nogdo de quilombo como formacdo social Unica,
imutavel e fixa no tempo, a nogdo socioantropoldgica esta baseada na pesquisa
das situagdes reconhecidas, in loco, que se apresentam como uma forma de
organizacdo social, diversa, multifacetada, dindmica e persistente dos afro-
brasileiros. (ABA, 1994 p.1)
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Logo ao suplantar a visdo de “negros isolados” e “terras distantes” coloca-se a
vista a dimensdo da etnicidade, uma vez que se refere a quilombo enquanto formagéo
social, portanto trata-se de grupo étnico. Acentua-se, entdo, o carater plural das
comunidades quilombolas, nas suas formas diversas de organizagdo social, na
perpetuacdo de suas culturas, nos modos diferentes do uso da terra, como também de sua
aquisicdo. Quando tratamos de quilombo, ndo estamos falando de um conceito
homogéneo e estatico, mas dindmico, persistente e resistente. A referéncia Palmarina ndo
se apresenta como o unico modo de formacdo das comunidades quilombolas, ainda que
devidamente guardada sua importancia e referente valorativo na luta por direitos
coletivos. Os quilombos do meio rural apresentam ampla variedade de situacGes tangiveis
em termos de constituicdo histdrica, de existéncia e resisténcia, bem como as
comunidades quilombolas do meio urbano.

Acentuamos a pluralidade contida na concepcdo de quilombo contemporaneo,
pois opera com tendéncias diferentes na fundagdo dessas comunidades, como também
amplia as maneiras de designar politicamente coletivos de resisténcia que experimentam
evidentes processos de subalternizacéo, nas derivacdes - aquilombar, aquilombamento
— como o sentido de forc¢a aglutinadora e confrontadora a dominacéo. Para Domingues e
Gomes (2013) é factual que mobilizar quilombo na perspectiva da resisténcia:
“converteu-se num paradigma para a formacgdo da identidade histérica e politica de
segmentos negros no Brasil.” (DOMINGUES e GOMES, 2013, p.10).

A composicdo na definicdo de quilombo leva a outras interlocucdes conceituais e
analiticas que nos possibilitam sua melhor compreensdo. A ancestralidade negra é
convocada para a constituicdo da identidade racial dos povos quilombolas, na medida em
que remete a existéncia de um universo negro informado pelo modo de fundacdo do
territorio, a genealogia das familias, a memoria, a tradicdo, a linguagem, em sintese, um
conjunto de elementos que comp&em Pinhdes tem seu principio em sujeitos negros. Os
quilombolas reivindicam seu pertencimento étnico-racial em conexao com seu territorio
de origem, inclusive, opera de forma estratégica a designacdo enquanto quilombola que
consta nos documentos legais. Uma vez que a remissao ao territorio em conexao com o0s
antepassados escravizados constitui-se enquanto marcador diferenciador na
autoatribuicdo. As comunidades quilombolas permanecem sendo sistematicamente
invisibilizadas e violentamente silenciadas, ndo cessou com o fim do periodo colonial,
mas avancou pela Repuablica. O sistema de opressdo funciona com o objetivo da

construcdo de uma identidade homogénea em que a diferenca marca os papeis e lugares
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sociais dos individuos. Essa identidade é assim ativada em um sistema de dominacg&o e
estabelecimento de hierarquias (BABHA, 2010).

O desenvolvimento dessa pesquisa coincide com a visibilidade sobre o fendmeno
do quilombo a partir do reconhecimento juridico. Desde a promulgacdo do Decreto
4887/03%, houve crescente aumento nas pesquisas sobre a tematica quilombola em
diversas areas do conhecimento. No que tange ao campo da educacéo as producdes se
ampliaram a partir de 2010, periodo, marcado por debates em torno da educagdo escolar
quilombola (MIRANDA, S. A. et ali, 2018, p. 489).

Nova tendéncia de pesquisa sobre quilombos emerge considerando-se os efeitos
discursivos da ressemantizacdo do conceito de quilombo a partir das tensdes do
reconhecimento juridico, ampliando o sentido e significado do que € ser quilombola e a
singularidade de suas demandas. Nessa dire¢do, ganham reconhecimento os quilombos
urbanos em suas mais variadas formas de instituicdo, como os terreiros de candomblé. Ou
seja, quebram-se as representacdes que fixavam os quilombos no passado e no territorio
de uma ruralidade quase intocavel. As pesquisas sobre quilombos passaram a
problematizar a identidade quilombola e indagar sobre os processos dessa identificacao
inclusive na educacdo escolar. Enfim, tematicas que passam a vigorar como: a
ancestralidade, a tradicdo, a memoria, o reconhecimento se apresentam em decorréncia
da gramaticidade que passa a figurar com intensidade nas comunidades remanescente dos
quilombos.

Os quilombos contemporaneos enfrentam seus dilemas, suas tensdes e seus
conflitos, concordamos com Arruti (2008, p.01) ao asseverar que quilombo é uma
categoria em disputa, devido seu carater aberto e processual que se deve a variedade
enorme dessas “formacgdes sociais coletivas contemporaneas”. O que esta em jogo,
conforme afirma, € o quanto esse conceito dara conta de abarcar e de fazer reconhecer a
realidade social. Enfim, quais sdo os dispositivos legais que dardo conta dessa
multiplicidade de formacdes e suas realidades.

Nesse trabalho a perspectiva de quilombo se situa nas definicdes Abdias do
Nascimento (2009) e Beatriz Nascimento (2006), pois nos ajudam a compreender melhor

as forcas e movimentos na comunidade quilombola de Pinhdes. Importante sublinhar que

25 Decreto 4887/03 Regulamenta o procedimento para identificagdo, reconhecimento, delimitago,
demarcacdo e titulagdo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata
o art. 68 do Ato das Disposicoes Constitucionais Transitérias.
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na leitura contemporanea sobre quilombos, as abordagens de ambos os autores tém como
ponto nodal o enfoque politico das formagGes quilombolas enquanto resisténcia negra.

O quilombismo conforme Abdias do Nascimento é todo modo de resisténcia fisica
e cultural do povo negro brasileiro sendo desde a formacao de comunidades quilombolas
afastadas dos centros, como também, organizacfes associativas toleradas pela ordem
vigente. Nessa direcdo, o autor amplifica as diferentes formas de composicdo dos
quilombos: clubes sociais e recreativos, escolas de samba e gafieira, terreiros, tendas, etc.
Assim, abarca os elementos constitutivos e de sustentacdo da vida da populagdo negra
brasileira, ainda que sejam legalizadas pela sociedade dominante. Para Abdias do
Nascimento “ilegais” ou ndo foram uma unidade, assevera com a forga de seu argumento:
“Porém, tanto os permitidos quanto os “ilegais”, forma um unidade, uma Unica afirmacéo
humana, étnica e cultural, a um tempo integrando uma pratica de libertacdo e assumindo
0 comando da propria historia” ( NASCIMENTO, 2009,p.203).

Elabora de modo arrojado uma proposta social e politica para a sociedade
brasileira, que consta com a¢des no campo da educacdo, do meio ambiente, da relacéo
entre género e raca, da propriedade coletiva da terra. Abdias do Nascimento antecipa a
agenda da luta quilombola e assinala a exigéncia da busca pela dignidade dos africanos
escravizados expressa no modelo quilombista, como afirma o autor, e que repercute como
ideia-forca na consciéncia da luta sociopolitica da populacéo negra. Refor¢camos oregistro
veemente de Abdias do Nascimento (2009): “Quilombo néo significa escravos fugidos.
Quilombo quer dizer reunido fraterna e livre, solidariedade, convivéncia, comunh&o
existencial” (NASCIMENTO, 2009, p205), diante de todos os desafios presentes na
conformacéo da identidade quilombola.

A contribuicdo da intelectual negra Beatriz Nascimento (2006) no campo dos
estudos quilombolas segue, também, como referéncia nesse trabalho. Argumenta que as
formacdes dos quilombos configuram-se como uma das diferentes formas de resisténcia
que o0 negro arregimentou na luta por sua identidade pessoal e histérica (NASCIMENTO,
2006, p.117). Nessa direcdo, o quilombo configura na histéria do negro brasileiro a
demarcacdo de sua experiéncia de resistir e organizar. Os multiplos modos de resistir
marcam a presenca negra em nossa sociedade. Importante situar a passagem no final do
século XIX do quilombo compreendido como instituicdo para representacdo de
resisténcia, o tom ideoldgico torna-se contundente na luta contra a opressao.

De maneira critica a autora, assinala que a historiografia tratou o tema dos

quilombos enquanto formagoes residuais, desse modo traz em si o carater terminalidade.
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Alerta que “falta ainda um esforco historiogréafico de ao estudar os quilombos brasileiros,
defini-los segundo estruturas e sua dindmica no tempo. De modo geral define-se
quilombo como se fossem aldeias do tipo que existia na Africa, onde os negros se
refugiavam para ‘curtir 0 seu banzo’ (NASCIMENTO, 2006, p.120)”.

Conforme assinalado mais acima, os quilombos contemporaneos enfrentam
diferentes dilemas, passam por muitas tensdes e experienciam seus conflitos.
Concordamos com Arruti (2008) ao atestar que quilombo é uma categoria em disputa,
devido seu carater aberto e processual que se deve a enorme variedade dessas “formagoes
sociais coletivas contemporaneas” (ARRUTI, 2008, p01). O que estd em jogo, conforme
afirma, é o quanto esse conceito dara conta de abarcar e de fazer reconhecer a realidade
social.

Optamos nesse estudo pelas abordagens dos autores Beatriz Nascimento e Abdias
do Nascimento, ambos na medida em que tratam do fenémeno das formacgdes
quilombolas enquanto modos de ser e saber que resistem ao sistema de dominacéo
escravista e que ao longo do tempo continuam resistindo nas mais diferentes formas de
fundacéo de seus territorios.

Compreendé-los como resisténcia € nosso ponto de partida, pois nos oferece
instrumentos na tentativa de capturarmos a complexidade do quilombo de Pinhdes com
as contradi¢des envolvidas numa comunidade recentemente certificada, atravessada por
antigas urgéncias e novas demandas. Pulsam novas relagbes com os de fora e
reposicionamentos com os de dentro, o quilombo se Vvé envolvido em uma variabilidade
de situacdes, tais como: responderem as solicitacdes das instituicGes governamentais,
universitarias e das organizacdes do movimento quilombola e negro. Séo convocados a
darem respostas a questdes que ainda sdo recentes, como a elaboracdo da identidade

quilombola e da identidade negra. Essa a complexidade atende pelo nome de quilombo!

2.2. Quilombo é resisténcia: Pinhdes, que fios tecem esse quilombo?

Destacamos que essa € uma leitura sobre o quilombo de Pinhdes, dentre a
pluralidade de maneiras possiveis de pesquisar essa comunidade e outros quilombos. No
inicio da pesquisa fui algumas vezes a Pinhdes, sendo para apresentar-me e a pesquisa.
Participei de reunides, festas dos Congados e conversas espontaneas. Logo no inicio de
minhas incursdes fui convidada por Débora, uma das interlocutoras dessa investigacéo, a

passear pela comunidade e ser apresentada as pessoas e aos lugares. Assim, fomos
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caminhando e (re) conhecendo a comunidade. Débora explicou que o nome da
comunidade deve-se ao fato de que havia no territorio grande quantidade da arvore que
produzia o fruto pinhdo. Atualmente e em nimero bastante reduzido é possivel encontrar
algumas arvores de Pinhdo.

O bairro de Pinhdes esta localizado na cidade de Santa Luzia, considerado como
rururbano (DIAS, 2015). Quer dizer, mesmo que esteja na Regido Metropolitana de Belo
Horizonte e possua em muitos aspectos caracteristicas urbanas, mantém elementos da
realidade do campo. Inclusive, ha em carater formal a Associacdo dos Agricultores
Familiares e da Comunidade do bairro Pinhdes e Regido. Segundo informacgdes do
CEDEFES?® sio cerca de 380 familias distribuidas ao longo da extensa rua principal e
adjacentes.

Marcas importantes presentes em Pinhdes sdo as praticas culturais e sociais com
fortes elementos da ancestralidade negra africana®’ presente em seus ritos religiosos,
destaca-se o Congado, tradicdo na comunidade com mais de 100 anos de existéncia, com
programacdo extensa, sdo dias de novena e o0 encerramento com a presenca devota do
Catopé, a festa € um grande acontecimento. Com expressivo numero de visitantes e
devotos de Nossa Senhora do Rosario. Consta, também, a Guarda de Congo do Divino
Espirito Santo com sua festa anual e conta com dias de novena e a celebragdo de
encerramento que tem a presenca da Guarda feminina e Guardas de Congo visitantes.
Ocorre a tentativa por parte da Guarda de Congo de resgatar a realizacdo de algumas
festas que deixaram, por algum tempo, de ser comemoradas na comunidade, s&o0 0s casos
de S&o Cosme e Dami&o e de Santa Cruz.

As relacdes marcadas por fortes vinculos de parentesco consistem em uma
particularidade na comunidade. Todavia, sdo recorrentes em territérios quilombolas.

Expressivo numero de filhos/as casados constroem suas casas nos terrenos dos pais e ali

26 O CEDEFES ¢ uma Organizacdo Ndo-Governamental, sem fins lucrativos, filantrépica, de carater
cientifico, cultural e comunitario, de &mbito estadual, com sede e foro na cidade de Belo Horizonte, Estado
de Minas Gerais, Brasil. Seu objetivo é promover a informacdo e formacdo cultural e pedagdgica,
documentar, arquivar, pesquisar e publicar temas do interesse do povo e dos movimentos sociais.
Disponivel em : http://www.cedefes.org.br Acesso em: marco 2015.

27 A ancestralidade negra africana é um recurso discursivo utilizado de distintas maneiras. O uso recorrente
esta no sentido de origem. Busca-se a origem ndo somente para percorrer 0 caminho de volta e por ele tragar
os sentidos e significados do pertencimento comprometidos pela desterritorializagdo e no processo da
didspora. Funciona também como meio de cristalizagdo das dindmicas presentes nos territorios. A
reterritorializacdo da popula¢do negra nas mais diferentes formas de resignificacdo de suas existéncias.
Nesse estudo, optamos por conferir énfase ndo ao que é original, daquilo que representa uma origem
essencialista, mas a originalidade produzida nos diferentes encontros e experiéncias compostos na diéspora.


http://www.cedefes.org.br/
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formam suas familias. A comensalidade perpassa distintos momentos que informam o
sentido da partilha, tanto no &mbito privado quanto publico. SituacBes que agregam
amigos, parentes, visitantes sdo comumente proporcionadas. Em todas as casas em que
chegamos o alimento é oferecido por seus moradores. Alimentagdo farta e saborosa é
encontrada nos almogos de domingo junto as familias, nas celebracbes e festas da
comunidade, costumam dizer: “surgiram mais pessoas do que tinham previsto, mas
mesmo assim, todo mundo comeu e ficou satisfeito. Na hora a comida deu pra todos que
chegaram”. E sempre da! A leitura que nos remete ao atavismo daquela comunidade faz
sentido quando entendemos que naquele territrio de origem negra e escravizada, o
significado da fartura do alimento no prato e das latas cheias é primordial para as familias
negras que trazem como memoria coletiva a escassez. Mesa farta, ainda que simples, as
panelas cheias e com o pedaco de carne garantido expressam a prosperidade na
materialidade e garantia da vida.

Chegamos a Pinhdes pela Rodovia MG 20 logo na entrada temos a Praca Nana
Bahia, local em que se instalava um antigo casardo, logo perto do outro lado da rodovia
conhecido como Pinhdes de baixo hd um campo de futebol, algumas residéncias e ao
fundo o Rio das Velhas. Dentre as muitas historias do lugar, contam que ali havia um

porto e que Dom Pedro | passou por ele.
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Passando pela praca temos duas ruas que ddo acesso a comunidade a rua José
Honorato Apolinario onde ha uma quadra de futebol . Na rua principal Manoel Félix
Homem logo em seu inicio encontramos algumas lojas comerciais, residéncias e em
seguida um Posto de Saude. Subindo a rua que tem 2 km de extensdo vamos encontrando
a distribuicdo das casas e suas familias, assim sendo avistamos os Rodrigues, os Teles, 0s
Azevedo, os Conceicdo, 0s Diniz, os Carvalho e as diferentes combinacGes de parentesco
que ocorrem pela entrada de novas pessoas por meio de casamentos. Ha lotes extensos
com casas que pertence a mesma familia, muitos filhos se casam e constroem suas

moradias nos terrenos dos pais.
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Figura 2 - Imagem satélite do Quilombo de Pinhdes.

Fonte: googlemaps.om.br

A rua segue longa e chegamos quase ao final da rua ao local conhecido como
Ambrdsio, ali também concentra a area de sitiantes. Perguntei a varios moradores qual a
origem desse nome, alguns ndo sabem informar e outros dizem que ali viveu um homem
que tinha como sobrenome Ambraésio e formou familia naquele lugar. Préximo a direita
de quando subimos logo ap0s a curva em que fica a casa da avé de Andreia Crivaro, uma
pequena rua nos leva ao loteamento Casa Branca, conhecido pelos moradores como o
loteamento. Trata-se de uma antiga fazenda que servia como pasto, era propriedade do
avd de Débora Rodrigues e bisavé de Andreia Crivaro. De acordo com ambas, 0 Sr
Arsénio Azevedo vendeu para outra pessoa que loteou para venda, alguns lotes foram
invadidos, mas outros tantos foram comprados. Assim, ha na comunidade de Pinhdes o
loteamento Casa Branca que possui uma Associacdo de Moradores a fim de buscar
melhorias nas condicGes de infraestrutura do local.

Na comunidade ha uma escola, a Escola Estadual Padre Jodo de Santo Ant6nio
que oferece o ensino fundamental. A escola é desde 2011 reconhecida pela Secretaria de

Educacdo de Minas Gerais como escola quilombola e recebe verba diferenciada para a
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merenda escolar. E composta por 08 salas, refeitério, cozinha, salas da direcdo e
professores/coordenacao pedagogica e secretaria. Um pequeno patio entre 0s anexos, com
mesas para o lanche dos estudantes; um jardim e ndo conta com biblioteca e quadra
esportiva. A escola realizava as atividades de educacéo fisica na quadra da comunidade,
alugava junto a igreja, pois é a instituicdo que gerencia esse espaco.

Na escola ndo ha a oferta da Educacdo Infantil, as criancas em idade escolar
precisam ser deslocadas para Unidade Municipal de Educacéo Infantil - UMEI que fica
no bairro Industrial Americano a caminho do centro de Santa Luzia e cerca de 6 Km de
Pinhdes. N&o existe a oferta da Educacao de Jovens e Adultos como também da Educacéo
Profissional. Essas modalidades sdo ofertadas em escolas de Santa Luzia, sendo que no
municipio tem um Instituto Federal de Educacdo Minas Gerais (IFMG/Santa Luzia) e
SENAI (Sistema Nacional de Aprendizagem da Industria), neste Gltimo varios jovens de
Pinhdes realizam cursos como complementacgéo do ensino médio.

A comunidade demanda pelas modalidades da Educacdo Infantil e da Educagéo
de Jovens e Adultos. A secretaria de educacdo do municipio, ndo respondeu
satisfatoriamente a abertura de um equipamento pablico na comunidade que atendesse as
criancas da educacéo infantil. Com relacdo a Educacéo de Jovens e Adultos, ndo houve
autorizacao para abertura de turmas na escola do territorio que pertence a rede estadual.
A educacdo profissional ocorre somente em Santa Luzia por meio do IFMG e do SENAL.
Contudo, de acordo com relatos de Andréia, um nimero muito reduzido de jovens de
PinhGes ¢ selecionado pelo IFMG, no momento dessa pesquisa, havia o registro de apenas
uma jovem da comunidade estudando naquela instituicdo. Quanto ao SENAI, é outra
opcao para cursos profissionais, jovens da comunidade realizam alguns cursos ofertados
gratuitamente, concomitante ao ensino médio. Na escola de Pinhdes houve em 2018 a
oferta de curso do Programa Nacional de Acesso ao Ensino Técnico e Emprego
(PRONATEC).

Pude constatar a realidade vivida pelos jovens da comunidade quando na
realizacdo da atividade junto a escola para eleicdo dos jovens que iriam participar do
encontro da juventude quilombola de Minas Gerais no ano de 2017. Os estudantes
alertaram para a pouca ou quase nenhuma perspectiva na continuidade dos estudos apds
a conclusdo do ensino médio. Apontaram para a falta de um curso preparatorio na
comunidade e as dificuldades em manterem os custos de transporte, alimentacdo e
mensalidade para cursarem algum pré-ENEM (Exame Nacional do Ensino Médio) em

Santa Luzia ou em Belo Horizonte. Diante dessa conjuntura Virginia confirma: Nem todo
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mundo consegue trabalhar. Quando ela e Andréia estavam estudando no Nucleo do
Educafro, tiveram a iniciativa de levarem para a comunidade o curso preparatorio para
ENEM e vestibulares oferecidos por essa organizacdo: Entdo, nds pensamos na hora que
eles falaram (Coordenacéo Educafro) arruma professor que no resto a gente da jeito.
Em 2015 houve a abertura de um Ndcleo da Educafro?® em Pinhdes, o Nucleo
Liberdade, por meio de Andréia e Virginia: A Educafro. E verdade. Educafro, a gente tava
tentando trazer o ndcleo pra c4, né? Juntamente com Andréia: Porque a gente fazia em
BH. O Nucleo teve funcionamento efetivo entre setembro de 2014 a agosto de 2016,
porém foi perdendo forga com o esvaziamento dos estudantes. Os aspectos
administrativos quanto de contexto no qual a comunidade estava imersa, foram

determinantes para o encerramento das atividades do Nucleo Virginia aponta que:

Nés comecamos, fazia em BH. Entdo, a gente queria um espagco para 0s
professores. No6s tentamos inclusive com varias pessoas que sdo professores
daqui . Mas, eles ndo quiseram nos ajudar. Entéo, foi mais por conta disso
também. A gente tava tentando, né? N&, nds sonhamos alto, né? N&, como a
gente queria aquela... aquele cursinho.[...] N6, n6s ficamos igual doido. S6
que era a chave que vocé ndo podia pegar do centro catequético, vocé ndo
podia usar a quadra, ai a gente ia ter que pagar luz, ia ter que fazer ndo sei o
qué, ou seja...

Para os jovens de Pinhdes, a perspectiva de cursarem a graduacéo é vista como
algo muito distante ou ndo compde seus campos de visdo do futuro. Andréia afirma
conforme sua experiéncia de trabalho com os jovens da comunidade, como também das
demais relacdes que conhece ao longo de sua vivéncia em Pinhdes que sair do territério
para estudar ndo € algo planejado pelos jovens, sdo muito poucos que vencem as barreiras
da distancia e da falta de recursos para fazerem uma faculdade em Belo Horizonte, por
exemplo.

O quadro ndo é animador para 0s jovens que no geral, concluem o ensino médio.

Muitos permanecem na comunidade, conseguem trabalhos com baixa remuneracao — isso,

28 A Educafro Minas é um Pré-Vestibular (ENEM) comunitario, integrada a rede de EDUCACAO E
CIDADANIA DE NEGROS (AS) E PESSOAS DA CAMADA POPULAR - EDUCAFRO Minas, Sdo
Paulo e Rio. A Educafro é um projeto voltado a linha do movimento negro, que tem como principal objetivo,
inserir e garantir a permanéncia de negros e pessoas da camada popular dentro das Universidades Publicas
(Federais e Estaduais), quanto nas Universidades Particulares atraves das Bolsas de estudo que podem a
chegar a 100%.Trata-se de uma proposta de inclusdo com principios voltados para a autogestdo, o
voluntariado, e a cultura e cidadania, visando fortalecer a cidadania através do acesso a educagao superior,
bem como fazer da Educafro um espaco alternativo para se discutirem temas caros ao projeto em comum
com as questdes que assolam a sociedade, como: Direitos Humanos, racismo, politicas publicas, acdes
afirmativa,  género, cidadania, violéncia, consciéncia  negra, etc.  Disponivel em
http://www.educafrominas.org.br acesso em outubro 2018.
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quando ocupam postos de trabalho, pois 0 desemprego para juventude é uma realidade -
alguns tém filhos antes dos 20 anos de idade, namoram e muitos casam e continuam
vivendo na comunidade. Esse ciclo ndo € facilmente rompido, a segregagdo espacial e
racial do territério enquanto periferia do municipio traz como consequéncia a dificuldade
no transito das pessoas. O transporte publico é um grande problema, pois é oneroso e
consome mensalmente valores consideraveis do orcamento familiar. Toda a descrigdo da
juventude de Pinhdes — que se assemelha a tantas outras juventudes sendo quilombolas
ou ndo - precisa ser compreendida a partir de determinada realidade imposta por fatores
socio-histdricos, politico e econdmicos.

Auma primeira vista descuidada poder-se-ia concluir que se trata da falta de forca
de vontade ou empenho dos jovens, conforme ouvi algumas vezes dos moradores ou até
mesmo dos profissionais da escola. Todavia, a realidade do sistema de desigualdades
sociais e presente com vigor nas comunidades quilombolas apontam para elementos que
superam a simples forca de vontade. Em diversos quilombos a juventude deseja sair do
territorio pela falta de condicdes estruturais - trabalho é a causa preponderante - afirma
Sousa (2015) em sua pesquisa junto a um grupo de jovens do congado de Pinhdes que séo
poucas as oportunidades de trabalho na comunidade e por isso os jovens deixam Pinhdes
a procura de trabalho em Santa Luzia e Belo Horizonte .

Proxima a escola, conforme dito mais acima, tem-se a quadra comunitaria, terreno
cedido pela igreja catolica e construida por meio de mutirdo dos moradores. Esse local
concentra as festividades dos congados, da escola, as celebracGes da igreja, os shows, as
reunides comunitarias. Acompanhando esse conjunto ha o cemitério proximo a
igreja catdlica e a Casa Paroquial, esta Ultima tombada pelo Instituto do Patrimdnio
Historico e Artistico Nacional (IPHAN - MG), como também o conhecido “cemitério dos
escravos” na regido do bairro do Fecho um pouco antes de Pinhdes, o cemitério fica nas
terras da familia Diniz de Santa Luzia, na Fazenda de Bicas que fazia divisa com as terras
do convento de Macaulbas, as extremas como sdo conhecidas nessa faixa de terras Pinhdes
se formou.

Nos arredores de Pinhdes podemos constatar a degradacdo ambiental que avanga.
O Rio Vermelho localizado na comunidade proxima conhecida como Pau D’Oleo foi local
utilizado para lavagem de roupas e banhos, atualmente esta sofrendo com a retirada de
areia para ser colocada numa pista de MotoCross, empreendimento nas cercanias. A
Rodovia MG 20 margeia o bairro dando vazao a varios lugarejos, distritos e ao municipio

de Jaboticatubas, nesse percurso existem diversos empreendimentos imobiliarios. Em
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funcdo da construcdo da Cidade Administrativa (local que congrega a as instancias do
governo do estado de Minas Gerais) houve grande aumento na especulacdo imobiliaria
nos municipios de seu entorno, caracterizado como o Vetor Norte da Regido
Metropolitana de Belo Horizonte (RMBH), compreendendo algumas regionais de Belo
Horizonte somadas a 14 municipios, tais como: Lagoa, Santa, Vespasiano, Santa Luzia,
Pedro Leopoldo, Ribeirdo da Neves e outros. O Plano de Desenvolvimento e Gestdo da
RMBH elaborado pelo governo do estado prevé grandes mudangas nas localidades
inscritas no Vetor Norte, sendo Santa Luzia uma delas.

2.3. E gente de quem? Possibilidades da narrativa fundacional

Seguimos com a multiplicidade das vozes de Pinh@es, indicando por vezes
caminhos que se cruzam, apontando semelhangas e convergéncias que se tangenciam.
Mas, ndo so, pois se revelam tambeém caminhos apartados, divergentes e incongruentes.
Entretanto, todos s&o caminhos validos, uma vez que ao evocarem memarias particulares
ao mesmo tempo convocam memorias coletivas que terminam por se mesclarem ao fluxo
socio-historico dos acontecimentos.

Histdrias singulares e plurais, percorridas por marcas individuais que se misturam
com historias de outras pessoas e da comunidade. Onde comecam e onde terminam? Nao
iremos colocar o foco nessa direcdo, se ndo que partirmos do fato de se enunciadas,
existem. Desse modo, ndo caimos nas armadilhas da busca inatil da raz&o universal. A
pluralidade das pessoas e sua polifonia nos solicitam pequenos arranjos na tentativa de
compor o dito, pois 0 ndo-dito tem seus motivos, razdes particulares que se articulam a
razdo de existéncia da comunidade.

Ao referirmos sobre as mulheres e a genealogia das familias, nos interpelamos
sobre a possibilidade de separar analiticamente género e parentesco como marcadores do

quilombo. A relacdo entre género e parentesco tem peso consideravel dentro da
comunidade, a representacdo social da mulher como progenitora (MIRANDA, 2008) é
devidamente assinalada, principalmente, quando se trata de identificar o parentesco por
meio da arvore genealdgica. Ao mesmo tempo em que o lugar da mulher-mae é bastante
evidente, quer seja pela presenca dos filhos na casa dos pais indo ver a mae, nos almocos
de domingo, na devocao a Nossa Senhora do Rosério aquela que cuida de seus filhinhos.

A genealogia das familias € um componente invocado com bastante persisténcia

nos diferentes discursos, de modo a deslindar os antepassados de origem e a configuracao
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atual de suas descendéncias, traz em seu bojo as circunstancias histéricas nas quais o
povoado de Pinhdes se constituiu.

E importante destacar que a genealogia foi um dispositivo de empoderamento
utilizado por alguns grupos na busca por conduzir/disputar uma narrativa sobre a origem
do quilombo. Vincula-se com a prerrogativa da ancestralidade na defini¢do da identidade
quilombola. Ou seja, expressa determinada agéncia que se estabeleceu a partir de uma
definigéo sobre o que constitui um quilombo contemporaneo.

A expressao é gente de quem? demarca os lugares que as pessoas, moradoras ou
ndo ocupam na rede de relagdes na comunidade. Mais de uma vez ouvi a expressao é
gente de quem? utilizada no sentido de identificarem o pertencimento familiar de alguém
na comunidade, assim desenovelam geracdes e parentescos até reconhecerem a familia.
Dependendo da idade de quem pergunta vai-se longe, pais, avos, bisavos. Uma série de
nomes e apelidos vai surgindo, fulano filho de dona beltrana e seu beltrano que casou
com a filha do seu sicrano e dona sicrana... e por ai segue os enredos das familias e da
propria comunidade.

E gente de quem? é 0 modo como as pessoas sabem quem s&0 e quem S&0 como
elas, inclusive, aquelas que ndo. E na forca desse reconhecimento reciproco que surge
outro tipo de deslocamento, até mesmo o dispositivo juridico.

Refletindo sobre os diferentes grupos e pessoas presentes em Pinhdes, percebemos
que fazem referéncia tanto a ancestralidade comum guanto aos antepassados que num
dado momento passam a compor e configurarem os diferentes arranjos familiares, assim
afirmam: todo mundo aqui é parente, 0 parentesco representa a diferenca diante dos que
sdo “de fora” sendo essa categoria ndo necessariamente a exterioridade fisica, mas pode
ser identificada dentro da prépria comunidade como veremos no percurso de descoberta
da diversidade do quilombo, sendo assim, o todo mundo aqui é parente, diz de um certo
grau de relacdes sociais reconhecidos em ambito familiar e valorizados a partir de
determinadas composicoes.

Quando se trata de grupos negros o parentesco € interrompido pela
desterritorializacdo provocados pelo trafego de africanos colocados na condicdo de
escravizado e, seguidamente, desterritorializacdes na continuidade da violéncia colonial
— expulsos de terras, deslocados por barragens e demais formas de exploracéo,
expropriados de terras em espago urbano e rural. A dispersdo € uma marca para grupos
negros no Brasil. Nesse sentido, os estudos do parentesco voltados para grupos que se

conseguem apreender tracos de continuidade ndo nos auxiliaram.
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A érvore genealdgica que Andréia buscou construir pra entender em alguma
medida de onde vem, € entendida como uma estratégia na construcdo do seu
pertencimento. O movimento que realizou estaria assim, vinculado aos desafios e
tentativas de acessar uma origem para explicar a identidade por meio da rede de relagdes
que os identificam como parentes. A arvore genealdgica assinala muito mais a falta, os
espacos vazios que sdo encontrados ao longo da tessitura das redes de parentes, assim tive
a oportunidade de ver.

Compreender o contexto de desterritorializagdo e descontinuidade dos grupos
negros indica a estratégia presente na construcdo do parentesco que valoriza as relacdes
tecidas ao longo do tempo ao invés de ser um marcador da falta. Esse movimento por
descobrir a origem ndo s6 da comunidade, bem como das proprias familias sugere estar
relacionado, a logica colonizadora de agrupar para desagregar os africanos escravizados
em suas mais diferentes etnias, 0 que acarretou novos arranjos na conformacao das
familias negras da didspora. Na ocupacéo da faixa entre as fazendas em que Pinhdes se
constituiu, ressoa de algum modo o processo de desterritorializagcdo, tratamos da
colonizacdo dos corpos negros, na medida em que sujeitos negros foram enviados para
aquele lugar por seus proprietarios, ndo foram por vontade préopria e nem para trabalharem
uma terra para Si mesmos.

A ambivaléncia da comunidade no sentido de reivindicar sua ancestralidade,
inclusive para efeito do reconhecimento juridico e os diferentes sentidos e significados
reverberados pos certificacdo como comunidade quilombola, nos informam que possuem
um determinado enredo até certo ponto comum, entretanto sao tessituras diferentes que
podemos encontrar na Guarda de Congo do Divino Espirito Santo, no Catopé de Nossa
Senhora do Rosério, no grupo de capoeira “Heranga dos Quilombos”, na paneleira, nas
balaieiras/mascates, no Coletivo Empodere Se, no Ndcleo Liberdade/Educafro, na escola,
nas juventudes, ACMP, cozinheiras e benzedeiras.

Estes sdo alguns modos de serem e enunciarem o pertencimento, cada qual com
enredos préprios, com narrativas especificas e tramas singulares, mas que estabelecem
entre si relacbes. Contudo, no que se refere ao percurso empreendido, este ndo se
manifesta de modo homogéneo e nem comum, cada qual em grupos ou nao,
compreendem e se movimentam de formas peculiares frente ao fato de serem
remanescentes de quilombos. Nao identifiquei, por assim dizer, a construcéo arrematada
da identidade quilombola, como também da identidade negra, ambas trafegam por meio

de multiplas compreensdes. Elementos como a memdria ancestral e a memaria recente,
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perpassam as vidas, o cotidiano e as relagdes, estando contidas em cada um dos grupos e
sujeitos da comunidade em sua pluralidade. A agéncia esta presente nos multiplos
caminhos tracados, nas variadas formas de se pensar e sentir daquele territorio, bem como
as diversas associacfes decorrentes do manejo das memdrias.

Uma narrativa mais recorrente, inclusive registrada em dissertagdes sobre
Pinhdes?® tem como referéncia a presidente da Associacdo Cultural das Mulheres de
Pinhdes, € a pessoa indicada quando se trata de atender a pesquisadores e visitantes que
desejam conhecer a histéria da comunidade. De acordo essa narrativa, Pinhdes surge a
partir da fronteira entre a sesmaria da Fazenda de Bicas pertencente a familia Diniz de
Santa Luzia e a sesmaria do Mosteiro de Macaubas. Em conversa com Dona Ester, antiga
moradora, professora aposentada e ex-diretora da escola local, assim se conformou a

comunidade:

Pinhdes ele foi da década do século XVIII que foi comecado, que ninguém sabe
precisar bem a data, mas por qué? Porque naquele tempo o mandatario do
pais usava muito entregar porcoes de terra, glebas de terra pra alguém tomar
conta. Entdo, essas glebas de terras eram chamadas de sesmarias e essas
sesmarias... a nossa era a da Fazendas das Bicas e a do lado de l1a de
Macaulbas, pertence ao mosteiro. A fazenda de sesmarias da Bicas tinham
escravos, entdo alguns deles que tinham bom comportamento, entdo eles
mandaram vir morar aqui. Ent&o, eles fizeram um monte de rancho pra morar
aqui pra vigiar as demarcagdes de uma sesmaria com a outra de possiveis
invasores ela era dos antepassados do Manuel Nunes. Ai veio... entdo
misturaram... no meu caso eu ndo fagco nenhuma discriminagdo e ndo tenho
vergonha nenhuma em falar que eu sou descendente de negros, talvez eles nem
escravos mais eram, mas quer dizer, todo negro daquela época era escravo.
Eles ndo vieram de outros lugares, eram todos daqui mesmo. Os donos vinham
aqui visitar ... era uma descendéncia de escravos muito querida dos patroes.
Aqui nunca foi de levar pro tronco pra bater, por aqui s6 num lugar chamado
André Quicé que fica depois de Macaubas que tinha uma fazenda que usava
0 tronco pra poder bater, mas essa de ca ndo. Por fim, eles povoaram aqui,
mas sem documento, né? Onde ninguém tem escritura de nada, uma doacéo
e... foi mistificando muito a raga veio vindo pessoas de muitos lugares quando
ainda tinha negro tomando conta, 0s negros daqui iam muito encontrar as
negras da outra sesmaria l4 em Macaubas e arrumava filho. Entdo, se tornou
uma mesma familia. A bisavé de Débora mesmo, a S& Mélia, o marido de S&
Mélia que chamava ele de Valu (Valeriano) que era dos escravos de la e ela
era escrava de cd, Sa Mélia. Os Teles também era de la. E mesmo esses que
vieram pra cé tinham uns que eram de mais confianca ainda e eles € que
levavam a familia deles pra estudar no colégio de Conceigdo do Mato Dentro.
[...] Ninguém sabe quem foram os primeiros que vieram pra cé.

As historias convergem no tocante como a fundacdo de PinhGes ocorre,
escravizados de confianca e estimados por seu proprietario que se deslocam e concentram

naquela faixa de terra, estabelecem relagdes, constituem suas familias e descendentes.

29 Ser Quilombola e Ser de Pinhdes: dinamicas e experiéncias de uma produgéo do lugar - UFMG/2015 —
Lunia Costa Dias.
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Essa relacdo entre escravizados e senhores sugere por vezes que eram amigaveis, conflitos
entre ambos ndo séo relatados. Ao contrério, a afirmacgéo de que ndo havia violéncia fisica
como 0s castigos que ocorriam na fazenda préxima e que ainda eram visitados pelos
senhores da Fazenda de Bicas. Dona Ester afirma que Pinhfes ndo é um quilombo, pois
ndo foi constituido por escravos fugidos. No entanto, é quilombola, uma vez que descende
de escravos.

Podemos perceber que a imagem/representacdo dos antepassados escravizados
esta voltada para a condigdo de sofrimento relativo a dimenséo do trabalho e da propria
sustentacdo da vida. N&o h& nas narrativas referéncias as condicBes e operadores
constituintes da producdo de subalternizacdo e opressdo sustentadoras do sistema
escravista. Nessa direcdo também néo referenciam o seu pertencimento étnico-racial, ndo
se dizem e nem se reportam ao povo negro, a identidade negra, mas aos antepassados que
eram escravos e sofreram muito, ndo apontam para a préopria condi¢do de escravizados
que por si s6 nos informa sobre a violéncia da sujeicdo e exploracdo. Dessa forma,
entendemos que a relacéo entre a identidade quilombola reivindicada e a identidade negra
ndo sdo equivalentes, mas construcdes identitarias que por vezes se aproximam e
distanciam, mobilizadas em funcdo do jogo politico, dos processos de autoatribuicédo
como também de autorreconhecimento do pertencimento étnico-racial e das relacfes de
género como veremos junto ao Coletivo Empodere Se.

Ao longo das diferentes conversas com alguns moradores, percebo que a
construcdo da origem das familias acompanha semelhancas e divergéncias em termos do
que esta sendo considerado como as “familias raizes”, denominacéo dada pela presidente
da ACMP, referente as familias que deram origem a comunidade (DIAS, 2015). Segundo
Dona Ester essas familias ndo seriam consideradas aquelas que fundaram Pinhdes, devido
ao intercambio de relacGes entre os moradores de dentro e de fora da comunidade que por
sua vez geraram filhos.

Detectei moradores que estdo em busca de suas respectivas arvores genealdgicas,
tentando descobrir quais as conexdes entre as familias e ha certa necessidade em saber
quais sdo aquelas que descendem dos escravizados que povoaram as extremas das
fazendas. Diversos nomes surgem no escrutinio do passado, variadas composicdes
familiares se sucedem, indicando lacunas no parentesco, com sobrenomes que aparecem
indicando casamentos, pessoas que sobrechegam sem explicacdo aparente, mas que
pertencem a alguma familia, variagdes comuns a tantas outras comunidades quilombolas

ou ndo. Enfim, uma série de situa¢bes que indicam a dindmica de configuracdo das
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familias, que logicamente vai manter um ritmo e frequéncia de entrada e saida de pessoas
indefinidamente. Como exemplo temos o loteamento Casa Branca que existe em Pinhdes
h& cerca de 20 anos, localizado na regido conhecida pelos moradores como Ambrosio no
final da rua principal — Rua Manuel Félix Homem, seus moradores sdo majoritariamente
pessoas que vieram de fora da comunidade, compraram lotes e construiram suas
moradias. Também encontrarmos pessoas nascidas em PinhGes e que vivem nesse
loteamento.

Ha também os sitiantes, como sdo denominados pelos moradores ao se referirem
as pessoas que compraram imoveis/sitios no territério e frequentam de modo esparso a
comunidade. Nos dois casos, ocorre um transito alternativo de pessoas e de relacoes
estabelecidas que podem vir a modificar os arranjos familiares, ainda que ndo sejam
estabelecidas relagdes estreitas. Percebo que hd uma separacdo nos discursos sobre quem
é de Pinhdes e de quem ¢ do loteamento, como se ndo pertencessem ao mesmo territorio.
Por mais que transitem pela comunidade, estabelecam inter-relagdes, ndo s&o
reconhecidos, nas vozes das familias de Pinhdes como sendo da comunidade.

O sentido do pertencimento é de outra ordem, dado muito em funcdo do
reconhecimento familiar. Haja vista, a paneleira, que algumas vezes escutei se referirem
a ela, como sendo a uUnica paneleira atualmente na ativa, mas que ndo € nascida em
Pinhdes. Casou-se com um filho daquela terra, criou sua familia na comunidade, é a
pessoa que aprendeu a arte de fazer panelas de barro em Pinhdes, € quem segue mantendo
a tradicdo, esta ha 40 anos ali e bem pode se dizer que chegou aqui ontem. Identificamos
assim o dispositivo de pertencimento acionado pelos moradores no processo de se
reconhecerem daquela comunidade, o valor conferido ao nascimento orienta e sustenta a
estrutura na distribuicdo do poder entre as familias.

Nesse contexto entrecortado por sujeitos, memorias e singularidades, sdo
identificados variados grupos que de alguma maneira fazem referéncia a ancestralidade
negro-africana, principalmente, por meio da tradigio®® que contribui no fortalecimento e
promocdo da comunidade na medida em que funcionam como operadores de

diferenciacdo em relacdo aqueles que sdo de fora. Além disso, podemos observar

% Tradicdo é aqui compreendida nos termos que Eric Hobsbawm e Terence Ranger (1984) trabalham, como
invencdo. Nao se trata de algo estatico, porém acompanha o fluxo dindmico da vida social, se reelaborando.
A tradicdo é manejada de diferentes formas, ha momentos em que é acionada no sentido de dar poder,
importancia e visibilidade e em outros que remete a algo construido no tempo, imutavel. As discussdes
sobre origem e ocupagao dos territdrios quilombolas sdo fundamentados pela multiplicidade e revelam que
essa tradi¢do ndo é fixa, ao contrério, é disputada e passa por modificacdes.
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moradores que ndo estdo vinculadas a nenhum grupo/segmento na comunidade, mas sao
portadores das memorias e narrativas que a compde. Todavia, as tensdes e as disputas
estdo presentes, tanto na afirmacao da diferenca quanto na possivel configuracdo de um
sujeito coletivo.

O debate em torno da afirmacgéo da identidade quilombola teve como ponta de
langa a presenca do CEDEFES e posterior publicagdo do livro sobre as comunidades
quilombolas de Minas Gerais (DIAS, 2015). Esse debate ndo somente reverberou em
todos os cantos daquele povoado, como vem se tornando cada vez mais retesado e
vigoroso. A contenda se instala nas diferentes consideracbes do significado de ser
quilombola, existem aqueles que tomam como algo residual, uma volta no tempo, forte
referéncia ao sofrimento dos antepassados, somado a problematica questdo da
propriedade coletiva da terra e o receio de perderem suas casas.

Temos outros com a visdo de que a comunidade é eminentemente quilombola,
pois aqui comegou com 0s escravos, nos afirma o mestre de capoeira que fundou a
“Associacao de Capoeira Herangas do Quilombo”, grupo presente na comunidade ha
quase 20 anos. Muitos moradores compartilham do entendimento de que Pinhdes € uma
comunidade quilombola, tomando justamente os antepassados escravizados que foram
tomar conta daquela faixa de terra entre as duas fazendas. Apos a certificacdo da
comunidade, vi com mais frequéncia alguns moradores operarem o significante quilombo
e quilombola como marcador que passa a configurar na elaboracéo de suas identidades.

As praticas sociais e culturais presentes na comunidade sdo instrumentos que
positivam a percepcdo do pertencimento quilombola, criam base para a argumentagéo
junto aos 6rgaos responsaveis pelo reconhecimento juridico e geram vinculos entre seus
pares. Nessa direcdo, sdo mobilizadas as praticas que apresentam fortes elementos da
ancestralidade africana presentes em seus ritos religiosos, como o Congado com mais de
100 anos de existéncia, no arrojo da Guarda de Congo do Divino Espirito Santo, na luta
e cultura da capoeira “Herangas do Quilombo”, na arte das panelas de barro, nos saberes
das benzedeiras e ainda o conhecido “Cemitério dos Escravos” que fica nas terras da
Fazenda de Bicas no qual ocorre a missa em comemoracdo o dia da Consciéncia Negra.
Todas as praticas perpassadas por relacbes marcadas por resistentes vinculos de
parentesco. Somado a escola que atende as criancas e jovens da comunidade reconhecida
como Escola Quilombola. O jogo de negociagdo das identidades e nesse caso de uma
identidade em discusséo, € bastante fluido, opera em larga medida em fungéo da estratégia

gue 0 momento de disputa exige.
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No meu transito pela comunidade em meio as conversas com pessoas diferentes a
fim de apreender mais profundamente o repertério das historias que Pinhdes possui, tendo
vinculo explicito ou ndo com a ancestralidade ou com a identidade quilombola, escuto
diversas vozes com historias multiplas, até mesmo realidades variadas que convergem
no significado em ser daquele lugar. Fiz o exercicio para ndo dividir a comunidade entre
aqueles/as que pensam e desejam o reconhecimento quilombola e aqueles/as que negam
essa discussdo, como também seu reconhecimento juridico. Com isso, escutei de forma
pulverizada pessoas e vozes de diferentes locais, com narrativas diversas ou que
apresentam algum ponto de contato, a indicacdo de permanéncias ou descontinuidades,
mas que informam sobre a vida da comunidade.

Elaborar determinada compreensao a respeito do estabelecimento da comunidade,
por meio de seu mito de origem é uma maneira de territorializar os primeiros ocupantes
na faixa entre as fazendas e aponta para a estratégia de fundar legitimamente Pinhdes. Se
por um lado é importante a fim de acessar politicas publicas, na afirmacdo de direitos,
bem como da presenca politica via reconhecimento juridico, por outro lado ndo podemos
desconsiderar que a origem comparece como estratégia de uma logica ocidental
predominante que se afirma por classificagdes. A origem nos remete a dimensdo da
agéncia dos povos na experiéncia da diaspora negra africana, nos oferece outro modo de
compreender os processos de reterritorializacdo dos africanos escravizados e seus
descendentes na formacdo socio-histdrica brasileira, pois foram muitas a formas trazidas
e construidas na didspora para enfrentar o escravismo, sendo quilombo uma delas.

Compreendemos que a realidade que Pinhdes vivencia em termos da disputa por
uma identidade quer seja daqueles que reivindicam enquanto quilombolas ou de outros
que assim ndao acompanham essa postura, como algo que assinale divisdo. Entendemos
fazer parte de um mesmo continuum, da construgdo identitaria e na constituicdo dos
modos de ser daquele povo, como também de se colocar no mundo que solicita-nos
alargar a compreensédo dessa realidade. N&o se trata como afirma Muniz Sodré (1982) de
determinacdes e separacfes entre a origem e o destino, mas a simultaneidade dos
diferentes modos de ser.

Dilatar a compreensdo, como também alterar a perspectiva nos viabiliza perceber
que os moradores de Pinhdes se conectam pelas inter-relacGes e a convivéncia no mesmo
territorio, independente de se entenderem quilombolas ou ndo. Trama urdida na fluidez
da memdria ancestral presente no territdrio geradora de sentido e vida consubstanciadas

nas praticas culturais, nos vinculos de parentesco e nas relagdes sociais. A certificacdo é
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um exemplo, pessoas e grupos na comunidade envolvidas ou ndo com esse processo
seguem seus ritmos de vida, para além das disputas internas continuam agregando em
torno das atividades culturais, religiosas e sociais na comunidade. S&o aniversarios,
casamentos, almogos de domingo, missas, festas de Nossa Senhora do Rosario, do Divino
Espirito, enfim, os lagcos continuam firmes com divergéncias e convergéncias.

O congado de Nossa Senhora do Rosario e a Guarda de Congo do Divino Espirito
Santo sdo flagrantes da expresséo dos antepassados, associada a dimensédo devocional. O
Catopé se expressa por meio de canticos que muitos ndo entendem por estarem em outra
lingua, que também ndo ¢ revelado. As “melodias lamentos” que sdo dedilhadas nos
violes, as composi¢des musicais e vozes ecoam o passado de sofrimento e dor dos negros
que suplicam a uma Nossa Senhora branca que venha cuidar de seus filhinhos, se
misturam a dignidade dos passos dos dangantes, do belissimo azul e branco das fardas
em perfeita harmonia contrastiva com as peles pretas.

O fervor e adoracdo também encontrados na Guarda de Congo, ainda que recente,
combinam o ritmo tdo desejoso de ser marcado e dangcado pelas mulheres que até uma
Guarda fundaram. Sdo dominios de saberes da existéncia que alcancam a esfera corporea
na medida em que aqueles sujeitos expressam como sentem, bem como as sensacoes
fisicas desencadeadas pela emocéo, pergunto-me: Como trazer para a linguagem escrita,
a linguagem do corpo? Séo questdes que irdo me acompanhar muito de perto por todo o
percurso desse trabalho.

Ao longo de toda a discussao e explanacdo sobre a articulagéo entre as identidades
no quilombo, localizamos um dado fundamental que é a articulagdo entre quilombo e
raca. Reiteramos a perspectiva politica adota nessa investigacdo, nos € evidente essa
relacdo, inclusive, sendo tais significantes os eixos e alicerces da vida que compdem a
comunidade em suas manifestacGes religiosas, culturais, politicas e sociais.

Nessa direcdo depreendemos que as ficgdes constitutivas das histdrias dos lugares
se justificam na medida em que por séculos essas comunidades sdo subalternizadas e
largadas ao apagamento, a ficcdo torna-se, assim, recurso legitimo. As justificativas
produzidas pelas comunidades relativas a sua origem, tanto quanto a forma como
manejam suas identidades ndo cabem serem julgadas ou criticadas, se ndo que
explicitadas, ja que foram construidas em contexto de profunda opressdo, dominacao e
exploracdo. As representacdes no imaginario social dos negros brasileiros ainda esta
bastante relacionado a tortura e violéncia colonial. Todavia, indagamos: Quem deseja

carregar o fardo do sofrimento? Conforme o depoimento de Dona Ester e em conversas
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informais com outros moradores Pinhdes ndo foi um quilombo que em sua fundacéo
houve violéncia fisica por meio de espancamentos como em outra fazenda do entorno.
No entanto, ndo ignoramos o padecimento implicado na condicdo de sujeitos
escravizados. Nessa medida, compreendemos que 0os moradores ndo negam o sofrimento,
mas negam o peso de carregar uma dor que parece nunca chegar ao fim, assim como néo

entender quando se diz: pra qué ficar mexendo nessas coisas?

2.4. Eu sou de Pinhdes: reconhecimento juridico e seu complexo manejo

A identidade quilombola juridicamente reconhecida por meio do Decreto4887/03,
com todos os limites que existe em uma peca juridica produzida pelo estado liberal que
se organiza com base na propriedade privada e na negacdo dos direitos de sujeitos
coletivos como os povos tradicionais. Assim, “grupos étnicos raciais segundo critério de
autoatribuicdo, com trajetoria histérica propria, dotados de relagdes territoriais
especificas, com presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a
opressao historica sofrida” traz algumas demarcac6es nodais dessa identidade, a primeira

delas é o pertencimento étnico racial.

O reconhecimento juridico aciona uma entrelacada teia de relacdes que por sua
vez exige dos sujeitos do territorio agilidade no manejo de uma recém identidade
quilombola aportada pelo Estado. Esse quadro provoca na comunidade uma cadeia de
percepcOes e posturas que colocam em evidéncia: os lugares internos de disputas e
representacdo de poder - igreja, escola, associagdes - acodam a manifestacdo de
hostilidades entre vizinhos; conflitos abertos referentes a imputacdo de autorizagdo para
se enunciar pela comunidade ou se expressar como pertencente ao quilombo; espacos de
discussdo da politica quilombola que ndo agregam as diferentes opinides sobre o
funcionamento da comunidade. Em suma, sdo alguns posicionamentos que ficaram a vista
desde o processo de certificacdo como remanescentes de quilombo até o convivio com a

nova nominacao e suas reverberacoes.

Importante passo do quilombo contemporaneo deve-se a amplitude e pluralidade
de comunidades que foram abarcadas pela autoatribuicdo, que reclamam enquanto
sujeitos coletivos sua ancestralidade negra concomitante ao empreendimento da luta
contra-exterminio. H4 um longo caminho dos quilombolas na luta pelo reconhecimento

juridico e identitario. Vindo de uma definigdo historica marcada pela criminalizagdo na
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formacdo das comunidades (definicdo dada via Conselho Ultramarino 1740), passando
por longa invisibilizagc&o, na negacdo da propriedade da terra (Lei de Terras - 1850) e
somente tendo espacgo junto ao estado brasileiro na Constituicdo Federal de 1988, apds
tenaz acdo do movimento quilombola, cerca de 250 anos negligenciados desde a Coroa
portuguesa até a constituicdo republicana do Brasil.

A constatacdo da conjuntura de Pinhdes proporcionada pelas observacdes e
discursos emitidos pelos moradores e as sujeitas dessa investigacdo, correspondem com
Miranda (2015) ao afirmar sobre:

Os distintos significados de quilombo manejados em praticas discursivas
demonstram a complexidade de uma identidade negociada, forjada no decorrer

de processos de invisibilidade ativamente produzida e de visibilidade insurgente.
(MIRANDA, 2015, p.73).

Todavia, a certificagdo como remanescente de quilombo nos adverte sobre os
dilemas do reconhecimento juridico, que ndo se limitam ao caso do quilombo de Pinhdes,
mas presentes nas diversas realidades das comunidades quilombolas certificadas. Tem-
se determinada configuracdo no aparato juridico que nem sempre se encaixa com a
realidade local e termina por definir para os quilombos o0 que sdo e quem sdo, de modo a
desconhecer as singularidades presentes nessas comunidades. Eu sou de Pinhdes, assim
afirmou Erica. Pertencerem aquele territorio é a primeira referéncia, ao passo que ser

quilombola é algo recentemente incorporado.

Encontramos ressonancia em Santana (2015) ao estudar as criangas do quilombo
do Mato do Ticdo - comunidade préxima ao quilombo de Pinhdes — pontua que: “a
identidade como crianca do Mato do Ticdo é muito forte entre as criangas” (SANTANA,
2015, p.98). O discurso sobre serem quilombolas surge em meio as vivéncias que giram
em torno dessa recente identidade na comunidade, portanto, para as criancas o significado
do pertencimento estda em ser do Mato de Ticdo, enquanto ser quilombola é uma

construcdo agregada de modo recente no entendimento de ser daquele lugar.

A certificacdo nesse contexto surge como interrupcdo na logica que confere
significado ao pertencimento. Trata-se de um corte que se faz de fora e é levado para
dentro da comunidade por meio do Estado, nesse caso, pela Secretaria de Educacdo do
Estado de Minas Gerais que torna a escola local quilombola, anos antes do
reconhecimento juridico. A circunscricdo ndo se deve somente a ser certificada,
sobretudo, porque o debate ndo foi instalado na comunidade de forma ampla. A escola

passa a ter o estatuto de quilombola com uma comunidade educativa que néo trabalhava
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a temética da Educacgdo Escolar Quilombola, segundo informagdes do Coletivo, somado
ao fato de que os estudantes em larga medida ndo se reconheciam quilombola e até mesmo
recusavam estabelecer o dialogo nessa linha de discusséo. Haja vista o trabalho de Sousa
(2015) junto aos jovens de Pinhdes que de modo geral rejeitam a ideia de serem
quilombolas, apesar de conhecerem a historia contada pelos mais velhos, entretanto os
jovens, “afirmam que isso € apenas histéria, mas que ndo se importam ou ndo se
preocupam em serem chamados assim, sdo indiferentes a isso. Afirmaram também que
nao costumam ouvir ou falar na questdo do local de sua residéncia ser um quilombo.”

(SOUSA, 2015, p.96).

Consideramos que falta uma leitura atenta das instituicdes quer seja o Estado ou
as universidades sobre realidade dessas comunidades. Ao inferirem sobre suas
necessidades sem consultar os sujeitos acreditam que estejam beneficiando com acGes e
normativos legais. A leitura equivocada que podemos realizar em um primeiro momento
é concluir que as pessoas das comunidades ndo estejam prontas ou nao desejam o
reconhecimento juridico, mas em larga medida ndo estdo conectadas com o0s
desdobramentos e nem com ideia do que seja 0 novo estatuto como remanescente de

quilombo.

Analisamos que essa desconexao ocorreu no caso de Pinhdes, que ocasionou uma
série de problemas como alguns elencados acima, mas que voltaremos a eles ao longo do
trabalho. Existem varios grupos dentro da comunidade realizando leituras diferentes do
reconhecimento, a partir de perspectivas diversas e muitas vezes incongruentes entre si.
Os conflitos que podem ser produzidos nas comunidades devido a acdo externa do Estado
chegam a ponto de estabelecer rupturas que podem causar a situagcdes extremas. Alguns
momentos sdo emblematicos na presenca do Estado e dos operadores na implementacao
das politicas publicas quilombolas nos territorios. Foi o caso do reconhecimento da escola
como quilombola pela SEE sem anteceder uma orientacdo ou formacdo daqueles
profissionais da educacdo com o objetivo de desenvolver o trabalho educativo em uma
escola naquele territério; as eleicdes para a gestdo dos cargos de diretor e vive-diretor da
escola estadual local; a designacao especifica para as escolas quilombolas de professores
e auxiliares, geradores de conflitos em torno de divergéncias na compreensdo entre
pertencimento e vinculo com a comunidade e por fim, a propria certificagdo de
autoatribuicdo. Registre-se que por todas as vezes que Andreia acionou o poder publico

para esclarecimentos em relacdo a esses episodios, a resposta era que ndao poderiam
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interferir na autonomia da comunidade. A interferéncia juridica ndo consegue ainda
considerar os dilemas internos, que o ordenamento do Estado, por se pautar por critérios

genéricos e generalizantes, se mantém num patamar acima das comunidades.

Essa interpelacdo nos acompanha no proximo tépico, no qual procuramos
descrever e analisar por meio de trés ocorréncias: a eleicdo para cargos de diretor/a e vice-
diretor/a da escola local; a certificagdo como remanescente de quilombo; a designacéo
para 0s cargos de professores e auxiliares quilombolas da rede estadual de ensino e a
debilidade no trato do Estado em operacionalizar a implementacéo dos normativos legais
que compdem a politica publica para os povos quilombolas. Iniciamos com o cenario

politico que encontrei ao chegar & comunidade.
2.5. Cenério politico interno

Quando cheguei a Pinhdes em meados de 2016 ndo havia, naguele momento,
processo juridico instaurado para o reconhecimento da comunidade como remanescente
de quilombos, entretanto, o significante quilombo ja circulava. Perpassava opinides
variadas em termos da instauracéo ou ndo do processo de certificacdo, com a justificativa
de que a comunidade ndo se reconhecia como quilombola. Soube por parte de algumas
pessoas que tém familiares no territdrio, que os moradores receavam os efeitos produzidos
pelo reconhecimento juridico, principalmente, a propriedade coletiva da terra e, por
conseguinte a perda de suas casas. As multiplas posi¢cdes deslocavam-se daqueles que
desconheciam ou que ndo viam importancia estratégica em ser certificada como
quilombola até os que distinguiam sua importancia estratégica, porém muito variada entre
Si.

Jad no meu ingresso em campo, a intermediadora junto a comunidade, uma
pesquisadora que havia terminado seu estudo em Pinhdes e contactaria a Associacao
Cultural das Mulheres de Pinhdes (ACMP), alertou que naquele momento a comunidade
estava suscetivel devido ao desgaste provocado pelos tensionamentos na disputa pelo
cargo de direcdo da escola local. Era um momento em que as apreensées permaneciam
presentes de forma latente apds as altercacdes ocorridas no procedimento eleitoral.

Ainda que conflitos ocorram nos processos nas elei¢cdes para os cargos dediretores

e vice-diretor, reconhecemos que ao constar essa exigéncia na LDB 9394/96
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pelos artigos 14 e 15%, a garantia da gestdo democratica do ensino da rede publica na
educacdo béasica, é parte do exercicio e aprendizado da autonomia a expressdo de
divergéncias e convergéncias politicas.

Seguindo a proposta de uma gestdo comprometida com a diversidade, houve a
criacdo do Grupo de Trabalho de Educagdo Escolar Quilombola (GTEQ) em 2015 pela
Secretaria Estadual de Educacéo de Minas Gerais (SEE/MG) por meio da Resolugéo SEE
n. 2796/20015 com a finalidade de constituir meios para a implementacéo das Diretrizes
Nacionais Curriculares para a Educacdo Escolar Quilombola. Sua composi¢do contava
com representantes das comunidades quilombolas, sendo presidido pela entdo Secretaria
de Educacdo, com suporte de sua equipe técnica mediante a Superintendéncia de
Modalidades e Tematicas Especiais de Ensino, e a Assessoria de Modalidade e Tematicas
Especiais de Ensino (SANTOS, 2016).

Acompanhei algumas reunides do GT no qual duas mulheres se identificaram
como representantes da Associagdo Comunitaria das Mulheres de PinhGes. De acordo
com Débora e Andreia que estavam envolvidas com o processo das eleicdes na escola,
ambas as representantes foram orientadas pela SEE/MG a esclarecerem junto a
comunidade as Diretrizes para a Educacao Escolar Quilombola. A partir dessa orientacéo
formou-se um grupo que percorreu a comunidade, Debora participou e conta que: fomos
de casa em casa explicando o que eram as diretrizes, tinha uma lista para as pessoas
assinarem. Indicava a organizacdo e o registro confirmando a ida até as casas dos
moradores.

Pessoas afiliadas a ACMP lancaram candidatas as elei¢des de 2016 para diretor e
vice-diretor da escola. Consideravam que primeiro critérios que constava na Resolucao,
que diz sobre o candidato “ser preferencialmente quilombola e pertencer a comunidade
quilombola atendida pela escola”, prevaleceria sobre os demais. Na Resolugéo consta que
o candidato deve contemplar outros critérios, entre 0s quais: “estar em exercicio na escola

quilombola para a qual pretende se candidatar”. Ocorreram interpretacdes divergentes da

31 Art. 14 — Os sistemas de ensino definirdo as normas de gestdo democratica do ensino plblico na educacio
basica, de acordo com as suas peculiaridades e conforme os seguintes principios: | — participacdo dos
profissionais da educagdo basica na elaboracdo projeto pedagdgico da escola; Il — participacdo das
comunidades escolar e local em conselhos escolares ou equivalentes. Art. 15 — Os sistemas de ensino
assegurardo as unidades escolares publicas de educacdo bésica que os integram progressivos graus de
autonomia pedagogica e administrativa e de gestdo financeira, observadas as normas gerais do direito
financeiro publico.
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Resolucéo 2945/16% e a SEE informou ao ser consultada, de que as candidaturas afiliadas
a ACMP, ndo eram elegiveis porque ndo estavam de acordo com os critérios da Resolucao
2945/16. O processo eleitoral foi com a vitéria da chapa composta por profissionais que
ja atuavam na escola. Abriu-se desse modo espaco para 0 questionamento da Resolucao
2945/16 e sua legitimidade, uma vez que ndo atendeu a reivindicacdo de representacédo
por parte dos candidatos da comunidade e do grupo que 0s apoiavam. As pessoas
envolvidas com a candidatura apoiada pela ACMP apontaram o limite do documento no
que tange a participacdo dos profissionais quilombolas da educacdo que desejam
participar do pleito para direcdo das escolas em seus territorios, isto €, o critério do
candidato ser “preferencialmente quilombola”, de acordo com a visdo de liderancas e
pessoas que participaram diretamente do processo eleitoral, deveria ser prioritario, de
maneira a garantir que as escolas quilombolas fossem gestadas por pessoas da prépria
comunidade.

Passado o primeiro momento do resultado das elei¢des, podia-se perceber que ao
longo dos meses seguintes repercutia sobre varias pessoas da comunidade,
principalmente, os envolvidos diretamente no processo. Com o passar do tempo, curto,
alias, outros eventos movimentaram a comunidade e as elei¢cdes na escola, ainda que ndo
esquecidas, ficaram de certo modo acomodadas.

No ano de 2017, a comunidade recebeu a certificagdo como remanescente de
quilombo. Seu processo de solicitacdo e as repercussdes dai advindas tomaram relevo e
passaram a ser o tema mais tratado e comentado na comunidade. A solicitacdo da
certificacdo a Fundacdo Cultural Palmares foi apresentada por duas mulheres que
participavam da ACMP e que naquele momento ja haviam se desligado das atividades da
Associacdo. Andreia foi uma dessas mulheres®® e manteve o desejo desde quando
participava dessa associacdo de fazer a solicitacdo junto a Fundacao Cultural Palmares,
para isso buscou informac6es sobre o processo e o colocou em andamento. Porém, nao
foi um processo simples, houve muitas consideracdes feitas pelas mulheres do Empodere
Se e apoio relativo aos efeitos da solicitacdo da certificacdo.

A justificativa para a entrada do pedido girou em torno do contexto politico que a
sociedade brasileira vivia naguele momento, p6s impeachment da presidenta Dilma

Rousseff e retirada sistematica dos direitos sociais pelo entdo governo federal. Essa

32 Resolugdo 2945/16 Estabelece normas para escolha de servidores ao cargo de diretor e a funcéo de
vice-diretor para exercicio em escolas estaduais localizadas em territérios quilombolas.
33 Néo trarei a informagdo sobre a outra pessoa, pois ndo solicitei autorizagéo para cita-la no trabalho.
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conjuntura deixou Andreia muito preocupada com a situagdo das comunidades
quilombolas e a ameaca de perda de direitos. O receio era de que as solicitaces de
certificacdo fossem suspensas e com isso perderiam a possibilidade de entrarem com o
processo e buscarem os beneficios dos programas que atendiam a politica para as
comunidades quilombolas, ainda que ja viesse sendo cortado o or¢camento que atende ao
segmento. Mesmo assim, considerou que seria 0 melhor a fazer e teve o apoio do Coletivo
Empodere Se que naquele momento estava se formando.

Com a certificacdo, houve o desencadeamento de conflitos na comunidade, com
acusacdes de que o pedido foi atitude oportunista uma vez que outro grupo, a ACMP, ja
havia trazido essa questdo para os moradores locais. Reivindicava-se assim o direito pela
certificacdo, ndo s pelo tempo de existéncia desse grupo como também por terem entrado
com o pedido junto a Fundacdo Cultural Palmares algum tempo depois que o primeiro
pedido havia sido feito. A acusacdo de oportunismo gerou uma série de situacdes
constrangedoras, mal entendidos, opinides divididas e rupturas de relagdes. O desgaste
para a comunidade, que ja vinha embalada pelas elei¢cGes na escola, encontrou outra onda
de tensdes e muitos conflitos abertos.

Pelas reacdes produzidas sugere ter ocorrido o questionamento sobre determinada
autorizacdo discursiva sobre a comunidade, isto €, o grupo com mais tempo de
envolvimento nesse debate considerou-se como mais legitimo para solicitar acertificacao,
mas ndo o fez por questbes que lhes sdo pertinentes e ndo foram explicitadasa mim.
Compreendemos que disputas internas e relacbes de poder estdo presentes nas
comunidades. Os diferentes sentidos conferidos de pertencimento ao territorio produzem
representacdes maltiplas das identidades, todavia, ndo interferem e nem comprometem
na garantia do direito coletivo quilombola e menos ainda, na reparacdo histérica dessas
comunidades.

Em fins de 2017, a Secretaria de Educacdo de Minas Gerais, acompanhando 0s
debates e reivindicacGes dos professores quilombolas acena e afirma o compromisso em
estabelecer a designacdo especifica para professores quilombolas, de modo a que
pudessem atuar em seus territérios. Em janeiro de 2018 é entdo implementado o processo
de designacdo para as escolas quilombolas por meio da Resolu¢do 3677/18, na qual
priorizava a contratacdo dos quilombolas para o cargo de professor como também de
auxiliares — cantineiras, faxineiras, secretarias e outras funcoes.

Trata-se de uma circunstancia em que a Secretaria de Educacdo de Minas Gerais,

responde positivamente a demanda apresentada pelos professores quilombolas. Contudo,
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0 documento legal proporciona uma série de entendimentos divergentes em termos das
declaragfes de vinculagdo ou ndo as comunidades quilombolas. Acompanhamos as
discussdes, dividas e tentativas de solugdo* e pudemos captar o momento conflitivo na
definicdo de vinculo, porém produtivo em termos de reflexdo acerca do pertencimento.
Os modos de se entenderem como quilombolas e viverem com as singularidades de seus
territérios, provocaram interpelacdes e problematizaces muito produtivas, levando a
reflexividade que fez emergir pontos de vistas multiplos sobre a experiéncia da diaspora
materializada nas diferentes formas de existéncia dos quilombos e modos de operarem a
identidade quilombola.

Tanto para professores e comunidades foi um contexto produtivo, mesmo com a
ocorréncia de diferentes situacdes problematicas. Entre 0s documentos para a inscrigdo
no processo de designacdo estava a apresentacdo de declaragdo de vinculacdo ao
territorio, que deveria ser fornecida pela Associacdo Quilombola local ou pela Federacéo
Quilombola de Minas Gerais. Esta deliberacdo sobre a emissdo de documento
comprobatério de vinculo, se por um lado acentua o reconhecimento da autonomia da
comunidade, por outro revela e acentua as disputas latentes nos territorios, como o caso
de Associacdes que emitiam a declaracdo de vinculo baseada em carater pessoal ou
politico.

N&o refutamos a importancia e urgéncia da aplicabilidade do conjunto dos
normativos legais elaborados com a finalidade de atender as politicas de reparacao e
reconhecimento dos povos quilombolas. Problematizamos como esses dispositivos
chegam até as comunidades, muitas vezes ignorando ou desconhecendo 0s regimes
internos de autoridade e com regulacdo de tempo e procedimentos inadequado. As
dinamicas dos quilombos e do Estado sdo muito diferenciadas, o tempo de assimilacéo e
discussdo nos territdrios das politicas publicas e da execucdo dos documentos legais ndo
coaduna com a burocracia estatal e seu tempo ora moroso, ora célere. A desconsideracdo
do dialogo nos moldes das comunidades e de tempo para debater e executar a politica
provocam muitos mal entendidos e causam desgastes nas relacBes internas as
comunidades.

Entretanto, evidencia que a elaboracdo e implementacdo dos normativos juridicos

ainda ndo sdo prioritarias para o Estado, mas acGes dentro de governos receptivos as

34pelo grupo do WhatsApp criado pelos professores quilombolas de diferentes regides do estado de Minas
Gerais que participaram das Oficinas sobre Educacdo Escolar Quilombola promovidas pelo curso
Afirmando Direitos do Programa Ac¢des Afirmativas na UFMG e executado pelo Grupo de Pesquisa
Educacédo Escolar Quilombola.
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demandas das comunidades quilombolas, as trocas de equipes de governos, muitas vezes

pressiona a elaboragdo dos documentos e sua execucdo. Revela assim, 0s espagos
politicos duramente conquistados pelo movimento quilombola, uma vez que enfrentam
de forma reiterada forgas politicas contrérias a reivindica¢do dos seus direitos coletivos.

Ao longo de todo esse processo detectamos, 0 que denominamos por estratégias
de acBes politicas. Duas perspectivas se evidenciaram: a primeira que se expressa de
forma interna & comunidade, em um movimento mais endégeno de mobilizacdo e
valorizagdo. Sem, no entanto, deixar de emitir alguns sinais externos. Por outro lado,
temos a outra estratégia que mobiliza e valoriza a¢6es junto a comunidade para fora dela
mesma, porém sem descuidar da acdo politica junto a alguns grupos locais. Essa
investigacdo é realizada com o grupo que se apoia mais em um dialogo para fora da
comunidade, o Coletivo Empodere Se.

A educacdo é um tema presente dentro do Coletivo, focalizam sua importancia
relacionada ao fortalecimento das identidades negra e quilombola das criancas e jovens da
comunidade, no sentido de garantir que as geragdes presente e futuras sintam orgulho em
afirmarem sua ancestralidade e pertencimento ao quilombo de Pinhdes.

A escola em uma comunidade quilombola, principalmente, quando é certificada,
torna-se um equipamento em disputa pelas forcas politicas internas, pois passa a compor
0 quilombo de forma inédita. As mulheres do Empodere Se reivindicam a escola como
espaco primordial para a realizacdo da educagdo quilombola. Em um territério quilombola ao
considerarmos a fungéo social da escola em sua relacdo com a formacéo de sujeitos para a
cidadania, a educacéo esta em relacao direta com a valorizacéo e o reconhecimento dos saberes
locais, potente na elaboracéo das identidades quilombola e negra.

As reflexdes aportadas por (MIRANDA et all, 2018) sobre a educacdo e
quilombos®, sinaliza que a nocido de identidade suscita questdes relativo a como se
aprende a ser quilombola para as novas geragdes um pouco além :“Como esses sujeitos
negociam e afirmam o seu pertencimento identitario? Como se referem a sua identidade?
(MIRANDA et all, 2018, p. 524). Nesse contexto, duas constatactes sdo realizadas: uma
em que os estudos afirmam que ndo ha a contribuicdo das escolas na construcdo da
identidade quilombola e por vezes cria dificuldades ao negar a cultura quilombola e a luta

por direitos. Porém, houve a identificacdo de praticas pedagogicas que “incorporam a

% Costa, Ligia(2012); Ferreira, Ant6nio (2014); Paula, Elaine (2014)



80

cultura quilombola” nos curriculos e nos contelidos desenvolvidos demandados apds
certificacdo da comunidade.

Trata-se de provocar a concepcéo e realizacdo de uma educacéo baseada no modelo
eurocéntrico que nao valida as diversas produgdes de conhecimento, o curriculo, como afirma
Arroyo (2011) é um territério em disputa, importante assinalar que o autor trata ndo somente
de conhecimentos e contetidos tedricos a serem desenvolvidos, mas espago em que sujeitos
coletivos, reivindicam poderem enunciar.

Nessa perspectiva, Régis (2018, p.209) afirma que por meio da Lei 10.639/03 que
estabelece a obrigatoriedade do ensino de historia africana e afro-brasileira nos
estabelecimentos de ensino publico e privado brasileiro, as criticas ao “curriculo eurocéntrico”
tornam-se mais fortes, assim tensiona o sistema de ensino a dar respostas as demandas de
coletivos populares que exigem o direito de marcarem espaco e terem suas narrativas presentes
naescola (ARROYO,2011).

Emerge na roda de conversa as experiéncias que as sujeitas de pesquisa tiveram na
escola. Andreia afirma que: Ser quilombola e resistir a tudo isso. Eu ndo sabia isso na
escola e ja existia tudo isso. Como um dos efeitos gerados pela certificacdo, em fins de
2017 e durante o ano de 2018, a escola inicia 0 movimento de acessar os saberes da
comunidade e passa a desenvolver o trabalho educativo relacionado ao fortalecimento da
identidade quilombola e negra dos estudantes. Em uma iniciativa Débora foi convidada

para conversar com os estudantes da educacao infantil e relata sua experiéncia:

Eu ia falar que eu lembro quando surgiu o convite pra ir na escola, acho que
vocé também lembra disso(referindo-se a mim). Que eu fiquei surpresa porque
eu pensei assim: eu nunca conversei com crianca, eu ndo tenho didatica, ndo
tenho nada, o que eu vou falar pra esses meninos, sabe? E ai, foi tdo
interessante assim, do pouco que eu sei, eu contar pra eles e 0s meninos
encantados, tipo assim: ah, € por isso que € quilombola. Oh, Débora minha vé
é balaieira, minha mée me leva pra benzer...

Esse momento constata aimportancia da interlocucéo entre comunidade e escola, haja
vista que Débora ao narrar sobre as praticas sociais cotidianas (MIRANDA et all, 2018), os
estudantes imediatamente identificaram familiares e ali possibilitou pensar o que é ser
quilombola, ndo se tratava de algo distante como algo gque consta em um documento oficial,
mas muito proximo de seus cotidianos. Uma educacdo comprometida com os saberes e
sujeitos do territorio contribui sobejamente para o fortalecimento dos vinculos culturais e

politicos, como também do pertencer aquela terra e ancestralidade.



81

Uma escola quilombola, em um territério quilombola. Certamente ultrapassa 0s
limites de assegurar a aprendizagem dos estudantes e sua progressdo escolar, é fato, a
necessidade imperiosa de assumir a implementacdo das Diretrizes da Educacgdo Escolar
Quilombola com todos os desafios e possibilidades que essa modalidade de ensino requer, €
um passo importante. No entanto, requer lisura e comprometimento com uma educagéo
emancipatdria de seres/sujeitos sistematicamente ocultados e de saberes/conhecimentos
desqualificados e invalidados pelo conhecimento candnico/hegemanico.

Aescola consegue dar conta de uma educacéo realizada na e para a comunidade? Estéa
disposta a rever suas logicas de tempo e espaco de modo a ndo somente incluir um contetido
extra ao ensino dos conteldos exigidos? Ademais todos os desafios das cobrancgas
institucionais burocraticas, compreendemos a importancia em promover o deslocamento
epistémico da escola para a comunidade e receber os saberes que de 1& emergem, seria a pratica
intercultural poderosa concepgéo e ferramenta para a promocao da ecologia dos saberes
(SANTOS, 2006) de sorte que a préatica educativa ndo se restrinja cumprir atividades do
calendario escolar, mas a incorporacéo de uma educacao produzida pelo saber/conhecimento
local dos mais velhos, inclusive das geracdes mais jovens que também produzem saberes.

A escola sob a perspectiva da justica cognitiva/social ( SANTOS, 2006) é pautada
pela pluralidade epistémica dos diferentes territorios e indicativa da construcéo de um projeto
emancipatdrio de mundo. Essa interpretacao nos € sugerida quando na roda de conversa fica
patente a necessidade de serem preparados pra aquele mundo 14 fora. Talvez se na escola
tivessem expressado a cultura cotidiana; se houvesse o fortalecimento da autodefinicdo
como sujeitos negros e quilombolas e que por consequéncia suas identidades estivessem
ndo a deriva em situacdo limitrofe, mas ancorada nos saberes que tdo bem conhecem, mas
que ndo sdo validados na perspectiva de outra epistéme, provavelmente a resposta que
dariam as rela¢6es no mundo la de fora, na passagem pela fronteira entre essas realidades
n3o seria tdo amedrontadora como dito por Virginia: E horrivel quando vocé sai daqui e
vai pra outros lugares. O reconhecimento e afirmacéo da identidade seria uma forma mais
segura de responder aos desafios e limites impostos pela opressdo. Na auséncia dessa
ancoragem, seguem para 0 mundo com a retaguarda descoberta e facil de serem levados

e tomados pela continua producéo da subalternizacdo de mulheres, negras e quilombolas.
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CAPITULO 11l - O COLETIVO EMPODERE SE: EMPODERE SE ...VEJO
COMO LIBERDADE

Foto 14. Encontro do Empodere Se

Fonte: Tais Azevedo

Empodere Se....de si

Empodere Se...sua beleza

Empodere Se ...Suas raizes

Empodere Se...

Para que tenha uma transformacao na propria vida a partir do

momento em que nos permitimos.

Os toques dos copos em um brinde: Viva! Viva o Empodere Se! Viva as mulheres
empoderadas! Viva nés! Naquele dia deslizou pela garganta um primeiro e belo gole de
cerveja gelada de uma garrafa cujo rotulo foi preparado especialmente para aquele dia em
que se comemorava O aniversario do Coletivo, um ano de existéncia. Todas se
organizaram para marcarem presenca naquele momento que simbolizava a tenacidade
frente aos desafios vividos naquele entremeio de 2016 e 2017. O rescaldo ainda ardia,
presente nas relacbes estremecidas pelo processo de certificagdo ocorrida naquele ano,
nas evidentes disputas nos espacos de incidéncia politica, na tristeza por ressentimentos

sendo construidos.
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Entretanto, havia o que celebrar. Afinal, o Coletivo resiliente, sobreviveu ao
tornado que arrebatou a comunidade no processo de “tornar-se quilombola” apos a
certificacdo que conferiu a nominagdo de remanescente de quilombo. Nesse percurso
houve o “grupo gerador”, determinada disposicao inicial de mulheres que constituiram a
primeira formacdo do Empodere Se: Andréia Crivaro, Débora Azevedo e Nilma Azevedo.
Contudo, ndo se limitou a serem essas as Unicas interlocutoras nesse estudo. Tivemos,
ainda, Virginia Apolinario e Erica Apolinario, ambas com presengas marcantes nos
encontros do Empodere Se, no periodo da pesquisa de campo e participaram das
entrevistas realizadas. Essas sdo as sujeitas de pesquisa, porém as vozes das outras

mulheres do Coletivo ecoam nesse estudo.

3.1 Quem sao elas?

Andreia Azevedo Crivaro Moreira, 34 anos, mestica. Filha de Nivia Llcia de
Azevedo Moreira e Jefferson Crivaro Moreira, tem dois irméos, Carolina e Rafael, ambos
casados. Estudante de Gestéo Publica, trabalha em um consultorio odontologico em Belo
Horizonte. Tem dois filhos, Gabriela 15 anos e Lucas 07 anos. Separada, mas nao
legalmente. Compde a diretoria da Federacdo das Comunidades Quilombolas de Minas
Gerais N’GOLO, inserida na diretoria da Igualdade Racial. Tem expandido e constituido
uma ampla rede de contatos, estreitado relac6es junto a Secretaria de Estado de Direitos
Humanos, Participacdo Social, Cidadania - SEDPAC, Secretaria do Estado de
Desenvolvimento Agrario - SEDA, Secretaria de Educacdo de Minas Gerais, ONGs,
movimentos de juventudes e educacdo quilombola, feminismo e feminismo negro e
Instituicbes de Ensino Superior. Participou da fundacdo e diretoria da Associacao
Quilombola de Pinhdes.

Nilma Azevedo, 51 anos, mestica - assim se identifica racialmente, enfatizando
caracteristicas fenotipicas indigenas. Diz se parecer com sua bisavd, gue tinha tracos
indigenas e apresenta uma foto para comprovar a semelhanca. Tem cabelos pretos
ondulados. Filha de Eliete e Armando, nascida em Pinhdes. E casada com Carlos, 52 anos
seu primo. Carlos é ator e realiza trabalhos artisticos no teatro e cinema. E filho de
Lourdes Rodrigues, é tia de Débora, participante do Coletivo. Nilma é tia de Andréia.
Morou com o marido e filho em S8o Paulo por mais de 21 anos e retornaram a Belo
Horizonte ha cerca de 5 anos. Mesmo tendo vivido por longo tempo fora se reconhece
como pertencente ao quilombo, as relagdes com os familiares de Pinhdes ndo foram

rompidas nesse periodo. Tem um filho, Augusto, 25 anos e estudante de Arquitetura. E
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pedagoga, formou-se em 2014. E professora em uma escola privada para educacio
infantil no bairro em que reside. Moram em Belo Horizonte junto & Lourdes e sua irma
Maria. Quando o Nucleo Liberdade do Educafro estava em funcionamento, realizou
varias atividades com o grupo de jovens estudantes e Carlos também era um colaborador.
Acompanhou toda a discussao e efetivacdo do processo de certificacdo, a celebracéo da
entrega para a comunidade, como também integrou a diretoria da Associacdo Quilombola
de Pinhdes.

Débora Rodrigues, 31 anos, negra, assim se autoclassifica racialmente. Filha de
Aparecida e lvo. Tem dois irmdos mais velhos, Jardel e Reinaldo, ambos casados. Os trés
irmdos moram em um mesmo lote que é de propriedade da mde. Formada em
Comunicagdo Social, trabalha em um escritério de advocacia em Belo Horizonte. E
casada ha 09 anos e tem um filho, Daniel de 05 anos. Escreveu um artigo: “Um passeio
por Pinhdes Quilombola” sobre sua visao a cerca da comunidade de Pinhdes, participou
por meio do edital aberto pela Editora O Lutador para selecdo de matérias a serem
publicadas em seu Caderno de Cidadania, foi impresso e distribuido por toda a
comunidade. Acompanhei a escrita do texto e percebi que sua elaboragdo contribuiu no
exercicio para que pudesse se pensar e localizar como mulher, negra e quilombola.

Constatei, por meio das entrevistas e conversas com as mulheres do Coletivo que
ao narrarem suas experiéncias no territdrio, recorriam a elementos que compunham a
demanda por sua identidade politica. Esse momento configurou-se, também, no
fortalecimento do Empodere Se, uma vez que 0 processo de sua participacdo no edital
teve o0 apoio do Coletivo que planejou 0 momento celebrativo para a distribuicdo do texto
para os moradores. Débora participou de todo o processo da certificacdo e na composicédo
da diretoria da Associacdo Quilombola de PinhGes. No ano de 2017 ingressou no
mestrado em educacéo pela UFMG.

Virginia Apolinario, 25 anos, se autoclassifica racialmente como negra. Filha de
Rute e Marcos. Tem uma irma mais nova, Vitoria. E solteira e mie de Maria Fernanda de
3anos. Trabalha na madeireira em Pinhdes, como auxiliar administrativa. Possui o ensino
médio completo e antes do inicio da pesquisa cursava o0 preparatorio para 0 ENEM no
Educafro, na sede de Belo Horizonte. Tem o desejo de cursar Zootecnia, mas afirma que
0 seu sonho ¢é trabalhar com cavalos, por isso, deixa as possibilidades de algum curso
nessa area, um curso de graduacao que a habilite a trabalhar com os cavalos.

Erica Roberta dos Santos Apolinario, 35 anos, negra conforme autoclassificagio

racial. E filha de Maria Beatriz e Odilson, tem 3 irmaos. Casada com Eduardo e tem uma
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filha de 15 anos, Isabela. Desde fins de 2017 est4 a procura de trabalho. Possui ensino
médio completo e o tem o desejo de formar-se em enfermagem. No momento est com o
curso técnico em enfermagem interrompido.

Interpretamos o Coletivo Empodere Se como expressédo de um grupo de mulheres
que a partir do proprio lugar realizam o exercicio de articulacdo de suas préticas, suas
Vozes e seus saberes na tentativa de agregar de modo critico maneiras outras do feminino
a partir do que lhes afeta no cotidiano, os marcadores de género, raca e quilombola. A
agéncia dessas mulheres quilombolas denominaremos contra-inscricdo hegemdnica
frente as relacGes de dominacdo regulada pela heteronormatividade racista, patriarcal e
ocidental basilares da estrutura social que alcanca e repercute nas interagdes sociais dentro
das comunidades quilombolas. Assim sendo, ancoraremos 0 didlogo com as sujeitas de
pesquisa a partir da perspectiva analitico-epistemologica e metodologica do feminismo
descolonial (MILLAN, 2014) enquanto um processo cambiante em constantereflexdo que
surge das préaticas e de profundas temporalidades das sujeitas que tém seus campos
epistémicos negados e suas subjetividades afetadas pela estrutura de poder e dominacao.
Trazemos para esse estudo a contribuicdo da pluralidade de experiéncias e producdes dos
feminismos contra-hegemdénicos. Enfatizamos que ndo ha propostas e nemargumentos
unicos nessas diferentes abordagens; resultam-se vazias e inoperantes as tentativas de
universalizaco diante dessa polifonia (MINOSO, 2009; MENDONZA, 2016).

Logo no inicio de minhas incursdes na comunidade, houve um momento na casa
de Andreia, numa longa tarde, Ia estava sua familia: tios, pais, filhos, irméo, primos, esses
transitavam de forma intensa na casa. Falamos a maior parte do tempo sobre a conjuntura
politica e o debate racial, principalmente, nas experiéncias que tivemos com 0 racismo.
As referéncias sobre a comunidade e as familias surgiram depois de prolongado tempo.
Evidenciou-se, entdo, a grande necessidade em localiza-las e suas inter-relacdes na
constituicdo de PinhGes. Chegaram, ao final do dia, duas pessoas da Associa¢do Cultural
de Mulheres de Pinhdes (ACMP), sendo uma delas habilidosa em tracar as relacdes de
parentesco entre as familias. Naquela conversa, disseram muitos nomes e Andreia surgiu
com o eshoco de sua arvore genealdgica, na tentativa de identificar seus antepassados.

Propus a criagdo de um email daguele grupo e aberto a outros que tivessem
interesse em participar, para socializar as informacgdes sobre o andamento da pesquisa,
mas, principalmente, divulgar eventos, noticias, tudo que se relacionasse as relacbes

étnico- raciais, educagdo quilombola, direitos quilombolas e temas afins. Ao chegar em
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casa, 0 grupo ja havia sido criado por Andreia no WhatsApp. Surpreendi-me com a
potencialidade do grupo nessa rede social, especialmente porque indicava a existéncia de
uma demanda por espaco para dialogarem sobre seus incbmodos e, de fato, foi o ocorrido.
Nas trocas de mensagens e nas discussoes realizadas, percebi que havia muito a ser dito
e que elas criaram esse lugar. Lugar de empoderamento para compreenderem seus
incomodos e formas de construirem suas respostas a eles. Importante destacar que, a

imagem do perfil do grupo era de uma mulher negra e com frase de Alice Walker®!

da mulher negre
- sl wolbar—-

GGy

/nosdocabelo

Figura3 — Campanha de valorizacdo do cabelo crespo/ ¥’

Fiquei muito entusiasmada em ver que todos os textos contidos na imagem tinham
sensibilizado e feito com que estabelecesse a conexdo com a proposta da pesquisa e seus
sujeitos, as mulheres quilombolas. Ocorre uma tendéncia atual na utilizacdo das redes
sociais no sentido da criacdo de vinculos de aprendizagem e troca de informac@es para a
organizacdo, articulacdo e mobilizacdo de pessoas com mesmo interesse ideoldgico.

Logo apos esse momento, vendo a interacao pelo aplicativo celular de mensagem
instantanea percebi que nascia um novo grupo formado por trés mulheres, Andréia, Nilma

e Débora, esta ultima foi adicionada certo tempo depois, mas eu ainda ndo a conhecia. Ao

36 Alice Malsenior Walker, nascida em 1944 EUA. E escritora, romancista, poetisa, contista, ensaista
feminista e ativista. Dentre sua producdo literaria encontra-se o aclamado livro A Cor Purpura (1982) em
que discute o racismo,o sexismo e a pobreza. https://www.geledes.org.br/hoje-na-historia-9-de-fevereiro-
de-1944-nascia-alice-walker/ Acesso em janeiro 2018.

37 Campanha social para inspirar e valorizar o uso do cabelo crespo sem criar estere6tipos. Relacionando o
contexto historico do corpo negro e sua identidade. Disponivel em: https://www:.pinterest.com/nosdocabelo/
Acesso em: Janeiro 2018



https://www.geledes.org.br/hoje-na-historia-9-de-fevereiro-de-1944-nascia-alice-walker/
https://www.geledes.org.br/hoje-na-historia-9-de-fevereiro-de-1944-nascia-alice-walker/
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mesmo tempo em que interagiam, foram me colocando a par de varias questdes, davidas,
pensamentos e posicionamentos. Dentre as trés, Andréia estava mais voltada as incursdes
externas, visto que participava de seminarios e encontros que tratavam da

interseccionalidade de género e raca.

3.2. Porque o sentido é esse, ndo existe norma: a grafia do Coletivo

A denominacdo do Coletivo, conferido por Andreia, emerge alinhado as leituras
de mundo que passa a realizar devido a sua circulagdo por espacos de discussdes sobre
raca e género. De acordo com minhas observacGes e também por meio da nossa
convivéncia, compreendi que ndo buscou o recurso de definigdes fixas, nas dimensdes
conceitual ou semantica. Mas, a partir de sua experiéncia nos diversos campos da vida
constituiu o sentido para a denominagdo do Coletivo. Ao mesmo tempo que expressa a
materialidade do momento vivido, estabelece uma autoreflexividade em termo dos papeis
que vivencia enquanto mée, esposa (ainda ndo havia se divorciado), filha, trabalhadora e
de mulher em sua comunidade. Passava por um momento pessoal em que havia
perspectiva de retomada do controle sobre a prépria vida e em decorréncia da circulagéo
de dentro e de fora vai identificando a amplitude do debate quilombola,raciale a
reinterpretacao do lugar da mulher por meio desses deslocamentos.

A grafia do nome do Coletivo migrou de uma forma a outra ao longo dos 3 anos
de existéncia em que 0 pesquiso. Acompanha o movimento de seu funcionamento,
distante de qualquer fixidez, definicdes prévias ou solidificadas. A primeira foi
Empondere se..., que logo foi alterada para ortografia que contempla a norma padrédo da
lingua portuguesa, passou-se a Empodere Se... interpelei Andreia pelo modo com que
grafou e responde: porque o sentido é esse, ndo existe uma norma. Para ser 0 que
quisermos, hifen e trés pontos nos limitaria a seguir e ser até ... O sentido € fazer o que
quiser sem regras, sem cobrancas, sem alguém dizendo o que €é certo ou errado”.

Inspiramos no pretugués (Gonzalez, 1984/1988) para entendermos 0 movimento
de subversdo de uma grafia que ndo se propde a seguir as normas gramaticais, conjunto
esse de imposicdo de regras excludentes emblematico de dominacdo da lingua. Todavia,
as expressdes da linguagem em suas maltiplas manifestacbes resistem ao seu
encarceramento. A permanéncia e influéncias das linguas africanas, indigenas e aquelas
vindas pela imigracdo produziram outros modos de expressdo e conformacao da lingua

portuguesa falada e vivida no Brasil. Entendemos que essa forte herancga linguistica ndo
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é apéndice da producdo popular nos padrdes da lingua, mas caracteristico da
decolonialidade do saber, na medida em que subverte o padréo linguistico que é falado e
vivido na sociedade. E uma escrita que fala! Assim, compreendemos que a forma grafada
do Coletivo Empodere Se é produzida em um territério de resisténcia negra, por uma
ancestralidade que deixou marcas e modos de ser, viver e sentir que expressam o leve e
marcante sarcasmo de Andréia: a norma é gramatical, eu teria que seguir essa regra

(risos) é isso 0 Empodere Se.

3.3. Meu olhar: o grupo é fechado um determina as regras para 0s outros cumprirem,
o Coletivo tem ouvidos, falas e construc¢édo: grupo ou Coletivo?

E ndo para por aqui a disposicao por buscar outros modos de pensar criticamente
definigdes previamente incorporadas aos seus repertorios de conhecimento. Ademais, sao
constructos urdidos por meio de seus sabres que passam a ocupar lugares em suas
gramaticas. Temos o caso da mudanca da condi¢cdo de grupo para Coletivo. O Empodere
Se na fase inicial de sua formacé&o era considerado como grupo de mulheres que se uniram
para pensarem a comunidade ora certificada e a emergéncia das indagacfes que passaram
a realizar enquanto mulheres naquele territorio. Cerca de alguns meses ap0s a criagdo do
grupo nas redes sociais, houve a transi¢ao da concepcao de grupo para a de Coletivo, feita
por Andréia. Credito a determinados elementos associados como: a circulacdo por
espacos politicos de debates formadores de opinido e as postagens envolvendo politica de
género e estética negra, forneceram o pano de fundo para essa mudanca.

Conquanto, mesmo ao fazer o exercicio de elencar os fatores dados pelo contexto,
ainda ndo compreendia, de fato, em que grupo ndo mais respondia a proposta inicial do
Empodere Se. Assim, a interpelei naquele momento procurando saber quais foram as
razdes, no que respondeu: Meu olhar: o grupo € fechado um determina as regras para 0s
outros cumprirem, o Coletivo tem ouvidos, falas e construcéo. Podemos fazer revolucao
quando ouvimos o outro, veja Erica, me veja. Conseguia detectar as mudancas para as
quais apontava. Sabia por que convivi. Escutei mediante suas bocas, vozes desejosas por
falarem o que pensavam e sentiam sobre tudo aquilo que a rotina atropela e a0 mesmo
tempo normatiza colocando no campo do comum. Se esta na esfera do ordinario, para qué
refletir? No entanto, variando de uma para outra, em algumas mais visiveis e em outras
nem tanto, mas nos encontros do Empodere Se nada ficava como 0 mesmo. Algumas se

posicionavam emitindo opinides, outras se mantinham em siléncio, porém, estavam
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presentes com seus corpos naquele momento de encontro. Todavia, ainda ndo alcangava
porque o grupo é fechado e o Coletivo tem ouvidos. Essa dificuldade para assimilar a
distingdo indicava que ndo me encontrava afastada o bastante de uma racionalidade
estreita que ndo alcancava mais além do que as palavras queriam dizer ou como
significam outro ponto de vista.

Retomei a questdo quase dois anos mais tarde com Andréia em uma de nossas
conversas: Pela experiéncia que vivi na Associagdo Cultural de Mulheres, que xx dita as
regras e nao ha construcdo nenhuma e isso era uma frustracdo do grupo, o Coletivo é
amavel, constrdi, revoluciona, faz diferenca. Por isso que eu sempre afirmei Coletivo.
Procurei saber se havia outra experiéncia de participacdo em Coletivos excetuando o

Empodere Se e responde:

Minha ideia, nunca participei de Coletivo. (risos) Comecei a pesquisar
também o que era Coletivo.Essa percepcédo de Coletivo veio quando comecei
a participar da Federacéo, era a palavra que mais se dizia nas reunides, ai
comecei a associar com o grupo que eu fazia parte (ACM), e entendi que o
grupo sempre tem um no comando e os outros fazendo, o Coletivo ndo, o
Coletivo é uma construcéo, estamos sempre vivendo as trocas.

Questionei se era essa sua visdo particular de que nos Coletivos ndo havia
comando: sim. Ponderei dizendo que na Federacdo Quilombola havia uma hierarquia:
Sim, ndo é Coletivo a Federacéo, eu entendia xx dizia, a proposta de Coletivo ndo era
usada.

Depreendemos que a alteracdo nao foi estritamente semantica, realizou
deslocamentos significativos e pertinentes que a mobilizaram na construcdo de sentidos.
Entre sua experiéncia em uma associacdo de mulheres, na qual interpretou o
funcionamento hierarquico como rigido, impossibilitava as diferentes expressdes das
participantes, passando pela pesquisa que realizou sobre o conceito de Coletivo e outra
composicao de significado como integrante da diretoria da Federacdo Quilombola. Por
meio desse transito, elaborou sua perspectiva sobre Coletivo, mas ndo soO, imprimiu
determinado ponto de vista do que é Coletivo para o Empodere Se. Contudo, esse é um
diferencial que esse Coletivo carrega: as mulheres ndo estdo preocupadas em se
encaixarem nesse tipo de definicdo ou comportamento. Haja vista que em uma roda de
conversa sobre participacdo politica, ap6s discussdo sobre o reconhecimento do lugar
politico da mulher, sobre violéncia de género, a objetificacdo da mulher negra, as

exigéncias e desgastes em manter o cabelo liso, Erica levanta no final da roda e diz: gente
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chegou a minha hora, vou la fazer o meu cabelo pra touca. Nossa conversa® girou em
torno das formas de deixar o cabelo crespo, liso. Incbmodo que expressam em todos 0s
encontros do Coletivo, mesmo que elas tenham a percepcéo evidente do que significa
alisar os cabelos, em momentos festivos na comunidade procuram deixar os cabelos lisos.
Foi 0 caso de Erica naquele dia em que iria para uma festa logo mais & noite. Em uma
interpretacdo um pouco apressada poder-se-ia dizer que ainda estdo alienadas as
exigéncias da estética branca valorizada. Por outro lado, a construcéo discursiva das
mulheres do Empodere Se, revela com nitidez que conhecem e dominam os cddigos de
valorizacdo da estética branca, nesse aspecto, ndo ha conflito em operarem segundo as

contingéncias da vida social.

3.4. Acho que tem um monte de mulher que precisa saber disso: o Coletivo Empodere
Se
Precederam a criagcdo do Empodere Se o que chamamos de ‘“incémodos

geradores”, que entendemos por aspectos da opressdo de género e da branquitude
normativa®® vivenciados no cotidiano que as afetaram e se mantém por serem dimensdes
estruturais da sociedade, Andréia destaca duas questdes em sua entrevista: a experiéncia
em relacdo ao machismo*® e a autoclassificagdo racial. O machismo foi identificado em
varios contextos: na familia por meio das posturas e comentarios sobre 0 que seria coisa
de mulher: ficar em casa, cuidar dos filhos e marido; na comunidade quando esta no bar,
por exemplo, em que sua presenca € interpretada por muitos frequentadores como uma
mulher que esta “disponivel”, portanto, o assédio € normatizado por parte desses homens.
Andréia ja escutou de algumas pessoas da comunidade que eu ndo tenho jeito mesmo ou
que eu ndo tenho juizo e que ndo me comporto como uma mulher casada. Como também
ouve diversos comentarios racistas e sexistas feitos por homens nos bares em Pinhdes:
Uma coisa que me incomoda: outro dia teve uma discussdo por causa disso, porque a
gente tava tomando uma cerveja e me disseram: nado, mulher boa é mulher negra, mulher

boa de rabo. Nao! Porque a negra tem que ser boa de rabo. Rechaca, mas sabe que sua

38 Participo como integrante dos encontros e nas redes sociais do Coletivo.

39 Os estudos sobre a branquitude Bento ( 2002), Sovik(2004)Lourenco(2008), Laborne (2014) ganham
emergéncia a fim de tratarem da construgdo da identidade racial branca, uma vez que a producéo sobre as
relagdes raciais focam, principalmente, o segmento negro. Branquitude e branqueamento caminham pari
passu na construcdo da identidade racial branca do brasileiro (BENTO, 2002, p. 01) em que o sujeito branco
torna-se invisivel na producdo da assimetria racial, sendo assim um problema localizado no sujeito que
reverbera na construcao de sua identidade racial. A branquitude normativa est4 associada ao fenotipo do
sujeito branco considerado como o normal, ao passo que tudo o que estiver fora da norma branca é
objetificado , desqualificado, desconsiderado.

40 Andréia utiliza o termo machismo, pois assim identificou nas relacdes entre homens e mulheres.
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presenca nos “espacos masculinos” continuara a produzir incbmodos e impertinéncia. Se
trata do discurso que é a expressdo da violéncia de género e raca imbricada e que esta
presente no imaginario hetero-branco-racista da sociedade brasileira.

bell hooks (2014) expde as condi¢Oes de absoluta auséncia de humanidade da
escraviddo estadunidense, tal qual o modelo brasileiro de dominagéo das mulheres negras
escravizadas: “A escrava negra viveu em constante consciéncia da sua vulnerabilidade
sexual e em perpétuo receio que algum homem, branco ou negro, tivesse o direito sobre
ela de Ihe assaltar e vitimizar” (hooks, 2014, p.19). Destacamos que sao feministas negras
contemporaneas que na década de 80 analisavam o funcionamento do sistema de
dominacéo branco-capitalista, sexista e racista em suas respectivas sociedades, indicando
a producdo de conhecimento feita por intelectuais negras. A producdo de quem esta fora
e ao mesmo tempo dentro, isto é, “o uso criativo que mulheres negras fazem de sua
marginalidade e de seu status de outsider whitin para produzir um pensamento feminista
negro capaz de refletir um ponto de vista especial em relagdo ao “self”, a familia e a
sociedade” (COLLINS, 2016, p.99)

No mesmo fluxo de andlise Lélia Gonzalez (1984) nos ajuda a compreender a
representacdo estereotipada da mulher boa, é mulher negra, ao trabalhar com a nocao de
mulata e sua presenca desejada circunscrita a um rito de calendario: o carnaval, que
expressa um lugar ficticio: “O mito que se trata de reencenar aqui, € o da democracia
racial. E é justamente no momento do rito carnavalesco que o mito é atualizado com toda
a sua for¢a simbélica” (GONZALEZ, 1984, p.228). E a materialidade da violéncia
colonial que objetifica a mulher negra em diferentes nogdes, como de empregada
doméstica e mae preta, como aponta a autora: “Como todo mito, o da democracia racial
oculta algo para além daquilo que mostra. Numa primeira aproximacao, constatamos que
exerce sua violéncia simbolica de maneira especial sobre a mulher negra” (GONZALEZ,
1984, p.228). Uma analise sobre o periodo da escraviddo explica, segundo a autora, 0
estado de um imaginario cadtico em que 0s brancos situam os negros, principalmente, as
mulheres negras.

Outro incdmodo de Andréia que retomamos se refere a autoclassificacdo racial.
Constata-se a complexidade da condicdo de parda*' na construcdo de sua identidade
racial. Seu envolvimento recente nas discussfes sobre mulheres, mulheres negras,

mulheres quilombolas, emergiu com forgca a necessidade de se autoclassificar

41 Referéncia a categoria adotada pelo IBGE
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racialmente. Seu nacleo familiar é branco, pais, irmaos, tios, filhos. Busca por seus
antepassados negros, consegue encontrd-los o que Ihe provoca a alegria pelo ponto de
contato com a ancestralidade negra do quilombo, porém ndo responde a todos os conflitos
vividos na construcdo de sua identidade racial. Se por um lado compreende que a pele
clara oferece-lhe condicGes de privilégios simbolico e material, o cabelo crespo em sua
leitura a conduziria a outro lugar racial e a aproximaria do fenétipo negro. O cabelo crespo
é indicativo de prevaléncia entre pessoas negras, como marca de distin¢do e lugar de
desvalorizagdo estético-racial.

A politica de branqueamento da populacdo brasileira promovida pelo estado no
periodo inicial da Republica, ardilosa e meticulosamente promove a valorizacdo da
mesticagem com vigoroso investimento na imigracdo europeia e reforcada pela ideologia
do mito da democracia racial. Para a populacdo negra, trata-se de uma equacao genocida,
pois funciona como grande obstaculo na construcéo afirmativa da sua identidade racial e
no extremo, a propria negacdo dos sujeitos em se identificarem enquanto negros. Fanon
(2008 p. 26) nos apresenta 0 “problema do negro”, em como 0 negro pode ser um homem
se hd uma zona de ndo-ser em que se encontra, que absorve a definicdo de um mundo que
o fixa a partir do exterior como um ser abjeto, em que justamente por ser um homem
negro, o negro ndo é um homem. No entanto, os subterfigios do racismo proporcionam
aos mesticos o lugar da mobilidade racial e os favorecem em termos de oportunidades
materializadas em cargos e funcdes no mundo do trabalho, na longevidade educacional,
nas redes de interacdes sociais e estabelecimento de relacGes afetivas e na hierarquia
socioecondmica. Inclusive, indo além, ao outorgarem-se a identidade negra mesmo nao

tendo passado por interdi¢cGes na vida social devido ao tom da pele:

Foi aonde eu me vi naquela roda de conversa. Eu td vivendo isso, isso ai € a
minha vida ja passei... falava de cabelo, falava de serem pessoas mais claras
do que eu e elas dizerem assim, se identificando como negra, falando de que
tinha sido excluida ou entdo as proprias negras dizendo que tinham sido
excluidas. Oh, gente, eu passo por isso ha minha vida toda hora. Eu t6 vivendo
isso. Ai vocé da um clique, né?

Ao longo desse estudo, Andréia, oscilou entre ser negra, ser negra de pele clara,
ser branca, ser branca de cabelo crespo, ser negra novamente e por fim, mestica.
Compreende que pelo fendtipo branco, experiéncia determinado lugar de privilégio dado
pela cor da pele clara. Algumas situagcdes a confrontaram de modo que agregou outras

reflexdes a construgdo de sua consciéncia racial. Momento emblematico nesse processo
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deu-se quando de sua participacdo em uma roda de conversa sobre a soliddo da mulher
negra que ocorreu em Belo Horizonte. Sentiu-se atraida pelo mote da discusséo, todavia
receosa em comparecer, uma vez que a tematica era direcionada a mulher negra.
Experienciou situacdo de desconforto na qual as mulheres negras sentem com bastante
frequéncia quando participam de atividades e discussdes sobre mulheres e/ou feminismo,
a menos que tenham o marcador racial, pois no geral discutem o feminismo branco-
hegemdnico que ndo dialoga com o universo das mulheres negras. Entretanto, identificou-
se com alguns aspectos das narrativas pessoais, principalmente, relativo a violéncia de
género. Ponto/dado recorrente nos diferentes movimentos feministas, ainda que as
mulheres negras continuem a serem as maiores vitimas da violéncia domeéstica como
aponta o Atlas da Violéncia/2018%.

O racismo recorre ao fendtipo como referéncia para a discriminacdo e a
estereotipacdo da populacdo negra, pode por outro lado ser utilizado pelas pessoas
mesti¢cas como maneira de demarcar sua/uma identidade negra, seria a tentativa de criar
ou evidenciar a conexao racial negra desses sujeitos. Tais casos nos ajudam a evidenciar
a plasticidade do racismo que surge com frases capciosamente difusas: “ninguém no

(13

Brasil ¢ branco” ou “ no Brasil ndo tem como definir quem ¢ negro”, concepgdes
produzidas pelo ideal de branqueamento (MUNANGA, 2008) que incidem sobre a
construgdo da identidade , assevera o autor “[...] ¢ um processo sempre negociado e
renegociado, de acordo com os critérios ideoldgico-politico e as relagdes de poder”
(MUNANGA, 2008. p.102). Esse recurso foi acionado, no caso da construcdo da
identidade étnico-racial de Andreia, como uma forma para se sentir identificada e
autorizada a se pronunciar como mulher quilombola, a formac&o identitaria caminha pari

passu com o territorio.

42 As categorias de género e raga sdo fundamentais para entender a violéncia letal contra a mulher, que é, em Gltima
instancia, resultado da producéo e reprodugdo da iniquidade que permeia a sociedade brasileira. Desagregando-se a
populacéo feminina pela varidvel raga/cor, confirma-se um fendbmeno ja amplamente conhecido: considerando-se os
dados de 2016, a taxa de homicidios é maior entre as mulheres negras (5,3) que entre as ndo negras (3,1) —a diferenca
é de 71%. Em relagdo aos dez anos da série, a taxa de homicidios para cada 100 mil mulheres negras aumentou 15,4%,
enquanto que entre as ndo negras houve queda de 8%. http://www.forumseguranca.org.br/wp-
content/uploads/2018/06/FBSP_Atlas_da Violencia 2018 Relatorio.pdf acesso em dez. 2018



http://www.forumseguranca.org.br/wp-content/uploads/2018/06/FBSP_Atlas_da_Violencia_2018_Relatorio.pdf
http://www.forumseguranca.org.br/wp-content/uploads/2018/06/FBSP_Atlas_da_Violencia_2018_Relatorio.pdf
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3.5. Eu me senti na necessidade de falar pra elas, mas eu ndo tinha como chegar e
falar: a criagcdo do Empodere Se nas redes sociais

O Coletivo Empodere se Mulheres Quilombolas - Pinhdes, o Coletivo de mulheres que
se reuni na comunidade quilombola de Pinhdes afim de fortalecer as mulheres
Quilombolas na luta por direitos. Falamos dos mais diversos assuntos relacionados aos
direitos das mulheres, racismo, feminismo e estética negra e muito mais. Informacdes
muitas vezes ndo chegam até nds mulheres. Temos a misséo de despertar as mulheres
do sono induzido do patriarcado por isso sempre trabalhando com cuidado e zelosas
uma com as outras. Vem colar com a gente...

O Empodere Se ganha agilidade na comunicacao e interacdo entre as participantes
a partir de seu funcionamento pelas redes sociais. A formacdo inicial do Coletivo se
expandiu quando foi feito o grupo no facebook em outubro de 2016. Em virtude do
volume de informagbes acumulado pelo movimento de participacdo em diferentes
espacos, sobretudo, pela complexidade das tematicas, Andréia constatou que necessitava
de algum meio para facilitar a interlocu¢cdo com mais mulheres da comunidade. Eu ndo
tinha... assim... eu comecei a ganhar tanta informacéo que eu falei assim: gente eu ndo
posso ficar com isso aqui s6 pra mim nao. Acho que tem um monte de mulher que precisa
saber disso. Eu me senti na necessidade de falar pra elas, mas eu ndo tinha como chegar
e falar. Sentiu-se constrangida para falar pessoalmente sobre temas que ndo ficavam
circunscritos aos debates, mas que estavam presentes nas vidas de pessoas reais e de seu
convivio e, em larga medida, na propria vida.

Os discursos e suas repercussdes alcangcam as mulheres em diferentes maneiras e
intensidades, ndo ha como prever o que uma frase, uma presenca, um gesto podem
provocar enquanto identificacdes dos processos que as mulheres estejam vivenciando. A
formacdo em circulo das rodas de conversas promovidas por mulheres negras, além de
sugerir a disposicdo espacial na tentativa de provocar a interlocucdo aproximativa e
dialdgica, em uma representacdo do proposito de apoio mutuo, do reconhecimento da
existéncia de uma luta comum estabelecida por corpos ostensivamente desqualificados,
e objetificados.

A roda de conversa sobre a soliddo da mulher negra continuou ressoando porque

acionava elementos concretos naquilo que Andreia vivia:
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A relacdo dos relacionamentos abusivos, psicologicamente, isso mexeu muito
comigo. A questdo das mulheres negras falarem que elas se sentiam sempre
menos do que as outras porque 0s homens negros ndo queriam as mulheres
negras, sempre as loiras e mulheres mais brancas. E também a necessidade do
homem negro, da soliddo... Porque ele também néo conseguia se envolver com
a mulher negra porque ele s6 queria... Porque é uma coisa da cabeca deles
acharem que eles seriam mais vistos, seriam mais bem aceitos pela sociedade
se eles se envolvessem com mulheres brancas.

Aqui temos muitas questdes: relacionamentos abusivos, pretericdo das mulheres
negras pelos homens negros; soliddo e subalternizacdo da mulher negra. Assuntos que

para ela permeavam as relagcdes na comunidade:

E, eu comecei a fazer a ligacio com um tanto de gente que eu conheco aqui
em Pinhdes, tem esse aqui, esse aqui... eu comecei a ligar um monte de gente,
um monte de familias aqui em PinhGes. Conheco tal pessoa numa situacio
assim, assim. Como é que falava isso? Posso falar um negdcio desse ndo, uai!
Fazer uma roda de conversa colocar Pinhdes aqui dentro e dizer vou te contar
uma historia? Nao posso fazer isso néo, entdo vou montar o grupo nofacebook.
Ai que me veio a ideia de fazer o grupo no facebook.

E um grupo diversificado composto por jovens e adultas; casadas, solteiras e
vilvas; trabalhadoras tanto no trabalho formal, quanto informal; donas de casa;
estudantes; maes com ou sem filhos; negras, mesticas e brancas, catolicas e evangélicas.
Ao fazer a pagina do Empodere Se no facebook, o objetivo era colocar em evidéncia
temas para informarem as mulheres da comunidade e que pudessem interagir com 0s
conteddos das noticias, no entanto, sobressai a decisdo de ndo tocar em assuntos pessoais,

nessa direcdo Andreia enfatiza o cuidado com o grupo:

O cuidado com o grupo, ninguém consegue ter acesso se ndo for, se ndo... sé
como administradoras, nao abri pra essas pessoas. [...] vocé vé que a gente
nao fala de assuntos pessoais, a gente coloca assuntos dentro do grupo. S6 a
comunidade, porque ali s6 estava Pinhdes. Misturou agora mais pro finalzinho
gue a gente colocou outras pessoas, adicionei Miriam (Miriam Aprigio —
Quilombo dos Luizes), coloquei outras meninas mais assim.. pra ver se elas
davam...

A proposta de agregar mulheres que ndo pertenciam a comunidade, mas sendo
ativistas feministas ou quilombolas poderiam contribuir promovendo debates dos
assuntos postados, porém algo que ndo ocorreu. Podemos ler a auséncia desse dialogo na
perspectiva de que as demandas das mulheres quilombolas ndo sdo homogéneas e longe
de serem universais, como também em um grau de protecéo ao proprio quilombo ao ndo

expor as relacdes de violéncia. Apesar dos pontos de contato existentes nas experiéncias
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enquanto mulheres e quilombolas, isso por si s6 ndo é o suficiente para tomarem as
tematicas de discussdes como equivalentes em termos de prioridade.

Os contetidos das postagens que circulam no grupo variam entre o machismo,
violéncia de género, racismo, feminismo negro, estética negra, LGBTI. E de baixa
intensidade a interacdo ativa das participantes com as postagens. Em sua maioria, ndo
comentam o0s contelidos. Porém, visualizam e algumas marcam aquelas que mais
gostaram, geralmente sobre estética negra, imagens com belas mulheres negras
maquiadas usando turbantes ou com cabelos ao “natural’; imagens de criangas negras e
penteados para meninas com cabelo “natural”. O tema empoderamento feminino, em que
a imagética recorre a valorizacdo da forca das mulheres expressa na habilidade em
desempenhar multiplas fungdes e ainda assim serem as cuidadoras do bem estar familiar,
recebe nao somente muitas visualizacdes como endossam o “mito da mulher forte”,
geralmente representada por uma negra. Ressalte-se a ressonancia positiva das imagens
daquelas “mulheres que vao a luta”, mas que nao perdem a delicadeza, a feminilidade,
representada pelo batom, salto alto ou pela flor, sdo as postagens em que se comemoram

o dia das maes e o dia internacional das mulheres.

E ai eu comecei a observar pelas postagens do facebook. Ai eu comecei a ver:
ta dando efeito. Ai comecei a ver que ela comecou a publicar, XXX come¢ou a
publicar, eles comecaram a perguntar na rua o qué, que € isso?XXX veio aqui
em casa me perguntar, XXX... eu pensei assim: poxa, se estd perguntando é
porque tem alguma coisa ali.*3

Os demais conteudos ainda que visualizados poucas vezes tém alguma reacao das
participantes. Conforme o acompanhamento da dinamica do grupo percebe-se que as
postagens que promovem interesse, mesmo que ndo tenham reagdes concretas das
participantes, indicam que ainda assim estdo interagindo, do modo peculiar que é de um
grupo de mulheres quilombolas circulando tematicas complexas numa tentativa de fazer
chegar a informacédo e também promover a reflexdo. Nao ha como medir as reverberacdes
dos assuntos abordados em cada participante, mas € possivel ter algumas pistas de como
estdo reagindo, por meio do que estdo publicando em suas linhas do tempo: Deu efeito,
deu efeito, porque jamais XXX na vida iria publicar uma coisa relacionado a falar do

empoderamento da mulher, jamais.

43 N&o recorreremos as teorias que analisam a circulagéo nas redes sociais. Colocaremos no Anexo algumas
postagens feitas no Facebook e no whatsApp pelo Coletivo.
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Miriade de possibilidades que vdo se entrelagando ao longo do acesso as
informacdes e aos didlogos curtos, porém com poténcia suficiente para ser ampliado.
Assim, ocorreu 0 primeiro encontro presencial do Empodere Se em margo de 2017.
Algumas mulheres participantes do grupo no facebook interpelaram Andreéia, no sentido
de marcarem um encontro para estarem mais proximas e trocarem ideias e vivéncias. Sinal
de que a iniciativa do grupo tinha funcionado para além do proposto, uma vez que
momentos presenciais ndo haviam sido cogitados no inicio do grupo, que era até aquele
momento para sensibilizar e mobilizar, todavia, o contato fisico e real estava sendo
convocado. Credito aos assuntos tratados e ao proprio objetivo do grupo, que de alguma
maneira estavam produzindo deslocamentos de olhares e sentidos.

O primeiro encontro ocorreu numa noite chuvosa. Nilma, Débora e Andréia
estavam com as expectativas controladas, ja que se tratava de uma terca-feira, pois foi em
comemoracao do dia 08 de marco — muitas estavam chegando do trabalho e era hora em
que as mulheres estavam fazendo a janta. Chegamos cada uma com algo para fazer o
lanche compartilhado, a mesa ficou farta, situagcdo que ndo causa estranhamento em se
tratando de Pinhdes. Certo acanhamento para algo novo que estava se anunciando entre
elas: o Empodere Se. Logo o assunto transi¢ao capilar comecou a circular, ganhou vigor
e ocupou aquelas duas horas de encontro. Descobri naquele momento que a discussdo
sobre a construcdo da identidade negra e o complexo sistema que a envolve provocava
naquelas mulheres a se verem frente ao preconceito e também quais respostas elaboraram
quando desqualificadas, invisibilizadas e vitimizadas por préaticas raciais discriminatorias.
Ao identificarem e articularem os modos que 0 racismo operava em suas vidas,
evidenciou-se 0 quanto estavam represados sentimentos e pensamentos que encontraram
naquela oportunidade o lugar para desaguarem.

Os encontros no ano de 2017 ocorreram de maneira diluida, foram quatro no total.
O processo de solicitacdo da certiddo como comunidade remanescente de quilombo e sua
efetivacdo no més de marco daquele ano provocou uma torrente de divergéncias e
desagravos, como verificado no primeiro capitulo, a prioridade passou a ser lidar com os
conflitos que chegavam por todos os lados. Em 2018, com o cenario politico interno
relativamente destensionado, o foco nos encontros foi retomado e aconteceram nove ao
todo.

Os encontros apresentam dindmica singular. Quem assume a convocagao €
Andréia, porém a organizacao ja teve diferentes composicdes com Erica, Nilma e Débora.

Diversos formatos foram tentados: sugestdo de temas para debate; listagem de temas a
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serem votados para discussdo; dindmica “quebra gelo”; criagdo do “saquinho de temas”
no qual cada uma sugere um assunto que é sorteado para ser 0 mote da discussdo;
mudancas de horérios e dias. Os encontros tém movimento intermitente, acontecem
quando ha sinalizacdo da disponibilidade pelo Coletivo, sdo atravessados pelas entradas
e saidas das participantes. As presencas variam com frequéncia, estdo condicionadas
pelos compromissos com a vida familiar ou junto a comunidade. Percebemos que fazerem
parte de um Coletivo que discute empoderamento, principalmente, das mulheres negras,
ndo implica que suas respectivas rotinas sejam colocadas a parte, mas o direcionamento
é no sentido de adequar a participacdo no Empodere Se as ocorréncias cotidianas: hoje
ndo poderei ir ao encontro porque estou de baba; hoje ndo poderei ir, tem aniversario;
ndo poderei ir, tenho trabalho da escola para entregar. Indica que imprimem uma légica
de conexdo relativo ao empoderamento, podemos dizer que introjetar e estabelecer a
percepcao do poder em suas vidas, se faz mediante o discernimento de como a nogdo de
poder pode Ihes pertencer. E, por assim dizer, o convivio entre o conhecimento, a
discussédo sobre o que ¢é ser mulher, quilombola, negra, mestica e a peculiaridade no trato
dos elementos do feminismo para que caiba e tenham algum lugar Gtil em suas vidas.
Percebemos que empoderar para as mulheres do Empodere Se, significa serem
mais de quem elas ja sdo e ndo serem outras mulheres, estrangeiras para si mesmas e com
a qual ndo se identifiguem. A necessidade de sairem de Pinhdes para viverem
politicamente sua condi¢do de mulher ndo é igual para todas. N&o por acaso, a circulagédo
de contetidos na pagina do grupo no Facebook que retratam e exaltam a forca das
mulheres associada, a maternidade, a trabalhadora, a elegancia e feminilidade recebem
por parte das participantes reiterado retorno positivo quando na interagdo com o contetdo.
O Empodere Se engendra uma gama de possibilidades, nos indica que o Coletivo
apresenta originalidade nos modos de interpretar 0s conceitos que o atravessam, COmo as
influéncias do feminismo, do feminismo negro, da politica quilombola. N&o tratamos de
encontrar a autenticidade em suas lentes para examinarem os fenémenos ou conceitos,
dado que a construcdo de suas praticas discursivas € multirreferenciada, sdo atravessadas
por diferentes modalidades discursivas que ocorrem dentro do quilombo por suas
instituicbes — familia, escola, igreja — como também por discursividades que chegam de
fora da comunidade. Assim, quando aqui nos referimos a singularidade ou a identidades
estamos considerando o carater contingencial das identidades (Hall, 2000, p.108) o
Empodere Se nos oferece essa possibilidade interpretativa nessas circunstancias que

provavelmente se alterardo no tempo e no espaco.
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N&o hé pautas fechadas nos encontros, exalta-se a confluéncia proporcionada
pelas presencas das mulheres. Débora sugeriu a indicacdo de textos para serem debatidos
nos encontros, pois assim como outras apontam que as falas podem ficar soltas e se tornar
apenas uma conversa entre mulheres. Muitas vezes as vi se referindo a reunido do
Empodere Se, talvez tenham consigo que reunido representa formalidade, com pautas e
encaminhamentos como aquelas que conhecem e ocorrem na igreja e na escola. Todavia,
0s encontros ndo tém essa proposta, ao contrario, em todos que participei identifiquei que
esse ndo € um ritmo que as mulheres demandam, mas dizerem de seus inc6modos, sim.
Mais ainda, falarem desses incbmodos que sdo até certo ponto semelhantes, no espaco
forjado por elas mesmas em que estdo dispostas e disponiveis para oferecerem a escuta
umas as outras:

Virginia: Gente, ndo € toda hora que a gente tem gente pra escutar.
Erica: N&o é todo mundo que quer escutar.
Andréia: A gente ndo tem gente pra ouvir.

Concorda Collins (2013, p.10) ao afirmar que: “O fato de que as mulheres Negras
sejam as unicas a realmente ouvirem umas as outras é significante, particularmente dada
a importancia da voz na vida das mulheres Negras”. Mesmo quando utilizado o saquinho
de temas, as discussdes seguem a cadéncia que cada discurso oferece, pois
compartilharem as experiéncias torna-se preponderante. A relagcdo entre as experiéncias
individuais e de grupo, trazemos o conceito de diferenca trabalhado por Brah (2011)
enquanto diversidade experiencial. A autora demonstra que a diferenca pode ser
compreendida no sentido amplo como uma relacéo social constituida e ancorada pelos
sistemas de poder que estruturam classe, raca, género, sexualidade e outros. As praticas
ideoldgicas e institucionais marcam a vida cotidiana, sendo nesse emaranhado de matrizes
que as histdrias pessoais e de grupo sao permanentemente atualizadas. Todavia, é preciso
especificar a diferenca como diferenciacdo das histdrias coletivas e como experiéncia
pessoal inscrita na biografia de cada pessoa. Acentua que apesar de serem
interdependentes as duas perspectivas ndo se relacionam necessariamente, pois as
relacBes pessoais advém de relacdes mediadas, sendo assim variam muito e dependem de
contextos culturais e significados atribuidos de maneiras diferentes. Brah (2006)
substancia essa reflexdo ao conceituar a nocdo de diferenca como experiéncia, na qual
ndo se enfatiza o “sujeito da experiéncia”, onde as experiéncias incidem, mas como lugar
de formacdo do sujeito, espaco de producdo discursiva na fronteira que se mantém entre

0 “eu” e 0 “nds”, porém em uma perspectiva de “agéncia” que ndo € determinada, ndo ha
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fixidez, tampouco unidade. Mas, espaco de confluéncias de “multipla localidade
marcadas por praticas e politicas cotidianas” (BRAH, 2006,p.361).

O Empodere Se ndo apresenta regularidade ou linearidade estrita, seu
funcionamento expressa oscilacdes nas participaces das mulheres nas redes sociais e nos
encontros. Nessa dire¢do, a fim de tentar maior proximidade e participacdo nas discussdes
e nos encontros, Andreia, criou o grupo no WhatsApp em 2018 com algumas mulheres
mais participativas na pagina do grupo no Facebook. O grupo funciona também com os
mesmos teores de conteldos tematicos, ganha certa agilidade, mas segue o ritmo mais
geral. H& momentos nos quais parece que o Coletivo esta no término, se esvaindo, mas de
repente algum conteudo é publicado e produz reacdes. Pode ser qualquer tema, indo de
uma ponta a outra que num dado momento converge as interacdes: casos de violéncia
doméstica; um bebé ou criangas negras; praticas de discriminacdo racial; penteados de
meninas para cabelos crespos. Ndo ha previsibilidade nas manifestacdes - ainda que
desejadas, provocadas ou até mesmo esperadas, porém ndo se faz necessario declarar sua
importancia, uma vez que € reconhecida por todas.

Nesse sentido o Coletivo ndo outorga lideranca, digamos central, para seu
funcionamento. Mesmo que Andréia tenha sido a articuladora, mobilizadora e disparadora
na criacdo do Empodere Se e todas as suas formas de manifestacdo nas redes sociais,
ainda assim, cada uma delas assume a lideranga em momentos diferentes. Na constituicdo
do Coletivo, os papéis sdo diferenciados e com multiplas liderancas, ocorrem momentos
NOSs quais uma ou outra convoca para si responsabilidade em determinada acdo. N&o existe
qualquer tipo de oposicdo, mas 0 incentivo para que cada uma assuma espagos na
organizacdo do Coletivo, em termos das propostas de temas; mobilizacdo das
participantes;organizacao dos encontros;postagens nas redes sociais. Enfatizamos o modo
equilibrado de funcionamento do Empodere Se, ao analisarmos as autoridades que nele
circulam deslindamos o protagonismo com que cada uma delas imprime na propria vida
e que reverbera no Coletivo. E preciso criar outras leituras para as relacdes de autoridade
nos grupos, principalmente, para Coletivos de mulheres latinoamericanas e nesse caso
negras e quilombolas. Essa forma da autoridade ligada as noc¢des iluministas ndo sdo Uteis
para todos 0s contextos e nem respondem satisfatoriamente outros modos de organizagéo
dos grupos em relacdo com a autoridade interna. Diferentes autoridades ndo implicam
necessariamente em disputa de poder, pode-se estar lideranca em um momento ou para
alguma &rea e em outro ndo. Sao flagrantes as situagdes de autonomia das participantes

junto ao Coletivo, como publicacdo de contetdos, sugestdo e desenvolvimento dos temas
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de discussdo ou na organizacdo dos encontros. Ao discorrer sobre caracteristicas dos
movimentos sociais, Favela (2014) sinaliza haver uma tendéncia normativa que é a
possibilidade de estabelecer o controle sobre as a¢Oes a partir de um projeto, uma estrutura
ou programa. Ao passo que ha outras formas mais espontaneas, bastante dindmicas e que
se agregam tendo como ponto de partida mensagens concretas que se articulam por meio
de convocacdes e ndo de programas estabelecidos, o que é visto pela tendéncia normativa
como uma tendéncia fragil e efémera, uma vez que compartilham a concepcdo de poder
sempre implicada com a dominag&o. Por outro lado, a autora adverte que tal relacdo ndo
se faz necessariamente, apesar de ndo nega-la e também néo criar outra nocdo de poder,
mas assevera ser legitimo imaginar todas as concepcdes possiveis de poder.

Torna-se relevante analisarmos nesse enredo que as mulheres integrantes néao
somente do grupo inicial, mas aquelas que compdem o Coletivo em diferentes momentos
que ndo discutiram sobre a definicdo do seu nome; que mantém suas presencas virtual ou
fisica; que manifestam nas redes sociais, ou até mesmo seu siléncio ou apenas
visualizando postagens; que comparecem nos encontros estdo apontando para demandas

de fundo ou incdmodos que trazem consigo mesmas. Conforme analisa Débora:

Tem gente que se for no Empodere Se também n&o volta mais. [...]. Ai quando
a gente comeca a colocar mensagem de violéncia (violéncia domeéstica,
relacGes abusivas), ela sai do grupo! Ai vocé pensa: n6! Mas, porque sera que
essa menina saiu do grupo? Sera que ta chata a conversa? Tava muito praela.
E isso é muito forte. Ela ndo saiu porque ela ndo gosta do Empodere Se, ela
saiu porque sentiu tocada, na minha percepcdo. Ou talvez pensar assim:
Nossa! Sera que tdo mandando essa mensagem pra mim? Sera que alguém
sabe?

Podem significar incdmodos com niveis e intensidades diferentes, mas ainda assim
todas carregam suas indisposicdes e constrangimentos que terminaram por convergir em
um grupo. Mesmo aquelas que deixam de participar, que saem das redes sociais ou que
ndo mais comparecem aos encontros, sugerem algumas possibilidades de interpretacédo
que: o Coletivo ja Ihe tenha dado sua contribuicdo; as tematicas discutidas ndo sdo
pertinentes; o tensionamento na vida familiar e conflitos consigo mesmas que refletem as
expectativas imputadas as mulheres em termos dos papéis que devem exercer e lugaresque
devem ocupar como, por exemplo, de mées, de esposas, de trabalhadoras.

Quando outras mulheres da comunidade foram adicionadas as redes sociais do
Empodere Se, ndo houve interpelacdes pelo nome e nem por suas alteracdes. Varias
mulheres da comunidade abordaram Andreia na tentativa de saberem o que era aquele

grupo no Facebook: Andreia, o que é aquilo que vocé fez de Empodere Se? Assim
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responde: O Empodere Se é aquilo tudo que ndo podemos ser dentro da comunidade, o
que eu nunca ouvi dizer em Pinhdes. O nome do grupo nao pareceu ser relevante, porém
0 que é aquilo, sim. Em alguma medida o significante se destacava mais do que o
significado, é irrelevante ter ou ndo o dominio do que se definem por empoderamento ou
como 0s movimentos feministas utilizam. O termo empoderamento, assevera Sardenberg
(2008), é amplamente utilizado e dificil de ser trabalhado, pois carrega multiplas formas
de usos e significados. Pode ser acionado no sentido pessoal de autoconstru¢do, como
relacbes de poder politico, como luta das mulheres pela erradicacdo do patriarcado, as
desigualdades sociais, enfim, que abarcam do individual ao campo Coletivo de
transformagéo estrutural, inclusive, sendo em larga medida apropriado pelos governos
para legitimar politicas que vdo de encontro com o feminismo enquanto pratica
libertadora.

Todavia, os debates, as informagdes e as noticias sobre a mobilizagdo das mulheres
chegam de diferentes maneiras até a comunidade o que eu nunca ouvi dizer em Pinhdes.
Interpretam a partir da leitura da realidade concreta que vivem suas experiéncias nas
relacBes de poder. Atentamos-nos para as conexdes que estabelecem com os diferentes
discursos que Ihes chegam, nesse caso do empoderamento feminino, como incorporam
de modo peculiar produzindo determinada originalidade a partir das biografias
individuais que apesar de estar em relacdo com as historias coletivas, uma nao se resume
a outra. Nesse campo de possibilidades o conceito alcanca as mulheres do Empodere Se,
é resignificado ganhando sentido préprio quando interpretam como libertacéo o uso do
cabelo natural e crespo; na forca contida no trabalho e manutencdo da vida, no
reconhecimento da beleza da mulher negra ou na disposicéo para ser mae.

Depreendemos que o Coletivo Empodere Se € uma expressao do quedenominamos
por mulheres quilombolas em movimento. Enfatizamos que ndo nos referimos a
determinado movimento de mulheres quilombolas em carater nacional e juridicamente
formalizado que abarque as iniciativas no campo da participacdo politica das mulheres
quilombolas. Entretanto, constatamos por diferentes estudos** a singularidade na
localizacdo das mulheres nos quilombos, esta evidenciado em diferentesespacos e tempos,
pois a memaria do lugar traduzida por diferentes vozes da comunidadeindicam em seus
antepassados, as mulheres como protagonistas, ainda que nao estejam refletidas de forma

equilibrada nas relagcdes de género dentro da comunidade. Porém,

4Ferreira (2016); Santos( 2012); Silva(2012); Souza ( 2006)



103

encontramos sua agéncia em diferentes espacos e posi¢es: como nos processos politicos
e organizativos, caso do reconhecimento juridico; no campo identitario e das praticas
culturais por meio da oralidade, dos festejos e da religiosidade; na manutencdo da
meméria local; nas atividades laborais e provimento familiar; nas interaces sociais e em
uma educacdo baseada em valores e principios da comunidade quilombola.

As mulheres do Empodere Se ndo ficaram a margem do debate politico, em larga
medida porque ecoa a luta e atuacdo protagonica (WERNECK, 2010) das mulheres que
as antecederam e marcam a vida naquele quilombo. A participacdo politica dessas
mulheres surge no emaranhado do reconhecimento juridico, nos embates de nomeagado do
pertencimento aquele lugar e no estabelecimento de intercambios entre experiéncias e
saberes com outras mulheres quilombolas. Na roda de conversa que tivemos Erica

exprime a relacdo que faz sobre participacdo politica:

Eu falo mesmo porque o que eu mais ouco aqui: Débora, Andreia e até
Carmen. N&o existe certo ou errado, existe 0 que vocé pensa. Igual eu penso
no caso de participacéo e eu vejo também como uma politica, né. E, até mesmo
no grupo Empodere Se. Se foca muito igual vocé mesma falou:
género,mulheres quilombolas... I1sso pra mim é politica porque eu via como
opressdo. Quando se falava de negro, principalmente, quando se falava:
mulher negra. As mulheres negras se sentiam oprimidas de falar delas
mesmas. Entéo, hoje eu vejo como politica por isso. Porque ainda existe aquele
receio de falar, existe sim. Principalmente pelas negras.

Sobre a trajetoria das mulheres negras e suas formas de participacdo politica
Jurema Werneck (2010) evidencia que apesar do lugar de inferiorizacéo e subvalorizacao
das mulheres negras influenciarem sua participacdo social, existem outras leituras

possiveis que as recolocam em seus lugares de agéncia.

As mulheres negras ndo existem. Ou, falando de outra forma, as mulheres
negras como sujeitos identitarios e politicos, s&o resultado de uma articulagéo
de heterogeneidades, resultante de demandas histéricas, politicas, culturais, de
enfretamento das condicdes adversas estabelecidas pela dominagao ocidental
eurocéntrica ao longo dos séculos de escraviddo, expropriacdo colonial e da
modernidade racializada e racista em que vivemos.(WERNECK, 2010, p.19)

E na pratica concreta da dominacdo, que as mulheres negras alcancam niveis de
compreensdo das condi¢bes de subordinacdo impostas e do histérico processo de
apagamento de seus corpos sociais/politicos, de modo que depreendem dessa relacéo,
instrumentos criativos capazes de se reinventarem, reterritorializarem-se e disputarem

com a narrativa hegemdnica ndo s6 a fala sobre si mesmas, como também outras
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subjetividades  discursivas, explorando maltiplas modalidades resisténcia e
sobrevivéncia.

Doris Canavate (2012,) em seu estudo sobre mulheres afro-colombianas e
caribenhas, suscita importante questdo ao aludir sobre a posicdo da mulher negra em
processos que requerem sua agéncia e as implicacGes tedricas, histdricas e epistémicas.
Sinaliza para a importancia de se pesquisar em um contexto que questione e desconstrua
processos constituidos por sociedades estabelecidas e marcadas pelo comércio
transatlantico de africanos escravizados, por consequente formacéo hierdrquica social
baseada na raca ou na cor da pele, traduzida pela discriminagéo e segregacdo dos povos
indigenas e dos descendentes dos povos africanos negros escravizados; os conflitos sobre
qual representacdo do lugar que esses grupos e seus conhecimentos ocupam na sociedade
mais ampla e por fim, a mobilizacéo e luta das comunidades negras por reconhecimento,
vida digna e preservagéo de suas identidades cultural e politica.

Canavate (2012) refere-se ao contexto de colonizacédo e a experiéncia da diaspora
de comunidades negras colombianas, guardando a devida cautela, entrevemos pontos de
contato que nos aproximam, principalmente, quando a autora interpela sobre o lugar
politico e cultural das mulheres nas comunidades negras na Coldmbia, sem perder de vista
as condicdes sociais, econdmicas dos territorios que habitam. Ao estabelecermos uma
aproximacao e recorte de género, raca e classe com as mulheres quilombolas brasileiras
e seus territorios perceberemos que tratamos do lugar de opressdo historica a que estdo
subsumidas, por mais que as experiéncias diaspéricas tenham sido diferenciadas na
América Latina, a colonizacdo e racializagdo do género permanecem uma constante.

Coletivo de mulheres que surge a partir de um lugar que €é também,
heteropatriarcal, colonizado e racializado, provoca movimentos de desestabilizacdo e
desnaturalizacdo do que é convencionalmente aceito (NAJERA, 2014). Por si s6, a
existéncia do Empodere Se ja interpela as condicdes de assimetria da raca, da classe e do
género dentro do quilombo, como também, busca criar respostas a essas mesmas
circunstancias. Suas producgdes discursivas nos permitem distinguir a emergéncia da
agéncia que empreendem em suas vidas cotidianas. Estratégias que operam com objetivo
ndo apenas de sobrevivéncia em uma estrutura de dominacdo, se ndo que, na
descolonizacdo das formas de ser mulher determinadas pelo patriarcado, mais ainda,
presente no sistema moderno-colonial capitalista (NAJERA, 2014). Nessa direcio
chamamos a contribuicdo de Audre Lorde (1981) ao asseverar que a luta das mulheres

ndo acontece a parte de um contexto politico e social, ao contrario é dentro de um sistema
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que compreende o quanto é perigoso as mulheres se posicionarem contra o racismo: “[...]
NOs ndo estamos aqui enquanto mulheres analisando racismo em um vacuo politico e
social. NGs operamos nos dentes de um sistema onde o racismo e 0 sexismo Sao primarios,
estabelecidos e propriedades necessarias de lucro.” (LORDE, 1980, p. 04)

Esse estudo é percorrido por vozes inquietas, vigorosas e de saberes que me
levaram em diferentes direcdes na comunidade e também na elaboragdo dos processos de
autorreconhecimento que ocorrem enquanto mulheres em relacdo com a formacao de suas
identidades racial e quilombola. Compreendemos que a singularidade nessa
relagdo/construcdo analitica tem como eixo as mulheres daquele territorio, negro e de

resisténcia.

3.6. Tudo o que a gente tenta ser, a gente t sendo uma coisa que as pessoas nao querem
que a gente seja: ser quilombola, ser negra, ser mulher

Quilombola é uma das formas de ser negro no Brasil. Potente canal de expressao
e presenca da ancestralidade, da memoria, da tradicdo e da identidade negra. Os
quilombos necessitam por um lado serem evocados como resisténcia quer seja social,
politica, cultural e epistemologica frente ao sistema-mundo moderno que cria todo um
complexo de subalternizacdo do povo negro quilombola, vinculando-os ao estigma da
escraviddo, um corpo de exploracio (MBEMBE, 2014) depositario de dores e
sofrimentos.

Erica: Eu vejo assim: eu vou falar um pouco do que eu ouvi dentro da minha
propria familia. E, igual falou assim: a historia do negro é uma coisa tao triste.
Porque vocés querem reviver isso de novo?

Andréia: Isso também eu ja escutei.

Erica: N&o, tudo bem. Mas, nossa historia, € uma historia triste. Lamentavel
na verdade, mas é uma coisa que aconteceu e querendo ou nao existe até hoje
porque a escraviddo nao acabou.

Indubitavelmente se trata de um universo do negro, o sentido da vida daquele lugar
é dado por essa raiz, fortalecida pela rede de parentes e a relagéo visceral com o territério.
No contexto dos quilombos contemporaneos Pinhdes tem nos mostrado que a adesdo ao
quilombo e a construcdo do pertencimento se faz pelas distintas formas dos sujeitos se
reconhecerem.

Embora o conceito de identidade seja bastante problematico atualmente é o que
nos ajuda a compreender a complexidade dos planos social, politico, histérico, cultural,

nos quais o sujeito estabelece uma rede de relagdes: com seu Coletivo, consigo mesmo,
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com 0 mundo ao seu redor ou com a sociedade mais ampla. A intensa agilidade presente
no processo identitario dos sujeitos no lugar de fronteiras, revela 0 movimento entre o

tradicional e o contemporaneo:

Virginia: Ninguém t& querendo reviver nada. Nao quer deixar tampado.
Erica: Ninguém quer reviver.
Andréia: Nos estamos querendo reinventar, eu acho que a histdria é essa.

A identidade ‘“‘sob” rasura” segundo Hall (2010, p.104) ¢ a resignificagdo da
tradicio e ndo seu abandono. E reinventar e ndo reviver, ndo se trata de retomar a vida,
presente ainda no imaginario congelado de escravizados, sobretudo, de reinventar essa
representacdo estereotipada, contudo, os desafios de redefinirem lugares predeterminados
estdo presentes. O Coletivo interpela a comunidade quanto aos espacgos de siléncios que
devem ser preservados por meio da propria ancestralidade negra comum, formadora do
quilombo de Pinhdes que vem a ser evocada na reivindicagdo e expressao de suas vozes

persistentes, como ficou expresso na roda de conversa:

Virginia: No6s é que criamos esse Brasil, n6s é que criamos tudo. Fica querendo
tampar.

Erica: Essa que é a questao.

Virginia: [ ...] quer falar, botar palavra, porque muito tempo a gente ficou...
nossa!

Andréia: N&o podia falar, ndo podia falar.

Virginia: 1sso. A gente ndo tinha voz...

Andréia: N&o.

Virginia: [... Jagora que eles tdo percebendo que nés estamos tomando certo
poder, né . Estdo querendo nos calar de novo e tdo vindo com essa histdria de
gue a gente ta querendo mexer no passado...

Andréia: E.

Virginia: Nao tem passado nenhum. N&o assim... nunca nada ficou no passado
nao. ( risos)

Andréia: Nao esse. Dessa historia.

Virginia: Estdo querendo deixar tampado. 1sso, nunca nada é passado, ndo. A
gente vive isso ali.

Erica: A gente vive isso do mesmo jeito.

Virginia: E. As coisas s6 mudaram de rumo, vocé sé ndo é... igual no servigo
s6 ndo te bate. Mas, com as palavras de machuca do mesmo jeito, sé ndo te
escravizam, com certo tempo de, mas dentro do horario que vocé ta
trabalhando pode te escravizar do jeito que quiser. Eu t6 te pagando! Aquele
certo... entendeu? E dificil explicar.

Carmen:- Como é que isso bate quando vocé fala assim: isso ta mudando, mas
vocé disse assim: nds que criamos esse Brasil, nds que criamos tudo.
Virginia: Porque se vocé for olhar todo mundo sabe, tudo foi criado pelos
negros.Tudo vem, tudo a forca... 0 que 0s brancos tem € por causa de nos.
Erica: Nosso trabalho.

Virginia: Do nosso trabalho. Porque que eles tém o mérito?

Erica: Nos é que temos que ter 0 mérito.

Virginia: N&s que teriamos que ter esse mérito.

Erica: N6s somos a base.
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Virginia: Isso, isso mesmo. Porque esse ddio com nods, porque que esse, esse...
COmMo que eu posso dizer, né.

Erica: Preconceito, descaso.

Nilma: Rebaixamento.

Erica: Rebaixamento.

A evidéncia é estabelecida mediante o deslizamento na percepcéo entre os lugares
de: A gente néo tinha voz... passando por todo mundo sabe, tudo foi criado pelos negros
até [...] nunca nada é passado, ndo. A gente vive isso ai, ao constatar que o que os brancos
tem é por causa de nos e a pergunta: Por que esse 0dio com nds? Resposta que antecedeu
a pergunta, porém que ainda esta em processo de emersdo diante da pluralidade que
percorre seus mundos e do lugar recente de desvelamento, reinterpretacdo e construcéo
de sentidos da propria identidade. Sdo peculiares os meios acionados na construcao de ser
negro/a tanto para si mesmas, quanto para o mundo, salienta Hall (2013) que na situacao
de diaspora, as identidades se tornam mdaltiplas, ambiguas e singulares. A composicao
discursiva que emerge da comunidade segue logica propria, com aproximacOes e
distanciamentos, com disposicdes sucessivas e diversas que viabilizam ofuncionamento
de determinado modo de vida, por sua vez segue o compasso do cotidianopertinente a suas
historias. Instalam-se, portanto, os desafios de conceber a identidade quilombola, o
pertencimento étnico-racial, a ligacdo entre o passado e o futuro, elementosde origem, a
autenticidade e as diferentes composicoes diaspdricas.

A coexisténcia entre as distintas discursividades que pautam pela manutencéo de
alguns espacos que devem ser mantidos pela pratica do siléncio e a perspectiva da
explicitacdo de um passado que é presente, nos indica como as identidades de um mesmo
territorio ndo séo encerradas, fixas e rigidas, mas implicadas e ajustaveis em conjunturas

politicas, ideoldgicas e historicas. Conforme nos aponta o dialogo entre Débora eVirginia:

Débora: Engracado, que hoje eu penso ser quilombola muito mais do que eu
pensava antes. [...]JMas, antes quando comecei a ler sobre o que é ser
quilombola, até mesmo na época do Caderno de Cidadania, eu pensava muito
ser quilombola por pertencer a comunidade assim. Por viver as tradi¢oes, por
fazer parte disso tudo aqui. Hoje eu ja penso numa maneira assim : ta, eu sou
quilombola, eu sei de todas as dificuldades que isso tem, que isso traz, o qué,
que eu posso fazer?

Virginia: Isso.

Débora: Pela minha comunidade?Entendeu? Tipo assim, 0 qué, que esse ser
quilombola pode contribuir pra todo mundo aqui de Pinhdes de alguma forma.
[...] expressar? Hoje eu tenho pensado muito nesse sentido.

Virginia: Hum, hum. Ou seja, entre aspas, a gente pensa nos recursos que esse
nome nos da. E o que ele pode nos ajudar, né?

Débora: E.

Virginia: O que da mais forca pra eu pensar, é nisso ai,né? O que pode ser
ajudado em ser quilombola.
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Ser reconhecido como quilombo por si s6 ndo responde as demandas da
comunidade que também s&o produzidas a partir do reconhecimento. Pensar nos recursos
que esse nome dé é fazer com que a nomeacao funcione a favor do territorio, nos mostra
como a identidade quilombola opera com multiplos sentidos e dire¢cGes. Um dos possiveis
caminhos se faz mediante a questdo de que ap6s a mudanca de estatuto conferida pelo
Estado de um bairro situado na periferia do municipio de Santa Luzia na RMBH para
comunidade remanescente de quilombo o que institucionalmente sera Util na vida das
pessoas daquele lugar?

Manobrar o que pode ser ajudado em ser quilombola oferece a dimensao do jogo
politico da identidade. Para Bhabha (2014) os sujeitos, sua agéncia e a politica sdo
analisados fora de uma légica de oposicOes binarias. Assevera que as diferencas culturais
ndo sdo pré-definidas, mas flexiveis, pois a cultura é dinamica e se altera todo o tempo de
maneira a se reificar. A imagem de identidades culturais originais, auténticas € produto de
construgdes imaginadas, pois de fato, ndo existem a ndo ser no campo da fic¢do.Conforme
Bhabha (2014, p. 89) deve-se perguntar pelo “lugar discursivo” e onde situamaquestdes
estratégica e institucional da identidade. Porquanto, a identidade quilombolando esta
congelada no tempo, por mais que a narrativa do mito fundador produza um ponto de
partida, é acionado em diferentes circunstancias, por exemplo, no caso do
reconhecimento. Uma vez que pela autodefinicdo se pode buscar garantir o direito
Coletivo para a comunidade que vivencia longo processo historico de exclusao, logo é
legitimo afirmar-se como quilombola, enfatizando que em um lugar de negociacdo,
instavel e circunstancial. Hall (2000) prop6e tratar o conceito de identidade comoconceito
posicional e estratégico e nunca essencialista. Nessa linha rechaca a ideia de um*“ntcleo
estavel” em que o eu segue imutavel ao longo do processo historico. Menos aindarelativo
ao caso da identidade cultural em que existe um “eu Coletivo” que fixa e garanteo
“pertencimento cultural”, ao contrario diz o autor que as identidades nunca sdounificadas
ou “...] singulares, mas multiplamente construidas [...]” (HALL, 2000, p. 108 ).

Em meio as diferentes possibilidades de comporem suas identidades, percebemos
que a comunidade de modo geral indica agenciar a identidade quilombola. As dimensdes
gue convocam 0s sujeitos de PinhGes em se pensarem e reconhecerem enquanto
quilombolas é de certa maneira palatavel, algo evidenciado nos registros e nas narrativas
dos moradores em relacdo a presenga de escravizados na formagdo daquele territorio,

nesse sentido se faz referéncia ao conceito histérico de quilombo, isto é, formado a partir
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de sujeitos escravizados. Junte-se a isso a ocorréncia do debate acerca do reconhecimento
e dos direitos enquanto comunidade quilombola que acercam os moradores ha algum
tempo. Sinalizando que existem algumas indicagbes e discussdes que possibilitam
considerarem-se como remanescentes de quilombo e n&o tomarem como algo
absolutamente fora de contexto a ingressar em seu cotidiano, ainda que as repercussoes
da nova condicéo produzam estranhamentos.

O pertencimento étnico-racial aciona a memoria da escravizacdo vinculado ao
estere6tipo que mobiliza a definicdo de quilombo como comunidade formada por
“escravos fugidos”, ou seja, a relagdo escravizacao e raga ficam explicitas. Uma vez que
a construcdo da ideia de raca autoriza e legitima o sequestro de africanos subjugados a
condicdo de escravizados. Acompanhamos Quijano (2007, p.93) ao afirmar que a
classificagdo social dos grupos humanos se fez necessariamente pela dimenséo da raca,
trazemos essa relacdo para a compreensdo da raca e escravizagdo que permeia a
representacdo que a comunidade faz de seu pertencimento. Numa primeira instancia
percebemos a associacdo a raca negra e a condicao de escravizados considerada de modo
univoco, como se sindnimos fossem. Trata-se de uma representacdo amplamente
difundida na sociedade brasileira e que ancora o racismo em todas as instancias
institucionais. Esse cenario pode nos levar a concluir que exista a negacéo da identidade
racial ou da rejeicdo em ser negro e negra. Entretanto, no contexto analisado existem
dados que indicam que a negacao ndo € da raca e sim, do racismo.

O quilombo é composto por distintas formas de concebé-lo, o jogo da certificacéo
evidencia determinada l6gica de complementaridade, entre atuacdes voltadas mais para
dentro da comunidade e outras para seu exterior. Entre declarar-se quilombola ou ndo se
declarar, se identificar racialmente negro ou ndo, percebemos que esse manejo se
desdobra até chegar as origens da comunidade e nesse lugar o peso em torno do
significante que quilombo carrega diz respeito diretamente ao racismo. Dentre as
possibilidades de confrontacdo do racismo, temos 0s processos de reconhecimento
juridico e identitario das comunidades quilombolas. Assim expressa o dialogo entre Erica

e Andréia:

Andréia: E eu acho que esse movimento de tirar as pessoas dessa zona de
conforto porque a gente se mantém nessa zona de conforto sem falar nisso ha
anos. E essa discussdo sO vem a partir da certificacdo... vamos nos
reconhecer. E vejo muito também o néo reconhecimento da certificacdo por
esse fato. “Ndo, eu nao quero me identificar como negra nesse espaco, porque

Erica: Eu ndo quero ser considerada como quilombola.
Andréia: Isso é um registro como quilombola e acho que muito para nisso.
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O processo de certificagdo como remanescente de quilombo de Pinhdes provocou
instabilidades nas percepcOes das identidades. Entendemos que a reivindicacdo pelos
direitos quilombolas expressos por um conjunto de politicas especificas, incide
sobremaneira nas disposicGes das identidades, revela o ocultamento histérico dessas
comunidades, estabelece a ruptura do siléncio e evidencia a racializagdo daquele
territorio.

A partir do reconhecimento como remanescente de quilombo elementos como:
raca, etnia, cor, relagfes inter-raciais, passam a compor o quadro da construcdo da
identidade racial negra em sucessivas tentativas de compreender como a dimenséo racial
é expressa no quilombo. Essa investigacdo tem como perspectiva que tratar de quilombo
implica em falar diretamente sobre raga. As comunidades quilombolas, ainda que tenham
sido formadas por diferentes grupos, como indigenas e também mesticos pobres, é
definida de modo preponderante pela presenca negra e sua agéncia nessa formacéo social
libertadora, visto que se trata de um modo de resisténcia a opressdo colonial sobre os
sujeitos escravizados.

Para o procedimento de certificacdo das comunidades quilombolas, considera-se
“a presuncdo de ancestralidade negra relacionada com formas de resisténcia a opressao
historica sofrida”, existe remissao a escravidao e em seu bojo a relagao com a identidade
racial negra, nesse caso encontramos um ponto de tensdo. Ainda que a palavra raca ndo
seja enunciada com frequéncia esta presente todo o tempo mediando as falas dos sujeitos.
O contexto de ocultamento e tentativas de apagamento da populacdo quilombola tanto
quanto da presenca de negras e negros na sociedade brasileira, ja nos é conhecido, porém
diante da persisténcia do processo de subalternizacao € preciso reiterarmos a denuncia de
sua permanéncia. Retornamos ao processo de mesticagem, uma vez que discutir a
identidade racial no Brasil nos coloca sistematicamente frente a essa ideologia. Nos
primeiros momentos da experiéncia de Andréia compondo a diretoria da Federacdo
Quilombola de Minas Gerais N’Golo, a ambiguidade entre ser quilombola e ser negra

veio a tona:

No inicio eu ficava me questionando, serd que eu sou? Serd que eu sou?
Porque quando eu entrei pra Federagao eu fiquei assim meio sem saber porque
qué eu tava la. Falei: gente, o qué, que eu td fazendo aqui? Porque tipo assim,
me chamaram pra ir pra Federacao, ai eu ia pra Federacao e ficava meio que
perdida, sou ndo sou?
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Conversando com uma das sujeitas da pesquisa sobre a percepcao racial dentro da
comunidade, impressionou-me como elementos mobilizados na identificacdo étnico-
racial (textura do cabelo e tons de pele) sdo continuamente fracionados e em composi¢des
as mais variadas possiveis, que mesmo sendo conhecedora das multiplas classificacbes
raciais produzidas pelo branqueamento, ainda assim granulacdes tdo finas
surpreenderam-me. Trouxe diversas situacbes comparativas em relagao as cores dela com
outras pessoas da familia, por exemplo, a questdo com a irma. Disse que ap0s iniciar sua
participacdo no Empodere Se e com isso amealhar informacbes e discussbes sobre a
questdo racial, pode compreender situacdes que frequentemente vivenciou dentro e fora
da familia. Em casa pode entender porque a mée dava “preferéncia” a irma mais velha:
Agora entendo porque mamée preferia a xx , ela tem mais tracos de negros (fala de forma
cuidadosa para que eu possa entender) minha mae estava protegendo ela. Agora eu sei,
porque na minha familia eu era considerada com tracos de branca, meu nariz € mais
fino, meu cabelo nédo é liso, mas tinha peso e balanco ia até a cintura, eu tinha privilégio
(fez um sinal com as méos indicando aspas para a palavra privilégio). No entanto, diria
que € uma mulher negra tanto quanto outras que conhec¢o, sendo a irma com a pele mais
clara do que a dela, inclusive. Nesse caso, percebi que os tracos fisicos tiveram maior
peso do que a cor da pele em termos da classificacdo racial, indicando maiores
desvantagens sociais. Refere-se somente a um caso na complexidade do fenémeno da
construcdo da identidade racial negra. A posicéo racial dos sujeitos varia de tal modo em
funcdo da violéncia na institucionalizacdo do branqueamento, entendido como solucgéo
para o ideério de um Estado-Nacéo, somado as vantagens especificas da mesticagem que
pisamos em terreno altamente escorregadio e sinuoso, sintomatico de todo um sistema de
classificacdo racial que funciona de modo a ndo ser apreendido e assim, perpetuar.

As dimens@es do significante quilombola quanto do pertencimento étnico-racial,
desestabilizam e provocam modos singulares de operarem suas identidades.
Compreendemos que se reconhecerem como quilombolas ou ndo quilombolas, como
negros ou nao negros, é parte de processos e relacBes simultaneas que expressam as
multiplas formas dos sujeitos da comunidade se implicarem no mundo, sendo os conflitos
acionados por essas diferentes ordens. De que maneira quilombo e raca se entrecruzam?
Qual a relacdo do sujeito quilombola com a raca? Qual a relacdo desses grupos da
comunidade com a raga?

A certificacdo de autoatribuigdo suscita a atualizacéo da identidade que emerge de

modos e intensidades diferentes tanto para as sujeitas dessa pesquisa quanto para a
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comunidade. As percepcdes sobre a raga e as experiéncias com o racismo séo acionadas
imediatamente opera nesse contexto como referente que imprime o sentido de
pertencimento em duas entradas: negra e quilombola. Serem daquele lugar chamado
Pinhdes estava no campo do conhecido, do vivido ao passo que ser de um territdrio
quilombola ganha outro significado a ser construido. No tocante ao pertencimento racial,
o modo de serem negras naquele territrio seguia o ritmo conhecido do colorismo®® ou
relacionado ao congado marcado pela poética negra. Todavia, no processo de
autodefinicdo como comunidade quilombola o pressuposto da ancestralidade negra é
convocado, nessa direcdo ha pelo menos dois deslocamentos, o de tornar-se quilombola
e tornar-se negra. Enfatizamos a recente certificacdo da comunidade, portanto, é hodierno
0 processo assinalado de formacdo do pertencimento racial quanto o territorial esta
ocorrendo. Constatamos a fluidez nas compreensdes e a dindmica articuladora de
estratégias a depender das circunstancias que se apresentam. O que nos importa, nesse

estudo, é como a identidade vai se refazendo e consolidando:

Andréia: Eu s6 comeco a entender as questdes de identidade quando participo
daquela palestra que nds duas fomos na UNA, foi ali que encontrei a
necessidade de saber quem eu sou. Negra, mas de cor branca. Na familia do
meu pai me chamam de nega aca ( ainda ndo procurei saber o que realmente
significa) que é uma mistura de cor branca com o cabelo crespo.Sim, sou
quilombola por entender toda a trajetéria dos meus antepassados e me
encontrar com esta forca maior. Existe uma ligacao.

Nilma: Uai, hoje penso que sou mesti¢a, por conta da minha tataravo india,
bisavos e avos brancos e vd negro. Pensar identidade,comegou mesmo ao
saber que sou quilombola, mas me questionava as vezes sobre minha cor.
Achava que era negra. E claro, papai era negro.

Considerando o panorama historico-politico das relacGes raciais na sociedade
brasileira de permanente desqualificacdo da afirmacdo da identidade negra, buscamos
compreendé-las na perspectiva quilombola em conexdao com os efeitos produzidos pelo
reconhecimento, como afirma Nilma: Pensar identidade,comecou mesmo ao saber que
sou quilombola, mas me questionava as vezes sobre minha cor. Concebemos que as
pessoas tém o direito de, na construcdo de sua identidade, possuirem duvidas,

questionamentos e decidirem quando e do modo que melhor lhes aprouver o tipo de

45 Colorismo ou pigmentocracia surge no contexto estadunidense e também utilizado no caso brasileiro.
Trata-se da discriminacao racial baseada nos tracos fenotipicos, pessoas negras de pele mais escura, nariz
mais arredondado e cabelo mais crespo sdo desvalorizados ao passo que pessoas negras com o tom de pele
mais clara, cabelos ndo tdo crespos ou com nariz “fino” se aproximam do fendtipo branco com isso séo
mais toleradas e obtém vantagens sociais na sociedade racista.
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pertencimento identitario que desejam, asseveramos que 0 movimento sinuoso ndo deve
ser lido como problemas individuais.

N&o é prescritiva a correspondéncia entre identidade quilombola e a identidade
negra e tampouco transparente, estavel ou compulséria. Explica-se por meio da
complexidade das relagdes sociais, sobretudo, étnico-raciais em um pais que a
arbitrariedade da supremacia branca na fabricacéo do esquecimento na origem dos corpos
negros africanos e no destino que lhes foi decretado como escravizados pela violéncia
colonial-escravista, traduz a estrutura racista que sustenta a sociedade. Em tal tentativa de
fratura do povo negro, entre esses dois pontos existem uma fenda profunda e um caminho
que se revela contraditério, nebuloso e prenhe de idas e vindas, precério e de incertezas
na afirmacdo de quem se €, produzindo outras formas de existéncia naresisténcia dos
quilombos.

Um exemplo de enredamento na conjugacao das identidades quilombola e negra,
foi oferecido por Dona Ester em uma conversa que tivemos, afirma que Pinhdes ndo é
quilombola, pois ndo foi constituido por escravos fugidos, porém é um quilombo porque
descende de escravos. Outro trecho de sua fala em que opera com a identidade negra,
assinala: [...] no meu caso eu ndo faco nenhuma discriminacéo e ndo tenho vergonha
nenhuma em falar que eu sou descendente de negros, talvez eles nem escravos mais eram,
mas quer dizer, todo negro daquela época era escravo.

E evidente a relacdo entre ser quilombola e ser descendente de negros, mas existe
a davida, a principio, de serem escravizados; porém fazendo alusdo ao tempo historico
chega a conclusdo de que todo negro daquela época era escravo. Entretanto nao
estabelece a relacao entre ser quilombola por ser uma comunidade formada por “escravo
fugido”, pois de acordo com Dona Ester os escravizados que ocuparam aquela faixa de
terra [...] tinham bom comportamento,entdo eles mandaram vir morar aqui [...]. Afirma
gue ndo havia castigo em Pinhdes como em outra fazenda préxima dali, afinal, instalaram
naquela faixa de terra escravizados que tinham bom comportamento.

Num primeiro momento podemos ser levados a pensar que se nega o sentido da
fuga e sua forte relagdo com o castigo, sobretudo, da condigdo de “escravo fugido”. No
entanto, suscita um olhar mais abrangente como temos procurado estabelecer nessa
investigacdo quando analisamos a dimensdo da identidade. A construcdo de uma
identidade racial positiva por parte de negros e negras e quilombolas é carregada de

imprecisdes como ja mencionado. Talvez por esse motivo, a negacao da relacdo com a
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escraviddo e, a0 mesmo tempo, a declaracdo de ndo ter vergonha de descender de
escravos.

Diria que Dona Ester € uma mulher branca, com olhos verdes e cabelos lisos.
Podemos aferir que com o fendtipo de uma pessoa branca, ndo ter vergonha de sua
ascendéncia negra, ndo afeta seu cotidiano. Por outro lado, quando se refere a um de seus
irmaos, que é negro, comenta: E porque um nasceu de dia e o outro nasceu de noite. A
frase de Dona Ester, nos indica a busca por entender a diferenga, ndo por sua simples
expressao, mas por sua desigualdade. Pelo desequilibrio no valor que carregam na relacdo
branco - dia; negro - noite. So associacdes que expressam a dificil tarefa de se interrogar
as identidades e de desnaturalizar a assimetria racial.

Analisamos esse comentario e relacionamos a nega¢do da humanidade geradora
ndo so de abafamentos, principalmente, o apagamento da identidade. A diaspora negra
africana produziu profundas tensdes e revoltas e a0 mesmo tempo a necessidade de
sobrevivéncia material e simbolica na qual os escravizados e seus descendentes pudessem
de algum modo se reconhecer. Diante do retorno impossivel, tornou-se fundamental
resignificar, modos de ser, saberes e fazeres, a fim de criar o lugar do povo negro,
atentamos que se trata de um lugar ficcional, tanto quanto nos alerta Mbembe (2014) ao
questionar a ficcdo da unidade do “substantivo ‘negro”, quando discute sobre a ndo
existéncia “automatica de elos ancestrais” no caso dos negros estadunidense, das Caraibas
ou da Africa. Assevera as ambiguidades desse processo e ndo perde de vista que o
encontro com os “Negros de Africa”, é o encontro com “Um outro outrem”, entendemos
como o outro que € mencionado, mas ndo é definido. Nesse sentido invocar essa
particularidade para Mbembe “[...] apesar da dispersdo, uma longa tradicdo de co-
identificacdo e de respeito mutuo terd caracterizado as relacbes dos Negros entre si
independentemente da sua dispersdao” (MBEMBE, 2014, p.54).

N&o se trata da reproducdo de uma Africa, mas de lancar mdo dos recursos da
memoria, da ancestralidade e da tradicdo como apoios na consecucdo da dinamica
empreendida em novos modos de existir e resistir e que se mantém. Nao desaparece com
0 avancar do tempo, uma vez que o sistema racista recria, também, as formas continuas
de subalternizacédo e de enclausuramento da identidade racial negra. Os quilombos como
experiéncia de formacdo na didspora provocam quando do reconhecimento juridico,
novas necessidades e formas de lidar com o novo estatuto quer seja nas negociacoes, na

administracdo das informacdes, na circulacdo dos espagos de incidéncia da politica
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quilombola, na identificacdo do jogo politico do Estado, enfim, sdo aprendizados da luta
decorrentes da aplicagdo de uma agéncia quilombola.

3.7. Associa esse negocio de ser quilombola com negritude, simplesmente assim: moro
em Pinhdes: interconexdes entre raca e quilombo

Ao pensar nas mulheres quilombolas estabeleci a imediata correlagio com
mulheres negras, anuindo correspondéncia equivalente. Isto é, em principio, discorrer
sobre as mulheres quilombolas de PinhGes seria 0 mesmo que tratar sobre as mulheres
negras de Pinhdes.

Diversos estudos em que mulheres quilombolas s@o os sujeitos investigados, as
analises aproximam ou tomam as identidades como se iguais fossem. Essa correlagdo néo
é feita ao acaso, uma vez que ha na viséo historica de quilombos o entendimento, de que
as comunidades quilombolas foram constituidas por negros escravizados. Ao passo que
na definicdo contemporanea de quilombos sua formacdo engloba pessoas de outros
pertencimentos, como indigenas e brancos.

Tal relacdo imbricada sugere a ideia de unidade entre a identidade quilombola e a
identidade negra, ainda que a primeira transite e se instale também na segunda,
observamos sutis particularidades, pois detém lugares de enunciacao proprios mesmo que
por vezes operem por aproximacdes, como € o caso do reconhecimento juridico das
comunidades quilombolas, em que a comprovacdo da fundacdo e ocupacdo de seu
territorio tem como presuncdo a ancestralidade negra, pois se refere a Coletivos
subalternizados e excluidos. Nesse caminho, a identidade quilombola tem sua agéncia ao
negociar sua marca do pertencimento étnico-racial negro. De fato, depreendemos que
ambas se enunciam a partir de um lugar limitrofe, desqualificado e secundarizado pelo
colonialismo, porém vigoroso na inscri¢cdo do processo de descolonizacdo que anuncia o
enfrentamento a colonialidade do poder, do ser e do género.

Constatamos que o pertencimento étnico-racial ndo é adjacente na ponderagédo
sobre as identidades e menos ainda em sua urdidura, ao contrério, assinala a existéncia
categdrica de um nexo, podemos dizer que pensar aquele territério € também pensar como
raca comparece em todas as esferas da vida no quilombo. Diante da complexidade do
fendmeno é preciso multiplas lentes para tentar apreender como 0s sentidos sobre ser
quilombola vdo sendo tramados, ndo somente pela condi¢do recente conferida pela

nominacdo remanescente de quilombos, como também pela caracteristica dindmica e
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reiteradamente atualizada da resisténcia produzida na experiéncia da diaspora.
Consideramos a conjuntura historica e as multiplas formas de ser quilombola para os
sujeitos da comunidade, em um esquema articulado entre a identidade individual e a
coletiva. Como propde Brah (2011) ao analisar e discorrer sobre o conceito de diaspora,
demonstra que as narrativas das historias dos sujeitos, as “narraciones autobiograficas”,
apontam que o espaco fisico e geografico articula “historias™ diversas e 0 “hogar” (o lar),
aqui entendemos como o territério, é ocupado por seus moradores com caracteristicas
diferentes entre si, produz significados muito distintos, para alguns “puede ser a la vez

um lugar seguro para uma persona y terrorifico para outra”.

La “comunidad diaspérica” se imagina de formas diferentes bajo diferentes
circunstancias histdricas dentro de esta confluéncia de narraciones. Com esto
quiero decir que la identidad de la comunidad diaspérica imaginada esta lejos
de ser fija o preconcebida. Se constituye dentro Del crisol de la materialidad
de la vida diaria; em las historias cotidianas que nos contamos individual y
coletivamente.” (BRAH, 2011, p. 214-215)

Brah (2011) inicia sua analise sobre a nocdo de didspora estabelecendo a relacéo
com a imagem de viagem, todavia, sdo muito distintas, tanto em seus tipos e quanto em
suas distancias. Afirma que é preciso se ter em conta como o conceito € utilizado, quais
as condicOes socioeconémicas, politicas e culturais informam essas viagens e de que tipo
é 0 regime de poder inscrito. Visto que as diasporas sdo diferentes entre si, devem-se
considerar as circunstancias tanto de partida, como de chegada e de localizacdo dos
grupos deslocados. O tipo de “inser¢dao” marca como os diferentes grupos sdo
posicionados em um dado contexto por meio das relacdes sociais de classe, género,
racismo e sexualidade e outros eixos de diferenciacéo.

No caso da didspora negra africana, o cenario histérico nos diz do comércio
transatlantico moderno para abastecimento das colbnias provenientes da invasdo
europeia. Assim sendo, milhGes de negros séao traficados e encerrados em sua condigédo
humana na situacdo de escravizados. Como € sabido o sistema colonial e escravista
brasileiro espalhou pela coldnia, africanos de varias origens. Salienta Munanga (1996)
que a reconstrucdo do quilombo africano no Brasil pelos escravizados motivada pela
revolta a estrutura escravocrata teve o carater transcultural com a “presenca dos oprimidos
da sociedade — negros, indios e brancos”, em uma perspectiva “plurirracial abriram espaco
para as culturas de outras comunidades, sem abrir mdo de “sua existéncia enquantocultura
distinta” (MUNANGA, 1996, p.63 ) mas, que estabelecia o deslizamento entre
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dar e receber influéncia de formagdes culturais diversas, a contribui¢do dessa perspectiva
ajuda a entendermos como em Pinhdes as pessoas se identificam como quilombolas ou
como transitam ao negociar sua identidade coletiva.

As mulheres do Empodere Se, sistematicamente estabelecem a vinculagdo entre
as identidades negra e quilombola, esta emergiu em um dos primeiros encontros do
Coletivo. Em um primeiro momento, propus analisar as identidades em separado, mas na
discursividade das sujeitas da pesquisa estdo vinculadas de modo dinamico, assim serdo
analisadas. No registro dos discursos logo abaixo, surgem dois aspectos: um relacionado
a identidade a partir da autodefinicdo quilombola e outro relacionado as tensbes do
reconhecimento racial. Ao tratarem sobre o que é ser quilombola e como a comunidade
reagiria a essa nominacéo estabeleceram a relacdo entre origem do lugar e ser negro. Essa
articulacdo aponta elementos que possibilitaram identificar o que ali significa ser
quilombola para aquelas mulheres, apos a emissédo da certificagdo no segundo encontro

do Coletivo as mulheres trouxeram a discussao sobre a identidade:

Erica: Eu ndo acho que as pessoas ndo tém vergonha de ser quilombola.
Débora: Eu acho que as pessoas ainda nao sabem o que é.

Andréia: Eu acho que é desconhecido.

Erica: Eu acho é que quilombola... quem ficava no quilombo.Olha gente, o
racismo esta ai bombando desde sempre esteve, né? Porgue que eu vou ter que
ficar falando o tempo todo, eu sou quilombola, eu sou negro. Isso déi, porque
as pessoas ndo vém negro, veem preto. Preto sinbnimo na boca de muitos,
preto é feio, fede.

Carmen: Tudo de ruim.

Erica: Eu trabalhei com uma menina uma vez loura, loura, clara... era casada
com um negao, assim acredito que ela falou sem maldade, mas assim o
preconceito t4 nas proprias palavras e a pessoa parece até que fala sem
pensar. Ndo vé o preconceito, né? Ai um dia eu falei assim: olha o nome
dela,(risos) parece até preconceito, mas nédo €, o nome dela é Loide. Ai teve
um dia que eu falei assim: Nossa Loide, hoje eu t6 tdo cansada, téo suada, eu
t6 até com vergonha de chegar perto das pessoas. (Loide responde) Nossa, seu
cheiro é forte igual do Denilson(marido da Loide), cheiro de preto é forte, né?
S6 que ela falou assim...

Erica: E, pra ela é normal. Ai na hora eu parei. Entdo, eu acredito que seja
isso. Porque as pessoas ndo se aceitam quilombola? Por causa do preconceito,
porque j& pde na cabeca assim: quilombola é coisa de preto, coisa de preto
(falou tdo baixo essa frase) O preconceito feito vocé falou, negro ja vem, negro
n&o é bom. Ent&o, eu ndo quero ser quilombola. Eu Erica moro em Pinhdes,
simplesmente isso. Eu, Erica moro em Pinhdes eu ndo sou quilombola.
(Fazendo referéncia a como as pessoas da comunidade pensam)

Carmen: E uma associag&o com esse lugar negativo.

Erica: Associa esse negdcio de ser quilombola com negritude, simplesmente
assim moro em Pinhdes.

Débora: Eu ndo sei, mas eu ndo acho que todo mundo tem esse senso critico
de fazer essa associacao assim.

Erica: N&o s&o todos ndo, mas a maioria eu acredito que sim.

Débora: Mas, eu acho que pode ser sim, pode t4 associado, mas nem todo
mundo tem essa facilidade de...associar que € por isso. ( Ser negro e ser
quilombola)
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Andréia: Eu acho que é isso mesmo, gente. E o desconhecido, eu n&o sei o que,
que eles pensam o que é quilombola, primeiramente. Eu acho que Pinhdes
nunca teve essa pergunta: O que é ser quilombola pra vocé? Porque quando
eu comecei a participar das reunibes de quilombola eu ndo me sentia
quilombola, eu ficava assim: o que eu td fazendo aqui. Porque é muito
diferente, Pinhdes é muito diferente dos lugares que eu tava frequentando.

Eu acho que Pinhdes nunca teve essa pergunta: O que é ser quilombola pra vocé?
Afinal, o que é ser quilombola? O trecho acima revela uma prética discursiva alinhada
com a concepcdo da identidade quilombola mediada pela hegemonia branca sustentada
pelo racismo estruturador dos contextos da vida em sociedade. De acordo com a
percepcdo de Andreia, nunca ter ocorrido essa interpelacdo em Pinhdes e em dado
momento passa a estar na ordem do dia, expde a poténcia do reconhecimento juridico na
reflexividade que os moradores passam a fazer sobre suas identidades. Mas, indagamos
quais 0s mecanismos e dispositivos acionados pelos sujeitos quilombolas na construgédo
de suas identidades?

Nota-se no trecho da intervencio de Erica a referéncia & experiéncia do racismo
que despontou apos a relacéo feita entre ser quilombola e ser negro, na violenta conexao
desse ultimo em ser “feio e fedido™: [...] 0 racismo esta ai bombando desde sempre esteve,
né? Porque que eu vou ter que ficar falando o tempo todo, eu sou quilombola, eu sou
negro. 1sso doi, porque as pessoas ndo vém negro, vém preto. Preto sindbnimo na boca de
muitos, preto é feio, fede. Preto e negro, apresentam distingdes no funcionamento do
racismo estrutural, tanto quanto nos modos de seu enfrentamento que nos levam a
determinado debate semantico referente ao que se homeia, sobretudo, quem nomeia. No
caso brasileiro, o termo negro foi encampado como o modo de tratamento para o
segmento negro, é considerado como menos ofensivo do que o termo preto que carrega

valor extremamente negativo, conforme apontado na roda de conversa:

Andréia: Nao pode se falar. Nao pode se falar de ser negra, ndo podia se falar
isso. Eu sempre escutei isso.

Erica: Mesmo quando voceé fala: eu sou negra. Os meninos falam vocé n&o é
negra, vocé é morena.

Andréia: E morena.

Erica: N&o vocé ¢ mulata. Desde o dia que Débora falou comigo assim: Erica,
o0 dia que voceé souber o significado de mulata, vocé nunca mais vai querer ser
chamada de mulata. N&o esquego disso. Entdo, eu vejo isso como politica.
Vocé tratar desse assunto que se trata no grupo Empodere Se, é politica porque
vocé t& mexendo em coisa muito séria. Principalmente na nossa comunidade.
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A-referéncia aciona a memoria de frases cotidianas e que expressam a preconceito/
discriminagdo racial “dia de preto”, “quando preto ndo faz na entrada, faz na saida” e
outras tantas expressdes estigmatizantes que fazem as pessoas negras, ndo se dizerem
pretas e quando muito, negras. Posto que, perpassamos pelo gradiente de cores ofertado
pelo branqueamento no qual, geralmente, as pessoas se classificam racialmente em uma
das alternativas que as fagcam sair/fugir ou nem ao menos se insinuarem na categoria
negro. Destacamos que a identidade racial como identidade negra é em decorréncia da
branquitude normativa, segundo a qual ser humano é ser branco. N&o ha identidade a ser
pensada. Quando se trata de identidade racial é sobre a negritude, isto é, a afirmacdo de
validade da raca negra.

A militancia racial, ainda que ndo seja unanime, faz uso do termo preto como
expressdo emancipatéria e de empoderamento negra. Dependera de quem e do lugar que
se enuncia um ou outro termo, o conteddo discursivo para sujeitos negros informa do
carater de resisténcia e luta que se exprimem na autoimagem positivada, ao passo que
para sujeitos brancos apontam para sua supremacia racial e relagdes de dominacéao. Voz é
materialidade, portanto, nomear é um ato de poder. A redefinicdo das nomeacdes e
padrdes racistas por meio das préaticas e discursos representa alterar a distribuicdo do
poder na sociedade, concordamos com Brah (2011) que a dualidade é um processo de
construcdo, ndo sdo divisbes imutaveis e trans histdricas, portanto, € um objeto de
desconstrucdo. PressupBe o lugar politico do qual os sujeitos nomeiam e que produz
disputas e tentativas de mudancas nos eixos das posic¢6es na hierarquia social e racial.

Quando Erica diz que: Preto sinbnimo na boca de muitos, preto é feio, fede. N&o
precisamos nos perguntar quem sdo esses muitos, pois ela diz do lugar que conhece, das
experiéncias com o racismo que constituem o discurso que enuncia. E no conhecimento
produzido por meio do aprendizado das relacGes que captura o significado e expressao do
racismo presente em sua vida. A discursividade preconceituosa esta na associacao entre
ser quilombola, ser negro e ser preto. Sendo preto absolutamente estigmatizado e
estereotipado com a referéncia direta ao que € abjeto e que deve ser afastado como uma
coisa feia e fedida. Afinal, o racismo o torna um ‘“algo”, “coisa” ausente de/da vida,
manipulavel em sua corporeidade, corpo mercadoria; corpo fantasmatico, corpo
transparente; corpo enclausurado, corpo plastico; corpo sem vontade (MBEMBE,2014).
“Preto sujo! Ou simplesmente: “Olhe, um preto!” (FANON, 2008, p.103). Essa frase
Fanon inaugura o capitulo “A experiéncia vivida do negro” em Pele negra, Mdascaras

Brancas. A presenga do conflito na construcgdo da subjetividade das pessoas negras frente



120

a colocar-se no mundo a partir de seu corpo. Ndo somente um corpo, mas Corpo negro
esvaziado de sentido e ignorado como existente. Vivencia dificuldades na consciéncia de
seu corpo, huma agdo negadora de si uma vez que € determinado a partir da percepcao do
outro colonial racista. A0 mesmo tempo que esse corpo negro anseia pelo vir a ser de sua
brancura, ¢ o mesmo que se colocara no/diante do mundo por meio do que Vé, sente, age
e pensa. Tal movimento é acompanhado pelos modos de ser reconhecido pelo outro, na
medida em que sua existéncia € identificada, ainda que ndo valorizada e que ateste outra
forma de racionalidade.

A producdo da negacédo da presenca do corpo negro no mundo, evidencia esforgos
na constituicdo da estrutura de dominagdo em todos os @mbitos da vida humana, alijando
assim o corpo negro as zonas de ndo-ser, destituindo do humanismo e empatia. Fanon
(2008) alerta que o negro quer ser branco nem que para isso se utilize de mascaras brancas
para de algum modo atingir a condi¢ao de ser. Todavia, ao dar de frente para o branco
retoma a condicdo de ndo - ser. Sugere ser o que podemos nomear como ciladas do
racismo, por mais que o sujeito negro busque modos (metafora da mascara branca) de
estar o mais proximo possivel do ideal de humanidade, ou seja, branco (FANON, 2008),
ao estabelecer a relagdo com o sujeito branco, sua tentativa ficara exposta e assim, a sua
condicao da desumanizacgdo ativamente produzida se notabilizara.

As consideracdes feitas por Bhabha (2014) acerca do estereotipo apontam para a
falsa representacdo de certa realidade, sendo uma simplificacdo, pois indicam ser uma
forma fixa, presa de representar o outro, trata-se de negar o proprio jogo da diferenca
acarretando dificuldades para a representacao do sujeito em termos de conferir sentido as
suas relacdes psiquicas e sociais. Alerta que ao se negar o0 acesso ao reconhecimento da
diferenca impede as chances da diferenga circular de outro modo, porém o “esteredtipo
impede a circulacdo e a articulacdo do significante de “raca” a ndo ser em sua fixidez
enquanto racismo” (BHABHA, 2014, p.131).

Qual seria a possivel saida para o circulo vicioso no qual a identidade dos sujeitos
negros foi restringida pelo discurso estigmatizante produzido pela violéncia do racismo?
Compreendendo que mesmo em condi¢des de dominacéo colonial, africanos escravizados
e sua descendéncia constituida em situacdo da didspora empreenderam acbes de
resisténcia com seus corpos, sendo esses imbuidos de sentido e significado atribuidos ndo
somente pelo colonizador, sobretudo, pelo préprio negro, a agéncia torna-se meio de
deslocar o significado do estere6tipo, numa devolugdo afirmativa. Identificamos, por

exemplo, na afirmacdo da estética negra. A valorizagdo da textura do cabelo crespo e suas
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diferentes formas de manejo indicam novas dimens@es simbolicas, ainda que em meio as
acepcoOes conflituosas a respeito do corpo negro entre gostar e desgostar, aceitar e rejeitar,
ndo obstante a resisténcia se impoe.

No tocante & associagdo mais acima relativo da imagem estereotipada do negro,
quem ou qual morador gostaria de se identificar como quilombola? “Porque as pessoas
ndo se aceitam quilombola? Ela mesma responde: [...] Por causa do preconceito, porque
ja pde na cabega assim: quilombola é coisa de preto, coisa de preto (falou tdo baixo,
quase inaudivel). O preconceito feito vocé falou, negro ja vem, negro néo é bom. Entao,
eu n&o quero ser quilombola. Eu Erica, moro em Pinhdes, simplesmente isso. Eu, Erica
moro em Pinhdes, eu ndo sou quilombola. (Fazendo referéncia a como as pessoas da
comunidade pensam). Nesse trecho ha outra demarcacdo, entre como as pessoas da
comunidade experienciam o pertencimento e de que maneira se localizam nesse contexto,
isto é, reconhecem o vinculo com a comunidade, porém ndo como quilombolas.

E possivel observar diferentes arranjos em termos do pertencimento dos
moradores. Encontramos aqueles que se identificam como quilombolas e estéo
implicados nos debates e reivindicacdo dos direitos coletivos, outros que tém
conhecimento que sdo certificados como remanescente de quilombos, todavia esse fato
ndo reverbera de modo contundente em seus cotidianos. Ha também outras formas de
repercussdes, como saberem que séo certificadas, compreendem até certa medida o que
significa e optam por permanecerem afastados dessas discussdes dentro da comunidade.
Somado a outros que ouviram dizer que sdo quilombolas, mas que ndo acompanham ou
participam de qualquer atividade nesse sentido.

A discussao sobre a “comunidade se aceitar ou nao quilombola” repercute de
modo diferenciado entre os moradores. Andréia e Débora possuem o entendimento de que
dizer que a comunidade ndo se aceita, € algo equivocado, pois encontram uma pluralidade
de posicionamentos e compreensdes desses sujeitos. A partir de suas perspectivas trata-
se da falta de informacdo sobre o que é ser quilombola e ndo, necessariamente, de
negarem-se. Esse angulo altera o foco da questdo, uma vez que se desprende do lugar do
sujeito e alcanca a complexidade do fendmeno que é de ordem social. As informacdes
ndo dirdo quem se auto reconhecerd como quilombola ou ndo, porém conferem aos
moradores elementos pelos quais possam construir outras possibilidades de entenderem-
se como pertencentes a determinada comunidade com tracos culturais, epistémicos,

politicos e sociais peculiares, enquanto sinais diacriticos de um povo, de uma cultura.



122

Fanon (2008) nos conduz mais além na compreensdo da construcdo discursiva da
expressdo a comunidade ndo se aceita, ao discorrer sobre a triste constatacao a respeito
do destino do negro, quer dizer, “ha apenas um destino. E ele é branco” (p.28). O ideal da
humanidade reside no fato de ser branco. Aponta para o duplo processo de producéo da
inferioridade do negro presente na realidade econdmica e social, ocorrendo em seguida
sua interiorizacdo, isto €, a “epidermizagdo dessa inferioridade” (p.28). Ao mesmo tempo
que sua completa desalienacdo ocorrerd a partir da tomada de consciéncia sobre 0s
mecanismos de subalternizacéo e desumanizacéo engendrados.

Pensemos no que é imposto a exaustdo aos corpos desautorizados a existirem
mesmo dentro da subalternizagéo e inferioridade. Os mecanismos de encarceramento dos
corpos abjetos exigem a experimentacdo da inventividade, da criatividade na agéncia
como um sistema integrado capaz de construir possibilidades de existéncia,
principalmente, nas tentativas de ruptura e transformacdo da ordem opressora racista.
Tratamos ndo somente de um processo estratégico porque politico, se ndo que ontoldgico,
isto €, lutar como ser humano num mundo constituido por assimetrias de poder, seria
como que a criagdo do duplo movimento de erigir pontes, percorré-las e queima-las de
modo a ndo haver possibilidades de retornos ou retrocessos.

O movimento de resisténcia do povo negro envolve um plano multifacetado de
diferentes implicacBes, expde um contexto contraditorio e complexo em que o
enfrentamento a ordem opressiva apresenta avangos e recuos, combina o desejo de ser
branco e a afirmacdo da identidade negra, recusa a subordinacdo e utiliza o recurso da
assimilacdo, enfim, ndo ha linearidade, &€ ambivalente e sua coeréncia, se for convocada,
instala-se nas divergéncias e insurgéncias. N&o é justo ou honesto cobrar coeréncia na
elaboracéo da identidade racial dos sujeitos negros sem considerar, de fato, as implicacdes
da assimetria racial produzidas no contexto da violéncia colonial. As tentativas de
compreensdo do fendmeno da resisténcia do povo negro a partir da légica do dominador
esvazia a luta e produz informacdes equivocadas, inclusive, apontando os elementos de
conjugacdo que lhes sdo proprios em algo sem sentido, desarrazoado e despropositado,
portanto, necessita de comando e apropriacao.

Entendemos que o racismo, estruturador das relacbes na sociedade brasileira
compromete a afirmacao do pertencimento étnico-racial de negras e negros, todavia, ndo
0 impossibilita. Exige que tenhamos um olhar ampliado de captura da realidade
investigada, sem reducionismo simplistas que terminam por esvaziar 0s movimentos de

resisténcia e de localizacdo do debate pelo reconhecimento, valorizacéo e reivindicacao
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do direito coletivo quilombola. De maneira que daremos acento a compreensdo e
operacionalizagdo descentrada dessas categorias, no sentido de n&o incorrermos no
equivoco de reduzi-las, mas interpretd-las em sua dindmica de articulagcbes. N&o
partiremos de um centro irradiador, mas dos deslocamentos que proporcionam sentidos e
significados pelos espacos de encontro.

O Coletivo Empodere Se produz espacos de encontro por meio de sua agéncia que
ndo se arvora como modelo, mas tentativas, experiéncias de reinterpretagdo do vivido. As
mulheres negras resistem a longo tempo de maneira autbnoma ou em organizagdes como
afirma Collins (2013). As formas de reacdo e de reinvencdo se expressam de forma
estratégica e de profunda compreensdo de contexto de supremacia da racista e patriarcal:
0 siléncio; o lugar de quem fala; como fala; a quem fala. Sdo aprendidos na luta
organizativa dos movimentos de mulheres negras em suas variadas pautas, como também
nos deslocamentos na vida cotidiana. O proximo capitulo sobre os efeitos da circulacdo
do Coletivo demonstra como a dindmica dos deslocamentos produz reinterpretagdes
multirreferenciadas, isto €, a pluralidade de experiéncias contribui para a elaboragéo de

uma perfomance de género e raca, na perspectiva da uma contra-inscricdo hegemonica.
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CAPITULO IV [...] EU COMECEI A GANHAR TANTA INFORMACAO QUE EU
FALEI ASSIM: GENTE, EU NAO POSSO FICAR COM ISSO AQUI SO PR A MIM
NAO: OS EFEITOS DA CIRCULACAO.

Apos o primeiro encontro do Empodere Se, Erica comenta como as intervengdes do
Coletivo teve ressonancia sobre sua maneira de pensar os temas de género e raga: [...] ser
mulher e negra ndo é um defeito. No entanto, ndo discutia com as pessoas de seu convivio
sobre suas percepcdes de ser mulher negra. O espago de escuta que o Coletivo
proporcionava também foi assinalado como um diferencial, algo incomum no seu dia-a-
dia:

No primeiro dia. Foi muito engracado gente, foi muito engracado. Eu cheguei
Ia em casa assim, pisando nas nuvens mesmo. Ele ta assim (marido): uai que
reunido é essa que vocé chega rindo sozinha? [...] eu me descobri, eu falei
assim: perai, entdo ndo é um defeito ser negra? N&o é defeito ser mulher,
negra? E o que eu t6 aprendendo com vocés é isso, sabe?

Evidenciamos a poténcia do Empodere Se ao provocar uma variedade de
deslocamentos pelos os quais as mulheres do Coletivo passam a interrogar suas
percepcOes de mundo, cada qual a sua maneira e em seu proprio tempo, uma vez que as
demandas ndo sdo as mesmas e as discussdes repercutem de modo diferentes.

A agéncia das mulheres do Coletivo € evidenciada ao narrarem suas experiéncias no
transito que estabelecem fora de Pinhdes no contato e a circulacdo por diversas
instituicbes como: as InstituicGes de Ensino Superior publicas e privadas; os movimentos
sociais de mulheres, negros, quilombola; Secretarias de Governo SEDPAC, SEE, SEDA
comunidades quilombolas; Federacdo Quilombola de N’Golo de Minas Gerais;
participacdo em debates; abertura e coordenacdo do Ndcleo Liberdade de pré-vestibular
do Educafro Minas; a publicacdo nas redes sociais do Empodere Se de tematicas atuais
relacionadas a género, racga, quilombo.

Essa dindmica também apresenta o movimento para dentro de Pinhdes com
instituicbes que sdo levadas para a comunidade e que tensionam as relacdes internas,
como: projetos de extensdo de diversas universidades; a presenca do Estado,
principalmente, relacionada ao conjunto de documentos legais que regem a educacao
escolar quilombola em Minas Gerais, conforme analisado no capitulo um; a participagédo
e implementacdo do Nucleo do Educafro Minas, sdo alguns exemplos que ocorreram

durante o periodo analisado desse estudo.
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Essa mobilidade se concretiza no trabalho de produzirem a si mesmas, uma vez que
provocou efeitos no modo como se percebem e se situam frente a complexidade das
relagbes de poder dentro e fora do territorio. Redimensionaram a circulagdo ao
reinterpretarem valores e a forma como foram criadas/educadas; reconsideraram o papel
e lugar da educacdo enquanto possibilidade de acesso e mobilidade social para asmulheres

e rediscutiram a identificag&o racial.

4.1. E meninas muito mais novas do que eu, muito mais como que eu posso dizer?
Libertadas? N&o se discutia isso em Pinhdes, essa discussdo comeca dentro dos
encontros do Educafro.

No movimento da chegada de institui¢6es de fora para Pinhdes, a Rede Educafro
Minas de Pré-Vestibular proporcionou efeitos que foram identificados por Andréia e
Virginia desde o inicio de suas participacdes, que ocorrem em niveis diferenciados, como
estudantes e fundadoras do Nucleo Liberdade na comunidade. Salientamos que o
Educafro necessita de um estudo mais cuidadoso, porém nessa pesquisa nos importa
saber, apenas, quais os efeitos proporcionados e verificados pelas mulheres do Empodere
Se que dele participam.

Andreia e Virginia, como mencionado no capitulo dois, estudaram em um Nucleo do
Educafro, pois tinham o objetivo de darem prosseguimento aos estudos e fazerem algum curso
universitario, como trabalhavam em Belo Horizonte la fizeram o pré-vestibular. Como
consideraram que seria uma oportunidade ter um Nucleo em Pinhdes, se organizam para
inaugurarem o Nucleo que foi nomeado Liberdade, pois indicava o sentimento e sensacéo que
estavam tendo com essa experiéncia.

Como se trata de uma organizacdo que tem como um de seus objetivos oferecer um
preparatdrio para a populacéo negra concorrer de forma menos desigual a uma vaga em cursos
de graduacdo em universidades publicas e/ou privadas, sua proposta pedagogica além de
contemplar os contetidos especificos exigidos para a realizacao do Exame Nacional do Ensino
Médio - ENEM, desenvolve os “temas de cidadania” com a formagdo para lideranga ¢
cidadania e no campo das relagbes étnico-raciais as tematicas das Acbes Afirmativas,
juventude negras, violéncia de género e mulher negra.

As formacdes dos estudantes e professores da rede Educafro sdo pautadas pelas
discussdes dos “temas de cidadania” relativo a identidade racial negra, nos debates sobre a
situacdo da populacdo negra no acesso a educacdo de qualidade e nas oficinas de

“autocuidado” que constam além de sessdes de massagem corporal, trabalhos de valorizagao
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e afirmacéo da estética negra no uso e amarragdes de turbantes e trangas. Ao participarem
desses momentos, ambas passam a redefinirem suas identificacGes raciais que ndo eram uma
questdo em suas vidas, Andréia diz: N&o se discutia isso em Pinhdes, essa discussio
comeca dentro dos encontros do Educafro. Os efeitos frente ao debate da identidade racial
procedem de modos diferentes, para Virginia que estava passando por um processo
pessoal de mudanca, [...] ai resolvi mudar. J& estava acompanhando a transi¢do capilar
da jovem na comunidade e tomou a decisdo de realizar a transi¢do capilar e quando se
sente envolvida e até admirada como meninas mais jovens do que ela relacionavam com
seus cabelos crespos: E, eu ndo sabia de nada de cabelo. Passou a ter outra referéncia, de
liberdade, do cabelo crespo, diante de meninas que afirmavam a estética negra nos
diferentes estilos dos cabelos crespos e na discursividade da valorizagdo em ser negra: E
meninas muito mais novas do que eu, muito mais como que eu posso dizer? Libertadas?
Andréia completa: E ... libertador.

A repercusséo na mobilidade em sair de Pinhges € indicada por Nilma: é como se
estivesse dentro de um lugarzinho e aqui fora, aqui a vida s acontece aqui. Situacéo que
para a propria Nilma nao é estranha, uma vez que quando jovem saiu de Pinhdes para
trabalhar em Belo Horizonte: Eu sempre fui muito atrevida. Uma vez eu cheguei la na
Praca Sete e olhei assim... porque eu fui pra Belo Horizonte andar sozinha 14, contra o
gosto de mamde: “Quando vocé chegar la, vocé vai se perder!” Mde, eu ndo vou me
perder. Eu sei pergunta, eu sei ler.[...] Ai, eu olhei assim... na Praca Sete e falei assim:
Gente, que cidade grande,aqui tem que ter um lugar pra mim. Eu pensei isso na época.
Ressalta que ndo se acomodou em Pinhdes: eu ndo me acomodava aqui nao.

Buscou diferentes trabalhos com os quais pudesse se sustentar, em um deles pode
perceber a diferenca entre viver em um bairro em Santa Luzia e trabalhar em um bairro
da Zona Sul de Belo Horizonte, principalmente, em virtude do transporte publico precario
disponibilizado aquele municipio e para os moradores do bairro de Pinhdes: Quase nédo
tinha énibus. Mas, eu saia de la era de noite. Era depois do trabalho e chegava no Sion
de noite aquele bairro s6 de classe média.

Mais tarde quando casada morou em Sao Paulo por 24, outra grande mudanga:
[...] puxa vida, isso aqui que é Sdo Paulo? Em S&o Paulo teve a sua experiéncia de
trabalhar como voluntaria do Educafro na alfabetizacdo de trabalhadores. Chamou sua
atencdo e gerou empatia 0 componente racial na discursividade das pessoas da

organizacdo: Ai ele falou assim: Oh gente, eu vou falar assim: tudo o que eu disser pra
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VOCés que ta preto, quer dizer, que tudo ta ficando claro [...] olha que coisa genial. Entao,
iSS0 ja me chamava a atencao.

Para Andréia seu processo também teve relagdo com o momento de mudanca que
estava implementando em sua vida: [...] quando eu encontrei a Educafro que eu desfiz de
tudo [...] estava se desfazendo de todos os produtos de maquiagem que usava, pois decidiu
que investia muito tempo e dinheiro em algo que ndo a satisfazia, [...] e conheci outras
realidades, historias de vida de outras pessoas... eu viajei com o pessoal, comeceia
conversar com outras pessoas falei assim: ndo, pronto! Acho que agora pronto, eu posso
virar Andréia, posso tentar me construir a partir de agora. Conforme afirma refletir sobre
sua identidade racial surge a partir da Educafro e sua participacdo em um evento que
discutia as relagdes étnico-raciais em uma faculdade privada de Belo Horizonte ofereceu

mais elementos para a reconsideracao de sua identificacéo racial:

[...] esse negdcio é dificil menina... comegou assim, primeiro eu comecei a
estudar sobre pele. Eu fiz essa pesquisa de pele, eu vou pesquisar sobre pele
porque interessa, porque ndo tem cabimento, meu nariz € grande, meu cabelo
é crespo, minha bunda é uma bunda grande, 0 meu corpo comegou a me
mostrar.. eu falei: ndo, vocé ndo é europeia, eu ndo sou uma mulher europeia.
E eles falavam muito isso na casa de vovo. Ah, ndo nossa familia é italiana.
Nossa familia é italiana, mas minha vé era italiana, vové néo era daqui. Mas,
0 meu avé era daqui. Entdo, alguma coisa eu tinha daqui, alguma coisa eu
tinha. Ai eu comecei a pesquisar, gente. Eu pesquisei ai achei la 70 tonalidades
de peles negras. Beleza, ja to ai, em alguma dessas cores. Eu me encontrei e
comecei a pesquisar e falei: poxa, eu posso me identificar como uma mulher
negra? Eu posso fazer isso? Eu podia fazer, posso fazer, mas a sociedade néo
vai me encontrar ai eu fui naquela coisa da Makota Celinha, vocé lembra que
a gente foi & na UNA?[...] Vocé ndo ficou até o final e ela falou isso: olha, a
partir do momento que... eu vou dizer uma coisa pra vocés, eu sou clara.
Porque ela é clara quase da minha cor. Mas, eu nasci rainha. Eu também, ai
eu fui dar conta eu também nasci rainha... (risos)

Os aprendizados na/da luta é o que podemos divisar nas producdes discursivas tanto
de Virginia quanto de Andréia. Participarem de uma organizacéo que discute raca e racismo
foi ponto chave para acionarem as condicfes de interrogacdo a respeito de suas identidades
racial, considerando que tal processo ocorreu com intensidades e compreensoes variadas.
Afinal, trata-se de uma mulher negra e outra mestica de pele clara e com trajetérias de vida e

racial diferentes. Encontravam-se em momentos de suas vidas nos quais estavam incomodadas
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e dispostas a realizarem mudancas: Ai resolvi mudar. E [...] eu tava muito nesse periodo
de transicdo de desfazer de tudo[...]. Predispostas a alargarem seus pontos de vista e
deixarem-se afetar por um novo contexto, realizaram cada qual a sua maneira e a seu
tempo suas transi¢es que ultrapassaram os aspectos fisicos, Virginia pela transicao
capilar e Andréia pelo contato com outros territorios. As particulares transices
interpelaram suas condi¢fes de mulher negra e mulher mestica, a primeira retoma o
cabelo crespo natural e a segunda, mobiliza sua origem buscando em sua genealogia
encontrar seu lugar em um territério racializado.

Importa salientar como nas lutas sociais, no caso, as diferentes organizac6es do
movimento negro, os significantes da opressdo sdo passiveis de incorporarem outros
sentidos e transformarem-se em elementos de afirmacéo da identidade negra, os signos
sdo modificados/ressignificados e adquirem outro sentido, na medida em que o
estere6tipo*® ndo apresenta duragdo eterna. Indica-nos que ndo ha fixidez nos dispositivos
de dominagéo, portanto, é preciso atentar para a dimensdo politica da identidade, na
medida em que elementos constitutivos da estética negra transitam entre a
desconsideracdo para a valorizagdo. Tais mudangas acompanham o contexto de
intensificacdo do feminismo negro no Brasil; das influéncias das intelectuais negras
estadunidenses; da constituicdo de organizagdes de luta por direitos das mulheres negras;
das influenciadoras digitais com ampla rede de seguidoras, os signos rearticulados e
resignificados ganham novos contornos e afetam diretamente no reconhecimento e no

trabalho de notabilizar positivamente a estética negra.

4.2. [...] vocé tem o direito de ser quem vocé quer ser, quem Vocé e.

As mulheres do Empodere Se atravessaram por um processo de vida pautado por
multiplas experiéncias em se movimentarem dentro e para fora da comunidade nao
somente para a subsisténcia, mas também na condicdo de aprenderem e intercambiarem
modos de ser, saber e fazer. Experiéncias e espacos em que outras maneiras de lidarem
com as dimensdes de raca, género e classe contribuiram para que pudessem retornar o
olhar para suas vivéncias dentro do territorio e nos modos como elaboraram seus lugares
de mulheres negras e mesticas e 0s papéis designados a fim de exercerem a maternidade,

as relacdes afetivas/conjugais, familiares e as interac0es socialis.

46 A nogdo de circulagdo do esteredtipo é encontrada em Homi Bhabha ( 2014).
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Nesse processo rediscutem a forma como foram criadas/educadas. O termo
criacdo € usado de forma recorrente, ndo somente pelo Coletivo, pois de modo geral as
pessoas ndo fazem a distingéo entre criar e educar. No entanto, a concepgéo que circula
na comunidade para designar a educagdo € a criacdo, indica-nos como esses sujeitos
reelaboram a partir de determinadas circunstancias nogdes que expressam e sustentam
as experiéncias do cotidiano. De toda maneira ainda que utilizem outro conceito como
criacdo, ndo se esvazia o carater eurocéntrico contido na nogao de educacao, constituido
por relacdes de poder e de hierarquizacao dado pela assimetria entre homem e mulher.

Para as mulheres do Coletivo a relagdo se fez no dominio da educacdo familiar,
principalmente, no modo como elas mesmas e outras mulheres da comunidade foram
criadas, com énfase para a conduta e normas de comportamento que devem ser seguidos
pelas mulheres. Constataram que na comunidade, em sua maioria, ocorre a cria¢ao para
a submisséo, porém, nao representa retrato homogeneizado das mulheres ou familias de
Pinhdes, Débora pondera: eu acho que a maioria das mulheres em Pinhdes sédo criadas
pra serem submissas ao homem.

A familia em uma sociedade heteronormativa acompanha e reproduz os padrdes
de condutas e normas de comportamento estabelecidas, em que as mulheres estdo
subsumidas ao poder do homem. Ressaltamos que ndo é exclusividade de Pinhdes as
mulheres, mas do préprio contexto do patriarcado, hooks( 2017,p.01)) assinala que
mesmo que homens e mulheres nunca tenham ouvido falar nesse termo, o sistema
patriarcal é conhecido por todos, pois as designac6es de género sdo dadas desde quando
todos somos criancas e sao reificadas continuamente sobre as formas pelas quaisdevemos
melhor cumpri-las. Trazemos um trecho da entrevista com Erica a fim de analisar como
as orientacdes para o aprendizado das identidades de género ocorreu em sua experiéncia

familiar:

Erica: Eu acho que... Carmen assim, meu ponto de vista. Aqui, eu sempre morei
na comunidade, desde que eu nasci, estou com 35 anos eu nunca morei fora.
Toda vida aqui. Com o passar do tempo, igual eu te falei. Eu vim com essa
infancia [...], se adulto chegasse na casa da gente, vocé ndo poderia estar no
mesmo ambiente. E as mulheres ndo podiam fazer parte da conversa com
homens eu lembro disso tudo. Igual se chegasse... antigamente usava essa
expressdo, “6, compadre”.

Carmen: Antigamente... vocé tem 35 anos...

Erica: N&o, sou nova ndo.

Carmen: E ainda era assim? Nesse ritmo?

Erica: Igual meu padrinho, chegava na minha casa e chamava, chegava de
cavalo e chamava: O cumpadre... nunca chamava cumadre. E se a minha mée
falasse: Ah, ele ndo t4 aqui ndo. Ele ndo descia. Se falasse que tava, minha
mae sd respondia: Pode entrar compadre. Minha mée ia pra cozinha e meu
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pai recebia ele na varanda. E minha mée s ia la oferecer café, minha mée s6
participava da conversa se a minha madrinha tivesse presente. Se ela néo
tivesse presente... porque era habito.

Carmen: Hum, hum, quantos anos sua mae tem?

Erica: Minha mée tem 65. E ai eu fui crescendo pensando a mesma coisa,
mulher ndo pode ficar no meio de homem. E mulher ndo pode estar no mesmo
ambiente que homem. Eu cresci assim. Pensando dessa forma. Depois que eu
fui pra escola, né? Fiz algumas amizades, ai que eu que eu comecei a pensar
um pouco diferente, mas nem tanto. N&o me sentia muito & vontade como até
hoje ndo me sinto muito a vontade. Assim como eu cresci eu fui vendo que as
pessoas vdo criando aquelas que mudaram um pouco a mente aqui sdo aquelas
que sairam pra estudar fora... aquelas que foram trabalhar em Belo Horizonte
ou estudar em Belo Horizonte. Porque as que nasceram, criadas, trabalham
aqui na terra, pensam da mesma forma até hoje. Eu fiquei sabendo dos direitos
de mulheres com uns 20 anos. E as vezes sabem que existem os direitos
delas[...]

O conceito do patriarcado apresenta carater controverso devido as diferentes
interpretacbes em seu uso, que sugere ser uma estrutura fixa de dominacéo,
universalizante e que ocorreria em qualquer tempo histérico*’. Ao passo que Machado
(2000, p.03) propde o uso de patriarcado contemporaneo, pois historiciza as relagdes de
género na sociedade. Sem fixidez e de modo a ndo abandonar seu emprego, é
compreender o poder masculino como principio fundante do patriarcado que sustenta todo
um sistema de dominacdo em que homens assumem o poder em uma estrutura
heteronormativa de exploragéo capitalista. Assim entendido contribui para percebermos
a submisséao referenciada acima, inclusive, como as mulheres sdo criadas/educadas por
suas familias; como as relacGes de poder e autoridade entre homens e mulheres sdo
consolidadas/naturalizadas e 0 modo como as mulheres respondem a esse confronto.

A criac@o/educacdo das mulheres é um dado altamente relevante, primeiro porque
Ihes sdo incutidas concepcdes e valores de que devem obedecer ao comando dos homens
em todas as etapas e dimensfes de suas vidas. Ha de prontiddo o controle sobre seus
corpos que funciona de maneira eficaz no cumprimento das normas a fim de seguirem o
comando sdo submissas aos homens, aos pais, aos maridos e também reflete como
[...Juma resposta a comunidade. “O patriarcado é a doenga social mais ameagadora a vida
que acomete 0s corpos e espiritos masculinos em nossa nag¢ao” nos diz hooks (2017,p.01)
e retira das mulheres a condi¢do de uma existéncia integra e para si mesmas, uma vez que
deve se manter em estado de alerta para atender aos mandos e desmandos.

A imbricacdo das relacGes de dominacdo dos homens sobre as mulheres nédo esta

isolada da criacdo/educagdo que recebem em suas familias, os codigos de conduta séo

47 Para aprofundamento dessa discusséo ver estudos de Pateman( 1993), Castro e Lavinas ( 1992),
Lobo(1992), etc.
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mediados e fortalecidos pelas instituigdes presentes no territério: familia, escola, igreja e
conformam o que Erica denomina por habito. Trés instancias que demarcam e distribuem
0s papéis masculinos e femininos a serem assumidos pelas pessoas ainda que por
diferentes meios possam ser subvertidos, por exemplo, estudar fora. Novamente Erica,
nos diz: Eu cresci assim. Pensando dessa forma. Depois que eu fui pra escola, né? Fiz
algumas amizades, ai que eu que eu comecei a pensar um pouco diferente, mas nem tanto.
N&o me sentia muito a vontade como até hoje ndo me sinto muito a vontade.

No escopo dessa discussao € pertinente trazermos o episddio/experiéncia relatado por
Débora em que elucida o pretenso poder que homens de fora arvoram possuir diante das
mulheres da comunidade. Trata-se do evento denominado por cavalgada no qual ha
participacdo de homens e mulheres, é delimitado pela equipe organizadora determinado
local no entorno da comunidade para a “concentracdo” ou ponto de encontro/reunido
dos/as cavaleiros e cavalaricas, apds esse momento realizam um percurso e circulam por
Pinhdes, termina na quadra local com shows de musica. E um evento que geralmente atrai
a participacdo dos moradores e pessoas de fora da comunidade. Débora nos relata a
situacdo que ja& lhe ocorreu na quadra apés a chegada da cavalgada, pontua o

comportamento assediador de um homem de fora:

Débora: [...] Mas, sobretudo, eu acho que os homens que saem de Santa Luzia
e vao pra Pinhdes. N&o que os de Pinhdes ndo fagcam em outros lugares, mas
ali fazem menos porque sabem quem sao as pessoas. Mas, por diversas vezes
a gente tentou e sair e chegar 14 ali naquele ambiente de quadra ( onde ocorre
as festas da comunidade) e um cara pegar pelo brago assim...

Carmen: Como assim? Passar a méo?

Débora: E. N&o. Teve um cara que eu tava sozinha, tava sozinha assim, tava
caminhando sozinha. Mas, eu tava com (marido) la. E ... eu ndo lembro se eu
tava casada ou ndo. Mas, ndo faz diferenca, né? Porque ndo ia saber também.
Carmen: E, ndo tinha como saber.

Débora: N4o justifica. E... e ai ele passou, ele parou na minha frente e falou
assim: eu queria te conhecer. E falei com ele: néo, obrigada. E desviei dele
assim, na hora que eu desviei ele me puxou pelo braco. De pegar no meu brago
assim e de puxar. Ai eu falei com ele: vocé me solta, por favor?

Nao, eu vou te conhecer. (desconhecido)

Débora: N&o, eu ndo vou te conhecer. Vocé me solta.

E na hora que eu falei me solta. (o seu marido) ja chega e fala: solta ela agora.
Mas, as vezes que eu pedi pra me soltar, ele ndo soltou. Entdo, eu penso muito
nesse negdcio assim, desses homens que saem, sobretudo, dos outros lugares
que ndo sdo de Pinhdes. E chegam em Pinhdes achando que eles podem fazer
0 que eles querem.

Ai eu penso na cavalgada porque j& bebem na concentracdo e chegam em
Pinhdes tonto.

Carmen: Ah... entdo é por isso que as meninas falaram que a cavalgada
sempre da problema?

Débora: Da briga, sempre da briga. E sempre um que te puxa pelo braco, é
sempre um... sabe? Independente do seu ndo. E quando eu faco essa
percepgdo, assim dos homens de fora em sua maioria brancos.
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Carmen: E?

Débora: Com certeza. Eu ndo me lembro de nunca ter sido pega por um homem
negro. Tipo assim: vem cé.

Carmen: Os de fora...

Débora: Que chegam ali e acham que pode.

Carmen: E branco e achando que pode. E as mulheres brancas que chegam?
O que vocé acha delas em relagéo a vocés? Ou nédo tem nada?

Débora: Acho que ndo. Eu frequento menos esses espacgos hoje, assim. Mas,
por exemplo, cavalgada tem menos mulheres, né. E normalmente quando elas
vém, ja vém acompanhadas. Ou estdo acompanhadas de alguém de Pinhdes,
alguma coisa assim. N&o percebo tanta coisa.

Essa experiéncia nos interpela sobre qual o pensamento dominante desses homens
de fora em sua maioria brancos tém das mulheres de Pinhdes? E pertinente
estabelecermos a relacdo entre o quilombo - territorio negro - e o lugar das mulheres
negras no imaginario dos homens, nesse caso, dos brancos e de fora. Ja nos é conhecida,
porém nunca demais ressaltar, a condicdo de objetificacdo na qual as mulheres negras séo
de forma violenta emparedadas pelo patriarcado.

A remisséo de uma comunidade formada por negros escravizados ou ndo, mas
que fundaram aquele local nos leva a compreender como as mulheres de um territério
negro sdo preteridas e desqualificadas pela sociedade racista e sexista. Nao podemos
perder de vista que se trata de um dado fundamental na analise da exploracdo das
mulheres negras, quer seja 0 no campo do trabalho, quer seja nas relagdes sociais, o fato
de descenderem de sujeitos escravizados. A representacdo de corpos mercadoria
acompanham mentalidades de homens forjadas pelo patriarcado e comportamentos
racistas, portanto, tocar o territério corpo de uma mulher negra e, nesse caso, acentuamos
a condicdo de quilombola, € tomar posse do que é considerado como coisa e objeto
disponiveis.

Por seu lado, os mecanismos ideolégicos se encarregaram de perpetuar a
legitimacdo dessa exploracdo sexual através do tempo. Com representacdes
baseadas em estere6tipos de que sua capacidade sexual sobrepuja a das demais
mulheres, de que sua cor funciona como atrativo erético, enfim, de que o fato
de pertencer as classes pobres e a uma raca “primitiva”, a faz mais
desreprimida sexualmente, facilita-se a tarefa do homem de exercer sua
dominacdo livre de qualquer censura, pois a moral dominante ndo se preocupa
em estabelecer regras para aqueles carentes de poder econdmico.
(NASCIMENTO, 20086, p. 106)

Com relacdo a condicdo de sujeicdo da mulher negra Beatriz Nascimento (2006
p.106) assinala que sua exploracdo ultrapassava o campo econémico enquanto méo de
obra e alcancava o dominio da exploragdo sexual por parte do homem, situagdo que se
origina nos primérdios da colonizagdo vitimando as negras e mesticas “a liberacdo da

fungdo sexual masculina”, 0 mesmo cenério é compartilhado por hooks ( 2014) e Davis
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(2017) no caso das mulheres negras estadunidenses, confirmando o padrdo de
assujeitamento e subalternizacdo do corpo da mulher negra pelo poder heteronormativo
branco que dominou as diferentes experiéncias dos negros na diaspora.

As dindmicas das experiéncias dos negros na diaspora sdo atualizadas, sendo que,
especialmente, as mulheres negras tém ao longo do tempo interrogado os padrdes de
dominagéo e exploragdo de seus corpos e manifestado uma multiplicidade de modos de
resisténcia. As mulheres do Empodere Se ja anunciaram que ndo querem reviver dilemas
do passado, mas a sua reinvencdo. Denotamos nesse processo uma agéncia de
deslocamento da perfomance original para a elaboracéo de outra performance, atualizada
pela circulagdo dentro e fora do quilombo, nesse encadeamento de desconstrucgéo e
reinvencdo aprendem a descartar o que nao faz sentido e aprendem a a se posicionarem
assertivamente: [...] vocé tem o direito de ser quem vocé quer ser, quem vocé é. Quem
vocé é: corpo-mulher; corpo-negra; corpo-quilombola; corpo-colonizado. O referente
corpo evocado e enunciado pela boca e pelos desejos das mulheres do Empodere Se
produz deslocamentos de suas existéncias que manifestam a criatividade na resisténcia e
a inventividade da vida nas entranhas da opressao.

Por meio dessas jovens nos deparamos com a construcdo de respostas na
constituicdo de seu ser no mundo, respostas feitas de outras marcas. Se educam/recriam-
se e constroem sua discursividade em um contexto que apresenta conquistas reivindicadas
pelas organizacdes do Movimento Negro, Nilma Lino Gomes(2017) atesta e sublinha seu
carater educador e “[...] produtor de saberes emancipatorios e um sistematizador de
conhecimentos sobre a questdo racial no Brasil.”(GOMES, 2017,p.14). Essa gramatica
que o Movimento Negro construiu na luta por igualdade racial tem sido atualizada pela a
militAncia negra e percorre variados espagos como as universidades, 0s movimentos
sociais, as redes sociais, 0s canais das blogueiras negras, as producdes culturais.

H4 um longo caminho j4 percorrido de denuncia e combate ao racismo, “saberes
transformados em reivindicagdes.” (GOMES, 2017, p.14). Ainda que haja muito a ser
feito, é preciso reconhecer avangos, como: politica de Acédo afirmativa; intensificacdo do
debate da tematica étnico-racial; conjunto de normativos legais de promocéo da igualdade
racial; combate ao racismo sistémico; ocupacao das midias sociais por jovens negras e
negros. As jovens negras enunciam a partir da identidade racial negra que devemos
lembrar, € marcada por processos de destituicdo, do estabelecimento de lacunas e
continuamente constrangida. A oportunidade de observar esse novo cenario nos ajuda a

entender como conseguimos formar identidades tdo lacunares e a0 mesmo tempo
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identificar o que temos acionado para preencher as lacunas na composicéo das geracgoes

futuras.

Capitulo V - PORQUE NOS SOMOS NEGRAS? SOMOS SIM, NASCEMOS ASSIM
E VAMOS MORRER ASSIM. ENTAO, A GENTE TEM QUE PROCURAR A NOSSA
FORMA DE SER DEFENDER]...]: IDENTIFICACAO RACIAL

Dentre os variados efeitos que a designacao quilombola produz, identificamos, a
partir do Empodere Se, a remissdo imediata a uma comunidade negra e nesse contexto,
mulheres e homens, negros ou ndo, sdo provocados a se pensarem racialmente; instigados
a observar as hierarquias raciais operando sobre algum momento da vida. O
funcionamento dessas hierarquias € sustentado pela branquitude normativa que estabelece
uma engenhosa estrutura de valores sustentado por praticas discursivas que definem a
representacdo dos sujeitos validos na sociedade. O que podemos identificar como
mecanismos de hierarquiza¢des no funcionamento do racismo: nomeacdes pejorativas
que inferiorizam; comparacgdes que estabelecem escalas de validade; desqualificacdo da
estética negra. De que modo o cabelo comp&e tamanha e vigorosa maquinaria?

Acresposta que as mulheres do Empodere Se constroem nos guiam na analise sobre
ser mulher negra quilombola em PinhGes. Desde o primeiro encontro do Coletivo as
discussdes sobre raca e racismo perpassavam o dialogo e expressavam as experiéncias de
discriminacbes das quais foram/sdo vitimas. As relacbes raciais assimétricas
estabelecidas por uma realidade racista, instala processo conflitante de identificacao racial
que conturba a construcao de da identidade negra. Consideramos como dilemas astensdes
e os conflitos frente a nomeacao e posicionamento das mulheres do Coletivo relativo ao
pertencimento racial. As mulheres do Empodere Se evidenciaram componentes que
tencionam a identificacéo racial e observamos que a experiéncia do preconceito racial é

uma marca indelével no corpo negro.

O racismo também emergiu durante a conversa, Erica relatou seu caso como
“vendedora de rua” de uma loja e a promessa do gerente de que quando a loja
fosse aberta no Shopping, ela deixaria o trabalho na rua e comporia a equipe
de vendedoras. Porém, a loja foi aberta e somente foram contratadas
vendedoras brancas, todas as negras que estavam trabalhando na rua foram
demitidas.Todas as vendedoras na rua eram negras. Ela identificou
imediatamente como racismo, inclusive essa foi a palavra que usou. (Diério de
campo 08/03/2016).
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No primeiro encontro do Coletivo, a narrativa de Erica sobre o racismo no trabalho
acionou outras memarias entre as presentes, sendo que uma delas mencionou piadas
racistas feitas em seu ambiente de trabalho, as quais ela ndo reagia, porém sabia que era
racismo. O apelo a manutencdo das condi¢des concretas de existéncia se sobrepde ao
enfrentamento do racismo numa violéncia massacrante. Os campos econdmicos e social
de modo opressivo silenciam, desumanizam e amortecem sujeitos subalternizados.

A consciéncia da atuagdo dos mecanismos de dominagdo e exploragdo que
envolve sua experiéncia de vida ndo passa despercebida, ao se reconhecé-lo é acionado o
alarme no momento em que o racismo ocorre. O silenciamento € muitas vezes a estratégia
de sobrevivéncia. Mas, seu corpo guarda em algum lugar a compreenséo e lucidez de que
sua presenca no mundo é prenhe dos desafios dos corpos indesejados. Nos atentamos
sobre as multiplas formas do racismo se materializar na vida das pessoas negras, como
também os resquicios, as sequelas que perduram ao longo do tempo. A memoria registra
no corpo os traumas passados que aguardam de prontiddo para emergirem, assim que
minimamente suscitadas. De acordo com Collins (2013) o siléncio quando ocorre na
consciéncia autodefinida e coletiva das mulheres negras, ndo deve ser interpretado como

submisséo e completa:

Intelectuais Negras dos Estados Unidos exploraram por muito tempo esse
espaco privado e oculto da consciéncia da mulher Negra, das ideias “interiores”
que permitem as mulheres Negras aguentar e, em muitos casos, transcender o
confinamento das opressbes de raca, classe, género e sexualidade que se
interseccionam (COLLINS, 2013,p.03).

Grada Kilomba (2010), analisa a mascara na imagem da escrava Anastacia como
representacdo do projeto colonialista e a nomeia como “mascara do silenciamento”
(p.172). Nessa perspectiva, a mascara representava varias funcées: evitar que 0s sujeitos
escravizados comessem durante o trabalho nas plantagdes; como instrumento de tortura
e, sobretudo, como objeto para imposicdo do siléncio*®. A mascara, conforme a autora,
produz algumas interpelagdes: “por que deve a boca do sujeito Negro ser amarrada? Por
que ela ou ele tem que ficar calado(a)? O que poderia o sujeito Negro dizer se ela ou ele

ndo tivesse sua boca selada? E o que o sujeito branco teria que ouvir?” O siléncio como

48 Sobre o siléncio como modo de funcionamento do racismo na educacéo, temos o precursor trabalho do
Prof. Luis Alberto Gongalves (1985) em sua dissertagio de mestrado: “O SILENCIO; um ritual pedagdgico
a favor da discriminagdo racial - (um estudo acerca da discriminacéo racial como fator de seletividade na
escola publica de primeiro grau 12 a 42- série”.
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mecanismo construido para afirmacdo da norma branca requer que a diferenca racial ndo
seja pronunciada, nem ao menos que raga seja considerada como existente. Nessa medida
quem esta autorizado a falar? Existe a disposi¢do de ouvir por parte do poder branco
hegemdnico? O sujeito negro ao falar coloca a vista verdades que sujeitos brancos ndo
desejam defrontar, uma vez que seu lugar de privilégio € denunciado. Assim, o sistema
de defesa da branquitude é colocado em acdo e contrapde-se a fala dos negros, ndo raro
pode-se ouvir: “que negros estdo vendo coisas onde ndo existe; ndo tenho culpa por ter
nascido branco ou que negros sdo complexados”. No complexo sistema das relagdes
raciais, o siléncio por parte das pessoas negras em determinadas situacdes pode ser
interpretado como recurso estratégico para (re) existir, como a correlacdo de forgas entre
a supremacia branca e os sujeitos negros é profundamente desigual e injusta, torna-se por
muitas vezes dificil o enfretamento ostensivo, sendo necessario acionar e reinventar
maneiras outras de luta.

Seguindo com o primeiro encontro do Coletivo, Erica também remeteu ao
sofrimento e da dor produzidos pelo racismo e de um territorio formado por escravizados.
Discorre sobre raca e racismo identificando em sua familia os modos construidos para
responderem a discriminacéo racial, ressalta que sua mée nao gosta de lidar desse assunto,
pois provoca lembrancas que sdo fonte de sofrimento. Sofrimento que emerge da memoria
da escravidd@o e da propria experiéncia enquanto mulher negra vitimada pela violéncia
racial. O mesmo reconhece Erica quando afirma que ser negro dai, que as experiéncias
vividas por ela em diversos momentos e situacfes na vida produzem memoria de tristeza
e dor. Nessa perspectiva, a ancestralidade negra no territério do quilombo endereca a dor
e ao sofrimento dificeis de serem lembrados e a preferéncia pelo siléncio. O caminho na
elaboracdo da identificacdo racial de Erica passa pelas formas outras que criou a fim de
dar resposta ao cenério do racismo.

Quando questionada sobre sua autoclassificacdo racial, Virginia, ndo teve duvidas
sobre ser negra: N&o. Negra! [...] ndo tem nem como! Mobilizou e manobrou
componentes da identidade racial negra: como a cor da pele e a textura do cabelo;
direcionou seu olhar para seu braco indicando a cor negra da pele e estabeleceu a relacéo
com sua ancestralidade que referencia seu corpo de mulher negra, de forma categorica
afirma: Ndo! Meus ancestrais, minha vo, meu vd! Acentua o fato de que em seu nucleo
familiar ndo houve dubiedade quanto a sua nocao racial, ser negra é um fato, é a realidade
em que sua vida se desdobra: E eu cresci sabendo que eu era negra. Nunca tive... Nunca

teve aqui em casa essa ilusdo de: ‘vocé € branca’, ndo. N&o, nunca teve nao!
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Outra situac@o ocorre com Nilma, que se denomina mestica com preponderancia
da ascendéncia indigena. Eu tenho uma coisa na minha cabega, que eu tenho mais de
indigena mesmo. Sempre, até umas caracteristicas que eu acho que eu carrego de
algumas coisas. [...] da minha estrutura fisica. [...] umas caracteristicas que eu carrego
assim, coisas de mato. No entanto, também destaca a fala insistentemente repetida de sua
dindinha que considerava parecida com sua bisavé e [...] de dindinha tanto falar aquilo
comigo que vocé parece com mée [...] [...] ter recebido essa influéncia de tanto dindinha
ficar repetindo aquilo. Falando aquilo comigo constantemente. N&o sei se por isso ai,
mas e acredito que seja mais nessa linha. Afirma ndo se considerar negra e acentua que
ndo é pela textura do cabelo, contudo, a referéncia para a autodefinicdo racial percorre o
elemento do cabelo, uma vez que tem cabelos ondulados: Eu ndo me encaixo assim ser
negra, ndo é por causa de cabelo, ndo. E também n&o me encaixo em ser branca, ndo me
vejo assim. E nem branca porque, ainda que afirme ndo ser interditada socialmente devido
a cor da pele e nem pela textura crespa do cabelo, ha limites para uma ndo-branca se
instalar e transitar por um mundo branco. E relevante trazermos outro ponto, conforme
sua entrevista, na infancia Nilma era nomeada por algumas pessoas da comunidade como

pretinha, distinguindo-a de parte dos irmaos:

Mas, eu sempre via assim eu sou a pretinha mesmo ali, mas coisa que meus
irmaos ndo eram chamados de pretinho. Eu ndo me lembro de padrinho,
dindinha, tanto parente de |4, quanto de c4, se eles faziam essas referéncias,
sabe? Eu acho que era muito mesmo as pessoas de fora.

Essa situacdo nos traz a representacdo do indigena que acompanha a textura do
cabelo e por gostar de coisas de mato, o contato e convivéncia com a natureza como se
fossem caracteristicas inatas dos indigenas. E a repeticdo do esteredtipo que ouviu
insistentemente na familia que terminou por conformar sua identidade compreendida
como mestica com forte acento indigena. Porém, o apelido de pretinha atribuido pelos de
fora, assinala que para além da textura do cabelo, a diferenca da cor da pele entre ela e
seus irmaos foi denotada e acentuada na relacdo com os outros fora da familia.

Os dois contextos trazidos contribuem de modo a verificarmos como a elaboragéo
da identidade racial passa pela afirmacéo da diferenca por meio dos marcadores raciais,
cabelo e cor da pele. A identificacdo racial funciona tanto no caso da afirmacdo da
identidade negra, quanto na oscilacdo da mesticagem. S&o diferentes arranjos que

conformam a tentativa de elaboracdo da identificacdo racial de maneira precéria e
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instavel, uma vez que lidamos com interpretacdo dos significantes cabelo e cor da pele,
em um sistema de hierarquizagéo racial.

Mesmo definindo-se como mestica, Nilma ndo escapa da relagdo com o racismo
que lhe chega pelo filho que tem o fendtipo negro. Ali na maternidade o cenério se altera
e as preocupacdes devido a violéncia contra jovens negros sublevam: O que eu tenho
preocupacdo é dele ser uma pessoa negra dentro dessa sociedade. De sofrer o que todo
negro... eu tenho esse tipo de preocupacao. Inquietante a relacdo jovem- negro- violéncia,
questdo que ndo fiz no momento da entrevista, mas surgiu na associa¢do limitante ou
aquela mais visivel entre jovem negro e violéncia. Existem outras correlagdes que poderia
enderecar ao filho: jovem negro e educacdo; jovem negro e trabalho; jovem negro e
profissdo; jovem negro e politica; jovem negro e familia; jovem negro e cultura, enfim, o
jovem negro oferece outras tantas possibilidades de vida que reduzir a violéncia nos
revela o quanto o corpo negro é ameacado.

A experiéncia do preconceito racial seja nas nomeacOes pejorativas, na
seletividade de acesso ao mercado de trabalho e posic¢des sociais valorizadas e a constante
ameaca de violéncias torna mais complexo, sinuoso e tenso o processo de identificacdo
racial. Sdo multiplos os modos como as mulheres do Coletivo pincam os marcadores
raciais e os colocam em disposicdes diversas que possam oferecer respostas a como se
identificam racialmente. Além da experiéncia do racismo buscam ancoragem nos
antepassados e nos ancestrais para pronunciarem o lugar a partir do qual enunciam sua
identidade. Salientamos que esse recurso funciona de maneira diferente para as mulheres
do Empodere Se, cada qual busca um ponto de contato singular, repercutindo tragos
fenotipicos, como cor da pele e textura dos cabelos e também as trajetdrias familiares.
Como ja vimos, no caso de Andréia houve o investimento de buscar em sua genealogia
alguma referéncia racial negra, para uma mulher com a cor da pele branca; na situacédo de
Nilma, a conexdo mestica surge pela afirmacéo indigena, ainda que essa presenca nao
seja preponderante nas historias contadas sobre a formacdo do territorio, ndo deixa de
haver memorias de uma india pega no lago por parte de alguns moradores.

Alids, ficcdo que percorre o imaginario social e que muitos de ndés ja ouvimos,
principalmente, em familias miscigenadas na tentativa de afastar do enegrecimento.
Forma insidiosa de funcionamento da normatividade branca que exalta a miscigenacéo e
fortalece a ideologia do branqueamento da populacéo brasileira ao promover o mesti¢o
na escala da classificacdo racial. Conforme Munanga (2008, p. 97) o processo da

mesticagem produz ambivaléncia entre cor e raga, e mesmo que de maneira consciente as
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pessoas queiram se desvencilhar do mito da democracia racial ainda assim se veem
enredadas e se faz presente nos modos de identificagdo racial. Embora tenhamos essa
maneira engenhosa do racismo a funcionar, ndo desconsideramos a ocorréncia da
presenca indigena nas formag6es dos quilombos.

O discurso assertivo de Virginia quanto sua autodefinicao racial revela elementos
consoantes a sua ascendéncia negra. As outras sujeitas de pesquisa, Débora e Erica
utilizaram de outros meios: para Débora a referéncia passa pelo cabelo crespo e o0 uso ao
natural que indica a adesd@o da textura crespa e da repercussdo provocada nas pessoas ao
afirmar que seu cabelo incomoda muitas pessoas. Seu percurso é verificado desde o inicio
da pesquisa de campo, naquela fase busquei informag6es sobre a fundagéo do quilombo
com diferentes pessoas da comunidade, como também junto a Nilma, Andréia e Débora
que compdem a formagé&o inicial do Empodere Se. Ficaram motivadas por identificarem
a teia de parentesco de suas familias, nesse periodo Débora, como Andréia, passa a fazer
sua arvore genealdgica e se estende por outras familias da comunidade, sua recorréncia a
ancestralidade funciona na perspectiva de chegar o mais proximo das referéncias que
possui dos primeiros moradores e também entender de onde vieram e como o quilombo
se formou.

Se a ascendéncia colabora para tracar uma identificacdo racial € também na
familia que emergem conturbagdes a esse processo. Na entrevista com Virginia, que ndo
admite duvidas ao se posicionar sobre seu pertencimento racial, surge um debate ao tratar

da relacdo de sua prima com o cabelo crespo:

Virginia: Ela é negra e sempre teve essa neura com o cabelo. Mas, é 0 que eu
t6 te falando, com o cabelo. Até entdo a questao...

Carmen: Da cor da pele.

Virginia: N&o, nunca presenciei nada, nunca falou: ah, porque eu sou negra.
N3o é porque ela ndo queria ser negra, ndo. E o cabelo que... assim, queria
ter o cabelo liso. O cabelo.

Ao narrar sua propria experiéncia com cabelo e cor da pele Virginia retoma a mesma
justificativa e assinala que as criancas hoje em dia conseguem com mais facilidade
associar: Porgue eu nunca tive esse negdcio: ah, porque vocé é preta. Entendeu? N&o. Eu
tinha aquele problema com o cabelo! Com o cabelo! Ambivaléncia contida na afirmacao
sobre a neura de querer um cabelo liso e a0 mesmo tempo indicar que ndo se tratava de
gue ndo queria ser negra, nesse caso € 0 movimento de aceitar a cor da pele, mas rejeitar

0 cabelo. Esse processo de elaboragcdo da identidade negra corresponde ao sentimento
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ambiguo que sinaliza a tensdo entre rejeitar e aceitar presente na relacao cabelo e corpo
negro (GOMES, 2002). E no contexto de violéncia racial, marcadamente, antinegro que
0 processo de subjetivacdo das pessoas negras € realizado. O dilema rejeitar e aceitar nos
direciona para os efeitos produzidos pelo sistema colonial por meio da estigmatizacéo da
cor dapele, procedimento analisado por Fanon (2008, p. 105) como “esquema epidérmico
racial” impregnado nos discursos politicos, culturais e histéricos que buscam reduzir o
negro a cor de sua pele.

A construcdo do esquema corporal histérico-social (FANON, 2008) “Os elementos
que utilizei ndo me foram fornecidos pelos residuos de sensagdes e percepcdes de ordem,
sobretudo, tactil, espacial, cenestésica e visual, mas pelo outro, o branco, que os teceu
para mim através de mil detalhes, anedotas, relatos” (FANON,2008,p.105). Um corpo
desmaterializado quando esvaziado de sentido, pois ndo é constituido por ele proprio e
materializado & mercé da atribuicéo de significado conferido pelo branco. E a partir desse
cenario de evidente violéncia do racismo que analisamos o dilema entre rejeitar e produzir
uma identificacdo racial: Eu tinha aquele problema com o cabelo! Mas, que sugere se
aceitar: Nao é porque ela nao queria ser negra, nao!

Nessa dindmica condicionada de desmaterializacéo e rematerializacdo é fragmentado
0 corpo negro que manifesta o repudio a uma identificacéo racial, o cabelo crespo, afirma
Gomes (2008, p. 28) ndo é considerado de forma isolada, mas compde o contexto das
relacGes raciais brasileiro. Para as mulheres do Coletivo o cabelo crespo é o signo mais
reiterado dessa ambiguidade na identificacéo racial.

Ao discorrer sobre a “significagdo social do corpo negro” (NOGUEIRA, 1998, p.44)
analisa a complexidade na construcdo da identidade negra pela rede de significacdes
elaborada culturalmente para o corpo negro relacionando a necessidade de ser um padrao
desejavel. Argumenta que a posi¢do que 0 negro ocupa na sociedade esta relacionada aos
sentidos que o corpo negro representa nas redes de significacGes conferidos pela cultura.
Essa rede informa que o corpo negro é indesejavel, inaceitavel, é abjeto em contraposicédo
ao corpo branco referéncia da auto-representacdo dos sujeitos. O negro termina por ficar
preso nas teias das significacbes da cultura, pois recusa um corpo ndo aceito socialmente,
censura a propria a imagem. A branquitude normativa ao construir a condi¢do de
inferioridade do negro, impossibilita qualquer tentativa de assimetria entre negros e
brancos: “Vitima das representagdes sociais que investem sua aparéncia daqueles sentidos
que sdo socialmente recusados, 0 negro se vé condenado a carregar na prépria aparéncia
a marca da inferioridade social.” (NOGUEIRA, 1998, p.45).
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Essa questdo acompanhou a pesquisa de campo, percebia que pelas sujeitas da
pesquisa e por outras pessoas da comunidade havia um tipo de “separac¢ao” entre cabelo
e corpo. Ao pronunciarem a identidade racial, o ponto chave era a textura do cabelo que
o classifica como bom ou ruim. Erica, conforme sua entrevista expressa sua percepcao
critica nessa relagdo bom ou ruim dos cabelos. Acentua a mobilidade na designagdo da
identificacéo racial das pessoas relacionadas ao cabelo bom, indicando que mesmo tendo
a cor de pele negra, essa pessoa sera considerada mulata e ndo negra: [...] se vocé é negro
e tem o cabelo bom, vocé ndo é negro. Mas, exasperada diz que ndo é mulata, depois que
foi publicado no grupo o que significava o termo mulata, estava se referindo a relagéo
com o termo mula: [...]Jeu ndo sou mulata! Desde o dia que Débora postou no grupo, eu
ndo sou mulata. Entendeu? Indago se a pessoa para ser considerada negra ou ndo passava
mais pela textura do cabelo, no que falou a0 mesmo tempo: pela textura do cabelo. Em
certa ocasido ouviu o0 comentario de que nao deveria ter alisado o cabelo, pois seu cabelo
era bom: [...] O meu cabelo nunca foi bom! Meu cabelo simplesmente era um cabelo
macio, mais macio, so isso. Meu cabelo nunca foi bom. Meu cabelo era cacheado era...
black power, fala black power em outro tom, com orgulho e vaidade. Como o cabelo
descia e ndo ficava armado, ndo era vista como a neguinha. A neguinha, nao é negrinha
nao, € neguinha. Neguinha foi dito de forma indignada, demonstrando o desprezo com o
qual neguinha é utilizado entre as pessoas.

A classificacdo do cabelo era o indicativo da cor da pele, se fosse bom se aproximava
da normatizacdo estética branca e, o contrario, se fosse ruim tornava mais evidente o
enegrecimento da pessoa. Sdo polarizacdes demarcadas por distancias dadas pela
hierarquizacéo racial entre os individuos, porém, ainda que o sistema de hierarquizacao
racial seja esmagador em sua opressao, existem meios e estratégias pelos quais as pessoas
operam ao transitarem e mobilizarem os componentes de identificacdo racial.

Elencamos outro dilema posto para as mulheres negras em torno da nomeacéo e
posicionamento sobre o pertencimento racial. Os dados de campo remetem a outra
expressdo muito comum quando se trata das pessoas negras: se aceitar. Andreia afirma
de forma categorica que muitas pessoas de Pinhdes, a referéncia girou em torno das
mulheres, ndo se aceitam como negras. Ao passo que a perspectiva de Débora difere sobre

a mesma questéo:

Penso muito que se aceitam desde que possam ser aceitas sem
questionamentos. Sabem que sdo e se aceitam, mas uma religido de matriz
africana seria demais para elas, medo extremo de enfrentar o preconceito. O
cabelo pode ser cacheado, mas ndo muito alto. Tem que estar ajeitadinho e
baixo.
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Seguindo ainda o ritmo da epigrafe trazida ao inicio, aceitar ou aderir a uma identificacéo
racial implica em construir estratégias para se defender das violéncias do racismo
estrutural e institucional. Ser mulher negra exige e convoca a procurar a nossa forma de
se defender [...] para o enfrentamento ao racismo. Como discutiremos no préximo tépico,
a identificacdo racial ¢é articulada pelas mulheres do Coletivo a partir do cabelo crespo.
Seja na alusdo as manifestacdes do racismo, seja na expressdo da elaboracdo da
identificacdo racial foi perceptivel como o cabelo crespo é gatilho para suas mais variadas

expressoes.

5.2 INCOMODA... OLHA O MEU CABELO! O INCOMODO DE TODO MUNDO
COM O MEU CABELO: CORPO E CABELO CRESPO NA ELABORACAO DA
IDENTIFICACAO RACIAL

S0 que voceé descobriu que nédo é bem assim. Isso, vocé tem o direito de ser quem vocé
quer ser, quem voceé é. Ai vocé comeca a fazer a politica porque vocé revolta aqueles
que por muitos anos colocaram ali na sua mente, é fixo, € isso aqui que vocé tem que

ser!

Esse topico diz respeito ao processo de elaboracdo da identificacdo racial das
mulheres do Empodere Se, mediado pelos elementos do corpo e, principalmente,
articulado pelo cabelo em dois momentos: o primeiro trata dos conflitos vivenciados pelos
discursos e praticas envolvidos em arrumarem os cabelos; o segundo momento envolve
a resignificacdo dos constrangimentos sofridos, por meio do enfrentamento que realizam
a partir de estratégias que respondem ao racismo e o padrdo estético hegemonico.

No campo de pesquisa estive com diferentes pessoas da comunidade, inclusive,
com outros grupos de mulheres, antes mesmo do surgimento do Empodere Se. Assim,
tive a oportunidade de ao estar com diversas mulheres conhecer pontos de vistas sobre o
assunto cabelo. Em uma conversa informal sobre cuidar dos cabelos, com um grupo de
mulheres de Pinhdes, disse que eu mesma tratava dos meus cabelos e diminuia, inclusive,
0s custos com produtos e saldo de beleza. Logo alguém assinalou: Mas, Carmen o seu
cabelo é bom. Mais uma expressao muito comum utilizada na sociedade brasileira, cabelo
bom e cabelo ruim. Tentei dizer que ndo existe cabelo bom ou ruim, mas o cabelo de cada
pessoa independente da textura que possua é tdo bonito quanto as demais. Apesar, e

sabendo que estava dizendo algo 6bvio, foi indcuo. Pois, ao fim e ao cabo, é evidente,
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pela prética e vivéncia daquelas mulheres que a valorizagéo ndo esta no cabelo crespo que
é classificado como ruim. Compreender e viver o cabelo crespo sem artificios dos
relaxamentos quer sejam por transformacdo quimica ou mecanica, requer confrontar a
branquitude. Exige trabalho intenso e profundo das mulheres negras para se
resignificarem diante de si mesmas e do mundo ao redor. Naquele momento ndo consegui
deixar de pensar qual cabelo bom estava identificando em mim, o incomodo tomou espago
e algum tempo depois bell hooks (2005, p. 01) veio em meu auxilio e deu a pista:* "cabelo
bom" ndo significava nada para mim quando se colocava como uma barreira aomeu
ingresso nesse mundo secreto da mulher negra.

Em outra ocasido com esse mesmo grupo de mulheres de PinhGes o cabelo tornou-
se assunto novamente, mas a discussdo foi em respeito ao volume e relaxamento. Uma
delas iria comprar alisante para passar nos cabelos, pois fora convidada para um
casamento e precisava arrumar os cabelos. Disse a elas que ja via em Pinhdes algumas
mulheres, mais jovens do que adultas, usando seus cabelos ao natural. As opinides
variaram entre aquelas que acharam feio e outras que dependendo do volume, nédo
consideraram téo feios assim, exceto uma delas, que nao exprimiu qualquer juizo de valor.
Apontando algumas jovens uma disse que: xx estava com o cabelo muito feio, muito
inchado e precisava relaxar a raiz pra abaixar, no que teve a concordancia daquela que
foi comprar o alisante. E acrescentou: Ainda por cima pintam de loiro. No. E muito feio.
Tem xx que ndo alisam, o cabelo de uma esta bom, baixinho o da outra precisa abaixar
aquela raiz, ta alto demais. A mulher que ndo expressou a critica somente disse: Eu ndo
acho feio. Ah, se elas tao sentindo bem assim, o qué, que tem ne?

O corpo como referente historicizado € atravessado por praticas discursivas que
o localizam nas hierarquias sociais e que terminam por classificar as diferencas entre
coletivos. Afirma Brah (2011) que o poder racializado opera em e através dos corpos, uma
vez que os discursos construidos sobre o corpo conferiram suporte para a constituicdo dos

2 9

racismos, portanto, os aspectos dos sujeitos coletivos como:“aspecto africano”,”aspecto
asiatico” importam na medida em que por meio deles edificou-se a histéria da
racializagdo”(BRAH, 2011,p. 24). As mulheres do Coletivo conhecem a realidade da
violéncia sexista e racista sobre seus corpos, as experiéncias narradas nas entrevistas, nas
conversas informais e nos encontros sdo emblematicas. No encontro do Empodere Se duas
participantes, uma negra e outra branca, trouxeram suas percepgdes sobre a escola que
frequentaram ha algumas décadas no municipio de Santa Luzia, ambas sentiram-se

discriminadas. Pela participante negra houve a constatacdo da diferenca racial entre os
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estudantes, sendo aqueles de PinhGes os mais negros do que o restante; o tratamento das
professoras para ela ficou evidenciado por recorrentemente ser colocada no fundo da sala.
No caso da participante branca sua percepcdo foi do preconceito em relacdo a ser
moradora de Pinhdes e as diversas situag0es de constrangimento sofrida.

Atentamos para fato de dois corpos com fendtipos e cores de pele bastante
distintos, que a0 mesmo tempo apontam para a discriminagdo das pessoas do municipio
de Santa Luzia sobre o bairro Pinhdes, territério irrefutavelmente racializado.
Observamos a inextrincavel relagdo: corpo-mulher-territério negro, que direcionam
posturas e estabelecem normas dos de fora sobre a comunidade, especialmente das
mulheres. Conforme ratifica Erica em sua entrevista: A sociedade ndo nos oferece muitas
flores, ndo. Nds que somos negros, somos mulheres [...] nés somos mulheres, nds somos
negras e infelizmente existe discriminagéo [...].

A discriminagdo existe, conforme assinalado, e afeta de forma conflituosa a
construcdo da identidade racial e subjetivacdo das mulheres do Empodere Se, pois reflete
a forma como se constroi em relagdo como se € visto e nomeado pelo outro
(GOMES,2002). A intervencdo de Andréia demonstra como a textura do seu cabelo
crespo repercutia em parte de sua familia negativamente e o quanto 0s comentarios

atingiram a relagdo consigo mesma:

Eu andei minha vida com cabelo crespo e 14 na casa da minha vé me dizia
assim quando eu chegava com o cabelo crespo, eles falavam: vocé vai ficar
assim mal arrumada o dia inteiro? Vocé néo vai arrumar esse cabelo ndo? E
eu sempre achava assim... essa baixa estima do meu cabelo ser, um cabelo
crespo.

Relacionar o cabelo a baixa estima por ser um cabelo crespo, demonstra a
ocorréncia das contingéncias histéricas e culturais na representacdo dos marcadores do
corpo negro que incide na elaboracdo da subjetivacdo dos sujeitos. No caso o cabelo
crespo € estereotipado negativamente e construido como um estigma principalmente, para
as mulheres negras. Como marca que imprime determinado “defeito” e fixado como
“problema” a ser corrigido por meio de sua manipulagéo e adequacdo. Por um lado, pode-
se interpretar essas experiéncias como imitacdo do padréo estético branco dominante

estética, conforme assinalado por hooks (2005):
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Dentro do patriarcado capitalista — 0 contexto social e politico em que surge o
costume entre 0s negros de relaxarmos 0s nossos cabelos —, essa postura
representa uma imitacdo da aparéncia do grupo branco dominante e, com
freqliéncia, indica um racismo interiorizado, um 6dio a si mesmo que pode ser
somado a uma baixa auto-estima. (HOOKS, 2005, p.02)

Como possibilidade de analise na elaboracdo da identificacdo racial, Gomes
(2002) nos lembra que tratar como imitagdo os variados modos como as pessoas usam
seus cabelos é desconsiderar o contexto historico e social que foram produzidos e sua
repercussdo na constituicdo das subjetividades. No caso das mulheres do Coletivo é
evidente 0 modo como articulam seus comportamentos estéticos em funcdo da percepcao
dos cddigos sociais, conforme ja assinalado. Oferece margem para uma possivel leitura
de que os eventos considerados importantes na comunidade, como: casamentos, festas
religiosas - por exemplo, as mulheres relaxam na forma quimica ou mecanica, pois
precisam estar arrumadas. Contudo, inferimos que elas leem e interpretam o contexto
social e cultural e manejam as texturas de seus cabelos de acordo com suas percepgdes,
principalmente, porque analisamos um Coletivo de mulheres com uma agéncia
posicionada de enfrentamento ao racismo.

N&o desconsideramos a violéncia do racismo sobre 0s corpos negros, porém,
interpretamos que ndo se trata somente de reproducdo de um padrdo, mas as diferentes e
estratégicas formas de maneja-lo. A cobranca pela adesdo incondicional ao padrdo
estético negro precisa considerar o sistema de classificacdo racial no qual pessoas negras
constroem de forma ambigua e conflitante sua identificacdo racial, portanto, conseguir
estabelecer a dinamica de articulagdo na manipulacéo da textura de seus cabelos crespos
é uma maneira de deslocamento da perfomance original.

O cabelo crespo foi o grande foco de interesse das discussdes realizadas pelo
Coletivo, no periodo analisado. Débora considera que as mulheres de Pinhdes sdo muito
de cabelo [...] e Nilma, em sua entrevista, comenta sobre a repercussdo das postagens e
temas mais discutidos nos encontros do Empodere Se e detecta que: A questdo da
negritude esta vinculada ao cabelo. A relevancia na abordagem do Coletivo sobre o
cabelo demonstra que esse € um dado que possibilita a esse conjunto especifico — mulher
— quilombola — jovens, reconhecam os processos de discriminacdo que recaem sobre a
mulher, negra e mestica e pautem essa tematica pela contraposicdo do esteredtipo. Nessa
direcdo Débora narra em sua entrevista a conversa que teve com uma pessoa da
comunidade que a interpelou sugerindo que buscasse determinado tipo de tratamento para

seu cabelo e que iria dar um tanto de cacho, referindo-se ao volume por nao cuidar dele.
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Respondeu que cuidava dos cabelos, mas ndo tinha o tipo de cabelo crespo que fica
cacheado, refuta e questiona:

[...] sabe 0 qué, que é isso? Em outras palavras, isso é racismo. Porque a gente
ta tdo acostumado com todo mundo querendo a gente sendo branco que a gente
quer ver todo mundo com o cabelo liso, bonitinho, no lugar. Igual vocé falou
ai, sem volume, entendeu? Eu me aceito assim e vocé chegar pra mim e falar
que acha que meu cabelo n&o devia ter volume, vocé ja parou pra pensar o
que ta envolvido nisso?

O cabelo crespo e o corpo negro, associados, funcionam como identificacGes
preponderantes na composic¢ao da identidade negra. Ambos sinalizam com intensidades
variadas como as pessoas negras se autodefinem racialmente e de forma pronunciada
como a sociedade discrimina sujeitos negros. A relacdo entre cabelo e corpo como
marcadores da identidade negra no Brasil, é vigorosamente discutida pela professora
Nilma Lino Gomes (2002) em um original sobre cabelo e corpo como marcadores da
identidade racial®®. Assevera que a construcdo da identidade negra ocorre em uma
dindmica entre o olhar que o negro tem de si mesmo e seu corpo, na relagdo com o olhar
do outro. Cuja mediacéo é feita pelo corpo e “pela expressdo estética negra” (GOMES,
2002, p.21), salienta-se que o cabelo crespo é um “icone identitario” e que ambos, cabelo
e corpo, séo articulados pela cultura. Afirma que em associacdo ambos possibilitam a
construcdo social, politica e ideologica da beleza negra, expressdo segundo a autora €
criada pela comunidade negra (GOMES, 2002, p.21).

Como tais simbolos sdo manejados no quilombo de Pinhes? Ha diversificacao
no uso e manipulacéo dos cabelos, existem homens e mulheres que incorporam a estética
negra nos cortes de cabelo, como também mulheres que deixam seus cabelos crespos a
vista, inclusive com uso de turbantes. Essas pessoas estdo em menor propor¢do do que
aquelas que mantém os cabelos alisados recorrendo a meétodos variados, indo da
transformacéo por quimicas: relaxamentos/relaxamentos, a forma mecanica: secador e
escova, prancha/chapinha; enrolando os cabelos e até a conhecida touca/toquinha de meia
ou peruca *°. A touca/toquinha de meia ou peruca ainda € um recurso bastante utilizado
pelas mulheres de Pinhdes e utilizado de diferentes maneiras: depois de fazer a escova;

para dormir; para evitar a umidade do ar; para manter o cabelo liso; de eu durmo, depois

49 A pesquisa realizada em quatro sales étnicos perpassa o contexto da condigdo do negro e da negra na
sociedade brasileira que refletiu sobre a relagéo entre cabelo crespo e identidade negra e como corpo e
cabelo expressam as faces da raga , do racismo e da estética negra.

0 Trata-se de dar duas voltas completas em todo o cabelo ao redor da cabeca e colocar um pedago de
meia calca segurando a touca, de preferéncia sem colocar grampos para ndo marcar os cabelos.
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da minha escova. S&o questionadas sobre usarem ou nédo esse recurso quando fazem
escovas: vocé escova cabelo e ndo pde touca? Fazendo a touca ou ndo cada qual tem seus
processos particulares de cuidarem dos cabelos.

Na entrevista com Débora, quando questionada sobre sua percepcdo relativa as
situacOes de racismo comunidade, suscitou a relacdo entre o cabelo crespo e a necessidade
produzida pelo discurso presente na comunidade de arrumar o cabelo: Porque assim, eu
te falo que tem (racismo). Nos discursos, nas falas. Vocé percebe o tempo inteiro aquela
coisa assim: de vai arrumar esse cabelo, sabe. E ndo é s6 comigo, é no geral, é na
comunidade. Na comunidade como um todo[...] Esse conceito ndo é exclusivo da
comunidade de Pinhdes e de modo geral é parte do repertério das mulheres negras,
todavia, esta sendo pelo Coletivo desarranjado e também indagado quanto a essas
exigéncias e outras formas de usarem o cabelo crespo esta se tornando cada vez mais
presente, pela transicdo capilar ou mesmo com relaxamento quimico deixarem que 0s
cabelos sequem ao natural sem utilizag@o de recursos de manipulacdo mecanica. Débora
completa: [...] E ai, talvez hoje, com essa questdo do empoderamento, a gente encontra
as meninas mais novas assumindo seus cabelos. Mas, eu te coloco uns dois anos atras,
todo final de semana vocé tava em Pinhdes encontrando com todo mundo de rolinho na
cabeca.

O uso de rolinhos para relaxar os cabelos crespos tem sido colocado de lado nos
centros urbanos, a ndo ser que seja para modelar os cabelos. Décadas atras, antes da
chegada dos secadores de maos e escovas térmicas, 0 método de enrolar os cabelos com
rolinhos ou “bobs” era o mais utilizado. As mulheres enrolavam os cabelos ¢ ficavam
debaixo dos secadores fixos, ou ao ar livre, em exposicao ao sol para secarem os cabelos.
A retirada dos rolinhos ocorria somente com o0s cabelos totalmente secos, em seguida
fazia-se a touca/toquinha. Era o conhecido “dia de arrumar o cabelo”, horas dedicadas a
essa finalidade.

Arrumar os cabelos é um expediente na rotina das mulheres em Pinhdes. Integram
a dindmica da comunidade em meio aos afazeres domésticos, as préaticas culturais e
religiosas, compdem o contexto cultural local. Aos sabados as encontramos com suas
touca/toquinha/peruca ou aguardando seus horarios marcados no saldo de beleza, e
também com os cabelos enrolados principalmente, aquelas com mais idade.

O processo de arrumar os cabelos implica: na sistemética obrigatoriedade de
manipulagdo dos cabelos: Vocé fica escrava disso; em custos financeiros: Quanto

dinheiro que vocé ja gastou; em ocupar expressivas horas na vida das mulheres: Dia
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inteirinho, [...] seu sabado que vocé tinha pra aproveitar. Somando ao fato de que muitas
trabalham e os cabelos sdo cuidados semanalmente. Porém, ndo deixam de se sentirem
pressionadas para arrumarem os cabelos, mesmo que ja estejam fazendo o movimento de
deixarem o relaxamento capilar.

O sentido ndo so6 de obrigatoriedade, sobretudo, de castigo, punicdo pelo tempo a
ser gasto em arrumar os cabelos e nunca investido como autocuidado, uma vez que se
trata de um processo de transformacéo a fim de corresponder aos cddigos de beleza da
supremacia branca, logo relaxar seja do modo que for, mecénica ou quimica, torna-se
necessidade imperiosa a buscar o que foi estabelecido para nunca ser alcancado, a ficcao
de ser uma mulher branca ou 0 mais proximo que se possa chegar desse ideal.

Apesar das diversas mudancas na politica racial, as mulheres negras continuam
obcecadas com os seus cabelos, e o relaxamento ainda é considerado um
assunto sério. Insistem em se aproveitar da inseguranca que nos mulheres
negras sentimos com respeito a nosso valor na sociedade de supremaciabranca.
(HOOKS, 2005, p.01)

Uma negra, € uma negra! Seria 6bvio, caso a racializacdo dos corpos negros nédo
produzisse 0 medo; ndo o encarcerasse; ndo o coisificasse e nem o esvaziasse de sentido
e humanidade. E de fato um “assunto sério” quando constatamos que os cabelos crespos
sdo considerados indisciplinados e indoceis, devendo ser “domados”. O racismo dentre
tantas formas de manifestacédo, se insinua e materializa junto aos negros ao se expressar
pela necessidade construida pela padronizacao estética branca que informa aos negros
que seus cabelos sdo desalinhados, portanto, precisam entrar na linha do aceitavel para

circularem, trabalharem e relacionarem.

5.3. Porque a gente ta tdo acostumado com todo mundo querendo a gente sendo branco

gue a gente quer ver todo mundo com o cabelo liso, bonitinho, no lugar.

Problema é seu, eu amo meu cabelo assim!

[...] tinha um cabelo lindo e maravilhoso e nunca tinha visto isso!

As narrativas das mulheres do Empodere Se demonstram que reconhecem 0s
processos de opressdo do racismo e da branquitude sobre seus corpos. Por meio de suas

experiéncias apreendem os constrangimentos imputados pelas normas da padronizacao
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estética branca e estabelecem o movimento de reinvengdo na elaboragdo de suas
identificagOes raciais na circunstancia de mulheres — negra — quilombolas.

Desde meados da década de 70 as organizagfes do movimento negro e das
iniciativas dos salGes étnicos/afro vém trabalhando na perspectiva do reconhecimento e
valorizacdo da estética negra. Possibilitando que atualmente tenhamos chegado a
diversidade de estilos, tipos e texturas de crespos. A estética negra tornou-se canal de
expressdo de questbes fundamentais que perpassam aas relagdes raciais no Brasil. As
discussdes nas redes sociais, por exemplo, promovidas para a aten¢do ao cuidado do
cabelo crespo é hoje em dia espago de debate sobre: racismo, feminismo negro e em
conexdo com lesbianismo; relacdes afetivas e pretericdo das mulheres negras; violéncia
racial e tantas outras questdes prementes do universo negro que colocam em questao as
relagcGes de poder inscritas na prerrogativa do padrdo da estética branca. A valorizacao
dos componentes da identidade negra confere “tratamento politico a questdo dos negros
e a heranca cultural africana, partindo do principio de igualdade que deveria ser valido
para todos os grupos étnicos/raciais” (GOMES,2002).

Compreendemos que a elaboracdo do modelo da estética negra questiona afixidez
do esteredtipo presente na construcao da alteridade, isto €, abala a estabilidade e definicao
dos componentes fenotipicos, criados pela normatividade branca, para classificacdo e
regulacdo do corpo negro. Bhabha (2014) assinala que o estere6tipo € umcomponente
fundamental na organizac&o do discurso colonial. E dificil disputa-lo na medida em que
se faz bastante produtivo na manutencéo das condicdes discursivas sobreraca e etnia. Para
pensarmos o esteredtipo ndo nos basta marcar polarizac6es binarias entre o positivo e o
negativo, mas, buscar formas de tensionar seu deslocamento, ja que ndo indica ter um
significado determinado no final, pois nenhum lugar de chegada pode ser inteiro,
invariavelmente ocorrerdo instabilidades, alteragbes. Busca-se criar uma referéncia
positiva com base no reconhecimento e valorizacdo de outra estética, a negra. Assim, ndo
é pela comparacdo ou a repeticdo do esteredtipo, mas sua rearticulacdo, umavez que se
muda o sentido por meio da agéncia dos sujeitos que interpelam as relacdes depoder
(BHABHA, 2014) ao subverterem e redefinirem o estere6tipo, se o cabelo crespo é dado
como ruim, devido a textura e ao volume, esses serdo 0s elementos que passardo a
positiva-lo, como vemos no estilo black Power.

N&o se apresenta produtiva a discussdo sobre a validagdo estética se ficar
circunscrita a tentativa de estabelecer algum nivel de equivaléncia entre o crespo e o liso.

O lécus da disputa se encontra nas l6gicas de equivaléncia, uma vez que os cabelos sdo
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valorizados hierarquicamente. Seguir nessa diregdo torna-se provavel cair no
enredamento proporcionado defesa de um ponto fixo, pois a identidade ficard baseada na
assercdo da dominagdo e de sua defesa. O que pode nos tirar desse lugar é a nossa
capacidade de pensar pela diferenca, quer dizer, permitir que a diferenca constitua a
identidade.

N&o basta dizermos que todos os tipos de cabelos possuem sua beleza propria,
pois ndo condiz com a realidade racializada dos corpos negros. As mulheres que realizam
a transicdo capilar sabem que estéo estabelecendo sua agéncia a contrapelo da ideologia
do brangqueamento e também do mito da democracia racial, expor sua cabeleira crespa é
desarranjar e transtornar os lugares raciais estabelecidos, portanto, é uma acdo politica
que toca diretamente as relacGes de poder, ja que sabem que estdo indo ao encontro de
uma textura de cabelo desqualificada socialmente. Nessa medida ficardo expostas a
diferentes modos de constrangimentos, conforme relatado pelas mulheres do Empodere
Se: cobranca por relaxarem o crespo; comentarios de que ndo cuida dos cabelos; passar
um relaxamento s6 na raiz para baixar o volume; o cabelo crespo que ndo combina com
vocé; enfim, uma série de comentarios que denotam o funcionamento da violéncia racial
pela normatizacdo da arrumacdo do cabelo tentam invalidar as estratégias de
enfrentamento do racismo.

Como ja assinalado no primeiro encontro do Empodere Se, o tema gerador da
discussdo foi sobre o cabelo em um dos momentos trataram sobre a relacdo tensa entre
o cabelo liso, sendo essa textura valorizada na sociedade, em contraposicdo ao cabelo
crespo, estilo black power, considerado pelas pessoas como um tipo de cabelo de
aparéncia suja e desarrumado. Nesse particular, uma da participante negra atentou para o
fato de que se sentir negra ndo se reduz a assumir o cabelo crespo, possivelmente pelo
fato de que nesse aspecto a afetava diretamente, uma vez que relaxava o cabelo, percebeu-
se que ficou um pouco constrangida, nesse aspecto e naquele momento o relaxamento
estaria mais préximo da identificacdo com o branco, pois as mulheres faziam a relacdo
entre cabelo crespo natural e liberdade. Duas dentre as presentes disseram que estavam
passando pela fase de transicdo e o quanto estava sendo dificil ficar com o cabelo com

duas texturas.

Virginia, jovem negra de 22 anos, mée de uma menina. Trouxe questdes muito
fortes para o debate. Disse que estd “em transi¢do” e que deseja muito conhecer
0 proprio cabelo que ela nem conhece ainda. Assumir a textura crespa de seu
cabelo é uma questdo séria e permeada por conflitos. Diz da dificuldade para
lidar com as duas texturas que seu cabelo tem nesse momento, faz escova, mas
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vai ter a cavalgada em comemoragéo ao dia internacional das mulheres e
precisa colocar chapéu s6 que o cabelo esta “inchado” porque a raiz ndo esta
alisada e o dilema é: como vai colocar chapéu? Como participar de uma
Cavalgada sem colocar chapéu? Quase foi relaxar, mas resistiu. Porém, ndo
tem sido facil lidar com esse momento de transi¢do. Ela diz que quer se
conhecer e ver como ela é de verdade. Virginia afirma que quando assumir o
cabelo crespo e a parte alisada acabar , ela vai ter coragem pra fazer qualquer
coisa na vida, a vai enfrentar tudo sem medo. Fala preocupada por causa da
filha que vai viver também essa situacdo de preconceito do cabelo crespo, mas
ndo disse se vai deixar o cabelo da Maria Fernanda como é, natural. (Diério de
Campo — 16/03/2017)

O racismo sustentado no processo de branqueamento da populacdo brasileira,
instala o ideal de beleza na brancura e a simultdnea constru¢do da “feiura” de negras e
negros. As variadas formas de seu engendramento vdo da forma mais grotesca a
subliminares, Fanon (1970) alerta que o racismo é mutavel e capaz de se delinear em
conformidade com as circunstancias historicas com sofisticagdo. Chega a niveis que nos
coloca em movimento e com a percepcdo agucada a fim de captarmos suas diferentes
roupagens e manifestacfes. Haja vista o depoimento acima em que Virginia considera que
podera enfrentar qualquer coisa na vida se assumir o seu cabelo crespo. O processo de
subjetivacdo das pessoas negras estd comprometida em graus alarmantes. Inclusive, no
sentido mais intimo da crenca de seu proprio valor e forca diante do mundo e da vida. O
processo cruel de desumanizagéo imposto pelo racismo é tamanho que deixar a mostra o
seu cabelo de textura crespa, chega ao ponto de fazé-la afirmar que tera coragem para
fazer qualquer coisa, vai enfrentar tudo sem medo. E estarrecedor os niveis de
subjugacdo, silenciamento e supressdo impostos ao povo negro, principalmente, as
mulheres negras.

Efeito da opressdo racista pode ser identificado com a prépria Virginia ao
reconhecer que ocultou o processo de transicdo capilar: ndo tem como vocé dizer que ta
enfrentando j4, tipo 0 mundo. O processo pelo qual as mulheres empenham esforcos por
passarem devido a transicdo até o Grande Corte®, produz dentre varios sentimentos e
sensacOes, inseguranca, conforme demonstrou Virginia. Pois, é deixar uma aparéncia
ajustada aos padrdes estéticos por outro que ndo se sabe ao certo se ira se acostumar ou
gostar. Por isso, considera que ter deixado o cabelo crescer sem corta-lo logo no inicio da

transicdo foi uma forma de se encobrir dos olhares e criticas: Vocé ta la uma pessoa que

51 Grande corte ou Big Chop é uma expresséo proveniente das mulheres crespas estadunidense que se refere
a culminancia do processo de transicdo capilar, isto é, com a paralisacdo no uso de relaxamento quimico e
0 nascimento do cabelo natural , ap6s o tempo determinado pela propria pessoa faz o corte da parte restante
do cabelo ainda com relaxamento.
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vocé faz o padrdo o que todo mundo faz. Ninguém te nota. Esta nos informando que
conhece 0 modo que as normas funcionam, se faz igual a todo mundo se protege das
cobrancas, assim cria estratégias para passar pelo processo da transicdo sem ser notada,
prende os cabelos, faz escova, arruma conforme o esperado. Ainda ndo dava pra
enfrentar, evidencia sentido de batalha que € preciso empreender na agéncia contra-
hegemdnica em assumir outro modelo estético.

Em sua entrevista sinalizou que o cabelo na transi¢cdo ndo estava dando bom astral
significava que parecia estar desdeixada para ela mesma e presumia que as pessoas iriam
considerar que ndo estava com boa aparéncia. Repercussdo das normas e exigéncias do
estabelecidas para os cabelos crespos, desdeixada significava desarrumada. Continuamos
com seu percurso e aponta que quando decidiu pelo grande corte a repercussao junto a
algumas pessoas da comunidade foi de questionamento do motivo porter cortado o cabelo:
Quando eu cortei meu cabelo muita gente falou: o que vocé fez comseu cabelo? Repete a
a expressao de assombro das pessoas: aquele cabelo grande!!Gentevai crescer de novo.
“Ndo, mas eu gostava dele assim!” e eu escutei muito assim: isso ndo combina com Voce.

A experiéncia de Erica com sua transicdo capilar também expde situacdes de
constrangimento. Estava deixando o cabelo crescer e ha dois anos ja ndo mais relaxava o
cabelo, porém, quando se deparou com a viagem anual da familia para a praia e
preocupou-se com a repercussdo negativa que seu cabelo poderia provocar sem estar

relaxado: como € que eu vou fazer?

[...] porque querendo ou ndo as pessoas... igual eu fiquei dois anos sem passar
quimica no meu cabelo e eu ja ouvi muito assim: ‘isso ndo vai ficar legal pra
vocé’. Ai eu ia ld e pensava assim: vou relaxar. Mas ndo relaxava. Ndo
relaxava. Eu ndo fiz isso porque as pessoas falaram, igual fez com a (?) foi
porque eu quis. S6 que ao mesmo tempo eu fico assim: sera que vai ficar legal?
Sera que ao ver das pessoas vai ficar legal?

Inclusive, como ela mesma se sentiria com o cabelo que ndo estava igual aos anos
anteriores e que lhe oferecia seguranca no manejo. Até mesmo sentir-se exposta aos

comentarios das pessoas de que o cabelo crespo nao ficaria bom para ela:

Aos olhos de muita gente branca e outras ndo negras, o black parece palha de
aco ou um casco. As respostas aos estilos de penteado naturais usados por
mulheres negras revelam comumente como 0 nosso cabelo € percebido na
cultura branca: ndo sé como feio, como também atemorizante. N6s tendemos
a interiorizar esse medo. O grau em que nos sentimos cdmodas com 0 nosso
cabelo reflete os nossos sentimentos gerais sobre 0 nosso corpo. ( HOOKS,
2005, p.04)



153

Se o grau de comodidade que as mulheres negras sentem em relacdo a seus cabelos
é uma medida que revela os sentimentos sobre seus corpos, é notério o mal estar e
constrangimento provenientes dos comentarios negativos sobre o cabelo crespo, Outro
comentério de Virginia sobre seu processo de transicdo capilar reforca o incbmodo
sentido por Erica. Comentei que a tinha visto no principio de sua transicdo capilar e
parecia estar lidando bem com o processo de surgimento do cabelo natural e narra como

foi conflitante:

Antes daquilo, uma semana, duas semanas, ndo sei. Pedi xx pra pelo amor de
deus passar um relaxamento. Mas, era um relaxamento de cacho. Pra mim
continuar usando ele assim. Ela: n&o, de jeito nenhum. Se néo fosse ela, eu
acho que eu tinha passado. [...] Porque vocé bota na cabeca: que essa roupa
ndo combina. Que essa maquiagem nao combina. Que esse batom n&o
combina. Ai que diabo! Nao quero saber disso ndo! Combina sim, s6 que eu
nao tava sabendo...

A imagem do desespero ndo é desmesurada ou excessiva, mas um dentre os efeitos
da violéncia racial que produz nos modos de subjetivacdo da mulher negra a necessidade
de tentar ser outra pessoa, leia-se uma “pessoa bonita”, aquela que se aproximara ao
méaximo da normatizac&o estética da mulher branca, sem nunca sé-la. E a idealizagio da
beleza inalcancavel, permanentemente adiada. A perversa producdo dessa necessidade
notabiliza a lacuna, cria a falsa sensacdo de incompletude do negro que ndo consegue por
ele mesmo alcancar ou ter sua beleza prdpria, mas que nessa falta busca no outro branco,
seu contraponto. Todavia, Combina sim! Ela s6 ndo tava sabendo. Nessa perspectiva,
interpretamos que a busca por relaxar os cabelos torna-se acao imperiosa para sentirem-
se coOmodas com seus corpos e se instalarem na hierarquia racial de modo minimante
toleravel as pessoas brancas.

As mulheres brancas sofrem da mesma forma as exigéncias do padrdo de beleza?
Né&o, ndo sofrem. Todavia, ndo desconhecemos que mulheres brancas também manipulam
seus corpos a fim de seguirem padrées de beleza. Como mulher e negra que frequentou
por anos saldes de beleza, sempre ficou evidente para mim que as mulheres brancas
estavam recebendo cuidados para ficarem “mais bonitas” ao passo que para as mulheres
negras era a tentativa de escavar ou esculpir algo que se aproximasse de alguma beleza.
Obviamente nunca a delas mesmas, mas imprimindo elementos estranhos ao préprio
corpo em que a repeticdo, por fim, faz parecer que sempre esteve ali. Assim, (in) corpora-
se, veste-se outro eu que toma o lugar original daquela mulher negra sujeita. Embora em

determinado momento e de alguma maneira esse corpo- mulher- negra ira reagir.
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Débora iria a um casamento bastante aguardado em Pinhdes. A comunidade em
peso foi convidada e a expectativa era alta em torno da festividade daquele momento.
Débora resolveu ndo alisar os cabelos - no caso fazer uma escova/prancha, mas fazer um
penteado mantendo-o ao natural. Algo que gerou discussdo em familia, pois sua madrinha

e sua tia - que é chamada por avé - ndo concordaram que assim fosse ao casamento.

No casamento ontem pude perceber que até mesmo as mulheres que ja estdo
assumindo seus cabelos, todas de cabelo escovado. Me pergunto se s6 por
facilidade em funcéo do frio ou por saberem ser melhor aceitas e vistas assim.
Tive discussdes com vovo, dindinha e mamée ficou tentada a falar e se segurou,
por causa do meu cabelo. "Vocé ndo vai abaixar esse cabelo?" "Débora, o que
vocé vai arrumar com esse cabelo feio?" E o que as outras pessoas devem
pensar e ouvir também... Vocé ndo se enquadra nos padrbes. Eu ndo me
importo, mas a maioria das pessoas ainda ndo estdo preparadas para isso.
Foram criadas assim. Penso hoje que o que vocé chama de se aceitar, eu
chamo de se assumir. Elas ndo se negam, mas ndo estdo prontas para
peitar[sic] os olhares, 0s comentarios e a sociedade racista em que estamos
inseridos, e isso pode se dar de maneira inconsciente.

O casamento foi um evento que mobilizou a comunidade, todos se prepararam
para comparecerem. Como assinalado no trecho acima, mesmo as mulheres que estdo
assumindo seus cabelos, estavam com eles escovados, indica que em momentos formais,
celebrativos, com diferentes modos de registro, o cabelo crespo deve ser arrumado. Na
medida em que Deébora ndo faz 0 mesmo, a reacdo de algumas mulheres da familia é
imediata, alias, é recorrente cobrarem que ajeite os cabelos e ela, de modo sistematico,
resiste. Quando a questiono em termos de como 0s homens de sua familia e 0s amigos
(homens) reagem ao seu cabelo natural, informa que somente um irmao diz para arrumar
0 cabelo, ao passo que 0 marido ndo gosta que escove 0s cabelos, prefere vé-la com o
cabelo natural. Outro irmédo e amigos ndo fazem comentarios a esse respeito. Na roda de

conversa explicitou um pouco mais:

Débora: xx falou comigo um dia, la em casa a Unica pessoa que ndo gosta do
meu cabelo que fala: eu detesto esse cabelo desse jeito. Quem fala, é o xx. Ele
falou comigo: sabe por que vocé usa esse trem? SO pra chamar atencdo!No
sentido assim é horroroso e todo mundo olha, vocé quer ser notada.

N&o podemos afirmar que o irmao estivesse estabelecendo comparacdo no uso do
cabelo crespo com base nas mulheres negras. Mas, pode ser analisada em relacdo a
construcdo da sua identificacdo racial enquanto homem negro e questionando a maneira
que Débora faz o enfretamento ao racismo. A discordancia do irmao sugere referir-se ao
comportamento esperado pela sociedade, das pessoas negras — homens e mulheres — que

sejam humildes, subservientes e que ndo fagam oposicéo ao sistema racista.
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Na sequéncia dessa discusséo as mulheres observam que: a mulher branca pode ser
notada, a gente ndo. A gente tem que ficar apagadinha. Referem-se a mulher branca e a
branquitude normativa, Nilma ressalta que a mulher branca, na verdade, ndo € apagada.
A mulher branca ndo necessita utilizar técnicas de manipulacdo do cabelo para evitar seu
apagamento racial, pois a normatizacdo da brancura enquanto base da estética valida
reserva-lhe um espago a fim de ser vista, ainda que ndo deixemos de considerar a
existéncia na hierarquizagdo estética entre as mulheres brancas. N&o obstante, para
Débora e tantas mulheres negras ha de se imprimir uma agéncia, evidenciar elementos e
expressdes de sua identidade racial como assumir o cabelo crespo que incomoda, a fim
de resistir ao apagamento de seus corpos. Sendo que também estara enredada na teia da
hierarquizacdo estética entre as mulheres negras, nesse caso, disputando espaco e
reconhecimento dados pelas caracteristicas fenotipicas: E. O tempo todo. O tempo todo.

Cabelo: adorno, pelos, dado biologico. Cabelo crespo: fonte de opressdo pela
racializacdo dos aspectos fenotipicos dos sujeitos sociais. Esse tema nédo se esgota. Ao
contrario, como modo de expressdo da beleza e o que dela se espera, provoca
intensamente as mulheres. Por muitas vezes flagelo, impde altos custos traduzidos por
dilemas pessoais vivenciados. Sugere ser um espectro colado ao préprio corpo que
necessita ser conquistado, cuidado, amado e ai sim, torna-se amigo, companheiro que
convida para viver espontaneamente e livre. Virginia expressa momento emblematico do
grande corte apds a transicdo e a posse do cabelo/identidade: De falar assim: nossa, eu té
tdo linda hoje! Todavia, exige sua inexordvel captura, de modo a torna-se arma e

expediente para a libertacdo das mulheres negras.

Apesar das diversas mudangas na politica racial, as mulheres negras continuam
obcecadas com os seus cabelos, e o alisamento ainda é considerado um assunto
sério. Por meio de diversas praticas insistem em se aproveitar da inseguranca
gue n6s mulheres negras sentimos a respeito de nosso valor na sociedade de
supremacia branca. Conversando com grupos de mulheres em diversas cidades
universitarias e com mulheres negras em nossas comunidades, parece haver um
consenso geral sobre a nossa obsessdo com o cabelo, que geralmente reflete lutas
continuas com a auto-estima e a auto-realizacdo. Falamos sobre o quantoas
mulheres negras percebem seu cabelo como um inimigo, como um problemaque
devemos resolver, um territorio que deve ser conquistado. Sobretudo, é uma
parte de nosso corpo de mulher negra que deve ser controlado. A maioriade
nos ndo foi criada em ambientes nos quais aprendéssemos a considerar 0 nosso
cabelo como sensual, ou bonito, em um estado ndo processado. Muitas de n6s
falamos de situacBes nas quais pessoas brancas pedem para tocar 0 nosso
cabelo natural e demonstram grande surpresa quando percebem que a textura
é suave ou agradavel ao toque (HOOKS, 2005, p. 04).
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S&o as mulheres negras que devem realizar processos violentos contra si mesmas
a pretexto de arrumarem o cabelo; sdo elas que passam por quimicas que muitas vezes
abrem feridas em suas cabecas, chapas em altissimas temperaturas queimando o couro
cabeludo orelhas e pescoco; escovam; enrolam; tudo em fungéo do tipo ideal de cabelo,
isto é, liso. Os momentos da vida em que as mulheres passam nos “saldes de beleza” sdo
considerados aqueles em que estdo cuidando de si mesmas, destinando certo tempo na
rotina para ficarem “bonitas”. Ouve-se com frequéncia a frase: “para ficar bonita tem que
sofrer” e a chapa quente fritando a cabega das mulheres enquanto escutam.

A complexidade do processo de transformacao da aparéncia dado pela intervencao
violenta no préprio corpo, tem como um de seus agravantes a conviccao de que é preciso
ser aceita e necessita da validacéo social para que a vida possa funcionar minimamente,
0 que de fato ocorre, ja que os diferentes acessos: ao trabalho a educacdo, a saude, as
relagdes sociais, estdo condicionados a “boa aparéncia”, ao ideal identitario projetado de
forma conflituosa no corpo (GOMES, 2002, p.208). Refere-se a normatizagdo estetica
imposta tal qual uma profecia que no jogo da opressdo s6 cabe cumprir; Virginia relata
que ao relaxar os cabelos aos 11 anos, ndo sabia que seu cabelo crespo era legitimo tal
qual outra textura: eu ndo tive essa informacdo. Como sua mée arrumava seus cabelos a
segurou para ndo fazer relaxamento, mas naquele contexto era constrangida por usar seu
cabelo ao natural e terminou por fazer o relaxamento: Por causa dos outros da rua.
Entendeu? Vocé ¢é influenciada, chega uma parte da adolescéncia sua, igual ao que me
influenciou. Na fase da adolescéncia, recebe a influéncia da prima, sendo um modelo,
uma referéncia enquanto jovem, hd uma pequena diferenca de idade entre as duas. Como
a prima se incomodava com o cabelo crespo de Virginia, resolveu arruma-lo. Como ja
assinalado, ela tinha neura com seu préprio cabelo, influenciada, passa a fazer
relaxamento.

No entanto, algumas circunstancias possibilitaram que ponderasse em torno de sua
identificacdo racial: o movimento que empreendeu para fora de Pinhdes, ocasionadopelo
trabalho e pelos estudos — participava de um Nucleo do Educafro em Belo Horizonteque
trabalhavam a educacdo das relagdes étnico-raciais e valorizacdo da estética negra.
Somado ao fato de que na comunidade havia a representatividade no uso do cabelo crespo:
Débora que assim ja usava; e quando passa a acompanhar as mudancas no cabelode outra
jovem que havia feito o grande corte e adotado o estilo black power. Esses elementos
contribuem para repensar o uso do relaxamento e retomar a textura natural deseu cabelo:

Ah, primeiro porgue vocé fica observando quem tem o cabelo crespo e
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comegou a passar por essa transicAo aqui mesmo. O efeito afirmativo da
representatividade do cabelo crespo, sobretudo, do estilo black power dentro da
comunidade, contribuiu para reforgar sua disposicdo para fazer a transicdo capilar: Tem
uma menina mais nova do que eu que o cabelo dela ficou lindo. [...]Ai eu ficava... sera
que meu cabelo vai ficar assim? Ai no meu pensamento mesmo eu ja respondia e fui
deixando [...]

Atualmente as informagdes chegam em larga medida pelas redes sociais,
acompanhar canais de blogueiras negras € o mais comum entre as jovens. Virginia, desde
0 inicio de seu processo de transicdo capilar, seqgue uma jovem blogueira negra que
contribuiu para que tivesse mais informacdes sobre a transi¢do como também os cuidados
com os cabelos apds o grande corte.

Estratégia para alcancar cada vez mais o publico consumidor, as empresas de
cosméticos tém contratado blogueiras com grande nimero de seguidoras, que devem
divulgar exclusivamente seus produtos em seus canais no Youtube. O investimento desse
setor aumentou significativamente e cada vez mais em produtos para cabelos crespos,
com sucessivos lancamentos de linhas para tratamentos. Perpassa pela internet tabela que
identifica os diferentes tipos de cabelos, indo do liso, encaracolado, passando pelo
cacheado até os crespos. Vemos que o0 sistema de estratificagdo entre cabelos “lisos e
duros”, assim como muitas pessoas aprenderam a definir, ganhou mais alguns outros tipos

e neles as pessoas tentam se classificar em alguma de suas variedades.

Sem ficar atras dessa manobra para suprimir a consciéncia negra e os esforgos
das pessoas negras por serem sujeitos que se autodefinem, as empresas brancas
comegaram a reconhecer os negros, e de maneira especialissima, as mulheres
negras, como consumidoras potenciais de produtos que poderiam ser
subministrados, incluindo aqueles para os cuidados com o cabelo. Permanentes
especialmente concebidos para as mulheres negras eliminaram a necessidade
do pente quente e da chapinha. Esses permanentes ndo s6 custavam mais caro,
mas também levavam todas as economias e ganancias das comunidades negras,
especificamente dos bolsos das mulheres negras que anteriormente colhiam

beneficios materiais...](HOOKS,2005,p. 03)

Ressalte-se que o investimento das empresas em produtos para cabelos crespos
indica o novo nicho de mercado altamente rentavel e em franca expansdo. Se por um lado
ha o esforco das blogueiras negras em afirmarem que houve, mesmo que tardiamente, o
reconhecimento de que as mulheres com cabelos crespos também deveriam ser

contempladas em suas linhas de produgdo, por outro, identificamos também a

manutencdo da regulagdo do corpo negro (GOMES, MIRANDA, 2014), no sentido de
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cooptado pelo dominante e colocado a servigo do comércio, “falsamente autonomizado
pelo mercado”. A objetificacdo do corpo por meio do cabelo crespo antes rechagado e

agora celebrado nos informa que o nexo da dominagdo se mantém.

[...] E devido a existéncia do racismo que os negros tiveram que politizar a
beleza negra e valorizar o cabelo crespo. Esse discurso ndo surgiu do nada.
Entender essa discussdo no contexto do racismo revela porque 0s negros nao
sdo considerados como sujeitos de beleza, porque ha pouco tempo eles foram
considerados consumidores e porque tém que lutar tanto para serem cidadaos
e cidadds, inclusive no mercado da estética. Tudo isso afeta as mais diferentes
esferas da vida dos sujeitos, 0s quais reagem de maneiras diversas. E, numa
sociedade capitalista, o mercado acaba tirando proveito dessa situacdo
(GOMES, 2002, p. 120).

Entretanto, ndo se pode afirmar que a regulacédo sufoca e impede as formas de
emancipagdo possiveis, pois verificamos ao mesmo tempo discursos e praticas contra
hegemonicas das mulheres negras que acionam dispositivos politicos de afirmacdo da
estética negra. Inclusive, ndo requer elaboracbes de grande profundidade, basta
compreender como uma determinada linha de produtos para cabelos crespos pode
funcionar para aquelas jovens que ndo tém acesso aos canais de informacdo, como nos
diz Virginia em sua entrevista ao se referir a sua experiéncia com determinada linha de
produtos para cabelos crespos e em transicéo capilar:

Virginia ndo deixa de ter o entendimento de que se trata de uma empresa de
cosméticos voltada para o sucesso comercial esse negocio de vender, porém destaca que
também pode ser um canal de informacdes para mulheres que ndo teriam outro modo de
acessar conteudos para tratamento dos cabelos crespos, principalmente, pela estratégia de
marketing que a empresa possui, ou seja, a equipe de jovens blogueiras que atuavam com
seus canais independentes e que sdo contratas para divulgarem seus produtos com
exclusividade. Virginia reconhece que se trata de alcancar mercado consumidor em franca
expansao, mas que também pode contribuir para propagar informagdes com maior rapidez
para um expressivo contingente de mulheres.

As blogueiras negras reforcam e criam diferentes maneiras das mulheres antes e
depois do grande corte cuidarem de seus cabelos, um complexo de informacdes é
disponibilizado para a retomada do cuidado dos cabelos e as mulheres experimentam
técnicas, produtos e penteados, nesse processo descobrem muito sobre si mesmas e do
que o cabelo gosta. O aprendizado em seu manuseio informa detalhes que estavam
soterrados pela forcada adesdo a violéncia da estética valorizada. Virginia narra que nessa

fase tem aprendido a cuidar, no inicio é tenso Aprendi a cuidar. [...] eu vou falar uma
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coisa pra vocé, a fase desesperadora nédo € so durante o BC (big chop) é depois dele
também [...] [...] Na hora que secava ficava aquele (sinal de que o cabelo ficou alto,
volumoso) aquele fua. Nada a ver, entdo eu tava detestando ele[...] Porém, com o passar
do tempo que vai se adaptando ao novo estilo e as formas que fazem com que o cabelo
funcione com o gosto pessoal, usa-se técnicas e a necessidade que pensava existir do
relaxamento ja ndo faz 0 mesmo sentido, ao contrario: Aquele negécio do relaxamento?
Relaxou (risos) falei com mamée: olha aqui, aprendi a fazer fitagem...

E 0 mergulho profundo nas sombras em que se escondeu. E a atribuicio de sentido e
forma a uma auséncia/presenca, pois 0 cabelo cresce e sua raiz aponta insistentemente,
gritando quem é vocé, de onde vem e que seu caminho serd longo, ndo ha atalhos nesse
processo. Portanto, como dizer a alguém que ela “resolveu se assumir’? E muito maior
que assumir uma textura de cabelo que para algumas € nova e para outras ndo, mas que
Ihes pertencem e foi sistematicamente negada. O problema definitivamente ndo é dessa
mulher, sendo que Coletivo. E sistémico, pois surge da associagdo entre racismo e
machismo. Quantas mulheres insistem no relaxamento dos cabelos, pois atendem aos
fetiches masculinos que desejam mulheres de cabelos longos e com balan¢o? A que preco
ndo cumprem a tarefa que lhes impingem, mas que nunca lhes perguntaram se era de fato
isso 0 que desejavam? N&o perguntaram, mas agora as mulheres estdo dizendo.

Os efeitos no uso do cabelo natural por parte da mulher negra sdo intensos, poderosos
e impetuosos: [...] so6 de vocé ter tido coragem, ter cortado, ter saido, te faz assim uma
pessoa mais confiavel.[...] Muitas experimentam pela primeira vez o torvelinho de
sensacBes provocadas pela experiéncia: [...] E autoconfianca que se tem, vocé tem mais
autoconfianca em vocé mesma, autoconfiancga para se autorizarem a sentirem-se bonitas
tal qual é a textura crespa de seu cabelo. Expressa como a agéncia que produziu ao se
permitir sustentar a estética negra em sua extensao, além da cor da pele, a textura crespa
do cabelo, pode ser postura, ousadia, mas fato € que tais mudancas repercutem de
multiplas formas na vida delas mesmas e em seus entornos. Sentirem-se confortaveis com
seu proprio corpo é tarefa a ser empreendida pela busca e descoberta da prépria beleza,
movimento laborioso e de contra-inscricdo hegeménica, tdo potente que convidamos

Erica a emitir seu ponto de vista:

[...] vai deixar o cabelo assim? Ai de repente vocé se aceita, isso é politica
porque vocé esta se revolucionando, vocé esté se aceitando uma coisa que por
muitos anos na sua cabeca vocé nao poderia fazer. Porque te falaram isso, te

fizeram assim.
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A construgdo da identificacdo racial das mulheres do Coletivo é processo continuo e
ndo exclusivo do Empodere Se, ainda que por meio dele tenham feito a passagem da
aceitacdo para a afirmacdo. N&o se trata de algo extemporaneo que passa a acontecer em
suas vidas e que de repente resolvem assumir ou afirmar uma identidade. Necessario se
faz demarcar que o processo de afirmacgéo da identidade negra tem no movimento negro
um vigoroso produtor e articulador de saberes, dentre os quais destaca Gomes
(2017,p.67), os sabres identitarios que amplia o debate racial e encontra-se capilarizado
e atualizado com a emergéncia das novas tecnologias e uso das redes sociais.

De forma recorrente mulheres negras em transicdo capilar sdo interpeladas a respeito
de estarem se assumindo,constrangimentos e invasdao do corpo como se o direito a
preserva-lo da exposicdo ndo Ihe pertencesse. Revela como manobra do discurso racista
em deslocar a questdo para o ambito do sujeito e ndo localiza-lo no ambito do racismo
estrutural, isto €, o problema é tdo somente daquela pessoa que ndo aceita seu fendtipo
negro. A proporgdo de mulheres crespas que foram educadas para amarem e respeitarem
a textura de seus cabelos € muito menor do que 0 seu contrario.

A passagem entre a aceitacao e reconhecer exigiu que estabelecessem o movimento,
ao problematizarem como percebiam e manipulavam seus cabelos, como a comunidade
e as pessoas em geral atribuem esteredtipos negativos ao cabelo crespo. processos
profundos de questionamentos, de posicionamentos diante si mesmas e frente ao mundo
que as cerca, € se reinventar, € o encontro, € o desencontro e a descoberta consigo
mesmas.

A transicdo ocorre no sentido da afirmacéo da identidade racial negra por meio da
reinvencdo e rearticulacdo do estereotipo, pela afirmacéo dos elementos identificadores
da identidade negra, o cabelo crespo. O movimento empreendido na transicdo capilar,
ainda que nem todas tenham efetivamente passado por essa experiéncia, pode ser lida
como metéafora, pois indica a mobilizacdo empreendida na ressignificacdo da identidade,
no entanto, podem ndo caminhar paralelamente. Uma vez que nem toda transicao capilar
é resultado de um posicionamento politico, contudo,a ressignificacdo da identidade nédo
sO exige uma localizacdo politica como também uma atitude de enfrentamento doracismo,

é o deslocamento do siléncio para a enunciagéo.
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Foto 19: Transico capilar Virginia 1 Foto 20: Transicéo capilar Virginia 2

Fonte: Virginia Apolinario Fonte: Virginia Apolinario

Foto 21: Transicéo capilar Virginia 3 Foto 22: Transicdo Capilar Virginia 4

o

Fonte: Virginia Apolinério Fonte: Andréia Crivaro
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CONSIDERACOES FINAIS

“QO facto de uma mulher negra adulta emergir com uma personalidade formidavel é muitas vezes recebido
com assombro, repulsa e inclusive beligerancia. Raramente é aceite como um resultado inevitavel da luta
por sobrevivéncia e merece respeito, sendo aceitacao entusiasta.”

Maya Angelou — 2017

Figura 4- ldentidade visual do Coletivo Empodere Se nas redes sociais

COLETIVO
EMPODERE SE

MULHERES QUILOMBOLAS — PINHOES

Por mais mulheres livres

Fonte: Juliana Guimaraes

Optei por ndo descrever no inicio da tese o processo de construcdo do que
denominei por “transi¢des” entre os temas dos capitulos. A fim de que cada leitor/a
pudesse elaborar sua propria experiéncia com a linguagem na apresentacao das e cancdes
e imagens que as compdem. Acompanhando a caracteristica que considero primordial no
Coletivo que € o fluxo dinamico que imprimem ao seu funcionamento, isto é, sem
regularidades ou linearidades que possam fixar e enrijecer sua agéncia, a escolha foi
procurar expressar 0 movimento de transi¢do existente entre um capitulo e outro. As
fotografias em sua maior parte sdo de autoria das mulheres do Coletivo, sendo que no
capitulo em que descrevo o Empodere Se, a transicdo que o antecede € composta por uma
cancdo de carater contemporaneo, pois assim sdo as questdes e reflexdes feitas pelo
Coletivo e as imagens sdo resultado da producdo feita por cada uma para compor
especialmente a abertura do capitulo. Atenderam ao pedido feito para enviarem suas fotos.
Produziram seus ensaios fotograficos e selecionamos a partir de alguns critérios técnicos
que influenciariam na impressdo do material. O trabalho teve a contribuigcéo do artista-

professor, André Sousa, que estruturou o conceito que eu desejava registrar nas transi¢oes,
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estabelecendo a coeréncia entre o texto escrito e o0 texto imagético-poético. Destaco o
envolvimento do Coletivo com essa pesquisa, 0 processo de constru¢do metodoldgico-
epistemoldgico foi desde seu inicio concebido para ser realizado junto as mulheres
sujeitas e ndo objetos investigados.

O trabalho desenvolvido teve como objetivo compreender a agéncia das mulheres
do Coletivo Empodere Se no processo de construcdo das identidades negra e quilombola
na comunidade de Pinhdes recém certificada (2017) como remanescente de quilombo. A
pesquisa foi realizada com cinco mulheres, sendo trés que compuseram a formacéo inicial
do grupo e agregamos mais duas participantes dos primeiros encontros. Esse estudo foi
composto por observagdes, entrevistas, conversas informais, roda de conversa,
participacdo em atividades culturais, religiosas, politicas e celebrativas na comunidade. A
emergéncia do Coletivo Empodere Se foi um dos efeitos produzidos apos a nominacaoda
comunidade como remanescente de quilombo.

Evidenciou-se que na ocorréncia da articulacdo entre a identidade negra e
quilombola pelo Coletivo houve a mobilizacdo da dimenséo racial. Dessa maneira
consideramos que a identidade negra € o eixo de representacdo da identidade quilombola.
Constatamos a existéncia de uma remissao a ancestralidade negra constitutiva daquele
territorio que faz funcionar o manejo de diferentes elementos na construcao politica da

identidade racial negra.

O Empodere Se por meio do trabalho de agéncia que empreendem em suas
experiéncias de circulacdo por espacos de dentro e de fora de Pinhdes, reinventam suas
percepcoes e seus lugares enquanto mulheres, negras e quilombolas e articulam elementos
na elaboracdo da identificacdo racial. E a partir de diferentes vozes que compreendemos
a importancia do lugar ocupado pelas mulheres na construcéo do quilombo. Identificamos
que a agéncia posicionada do Coletivo estd em relacdo direta com a perspectiva da
decolonialidade do ser e do saber. A partir de seus lugares de existéncia sdo mulheres,
quilombolas e negras, na luta e resisténcia dos quilombos.

A prética educativa esta implicada nesse percurso atravessado por valores, saberes,
historias, biografias, que orientam ndo s6 a constituicdo de uma acdo coletiva como
também uma identidade politica reivindicada. No engajamento da luta por direito a sua
identidade elas se educam, se formam e se transformam por meio das experiéncias e

vivéncias do cotidiano. As diferentes geracfes de mulheres combinam maneiras



164

singulares de promoverem sua acdo, afirmacgéo, identidade e resisténcia, quer seja por
meio das novas tecnologias ou pelos modos concretos de manutencdo da vida.

No primeiro capitulo discorremos sobre a comunidade quilombola de Pinhdes, a
partir da diversidade de grupos de mulheres presentes no territorio. Consideramos a
complexidade do reconhecimento juridico e os dilemas que acompanham ndo somente o
processo de certificacdo como também os efeitos produzidos posteriormente: tensdes
manifestas nas disputas politicas que repercutem, sobretudo, na concessdo para enunciar-
se pela comunidade ou até mesmo na expressdo do pertencimento ao quilombo. A
ocorréncia da contenda nas elei¢fes para gestdo da escola expressa de forma emblematica
0 importante lugar que o equipamento escolar representa na comunidade quilombola,
como espaco distintivo para a realizacdo da educacdo quilombola ao conjugar elementos
da identidade do territério, tais como: tradicdo, memoria, ancestralidade.

Ao considerar a realidade dos quilombos em relacdo com as politicas e instancias
estatais emergiu seu carater conflituoso, expresso nas seguintes situacdes: o0
reconhecimento da escola como quilombola pela SEE sem um trabalho prévio junto a
comunidade educativa para a elaboracao de praticas pedagogicas com foco na educagéo
quilombola. O debate acerca da construcéo da identidade quilombola ocorre anos mais
tarde quando da certificacdo da comunidade. O descompasso entre as logicas de tempo e
de espaco, entre a burocracia estatal e o quilombo demonstrou-se na designacéo especifica
para professores e auxiliares das escolas quilombolas. Consideramos que ao mesmo
tempo em que as tensdes se colocam a vista nessa relagdo com o Estado é também pelos
dispositivos legais que se provocam deslocamentos internos que exigem posturas
politicas na relacdo com os de fora da comunidade e aprendizados no jogo politico.

Apresentamos a comunidade e em sua trama de significacdes pareceu-nos
importante descrever e analisar o funcionamento das relaces entre parentes, pois o
sentido do pertencimento é dado em larga medida em funcéo do reconhecimento familiar,
isto &, a base de construcdo da identidade do quilombo.

Evidenciou-se que Pinhdes é constituido por sujeitos escravizados em uma acao
do proprietario da Fazenda de Bicas, o que nos diz que o quilombo ndo se formou, a
principio, como lugar de resisténcia ao sistema escravista, mas conforma-se em territério
de resisténcia no sentido da construcdo de uma tradicdo, na preservacao da meméria, no
estabelecimento de uma estrutura de valores e a remissao a ancestralidade negra.

No capitulo 2 apresentamos as sujeitas de pesquisa - Andréia, Virginia, Nilma,

Débora e Erica — e o Coletivo desde a conjuntura que propicia sua emergéncia, s
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singularidades de seu funcionamento. Percebemos que a originalidade presente no
Empodere Se estd relacionada aos modos de ser e saber proprios que constroem as
relagbes internas, no sentido de ndo se configurar como um grupo com determinada
organizagdo padrdo ou usual. Ressignificam o nome do Coletivo, sua grafia, seus
pressupostos. A ndo linearidade e regularidade ndo implicam em auséncia organizativa,
mas € constituido a partir de uma dindmica de mobilidade que possibilita-lhes
rearticularem os significados presentes 0 Empodere Se.

O paradoxo da descontinuidade revela a ocorréncia de determinada continuidade
quando questionam na comunidade que grupo é esse? O que discutem? O que é esse tal
de Empodere Se? Ou até mesmo com as mulheres que interrompem sua participag&o.
Podemos inferir que a auséncia, a baixa adesao, a oscilacdo na frequéncia indicam sinais
de reverberacdo dos debates colocados pelo Coletivo. O siléncio sobre o Empodere Se
repercute as instabilidades que provoca nas relagfes e nas percepcdes das mulheres da
comunidade, uma vez que estabelecem uma agéncia no deslocamento da perfomance
original de género e raca ao interpelarem papéis e valores que séo e reinventarem seus
pressupostos.

Compreendemos, no capitulo 3, pela circulagdo entre os territorios o
funcionamento da agéncia do Empodere Se. A mobilidade se faz no trabalho de producao
de si mesmas, em uma composi¢do multirreferenciada que proporciona perceberem a
complexidade das relagdes de poder internas e externas ao quilombo e interrogarem sobre
seus lugares e modos de existir como mulheres, negras e quilombolas.

Analisamos no capitulo 4 de que maneira se expressam os efeitos da circulagédo
quando o Coletivo reinterpreta seus lugares e sinaliza para outros modos de serem
mulheres na comunidade de Pinhdes. Processo carregado de questionamentos, davidas e
conflitos, na autodefinicdo por meio de suas experiéncias e construcdo e reinvencao de
sentido dos signos corpo e cabelo crespo constitutivos da identificacdo racial.

Esse processo apresenta um dado importante referente a participacdo em
atividades e discussfes acerca de raca, racismo por meio do Educafro, € a educacdo em
suas multiplas formas. No campo da educacdo ndo-escolar, acdes sdo realizadas com
objetivo da promocdo da igualdade racial e de combate ao racismo, esses espagos sdo
fundamentais para a populacdo negra. No campo da educacao escolar ocorrem ha longo
tempo os tensionamentos produzidos por organizagfes do movimento negro, docentes,
pesquisadores e sujeitos implicados em uma educacdo antirracista, nos curriculos

escolares, nas praticas pedagogicas, na formagdo docente, nos contedidos, material
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didatico e nas relacfes raciais a representacdo afirmativa da populagdo. A importancia
estratégica da educacdo escolar é demanda do Coletivo por compreender que é espago por
exceléncia da construcdo e fortalecimento da identidade quilombola.

Nessa direcdo, propomos pensar a educacdo quilombola, aquela ensinada e
aprendida nos ritos celebrativos e devocionais; nas familias e sua rede de parentesco; nas
relagdes de vizinhanga; nos fazeres do trabalho; na confluéncia entre os saberes presentes no
territério do quilombo. As vozes do Coletivo reivindicam uma educagéo escolar quilombola
que ndo fragmente seres, saberes, corpo. Mas, na articulagao entre corpo e territorio. O corpo
negro e quilombola é presenca, é integracado, é linguagem, um corpo que também educa.

Por fim, o engajamento politico pautou as escolhas que fizemos desde o inicio
desse trabalho. Optamos arriscar pelas desestabilizacbes e procuramos alcancar o
equilibrio no movimento como assim faz o Coletivo Empodere Se. Sinalizamos para
possibilidade de outras investigacdes que busquem apreender os efeitos produzidos pela
certificacdo como remanescentes de quilombo. A emergéncia do Empodere Se foi um
dentre os outros dentro da comunidade de Pinhdes. Sabemos que o reconhecimento
identitario ndao se circunscreve ao documento legal, mas reverbera de modos muito
distintos nas comunidades, trata-se de um campo que pode nos oferecer experiéncias

multiplas de reinvencéo dos corpos e dos territorios.
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ANEXOS

Figura 6 Postagem do Coletivo no WhatsApp

SEMANA DA MULHER

Parabéns para todas
as mulheres...

Guerreiras, vitoriosas,
batalhadores,e
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mo quando uma mulher amaa
* si mesma e ajuda outras mulheres
a amarem a si mesmas

@xamanicos

Figura 9 Postagem do Coletivo no Facebook

Q‘

...Desde sempre o racismo cria padroes estéticos que
estereotipam as pessoas negras. Por um lado,
estabelece um padrédo de pessoa negra que vira o alvo
preferencial do racismo mais direto, e de outro lado..

Andreia Crivaro » Coletivo Empodere se Mulheres Quilo..
Santa Luzia, Brasil - [

3 de janeiro de 2017 as 18:36

e Santo e oufras 3
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Figura 10 Postagem do Coletivo no Facebook

’W © Administrador - 13 de novembro de 2017 - Santa Luzia, Brasil

"O visual da geracaoc tombamento chama atencdao. Sem medo de cusar.
eles abusam das cores e do brilho. Os cabelos tem as mais diversas cores
e formas: black power, trancas enormes, dreads imensos, carecas € o que
mais eles tiverem vontade. Nas roupas a regra € a mesma: nao ter regras.
“A nossa estetica negra jamais foi padrao”. por Rafaela Fleur

#geledes #entreternimento #geracaotombamento

GELEDES ORG.BR
Lacragao, empoderamento e luta: conheg¢a a geragao
tombamento - Geledés

oo 3 1 comentario Visualizado por 56
o> Curtir () Comentar

6 Erica Roberta Cores. cabelo , cabelo e cores amo muito tudo isso.
s Janete Dorcil Pereira Maria Rosalina gque bom que aderiram a essa
ideia. Cores e mais cores {» \»

1
Curtir - Resnnnder - 1 a o

Figurall Postagem do Coletivo no Facebook

11 de novembro de 2017 as 09:51 - [&3

Q Andreia Crivaro » Coletivo Empodere se Mulheres Quilo. ..

Meninas, quando puderem veja este video explicando o
que empoderamento.

Empoderamento, Negras Que Alisam o Cabelo e
Feministas Maquiadas

www.youtube.com

oo Erica Roberta, Virginia Santos Apolinario € 1 outra pessoa 1 comentano

24 de marco de 2017 as 10:37 - Belo Horizonte, Brasil - [

Q Andreia Crivaro » Coletivo Empodere se Mulheres Quilo_.

#racismonainfancia

Professora da creche lavou os cabelos de todas as
criancas, menos da menina negra de 4 anos -...

org.br

)
3

www.gelede

(
7]
!

Q:: 10 3 comentarios

Erica Roberta Concordo plenamente com a mae, a crianca ndo tem cabelo ruim
¥ _ & inocente ingénua completame sem maldade. Ai vem essa pessoa que se diz "
professora“com preconceito até na alma dizer isso @ @ @ fico...Ver mais



Figura 12 Postagem do Coletivo no Facebook

Andreia Crivaro » Coletivo Empodere se Mulheres Quilo__.
16 de janeiro de 2017 as 07:25 - Santa Luzia, Brasil - [&3)

Quem aqui esta em transicao com os cabelos? Maria
Rosalina olha ai ta quase. @

E2N

o Beatriz Anjos, Nilma Olivewra e outras 30 pessoas 4 comentarios

Andreia Crivaro » Coletivo Empodere se Mulheres Quilo. ..

30 de maio de 2017 as 07:09 - @

Sua cor € linda ,seu nariz € lindo, Sua boca & linda |, seu
cabelo € lindo , E nunca duvide disso | @

oo Erica Roberia, Janete Dorcil Pereira e oulras 4 pessoas

Figura 13 Postagem do Coletivo no Facebook
Anarela Lrivaro » LOIEUVO Empodere se Muineres Wuio. ..
¥ 12 de abril de 2017 as 16:36 - Belo Horizonte, Brasil &
...0 atual Congresso Nacional, que trabalha dia apos @ B
dia para retirar direitos da populacao brasileira, tem N/

legitimidade para promover uma reforma do... Vermais ~ § “ '

A democracia brasileira a partir do olhar das " & .
mulheres, negros e povos indigenas — INESC

www.inesc.org.br

(D Erica Roberta

225

2 de abril de 2018 3s 12:35 - Belo Honzonte. Brasil - [3

Q Andreia Crivaro » Coletivo Empodere se Mulheres Quilo...

...a pequena foi impedida de brincar com seus proprios
colegas. Uma das criancas que divide a van escolar
com ela disse que a pele de Rafaella era_.. &2 Ver mais

Mae que denunciou racismo diz: ‘é preciso
empoderar as criangas’
lunetas.com.br

@2 Andreia Crivaro, Virginia Santos Apolinario € 1 outra pessoa 3 comentarios

Andreia Crivaro Fica aqui em aberio o Colefivo para discutir sobre isso gente,
* as criancas, nos mulheres precisamos nos fortalecer.
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Figura 14 - Postagem do Coletivo no Facebook

. Andreia Crivaro » Coletivo Empodere se Mulheres Quilo. ..
6 de margo de 2017 as 09:38 - Belo Horizonte, Brasil -

#» » » » » » » » Empodere-se de si mulher... Empodere-se da sua
beleza, das suas curvas, da sua historia... Empodere-se... Dia: *08/03*
Horas: *20h* *Faremos um lanche compartilhado cada uma leve alguma
coisa porgque a conversa seraboa®... = = & = & = = = \er mais

D Débora Rodrigues, Erica Roberta e outras 2 pessoas

Figura 15 Postagem do Coletivo no Facebook

O©s 1 comentario Visualizado por 61

oS Curtir () Comentar

‘ Katia Santos Adorei essa vou ler pros meninos O
Curtir - Responder - 1 a
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APENDICE

Apéndice A — Termo de Compromisso TERMO DE COMPROMISSO

Declaro que conheco e, nesse sentido, cumprirei as determinacdes da Resolucdo 196/96
e complementares. Comprometo-me em utilizar os dados coletados, exclusivamente, para
os fins previstos no protocolo e, bem como, publicar os resultados, sejam eles favoraveis
ou ndo. Aceito as responsabilidades pela conducdo cientifica do projeto. Por fim, tenho
ciéncia de que essa folha serd anexada ao projeto, devidamente assinada e fard parte
integrante da documentacéo.

Carmen Regina Teixeira Gongalves
Doutoranda em Educacao — FaE UFMG
Co-participante da pesquisa
Matricula 2015666596
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Apéndice B — Termo de Consentimento Livre e Esclarecido Individual - TCLE

Este é um convite para vocé participar voluntariamente, ou seja, sem remuneracao, da
pesquisa: Ser quilombola, mulher e negra: a agéncia do Coletivo de mulheres
Empodere Se do quilombo de Pinhdes, que tem como pesquisadoras responsaveis,
Carmen Regina Teixeira Gongalves e Shirley Aparecida Miranda. Esse trabalho esta
ligado ao Programa de P6s-Graduagdo — Conhecimento e Inclusdo Social, da Faculdade
de Educacéo, da Universidade Federal de Minas Gerais — FaE/UFMG

Esta pesquisa pretende compreender a agéncia de um grupo de mulheres de PinhGes no
processo de reconhecimento juridico e identitario da comunidade.

O motivo que nos leva a fazer este estudo é contribuir na promocdo de debates que
tematizam a questdo da identidade étnico-racial, quilombola e das mulheres negras em
nossa sociedade.

Caso vocé decida participar, vocé vai colaborar com algumas conversas e entrevistas. As
entrevistas, com a sua permissdo, serdo gravadas e, posteriormente, transcritas
integralmente. Fica garantido, a cada uma, 0 acesso ao material transcrito e o direito ao
veto de parte ou de toda a transcricdo a qualquer momento da pesquisa. O material
coletado sera principalmente sobre a sua relacdo com questdo da identidade étnico racial
e quilombola. Os locais e horarios para 0s encontros serdo combinados, respeitando sua
disponibilidade e preferéncia. A sua participacao nao lhe causard nenhuma despesa, mas,
caso ISso ocorra sera ressarcida.

Gostariamos de esclarecer que o uso do material coletado sera destinado exclusivamente
para a realizacdo desta pesquisa e que sua identidade, nome, e dados pessoais serdo
preservados.

Pode acontecer algum desconforto durante a realizagdo das entrevistas. Se houver
qualquer situacdo de constrangimento de qualquer natureza, vocé tem o direito de se
recusar a responder as perguntas ou de interromper a entrevista.

Durante todo o periodo da pesquisa vocé podera tirar suas duvidas ligando para os
telefones que deixamos abaixo, estamos disponiveis para qualquer esclarecimento no
decorrer da pesquisa.

Se assim julgar necessério, o Comité de Etica em Pesquisa da UFMG também pode ser
contatado pelo endereco eletrénico coep@prpg.ufmg.br ou pelo telefone 31 3409-4592.
Vocé também o direito de retirar seu consentimento em qualquer fase, sem que isso lhe
acarrete quaisquer tipos de prejuizo a sua vida pessoal ou profissional.

Os dados que vocé ira nos fornecer serdo confidenciais e serdo divulgados apenas em
congressos ou publicactes ligadas a pesquisa, ndo havendo divulgacdo de nenhum dado
que possa Ihe identificar.

Se voce tiver algum gasto pela sua participacdo nessa pesquisa, ele serd assumido pela
pesquisadora e reembolsado para voceé.

Se vocé sofrer algum dano comprovadamente decorrente desta pesquisa, VOCé sera
indenizado.
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O resultado da pesquisa seré devolvido a cada uma das participantes da comunidade, que
poderdo também assistir a sessdo publica de defesa do trabalho.

Este documento foi impresso em duas vias. Uma ficara com vocé e a outra com a
pesquisadora Carmen Regina Teixeira Gongalves.

Pesquisadora Responsavel: Profa. Dra. Shirley Aparecida de Miranda — Orientadora —
shapmiranda@uol.com.br — 31.3409.5323

Pesquisadora Co-responsavel: Carmen Regina Teixeira Gongalves/ Doutoranda em
Educacédo — regina.carmen@hotmail.com — 31 - 992144997

Dados do Comité de Etica em Pesquisa — COEP/UFMG

Endereco: Av. Antonio Carlos, 6627, Unidade Administrativa Il - 2° andar - Sala 2005.
Campus Pampulha, Belo Horizonte, MG — Brasil. CEP.: 31270-901

Telefax: (31) 3409-4592

e-mail: coep@prpg.ufmg.br

Obs. H& também a gravacao deste texto em gravador portatil como alternativa de registro
para as mulheres que ndo dominarem a escrita ou sentirem-se intimidadas com o
documento. A gravacédo sera apresentada junto ao documento.

Diante dos esclarecimentos prestados e da garantia de que posso retirar meu
consentimento a qualquer momento, sem qualquer penalidade, e que os dados de
identificacdo e outros pessoais ndo relacionados a pesquisa serdo tratados de forma
confidencial, aceito participar da investigagdo intitulada “Entre a fazenda e o Convento”
na condicdo de voluntaria.

Local e Data

Assinatura

Como pesquisador responsavel pelo estudo “Entre a Fazenda e 0 Convento”, declaro que
assumo a inteira responsabilidade de cumprir fielmente os procedimentos metodologicos
e direitos que foram esclarecidos e assegurados ao participante desse estudo, assim como
manter sigilo e confidencialidade sobre a identidade do mesmo.

Local e Data

Assinatura
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Apéndice C — Dados completos das fotos das TransicOes

Transigdo 1

Foto 1 - Rua principal Manuel Félix Homem - Fonte: autoria propria

Foto 2 - Congado de Nossa Senhora do Roséario/Catopé - Fonte: autoria propria
Foto 3 — Igreja de Nossa Senhora do Rosario — Fonte: Débora Rodrigues

Foto 4 — Mastro da Festa do Divino Espirito Santo (2016) - Fonte: autoria propria
Foto 5 — Casa Dona Aparecida e Sr. Ivo - Fonte: Débora Rodrigues

Foto 6 —Cemitério dos Escravos - Fonte: autoria propria

Transicao 2

Foto 1 - Andreia Crivaro — Fonte: Tais Azevedo

Foto 2 — Virginia Apolinario — Fonte: André Sousa

Foto 3 — Nilma Azevedo — Fonte: Carlos Machado de Oliveira
Foto 4 — Débora Rodrigues - Fonte: Jardel Rodrigues Azevedo

Foto 5 — Erica Santos Apolinario — Fonte: Isabela Eduarda dos Santos Apolinario

Transicdo 3

Foto 1 — Virginia Apolinario — Fonte: André Sousa
Foto 2 — Débora Rodrigues — Fonte: Andréia Crivaro
Foto 3- Muro da Escola Padre Jodo de Santo Antonio - Fonte: Andréia Crivaro

Foto 4 — Encontro Educafro Minas em Pinhdes (2016) — Fonte: Educafro Minas

Transicédo 4

Foto 1- Festa do Divino Espirito Santo (2016) — Fonte: autoria prépria

Foto 2 - Quadra — Fonte: Andréia Crivaro

Foto 3-Casa Paroquial - Fonte: Andréia Crivaro

Foto 4 — Congado de Nossa Senhora do Rosario/ Catopé — Fonte: Débora Rodrigues

Foto 5 — Encontro do Empodere Se - Fonte: Andréia Crivaro
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