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RESUMO

Esta pesquisa busca compreender os desafios e tensdes vividos pela comunidade de Quilombo
Carrapatos de Tabatinga em Bom Despacho - MG, na identificacdo, reconhecimento e
titulacdo da comunidade como remanescente de quilombo. Pretende-se descrever e analisar 0s
processos de construcdo da identidade quilombola na comunidade, a partir dos discursos e
narrativas dos proprios moradores sobre o reconhecimento; relacionando-se com os diferentes
sentidos do termo “quilombola” nos meios de identificacdo e autoidentificacéo,
compreendendo este processo como uma série de eventos que estdo motivando e criando
novas formas de construcBes e reconstruces da identidade étnica local. A pesquisa traz o
intuito de apreender o termo "quilombola” como consequéncia de um processo de
ressemantizacdo complexo, heterogéneo, ligado a particularidades locais, em oposi¢cdo ao
significado do termo manifesto nos textos normativos. Ela insere-se em um momento de
resgate identitario e acionamento da negritude como instrumento de legitimacdo da pauta de
luta e reconfiguracdo das relagdes de poder intra e extra grupais, que, envolvidos com 0
problema da construcdo da diferenca cultural, produzem novas categorizacdes sobre a

“cultura” e a identidade social do grupo.

Palavras-chave: Carrapatos de Tabatinga; Identidade; Quilombo; Raga; Reconhecimento.



ABSTRACT

This research seeks to understand the challenges and tensions experienced by the Quilombo
Community of Carrapatos de Tabatinga in Bom Despacho - MG, in the identification,
recognition and entitlement of the community as a remnant of a quilombo. We intend to
describe and analyze the processes of construction of “quilombola”/maroon identity in the
Community of Tabatinga, from the discourses and narratives of the residents themselves
about recognition; relating to the different meanings of the term “quilombola” in the processes
of identification and self-identification, understanding this process as a series of events that
are motivating and creating new forms of construction and reconstruction of local ethnic
identity. The research aims to apprehend the term "quilombola" as a consequence of a
complex, heterogeneous process of resemantization, linked to local particularities, in
opposition to the meaning of the term as it is manifested in normative texts. It finds it’s place
in a moment of identity rescue and resource to blackness as an instrument of legitimization of
the struggle agenda and reconfiguration of intra and extra group power relations, which,
involved with the problem of the construction of cultural difference, produce new

categorizations about the “culture” and social identity of the group.

Keywords: Carrapatos de Tabatinga; Identity; Quilombo; Race; Recognition.
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INTRODUCAO

Esta pesquisa tem o0 objetivo de investigar o papel do processo de reconhecimento
como comunidade quilombola para a construcdo da(s) identidade(s) da Comunidade
Carrapatos de Tabatinga, localizada em Bom Despacho, no centro-oeste de Minas Gerais.

A Comunidade do Quilombo Carrapatos de Tabatinga foi reconhecida como um
territério remanescente de quilombo em 2008 pela Fundacdo Palmares’, e este
reconhecimento acarretou uma série de mudancas na vida da comunidade, envolvendo,
principalmente, questdes referentes a identidade de seus habitantes e a gestdo do territorio,
que passou a ser alvo de politicas sociais e a¢Bes de organizagdes governamentais e nao
governamentais.

Situada na area urbana do municipio de Bom Despacho, a comunidade Quilombola
Carrapatos de Tabatinga é composta por cerca de 70 familias®. Ressalta-se que sdo ncleos
familiares unidos por relagdes de parentesco estendido, que poderiam talvez ser reagrupados
em duas grandes “linhagens”, sendo composta por dois quilombos fundidos em um s6. O
Quilombo de Tabatinga tinha a lideranca de Dona Fiota e se caracteriza por ser o unico local
onde a lingua da Tabatinga é falada®. Os moradores do Quilombo dos Carrapatos s&o
migrantes, provenientes do municipio de Bom Sucesso. Eles eram liderados por Dona
Sebastiana, e hoje, séo liderados pelas suas filhas.

O objetivo geral desta pesquisa é analisar a historia, as tensdes e os desafios relativos
ao processo de reconhecimento institucional e de pertencimento dos moradores do Quilombo
Carrapatos de Tabatinga. E como objetivos especificos: investigar os significados das
palavras “quilombo” e “quilombola” tanto para os seus moradores quanto para a sociedade
circundante ao mesmo; além de determinar as tensdes e conflitos no processo de
reconhecimento e de construcdo identitaria no Quilombo Carrapatos de Tabatinga; identificar

0 papel do reconhecimento da comunidade como remanescente de quilombo no processo de

! FUNDACAO CULTURAL PALMARES. Certiddes Expedidas &s Comunidades Remanescentes De
Quilombos  (Crgs).  Disponivel —em:  http://www.palmares.gov.br/wp-content/uploads/2015/07/tabela-
crgcompleta-certificadas-05-02-2021.pdf. Acesso em: 18 fev. 2021.

2 MOREIRA, Agda Marina Ferreira. O Processo Educativo da Comunidade Quilombola de Carrapatos da
Tabatinga: a afirmacdo identitaria e a formacdo de sujeitos engajados mediante transmissdo oral de uma
meméria compartilhada. 2016. 183f. Dissertacdo. Programa de P6s-Graduacdo em Educacdo. Universidade do
Estado de Minas Gerais. Disponivel em: http://fae.uemg.br/dissertacoes/TD0039.pdf. Acesso em: 18 fev. 2021.

® A lingua da Tabatinga é uma giria afro-brasileira, falada em Bom Despacho - MG, e é datada da época final da
escraviddo, a mesma pode ser entendida como um codigo secreto de comunicagdo entre 0S negros que se
situavam nas senzalas e fazendas no interior de Minas, o dialeto da Tabatinga sempre ocorreu através de uma
transmissdo oral da linguagem.

QUEIROQZ, Sénia. Pé preto no barro branco: a lingua dos negros da Tabatinga. Belo Horizonte: Editora UFMG,
1998. Disponivel em: http://books.scielo.org/id/hz6s2. Acesso em: 18 fev. 2021.
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por fim, avaliar quais consequéncias desse

construcdo identitaria e vice-versa; e,
reconhecimento para seus moradores, quanto as questBes referentes a construcdo e a

identificagcdo como quilombolas.

1.1 Recorte Temporal e Espacial

O recorte temporal escolhido para esta pesquisa ¢ o ano de 2005, quando as conversas
sobre a localidade ser remanescente de quilombo tiveram inicio, e termina em 2022, com 0s
relatos de seus moradores no periodo pos-reconhecimento. Além disso, o recorte espacial

apresentado ao longo da pesquisa compreende todo o territério do Quilombo, no municipio,
como demonstra 0 mapa abaixo:
Mapa 1 — Mapa de Bom Despacho - Minas Gerais, com destaque em vermelho para a regido do

Quilombo Carrapatos de Tabatinga.

\
0"

MG-164

>andoyal

Bom Despacho

Av:s

Fonte: Acervo Pessoal
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1.2 Revisdo Critica da Historiografia

Para a realizacdo deste trabalho, foi utilizado um aparato documental variado, de
forma a aumentar as lentes sobre a problematica que se pretende discutir, especificamente,
sobre os conceitos de “quilombo”, “memoria” e “territorio”.

Existiram milhares de comunidades de escravos fugidos no Brasil que perduraram
durante todo o periodo escravista brasileiro. Do mesmo modo, de acordo com Gomes” estas
comunidades foram, primeiramente, denominadas como mocambos e, posteriormente, como

quilombos;

Eram termos da Africa Central usados para designar acampamentos
improvisados, utilizados para guerras ou mesmo apresamentos de
escravizados. No século XVII, a palavra quilombo também era associada aos
guerreiros imbangalas (jagas) e seus rituais de iniciacdo. J& mocambo, ou
mukambu tanto em kimbundu como em kicongo (linguas de vérias partes da
Africa Central), significava pau de fieira, tipo de suportes com forquilhas
utilizados para erguer choupanas nos acampamentos.

Todavia, no Brasil, o termo "quilombo™ ganhou o sentido de espacos de resisténcia,
como sendo sociedades de escravos fugitivos autdbnomas. De acordo com Padre Rafael
Bluteau®, quilombo era um termo utilizado no Brasil, compondo-se de uma “cafafita no mato,
ou ermo, onde vivem os calhambolas, ou escravos fugidos”. Segundo Reise, no século XVIII,
quilombo ja era definido como o ajuntamento de cinco ou mais negros fugidos arranchados
em sitio despovoado.

A escraviddo de africanos, no Brasil, durou mais de 300 anos. Foram desembarcados
no pais cerca de 5 milhdes de africanos e africanas’, e a constituicdo dos quilombos ocorreu
originalmente no contexto escravocrata. As pessimas condi¢cdes em que o0s negros foram
inseridos na ordem social brasileira fizeram com que eles desenvolvessem estratégias de

resisténcia aquele sistema. A resisténcia a escraviddo também se concretizou na organizacéo

* GOMES, Flavio dos Santos. Mocambos e Quilombos: uma histéria do campesinato negro no Brasil. Séo Paulo:
Ed. Claro Enigma, 2015, p. 10.

> BLUTEAU, Rafael; SILVA, Anténio de Morais. Diccionario da lingua portugueza composto pelo padre D.
Rafael Bluteau / reformado, e accrescentado por Antonio de Moraes Silva natural do Rio de Janeiro. Lisbhoa:
Officina de Sim&o Thaddeo Ferreira, 1789. - 2 vol; 2° (26 cm). Disponivel em: http://purl.pt/29264. Acesso em:
18 fev. 2021

® REIS, Jodo José. Quilombos e revoltas escravas no Brasil. Revista USP, n. 28, p. 14-39, 1 mar. 1996.
Disponivel em: https://www.revistas.usp.br/revusp/article/view/28362/30220. Acesso em: 18 fev. 2021.

" ELTIS, David; BEHRENDT, Stephen; RICHARDSON, David; FLORENTINO, Manolo. Voyages: The
transatlantic slave trade database (Voyages). Disponivel em: http://www.slavevoyages.org/estimates/knoD5mp5.
Acesso em: 18 fev. 2021.
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dos escravizados para fugir das senzalas e das plantagdes, sendo que eles ocuparam partes de
territorios brasileiros ndo povoados, geralmente de acesso dificil, formando os espacos
definidos como mocambos e quilombos.

Nesses territorios, sua populacdo elaborava estratégias de luta e sobrevivéncia, em um
exercicio continuo de resisténcia. Conforme Gomes®, os mocambos e quilombos realizavam
atividades comerciais tanto com escravos, como com a populacéo livre, sendo essas com 0
uso de intermediérios, e possuiam uma economia baseada na producdo de farinha de
mandioca, fornecimento de lenha, fabricacdo de utensilios de cerdmica entre outros. Deste
modo, 0s mocambos e quilombos eram espacos de resisténcia e liberdade criados por
mulheres e homens que ndo aceitavam o regime de escravidao ao qual eram submetidos e
constituiram assim uma subversdo, ainda que limitada, a ordem colonial.

Jodo José Reis® afirma que nos quilombos:

Predominou a reinvengéo, a mistura de valores e instituicOes, a escolha de
uns e o descarte de outros recursos culturais trazidos por diferentes grupos
étnicos africanos ou encontrados entre 0s brancos e indios [..] Essa
disponibilidade para mesclar culturas era um imperativo de sobrevivéncia,
exercicio de sabedoria também refletida na habilidade demonstrada pelos
quilombolas de compor aliangas sociais, as quais inevitavelmente se
traduziam em transformacdes e interpenetrac6es culturais.

De acordo com Leite', os conceitos de quilombo e quilombola, no Brasil, estiveram,
durante muito tempo, restritos aos séculos XVII-XIX, atribuidos, apenas, a espacos de
resisténcia negra frente a escravidao.

O termo quilombo tem, hoje, no pais, uma compreensdo mais ampliada. Segundo
O’Dwyer™’, 0 que hoje se conceitua como quilombo n&o se refere aos residuos ou resquicios
arqueoldgicos de ocupagdo temporal ou comprovagdo bioldgica. Também ndo se trata de

grupos isolados ou de populagédo estritamente homogénea.

® GOMES, Flavio dos Santos. Quilombos/remanescentes de quilombos. In: SCHWARCZ, Lilia Moritz;
GOMES, Flavio dos Santos (Orgs.). Dicionario da escraviddo e liberdade: 50 textos criticos. Editora
Companhia das Letras, 2018, p. 387.

*REIS, J. J., op. cit.

O LEITE, Ilka Boaventura. Quilombos: questdes conceituais e normativas. Nucleo de Estudos Agrérios e
Desenvolvimento Rural, v. 01, p. 01-05, 2003. . O Legado do Testamento: a Comunidade de
Casca em pericia - 22 ed.. 2. ed. Porto Alegre/Floriandpolis: Editora da UFRGS/NUER, 2004. 438 p.

' O’'DWYER, Eliane Cantarino. Terras de quilombo no Brasil: direitos territoriais em construgdo. Territorios
quilombolas conflitos, v. 69, p. 42, 2010. https://seer.ufs.br/index.php/tomo/article/download/446/363. Acesso
em: 18 fev. 2021.



15

Dessa forma, a partir da década de 1960, o termo quilombo se desloca da referéncia
histrica e passa a ser utilizado como simbolo de resisténcia pelo movimento negro'. Ainda

conforme 0 mesmo autor:

[...] o conceito de quilombo [..] atualmente, é reconhecido por suas
caracteristicas antropolégicas e territoriais. A relacdo da comunidade com o
territério (uso e apropriagdo), com a cultura de matriz africana e com a
politica, é que definirdo uma comunidade quilombola ou n&o. O Quilombo é
hoje um espago sinbnimo de resisténcia e reinterpretacdo do mundo. As
comunidades negras se identificaram e apropriaram do termo transportando-
0 do campo arqueoldgico, histérico e patrimonial para o campo politico e
contemporaneo®.

Aos negros foram negados direitos mesmo apds a abolicdo da escravatura.
Discriminados como méo de obra paga, muitos fizeram uso da agricultura de subsisténcia,
comercializando, quando possivel, seus excedentes. Na maioria das vezes, 0S grupos rurais
negros construiram a vida, coletivamente, sobre uma base material e social, formadora de uma
territorialidade negra, na qual se elaboram formas de ser e existir como camponés e negro. De
acordo com Gusmao', a partir da promulgacio da Constituicio de 1988, muitas
comunidades, até entdo, em geral, ditas apenas “comunidades negras” ou que habitavam as
chamadas “terras de preto” passam a se assumir quilombolas.

Assim sendo, 0 quilombo deve ser observado na perspectiva da “ressemantiza¢do” do
termo quilombo. Conforme Shirley Miranda, para muitos, o significado de quilombo ainda
permanece atrelado a antiga definicdo, em que os quilombos seriam terras de negros fugidos,

€,

Portanto chegamos ao século XXI sob os efeitos de um deslocamento
discursivo no qual assistimos a persisténcia da nocdo criminalizada de
quilombo e, a0 mesmo tempo, a emergéncia de uma légica na qual quilombo
inscreve-se no registro de contraposicdo e resisténcia a ordem colonial e
possibilita reorientar o significado de ser quilombola®™.

2 ARRUTI, José Mauricio. Mocambo — Antropologia e Histéria do Processo de Formagéo Quilombola. Bauru:
SP, EDUSC, 2006, 368 p.

3 ARRUTI, Jose Mauricio. O quilombo conceitual: para uma sociologia do artigo 68. Rio de Janeiro: Tempo e
Presenca, 2003.

4 GUSMAO, Neusa Maria Mendes de. Terra de pretos, terra de mulheres: terra, mulher e raga num bairro rural
negro. Brasilia: MINC/Fundag&o Cultural Palmares, 1995.

> MIRANDA, Shirley Aparecida de. Dilemas do Reconhecimento: A Escola Quilombola “Que vi de Perto”.
Revista da Associacdo Brasileira de Pesquisadores/as Negros/as (ABPN), [S.1.], n. 18, p. 68-89, fev. 2016. ISSN
2177-2770. Disponivel em: http://abpnrevista.org.br/revista/index.php/revistaabpnl/article/view/43. Acesso em:
18 fev. 2021.
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A ressemantizacdo do termo quilombo possibilita uma nova conjuntura no campo dos
direitos, uma vez que esses grupos saem de uma situacdo de invisibilidade para conhecimento
em ambito nacional, passando a ser sujeitos de direitos como categoria social mediante
afirmacdo identitaria diferenciada. Ou seja, a ressemantizacdo do termo quilombo coloca a
exigéncia de se compreender tal fendmeno ndo somente do ponto de vista politico, mas para
uma reflexdo cientifica do processo que ainda se encontra em construcéo™®.

Aos quilombos deve ser atribuido um novo significado, uma vez que a
“ressemantizagdo” ¢ um rompimento com as ideias e legislagdes coloniais que lhes foram
historicamente atribuidas, visto que ndo é o termo ressignificado que cria novas realidades,
mas € a realidade que subsidia a ressemantizacdo do conceito de quilombo. Do ponto de vista
dos remanescentes quilombolas atuais, que necessitam ocupar espaco na sociedade brasileira
e serem alvos de politicas publicas voltadas para as suas préprias demandas emergenciais, a
ressignificacdo da ideia de quilombo e quilombola € uma maneira de contemplar as demandas
desse grupo étnico no Brasil.

Assim, para Manuela Carneiro da Cunha, o surgimento da cultura imporia uma
distingdo entre os grupos periféricos que seriam valorizados por sua cultura diferenciada,
passando da producdo de uma cultura em si para a reproducdo de uma cultura para si. De
acordo com a autora, 0s povos tradicionais utilizam-se de sua cultura para se afirmarem no
campo politico ao descrever que “varios grupos estdo mais do que nunca celebrando sua
“cultura” e utilizando-a com sucesso para obter reparagdes por danos politicos™"".

Segundo Hall, a identidade é movel, transitoria e ndo estatica: “a identidade torna-se
uma “celebracdo movel”: formada e transformada continuamente em rela¢do as formas pelas
quais somos representados ou interpelados nos sistemas culturais que nos rodeiam™'®. Por
isso, a identidade € constantemente construida e reconstruida. Logo, existem varias
possibilidades de se ser alguma coisa, uma vez que a identidade é um constante vir a ser.

Referindo-se a identidade negra, Gomes afirma que

[...] qualquer adjetivacéo da cultura, [...] € uma construgdo social, politica,
ideoldgica e cultural que, numa sociedade que tende a discriminar e tratar
desigualmente as diferencas, passa a ter uma validade politica e identitaria.
A cultura negra possibilita aos negros a construcdo de um "nés", de uma
historia e de uma identidade. Diz respeito a consciéncia cultural, a estética, a

Y LEITE, 1., op. cit.

' CARNEIRO DA CUNHA, Manuela. “Cultura” e cultura: conhecimentos tradicionais e direitos intelectuais.
In: Cultura com aspas e outros ensaios. S&o Paulo: Cosac Naify, 2009, p. 313.

8 HALL, Stuart. A identidade cultural na p6s-modernidade. Tradugdo de Tomaz Tadeu da Silva & Guacira
Lopes Louro. Rio de Janeiro: Lamparina, 2014, p. 13.
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corporeidade, a musicalidade, a religiosidade, a vivéncia da negritude,
marcadas por um processo de africanidade e recriacdo cultural. Esse "nos"
possibilita o posicionamento de negro diante do outro e destaca aspectos
relevantes da sua historia e de sua ancestralidade.'®

Ao considerarmos a memdria quilombola dispomos uma grande produgdo de
memorias, uma diversificacdo dos bens que podem ser considerados como patrimoniais e uma
complexificacdo das identidades culturais que questionam os referenciais comumente
adotados para o campo da preservacdo; a patrimonializacdo da memoria nunca foi um
movimento de continuidade com o passado, mas de rupturas.

Na visdo de Hartog, Halbwachs “tracava uma clara linha divisoria entre histéria e
memoria, em beneficio de uma abordagem pela memoria, que polidamente dispensava o
historiador, reivindicando-o a seus arquivos ¢ a sua exterioridade”.? Entre a histéria e a
memoria ha uma relativa linha divisoria, mas com significados distintos nos modelos de
compreenséo da realidade social.

De acordo com Halbwachs, seria por intermedio do pertencimento a um grupo social
que as pessoas conseguem adquirir, localizar e evocar as suas memdrias. Segundo este
autor,* lembrar nio é reviver, é refazer, reconstruir, repensar com imagens e ideias de hoje as
experiéncias do passado. E essa reconstrugdo dependerd de como o recordador insere-se em
um meio social com uma identidade mediante que se constituira a memoria coletiva do grupo.

Cada comunidade produz sentidos, sentimento de pertencimento e reconhecimento
segundo os modos de vida e as préticas elaboradas com base no cotidiano da comunidade?,
convertendo-a em um espaco Unico de imbricacdo de elementos culturais que integra sua
tradicdo na contemporaneidade.

Nesse sentido, Milton Santos define que o espaco é o testemunho e meméria do modo
de producdo do espaco construido por coisas que sdo fixadas na paisagem desenvolvida ou
criada, que se transformam numa forma durdvel em testemunho, que ndo se desfaz
“paralelamente as mudancas de processos; ao contrario, alguns processos se adaptam as

formas preexistentes enquanto que outros criam novas formas para se inserir dentro delas™®.

¥ GOMES, Nilma Lino. Cultura negra e educacdo. Revista Brasileira de Educacdo, n. 23, p. 79.
Maio/Jun/Jul/Ago 2003. Disponivel http://www.scielo.br/pdf/rbedu/n23/n23a05.pdf. Acesso em: 18 fev. 2021.
 HARTOG, Francois. Regimes de historicidades: presentismo e experiéncias do tempo. Trad. Andrea Souza de
Menezes et al Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2015. (Colecdo Historia e Historiografia). p. 159.

2 HALBWACHS, Maurice. A memoéria coletiva. Tradugdo de Laurente Leén Schaffter. Ed. Revista dos
Tribunais: S&o Paulo, 1990.

2 APPADURALI, Arjun. Soberania sem territorialidade: notas para uma Geografia pos nacional. Novos Estudos
Cebrap, n° 49, nov.1997. Sao Paulo, pp. 33-46.

2 SANTOS, Milton. Por uma geografia nova: da critica da geografia a uma geografia critica. Sdo Paulo:
HUCITEC, Ed. da Universidade de S8o Paulo, 1978. p. 138.
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Portanto, o territério ganha o simbolismo a partir de seu uso, sendo deste modo, o “territorio
usado”, e para além das perspectivas material e do poder da categoria territorio. Assim, a
identidade, o simbolismo e a cultura sdo dimensGes essenciais para sua compreensao.
Ademais, a relacdo entre identidade e territorio ¢ tao forte que “toda identidade implica numa
territorializagdo, assim como a territorializacao permite a permanéncia identitaria” 24,
Compartilhamos do entendimento de Milton Santos que reafirma nessa passagem que
o territdrio é o espaco fisico mais a identidade, mostrando a importancia da organizagéo social

para a formacao do territério. Dessa forma,

O territério tem que ser entendido como o territério usado, ndo o territério
em si. O territério usado é o chdo mais a identidade. A identidade é o
sentimento de pertencer aquilo que nos pertence. O territério é o fundamento
do trabalho, o lugar da residéncia, das trocas materiais e espirituais e do
exercicio da vida®.

Sé existe territorio quando existe territorialidade. Esta traduz a forma como se da a
apropriacdo e/ou dominacdo do espaco pela sociedade, a qual utiliza a terra (ou o lugar) e se
organiza nele a partir de um sistema de acdes e objetos?®. Se s6 existe territrio quando hé
apropriacdo e/ou dominacdo de um espaco pela sociedade, sO existe territério quando ha
territorialidade. Porém, atribui-se a territorialidade uma dimensdo simbolica que se estabelece
entre a sociedade e 0 espaco.

Segundo Canclini,?’ é possivel considerar territorio como um discurso. Para ele, o
discurso pode ser entendido como um conjunto de atos linguisticos inter-relacionados,
dindmicos e sequenciais, que se manifestam no interior e por meio dos campos sociais de
acdo. Funcionam com simbolos semidticos, orais ou escritos. Além disso, o discurso opera em
estruturas opacas e transparentes que tomam forma nos textos, nos quais € possivel observar a
discriminacdo, poder e controle. Em suma, o territorio contém diversas caracteristicas que

indicam tratar-se de um discurso.

24 H

Ibid., p. 138.
% SANTOS, Milton. Territorio, territorios: Ensaios sobre o ordenamento territorial. Sd0 Paulo: Hucitec, 2007.
p. 08
“SANTOS, Milton. A Natureza do Espago: Técnica e Tempo, Razdo e Emogdo. 4. ed. 2. reimpr. S&o Paulo:
Editora da Universidade de S&o Paulo, 2006.
2T CANCLINI, Nestor Garcia. Culturas hibridas: estratégias para entrar e sair da modernidade. (trad.) 3 ed. S&o
Paulo: EAUSP, 2000.
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1.3 Metodologia

Foram entrevistados 21 membros da Comunidade Carrapatos de Tabatinga em Bom
Despacho-MG. Destes, 8 pertencem ao lado dos Carrapatos e 13 ao lado da Tabatinga. O
interesse em entender, a principio, a constituicdo identitdria dos moradores naquela
comunidade facilitou a escolha das entrevistadas: Sandra e Maria das Gragas que séo filhas de
Dona Sebastiana, mas também as representantes das novas geracdes, netos e netas de Dona
Sebastiana (Marcelle, Francis, Gabriel, Ana Luiza, Luana e Cleverson). Do lado da Tabatinga
selecionamos alguns moradores mais velhos (Odete, Marcos, Osmar, Maria Aparecida, José
Raimundo), outros de meia-idade (Ailton, Flavio, Joana, Maria Helena, Estela e Rosa) e mais
jovens (Fernando e Daniel). Todos os entrevistados concordaram em gravar seus depoimentos
e deram consentimento para que seus nomes fossem publicados no presente trabalho.

A abordagem usada para esta pesquisa segue a linha qualitativa, uma vez que visamos
compreender como cada individuo da comunidade articula os conceitos de memoria,

experiéncia e identidade.

Tabela 1: Diviséo dos relatos coletados por Idade

Idade
4
35
3
§ ]
; III ||| ||I ||I |||
1.5
1
0.5
0
19-20 21-30 -40 41-50 51-60 61-70 71-80
anos anos anos anos anos anos anos
B Idade

Tabela 2: Divisdo dos relatos coletados por Raca (autoatribuidos)

Raca

12

Branca Parda Preta

(=T SN

B Raca
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Realizei as entrevistas no més de outubro de 2020 e abril de 2022, mas antes disso, eu
ja havia realizado diversas visitas @ comunidade. Em seu conjunto, esses didlogos revelam os
elementos que estruturam as experiéncias familiares, como eles s&o engendrados, transmitidos
e mantidos na comunidade.

Para realizar as entrevistas com individuos do lado do Carrapatos, comecei com 0
contato de Sandra, filha de Dona Sebastiana, e ao observar a participacdo de seus familiares
na representacdo do quilombo, o interesse pelos outros entrevistados foi surgindo. As
entrevistas correram bem e foram féceis de se agendar, o que demonstra que eles queriam dar
seus depoimentos. Em contrapartida, em relacdo ao grupo da Tabatinga ocorreu o inverso:
para o trabalho de campo ser realizado, foi um processo demorado, em que, no comego, havia
uma grande desconfianca. Ao longo do processo tive que lidar com negativas as entrevistas e
com diversas davidas do grupo. Ao realiza-las, os préprios entrevistados me indicavam
membros da comunidade para que eu pudesse conversar, em processo organico.

Durante o trabalho de campo também participei das festividades de Reinado, de
Cosme e Damiédo, e de Sao Sebastido, no ano de 2021, em que pude observar o transito e as
relacdes dos grupos. Durante estes momentos, realizei uma observacdo participante, para me
aproximar do espaco, conceitos e estruturas. Dessa maneira, foi perceptivel que as respostas
para as minhas perguntas estavam presentes na dinamica diaria da comunidade e na relacdo
intragrupos.

O roteiro com as perguntas principais foi dividido em blocos tematicos: a rotina das
pessoas no quilombo, a memdria e a ancestralidade, o processo formativo e educacional, a
identidade quilombola, as manifestagdes culturais, a religiosidade e, por fim, a histéria
pessoal. Tais perguntas, porém, iam sendo complementadas por outras questfes inerentes as

circunstancias momentaneas a entrevista.

Imagem 1: Diviséo dos relatos coletados
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7

Fragmentos que descrevem a

Histdrias do Bairro e de relagdo das familias com o
Familias bairro, e entre as diferentes
geracgoes.
\
f
Histdrias de TradigGes, Religido Fragmentos sobre a dimensdo
e Festas religiosa na comunidade
Comunidade Carrapatos e \
Comunidade Tabatinga ’
Fragmentos que abpordam a

insercdo de quilombolas no
mercado de trabalho, e ligados
a atividades econémicas

Histérias de Trabalho

\,

7

Fragmentos que relevam a

Histdrias de Reconhecimento e dinamica da comunidade e
Autoidentificagdo evidenciam quem é a
comunidade

Optamos em dividir as comunidades em Carrapatos e Tabatinga, pois nos relatos,
diversos fragmentos fazem referéncia aos grupos, e a distin¢cdo entre eles demarca quem
pertence a cada comunidade e quem nao pertence. O discurso das comunidades ¢ constituido
de textos que possuem sentido e significado préprios e que estdo vinculados ao contexto em
gue 0 grupo se encontra. Assim, os participantes do estudo compartilham lembrancas que
remetem a composicdo da comunidade. Essas lembrancas compartilhadas sdo as memdrias
coletivas a que se refere Halbwachs?®.

Compreendemos a Historia como ciéncia sendo um campo diacritico em permanente
disputa. A tentativa de reconstituicdo da Histéria da Tabatinga e dos Carrapatos tenciona a
suposta invisibilidade desses atores, 0s quais participam de uma disputa de sentidos que
consiste em operar através de uma mentalidade diferente daquela até entdo em vigor, criando
um novo vocabulario, invertendo o sentido de palavras usuais, ressignificando outras,
inventando novos métodos para resolucdo de problemas antigos, compreendendo a si e ao
grupo por meio de elementos alternativos nem sempre materiais € nem sempre traduziveis
para a palavra escrita.

Ao realizarmos a coleta dos relatos, pudemos perceber que o processo de identificacdo
das populacdes do quilombo pode ser caracterizado como bastante heterogéneo e que por esta

razdo existe uma evidéncia de disputas intragrupais, e ndo se percebe uma construcao unitéria

% HALBWACHS, M., op. cit.
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do significado do termo quilombola, uma vez que o sentido do mesmo varia muito de acordo
com os habitantes.

No primeiro capitulo da dissertacdo, apresentamos brevemente a histéria dos
quilombos no Brasil, abordando a realidade do periodo escravocrata com a culminacdo dos
quilombos. Também colocamos alguns sentidos dos significados de quilombos e seu processo
de ressemantizacdo para toda a sociedade. Por fim, realizamos uma analise do
reconhecimento como remanescente quilombola, a inclusdo dos direitos na Constituicdo de
1988 e as legislacdes sobre 0 assunto. Fazemos um panorama dos varios sentidos e dos usos
politicos e legislativos dos quilombos no Brasil, com foco em como a noc¢éo de quilombola é
entendida no discurso oficial e na pratica politico-institucional. Ao final do capitulo,
analisamos as legislagdes existentes em Bom Despacho-MG sobre os territorios e cultura
quilombolas.

No segundo capitulo, apresentamos as duas comunidades que compdem o Quilombo
Carrapatos de Tabatinga, e sobre como foi 0 processo de reconhecimento como comunidade
quilombola, além das histérias relacionadas ao bairro, as familias que o compdem e ao
trabalho na comunidade. Ademais, fazemos uma andlise do reconhecimento e da formacao da
comunidade como territério remanescente quilombola. Por fim, neste capitulo, detalhamos o
Processo de Reconhecimento da Comunidade que estd em andamento no INCRA?, tanto
analisando a documentagdo acerca do processo de reconhecimento que foi enviada pela
comunidade quanto como é realizado o processo.

O terceiro capitulo da dissertacdo trata da coleta de relatos realizada na comunidade,
com trechos destacados sobre memorias individuais e coletivas, sobre as festas realizadas na
comunidade e sobre a Lingua da Tabatinga. Nesse sentido, percebemos as festas e a Lingua
como aspectos usados pelos moradores para a diferenciacdo e o reconhecimento dos grupos.

Por fim, no capitulo quatro é apresentada uma analise da coleta de relatos, fazendo,
deste modo, uma reconstrugdo das historias dos dois grupos, relacionando-as com a forma
como as identidades do territdrio surgem para 0s sujeitos, como 0s mesmos avaliam o
processo de reconhecimento da comunidade, abordando também a percep¢do dos jovens sobre
este reconhecimento, que para eles esta presente nas escolas e nas redes sociais. Finalmente
destacamos o papel do papel do reconhecimento como quilombola no processo de construgéo

identitaria dos individuos.

% INCRA - Instituto Nacional de Colonizagio e Reforma Agraria
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CAPITULO 1 - DO QUILOMBO AO QUILOMBOLA

A transicdo a qual o titulo deste capitulo faz referéncia se inicia nas origens africana e
brasileira dos quilombos, atravessa os significados que a palavra absorveu em sua trajetoria e
culmina no processo em que comunidades rurais emergem no cendrio nacional ao se
autorreconhecerem como grupos étnicos. Durante a reconstituicdo dessa trajetdria, abordamos
desde a estrutura ideoldgica que sustentou a escravizacdo e o deslocamento forcado de
milhdes de pessoas até as estratégias repressivas que tornaram essa populacdo marginalizada
mesmo apds a abolicdo do sistema escravista. Sdo fendmenos que, a nosso ver, merecem a

devida atencdo na construcao da analise comunicacional proposta nesta pesquisa.

1.1 O tema e os conceitos: discussdo teodrica

O quilombo como instituicdo sociopolitica e militar é resultado de uma longa histéria
envolvendo regides e povos. E uma histéria de conflitos pelo poder, de decisdo dos grupos, de
migracOes em busca de novos territdrios e de aliancas politicas entre grupos alheios. Segundo
Munanga®, o termo kilombo surgiu na Africa, na regido de Angola e designava, em lingua
quimbunda, uma sociedade iniciativa de jovens guerreiros, formados por Vvarios grupos
étnicos desenraizados de suas comunidades. Esta instituicdo teria sido reinventada pelos
escravos africanos aqui no Brasil, precisamente na constitui¢cdo do quilombo de Palmares. Por
esta razdo, depois de Palmares que o termo quilombo se consagrou como reduto de escravo
fugido. Antes se dizia Mocambo. Tanto o significado usual de quilombo quanto a palavra de
origem sdo dadas pelo termo kilombo, usado para designar acampamento de guerra em
quimbundo.

Ainda na perspectiva do mesmo autor, acredita-se que ndo hd como negar a presenca
de individuos escravizados oriundos de sociedades falantes de linguas do grupo banto, em
especial de Angola, na lideranca desses movimentos de fuga organizados que deram origem
aos quilombos brasileiros.

De acordo com Lara®, depois de Palmares, 0s escravos ndo conseguiram reproduzir,

no Brasil, qualquer coisa minimamente proxima do que representava o grande quilombo. Pois

% MUNANGA, Kabengele. Origem e histérico do quilombo na Africa. Revista USP. S&o Paulo, n° 28, p. 56-63,
dezembro/fevereiro 1995/96.
%1 LARA, Silvia. “Do Singular ao Plural: Palmares, Capities-do-mato ¢ o Governo dos Escravos”. In: REIS,
Jodo José. GOMES Flavio (orgs.). Liberdade por um Fio: Histéria do Quilombo no Brasil. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1996.
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0s senhores e governantes coloniais criaram estratégias repressivas que, se ndo puderam
eliminar a fuga, tentaram manter sob controle o nimero de escravos fugidos e a formacéo de
mocambos. Foi nesse processo que se inventou o capitdo-do-mato, instituicdo disseminada
por toda colonia como milicia especializada na caca de escravos fugidos e destruicdo de
quilombos.

Conforme Reis,* o problema maior para o regime escravista estava exatamente em
que os quilombos, pelo menos a maioria deles, ndo ficaram isolados, perdidos no alto das
serras, além da sociedade envolvente. Embora em lugares protegidos, os quilombolas, na sua
maioria, viviam proximos a engenhos, fazendas, lavras, vilas e cidades, na fronteira da
escraviddo, mantendo uma rede de apoio e interesses que envolvia escravos, negros livres e
mesmo brancos, de quem recebiam informagdes sobre movimentos de tropas e outros
assuntos estratégicos. Com essa gente eles trabalhavam, se acoitavam, negociavam alimentos,
armas, municdes e outros produtos. Com escravos e libertos podiam manter lagos afetivos,
amigaveis, parentais entre outros.

E certo que houve os casos de quilombos isolados, as vezes topados por expedigdes
que até desconheciam sua existéncia, mas as evidéncias para o proprio Palmares, e mais ainda
para os quilombos que o sucederam Brasil afora, apontam para uma relacdo muito mais
intensa entre quilombolas e outros grupos sociais.

Dessa forma, muitos ndo chegavam a formar uma verdadeira “comunidade
quilombola”, pois, para que isto acontecesse, exigia-se uma vivéncia que permitisse certa
estabilidade, a sucessdo de geracGes e 0 estabelecimento de uma memoria grupal de costumes,
rituais, valores préprios, formas consagradas de liderancas que organizassem politicamente e
defendessem “militarmente” o grupo. Os quilombos que conseguiam todas essas
caracteristicas ndo foram muitos e se tornaram cada vez mais raros com a expansao
econdmica e demografica para o interior, principalmente no inicio do século XIX. Este fato
sera melhor explicado no contexto da trajetdria dos quilombos na histéria do Brasil.

O quilombo foi interpretado como territorio de resisténcia a brutalidade do cativeiro.
Assim, os quilombos foram entendidos como protesto dos negros na luta contra o sistema
escravista, na negacdo de um sistema que era mantido pela exploracéo fisica, material e social
dos escravos. No entanto, até o inicio da década de 1980, os quilombos eram interpretados
como organizagdes que ndo teriam oferecido nenhum risco ao sistema escravista, Como se ndo

tivessem tido nenhuma influéncia no processo de desagregacdo do sistema desencadeado no

%2 REIS, Jodo José. O cotidiano da morte no Brasil oitocentista. In: Alencastro, Luiz Felipe de (Org.). Histéria
da vida privada no Brasil 2: império: a corte e a modernidade nacional. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998.
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século XIX, persistindo com a ideia de “coisificagdo do quilombo”. Gomes® caracteriza a
mudanga nesta perspectiva, como um processo de inversao dos mitos da escravidao de
escravo passivo a escravo rebelde.

Diante da complexidade do que foi a experiéncia de formacao dos quilombos no Brasil
é que, possivelmente, pode-se entender a variedade de designacbes recebidas pelas
comunidades originadas de quilombos: terras de preto, comunidades negras rurais, mocambo,
quilombos e tantas outras. E sdo assim designadas, pelos proprios protagonistas, porque
encerram experiéncias particulares de lutas para se constituirem como grupos que, por
diferentes meios, confrontaram a sociedade para sobreviver fisica e culturalmente.

A denominagdo adotada pelos constituintes de “remanescentes das comunidades dos
quilombos”, inscrita no Artigo 68 da Constituicdo Federal, de 1988, ¢ considerada por muitos
historiadores e antropo6logos inadequada. Pois, para eles, desqualifica essas formacbes como
um processo (j& que “remanescente” sugere sobra, resto de algo...) que incorporou, ao longo
da histdria, as mudancas internas e externas a cada formacgdo. A literatura antropoldgica
recente tem buscado uma conceituagdo mais apropriada para o conhecimento desses grupos.
Neuza Gusmao, por exemplo, sugere a denomina¢do de “quilombos modernos”, por

considerar que as

possiveis origens das chamadas terras de preto envolvem terras
conquistadas, os quilombos, terras doadas ou obtidas em pagamentos por
prestacdo de servigos [a particulares €] ao Estado como também resultam da
compra ou simples ocupagdo de areas devolutas em diferentes momentos da
histéria nacional. (GUSMAO, 1995, p.11)*.

Essa variedade de situagcdes que as populacGes negras rurais contemporaneas invocam
para explicar 0 acesso a terra no passado, denota a multiplicidade de estratégias usadas para
ocupa-la e manté-la até hoje. Por meios diferentes, esses descendentes conseguiram
permanecer em seus territorios de origem, em meio a conflitos, grilagens e especulagdo de
suas terras, preservando e renovando costumes para se adaptarem aos ditames exigidos pela
sociedade nacional, que ndo o0s reconhece como auténticos sujeitos historicos. O mais
evidente exemplo disso é que hoje se requer destas comunidades, provas de ancestralidade da
ocupacdo, como condicdo para o reconhecimento legal da propriedade e o consequente direito

de serem enquadradas no artigo 68 da Constituicdo, e permanecerem nas terras que ocupam

* GOMES, Flavio dos Santos. Histérias de Quilombolas. Mocambos e Comunidades de Senzalas no Rio de
Janeiro — séc. XIX — (Edicdo Revista e Ampliada). Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2006.
¥ GUSMAO, N., op. cit.
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imemorialmente. Note-se que, ao imputar aos quilombolas o 6nus da prova, subverte-se 0
principio elementar do direito segundo o qual o énus caberia a quem questiona o direito das

comunidades.
1.2 A realidade historica brasileira: da escravidédo ao quilombo

O movimento de quilombagem brasileiro foi resultado do processo que consolidou a
formacdo socioecondmica, politica e territorial a base da escraviddo. Para auxiliar o
desenvolvimento dessas novas atividades e garantir os lucros mercantis, foram sendo
adquiridos trabalhadores negros os quais eram trazidos de diversas localidades da Africa
como escravos para o Brasil. Estes negros iam sendo introduzidos gradativamente, em escala
crescente e com apoio das instituicdes religiosas, formando, com os reduzidos escravos
indigenas, a base do sistema de producao colonial®.

No fim do século XVIII e durante o século XIX, 0s negros, em reacdo as condi¢oes
desumanas de vida, aos maus tratos dos senhores, a falta de autonomia individual e, portanto,
em contraposicao ao sistema escravista, intensificaram as fugas e a formacdo de aglomerados
alternativos e livres da escraviddo, conhecidos como quilombos. Assim, os atos de fuga e
construcao dos quilombos significaram ao mesmo tempo a luta por sobrevivéncia e resisténcia
ao sistema. Os quilombos propunham fornecer uma possibilidade de liberdade e autonomia no
interior de um sistema escravista e, também, se tornaram elementos de pressdo dos escravos
por melhores condicBes de vida. No entanto, essa alternativa de sobrevivéncia era bastante
dificil e arriscada devido aos perigos da floresta, das dificuldades de sobreviver nas matas e
das frequentes e violentas expedicdes dos capitédes-do-mato.

Os quilombos localizavam-se geralmente em sitios estratégicos como regides de
topografia acidentada (chapadas, areas de cachoeiras e serras) e/ou vales florestados e férteis
com sistema de vigilancia nas areas mais altas ou na entrada do vale®®. Estes posicionamentos
visavam uma maior protecao territorial e proporcionavam condi¢Ges proprias ao cultivo de
alimentos. O quilombo representou o territdrio vital construido pelos negros fugidos. Isto é, o

territério que lhes permitia satisfazer suas necessidades basicas, como as de se alimentar,

% ALENCASTRO, Luiz Felipe. O trato dos viventes: formacdo do Brasil no Atlantico Sul. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2000.

% ANJOS, Rafael Sanzio AraGjo dos. Quilombolas: tradi¢des e cultura da resisténcia. Sdo Paulo: Aori
Comunicacéo, 2006.
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habitar e reproduzir, onde a sobrevivéncia social encontrava-se subordinada as condi¢Ges
territoriais, permitindo um maior enraizamento no solo-territ6rio®’.

As comunidades quilombolas, 0s agrupamentos negros que Vviviam em &reas
periféricas ou em pequenos lotes doados por seus antigos senhores, viram-se, com a Lei de
Terras, de 1850, impossibilitados de legalizarem suas apropriacbes e passaram a Ser
considerados como ocupantes irregulares de terras devolutas.

Atualmente, entende-se por quilombo todo o agrupamento negro, rural ou urbano,
constituido durante o regime escravocrata ou logo ap6s a abolicdo, e que consolidou um
territério como forma de construcdo de um espago minimo de autonomia, no interior do qual
lograram a reproducdo econémica e bioldgica, ou seja, com uma reproducdo social completa e
em condicBes adversas. A formacdo de tais territorios foi mediada por uma pluralidade de
formas de acesso e usufruto da terra, constituindo “regimes alternativos de posse e

%8 além de ser intensamente moldada por uma meméria coletiva e por praticas

propriedade
culturais singulares. Além da énfase a particularidade de tais historicidade e territorialidade,
considera-se que “quilombo vem a ser, portanto, o mote principal para se discutir uma parte

da cidadania ne gada”39

, a insercao “de fato” de determinados segmentos em uma sociedade
fortemente marcada por hierarquias raciais.

Diante deste quadro, a comunidade quilombola se insere no grande problema do
campesinato brasileiro. Assim, mesmo sabendo que o objetivo deste trabalho ndo é avaliar a
adequacdo ou inadequacdo da identidade quilombola da comunidade, resolveu-se tecer
algumas consideracGes sobre esta temaética.

A Associagéo Brasileira de Antropologia (ABA), na tentativa de orientar e auxiliar a
aplicacdo do Artigo 68 do Ato das Disposicdes Constitucionais Transitérias (ADCT)
divulgou, em 1994, um documento elaborado pelo Grupo de Trabalho sobre Comunidades

Negras Rurais, em que se define o termo “remanescente de quilombo™:

Contemporaneamente, portanto, o termo ndo se refere a residuos ou
resquicios arqueoldgicos de ocupagdo temporal ou de comprovacao
biolégica. Também ndo se trata de grupos isolados ou de uma populagdo
estritamente homogénea. Da mesma forma, nem sempre foram constituidos
a partir de movimentos insurrecionais ou rebelados, mas, sobretudo,
consistem em grupos que desenvolveram préticas de resisténcia na

¥ MORAES, Antonio Carlos Robert. Bases da Formag&o Territorial do Brasil: O territério colonial brasileiro
no “longo” século XVI, S&o Paulo: Hucitec, 2000.

¥ GUSMAO, N., op. cit, p. 66.

® LEITE, llka Boaventura ; FONSECA, Claudia Lee Williams . Quilombos e Quilombolas: Cidadania ou
Folclorizagdo?. Horizontes Antropoldgicos, v. 10, p. 123-150, 1999.
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manutencdo e reproducdo de seus modos de vida caracteristicos num
determinado lugar®.

Esses estudos mostraram que as comunidades de quilombo se constituiram a partir de
uma grande diversidade de processos, que incluem as fugas com ocupacédo de terras livres e
geralmente isoladas, e as herancas e doacdes. O meio de resisténcia da ancestralidade negra
retoma sua for¢a com o surgimento do “quilombismo”, conjunto de proposi¢des lancado pelo
ativista negro Abdias do Nascimento, o qual permeia 0 movimento negro a partir dos anos
1980. O “quilombismo” ¢ configurado como toda forma de resisténcia fisica e cultural da
populacdo negra e, para o autor, significa “reunido fraterna e livre, solidariedade, convivéncia,
comunhdo existencial”*'. Essa organizagdo foi transformada em simbolo de resisténcia ao
racismo institucional do Estado e em uma organizacdo em que predominam praticas de
producdo ndo exploradoras, democracia politica, educacdo intercultural, entre outros. Tal
conjunto de proposicbes é impulsionado pelas criticas intelectuais ao mito da democracia
racial vigente no Brasil, pelo movimento dos negros americanos por direitos civis e pelas lutas

anticoloniais da Africa meridional.

1.3 Comunidades Remanescentes de Quilombos: significados e ressemantizacéo

Por anos invisibilizadas em todo o territdrio nacional, as comunidades quilombolas até
pouco tempo ainda percorriam o imaginario social como grupos compostos por ex-escravos e
ex-escravizados, mesticos e foragidos da justica, que se refugiaram em regides de dificil
acesso para se libertarem das condicbes de exploracdo e opressdo impostas pelo regime
escravocrata, vivendo de modo comunal, sendo extintas com o pés-abolicdo. A partir da
Constituicdo Federal de 1988 por meio do artigo 216 - § 5° e do artigo 68 do Ato das
Disposi¢des Constitucionais Transitdrias, essas comunidades passaram a ser notadas e revistas

em todo meio académico e politico do Estado Brasileiro. O artigo 216 determina que:

Constituem patriménio cultural brasileiro os bens de natureza material e
imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia
a identidade, & acdo, a memoria dos diferentes grupos formadores da
sociedade brasileira, nos quais [..] & 5° Ficam tombados todos os

“ O’'DWYER, Eliane Cantarino. Quilombos — Identidade Etnica e Territorialidade. Editora FGV, 2002.
“ NASCIMENTO, Abdias. O Quilombismo. Petropolis: Vozes, 1980.



29

documentos e os sitios detentores de reminiscéncias historicas dos antigos
quilombos*.

E o artigo 68 determina que “aos remanescentes das comunidades dos quilombos que
estejam ocupando suas terras € reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-
Ihes os titulos respectivos”.

Visando ao mapeamento desses grupos para fins de reconhecimento de direitos civis e
preservacdo de sua historia e memoria, varios estudiosos, entre eles antropologos,
arquetlogos e historiadores, passaram a produzir estudos académicos e pareceres técnicos
sobre os referidos grupos. Esse novo arranjo classificatorio trouxe muitas implicacGes e
questionamentos ao processo de categorizacdo e identificacdo desses grupos, sobretudo, a
partir dos conceitos de quilombos e remanescentes. Pois, ora essas comunidades tém suas
caracteristicas atribuidas ao passado histérico, prevalecendo os tracos da etnicidade ora tém
suas atribuices relacionadas & questdo fundiaria de uso comum das terras. Arruti*® relata que
a constituicdo de 1988 tratou da certificacdo dos direitos das comunidades remanescentes por
meio de duas concepgdes bem distintas: uma de modo primordialista e a outra de maneira
ressemantizadora. O referido autor destaca que essas oposi¢cOes para classificacdo acarretaram
de modo contundente o atraso para o reconhecimento dos grupos tanto no campo juridico
quanto no meio politico, ou seja, consequentemente, originaram a demora pela oferta da
garantia dos direitos territoriais os quais lhes foram destinados. Esse adendo pode ser
confirmado a partir de uma tabela emitida no ano de 2021 pelo Instituto Nacional de
Colonizacdo e Reforma Agréaria®*, que tratava do andamento das titulagBes das terras
quilombolas. Essa tabela mostrava que o primeiro titulo expedido a uma comunidade
remanescente de quilombo somente ocorreu em 1995, sete anos apds a aprovacdo da
Constituicdo. Além disso, outro impasse que se apresentou e apresenta para a salvaguarda dos
direitos legais e politicos foi a ressemantizacdo incorporada ao conceito. A incorporagdo do
termo intensificou o estereétipo de que essas comunidades ainda vivem das sobras residuais
do passado. Logo, ndo passam de uma lembranca de algo que néo existe mais, ja que o0 regime

escravocrata acabou.

“2 BRASIL. Constituicdo da Repiblica Federativa do Brasil. Diario Oficial da Uni&o, Brasilia, 5 1988.
Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao.htm. Acesso em: 18 fev. 2021.

* ARRUTI, J. M., op. cit.

“ BRASIL. Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréria. Titulos Expedidos as comunidades
quilombolas. Disponivel em: https://www.gov.br/incra/pt-br/assuntos/governanca-
fundiaria/titulos_quilombolas_nov_2021.pdf. Acesso em: 18 jan. 2022.



30

A associacdo do quilombo com a fuga, o elemento da quantidade de escravos reunidos
em um determinado local para se definir como um quilombo e a localizacdo geografica a
partir da expressdo “em parte despovoada”, levam a um entendimento de isolamento das
comunidades e finalmente a uma relacdo de precariedade e transitoriedade.

Essa nocdo de quilombo foi utilizada até o inicio dos anos 90, quando um pesquisador
da Fundacdo Cultural Palmares informou, através da grande imprensa, que o 6rgao teria uma
definig&o para quilombo que serviria como base para os estudos futuros, especificando que, 0s
quilombos seriam “sitios historicamente ocupados por negros” em que fossem encontrados
“residuos arqueologicos” e com “conteudos etnograficos e culturais”. Entretanto, esse
conceito perdeu seu sentido com as primeiras visitas técnicas realizadas por arquedlogos e
arquitetos as comunidades, percebendo um claro confronto entre o “aspecto de patrimonio
historico e as demandas apresentadas pelos grupos atuais™®.

Ademais, a ressemantizagdo do termo “quilombo” foi aplicada pelo Poder Executivo
Federal, através do Decreto n°. 4.887, de 20 de novembro de 2003, que regulamentou, ap6s 15
anos, o artigo 68 do ADCT/88. O Decreto determinou como competéncia da Fundacao
Cultural Palmares (FCP), vinculada ao Ministério da Cultura, a certificacdo das comunidades
quilombolas por meio de um critério de autodefinicdo, a partir da concep¢do da
ancestralidade, trajetoria e relacdo territorial especifica de seus componentes.

Porquanto, sabemos que essas comunidades tém fortes lacos culturais ligados ao
passado, sendo exemplificadas na manutencdo da pratica de sua ancestralidade. Porém, eles
tiveram que reinventar algumas de suas tradicdes para se manterem no presente como sujeitos
ativos portadores de uma identidade étnica.

As reflexdes sobre o fortalecimento da identidade quilombola podem ser mais bem
compreendidas por meio dos estudos de Barth*® ao se reportar as fronteiras étnicas que
delimitam e constroem o préprio grupo. Assim, quanto mais forte e unificado for o
pertencimento étnico de um grupo, mais sélida serd a sua identidade a nivel politico. Alem

disso, de acordo com Mello:

O termo qualificativo “remanescentes” ¢ sugestivo por si soO, pois revela a
expectativa de encontrar, nas comunidades atuais, formas atualizadas dos
antigos quilombos, como se elas fossem estaticas ao tempo. Assim, a
categoria remanescente de quilombos ndo se referiria a sobra do passado,

* ARRUTI, José Mauricio. Relatério técnico cientifico sobre os remanescentes da comunidade de quilombo de
Cangume municipio de Itadca-SP. Sao Paulo: 2003.

“ BARTH, F. Grupos Etnicos e suas fronteiras. In: POUTIGNAT. P. Teorias da etnicidade. S&o Paulo: UNESP,
1998.



31

nem a uma cultura congelada no tempo, mas a utilizacdo dessa forma de
identificacdo por coletividades em busca de reconhecimento no presente®’.

Visto isso, apesar de tamanha confusdo entre o bindmio memoria e direito, a
constituicdo de 1988 teve um saldo positivo ao promover o redirecionamento e a visibilidade
desses individuos ndo mais como pertencentes a grupos extintos e marginalizados, mas como
sujeitos ativos e contribuintes da formacdo nacional do pais. Conforme Arruti, 0 termo
Remanescentes das Comunidades dos Quilombos, é ao mesmo tempo um ato de
reconhecimento juridico de criacdo social, estabelecido por dois conceitos: quilombo e

reconhecimento. De acordo com o autor:

A categoria “remanescentes de quilombos” foi criada pelo mesmo ato que a
instituiu como sujeito de direitos (fundiarios e, de forma mais geral,
“culturais™) e, nesse ato, o objeto da lei € anterior a ela ou, de um outro
angulo, nele o direito cria seu préprio sujeito. O artigo 68 ndo apenas
reconheceu o direito que as comunidades remanescentes de quilombos tém
as terras que ocupam, como criou tal categoria politica e sociol6gica por
meio da reuni&o de dois termos aparentemente evidente®.

1.4 Legislacio

A maior concentracdo de comunidades quilombolas esta localizada nos estados do
Maranhdo, Bahia, Para e minas Gerais. Além dos quilombos estabelecidos durante a era
escravista, muitos quilombos se formaram apds a abolicdo da escravatura em decorréncia de
diversas circunstancias, como concessfes e conquistas de terras para prestacdo de servicos,
inclusive entre guerras. De acordo com o Guia de Politicas Publicas para comunidades
Quilombolas / programa Quilombola do Pau-Brasil (2004) da Secretaria de Politicas de
Promocdo da Igualdade Racial (SEPPIR), a comunidade quilombola, a chamada terra de
preto, terra de santo, a terra de santo Santissima também é considerada propriedade de ordens
religiosos, sinaliza territorialidade resultante da doagéo de terras a santos e do recebimento de
terras em troca de servicos religiosos.

Para refletir sobre os direitos de que tratam essas comunidades, podemos destacar dois
documentos extremamente importantes: o Decreto de n°® 4886 e o Decreto de n® 4887, ambos

de 20 de novembro de 2003. Enquanto o primeiro tentou instituir a Politica Nacional de

* MELLO. Marcelo Moura. Reminiscéncia dos quilombos: territérios da meméria em uma comunidade negra
rural. S8o Paulo: Terceiro Nome, 2012. p. 43

8 ARRUTI, José Mauricio P. A. “Etnias Federais”: o processo de identificagdo de “remanescentes” indigenas e
quilombolas no Baixo Séo Francisco. Tese de doutorado. (Programa de Pds-graduacdo em Antropologia Social)
UFRJ. Rio de Janeiro, 2002. p. 37.
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Promocdo da Igualdade Racial, cujo objetivo € promover o "tombamento de todos sitios e
sitios que contenham reminiscéncias historicas de os mais velhos para garantir que 0s restos
das comunidades quilombolas sejam de suas terras”, o segundo tratou do Ministério da
Cultura do Instituto Nacional de Colonizacdo e da Reforma Agréria, de a competéncia para a
delimitacdo de terras quilombolas, bem como para a demarcacdo de suas demarcacles e
titulos.

O Decreto 4887/03 destaca-se também por reforcar o direito a territorialidade, tdo
vinculada a identidade quilombola, que o artigo 68 da ADCT ja mencionava. Além disso, o
referido decreto foi um divisor que deu voz e visibilidade aos demais assuntos, uma vez que,
para que 0s processos administrativos dos drgaos competentes sejam estabelecidos, tém papel
fundamental em termos de identificacdo. Segundo este documento , séo as comunidades que
devem suas trajetorias de luta e preocupacdo pelo uso da terra, bem como sua ancestralidade
negra-historica-cultivada ao longo de todos esses anos.

Segundo Almeida e Pereira®, o texto legal do artigo 68 do ADCT/88 ainda suscita
discussbes sobre o que foi a real intencdo do legislador ao criar esta norma. Outro fato
marcante diz respeito aos institutos da posse de propriedade, que o legislador simplificou ao
determinar que os restos das comunidades quilombolas, estando em posse de terra, seriam
definitivamente reconhecidos como propriedade, com o dever de emitir o titulo devido pelo
Estado brasileiro. Esta Gltima culminacdo é alvo de diversos processos judiciais e causa de
conflitos entre mineradoras, parques de reservas do patriménio natural , proprietarios de terras
e comunidades quilombolas.

Quanto ao seu reconhecimento, este ficou sob a responsabilidade da Fundacgéo
Cultural Palmares (FCP). O processo para essa certificacdo obedece a norma especifica desse
orgdo (Portaria da Fundacdo Cultural Palmares n° 98, de 26/11/2007), segundo a qual, para
terem acesso a politica de regularizagdo de territorios, as comunidades devem encaminhar
uma declaracdo de autodefinicdo na qual se identificam como comunidade remanescente de
quilombo a FCP, que, por sua vez, tera como responsabilidade instaurar um processo
administrativo e antropologico de reconhecimento daquele territério. Com o término deste
processo, a FCP tera que expedir uma Certiddo de Autorreconhecimento em nome daquela
comunidade. Somente apds a posse da Certiddo de Registro no Cadastro Geral de

Remanescentes de Comunidades de Quilombos, emitida pela FCP, que as comunidades

“ ALMEIDA, Alfredo Wagner Berno de; PEREIRA, Deborah Duprat Brito. As Populages Remanescentes de
Quilombos: direitos do passado ou garantia para o futuro? In: Seminario Internacional — As Minorias e o Direito.
Série Cadernos do CEJ, v. 24..., Brasilia, Conselho da Justica Federal / Centro de Estudos Judiciarios, 2003.
Disponivel em: https://isa.to/2YjGAIC. Acesso em: 18 jan. 2022.
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interessadas deverdo encaminhar a Superintendéncia Regional do INCRA, do seu estado, uma
solicitacdo de abertura do processo administrativo para a regularizacéo de seus territorios.

No Brasil, existem hoje aproximadamente 2.023.730,8066/ha de area sendo trabalhada
pelo INCRA em todo territorio nacional. Ao final do processo serdo beneficiadas 28 743
familias residentes nesses territorios. Do ano de 2005 até o atual momento, apenas 86
territorios ~ receberam  titulos  definitivos. No entanto, estes  dados  devem
ser revistos anualmente devido a elevada taxa de natalidade nestes territorios.

Para além destas questdes, a Secretaria de Politicas de Promocéo da Igualdade Racial
da Presidéncia da Republica (SEPPIR-PR), criada pela Lei n.° 10.678, de 23 de maio de 2003
tem a tarefa institucional de coordenar e articular a formulacao, coordenacgéo e avaliacdo das
politicas publicas de promocdo da igualdade racial e de combate a discriminacdo racial ou

étnica. Sao as finalidades desta Secretaria:

- Formulagdo, coordenacdo e articulacdo de politicas e diretrizes para a
promocao da igualdade racial;

- Formulag&o, coordenacéo e avaliagdo das politicas publicas afirmativas de
promogdo da igualdade e da protecdo dos direitos de individuos e grupos
étnicos, com énfase na populagéo negra, afetados por discriminagéo racial e
demais formas de intolerancia;

- Articulacdo, promocdo e acompanhamento da execugdo dos programas de
cooperagdo com organismos nacionais e internacionais, publicos e privados,
voltados a implementacéo da promog&o da igualdade racial;

- Coordenagdo e acompanhamento das politicas transversais de governo para
a promocao da igualdade racial,

- Planejamento, coordenacgdo da execucéo e avaliacdo do Programa Nacional
de Agdes Afirmativas;

- Acompanhamento da implementacdo de legislacdo de acdo afirmativa e
definicdo de agbes publicas que visem o cumprimento de acordos,
convengOes e outros instrumentos congéneres assinados pelo Brasil, nos
aspectos relativos & promocao da igualdade e combate a discriminacao racial
ou étnica™.

No ambito do SEPPIR, vérias sdo as acdes em torno de jovens, mulheres, educacéo,
salde e trabalho. Ressalta-se também a protecdo as comunidades tradicionais, como ciganos,
comunidades tradicionais de matriz africana e comunidades quilombolas™.

Essa Secretaria possui dois painéis de monitoramento de Politicas de Promocéo da

Igualdade Racial, quais sejam, “Plano Juventude Viva” e “Programa Brasil Quilombola-

% BRASIL. Presidéncia da Republica. Secretaria de Politicas de Promocéo da lgualdade Racial. Programa
Brasil Quilombola. Brasilia, 2013. Disponivel em: http://www.portaldaigualdade.gov.br/acoes/pbg. Acesso em:
18 jan. 2022.

1 BRASIL. op. cit.
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PBQ”, sendo este ultimo de fundamental importancia para as finalidades pretendidas neste
trabalho.

O Programa Brasil Quilombola foi langado em 12 de margo de 2004, com o objetivo
de consolidar os marcos da politica de Estado para as areas quilombolas. Ele envolve acbes e
recursos de 23 Ministérios e objetiva, dentre outras coisas, a garantia do acesso a terra, a
salde e a educacdo, bem como construcdo de moradias, eletrificacdo, recuperacdo ambiental,
incentivo ao desenvolvimento local e a medidas de preservacdo e promogdo das
manifestacdes culturais dessas comunidades®?.

Com o seu desdobramento foi instituida a Agenda Social Quilombola (Decreto

6.261/2007), que agrupa as acOes voltadas as comunidades em varias areas, conforme segue:

Eixo 1: Acesso a Terra — execucdo e acompanhamento dos tramites
necessarios para a regularizacdo fundiaria das areas de quilombo, que
constituem titulo coletivo de posse das terras tradicionalmente ocupadas. O
processo se inicia com a certificagdo das comunidades e se encerra na
titulacdo, que é a base para a implementacdo de alternativas de
desenvolvimento para as comunidades, além de garantir a sua reprodugdo
fisica, social e cultural;

Eixo 2: Infraestrutura e Qualidade de Vida — consolidacdo de mecanismos
efetivos para destinacdo de obras de infraestrutura (habitacdo, saneamento,
eletrificacdo, comunicagéo e vias de acesso) e construcdo de equipamentos
sociais destinados a atender as demandas, notadamente as de saude,
educacdo e assisténcia social;

Eixo 3. Inclusdo Produtiva e Desenvolvimento Local - apoio ao
desenvolvimento produtivo local e autonomia econémica, baseado na
identidade cultural e nos recursos naturais presentes no territorio, visando a
sustentabilidade ambiental, social, cultural, econémica e politica das
comunidades;

Eixo 4: Direitos e Cidadania - fomento de iniciativas de garantia de direitos
promovidas por diferentes drgaos publicos e organizac6es da sociedade civil,
estimulando a participagéo ativa dos representantes quilombolas nos espagos
coletivos de controle e participagdo social, como os conselhos e foruns locais
e nacionais de politicas puablicas, de modo a promover o acesso das
comunidades ao conjunto das acbGes definidas pelo governo e seu
envolvimento no monitoramento daquelas que s&o implementadas em cada
municipio onde houver comunidades remanescentes de quilombos®.

A coordenacdo geral do Programa esta sob a responsabilidade da SEPPIR, que
trabalha em colaboracdo com os 11 ministérios que compdem seu Comité Gestor. Nesse
sentido, quando necessario, sdo estabelecidas parcerias com outros 6rgdos do governo federal.

A gestdo descentralizada do programa Brasil Quilombola ocorre por meio da articulacdo dos

2 ALMEIDA, A. W. B.; PEREIRA, D. D. B. op. cit.
¥ BRASIL. Presidéncia da Republica. Decreto n° 6.261, de 20 de novembro de 2007. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-2010/2007/decreto/d6261.htm. Acesso em: 18 jan. 2018.
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entes federados, tendo como base a estruturacdo de comités Sua gestéo estabelece um didlogo
com organizagOes estaduais municipais que promovem a igualdade racial, associa¢oes
representativas de comunidades quilombolas e outros parceiros ndo governamentais.

Outra estratégia criada pela SEPPIR para identificar os produtos oriundos de
Comunidades Quilombolas, é o “Selo Brasil Quilombo”, pois este promove maior valorizagdo
étnica cultural, além de possibilitar novos espacos de comercializagdo. O selo busca
intensificar a qualificacdo dos produtos quilombolas por meio da identificacdo de origem, em
articulacdo com a rede ja existente do Selo da Agricultura Familiar.

Por outro angulo, destacamos que foi estabelecido pelo Estatuto da Igualdade Racial
(Lei n° 12.288/2010), o Sistema Nacional de Promogéo da Igualdade Racial (SINAPIR),
regulamentado pelo Decreto n° 8136/2013, assinado pela presidenta Dilma Rousseff na
abertura da I1l Conferéncia Nacional de Promocdo da Igualdade Racial (11l CONAPIR), que
ocorreu de 5 a 7 de novembro de 2013, e pela Portaria SEPPIR n.° 8, de 11 de fevereiro de
2014. O SINAPIR, de acordo com o art. 47 do Estatuto da Igualdade Racial, representa uma
forma de organizagdo de articulacdo que visaa implementacdo de um conjunto de
politicas, em 0 proposito de garantir a populacdo a realizacdo da igualdade, da defesa do
combate a discriminacdo e outras formas de intolerancia, por atribuicbes a organizacdo e a
articulacdo visandoa implementacdo de todas as politicas voltadas paraa superagédo
das etnias no pais.

Da mesma forma, em 13 de julho de 2006, foi criada por decreto a delegacdo Nacional
para o desenvolvimento Sustentavel das comunidades Tradicionais, cuja missdo é acordar a
acdo conjunta de representantes da administracdo Publica direta e membros do setor néo
governamental para os aspectos sociais, direitos econémicos, culturais e ambientais de povos
e comunidades tradicionais®.

Com a intensificacdo dos debates e a mobilizagdo de associagOes, organizacOes e
movimentos, as instancias dirigentes acolheram as demandas, e logo ap0s sua constituicéo,
através do Decreto n.° 6.040 de 7 de fevereiro de 2007, a Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais, que possui como
objetivo promover o citado “desenvolvimento sustentavel” com destaque para o0
reconhecimento, fortalecimento e garantia dos seus direitos territoriais, sociais, ambientais,

econémicos e culturais. Ela sugere também o respeito e reconhecimento da identidade de

* BRASIL. Ministério do Meio Ambiente. Disponivel em: http://www.mma.gov.br/desenvolvimento-
rural/terras-indigenas,-povos-e-comunidadestradicionais. Acesso em: 18 jan. 2022.
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povos e comunidades tradicionais, bem como de suas formas de organizacdo e de suas
diferentes instituicdes™.

A referida Politica estd estruturada a partir de quatro fundamentos: 1) Acesso aos
Territorios Tradicionais e aos Recursos Naturais 2) Infraestrutura 3) Incluséo Social e 4)
Fomento e Producdo Sustentdvel. Em seu texto encontra-se a seguinte definicdo para o

conceito de comunidades tradicionais:

Grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais,
possuidores de formas préprias de organizacdo social, ocupantes e USUArios
de territorios e recursos naturais como condic¢do a sua reproducgdo cultural,
social, religiosa, ancestral e econémica, utilizando conhecimentos, inovacgdes
e praticas gerados e transmitidos pela tradicio™.

Ressalta-se que embora as comunidades remanescentes de quilombos se enquadrem na
defini¢do de “comunidades tradicionais”, esta ¢ mais ampla e inclui um numero maior de
grupos. Convém destacar que nao nos cabe questionar a efetividade das referidas politicas,
apenas pretendeu-se, com este exercicio, mapear se as politicas coadunem com o0s
instrumentos juridicos de protecdo das comunidades, bem como as reivindica¢fes das
préprias comunidades. De um modo geral, essas politicas objetivam assegurar os direitos
fundamentais desses grupos culturalmente diferenciados, protegendo e assegurando 0s seus
direitos étnico-culturais.

Ao entrevistarmos a populacdo da Comunidade Carrapatos de Tabatinga, foi possivel
identificar que a populacdo se compreende como “culturalmente diferenciada” e ainda
percebe uma diferenca na defini¢do da lei do que seriam os remanescentes quilombolas e seu
modo de viver. Essa distincdo se faz presente na elaboracdo identitaria dos diferentes grupos
sociais. Por conseguinte, a elei¢do desses critérios no enquadramento das politicas publicas
tem levado a um processo de emergéncia e reafirmacgéo de etnicidades que, no entanto, ndo é
universalmente compartilhado por todos os beneficiarios dessas politicas, como veremos mais
adiante.

Passamos a analisar programas e politicas publicas especificas para assegurar 0S
direitos culturais das comunidades remanescentes de quilombos no estado de Minas Gerais.

Conhecendo a diversidade cultural de Minas Gerais, na Constituicdo o Estado pretende

preservar a identidade, a acdo e a memoria dos grupos que compdem essa sociedade,

% |1dem
% 1dem
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incluindo os quilombolas. No entanto, sabemos que a previsdo legal, para ela, ndo é
suficiente para efetivar os direitos.

Com base nos fundamentos constitucionais da Republica e nas politicas publicas
federais, o Estado de Minas prevé os direitos culturais, em sua Constituicdo , no IV - Da

Cultura. Focaremos nos seguintes artigos:

Art. 208 - Constituem patrimonio cultural mineiro os bens de natureza
material e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, que
contenham referéncia a identidade, a acdo e a memoria dos diferentes grupos
formadores da sociedade mineira, entre os quais se incluem:

| - as formas de expresséo;

Il - os modos de criar, fazer e viver;

Il - as criag@es cientificas, tecnologicas e artisticas;

IV - as obras, objetos, documentos, edificacfes e demais espacos destinados
a manifestacdes artistico-culturais;

V - 0s conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico, artistico,
arqueoldgico, espeleoldgico, paleontoldgico, ecolégico e cientifico.

Art. 209 - O Estado, com a colaboragdo da comunidade, protegerd o
patrimdnio cultural por meio de inventérios, registros, vigilancia,
tombamento e desapropriacdo, de outras formas de acautelamento e
preservacao e, ainda, de repressao aos danos e as ameagas a esse patrimoénio.
Paragrafo Gnico - A lei estabelecerd plano permanente para protecdo do
patrimdénio cultural do Estado, notadamente dos nlcleos urbanos mais
significativos.

Art. 210 - A lei dispora sobre a fixagdo de datas comemorativas de fatos
relevantes para a cultura estadual®’.

Com essas questdes em mente, reiteramos a necessidade de desenvolver politicas
publicas concretas que respeitem os direitos humanos e combatem a exclusdo social e
territorial, pois nossas sociedades sdo multiétnicas e multiculturais.

A visibilidade dessas comunidades negras rurais e seus remanescentes quilombolas se
desdobram em duas dinamicas. Na primeira, as préprias comunidades
afirmaram/identificaram-se como quilombolas e solicitaram a Fundag&o Cultural Palmares na
sede da Procuradoria Geral de Minas Gerais para ser como vestigio dos quilombos, de acordo
com o ‘art. 68 dos ADCT. (CEDEFES, 2008). J& a segunda dinamica se deu de maneira
diversa. As prefeituras, tomando conhecimento dos recursos financeiros disponiveis por meio
do Programa Brasil Quilombola do Governo Federal, organizaram as Comunidades Rurais

Negras Municipais para buscar o reconhecimento como quilombos™®.

* MINAS GERAIS, Constituicdo de. (2014) Constituicdo do Estado de Minas Gerais. Disponivel em:
http://www4.planalto.gov.br/legislacao/search?Searchable Text=constitui%C3%A7%C3%A30+minas+gerais.
Acesso em: 18 jan. 2022

%8 CEDEFES, Centro de Documentagéo Eloy Ferreira da Silva. Comunidades Quilombolas de Minas Gerais no
século XXI: Histdria e Resisténcia. Belo Horizonte: Auténtica, 2008.
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Podemos citar ainda o Decreto n.° 42,150, de 10 de dezembro de 2001, que institui o
Programa de Direitos Humanos de Minas Geraise da outras providéncias, inclusive a
Secretaria de Estado de Justiga e Direitos Humanos e de Planejamento e Coordenagéo Geral e
o Procurador-Geral do Estado™. Além disso, esta secretaria visa criar, implementar e apoiar
programas de conscientizacdo, valorizacdo e formulacao de politicas sobre a populagéo negra,
aléem da presenca das etnias que compdem nossa populagdo anuncios institucionais,
contratados por 6rgdos publicos da administracdo direta e indiretos por empresas publicas,
bem como em programas veiculados na midia. Além disso, incentivam ac¢des que contribuam
para a memoria e para promover a cultura da comunidade negra no Estado.

A criacdo do Conselho Estadual de Promocdo da Igualdade Racial tem por objetivo
propor politicas que promovam a igualdade racial para os segmentos étnicos minoritarios do
estado, em especial pretos, indigenas e ciganos, para superar a discriminacdo racial e reduzir a
situacdo social e econdmica, desigualdades financeiras, politicas e culturais e ampliacdo do
processo de participacao social.

Em nivel nacional, podemos citar Coordenacdo Nacional de Articulacdo das
Comunidades Negras Rurais Quilombolas (CONAQ), que € a integracdo das organizacdes
quilombolas locais e estaduais. Sendo composta por associacdes, federacbes, coordenacdo e
comissOes. Destaque-se na luta pelos direitos da comunidade quilombola. Eles séo
organizados de forma independente e independente, enfatizando o fato de que eles
exemplificam uma comunidade especifica e orientada a objetivos estabelecidos na localidade
de onde eles vém.

Portanto, compreendemos que a separacdo das redes estratégicas que cada estado
apresenta é fundamental em sua prépria transformacao. estruturar uma rede de agdo politica.

Por fim, deve-se notar que a Lei n°® 147 de 2014, que coordena e implementa a politica
de Estado para o desenvolvimento sustentavel dos povos comunidades tradicionais, representa
um avango consideravel na reconhecendo os direitos dessas etnias e culturalmente
diferenciadas no estado de Minas Gerais ®°, que possuem uma organizacdo social prépria,

utilizando os recursos naturais como condicdo de reproducdo cultural, social, religiosa,

* MINAS GERAIS. Decreto n° 42.150, de 10 de dezembro de 2001. Assembleia Legislativa de Minas Gerais.
Disponivel em:
http://www.almg.gov.br/consulte/legislacdo/completa/completa.html?tipo=DEC&num=42150&comp=2001.
Acesso em: 18 jan. 2022.

% MINAS GERAIS. Decreto n® 47.289, de 10 de dezembro de 2001. Assembleia Legislativa de Minas Gerais.
Disponivel em:
https://www.mg.gov.br/sites/default/files/servicos/arquivos/2020/decreto_estadual _no_47.289.pdf. Acesso em:
18 jan. 2022.
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ancestral e econémica. Eles, portanto precisam de politicas publicas culturais que contemplem

essas especificidades.
1.5 A Legislacdo em Bom Despacho - MG

Para fins de localizagdo, o municipio de Bom Despacho esté situado no Centro-Oeste
de Minas Gerais, a cerca de 160km de Belo Horizonte. A cidade de Bom Despacho ocupa
uma érea de 1.209 km2 e possui uma populacio de aproximadamente 50 mil habitantes®.

No que tange ao patrimdnio material, a cidade possui diversos patriménios, sendo
estes®?: a Fonte da Biquinha; a Paineira da Santa Casa; a Praca Olegério Maciel; uma Igacaba;
quadro a o6leo “Matriz de Bom Despacho”; Locomotiva a Vapor n° 325; Conjunto
arquitetonico, urbanistico e paisagistico da “Vila Militar”; a Igreja Matriz de Nossa Senhora
De Bom Despacho; Escola Municipal Coronel Praxedes; Castelinho da antiga Cia Forca e
Luz; Chamine da antiga CIAB; e a Escola Estadual Irm& Maria. E seus patrimonios imateriais
sdo: a Festa de Reinado de Nossa Senhora do Rosério; a Banda de Musica do 7° Batalhdo de
Policia Militar e 0 Modo de Fazer Biscoito de Queijo.

Em Bom Despacho ha duas comunidades quilombolas que sdo certificadas pela
Fundagdo Palmares, sendo a Comunidade do Quenta-Sol e a Comunidade Carrapatos de
Tabatinga®.

Vale elucidar que o documento de reconhecimento das comunidades quilombolas tem
uma importancia muito grande, pois da visibilidade as comunidades e formaliza o
compromisso do Estado em oferecer politicas voltadas a garantia de direitos culturais, além de
educacdo, moradia, saude, acessibilidade entre outros.

E preciso ter como premissa no desenvolvimento das politicas plblicas locais a total
vinculacdo entre a responsabilidade do Municipio em promové-las juntamente com agdes e
programas e seu papel como ente federado responsavel por assegurar o respeito aos direitos

humanos, especialmente os direitos econdmicos, sociais, culturais e ambientais da pessoa

humana.

®  IBGE. Panorama das Cidades. Bom Despacho/Minas  Gerais/Brasil. — Disponivel em:
https://cidades.ibge.gov.br/brasil/mg/bom-despacho/panorama. Acesso em: 18 jan. 2022.

2 BOM DESPACHO. Lista de Bens Protegidos Bom Despacho — MG. Disponivel em:

https://www.bomdespacho.mg.gov.br/wp-content/uploads/2021/01/lista-bens-protegidos_2020.pdf. Acesso em:
18 jan. 2022.

% FUNDACAO CULTURAL PALMARES. Certiddes Expedidas as Comunidades Remanescentes De
Quilombos (Crgs). Disponivel em: https://www.palmares.gov.br/wp-content/uploads/2015/07/tabela-crg-
completa-certificadas-20-01-2022.pdf. Acesso em: 18 jan. 2022.
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Considerando a riqueza e diversidade cultural, até aqui apresentadas, a cidade de Bom
Despacho possui em sua Lei Orgénica do Municipio, diversas questdes pertinentes a
preservacao e valorizacdo do patriménio historico, turistico e cultural, conforme a Secéo da

Cultura da referida Lei. Vejamos os artigos 133, 134, 135 e 136, abaixo transcritos:

SECAO VII - DA CULTURA

Art. 133. O acesso a cultura e a condicGes objetivas para produzi-la é direito
do cidad&o e da comunidade.

Paragrafo Unico. Sendo o cidaddo um agente cultural, o Poder Publico
incentivara de forma democrética as manifestacBes culturais existentes no
Municipio.

Art. 134. Constituem patriménio cultural do Municipio os bens de natureza
material e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, que
contenham referéncia a identidade, a acdo e a memoria dos diferentes grupos
formadores da comunidade bomdespachense, nos quais se incluem:

| - as formas de expresséo;

Il - os modos de criar, fazer e viver;

I11 - as criagGes tecnologicas, cientificas e artisticas;

IV - as obras, objetos, documentos, edificacfes e demais espacos destinados
a manifestacdes artisticas e culturais;

V - os sitios de valor histérico, paisagistico, arqueoldgico, paleontolégico,
ecoldgico e cientifico. Paragrafo Unico. Todas as areas publicas,
especialmente jardins e pracas, sdo abertas a manifestac@es culturais.

Art. 135. O Municipio com a colaboragdo da Comunidade promovera e
protegera de acordo com plano permanente, o patrimdnio histérico e cultural
municipal por meio de inventarios, pesquisa, registro, vigilancia,
tombamento, desapropriagdo e outras formas de acautelamento e
preservacdo. Paragrafo Unico. Compete ao Poder Publico reunir, catalogar,
preservar, restaurar, microfilmar, divulgar e pdr a disposi¢do do publico,
para consulta, documentos, textos, publicacbes e todo tipo de material
relativo a histéria e ao desenvolvimento politico, econémico, social e
cultural do Municipio.

Art. 136. O Poder Publico adotara, através de lei, incentivos fiscais que
estimulem as empresas privadas a investir na producdo cultural do
Municipio, e na preservacdo de seu patrimonio artistico, histérico e
cultural®.

Partindo dos pressupostos elencados acima, quais sejam, protecdo do patrimonio
material, tomados individualmente ou em conjunto, que contenham referéncias a identidade, a
memo©ria dos diferentes grupos formadores do povo bondespachense, a Prefeitura Municipal
possui 0 Conselho Municipal de Cultura para fiscalizar a execu¢do do Plano Municipal de

Cultura®.

% BOM DESPACHO. Lei Organica Municipal de Bom Despacho. Disponivel —em:
https://www.bomdespacho.mg.leg.br/leis/lei-organica-municipal/lei-organica-do-municipio-de-bom-despacho-
mg#:~:text=Art.,da%20Rep%C3%BAblica%20e%20d0%20Estado. Acesso em: 18 jan. 2022.
65

Idem.
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Ademais, Bom Despacho foi a primeira cidade do centro-oeste mineiro a aprovar o
Plano Municipal de Igualdade Racial®, e sua execucio sera gerida pela Coordenadoria de
Igualdade Racial, da qual participa uma membra da Comunidade Carrapatos de Tabatinga.

Ao realizarmos uma anélise do Plano Diretor® da cidade, aprovado em outubro de
2006, percebemos que ndo existe nenhuma mencdo ao quilombo. O plano citado é um
instrumento politico e juridico, cujo objetivo consiste em direcionar a organizacdo do espacgo
urbano, sendo que o territdrio dos Carrapatos de Tabatinga faz parte da zona urbana da
cidade. Ainda, nota-se que no referido Plano nenhum problema social é abordado, bem como,
ndo ha o estabelecimento de metas para o poder publico municipal. Nesse sentido, podemos
chegar ao entendimento de que o Plano Diretor negou sistematicamente a existéncia politica

dos grupos étnicos, colocando, deste modo, um viés homogeneizador.

% BOM DESPACHO. Lei 2.818, de 20 de setembro de 2021. Aprova o Plano Municipal de Promocdo da
Igualdade Racial do Municipio de Bom Despacho. Disponivel em: https://www.bomdespacho.mg.gov.br/wp-
content/uploads/2021/10/Lei-2.818-de-20-09-2021-Aprova-o-Plano-Municipal-de-Promocao-da-Igualdade-
Racial-do-Municipio-de-Bom-Despacho..pdf. Acesso em: 18 jan. 2022.

¢ BOM DESPACHO. Prefeitura Municipal de Bom Despacho. Plano diretor de Bom Despacho, 2006.
Disponivel em: <138.94.148.143:8225/alfresco/guestDownload/attach/workspace/SpacesStore/8001d311-521b-
4dbd-833e-f59179c723h6/Lei%20Complementar%2003%20de%2025-10-2006%20-
%20Plan0%20Diretor%20de%20Bom%20Despacho.pdf >. Acesso em: 25 maio 2022.
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CAPITULO 2 - ENTRE MEMORIAS E VIVENCIAS - A FORMACAO DOS
CARRAPATOS DE TABATINGA

A Comunidade Carrapatos de Tabatinga se constitui entre duas historias: uma através
das narrativas de sua populacdo e outra por meio da versao oficial registrada nos documentos
oficiais sobre o quilombo.

Neste capitulo buscamos reconstituir a trajetéria do Quilombo Carrapatos de
Tabatinga, um quilombo que inicialmente se encontrava afastado da cidade, mas que, com 0
passar dos anos, foi incorporado pela mesma.

Nesse sentido, sdo as memorias compartilhadas na coleta de relatos que guiam este
capitulo, as lembrancas e histdrias de pais e avos, as quais nos sugerem estar ali 0 conjunto de
sentimentos e agdes que determinaram o processo de reconhecimento como comunidade
remanescente quilombola.

O segundo capitulo da dissertacdo possui como foco elucidar a formacdo da
comunidade, desde a sua fundacdo até seu reconhecimento pela Fundacdo Palmares, tanto
pelas fontes escritas, quanto pela coleta de relatos; e analisar os contextos das histdrias da
fundacao.

Por fim, buscamos descrever como ocorreu 0 processo de reconhecimento da
Comunidade Carrapatos de Tabatinga na busca por sua titulacdo. Neste momento, partimos do
caso concreto, discorrendo sobre todas as etapas realizadas, tanto na fase administrativa
quanto na de judicializacdo do conflito. Convém destacar que o trabalho de registro, descricao
e escolha das marcas significativas passa pela consideracdo ndo apenas do que é mostrado nos
documentos, mas por aquilo que conduz nosso olhar, como, por exemplo, 0s argumentos que

se reiteram ao longo de diferentes pecas documentais de um processo.

Imagem 2: A Tabatinga
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Fonte: Acervo Pessoal (criado a partir de fotografias do acervo pessoal)

Analisando a imagem, no local assinalado com o nimero 1, temos a Capela da Cruz
do Monte que fica na entrada do bairro como um marcador da fronteira do mesmo com o
centro da cidade. Ela é uma réplica da original e hoje abriga 0 Memorial Nossa Senhora do
Bom Despacho. O local numero 3 é a sede da Associacdo do Quilombo Carrapatos de
Tabatinga que conta com computadores e maquinario para a oferta de cursos
profissionalizantes. J& o local numero 4 é a quadra do bairro que pertence a associa¢do do
quilombo, e nela séo realizados diversos eventos da prefeitura e da propria associagdo. Em
seguida, o local nimero 5 é a Capela de Sdo Benedito, que foi a primeira capela a ser
construida com a ajuda da populacdo do bairro e é de um dos santos de devoc¢do na Festa do
Reinado.

2.1 A Tabatinga
A histéria dos quilombolas da Tabatinga estd estreitamente ligada ao povoamento da

cidade de Bom Despacho. Embora tenha sido elevada a categoria de municipio e vila somente

em 12 de junho de 1912, Bom Despacho possui uma histdria que comeca por volta da metade
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do século XVIII. Segundo Laércio Rodrigues,®® a fundagdo do povoado aconteceu por volta
de 1770. Em suas pesquisas ele identificou documentos versando que “no territério

compreendido pelos rios Lambari e S&0 Francisco, eram numerosos os nucleos tribais de

escravos fugidos”sg; e, sobre as incursdes, ele aponta que “em Pitangui organizavam-Se

expedicdes com o objetivo de combater os mocambeiros (negros e mesticos aquilombados) da
regidio, cuja presenca constituia sério entrave a sua colonizagio”’’. O quilombo que existia em
Bom Despacho foi assolado por volta de 1759, ano em que o Quilombo do Campo Grande foi

exterminado. Sobre a destruicdo versa Waldemar Barbosa:

O Conde de Assumar reestimulou a implantacéo dos capities-do-mato, com
a finalidade especifica de cacar negros fugidos e revoltosos. Mesmo porque,
ndo poderia utilizar indios, escassos na Capitania de Minas Gerais.
Manifestou por diversas vezes o “receio de vir a ter aqui, um outro Palmares
de Pernambuco™"".

Barbosa ainda cita codices do Arquivo Puablico Mineiro com referéncia dos quilombos

nas cercanias de Bom Despacho. Em um desses documentos, verificamos o seguinte relato:

O Alferes Bento Ribeiro, morador na paragem chamada Para e Rio S&o Jodo,
freguesia de Pitangui, percorria em 1766, os matos de sua fazenda; ia com
dois camaradas brancos e dois escravos. De repente, deram em um
quilombo. N&do podendo atacar, (...) regressou, convocou 0s capitdes-do-
mato de Itatiaiucu, distante 14 léguas; com esses capitdes-do-mato, mais
camaradas e escravos, num total de 22 armas, foi atacado e destruido o
quilombo e tudo o que nele havia: 14 ranchos de capim, rogas de milho,
feijdo, algoddo, melancias e mais frutas. Foi morto o rei, mas quase a
totalidade dos negros conseguiu escapar’?.

Em outro documento datado de 1763 é citado o mais antigo titulo de concessdo de
sesmaria na area que seria constituida do municipio de Bom Despacho, favorecendo Anténio

Rodrigues da Rocha. Na peti¢éo, assinada em 1763, informa o solicitante que:

Em dois de maio de 1758, com S.M. Gabriel da Silva Pera, (...) Anténio Dias
Nogueira, Domingos Gongalves Viana perferirdo 14 armas de fogo, cavallos
de cargas pa. comerem e cortardo o Rio Lambary té o Rio S&o Francisco a
desflorar terras e campos para criar gado bacum e cavallar estando este

% RODRIGUES, Léercio. Histéria de Bom Despacho; origens e formagéo. Belo Horizonte: Imprensa Oficial,

1968, p. 61.

% Ibid., p. 28.

™ Ibid., p. 27.

;i BARBOSA, Waldemar Almeida de. Negros e Quilombos em Minas Gerais. Belo Horizonte: 1972, p. 55.
Ibid., p. 68.
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pedaco de sertdo té ali poboado de feras e negros do Mato, e com efeito se
situardo; que dipois entrou e veio entrando mais gente’.

Considerados como sérios obstaculos ao processo de povoamento portugués da regiao,
esses quilombos eram combatidos por expedi¢cdes que, para este fim, se organizavam em
Pitangui. Os expediciondrios, “exterminando os quilombos das dreas enquistadas, ali langam
posses, alcangam sesmarias e estabelecem fazendas™’®. De acordo com a pesquisadora Sonia
Queiroz™, o povoamento de Bom Despacho se deu em razéo dos quilombos que ja existiam
nas terras, pois atras dos quilombolas iam “os capitdes-do-mato, que muitas vezes encontram
pelo caminho lugares atraentes onde resolveram fixar residéncia”’.

Uma das mais antigas e conhecidas moradoras da comunidade era Dona Fiota — Dona
Joaquina da Silva (1928-2012), filha do ex-escravo Zacaria. Em entrevista concedida para os

pesquisadores Tania Nakamura e Lucio E. Junior, Dona Fiota conta como surgiu a Tabatinga:

Quando rebentd a liberdade, minha mae saiu 14 Engenho do Ribeiro cagando
um luga. Isso aqui tudo era mato. Nos foi luitd para fazer uma barraca de
lona. Nés fizemo, entramo. A barraca acabou, nés fizemos a piteira... Nos
tirava barro era no meio do garimpo aqui. Nos entrava dum lado e saida do
outro. Nos ia com as enxada atras tirando a terra. Nos custd demais fazer um
comodo barreado mas nos fizemo e ai, o povo, todo mundo foi fazendo. Nés
amassava era de pé, o barro. Ndo tinha amassador de barro, ndo tinha
cavalo... Foi aonde que cresceu esse bairro tio maravilhoso”’’. (informagio
verbal, entrevista concedida por Dona Fiota a Tania Nakamura e Ltcio E.
Junior apud MENDONCA, 2015)

O relato de Dona Fiota é um indicio de que a area da Tabatinga estaria desabitada ao
final do século XIX, apds a abolicdo da escravatura. Desse modo, ndo haveria um
povoamento continuo da area. E € um relato com certa similaridade ao do senhor Osmar, a
despeito de este indicar povoamentos anteriores de escravos fugitivos na mesma regido no

periodo anterior a abolicéo:

Minha familia veio da comunidade do Prata, que fica a trés quilémetros de
Bom Despacho, eu tinha cerca de cinco/seis anos quando mudamos pra ¢4, o
meu av0 contava que o pai dele falava de uma comunidade de ex-escravos e

® RODRIGUES, L., op. cit., p. 36.

™ Ibid., 28.

® QUEIROZ, S., op. cit.

® QUEIROZ, S., op. cit.

" MENDONCA, Din4 Maria. Estudo de um termo da giria da Tabatinga e suas possibilidades pedagégicas no
ensino de Artes Visuais. 2015. Monografia (Especializacdo em Artes Visuais). Escola de Belas Artes,
Universidade Federal de Minas Gerais, Belo Horizonte, 2015. Disponivel em: http://hdl.handle.net/1843/BUBD-
A9GEWY. Acesso em: 15 jun. 2021.
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escravos fugidos que ficava na Tabatinga, que ja tinha sido destruida
algumas vezes, mas que sempre voltava para 0 mesmo lugar. (Osmar -
Tabatinga)

Ambos os relatos subvertem a historia oficial da cidade, pondo abaixo uma versdo
que, claramente, foi a dos vencedores. De acordo com a narrativa frequentemente reproduzida
pelos moradores do bairro, a histéria que aborda a fundacdo de Bom Despacho tem como
enredo a vinda de trés portugueses que fizeram uma promessa a chamada Nossa Senhora do
Bom Despacho ou Nossa Senhora do Sol, ao chegarem a uma das trés colinas que constituem,
ainda hoje, o nucleo da cidade.

Os dados estatisticos mais antigos sobre a populacdo negra de Bom Despacho datam
de 1813, no qual registrou-se ali um total de 1.532 habitantes, dos quais 973 eram pretos e

mulatos, perfazendo um percentual de 63,51%, ou seja, mais da metade da populagdo™.
2.2 Os Carrapatos

A historia dos Carrapatos se confunde com a de Sebastiana Geralda Ribeiro da Silva
(1932-2019), ja que sdo suas memorias que nos apresentam o Quilombo dos Carrapatos ainda
em Bom Sucesso. Ela teria vivido até aproximadamente os seus 15 anos nesta cidade
juntamente com seus pais, avlés e irmdos, em um territdério que fazia parte de uma area
comunal, onde também existiam duas grandes fazendas pertencentes aos coronéis Olimpio
Aguiar — conhecido como Lindo Aguiar — e Capitdo Henrique.

De acordo com a coleta de relatos realizada, os pais de Dona Sebastiana, José
Domingo Ribeiro e Maria Imaculada Ribeiro, trabalharam nas fazendas desses latifundiarios
desde o final do regime escravista, em servicos domeésticos e em cuidados com as rocas. Ao
resgatar as historias vividas, Dona Sebastiana costuma se lembrar das dificuldades, mas,
sobretudo, da vontade de transformar essa realidade em que eles ainda eram castigados e ndo
possuiam acesso a educacao.

Mesmo em uma sociedade formalmente livre do escravismo, a suposta liberdade a que
0s ex-escravos foram algados nédo incluia a oportunidade de ter um emprego digno com
salario justo e, sequer, o direito de ter moradia e alimento, 0 que comprometia a integracdo do

negro na sociedade de classes.

® IBGE — Recenseamento geral de 1972. Recenseamento geral de 1890, Censo demografico de 1940 — Censo
Demografico de 1950.
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Além da negacéo de direitos sociais, 0 atentado contra os direitos civis também expde
o esvaziamento da condicdo humana da populagdo negra nas décadas subsequentes a
formalizacdo da Abolicdo. No que se refere ao agrupamento quilombola de Bom Sucesso, as
fontes orais produzidas por Moreira’ reiteram as investidas de exterminio comandadas pelos
fazendeiros e outros poderosos locais.

Segundo Dona Sebastiana®, esses fazendeiros promoveram um grande massacre do
qual Dona Sebastiana sobreviveu porque seu tio-avo jogou (literalmente) a familia dentro de
um buraco na terra, que serviu de esconderijo. Esses fazendeiros julgaram que o
aniquilamento da populacdo estava completo, mas a familia de Dona Sebastiana sobreviveu, e
quando os fazendeiros sairam das terras, a familia de Dona Tiana ainda continuava escondida
e sobreviveu a base de batatas e pequenos animais ca¢ados na mata.

Em relacdo ao nome da comunidade, a palavra ‘Carrapatos’, pesquisadores do
Instituto do Patrimdénio Historico e Artistico Nacional (IPHAN) em parceria com a
Universidade de S&o Paulo (USP), realizaram uma entrevista com Dona Sebastiana, e

perguntaram de onde vinha esse nome, Carrapatos, e ao que ela respondeu:

“E..eh eh... Meu neto fez essa pergunta pra mim... eh...por que Carrapato?
[...] Meus antepassado [furaram o buraco] deles no chdo...fizeram o
subterraneo e entrou pra la. E [plantou] até em cima, né... entdo tinha um
tampo que era s6 mato mas era tampo e eles ficou ali até passar a época da...
judiacdo, da matacéo, né... de medo... entendeu? Ai quando passou a época
eles colocou pra fora ai...pois é...0 apelido de quilombo dos Carrapatos é

porgue matou matou, mas ainda ficou um carrapatinho ainda agarrado...que

: ) e . i
foi a minha familia da minha vo™"".

De acordo com Sandra Andrade®, filha de Dona Sebastiana, sua mae dizia que dias
ap0Os 0s massacres, as pessoas de sua familia saira, destes buracos e repovoavam o territério,
fato que surpreendeu os fazendeiros, que se assustaram ao verem aqueles quilombolas
“brotarem da terra como carrapatos”.

Dona Tiana foi a primeira de sua familia nuclear a deixar o quilombo, indo para a
casa de uma tia, no Rio de Janeiro. Algum tempo depois, um tio conseguiu um emprego para

0 pai dela, na Estrada de Ferro Paracatu, com o intuito de retird-lo da exploracdo dos

" MOREIRA, A., op. cit..

8 Entrevista realizada em 22 de outubro de 2018, na casa de Dona Sebastiana, na cidade de Bom Despacho,
Minas Gerais.

8 IPHAN-USP. Disponivel em: http://www.fflch.usp.br/dl/indl/transcricao_detalhe.php?id=55&idc=163. Acesso
em: 16 jun. 2021

8 Entrevista realizada em 22 de outubro de 2018, na casa de Dona Sebastiana, na cidade de Bom Despacho,
Minas Gerais.
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fazendeiros de Bom Sucesso. Sobre a saida da terra do Quilombos dos Carrapatos, Dona

Tiana contava que

Passados certos anos, meu tio arrumou emprego na ferrovia. Ai foi la na tal
de fazenda, buscar meu pai. O senhor ndo deixou... Ele saiu s6 com a roupa
do corpo. O senhor ainda falou com meu pai: “Cé pode ir, desgracado, mas
daqui uns dias vocé volta”. Mas meu pai era muito devoto de Nossa Senhora
de Nazaré, ele tirou o chapéu e disse: “Eu tenho fé em Deus e em Nossa
Senhora de Nazaré que eu nunca mais volto aqui”. E Deus ajudou que ele
pegou na rede (ferroviéria)®.

Depois que seus pais sairam dos Carrapatos, Dona Sebastiana ficou muito tempo sem
ir a Bom Sucesso, mas alguns de seus parentes continuaram na cidade, abandonando o
territério dos Carrapatos, enquanto outros migraram para diferentes cidades. Dentre seus
familiares destaca-se Ana Candido de Jesus, chamada carinhosamente por Dona Tiana de Tia
Dinha que, apds sair do territorio dos Carrapatos, mudou para o centro da cidade Bom
Sucesso, mas possuia 0 desejo de voltar para o quilombo.

Dona Sebastiana mudou-se de volta para Bom Despacho no ano de 1966 e foi residir
no bairro da Tabatinga que, neste momento, ainda era considerado um bairro rural de Bom
Despacho com pouca infraestrutura® cujas ruas eram de terra e cujas casas eram construidas
com palhas e barro branco da Tabatinga. A paisagem era formada por ruas estreitas, abertas
no mato entre 0S Morros e as casas, as quais eram construidas afastadas uma das outras. Na
época de sua mudanca, a Tabatinga era habitada, majoritariamente, por individuos negros.

Nesse contexto, ela abriu em sua casa o Centro Espirita Martir Sdo Sebastido, dado
que ela ja era reconhecida por seus poderes de cura no Centro-Oeste Mineiro. O Centro era
frequentado por pessoas de Bom Despacho e regido que ouviam falar sobre a Mé&e Sebastiana.
Ela era filha de S8o Sebastido, santo do qual ela carregava o nome, e do orixa Oxossi. Por
meio do Centro, Dona Sebastiana conhecia muitas pessoas importantes da cidade e, com isso,
sua influéncia crescia mais e mais a cada dia. Foi a partir desse prestigio que ela iniciou sua
luta pelos direitos do povo negro e quilombola.

Percebemos que as falas de Dona Sebastiana, que eram 0s principais meios de

expressdo e difusdo de seus saberes, comparam-se com a reveréncia dos Mestres Doma,

8 Entrevista realizada em 30 de agosto de 2018, na casa de Dona Sebastiana, na cidade de Bom Despacho,
Minas Gerais.
# QUEIROZ, S., op. cit..
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descritos por Hampaté Ba%®. Realizamos essa comparacao, pois tratam-se de povos que
possuem a palavra falada como principal modo de transmissdo de conhecimentos. E por meio
dessa ligagdo do sujeito com a palavra que se apresenta a memoria para Dona Sebastiana.
Dito isto, pode-se dizer que Dona Sebastiana habitava a memoria de seu povo e tinha essa

memaria como um ponto de partida para quaisquer tomadas de decisées®®.

2.3 Histérias do Bairro e de Familias

Ao realizar as entrevistas no bairro da comunidade Carrapatos de Tabatinga, foi
perceptivel a necessidade de investigar sobre as histérias do bairro e seu territorio, uma vez
que percebemos o grande respeito dos entrevistados por aquela localidade e com os
aprendizados que tiveram no local.

A relacdo da comunidade Carrapatos de Tabatinga com seus vizinhos proximos e toda
sociedade circundante é diversificada, sendo que alguns s&o conhecidos de longa data, com 0s
quais a relacdo é amistosa. J& com outros ndo foi possivel identificar vinculos tdo proximos.
Ha ainda aqueles com quem a relacdo é conflituosa por terem obtido sua propriedade por
meio de invasdo de terras que, antigamente, pertenciam aos quilombolas.

O territério tem sido usado como forma de embasar a construcdo de identidades
quilombolas. Nesse sentido, no Brasil, ocorreu um processo histdrico de expropriacdo em que
a identidade ¢ um elemento central para “reafirma¢do da condi¢do de ser e viver um lugar,
nesse caso, um territorio”®’. Nesta concepcéo, a identidade quilombola possui um vinculo
estreito com o territério construido historicamente. Ocorre que o territorio é justamente o
ponto de disputa entre grupos externos e a comunidade, além da disputa interna também
presente. O territdrio esta vinculado a disputas, inclusive por poder, e as disputas observadas

em torno dele ndo ocorrem unicamente entre grupos, mas, também no interior de cada grupo.

Eu sempre morei na Tabatinga, meus pais séo daqui do bairro, e antigamente
tudo era muito dificil, aqui era um mato s6, o bairro foi melhorando pela
forca do povo, pela unido. Eu mesma, casei com morador aqui do bairro,
criei meus trés filhos e ndo penso em sair daqui, tenho muitas memorias do
povo antigo, da nossa construcdo e melhorias do bairro que fizemos aqui.
(Odete-Tabatinga)

% BA, Amadou Hampaté, A. Tradi¢do Viva In. Historia geral da Africa, I: Metodologia e pré-histéria da Africa
/ editado por Joseph Ki -Zerbo. — 2.ed. rev. — Brasilia : UNESCO, 2010. Capitulo 8, p. 167. Disponivel em:
http://unesdoc.unesco.org/images/0019/001902/190249por.pdf. Acesso em: 17 jun. 2021.

% NORA, Pierre. Entre memoria e histéria: a problemética dos lugares. Projeto Histéria- PUC-SP. Sdo Paulo:
PUC-SP, dezembro de 1993.

8 CANCLINI, N., op. cit.
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O relato da senhora Odete se relaciona a maioria das historias contadas na coleta de
relatos pelos moradores do grupo da Tabatinga, em que 0s ancestrais ja habitavam a
localidade e que, com o passar do tempo, eles conseguiram melhorias para a mesma. Em
relacdo a estas melhorias, muitas delas foram impulsionadas pela presenca de Dona

Sebastiana no bairro, conforme Odete assinala em outro ponto:

A comunidade ndo se interessa em saber 0 que esta acontecendo no bairro,
por exemplo a Sebastiana trouxe mais de quinze computadores pra
associagdo, ninguém interessou, a gente ja trouxe cursos, mas ninguém se
interessava em fazer. (Odete-Tabatinga)

Destacamos aqui que, de acordo com o relato acima e com os outros relatos que foram
coletados, Odete é uma das poucas do tronco da Tabatinga que elogia as politicas de Dona
Sebastiana. Segundo Odete, em uma determinada época ela fora vice-presidente da
Associacdo dos Quilombos, época na qual Dona Sebastiana fora presidente e que o trabalho
que Dona Sebastiana realiza foi vital para o crescimento do bairro.

Outro ponto de vista da mesma histéria que merece destaque ¢ a visao de Graca (filha
de Dona Sebastiana) que € bem semelhante as percep¢des de suas irmas, que sdo sobre a
histdria contada pelos proprios moradores do bairro. Ao final, nota-se um ponto de atencdo ao
citar os fazendeiros e as fabricas de leite que teriam ‘tomado as terras’, algo que Odete diz ter

lentamente,

O que eu sei do bairro, é que o quilombo, as terras onde eram o quilombo,
em frentes casa da minha mée da Dona Fiota foram invadidas, os fazendeiros
foram chegando as cercas devagarinho e tomaram as terras, mas ndo foram
s0 eles, as fabricas de leite também fizeram isso. (Odete-Carrapatos)

A0 questionarmos sobre como era a infancia no antigo bairro, tomamos de exemplo a
narrativa de Marcos, que se recorda das festas que sdo tdo significativas para os moradores,

mas também versa sobre uma comunidade carente,

Minha familia sempre morou aqui, atrds da igrejinha, até hoje todo mundo
nas ruas perto daqui, eu lembro quando eu era menino de sair nas festas do
bairro, de vender as quitandas que minha mde fazia, mas a venda eu néo
fazia aqui no bairro todo mundo era muito pobre, eu vendia na Matriz.
(Marcos-Tabatinga)
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E possuimos como complemento o relato de Daniel que também fala sobre uma
comunidade que sofre os mesmos problemas de uma area periférica, mas ao contrario dos dois

excertos anteriores, ele fala sobre um embranquecimento do bairro,

Tabatinga para mim é lugar de gente de pobre, na época do meu pai, sé tinha
negros morando no bairro, depois que o bairro foi clareando. Meu pai falava
que as pessoas do centro da cidade sabiam quem eram 0s negros da
Tabatinga, hoje eu ja vejo a cidade dentro do quilombo, temos problemas no
bairro, mas sdo problemas que sdo encontrados por toda cidade. (Daniel -
Tabatinga)

Nos excertos acima, os moradores falam sobre a sua relagdo com a Tabatinga, das suas
lembrancas e origens, e de como o bairro era constituido. A comunidade Carrapatos de
Tabatinga se apropria de seu espacgo natural e dos recursos a sua disposicdo para efetuar a
localidade®® da comunidade em um novo contexto. Assim, faz-se necessario destacar a
complementacdo do conceito localidade para Appadurai, ao determinar a relevancia dos
contextos de base e das possibilidades diversas concedidas pelos mesmos na producéo,
representacao e reprodugdo do “bairro” ou comunidade.

Para Milton Santos®®, a formacdo do territério é algo externo ao territério. Segundo
ele, a periodizacdo da histéria é que define como sera organizado o territério, ou seja, 0 que
sera o territdrio e como serdo as suas configuracdes econdmicas, politicas e sociais.

O autor evidencia o espago como variavel a partir de seus elementos quantitativos e

qualitativos, partindo de uma analise histdrica, 0

gue nos interessa é o fato de que cada momento histérico, cada elemento
muda seu papel e a sua posi¢ao no sistema territorial e no sistema espacial e,
a cada momento, no valor de cada qual deve ser tomado da sua relacdo com
os demais elementos e com o todo™.

Santos™ alerta os leitores para ndo confundirem o espaco com o territorio. Na sua obra
“Metamorfoses do espago habitado”, o autor nomeia territdrio como sindénimo de
configuragdo territorial e define-o como o todo. Quanto ao espago, é conceituado como a
totalidade verdadeira, semelhante a um matrimonio entre a configuragdo territorial, a

paisagem e a sociedade. Para ele:

% APPADURAL A., op. cit.

8 SANTOS, Milton Santos. Espaco e Método. S&o Paulo: Nobel, 1985.

% SANTOS, Milton Santos. Espaco e Método. S&o Paulo: Nobel, 1985. p. 09.

1 SANTOS, Milton. Metamorfoses do espaco habitado: fundamentos teéricos e metodoldgicos da Geografia.
Séo Paulo: Hucitec, 1996.
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Podem as formas, durante muito tempo, permanecer as mesmas, mas como a
sociedade esta sempre em movimento, a mesma paisagem, a mesma
configuragdo territorial, nos oferecem, no transcurso historico, espacos
diferentes™.

Para Santos®, a formacédo do territério perpassa pelo espaco e a forma do espaco é
encaminhada segundo as técnicas vigentes e utilizadas no mesmo. O territério pode ser
distinguido pela intensidade das técnicas trabalhadas, bem como pela diferenciacédo
tecnoldgica das técnicas, uma vez que 0s espacos sdo heterogéneos. Além disso, o territorio,
para Santos*,configura-se pelas técnicas, pelos meios de producdo, pelos objetos e coisas,
pelo conjunto territorial e pela dialética do proprio espaco.

Santos e Silveira® expdem a categoria territério como: “[...] um nome politico para o
espago de um pais”. Os autores® tentam realizar uma leitura mltipla do territério, uma vez
que 0 mesmo necessita disso. Assim, incluem mais um item para suas anélises: concluem que
o trabalho é um dos pontos fortes para a compreensdo do territério. Portanto, os autores
trabalham sobre as muitas faces do capital e sugerem aos pesquisadores adentrarem no mundo
do trabalho para efetuarem uma ampla compreensdo do mesmo. Faz um embate tedrico entre
as rugosidades, as periodizagdes, as técnicas, o territorio, a emocao e o trabalho, objetivando o
entendimento da sociedade, do espaco e das razdes que formam e mantém um territério.

Como localidade, no sentido de Appadurai, as comunidades seriam mundos da vida
constituidos por associacbes relativamente estaveis, historias relativamente conhecidas e
compartilhadas, espacos e lugares reconheciveis e coletivamente ocupados®, a “antiga
Tabatinga” caberia nesse conceito. Na comunidade, poucas casas nao foram derrubadas com o
passar do tempo, 0 que ocasionou a permanéncia de alguns moradores em suas casas de
origem.

A maioria dos moradores da Tabatinga reconhece o territério onde habita como Terras
da Tabatinga, esta ideia esta significativamente relacionada com ‘lugar’' ou uma ‘'localidade’.

Essas indagacgdes sobre a localidade compdem o cerne dos estudos sobre um ‘ser’ e a0 mesmo

% SANTOS, Milton. Metamorfoses do espago habitado: fundamentos tedricos e metodolégicos da Geografia.
Séo Paulo: Hucitec, 1996. p. 77

% SANTOS, Milton. SOUZA, M. A. A. de; SILVEIRA, M. L. (org.). Territdrio: globalizacdo e fragmentagao.
Sdo Paulo: Hucitec; Annablumme, 2002.

* |dem

% SANTOS, M.; SILVEIRA, M. L. O Brasil: territério e sociedade no inicio do século XXI. Rio de Janeiro:
Record, 2003. p.14.

% |dem

" Ibid., p. 34.
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tempo ‘ndo ser’ quilombola. Elementos que fazem de Carrapatos de Tabatinga uma
comunidade, a fim de desenvolver reflexdes sobre 'localidade’, 'lugar’ e 'espaco’.

Ademais, as fronteiras sdo limites constitutivos da Tabatinga, limites estes que sé&o
identificados e superados nas composicdes da comunidade, por meio de narrativas e percursos
ritualizados que produzem sujeitos locais e tecem territorialidades. Segundo Bhabha®a
cultura e os sistemas culturais sdo desenvolvidos no espago em que ele chama de “terceiro
espago de enunciagdo”, nas fronteiras entre as diferencas culturais produzidas por relagdes de
poder.

Segundo Barth®, as categorias devem ter em vista as caracteristicas que possuem
significado para os proprios atores, e que manterdo a fronteira entre membros e ndo membros
de determinado grupo étnico. Outrossim, a identidade quilombola atribui duas vertentes: uma
individual, quando depende da consciéncia de cada membro para se reconhecer como
quilombola e, a0 mesmo tempo, uma coletiva em que para ser aceito como membro daquela
comunidade precisa de sua anuéncia, de acordo com os critérios de pertencimento do grupo,
estabelecidos coletivamente. A autoafirmacdo identitaria refere-se somente aos membros do
grupo, ndo basta apenas que um individuo afirme ou negue sua identidade étnica, € necessario
que esta identidade seja referendada pelo coletivo. As fronteiras sdo condices constitutivas

10 as fronteiras étnicas sio

dos grupos étnicos, e segundo Poutignat e Streiff-Fenart
reproduzidas pelos atores sociais em suas relacdes e é necessario que 0s pertencentes ao grupo
trabalnem para a manutencdo destas. No bairro, é possivel observarmos essas fronteiras
étnicas™™, uma vez que os grupos estio ‘fechados’ entre si. Além disso, ndo conseguimos
observar nenhuma mobilidade entre os mesmos. Destaca-se que, mesmo na relacdo entre os
grupos em momentos como celebragBes religiosas, observamos uma manutencdo e
reafirmacédo deste distanciamento, desta fronteira.

As familias dos moradores da Tabatinga podem ser divididas entre trés vertentes: a
primeira diz respeito aos que descendem das familias dos antigos moradores da localidade e
que possuem a sua ligacdo com o quilombo por meio de sua ascendéncia, da lingua da
Tabatinga e da religido cat6lica. A segunda divisao é voltada os Carrapatos que sdo da familia

de Dona Sebastiana; e, a Gltima vertente refere-se aos moradores que compraram suas casas

®APPADURAI, A., op. cit.

% Fredrik Barth, 1969. Apud POUTIGNAT, Philippe; STREIFF-FENART, Jocelyne. Teorias da etnicidade.
Seguido de Grupos étnicos e suas fronteiras de Fredrik Barth. Traducdo de Elcio Fernandes. Sdo Paulo: Editora
da UNESP, 1998.

1% POUTIGNAT, Philippe; STREIFF-FENART, Jocelyne. Teorias da etnicidade. Seguido de Grupos étnicos e
suas fronteiras de Fredrik Barth. Traducdo de Elcio Fernandes. Sdo Paulo: Editora da UNESP, 1998.

191 Optamos por referir as familias da Tabatinga e dos Carrapatos como grupos étnicos em razéo das fronteiras
existentes entre ambos e também por existir uma divisdo do quilombo entre os dois ramos.
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nas antigas areas do quilombo, mas que nao possuem ligacdo com a historia pregressa do
mesmo, juntamente com a sociedade circundante a ele e que o faz ser um quilombo urbano.

As familias quilombolas ndo fazem uso comum dos locais do quilombo, ndo sendo
possivel estabelecer uma terra que seja comunitaria. Na visita realizada a comunidade, nos foi
apresentada a sede da Associacdo do Quilombo Carrapatos de Tabatinga e a quadra proxima a
ele como sendo de uso comum ndo somente dos quilombolas, mas de toda comunidade.

De acordo com Appadurai, os bairros referem-se as formas sociais existentes em que a
localidade, como uma dimensdo, se efetua de modo multiforme. Sendo assim, sé&o
compreendidos por ele como comunidades determinadas por sua realidade. Conforme o autor,
os bairros sdo compreendidos como formas sociais, a medida que a localidade pode ser
entendida como um dominio da vida social'®>. Todavia, para se distinguir a ligacdo entre
bairro e localidade, deve-se compreender o que ele chama de contexto, elucidando que a
formacédo dos bairros emerge numa base historica e contextual.

Umas das discussdes levantadas na coleta de relatos foi sobre as fronteiras do
quilombo e seu significado para 0os moradores. Isso se deve ao fato de ele ser urbano e as suas
fronteiras ndo estarem delimitadas, o0 que corrobora com o questionamento sobre o bairro ser
realmente um quilombo, devido ao fato de que alguns moradores do municipio ndo possuem

conhecimento disso,

Onde comega e termina o quilombo? Eu ndo sei. As pessoas da cidade aos
poucos foram chegando e comprando os lotes das pessoas que estavam
mudando de cidade, ou falecendo; tem lugares que eu nem sei mais quem
mora nas casas. Pra mim tudo, todo o bairro faz parte do quilombo, mesmo
as pessoas que vieram de fora, porque muitos acabaram se casando com
pessoas da comunidade, e 0s que ndo se casaram na comunidade participam
das nossas festas e sofrem junto a gente. (Osmar - Tabatinga)

Ao lermos o relato de Osmar, podemos observar uma compreensdo diferente sobre as
fronteiras do quilombo, pois, para 0 mesmo, as pessoas que ‘chegaram depois’, mas que
moram no bairro e que participam das tradi¢des do bairro, podem também ser considerados
quilombolas. Isso nos mostra uma visdo abrangente do territério e do sentido que esta sendo
construido da palavra ‘quilombo’ e simultaneamente da palavra ‘Tabatinga’.

Além disso, percebemos similitudes com o relato de Odete, em que ela afirma ndo
saber identificar precisamente as fronteiras entre o quilombo e a cidade. Mas ao contrario do
relato de Osmar, ela fala a respeito de um descontentamento sobre as pessoas que néo

compreendem o bairro. Assim, 0 ponto que distingue as duas falas € a percepcdo sobre as

12 APPADURAL, A., op. cit.



55

familias que vieram de fora e se estabeleceram no territorio, se eles fazem ou nédo parte do

quilombo,

Hoje a gente ndo sabe onde acaba a cidade e comeca o quilombo, quando
menina tudo pra mim era area do quilombo, e cada um tinha sua casa, sua
roca, o que eu vejo hoje sdo muitas pessoas que estdo vindo ocupar as terras
e as vezes ndo entendem nossa historia, nossas tradi¢des. (Odete - Tabatinga)

A partir dos relatos, percebe-se que o bairro e suas fronteiras, mesmo quando néo
estdo delimitadas, evidenciam o pertencimento ao lugar, como a construcdo de uma
identidade territorial evidenciando o carater Unico do bairro e da relacdo entre seus
moradores, sejam estes quilombolas ou n3o. Como precisam Gupta e Ferguson'®: «a
identidade de um lugar surge da intersecdo entre seu envolvimento especifico em um sistema
de espacos hierarquicamente organizados e a sua construcdo cultural como comunidade ou
localidade”. Desse modo, a relacdo da comunidade dos Carrapatos com o territdrio retrata o
poder e liberdade para determinar um modo de vida - uma identidade - em um espago,
proporcionando continuidade da reproducdo material e simbdlica desse modo de vida.
Consequentemente, definir vinculagcdes entre identidade e territorio acarreta a apropriacdo do
espaco de significagdes e relacdes simbolicas.

Ao conversarmos com 0s moradores da Tabatinga, percebemos que muitos se referem
ao local como “comunidade”, como parte de uma identidade coletiva. Para Martin-Barbero*®,
0 bairro é o mediador entre o universo privado da casa e o0 mundo publico da cidade,
proporcionando a seus moradores as referéncias basicas para a construcdo de um "nés",
conformando um local de reconhecimento com suas proprias tradicdes. No caso da Tabatinga,
as redes de sociabilidade contam com espa¢os como a quadra da associacao e a propria sede.
A associacdo congrega os moradores do bairro lhes oferecendo o minimo de representacédo

frente as autoridades e a prefeitura.

Imagem 3 — Quadra da Associacdo Quilombola Carrapatos de Tabatinga

%3 GUPTA, A& FERGUSON, J., op. cit., p. 34.
1% MARTIN-BARBERO, Jesus. Dos meios as mediagdes. Comunicagéo, cultura e hegemonia. Rio de Janeiro:
UFRJ, 2009, p. 281.
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Fonte: Fotografia da autora (2020)

Quando conversamos com seus moradores sobre suas tradicbes e historias,
observamos nos relatos que a comunidade possui, entre seus antepassados ex-escravos que
eram catolicos e praticantes de religiGes de matrizes africanas e, com isso podemos pensar que
alguns elementos sociais, culturais e religiosos, possam manifestar semelhancas com o0s
grupos originarios, ressalvando-se que tal pensamento ndo é tomado como via de regra. Para
Bosi*®, é possivel encontrar histérias sociais bem desenvolvidas a partir das lembrancas e das
memérias de pessoas idosas. Halbwachs' distingue a meméria do adulto, da meméria do
velho. O adulto, em geral, ndo recorre as lembrangas da infancia em face das questdes do seu
dia-a-dia, estas estdo reservadas para 0s momentos de lazer, de repouso; enquanto que para 0s
mais velhos, eles podem ser os guardides das tradi¢des, ndo s6 porque eles receberam as
lembrancas mais cedo que os outros, mas também porque eles possuem o lazer necessario
para transmitir suas lembrangas. Logo, esse recordar também possui funcédo social.

Halbwachs e Bosi compartilham do entendimento de que as lembrancas para os velhos
ndo sdo pontos de fuga no cotidiano, como sdo para os adultos, pois aqueles conseguem se
entregar mais detalhadamente a rememoracdo, que lhes permite ir ao encontro das
lembrancas. E durante a coleta de relatos, o papel dos mais velhos na comunidade se amplia
como individuos que ndo s&o mais economicamente ativos, mas que oferecem aos mais novos
um bem para eles inestimavel: suas lembrangas.

Sendo assim, a histdria dos antepassados que se aquilombaram na regido de Bom
Despacho resulta de uma construcdo coletiva, ou seja, a memoria coletiva partilhada pelas

pessoas do lugar foi constituida a partir daquilo que o grupo determinou como memoravel e

15 BOSI, Ecléa. Memoria e sociedade. Lembranca de velhos. So Paulo: Companhia das Letras, 1998.
1% HALBWACHS, M., op. cit.
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do uso que se faz dessa memoria no presente, especialmente para reafirmar uma identidade

étnical®’.

Tudo que sei das nossas tradicdes foi meu pai que me ensinou, 0 que conto
para 0s meninos sao as histdrias que ele e meu avé me contavam, se hoje eu
danco congado foi porque eles me ensinaram a louvar Nossa Senhora. Eu
falo que essas histdrias ndo sdo minhas, estou apenas relembrando o que me
contaram. (Marcos - Tabatinga)

No dia que fizeram a reunido definir a associacdo, a representagéo ficou a
cargo dos mais velhos, a Fiotinha (D. Fiota), ndo quis, entdo passou pra
Sebastiana e todos presentes aceitaram, porque elas eram mais velhas e
sabiam de mais coisas da comunidade, eu fui a primeira vice-presidente da
associacdo, um pouco por conta da idade também. (Odete - Tabatinga)

Nos fragmentos acima, temos em destaque a participacdo dos mais velhos na
construcdo da memoria e da identidade do local. Assim como Marcos fala em seu relato sobre
as historias de seu avd; nas conversas com a comunidade pudemos observar referenciacdo aos
mais velhos, sobretudo quando falamos de tradicdes e costumes, sendo que este lugar de
conservacdo de memoria também se faz presente nas falas de Odete que destaca questdes
geracionais e organizagdo social. Ao qualificar-se uma senhora idosa para uma atribuicéo de
destaque no trecho “elas eram as mais velhas”, denota-se 0 papel desempenhado
tradicionalmente por idosos como guardiBes da memoria, também evidencia a importancia
legada a pessoas mais velhas.

Para Nora'®, o tempo moderno é marcado pela fugacidade, o que leva & valorizagdo
do novo, da mudanca, do que para a tradicdo. A ancestralidade e a tradigdo podem conferir
um status privilegiado ao idoso diante dos demais. Saberes, conhecimentos e informacdes sdo
transmitidos pela tradicdo oral. Porém, o que se pode observar é que mesmo em uma
comunidade como a da Tabatinga, em que estes elementos sdo importantes, essa relacdo pode
ndo ser direta ou compartilhada por todos, sendo amplamente valorizada por aqueles que séo

vistos como seus detentores legitimos.

Os mais velhos da comunidade sempre tiveram um papel importante aqui no
bairro, foi com eles que a gente aprendeu a lingua dos escravos, aprendemos
a louvar Nossa Senhora, eles sentavam nas portas das casas e iam ensinando
0s meninos, hoje ja ndo é mais assim por causa da violéncia que tem hoje no
bairro. (Osmar - Tabatinga)

Agqui na comunidade desde os tempos dos meus pais a palavra dos mais
velhos € lei, a gente sempre teve um respeito muito grande pela luta e pela
historia deles. (Marcos - Tabatinga)

T HALBWACHS, M., op. cit.
1% NORA, P., op. cit.
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Os relatos de Marcos e Osmar corroboram a narrativa de Odete citada acima, em
relacdo ao lugar dos mais velhos na comunidade. Em todos os relatos, os entrevistados sempre
dissertam sobre terem aprendido algo com uma pessoa mais velha, que seria ou de sua familia
ou de alguma referéncia no bairro. Observando os relatos de Odete, percebemos que esta vive
o dilema mais amplo entre o sentido de comunidade quilombola existente em suas memorias e
que se ligam ao passado, e a atual multiplicidade de sentidos atribuiveis a ela, enquanto
Sandra (atual lider dos Carrapatos, em relagdo a comunicacao) acredita ser responsavel pela
defesa do patriménio e do legado da comunidade que possui uma longa trajetoria. Entretanto,
esse senso de responsabilidade e preocupacao ndo pode ser observado em todas as pessoas da
comunidade. As memdrias da comunidade apontam historias diversas e que possuem
significados também diversos para os membros do grupo. O fato de a comunidade existir ha
muito tempo pode ser encarado como motivo de orgulho e necessidade de perpetuacédo para
Sandra e pessoas contemporaneas, enquanto que para geracfes mais jovens isso seja um
indicador da necessidade de mudanca.

Por meio do fortalecimento e do reconhecimento das memdrias dos mais velhos,
Odete reforga que possui crengas e concepgdes que sdo compartilhadas por outras pessoas da
Comunidade dos Carrapatos. Por sua fala: “os moradores procuram a gente pra tudo”, denota-
se que os mais velhos possuem grande importancia na comunidade, ou entao se representam
como sendo importantes. Nesse sentido, a afeicdo pela comunidade é muito forte para todos,
tanto os mais velhos da Tabatinga quanto dos Carrapatos, eles, que sdo algumas das pessoas
gue mais tempo estiveram envolvidas, seja trabalhando na comunidade, lutando pela sua

manutencao.

2.4 Histdrias de Trabalho

De acordo com Marcos, na década de 1940, a subsisténcia da comunidade baseava-se
no desenvolvimento de atividades agricolas. Com 0s recursos existentes a época, a
comunidade conseguia suprir a maior parte das necessidades e o excedente era comercializado
e transformado em recursos, como descreve Odete. As memorias demonstram a anterioridade
do modo de vida da comunidade em relagéo a urbanizacéo do bairro da Tabatinga e da cidade
de Bom Despacho. Nesse ponto, ja é possivel identificar que mesmo as pessoas da

comunidade ndo tendo acesso a tudo que desejavam, a terra lhes fornecia o suficiente para a
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subsisténcia, algo descrito por Gomes'® no desenvolvimento de organizacdes quilombolas
campesinos no meio rural. Odete e Marcos descrevem o bairro com uma paisagem rural, em
que as escassas casas dividiam espaco com o corrego e as plantacbes da comunidade, sendo a
atividade agricola uma das varias formas possiveis de prover o sustento.

Segundo Marcos, existia um corrego no bairro da Tabatinga que fora construido por
seus antepassados para irrigar as propriedades, sendo este um elemento importante para a
subsisténcia da comunidade. Além do cultivo e da criagdo de animais que garantiam o
sustento, as memorias de Marcos e Odete demonstram que a comunidade era essencialmente

rural.

Na época do meu pai, da minha vd, nés vendiamos verduras e 0vos no centro
da cidade, saia de balaio e vendia tudo, tinha porco, muita galinha. Mas
pouco a pouco, isso tudo foi acabando, as pessoas foram trabalhar nas
fabricas que estavam abrindo, e a cidade chegou aqui na Tabatinga, virou
tudo urbano. (Odete - Tabatinga)

Para Odete, suas lembrancas e memdrias de um passado sob o modo de vida rural
representam uma boa fase, uma preservacdo. A agricultura tanto era capaz de atender as
necessidades do grupo, como também as dos moradores circunvizinhos. Isso indica a
existéncia de uma economia local e remete aos vinculos criados com outros grupos sociais, ao
revelar as interacdes criadas pelas comunidades quilombolas, mesmo as localizadas em um

contexto rural. Sobre isso Odete acrescenta:

Muitos moradores viviam em casinhas, casebres do lado de 14, do lado de c3,
porgue eram coisas que trabalhavam nas fazendas. (Odete - Tabatinga)

O elemento “casinhas”, nas memorias de Odete, revela um modo de vida de
subsisténcia de trabalhadores rurais, que “trabalhavam nas fazendas”. Desse modo é possivel
notar que havia, aparentemente, uma combinagdo de proletarizac¢do rural para as fazendas da
regido com trabalho camponés em pequenas rocas familiares. Ao falar de si e do tempo
distante evocado em suas memorias, Odete termina por evidenciar a importancia das

atividades desenvolvidas na comunidade para o proprio grupo e para os locais:

A minha familia, por exemplo, todas as mulheres criaram os filhos sendo
empregada doméstica. A comida nossa € comprada, que ndés ndo temos,

1% GOMES, Flavio dos Santos. Mocambo e Quilombos: uma histéria do campesinato negro no Brasil. Sdo
Paulo: ED. Claro Enigma, 2015.
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porgue acabou... meu avd, minha avo, viviam da subsisténcia deles, porque
tinha plantacdo de hortalicas, de verduras, tinha feijéo, arroz, muita banana,
manga, abacaxi, laranja. (Odete - Tabatinga)

Apo6s a superagdo do modelo de subsisténcia baseado em agricultura, houve a
necessidade de novas formas de trabalho. Essa transicdo é diferenciada pelas entrevistadas

como um periodo de “vacas gordas e magras”.

Eu e minhas irmas, os mais velhos, comegcamos a trabalhar muito cedo, a
gente trabalhou de doméstica, foi com 7 anos a gente ja tava na casa dos
outros trabalhando. (Odete)

A partir deste relato, percebe-se que a comunidade ja ndo apresentava meios para se
autossustentar, de modo que o trabalho doméstico foi uma alternativa para diversas pessoas,
sobretudo entre as mulheres, ainda durante a infancia. As memarias das entrevistadas ligadas
a dimenséo do trabalho evidenciam que havia divisdo de trabalho baseado no género ainda
durante o periodo em que desenvolviam a agricultura de subsisténcia. As mdes dos
entrevistados se encarregavam das atividades domeésticas, enquanto os homens da comunidade

cuidavam da lavoura.

Desde cedo eu trabalhei nas fazendas da regido, e era como um trabalho de
familia, meu avé trabalhou, meu pai, e também os meus irméos. Quando ndo
havia colheita eu ia para a Praca da Matriz trabalhar como engraxate. (José
Raimundo - Tabatinga)

A partir do relato de José Raimundo, podemos observar que a populacdo do bairro
comecou a trabalhar nas fazendas que, conforme os relatos, ocuparam a area da Tabatinga.
Nota-se também que mesmo antes da urbanizacdo da cidade, aparentemente muitos
moradores do bairro possuiam trabalhos assalariados “para fora”, nas fazendas da regido,
embora este trabalho fosse sazonal, como explica o excerto acima. Diante disso, observa-se
que o bairro sempre dependeu de um certo grau de proletarizagdo, que se intensificou com o
abandono das rogas familiares.

Com a transi¢do no modo de vida durante os anos de 1980, a geracéo dos entrevistados
foi introduzida no mundo do trabalho ainda na infancia. A maioria das mulheres e meninas
trabalhavam em casas de familias, como domesticas, e os homens trabalhavam nas fabricas.

Sobre isso, Marcos se lembra que,
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Eu levantava muito cedo, minha mée ja deixava a marmita pronta pra mim, e
era uma longa caminhada até a fabrica. O barulho na fabrica de tecidos era
enorme. Aqui no bairro todo mundo tem alguém da familia que trabalhou na
fabrica de tecidos ou nas fazendas aqui do bairro. (Marcos - Tabatinga)

Atualmente, na comunidade, existem pessoas que trabalham em atividades bésicas,
como também profissionais do ramo de beleza, vestuario, artesanato, mdusica entre
profissionais com nivel superior. A dindmica da vida urbana tornou impossivel o0 modo de
vida rural baseado na subsisténcia. Além disso, a falta de opc¢des e a pobreza para a qual a
comunidade foi empurrada significou a imposicao do trabalho infantil e também o trabalho
precario a diversas pessoas da comunidade.

A crescente urbanizagdo do bairro mudou radicalmente o modo de viver das pessoas
na comunidade, isso porque o modo urbano agrava a condi¢do de pobreza, ja que ndo ha mais
possibilidade da subsisténcia pela agricultura. Se antes viviam da terra, os quilombolas
passaram a ter como desafio encontrar novas formas de subsisténcia. As terras de cultivo que
se transformaram em cidade foram alvo de uma combinacdo de elementos como 0 aumento
populacional e a compra de lotes.

Uma outra forma de obter renda com a terra € o aluguel, alguns moradores construiram

casas na comunidade, aproveitando espa¢os ndo ocupados.

Aqui na comunidade falaram com a gente sobre terras compartilhadas, e
n6s nunca tivemos isso aqui, cada um é dono do seu pedago de terra, um
lugar que a gente compartilhava era na Av. Ana Rosa, mas eram portas de
casas, e pragas que tinha nessa rua antigamente. (Osmar - Tabatinga)

Com o relato de Osmar e também ao falarmos com as pessoas do lado da Tabatinga
sobre as “terras compartilhadas”, percebemos uma reacdo negativa em relagcdo ao termo, e
principalmente percebemos que isso se da pela visao de quilombo para eles. O referido termo
esta relacionado mais a cultura e as tradi¢Ges, e também a localidade Tabatinga do que as

terras compartilhadas em si.

A nossa familia [do Carrapatos], mora bem pertinho e temos a casa da
minha mée como referéncia de encontro, mas terras compartilhadas aqui na
comunidade nunca teve mesmo, inclusive na propria comunidade por ser
um quilombo urbano, nés também nunca tivemos uma fronteira
estabelecida entre quem séo os de dentro e os de fora, ou seja, entra o0s
Carrapatos, a Tabatinga e a sociedade que mora a nossa volta e no bairro.
(Graca - Carrapatos)
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A partir disso, percebemos que também para o lado dos Carrapatos o conceito de terras
compartilhadas ndo é facilmente aceito, e no fragmento, Graga diz sobre a casa de sua mée
com o sentido de uma relagdo ancestral e ponto de referéncia para a sua familia. Nota-se que
ao mesmo tempo, a entrevistada versa sobre uma fronteira no bairro ¢ sobre a questido dos “de
dentro” e os “de fora”, assim, ressalta-se que a Comunidade dos Carrapatos de Tabatinga nao
se constitui como um grupo social homogéneo. A urbanidade crescente no entorno e dentro da
comunidade gerou impacto direto no modo de vida da comunidade, com um mosaico em seus
habitos e tradicdes. Como explicita-se no excerto de Graga, a “fronteira”, mais do que
territorial, é reconhecida por meio das genealogias e dos parentescos das pessoas com as
familias principais do bairro. Observa-se essas fronteiras também nas comemoragdes
religiosas, destacando aqui que percebemos um grande espaco de porosidade — tanto territorial
quanto parental — entre essas familias e o entorno do bairro.

Enfim, a comunidade possuia uma politica de subsisténcia de base agricola. Porém, a
urbanizagdo crescente do bairro mudou radicalmente o modo de viver das pessoas na
comunidade. Se antes viviam da terra, os quilombolas passaram a ter como desafio encontrar
novas formas de subsisténcia. Atualmente, as formas mais imediatas sdo a comercializacéo da
terra, que ocorre por duas maneiras na comunidade, seja por venda ou aluguel de imdveis, o
que explica, em parte, a reducdo territorial ao longo dos anos. Com relacdo ao trabalho, apds a
superacdo do modelo de subsisténcia baseada em agricultura, houve a necessidade de novas
alternativas. Inicialmente, as novas formas de trabalho possiveis para as pessoas da
comunidade significaram trabalho infantil, exploracdo e precariedade. La também existem
pessoas que trabalham em atividades basicas, como também profissionais do ramo de beleza,
vestuario, artesanato, musica e profissionais com nivel superior, o que indica simultaneamente
que parte do grupo superou a dinamica que 0s empurrou para o trabalho precéario de baixa
qualificagdo, mas estabelece também a precarizagdo de ramos de atuacdo profissional mais

qualificados no século XXI.

2.5 O Reconhecimento e a formagéo da(s) comunidade(s) em Bom Despacho

A memdria da Comunidade Carrapatos de Tabatinga pode ser dividida entre 0s
moradores que se reconhecem como sendo dos Carrapatos e dos que se autointitulam da
Tabatinga. Ressalta-se que ndo foram identificados por esta pesquisa moradores que se
reconhecessem como membros das duas comunidades, e também ndo obtivemos nenhum

relato de casamentos entre as familias de ambas. Essas questdes se tornam vividas nos relatos,
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nas relacdes e sobretudo nas tensdes do dia-a-dia da comunidade. A memoria dos tempos da
escravidao pode ser encontrada logo na entrada dela, com a réplica da Igreja da Cruz Monte,
construida em 1940, no lugar da original, erguida no comeco do século XIX.

Imagem 4 — Igreja do Nosso Senhor da Cruz do Monte

©(Q 'REDMINOTE 95
QD ,BY CAROL

“Fonte: Fotografia da autora (2020)

As principais lembrangas que os mais velhos tém sobre a comunidade estdo ligadas as
festas catdlicas e a heranca religiosa deixada por seus antepassados. Hoje cerca de 70 nucleos
familiares unidos por relacdes de parentesco estendido (de 3°, 4° grau) poderiam talvez ser
reagrupados em duas grandes “linhagens” que se se autodenominam como descendentes dos
antigos quilombolas da Tabatinga, porém nem todos praticam e mantém viva a tradicdo.
Muitos dizem n&o praticar mais 0s rituais de seus ancestrais, por seguir uma denominagéo
religiosa que ndo permite mais esse culto. Um grupo consideravel se converteu a religido
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evangélica de vertente neopentecostal e, por isso, hesitam em participar de alguns eventos
dentro da comunidade que tratem da cultura afro-brasileira. Outro dado a se destacar € o perfil
racial predominantemente de pardos e pretos dos sujeitos que compBem as familias

quilombolas da Tabatinga.

A Sebastiana se tornou representante e primeira presidente do quilombo
porgue ela ja tinha uma experiéncia sendo lider da nossa comunidade, ela
fazia mutirdo de limpeza, reunia com os vereadores e o prefeito pra trazer
melhorias pro bairro (Daniel - Tabatinga)

Quando comecaram a discutir sobre a Tabatinga ser quilombo foi por volta
de 2005, a Fiota e Sebastiana se reuniram e conversaram sobre as
lembrancas de que elas tinham a Fiota falava daqui (Bom Despacho) e
minha méae falava dos tempos dos Carrapatos, 1a em Bom Sucesso (Sandra -
Carrapatos)

A unido da Fiota e da Sebastiana é a unido de dois povos, que se
encontraram na Tabatinga, que tem muitas semelhancgas na historia de luta,
mas tem muitas diferencas, eu por exemplo sou da Tabatinga, mas me dou
bem com as meninas da Sebastiana, algumas pessoas acham que eu estava
deixando de olhar pra Tabatinga. (Odete - Tabatinga)

Baseado nos relatos acima podemos notar que Dona Sebastiana sempre foi uma figura
que representava o bairro em suas relacbes com o poder publico, como versa o relato de
Daniel, e com o relato de Sandra temos a imagem de que as duas liderancas matriarcais de
Carrapatos e da Tabatinga discutiram como seria o reconhecimento da comunidade e
compartilhavam memorias. 1sso corrobora a declaragdo de Odete, que serve como
complemento para percebermos a unido das comunidades como uma alianca politica entre
duas figuras de lideranca de familias da regido para garantir direitos para o bairro como um
todo, e destacamos que a unido, antes de indicar confluéncias histéricas pregressas, desenrola-
se como uma estratégia para uma atuacao diante do poder publico de Bom Despacho.

Além de perceber tensGes em relacdo a participacdo de ambas as comunidades em
algumas festas, com base em alguns relatos, também se percebe uma inquietude no tocante a
participagdo da comunidade nas atividades realizadas pela associacdo. Em depoimentos das
pessoas dos Carrapatos, eles dizem que na sede da associacdo existem computadores e
maquinas de estamparia para cursos que estariam acessiveis para toda a comunidade.
Entretanto nos depoimentos dos moradores da Tabatinga, eles nos dizem que ndo foram
convidados para fazer uso, “apenas a familia da Dona Sebastiana que fez os cursos, e quando
saiu bolsa de estudos pra comunidade somente a familia dela que recebeu”.

As tensdes que foram verificadas se acentuam principalmente na parte que diz respeito

ao reconhecimento do quilombo, pois a maior parte dos moradores da Tabatinga ndo se vé
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reconhecida como quilombola, em razdo do processo de reconhecimento ter sido liderado pela
familia dos Carrapatos que, segundo aqueles, “vieram de fora e se apossaram da causa”. De
acordo com alguns moradores, o melhor teria sido separar as comunidades para fazer tal

reconhecimento, em que ambas se representassem.

Quando falaram que o bairro foi reconhecido como quilombo, e eu muitas
pessoas daqui ndo sabiamos da associacdo, na verdade sabiamos da
associacgdo de bairro, ndo do quilombo, entdo tivemos a sensacao de que foi
um pouco escondido do pessoal do bairro, na verdade s6 soubemos da
associagdo quando o bairro virou quilombo. (Ailton - Tabatinga)

De um dia pro outro o pessoal da Sebastiana chegou e nos falou: vocés sdo
quilombolas, nds todos somos quilombolas. Ai eu me pergunto de acordo
com quem? Quem falou que ela podia pegar a historia da Tabatinga e usar?
O que precisa se entender é que a Tabatinga sempre reconheceu a Tabatinga,
mas ndo reconhecemos a Sebastiana [...] o que eu sei daqui da comunidade é
que eles (Carrapatos) usam 0 nosso nome, mas nunca retribuem nada para
nos, é sempre pra familia deles. (Osmar - Tabatinga)

Quando conversamos com o0s moradores da Tabatinga, pudemos observar que eles
possuem a narrativa de que o quilombo fora instituido abruptamente, sem uma conversa com
os moradores dos dois locais - como fica ressaltado nos relatos de Ailton e Osmar, que
reconhecem a trajetéria quilombola da Tabatinga, mas nunca se sentiram representados pela
Dona Sebastiana.

Ao conversar com 0s moradores da Tabatinga notamos que, mesmo apds o
reconhecimento do quilombo e a juncdo das histérias dos dois quilombos, as tensdes ainda
estdo presentes. De um lado eles alegam que ndo fora explicado a eles como seria a divisao
dos quilombos, e por outro, os moradores dos Carrapatos argumentam que houve uma falta de
interesse dos da Tabatinga. O relato de Flavio é um complemento disso, uma vez que ele
deixa evidente a diviséo entre as comunidades e o descontentamento pelo reconhecimento

conjunto:

Vocé me pergunta o que é ser quilombola, isso eu ndo sei, 0 que eu sei sdo as
tradicbes dos antigos, sei que aqui sdo duas comunidades s6 no nome,
porgue sempre fomos separados pra tudo, e espero continuar assim, eles com
as coisas deles e n6s com as nossas. (Flavio - Tabatinga)

Algo que cabe se destacar também é a participacdo da comunidade nas redes sociais

como o Instagram'® em que notamos que o nome da pagina referente ao quilombo possui a

10 QUILOMBO CARRAPATOS. Bom Despacho, 23 jun. 2021. Instagram: @quilombocarrapatos. Disponivel
em: https://www.instagram.com/quilombocarrapatos/. Acesso em 23 jun. 2021
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alcunha de “Quilombo Carrapatos”, sem realizar nenhuma referéncia a Tabatinga. Ja na
pagina do Facebook'™, o nome ¢ “Quilombo Carrapatos de Tabatinga”, mas quando
verificamos as postagens e as fotos ndo encontramos nenhuma mencéo a Tabatinga.
Colocamos em destaque a foto anexa retirada do perfil da comunidade no
Instagram**?, em que compreendemos, pela leitura deste texto, que a Comunidade dos
Carrapatos marca sua diferenca e particularidade, identificando-se como uma comunidade
quilombola, que foi reconhecida no "territério da Tabatinga”, demarcando, deste modo,
posices identitarias distintas. O proprio perfil do Instagram ja sinaliza isso: intitula-se
"quilombocarrapatos”, como se Carrapatos, autonomamente, fosse um quilombo separado, e
ndo uma parte da comunidade quilombola "Carrapatos de Tabatinga”. Podemos observar
também o léxico empregado: "Carrapatos” aparece qualificado como "quilombo”, mas
"Tabatinga" aparece apenas como "bairro” na postagem. Note ainda a énfase no terreiro de
umbanda, que € um dos pontos de polémica com os tabatinguenses, e a auséncia de qualquer
mencao a lingua da Tabatinga, apontando para uma politica de construcdo de uma identidade

autbnoma.

Imagem 5 — Print do post publicado no Instagram da Comunidade

"1 QUILOMBO CARRAPATOS DA TABATINGA. Bom Despacho, 23 jun. 2021. Facebook: Quilombo
Carrapatos Da Tabatinga. Disponivel em: https://www.facebook.com/Quilombo-Carrapatos-da-Tabatinga-
1573957826209582/. Acesso em 23 jun. 2021.

12 QUILOMBO CARRAPATOS. Nossa Histéria. Bom Despacho. 13 jan. 2022. Instagram:
@quilombocarrapatos. Disponivel em:
https://www.instagram.com/s/aGInaGxpZ2h0OjE30Dk20TcIMTY5MDY5NzUz?story_media_id=2750344659
840422214 45491931080&utm_medium=share_sheet. Acesso em: 13 jan. 2022.
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% ROSSA HISTORIA

SOMOS UMA COMUNIDADE QUILOMBOLA EM
CONTEXTO URBANO, LOCALIZADA EM ZONA
PERIFERICA NA CIDADE DE BOM DESPACHO. VIEMOS
DE BOM SUCESSO E EM TERRITORIO BOM
DESPACHENSE, FOMOS RECONHECIDOS  PELA
PALMARES, EM 2005.

APESAR DO RECONHECIMENTO TER SIDO OBTIDO
APENAS EM 2005, AS LIDERANCAS DA COMUNIDADE
JA SE ENGAJARAM NA LUTA DESDE MEADOS DE 1980,
NA BUSCA POR DIREITOS, SOBREVIVENCIA E
RECONHECIMENTO.

A ASSOCIAGAO DO QUILOMBO FOI GERIDA E
PRESIDIDA POR D. SEBASTIANA (IN MEMORIA). A
MATRIARCA DA FAMILIA CARRAPATOS INICIOU SUA
TRAJETORIA NO  TERRITORIO  DE FORMA
INDEPENDENTE, DESDE A CHEGADA AO BAIRRO
“TABATINGA”, QUE HOJE E NOMEADO POR ANA ROSA,
SEMPRE BUSCOU FAZER A DIFERENGA,
CONTRIBUINDO DESDE A CONSTRUGAO DA IGREJA DO
BAIRRO ATE A MANUTENGAO DA QUADRA, VISTA
COMO FORMA DE LAZER.

A PRESIDENTE NAO TINHA ESTUDO, NAO SABIA LER
OU ESCREVER, MAS ERA MOTIVADA PELA VONTADE DE
TRAZER MUDANGA E ACESSAR OS DIREITOS DA
POPULACAO QUILOMBOLA, TORNANDO-SE
REFERENCIA NA CIDADE GANHANDO (o)
RECONHECIMENTO PELA SUA LIDERANGCA
COMUNITARIA. APOS ANOS DE LUTA, D. SEBASTIANA
VEIO A FALECER EM 2019, DEIXANDO UM GRANDE
LEGADO E PORTAS ABERTAS PARA SEUS FILHOS,
NETOS E BISNETOS SEGUIREM SEUS PASSOS. )
TEMOS NA COMUNIDADE O MOCAMBIQUE DE SAO
BENEDITO E TAMBEM_O CENTRO DE UMBANDA
MARTIR SAO SEBASTIAO, COMO MANIFESTAGOES
CULTURAIS RELIGIOSAS E O GRUPO DE DANGA AFRO
MIRONE, ALEM DA PRESENCA INCONTESTAVEL DOS
COSTUMES GASTRONOMICOS E DA CULINARIA
QUILOMBOLA. A COSTURA TAMBEM E UMA
HABILIDADE DO QUILOMBO, ASSIM COMO O SAMBA,
QUE SE FEZ PRESENTE NA CRIAGAO DA ESCOLA DE
SAMBA ESTRELA DE OURO.

Fonte: Fotografia da autora (2022)

A comunidade estudada neste trabalho nos mostra que a partir da memoria coletiva,
sdo criadas representagdes do mundo ao nosso redor que servem para marcar posicdes e
hierarquias dentro deste. A memoria coletiva, portanto, € uma atividade inerente a vida em
sociedade. Posto isso, a memoria das liderancas quilombolas, como Dona Fiota e Dona
Sebastiana, contribuem para compor a historia e fortalecer a identidade da comunidade de
Carrapatos de Tabatinga. “Nossas lembrangas permanecem coletivas e nos sdo lembradas por
outros, ainda que se trate de eventos em que somente nds estivemos envolvidos e objetos que
somente nés vimos”.® Por esta razdo ndo podemos dizer que estamos sozinhos, visto que
tem sempre alguém ou algo que faréd ou fez parte da nossa historia, mesmo quando em algum
momento nossa memoria vier a falhar. Como reconstituir pedago por pedaco a imagem de um
acontecimento passado para obter uma lembranca, é necessario que esta reconstituicdo
funcione a partir de dados ou no¢des comuns que estejam em nossa memoria e na dos outros,

porque elas estdo sempre passando destes para aquele e vice-versa, 0 que serd possivel

3 HALBWACHS, M., op. cit., p. 30.
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somente se tiverem feito parte e continuarem fazendo parte de uma mesma sociedade, de um
mesmo grupo. SO assim pode-se compreender que uma lembranca seja ao mesmo tempo
reconhecida e reconstruida.

A Fundacdo Cultural Palmares visitou a comunidade pela primeira vez em 2004
e seus representantes, Edi Freitas e Maria Bernadete Lopes, sao citados por Sandra
como os primeiros funcionérios a visitar Tabatinga.

Na ocasido da visita da Fundagdo Cultural os representantes ratificaram as
informacdes sobre os direitos especificos dos quilombolas e, apds a reunido, liderancas dos
Carrapatos da Tabatinga apresentaram o pedido de certificacdo, respeitando a autodefinicao
recomendada pela Organizagéo Internacional do Trabalho (OIT), Convengéo n° 169.

De acordo com a Portaria FCP n° 98 de 26/11/2007, mais do que a exigéncia de
certificacdo, eles encaminharam a presidéncia da Fundacdo Cultural Palmares a ata de uma
reunido especifica realizado na Comunidade para tratar do assunto autodeclaracdo, com a
assinatura da maioria dos membros e um breve histdrico da comunidade, contando como
ocorreu a formacdo, seus principais grupos familiares, suas manifestacfes tradicionais,
atividades produtivas, festividades, religiosidade, etc. A Certiddo de autorreconhecimento foi
emitida pela Fundacdo Palmares em 06 de dezembro de 2005.

Conscientes de todos 0s passos que teriam de dar no longo e congestionado caminho
para a titulacdo da terra, a comunidade se reuniu novamente e entdo focava todo o0 seu
trabalho no objetivo de aquisicdo dela. Abaixo detalharemos este processo para

melhor compreensdo da metodologia de regularizacdo fundiaria no INCRA.

2.6 Andlise do processo para a regularizagdo fundiaria remanescente de

guilombo

Analisar o processo de reconhecimento formal da comunidade significa ver as marcas,
os simbolos e procedimentos para compreender as relacfes dali dispostas, além de entender o
préprio contexto de produgé&o.

No processo de reconhecimento formal existem diversas verdades que sdo colocadas
em confronto. Nele, as partes buscam reorganizar a realidade e para isso deixam marcas e
vestigios que auxiliam na sua propria interpretacao, e estdo presentes diversos pontos de vista,
diversas relacGes de poder em gue nem todos os discursos possuem o mesmo valor.

De acordo com o Regulamento FCP n° 98 de 26/11/2007, para além do pedido de

certificacdo, foi enviada & FCP a ata de reunido extraordinaria realizada na comunidade para
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tratar da questdo da autodeclaracdo, com assinatura da maioria de seus membros e um breve
resgate historico da comunidade detalhando sua formacgéo, seus principais grupos familiares,
suas manifestagcOes culturais tradicionais, suas atividades produtivas, suas festas, sua
religiosidade etc.

Para a concordancia do INCRA, o territério ocupado por individuos que se
reconhecem quilombolas serd, na forma da lei, declarado como sua propriedade legal,
somente apds cumprir 0s seguintes procedimentos: 1. Autodefinicdo quilombola: A
autodefinicdo € um direito da comunidade quilombola, e, para regularizar seu territorio, o
grupo deve encaminhar ao INCRA a Certiddo de Autorreconhecimento, emitida pela
Fundacdo Cultural Palmares; 2. Elaboragdo do RTID'*: Esse documento, chamado de
Relatorio Técnico de Identificacdo e Delimitacdo (RTID), é desenvolvido por técnicos,
visando coletar informaces cartograficas, fundiarias, agronémicas, ecoldgicas, geogréficas,
socioecondmicas e antropoldgicas, no campo e de instituicdes publicas e privadas. O RTID
visa identificar as fronteiras e divisas das terras das comunidades remanescentes de quilombo;
3. Publicacdo do RTID: Apos a estruturacdo, é feita a publicagdo do RTID, com suas
notificacdes. Os interessados terdo 90 dias para contestar o RTID junto a a Superintendéncia
Regional do INCRA para anexar os respectivos documentos comprobatorios. Do julgamento
das contestacdes cabera recurso unico ao Conselho Diretor do INCRA, no prazo de 30 dias a
contar da notificacdo; 4. Portaria de Reconhecimento: A fase de identificacdo do territorio
termina com a publicacdo da portaria do Presidente do INCRA validando as fronteiras do
territorio quilombola no Diéario Oficial da Unido e dos Estados; 5. Decreto de desapropriacéo:
Nos casos em que existam iméveis no territorio, faz-se imprescindivel a publicacdo de
Decreto Presidencial de Desapropriacdo por Interesse Social (feito pela Presidéncia da
Republica). Os imoveis desapropriados serdo inspecionados e avaliados de acordo o preco de
mercado, pagando-se sempre previamente e em dinheiro a terra nua, no caso dos titulos
validos, e das benfeitorias; 6. Titulagdo: O presidente do INCRA realizard a titulacéo
concedendo titulo coletivo, imprescritivel e pro-indiviso a comunidade, em nome de sua
associacdo legalmente constituida, sem qualquer 6nus financeiro. A venda e a penhora do
territorio sdo proibidas.

Desde 2005, quando a comunidade recebeu a certificagio da Fundacdo

Palmares, identificando-se como Quilombolas Remanescentes de Carrapatos Tabatinga, o

4 O Relatério Técnico de Identificacio e Delimitagdo é uma das principais etapas do processo de regularizacéo
fundiaria dos territorios quilombolas, seguindo a metodologia e as etapas técnicas definidas pela Instrugdo
Normativa n° 57, de 20 de outubro de 2009, do Instituto de Colonizagdo e Reforma Agraria.
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pedido de ingresso na segunda fase do judiciario foi encaminhado ao INCRA. O processo de
elaboracdo do RTID s6 foi aberto na comunidade em 2009 e continua paralisado até hoje, em
2022. Por esta razéo o processo foi analisado, ndo como uma mera descri¢do e organizacgao de
procedimentos, mas como uma analise do tempo e espaco ali criados, com marcadores
definidos e falas emblematicas que constituem em torno de si um mundo a parte do cotidiano
dos pleitos quilombolas.

Destaca-se que 0 processo estd permeado por marcas e simbolismos que me
auxiliaram na sua leitura. Os conhecimentos que estdo ali presentes séo como um sistema de
enunciados, verdades parciais, interpretacfes historica e culturalmente constituidas, sujeitas a

novas interpretacoes a cada leitura.

2.7 O Processo

O Processo de Regularizagdo Fundiaria de Area Remanescente de Quilombo esta
registrado no INCRA sob o n° 54170.000075/2009-12, e a cdpia que estd nos anexos deste
trabalho foi encaminhada pela senhora Maria das Gracas Epifanio (filha de Dona Sebastiana e
integrante da lideranca dos Carrapatos).

O primeiro documento que esta presente no processo é a Certiddo de Autodefinicdo da
Comunidade de Carrapatos da Tabatinga (pagina 125 do Anexo), emitida pela Fundacdo
Cultural Palmares em dezembro de 2008, e logo na pagina seguinte tem-se a publicacdo da
emissdo da mesma no Diério Oficial da Uni&o.

Destaca-se ainda que, de acordo com o Oficio/Incra/SR-06MG/GAB/N° 508/2009
(pagina 127 Anexo), “o INCRA-MG realizara oportunamente os estudos técnicos e cientificos
requeridos para a producdo de relatérios antropoldgicos e de outros documentos que
compordo os respectivos Relatdrios Técnicos de ldentificacdo e Delimitagdo — RTID.” E,
como foi dito anteriormente, este relatorio ainda néo foi produzido junto a comunidade. Em
buscas realizadas no site do INCRA, a comunidade aparece listada na planilha de “Relacédo de

59115

processos de regularizacdo de territorios quilombolas abertos” ™, atualizada em maio de

2022, enquanto na planilha “Acompanhamento dos processos de regularizagdo

5 INCRA. Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria. Relagdo de processos de regularizacéo de
territérios quilombolas abertos. Disponivel em: https://www.gov.br/incra/pt-br/assuntos/governanca-
fundiaria/processos_abertos_ QUILOMBOS_INCRA_19 mai_2022.pdf. Acesso em: 13 jun. 2022.
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quilombola*®

,a comunidade ndo esta listada, 0 que nos leva a crer que o processo continua
estagnado.

Os membros signatéarios da comunidade deste documento, por meio da presidente da
associacdo, Dona Sebastiana, expressam que sdo remanescentes de quilombo e explicam
sobre a formacdo da comunidade com suas origens, tanto do lado Carrapatos quanto
Tabatinga, o bairro marginalizado, a discriminacdo por parte da cidade e suas tradi¢coes.

Em continuidade com a andlise da documentacdo, exploraremos a documentacao que a
comunidade enviou para o reconhecimento de Comunidade Remanescente de Quilombo. O
primeiro documento ¢ a “Ata de autodefinicdo da Comunidade Carrapatos de Tabatinga”, a
partir de reunido realizada no dia 26 de Abril de 2008, as 19 horas, na sede da Associac¢do dos
Quilombos de Bom Despacho-MG, a rua Tabatinga n° 520 (pagina 128 do Anexo).

Na ata de autodefinicdo da comunidade o historico versa que

A comunidade foi fundada ha aproximadamente 100 anos. E tem este nome
em virtude dos negros da Costa, que aqui vieram fugidos de seus senhores,
trazendo consigo um dialeto africano que, para 0s brancos, era uma giria de
marginais. H& aproximadamente 60 anos vieram também os Carrapatos da
Tabatinga originado de Bom Sucesso por terem sido expulsos de suas terras
e assim juntamente com 0S negros na costa até hoje pelos seus direitos

adquiridos, dai ficou conhecida como Tabatinga por causa da giria e

Carrapatos da Tabatinga pela persisténcia e unigo™’.

A partir deste trecho observamos que os relatos que colhemos para o trabalho e a ata
de autodefinicdo possuem similaridade, pois falam sobre a constituicdo da comunidade da
Tabatinga como uma comunidade quilombola e da juncdo com os Carrapatos. Ressalta-se que
no excerto é falado sobre os Negros da Costa que podem ser compreendidos como 0s
escravizados vindos da Costa da Mina, ou Costa do Ouro atuais Gana, Togo, Benim e Nigéria.
A expressdo “negros da Costa” também pode ser uma referéncia genérica a costa africana, e
ndo especificamente a Costa da Mina. Evidencia-se que os estudos linguisticos mostram que a
lingua da Tabatinga tem influéncias predominantemente bantas, o que nédo se relaciona com a
versdo da origem na Costa da Mina (mas condiz com o padrdo demografico predominante em
Minas Gerais no século XIX).

Em outro ponto do mesmo documento, ¢ dito que “na comunidade moram 75 familias,

com 200 pessoas, que sobrevivem de trabalhos nas fazendas, corte de cana e outros trabalhos

16 INCRA. Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agréaria. Acompanhamento dos processos de
regularizacéo quilombola. Disponivel em: https://www.gov.br/incra/pt-br/assuntos/governanca-
fundiaria/acompanhamento_processos_ QUILOMBOS_INCRA_19 maio_2022.pdf. Acesso em: 13 jun. 2022.

17 Ata de autodefinicdo da Comunidade Carrapatos de Tabatinga, Anexo, pagina 128.
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domésticos”. Em pesquisa junto a Associacdo, o numero levantado foi de mais de 100
familias. Hoje a realidade do bairro em relacéo ao trabalho exercido pelos moradores também

é diferente, uma vez que muitos trabalham em comércios no centro do municipio.

Outras familias moram fora da comunidade, em outras cidades e até mesmo
fora do estado, mas nunca perderam o vinculo com a comunidade.
Necessitando migrar por falta de emprego e por ndo ter mais a terra para
trabalhar e nem para o proprio sustento, tendo que submeter ao subemprego
nas fazendas em condicdes sub-humanas para sobreviver'.

Neste outro trecho da Ata de autodefinicdo temos uma corroboracdo das historias de
trabalho que foram coletadas para esta dissertacdo, em que a comunidade fala sobre ter
perdido suas terras para fazendeiros da regido, e sobre os trabalhos que eles realizavam para
0S Mesmos.

Em outra parte, a Ata fala sobre as dificuldades encontradas no bairro, que apesar de
possuir servicos basicos, também possui discriminacdo semelhante a bairros periféricos de
grandes cidades: “Nossa comunidade tem energia elétrica, tem telefone, saneamento basico,
Posto de saude, de dgua tratada. Tem escola de primeiro grau, na rede publica. Nao temos
escola diferenciada e somos tratados como um bairro que s6 tem marginal”.

Por fim, a Ata versa sobre a preservacao das raizes histdricas, tradicdes e religiosidade
do bairro, algo que foi muito comentado nos relatos e também algo visto como um fator de
diferencia¢do para as duas comunidades, “preservamos ligagdo com nossas raizes histéricas,
mantendo nossas tradi¢bes culturais, medicinais, religiosas, que nos foi e nos é passada pelos
nossos ancestrais e por pessoas mais velhas da comunidade”.

Na pagina seguinte ao documento supracitado encontra-se a ‘Ata de eleig¢do e posse da
nova diretoria’, (pagina 130 do Anexo) datada de 26 de abril de 2008. O documento confirma
os depoimentos dos membros do lado da Tabatinga de que a familia dos Carrapatos prevalece
na diretoria da associacdo, uma vez que, dos 12 cargos disponiveis na recém-criada
Associacéo, 8 deles sdo ocupados por membros da familia dos Carrapatos.

O processo também inclui o Estatuto da Associagdo dos Quilombolas de Bom
Despacho, esta associacao representa apenas o Quilombo de Carrapatos de Tabatinga, sendo
que o outro quilombo presente na cidade (Quilombo do Quenta Sol) possui outra associagao
para representa-lo (pagina 132 do Anexo) a qual possui como algumas de suas finalidades:

contribuir com as comunidades quilombolas bondespachenses para o uso sustentavel dos seus

118 Ata de autodefinicdo da Comunidade Carrapatos de Tabatinga, Anexo, pagina 118.
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territorios que garantem suas reproducdes fisica, social, econdmica, educacional e cultural;
contribuir para a defesa dos territérios ocupados pelas comunidades de quilombo de Bom
Despacho, em cujo espago fisico exercem seus modos de viver, fazer e criar. Entre as

finalidades da Associacdo dos Quilombos de Bom Despacho encontram-se:

IV - Promover o reconhecimento de comunidades quilombolas
bondespachenses inviabilizadas e que se encontrem desvinculadas de uma
luta coletiva contra a opressao e exclusao historica sofrida. [..]

XII - Respeitar e fazer respeitar a autonomia e autodeterminagédo de cada
comunidade quilombola como forma alternativa de organizagdo politica e
social. E quando o segmento social diferenciado™'®

Sobre o trecho acima temos algumas ponderacdes, visto que ndo foi localizada
nenhuma interacdo da Associacdo dos Quilombos de Bom Despacho com a Associacdo do
Quilombo do Quenta Sol, cujo quilombo foi reconhecido pela Fundagdo Palmares em 2013.
Outro ponto ¢ sobre “a autonomia e autodenominagao de cada comunidade quilombola”, uma
vez que este é um ponto discutido na coleta de relatos, nos quais se observa que, segundo 0s
moradores do ramo Tabatinga, eles ndo foram ouvidos na autodeterminacdo, e em razao disso,
a maioria destes ndo concorda com as acgdes realizadas pela Associacdo dos Quilombos.

O documento também possui uma relacdo dos Fundadores da Associacdo do
Quilombo de Bom Despacho/AQBD, datada de junho de 2005 (pagina 141 do Anexo),
contando com 9 membros. Nesta relacdo sabe-se de 5 membros originarios dos Carrapatos e 4
da Tabatinga, além da assinatura de aproximadamente 145 familias se reconhecendo como
remanescentes quilombolas (pagina 143 do Anexo).

Por fim, temos algumas reportagens (pagina 147 do Anexo) sobre o bairro, falando a
respeito de culturas, manifestacdes culturais, dificuldades de um bairro de periferia e algumas
reportagens mostrando a luta de Dona Sebastiana.

A partir dos documentos anexados é possivel identificar que, desde o comec¢o das
discussdes sobre a Tabatinga ser remanescente, é perceptivel que a relacdo entre os membros
do tronco Tabatinga e Carrapatos foram delimitadas com base nas diferengas entre 0s
mesmos. Ao realizar uma identificacdo das pessoas que participaram da fundacdo da
associacdo e se autoidentificaram como remanescentes de quilombo, notou-se que estes em
sua grande maioria sdo relacionados ao lado Carrapatos. Também notamos que hd um

silenciamento em relacdo aos membros da Tabatinga, uma vez que, eles sdo a maioria

19 Ata de autodefinicdo da Comunidade Carrapatos de Tabatinga, Anexo, pagina 118.
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demogréafica no bairro, e quase ndo € possivel identificar suas assinaturas nos referidos

documentos.
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CAPITULO 3 - NOVOS RELATOS, OUTRAS HISTORIAS

As historias ligadas as praticas culturais, religiosas e festivas da comunidade, se
mostram muito presentes nos discursos e nas vivéncias da mesma, sendo para muitos um fator
de identificacdo e diferenciacdo. Os trechos que contém memorias da religiosidade do grupo
indicam praticas, simbologias, ritualidade e saberes que tém sido transmitidos oralmente de
geracdo em geracéo.

Nesse sentido, o objetivo deste capitulo é analisar as historias da comunidade em
relacdo as suas festas e tradicbes. Com a intencdo de nortear essas analises, procurou-se saber
quais seriam essas festas; se elas sdo realizadas pela comunidade como um todo, e sobre a
lingua da Tabatinga, ela que por um tempo foi um fator de diferenciacdo da Tabatinga com a

populacdo da cidade e até mesmo das comunidades.

3.1 As Festas da Tabatinga e dos Carrapatos

Segundo a coleta de relatos, na Comunidade Carrapatos de Tabatinga se realizam
anualmente trés festas tradicionais: a Festa dos Reis, a Festa de Nossa Senhora do Rosario e a
Festa de Cosme e Damido. Essas festas, que na teoria sdo celebradas por toda a comunidade,
possuem divisdes em suas estruturas, com fronteiras e sistemas de pertencimento interno e
externos.

A parte do Quilombo da Tabatinga celebra a Festa dos Reis, no dia 06 de janeiro, e
esta celebracdo € realizada somente por este grupo da populagdo, enquanto no lado dos
Carrapatos eles realizam durante o més de setembro a Festa de Cosme e Damido. Por sua vez,
a Festa de Nossa Senhora do Rosario € uma celebracdo conjunta para a Tabatinga e 0s

Carrapatos realizada nos meses de julho e agosto. Seguem relatos sobre a religiosidade:

Eu sou muito devoto a Nossa Senhora do Rosario, minha mae me criou
assim, e tudo que eu tenho, eu devo a ela, a intercessdo dela. A fé é muito
importante pra comunidade, ela nos une, e nos faz lembrar dos antigos, das
rezas aqui no bairro, das festas de congado. (Marcos — Tabatinga)

Minha familia me criou catélico, mas depois de adulto eu fui pra igreja
evangélica, mas mesmo tendo mudado de religido eu ainda continuo
participando das festas do bairro, acho que sdo santos que sempre
protegeram o povo daqui, sdo tradicdes que a gente ndo pode abandonar.
(Ailton — Tabatinga)

Eu sou filha de Xango, e o centro da minha mé&e foi durante anos o Unico da
comunidade, ele se tornou uma referéncia para as pessoas daqui quando
precisavam de alguma reza ou algum remédio natural. (Sandra — Carrapatos)
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Nos relatos acima, observamos a estreita relacdo da comunidade com a denominagéo
religiosa, uma vez que a mesma nem sempre se sobrepde ao que é sentido pelos individuos
como heranca cultural e fonte de pertencimento identitario. Temos como exemplo relatos de
trés pessoas de religiGes diferentes, que apesar desta diferenca, possuem a afinidade de se
autoidentificarem como remanescentes quilombolas, preservando as tradicbes familiares e
toda a memoria do bairro onde vivem.

Ademais, o bairro da Tabatinga sempre foi um lugar de grande religiosidade para Bom
Despacho, sendo o local onde foi erguida a primeira igreja, quando a cidade ainda era um
vilarejo. Seus principais santos de devocao sdo: Nossa Senhora do Rosario, Sdo Benedito e
Santa Efigénia, ambos ligados a festa de Congado que a cidade realiza h4 132 anos. Ao
conversar com a populacdo quilombola, percebemos que a tradi¢do e a devocéo séo passadas
de uma geracgdo para outra, visto que os entrevistados nos mostraram imagens e bandeiras de
tecidos dos santos padroeiros, bem como fardas e instrumentos utilizados nas festas por seus
antepassados. De acordo com a coleta de relatos, para todos os entrevistados, a religido de
seus pais é a maior heranca que eles receberam, além de ser um local de memorias

compartilhadas por toda a comunidade.

A religido cat6lica, a santa é tudo que eu tenho, é o ensinamento que eu
passo a meus filhos e a meus netos, as festas da igreja sempre reuniram a
comunidade, as novenas, 0s cantos, &€ uma preparacao do ano inteiro para as
festas. (Odete — Tabatinga)

Eu me vejo como espirita, mas na minha familia sempre tivemos mais
abertura com religido, minha avd, minha mae e minha irmé sdo da umbanda.
Tenho tios catélicos, cada um é de uma religido, nossos ancestrais eram da
umbanda e catélicos. (Marcelle — Carrapatos)

Neste outro fragmento, mais uma vez, vemos a relacdo das pessoas da comunidade
com a religido, algo que podemos considerar como intrinseco, pois é compartilhado entre as
familias e entre as suas relagdes individuais, seja por meio da participacdo direta na devocao
ou por meio dos ensinamentos, que passaram de geracdo a geracao.

No Quilombo Carrapatos da Tabatinga encontram-se manifestagcdes que remetem tanto
a religibes de matriz africana quanto ao catolicismo, incluindo-se o catolicismo negro. A
cultura religiosa na Tabatinga ndo é somente ligada ao seu proprio territorio, a mesma ja se
encontra incorporada ao calendario da cidade.

De acordo com a coleta de relatos, nota-se que existem dois momentos em que as

tensdes entre os individuos pertencentes aos Carrapatos e os individuos pertencentes a
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Tabatinga ficam claras, na Festa dos Reis e na Festa de Cosme e Damido. De acordo com 0s

relatos seriam momentos em que somente um grupo participa de tais festividades:

A Festa dos Reis € tradicdo do meu pai, ele tinha um grupo folia, de que saia
visitando as casas do bairro, quando ele faleceu, eu assumi. A folia s a
gente que é da Tabatinga participa, quem é dos Carrapatos ndo participa da
festa, porque € uma festa nossa, que nds construimos e participamos, néo é
igual a festa do Rosario em que a cidade inteira participa, a Festa dos Reis é
algo que a gente preserva entre no6s. (Marcos — Tabatinga)

No6s temos a Festa dos Reis como algo nosso, da Tabatinga, os Carrapatos
vieram de fora e eles tém as festas que sdo s6 deles, do terreiro deles, e nés
temos a nossa. (Osmar — Tabatinga)

Eu me lembro de muitas criancas da comunidade participando da Festa de
Cosme e Damido, mas de uns tempos pra ca esse himero diminuiu muito, ai
acaba que quem participa hoje é nossa comunidade, nossa familia, que é
guem organiza, quem faz tudo na festa. (Francis — Carrapatos)

Nos relatos do senhor Osmar e do senhor Marcos, compreende-se que as fissuras estéo
presentes, sobretudo nas festas religiosas das quais somente as familias da Tabatinga
participam. Por meio das conversas, percebemos que os moradores utilizam esse fator como
uma diferenciacdo entre as comunidades, do mesmo modo que ao conversar com moradores
dos Carrapatos, vemos que a Festa de Cosme e Damido ndo conta com a participacdo da
comunidade como um todo. Como no relato de Francis que, apesar de ser mais jovem do que
Marcos e Osmar, possui viva a lembranca da participacdo de outras criancas da comunidade
na festa que era realizada por sua avo.

Compreendemos que para ambos 0s grupos a religido é a maior heranca deixada por
seus antepassados. Nesse sentido, para os moradores de Tabatinga, realizar a Festa dos Reis é
uma forma de se conectar com esse passado, com essas memorias, sendo lembrancas
compartilhadas somente por sua comunidade. Enquanto que para os Carrapatos, as festas de
sua religido de matriz africana os fazem lembrar de tempos em Bom Sucesso. Vale elucidar
que durante a Festa dos Reis, a presenca dos Carrapatos nas ruas do bairro se torna escassa, 0
mesmo se percebe inversamente na Festa de Cosme e Damido.

Podemos notar, com base nos relatos, tensbes entre as comunidades em relagdo as
festas, as quais marcam quem € da Tabatinga e quem é dos Carrapatos. Elas veem isto como
forma de diferenciacdo. Nessa feita, os moradores da Tabatinga consideram os Carrapatos
como estrangeiros, e a separacao nas festas seria um modo de delimitar uma fronteira, além da
fronteira estabelecida pelo parentesco de cada ramo familiar.

No calendario das festas do Quilombo e da cidade, destaca-se a Festa de Nossa

Senhora do Rosario, celebrada anualmente nos meses de julho e agosto. Ela se constitui em
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um rito com ampla participacdo da comunidade, tanto dos que se identificam como
Carrapatos, quanto dos que se identificam sendo da Tabatinga, além das pessoas externas ao
quilombo.

A gente espera 0 ano todo para a Festa de Nossa Senhora, vai chegando o
més de junho nds comegamos a fazer os ensaios dos ternos, cada terno tem
cerca de cem integrantes é muita gente. Mas ndo é sé ensaio, sdo as fardas,
0s instrumentos, € como se eu falasse com meu pai que estou continuando a
tradicdo dele, mas ndo s6 com eles, com todos 0s congadeiros que vieram
antes mim. O bairro todo participa dos preparativos, da novena, das coroas,
das procissdes. (Osmar — Tabatinga)

A partir do relato de Marcos, vemos como a comunidade se mobiliza para a realizacéo
da Festa, que na sua visdo possui um viés ligado a religido catolica e a manutencdo de uma
tradicdo de familia. Enquanto que no relato abaixo, para Sandra, a mesma festa possui um
lado catdlico e a0 mesmo tempo umbandista, mas do mesmo modo é uma forma de se

conectar com seus antepassados, sendo que, para ela

A mae (Dona Sebastiana) ensinou a gente ser do Mogambique, ensinou 0
respeito a Sdo Sebastido e Oxoéssi, ela era nossa capitd, ela que arrumava
nossas fardas, que lavava e engomava, e rezava a gente de sair. A Festa de
Nossa Senhora sempre foi importante pra gente, era um modo de relembrar
meu bisavl que era capitdo do terno, assim como meu avd e minha mae.
(Sandra — Carrapatos)

A Festa de Congado, em Bom Despacho, no comeco era realizada apenas por negros,
sendo que durante muito tempo a Igreja a considerava uma festa paga. De acordo com o
senhor Marcos, 0s reinadeiros ndo podiam adentrar as igrejas durante a festa. Colocamos aqui

uma cangéo dos reinadeiros versando sobre a abertura da Igreja para eles:

Abre a porta da igreja, ai ai

Que noés queremos entrar, ai ai
Eu vim de 14 de longe, ai ai

Com promessa pra pagar, ai ai ai

D4 licenca seu vigério, ai ai

Que nos queremos cantar, ai ai
Se puder cantar eu cantor ai ai
Se ndo pode eu vou parar, ai ai ai

Distintas formas de manifestacGes culturais podem coexistir na vida cotidiana, ou seja,

se interpenetram no dia a dia em nosso contexto contemporéaneo marcado pela globalizagéo.
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Estas vdo além de um modo de vida, refletem acbes e reacBes entre grupos diversos. 1sso
implica ser e estar na sociedade, assim como estabelece relagdes de alteridade. Portanto,
ressaltamos que essas dindmicas culturais se caracterizam ndo sO pelas trocas sociais entre
sujeitos e grupos, mas também pela luta, confronto e tensdes sociais.

Com relacdo a festa, os moradores da Tabatinga dizem que 0 engajamento da
comunidade tem diminuido ao longo do tempo, principalmente no que diz respeito aos mais

jovens, porque

A festa ndo é a mais a mesma, 0s jovens ndo tém a mesma seriedade com os
santos igual nds tinhamos. Hoje eles vdo e querem beber nos dias da festa,
faltam em ensaio, acham que é s6 mostrar para 0s outros, mas ndo, a festa é a
nossa fé, € a nossa crenca, por isso tem muita gente mais velha largando a
festa, as coisas mudaram muito. Mas tem muita gente nova que participa,
que quer dar continuidade na tradicdo, € uma festa que ndo vai morrer.
(Osmar — Tabatinga)

Ao examinarmos o0 relato anterior como exemplo, podemos estabelecer duas
diferencas entre o comportamento dos jovens em relacdo as festas da comunidade, sendo
possivel dividir entre os jovens que ndo possuem um compromisso com a festa, alguns
comparecem somente por pressdo de suas familias, ndo participando dos ensaios e nem das
novenas, e 0s que efetivamente participam dela, continuando com a devo¢do que lhes foi
ensinada por sua familia. Durante as festas é possivel perceber uma ampla participacdo de
criancas dancando, tocando e entoando cantos. Por conseguinte, as pessoas costumam dizer
que as criancas da comunidade ja nascem sabendo festejar o congado.

As festas no bairro sdo concomitantemente, um fator de excluséo e inclusdo, em que
algumas pertencem a um grupo € ndo a outro, que os dividem entre o “n6s” e “os outros”, que
agem como uma diferenciacdo entre as comunidades delimitando fronteiras. Entretanto, festas
também incluem, como a Festa de Nossa Senhora do Rosario que é marcada por uma grande
participacdo e envolvimento ndo s6 da comunidade, mas de toda a cidade. O grupo é
composto tanto por pessoas de religibes de matriz africana quanto por cristdos entre
evangélicos e catolicos, além de espiritas.

As imagens das festas religiosas populares sdo metaforas que servem de sustentacdo
das diferentes realidades. O imaginario presente nelas apresenta ndo s6 a narrativa de uma
dada comunidade, mas por meio de seus fazeres e saberes culturais e religiosos, criam-se suas
representacdes, discursos e significados em um processo dinamico de constante

ressignificacéo.
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Para Canclini, as culturas populares conseguem ser présperas e, a0 mesmo tempo,
hibridas. As culturas “tradicionais” desenvolveram-se e também se modificaram por véarios
motivos, “ao contrario e de forma complementar, a reproducdo das tradi¢des ndo exige fechar-
se a moderniza¢do™*?°. O autor também defende que se deve levar em consideracdo que o
popular ndo se concentra em objetos, mas sim nos saberes e fazeres. O importante sdo as
mudancas de significado destes objetos, resultantes de interacbes nos fendmenos culturais
populares, vistos como folcldricos ou tradicionais.

O termo hibridismo abarca outros aspectos importantes da cultura na formacdo do
cosmos religioso tanto das benzedeiras quilombolas quanto dos saberes-fazeres nas festas
tradicionais, uma vez que o conceito de hibridismo cultural ¢ um modelo aberto e em
construcdo, que ndo se restringe a definir uma mescla de estruturas e préaticas sociais, mas sim
como constituicdo a partir de diferentes elementos de novas estruturas e praticas culturais, o
que Canclini denomina como reconversao cultural. Desse modo, os individuos estabelecem
determinados elementos que sdo apreendidos como tragos distintivos de sua cultura, e se
tornam alicerce para a construcdo das identidades. Na contemporaneidade, estas sofrem
constantes processos de hibridismo cultural, o que resulta na formacdo de individuos

traduzidos, que assumem diferentes posices ou referéncias identitarias*®".

Historicamente, sempre ocorreu hibridacdo, na medida em que héa contato
entre culturas e uma toma emprestados elementos das outras. No mundo
contemporéaneo, o incremento de viagens, de relagfes entre as culturas (...)
fomentam o maior acesso de certas culturas aos repertérios de outras'?.

E neste contexto que comunidades como a dos Carrapatos de Tabatinga constituem-se
como espacos de culturas hibridas e, deste modo, os individuos estabelecem determinados
elementos que sdo apreendidos como tracos distintivos de sua cultura, tornando-se alicerces
para a construcdo de suas identidades. Este hibridismo ocorre principalmente no sentido da
convivéncia entre as comunidades durante as festas, inclusive no seu dia-a-dia.

A nocéo de hibridismo revela o conceito de entre-lugar (in-between). Este, de acordo

123

com Homi Bhabha™*, constitui-se como espaco intersticial, onde significantes e significados

se encontram e produzem novos sentidos. Entre-lugar é, acima de tudo, um espago produtivo,

20 CANCLINI, N., op. cit., p. 239

2L CANCLINI, N., op. cit.

12 CANCLINI, Néstor Garcia. Cultura sem fronteiras: entrevista ao antropélogo. DAMAZIO, Reynaldo.
Caderno de Leitura. EDUSP. Disponivel em:
http://www3.eca.usp.br/sites/default/files/form/biblioteca/acervo/producao-academica/001700673.pdf.  Acesso
em 18 fev. 2021.

12 BHABHA, H., op. cit.
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onde ocorrem as diversas formas de hibridismos. E justamente o local da cultura, é seu l6cus
de enunciac&o, é o terceiro espaco proveniente do encontro entre significados e significantes.
Segundo o autor, as identidades sdo construidas nas fronteiras de diferentes realidades, no
meio. Elas sdo entendidas como limites, pensamentos construidos nas bordas. O conceito
intermediario desenvolvido por Bhabha relaciona-se com a visdo de como 0 grupo posiciona o
poder e implementa estratégias de empoderamento. Tal posi¢cdo produz uma posicao
intermediaria que apresenta em questfes de alcance comunitario, social e politico, como no
caso do Quilombo, em que as tensdes e fronteiras entre Carrapatos e Tabatinga sdo
negociadas para a criagdo de uma identidade que funcionaria como uma “posi¢dao

intermediaria”, que ndo elimina nem a fronteira e nem as tensdes.

3.2 A Lingua da Tabatinga: uma resisténcia quilombola

A Comunidade Carrapatos de Tabatinga, constituida em terras remanescentes de
quilombo, herdou dos antepassados quilombolas uma lingua prépria, a chamada Lingua do

Negro da Costa, de acordo com a pesquisadora Sonia Queiroz,

A expressdo da Costa, presente na denominacdo da lingua dos negros da
Tabatinga, costuma ser associada a Costa dos Escravos, regido africana que
corresponde ao Benin e a Nigeria atuais, habitada por negros do grupo
sudanés. [...] as liga¢des historicas de Bom Despacho com uma vila do ouro,
Pitangui, sugerem mais uma vez uma origem sudanesa para a lingua
chamada “do negro da costa Entretanto, os dados lingiiisticos colhidos em
gravacOes na Tabatinga, em Bom Despacho, indicam para ela, ao contrério,
uma origem predominantemente banto. Por isso entendemos, com Artur
Ramos, que a expressao negro da Costa é, antes, uma denominagao genérica,
utilizada inicialmente pelos senhores brancos para se referir aos negros
escravos sem distinguir-lhes as origens africanas.27 Lingua do Negro da
Costa significaria, portanto, “lingua de africano”, o que parece se confirmar
por outros nomes que ela recebe de seus falantes, em Bom Despacho: giria
dos cativero e lingua do cuete (lit. ‘lingua do homem”)”***,

A Lingua do Negro da Costa é conhecida em Bom Despacho como Lingua da
Tabatinga ou Giria da Tabatinga, e de acordo com Queiroz, ela significa ‘lingua de africano’.
A Tabatinga carrega tal nome em razdo da argila, que além de ter a alcunha de Tabatinga era
encontrada no bairro e por ter uma cor branca era utilizada nas casas dos moradores para fazer

uma pintura como de cal (caiagdo).

124 QUEIROZ, S., op. cit. No periodo escravista a expressdo “da costa” poderia ser utilizada para identificar
todos os africanos, uma vez que o termo ‘Africa’ ndo encontrava-Se em uso corrente, entdo muitas vezes 0s
africanos eram referidos, todos, como vindos da “costa da Guiné”, ou “da costa” como forma de abreviagdo.
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Sonia Queiroz destaca em seu livro alguns precursores da lingua no bairro, como
Dagoberto Tomas Pinto da Fonseca (Dicoberto), Zacaria e Dona Fiota. Associam-se a difuséo
da lingua em Bom Despacho, os Camargo, Miguel Pontes e Amadeu Pontes'®. Segundo
Dona Fiota, a lingua da Tabatinga era falada nas antigas senzalas e com ela 0s escravos
podiam se comunicar livremente. Ela tinha aprendido essa lingua com sua mae e muito dessa
sabedoria ainda ndo esté escrita, pois a sua transmisso é praticamente toda pela oralidade™?.

A Giria da Tabatinga era falada nas antigas senzalas das fazendas, com ela, os
escravos podiam se comunicar livremente sem o patrdo entender o que diziam. A lingua era
uma forma de cddigo para 0s mesmos.

Nesse sentido, Dona Fiota contava sobre como eram 0s usos da lingua e como a
aprendeu: “A gente ndo podia falar o nome do trem. Tem assango? Nao, ndo tem assango.
Tem cambelera? N&o, cambelera também n&o.. Entdo, minha mée falava: ‘Catingueiro caxo.
Caxd o qué? No Curimd’. Ela tava avisando que o patrdo havia chegado na fazenda”.
(Traducéo das palavras: assango, quer dizer arroz; camberela, significa carne)*?’.

Mesmo com o processo de urbanizacdo e os fortes preconceitos de parte da populagéo
local, a Tabatinga resiste. A lingua tem um uso ludico, com a finalidade de ocultacdo dos néo
falantes, ou “os brancos do centro da cidade”. A lingua tem o carater de resisténcia cultural,
que atualiza para seus falantes “a sua identidade africana, através da tradigdo linguistica”, e,
por muitas vezes, a sua propria identidade quilombola*?.

Durante um longo periodo de tempo, a lingua foi considerada estranha para a
populacdo de Bom Despacho, que ndo a dominava e, por isso, a marginalizou, chamando-a,
pejorativamente, de ‘lingua de negro’, visto que o bairro ¢ majoritariamente composto por
negros. Devido a isso, varios membros da comunidade tinham vergonha de usar sua prépria
lingua, emergindo com um grande risco de extincao.

Tanto os falantes da Lingua da Tabatinga quanto a populacdo do quilombo ainda
sofrem com o estigma da associacdo do nome a malandragem. Isso se comprova devido ao

fato de que “mais de uma vez ouvimos referéncia a boatos sobre a prisdo dos falantes da

1% QUEIROZ, S., op. cit.

126 JUNIOR, Llcio Emilio do Espirito Santo. Uma Entrevista Inédita com D. Fiota. Disponivel em:
http://emiliojunior.zip.net/arch2007-09-30_2007-10-06.htmI#2007_10-01_22_09 47-125685341-0. Acesso em:
19 fev. 2021.

27 FREIRE, José Ribamar Bessa Freire. Dona Fiota: A letra e a palavra. Disponivel em:
http://www.bomdespachomg.com.br/tabatinga.php. Acesso em: 19 fev. 2021.

128 QUEIROZ, S., op. cit.
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lingua, que — também chamada de ‘giria’ ou ‘gira da Tabatinga’ — seria considerada pela

repressdo como privativa de malandros e criminosos”.** Sobre essas prisdes dos falantes:

Eu ndo vivi essa perseguicdo com a lingua dos escravos, mas meu pai viveu,
ele falava que nos anos 70, a policia prendia qualquer um que falasse a
lingua e colocava que era vadiagem. A minha geracdo e esse pessoal mais
novo nao sofre com esse problema, eles tém é orgulho de aprender uma
lingua que era usada na senzala. (Daniel- Tabatinga)

Eu nunca fui preso por falar a lingua dos escravos, mas vi muitas pessoas
serem levadas para dormir uma noite no batalhdo de policia, a cidade tinha
medo de ver o pessoal da Tabatinga falando uma lingua que eles ndo
entendiam. (Osmar-Tabatinga)

Os relatos de Daniel e de Osmar sdo parecidos com os de pessoas do bairro que falam
a Lingua Tabatinga, eles possuem diversas historias sobre a perseguicdo da policia com os
falantes, e um lado de racismo e intolerancia com o dialeto, associando-o as pessoas negras
que seriam marginais em sua visao. Ressalta-se que mesmo com a perseguicdo dita, a lingua

continuou a se expandir pela comunidade, algo que nas nossas visitas foi muito notado.

Eu nunca aprendi a lingua dos escravos, porque a minha méde (Dona
Sebastiana) ndo falava e a lingua sempre foi como uma diferenca nossa pro
povo da Tabatinga. Nem eu, nem minha mde e nem minhas irmas
aprendemos a falar, mas sabemos da importancia da lingua pro povo daqui.
(Sandra-Carrapatos)

Minha mée ndo aprendeu a lingua da Tabatinga, acho que ela ndo aprendeu
porgue ela ndo nasceu aqui no bairro, entdo ela ndo ligava para isso, mas eu
e minhas primas que nascemos na Tabatinga fizemos questdo de aprender, e
aprendemos na rua mesmo, vendo as pessoas falarem, a gente ia perguntado
o significado das palavras. (Francis-Carrapatos)

A Lingua da Tabatinga age como um fator de diferenciacdo das comunidades, como
no relato de Sandra existe um reconhecimento dela e um grande respeito, mas a0 mesmo
tempo nota-se um desinteresse em aprender algo que era dito por todos no bairro no qual a
familia dos Carrapatos havia construido moradia. Esta diferenciagdo aparentemente possui um
carater etario, posto que no relato de Francis, ela deixa claro que apesar de sua mae nao ter
aprendido a lingua, a sua geracdo quis aprender, principalmente pelo fato de morarem no
bairro. Outro fator que cabe destaque é o0 modo de aprender a lingua, ainda conforme o relato
de Francis, elas aprenderam do mesmo jeito que muitos moradores do bairro: no dia-a-dia, na

rua. E ao fazerem uso da lingua da Tabatinga, a populagdo remanescente de quilombo faz uso

2 QUEIROZ, S., op. cit.
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de suas vivéncias e ressignifica sua ancestralidade e sua negritude, pois a lingua pode ser tida

como um fator de diferenciagdo entre o ‘nos’ ¢ o ‘eles’.

Primeiro falaram que a Tabatinga era terra de preto, o pessoal do centro até
falava Tabaca ou Tabatingueiros pra nos ofender. Hoje eles ficam falando
gue somos isso e aquilo de quilombo, e também usam a Lingua para diversas
lojas e estabelecimentos, como Cambud, Camberela, Avura, Mavero'®®. Meu
av0 falava que as pessoas daqui passaram muitas dificuldades e que
mantinham a fé em Nossa Senhora do Roséario, e pra mim e pros meus filhos
ainda é assim, a fé na santa esta presente na minha familia ndo sei nem desde
quando, assim como quando vai chegando agosto a gente se prepara pra
festa, igual os antigos faziam. (Flavio-Tabatinga)

O relato de Flavio abrange um ponto muito sensivel para os moradores mais velhos: o
preconceito da cidade para com o bairro. Todos os relatos, sejam eles da Tabatinga ou dos
Carrapatos, versam um pouco sobre isso. Eles falam da dificuldade que tiveram, da resisténcia
da cidade em relacdo aos moradores e da festa a Nossa Senhora.

Ademais, os elementos e as dimens@es vinculados as nocdes de ‘familia’, o vasto
calendario festivo/ritual apresentado e produzido pelos moradores de Carrapatos de Tabatinga
podem ser também tomados como um elemento da producédo do 'lugar' carregado de préaticas e
experiéncias significativas para a constituicdo do grupo. Assim como as festas que possuem
um lugar primordial nos discursos e nas praticas dos moradores, quer seja nas narrativas de
producdo de uma histdria do lugar, quer seja nas agdes e preocupacdes do cotidiano.

A Lingua da Tabatinga também faz uso desta producdo de lugar, pois a0 mesmo
tempo em que ela é um fator de aglutinacdo das pessoas da comunidade e de seu tronco, ela é
um elemento de diferenciacdo em relacdo as pessoas de fora do bairro e as pessoas de dentro,
que ndo falam a lingua (os Carrapatos).

Além disso, as festas para a comunidade sdo tomadas como espacgo para comemorar a
unido, o estar junto, um momento de alegria; o que &, em varios contextos, intencional e
estrategicamente promovido pela associagao, que langa mao de uma pratica cultural do grupo
para produzir ‘cultura’, reforcando a dimenséo das festas como algo identitario, como uma das
principais dimensdes de producéo do 'lugar".

O que vemos também é um movimento no qual os sujeitos articulam suas

experiéncias e préaticas culturais numa aproximacao significativa entre as dimensdes de um

130 sjgnificado das palavras citadas por Flavio: Cambué quer dizer cachorro, e é uma clinica veterinéria;
Camberela significa carne, e € um acougue; Avura quer dizer bonito, beleza, e € uma marca de cerveja; Mavero é
leite, e € 0 nome da cooperativa da cidade.
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“nés moradores da Tabatinga" ¢ um "nos quilombolas", possibilitando aos sujeitos uma
condicdo de transitoriedade entre essas dimensdes na ‘producéo da localidade'.

Portanto, neste capitulo, pudemos compreender o sentido das festas religiosas para as
duas populaces e, principalmente, o sentido das mesmas para os individuos. Ao mesmo
tempo que evocam a religiosidade, elas os lembram de seus pais e avds, mas simultaneamente
é um ponto de distanciamento e diferenciacdo das comunidades, em que uma ndo participa
efetivamente de uma celebragdo que a outra conduz. Outro fato de diferenciacdo explorado é
0 uso da Lingua da Tabatinga pelos moradores das comunidades. Assim como as festas, ele
talvez seja o sinal de diferenciacdo mais impactante, pois os mais velhos da comunidade dos
Carrapatos nunca aprenderam a lingua, apenas 0s mais jovens que estdo a aprendendo no dia-

a-dia nas comunidades.
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CAPITULO 4 - CONSTRUINDO MEMORIAS, (RE)FAZENDO HISTORIAS

No presente capitulo temos por escopo discutir a(s) identidade(s) quilombola(s) da
comunidade Carrapatos de Tabatinga e como 0 reconhecimento como remanescentes
quilombolas afetou a autoidentificacdo de seus moradores.

Abordamos também a juventude quilombola e como acontece seu reconhecimento.

4.1 A(s) identidade(s) quilombola(s)

No decorrer do trabalho de campo, percebemos que o conceito de identidade é mutavel
e esta sempre em construcdo, principalmente na Comunidade Carrapatos de Tabatinga. Ao
interpelar meus informantes sobre os significados das mudancgas que estavam ocorrendo na
localidade e como isso interferia nas suas identidades, ficou evidente que a percepcao local do
fendmeno foi sendo construida no processo de organizacao politica e também com ajuda dos
mediadores que atuam na area.

Por outro lado, a memoria ndo é uma reproducdo pura das experiéncias passadas e sim

uma construcdo em funcéo da realidade presente’®*. Conforme arguiu Hall**?,

“é precisamente porque as identidades s&o construidas dentro e ndo fora do
discurso (de um grupo) que nés precisamos compreendé-las como
produzidas em locais historicos e institucionais especificos, no interior de
formacgOes e praticas discursivas especificas, por estratégias e iniciativas
especificas”

De acordo com Halbwachs®*®

, quando se reestrutura a memdria do passado no intuito de
conservar a imagem dos acontecimentos, retém-se desses acontecimentos somente o que
ainda interessa as novas sociedades. Portanto, € nessa conjuntura que pPropusemos
compreender 0 processo histérico da construcdo da memoria e da identidade quilombola no

passado e presente.

Quando chegaram falando que nés éramos quilombolas eu estranhei, o
pessoal da prefeitura que veio dizendo isso e aquilo, quando a gente sempre
teve nossas tradi¢Oes e nossa cultura, que vem desde antes dos meus avos, ja
nas terras daqui de Bom Despacho, muita gente aqui ndo entende isso,
porque quilombo sempre foi uma ofensa, e pra mim sempre foi como uma

BLHALBWACHS, M., op. cit.
B2 HALL, St., op. cit., p. 109.
13 0Op. Cit.



87

ofensa falar que fulano é quilombola, é a mesma coisa de falar que fulano é a
Tabatingueiro [modo pejorativo de falar que o individuo era da Tabatinga].
(Osmar-Tabatinga)

A partir do relato de Osmar, ja possuimos uma ilustracdo de como o processo de ser
reconhecido como uma comunidade remanescente de quilombo foi e € um processo de
conflito para o tronco da Tabatinga, e isso se da em razdo de uma negativacdo do termo
‘quilombola’ como uma palavra com sentido negativo. Com base nos relatos de Osmar, ele
entende o significado do termo, e diz ser descendente de quilombolas.

Algo semelhante é observado no relato de Daniel, que assim como Osmar, possui suas
tradicOes familiares passadas de geracdo para geragéo, e que considera as terras da Tabatinga
como um lugar de reflgio, ndo sendo um quilombo propriamente dito, embora essa seja
precisamente a definicdo historiografica candnica de quilombo. Nota-se também que o
entrevistado menciona ‘Palmares’, que seria como se ele considerasse o territdrio um lugar de
luta armada. Além disso, talvez Daniel tenha dificuldade em entender como “quilombo” uma

comunidade formada no p6s-abolicéo,

O que eu sei da historia da comunidade é 0 que 0 meu pai e meu avé me
contaram. Para as pessoas mais antigas € estranho falar que somos
quilombolas, ou que a Tabatinga era um quilombo, porque eles tém a terra
como um lugar para onde varios fugiam das fazendas ou para onde vieram
depois da abolicdo, na visdo deles quilombo é o de Palmares. (Daniel-
Tabatinga)

No excerto seguinte, temos uma visdo um pouco diferente, pois para Ailton, a
identidade “quilombola” parece ser reivindicada, sobretudo pelos Carrapatos, que também
lideraram o processo de institucionalizacdo do quilombo e que trouxeram de outras regides
referéncias identitarias e de organizacdo politica. Em seu relato, podemos compreender que a
categoria “quilombo” foi quase uma imposi¢ao externa para a maior parte dos moradores da

Tabatinga.

Muita gente da comunidade e até eu por um tempo ndo conseguiamos
entender como que de uma hora pra outra viramos quilombolas, sendo que
era algo que nunca consideramos e nem nos importamos em ser. (Ailton-
Tabatinga)

Diferentemente dos relatos acima, nos deparamos com o relato de Marcelle, neta de
Dona Sebastiana, que por sua vez, mostra um lado de alguém que possui uma ligagéo forte

com a palavra quilombola, como motivo de orgulho e admiracdo, mas semelhante ao que nos
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mostra os relatos de Osmar e Daniel, ela expressa um preconceito das outras pessoas da

cidade com a nomenclatura. S&o palavras dela:

A minha avo (Dona Sebastiana) sempre nos ensinou que éramos
“mogambiqueiras, filhas de guerreira”, entdo sempre me vi como quilombola
e sempre tive orgulho disso, mas meus amigos de escola que sdo da
Tabatinga nunca gostaram de falar que eles eram do quilombo. Acho que
isso vem do povo da cidade um preconceito com quem mora aqui, ai as
pessoas ficam com vergonha de assumir. (Marcelle-Carrapatos)

Foi perceptivel a construcdo da concepcdo dos termos quilombo e quilombola que por
vezes apareciam mais essencializados, outras vezes mais politizados, e diversas vezes em
direcdo a uma carga negativa nas declara¢des dos moradores.

A negritude, portanto, foi revisitada para ser utilizada como definidora da identidade
étnica e politica dessas comunidades. O texto de Barth*** nos ajuda a entender que o fato de
que a identidade quilombola desses grupos ser eminentemente politica, ndo reduz seu carater
étnico como formas organizacionais culturalmente relevantes. A mobilizacdo em torno da
comunidade politica € o que impulsiona a acdo reivindicatoria pelo direito a cidadania, no
caso das comunidades quilombolas, o territdrio. A negritude para elas representa um elemento
que foi historicamente negativizado, mas que hoje é ressignificado pelos grupos em favor de
uma imagem positivada do termo. Ao tomar o estudo de caso dos Carrapatos da Tabatinga, a
comunidade, ao reivindicar uma identidade étnica quilombola demonstra que a questdo da
negritude dentro das relacBes de poder local merece uma analise mais aprofundada.

A autoidentificagdo mostra o carater relativo e situacional da identidade quilombola.
Além disso, a afirmacdo ou negacdo de identidades é historicamente especificada e envolve
também uma redescoberta do passado como parte do processo de construcdo identitaria.
Nesse sentido, é relevante lembrar que as identidades ndo se manifestam dissociadas do seu
territorio, que € o espaco onde se manifestam essas relacdes de poder. A analise dessas
mudancas identitarias em nivel local/regional esta conectada com uma discussdo que coloca o
cenario global como palco de uma série de mudangas no campo da identidade. Outrossim, a
relacdo entre identidade e territorio a partir de um processo global de emergéncia das
“culturas identitarias” impacta em situagdes locais, com a possibilidade de sua descoberta
como objeto a partir das suas fronteiras.

Vale destacar que a identidade étnica se manifesta, inicialmente, por meio de um

rotulo. Somente apds té-lo designado, ap6s a etnicidade ser realcada pela escolha dos

134 Fredrik Barth, 1969. Apud POUTIGNAT & STREIFF-FENART.
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individuos, que os comportamentos das pessoas e o0s tracos culturais sdo designados quase
como que naturalmente étnicos.

Os recursos simbdlicos séo utilizados para marcar uma oposicao significativa entre
‘nos’ e ‘eles’. Dessa forma, a relacdo de alteridade é o que mobiliza a construcdo da
identidade. A etnicidade pode ser realcada por meio de tragos visiveis como 0 comportamento
e 0 vestuario, 0s quais sdo recursos mobilizados para demonstrar para o grupo social o seu
pertencimento a um ‘Eu’ étnico especifico.

Para Barth, “um grupo étnico ¢ um grupo de pessoas que se identificam umas com as
outras, ou sdo identificadas como tal por terceiros, com base em semelhancas culturais ou
biologicas, ou ambas, reais ou presumidas”'*®. Portanto, a organizacdo social da regido
pesquisada envolve uma particularidade da identidade étnica, por ser categorizada por si e
pelos outros; baseada na auto atribuicdo dos individuos as categorias étnicas. Quando se
escuta: “sou da Tabatinga mesmo!” ou quando se focaliza naquilo que é socialmente objetivo,
os grupos étnicos definem a atribuicdo de uma identidade ou “categoria étnica” determinada
por uma origem comum presumida, afirmando o sentimento de grupo.

Diante disso, os procedimentos de identificacdo étnica decorrem da constituicdo de
locais de visibilidade e das formas de convivio com o “mundo externo”**°. Segundo Barth137,
cada grupo compartilha “uma cultura comum e diferencas interligadas que distinguiriam cada
uma dessas culturas tomadas separadamente de todas as outras”. A vista disso, a etnicidade
surge nos movimentos de exclusdo ou incorporacdo de elementos garantidores de significados
simbdlicos (uma identidade), tanto em niveis coletivos como individuais. Desse modo, 0s
moradores da comunidade garantem uma unidade grupal, uma vez que a comunidade possui
carater organizacional.

Conforme Carneiro da Cunha, os grupos €tnicos sao “formas de organizagao social em
populagdes cujos membros se identificam e sdo identificados como tais pelos outros,
constituindo uma categoria distinta de outras categorias da mesma ordem”**®, Partindo desta
concepcao é que podemos definir a comunidade dos Carrapatos de Tabatinga como composta
por dois grupos étnicos, sendo o grupo dos Carrapatos e o da Tabatinga que podem operar
como um grande grupo em alguns contextos (como no caso do processo de reconhecimento

da comunidade), ou como dois grupos distintos em outros contextos (como nas festas e nas

%Fredrik Barth, 1969. Apud POUTIGNAT & STREIFF-FENART.
138 POUTIGNAT, P; STREIFF-FENART, J., op. cit.
137 H
Ibid.
133 CARNEIRO DA CUNHA, Manuela. Antropologia do Brasil: mito, histéria, etnicidade. Sdo Paulo: Ed.
Brasiliense, 1986, p. 116.
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tensdes entre as familias). Para os remanescentes de quilombo, a cultura é uma parte
relevante, mas nao determinante na definicdo da sua identidade étnica, ou seja, os tracos
culturais podem variar no tempo e no espago, sem que isso afete a identidade do grupo. Dessa
feita, o cerne da discussdo sobre o conceito de identidade passa a se fundamentar no grupo
social, mas destacando a possibilidade de o sujeito estabelecer negociacdo no interior do
grupo. A fronteira étnica implica situagBes de contato social entre pessoas de identidades
culturais diferentes. As diferencas culturais podem permanecer, apesar do contato interétnico
e da interdependéncia dos grupos, pois a interacdo no limiar das fronteiras ndo leva ao
desaparecimento do sistema social de um dos grupos. A etnicidade seria pensada como uma
forma de organizacéo social.

Partindo do pressuposto de que pessoas, relagdes, comunidades, enfim, o mundo de
hoje estd fluidamente interconectado “as dimensdes identitdrias organizadas em conjuntos
histéricos mais ou menos estaveis (etnias, nacdes, classes) se reestruturam em meio a
conjuntos interétnicos, transclassistas e transnacionais™*°. Existem uma série de processos
internos que, no movimento de constituicdo e, mais ainda, na construcdo e continuagdo da
comunidade, estabelecem quebras de fronteiras, outras fronteiras, reconstrucao de fronteiras.
E dificil estabelecer limites, definir um sentido tnico, exclusivo quando se trabalha no campo
das fronteiras.

A partir dos relatos ja analisados e no trabalho de campo, podemos reconhecer que no
interior da comunidade existe uma fronteira entre Carrapatos e Tabatinga que se renova
cotidianamente, seja através das festas e celebrag¢bes ou através da lingua. Esta fronteira vai se
produzindo no interior da comunidade a partir do reconhecimento como quilombo com uma
nova sede.

Desde a criacdo dos grupos (Tabatinga e Carrapatos) houve uma diferenciacdo destes
em relacdo aos de fora que era baseada na organizacdo social das familias fundadoras e no
fendtipo negro dos integrantes. Os dois grupos familiares sofreram processos historicos
diferentes com o passar das geracfes como também empregaram diferentes formas de lidar
com a sua negritude.

A experiéncia no trabalho de campo, convivendo, partilhando e registrando o cotidiano
da comunidade Carrapatos de Tabatinga, permitiu enxergar a dinamica dos processos de
hibridacdo e como ocorrem no espaco e relagdes do grupo. Ele se constitui dialeticamente,

escapando de fundamentalismos identitarios, trazendo a tona outros conceitos também

139 CANCLINI, Nestor Garcia. Culturas hibridas: estratégias para entrar e sair da modernidade. (trad.) 3 ed. Sdo
Paulo: EAUSP, 2000, p. 23.
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apontados por Garcia Canclini e outros estudiosos (Hall) que ndo descartam a “contradigao,
mestigagem, sincretismo e transculturagio™*°. Em outras palavras, consideram-se o maltiplo
pertencimento, as varias interfaces possiveis de se estabelecer na observacgdo e anélise de um
mesmo — e complexo — objeto. Os processos de identificacdo se constituem em diferentes
niveis ou camadas. H& um nivel de identificacdo comum de todos como negros, diferentes dos
de fora e do centro da cidade, mas essa identidade racial abrangente se cinde em um nivel
mais baixo, em duas comunidades que se reconhecem como distintas entre si. Ou seja,
critérios de identificacdo em comum e diferenciacdo convivem em diferentes graus.

Nos Carrapatos, comunidade “mais afrocentrada”, conforme seus lideres, além da cor,
0 parentesco da familia descendente de Dona Sebastiana imprime nessa comunidade uma
maior coesao interna liderada pela matriarca da familia, possuindo além de uma identidade
étnica, uma identidade familiar. Outro elemento importante para reforcar a identidade dessa
comunidade é a migracdo. Foi em razdo desta que Dona Sebastiana chegou na Tabatinga e
que o elo entre comunidade local e acolhida se estabeleceu. Mesmo fora do seu local de
moradia, 0s migrantes ndo desfizeram os lagos familiares e é por meio do contraste com 0s
“de fora” que reforcam sua identidade que se constréi em relagao a outras identidades sociais
combinadas com outros compromissos de fidelidade.

Entretanto, na parte da Tabatinga é perceptivel a fragmentacdo familiar decorrente de
um processo de venda de terras e da vinda de pessoas de fora da comunidade para morar em
seu territorio sem necessariamente se integrar ao grupo. Além disso, houve também um
processo de incorporacao de pessoas de fora por meio do casamento. Esses fatores resultaram
na atual configuracdo de uma comunidade mais mestica, tanto fenotipicamente quanto com
base nos relatos ja discutidos, em que a negritude é resgatada, antes de tudo, para legitimar a
identidade quilombola. A recriacdo da negritude também representa uma ferramenta para
positivar a identidade negra que ainda € negativizada na regido. E nas falas de moradores das
suas comunidades percebemos uma concepcao mais politizada do termo quilombola.

Aos olhos dos de fora, os quilombolas da Tabatinga ndo seriam ‘“legitimamente
negros” para receber politicas publicas como remanescentes de quilombos. Trés elementos
fundamentais contribuem para explicar essa afirmacdo: o nivel de miscigenacéo, influéncia do
modo de vida urbano e as mudancas na relacdo dos quilombolas com o territério (trabalhos
nédo agricolas na comunidade e fora dela). Todas essas rotulagdes levam em conta um conceito

de quilombo historico, cristalizado no tempo e que vem servindo de argumento para

10 CANCLINI, N., op. cit.., p. 24.
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deslegitimar a luta dos quilombolas pela recuperacao das terras pertencentes originalmente ao
grupo. Por outro lado, a denominagdo como negros aparece nos relatos de preconceito da
identidade negra principalmente por parte das pessoas que moram na cidade.

O acionamento da identidade quilombola gera certas tensées e transformacdes, como a
valorizagao do papel dos “mais velhos” como detentores do conhecimento da origem do
grupo, a reinterpretacdo das “tradi¢des” e a autoridade do presidente da associacdo de
quilombos no momento em que surgem novos papeis e posi¢des de poder no grupo e frente ao
restante da sociedade. Nesse sentido, a identidade assume um papel de mobilizacdo de
recursos legais. O processo de “reconstrugcdo comunitaria” a partir da identidade étnica
quilombola possui dindmicas proprias supondo, inclusive a confrontagdo com a estrutura de
poder existente através da politizacdo do grupo e reinterpretacdo dos marcos legais.

141 o uso da teoria

De acordo com a Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA)
étnica ampliaria as possibilidades de efetivacdo da lei sobre os quilombos, foram os casos do
“Documento do Grupo de Trabalho sobre Comunidades Negras Rurais”, de carta remetida a
Benedita da Silva e de nota publica, nos anos de 1994, 1995 e 2008. Todos apresentando uma
mesma proposta para a identificacdo dos povos remanescentes, que deveriam ser entendidos
como coletividades negras com padrées culturais especificos que conferem diferentes sentidos
de pertencimento comunitario aos proprios membros. Justamente o que estava anunciado nas

proposicdes tedricas de Frederick Barth'*?

, 0 qual trouxe a etnicidade como uma categoria
delimitadora de fronteiras de inclusdo social, sempre conformadas com base nas relacGes
contrastivas com populacdes proximas.

Com efeito, entendemos que para o caso da comunidade quilombola, os elementos que
aludem as representacfes impostas as populacdes afrodescendentes costumam ser articulados
como materiais culturais de formulacdo da identidade étnica que cria parametros do que € a
tradicdo, tais como a arte, a cultura, as historias ancestrais, entre outros. Caracteristicas
desvalorizadas séo ressignificadas e quando determinados estereétipos ligados a racialidade
sdo enfrentados e apropriados, é formatado um complexo fendmeno de determinagdo dos
tragos das especificidades que serdo alvos das novas politicas de manuteng&o cultural.

A identidade étnica torna-se um marco de referéncia, de modo que atinge todas as
relagcbes sociais contidas em um sistema interétnico, condicionando as representacfes e

ideologias assumidas pelos grupos, determinando sua estrutura e desenvolvimento. Diante do

I ABA. Documento do Grupo de Trabalho sobre Comunidades Negras Rurais. Boletim Informativo NUER —
Nucleo de Estudos sobre Identidade e RelagGes Interétnicas, Florianopolis, v. 1, n. 1- 2, p. 81-82, 1997.
2 Fredrik Barth, 1969. Apud POUTIGNAT & STREIFF-FENART.
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processo de identificacdo, é o processo de reconhecimento e as novas interagfes sociais que
dao novo significado a identidade negra dos moradores do Quilombo e fortalecem o meio de
construcdo da identidade quilombola, além de transformar a relacdo do grupo com a terra-

territorio no interior de um novo contexto de insercao regional e nacional.

A Tabatinga é o lugar para onde o avd do meu pai veio morar e constituir
familia, eu passei a vida inteira nesse bairro, conheco todos, sei te contar de
cada rua, de cada casa que tem aqui perto da minha e de algumas mais
distantes também. Na minha visdo e na visdo de muita gente da Tabatinga
gue tem familia mais antiga no bairro, este lugar, é parte de nds, sdo as
nossas tradi¢Oes, as nossas historias. As lembrancas que guardo do meu pai e
dos meus avos estdo aqui, e tudo que ensinei para os meus filhos esta ligado
a este lugar. (Marcos-Tabatinga)

O relato de Marcos reforga o quanto os lagos de identificagdo estdo estreitamente
ligados aos lugares. Assim como outros declarantes, na verdade a maioria, Marcos assimila a
Tabatinga como o local de sua familia, de suas memdrias e, mesmo com 0s novos moradores
e a sociedade circundante ao quilombo, ele ainda possui essa visdo. Nesse contexto, 0s
espacos e os lugares sdo produtos de relagdes sociais, muitas vezes conflitantes e desiguais
que estdo sempre em construcdo. Dessa forma, para construir uma narrativa comprometida, é
preciso levar em consideracdo 0s componentes que cercam os lugares.

As festas realizadas e a Lingua da Tabatinga transferem sentido e significado para a
comunidade, sendo uma relacdo em que a parte inclui toda uma narrativa do conjunto de
mulheres e homens desse quilombo. Notdrio também, nesse discurso, € que as dimensdes
bésicas que estruturam, semioticamente, as narrativas humanas, a acdo (fazer), a cognicédo
(saber), constituem-se como geracionais para a populacao do bairro.

Além disso, a identidade representa o ponto de partida para enxergarmos as
comunidades sob a Lingua da Tabatinga. Perante o desafio de identificar esses discursos
identitarios, observamos nas praticas culturais uma das principais formas de expressdo desses
grupos. Privilegiamos, em perspectiva comunicacional, a lingua dos escravos e a festa de
congado com os quais 0s quilombolas partilham sua existéncia com o mundo.

A identidade esta na propria constituicdo dos grupos quilombolas, antes identificados
simplesmente como comunidades rurais que se diferenciavam das vizinhas, a principio pelo
traco racial de seus moradores. Embora as comunidades compartilhem historias parecidas
sobre suas formagdes, que em muitos casos tiveram como momento fundador a desagregacgéo
do sistema escravista, elas ndo se reconheciam, nem eram reconhecidas como quilombolas em

suas trajetorias historicas.
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Isso pressupde que a identidade quilombola nunca foi um fato fixo, uma esséncia
historica desses grupos. Na verdade, é resultado de uma constru¢do discursiva. Como ja
detalhamos, a palavra quilombo teve seus significados historicamente alterados a medida em
que era apropriada por diferentes agentes e inserida em distintos sistemas de representacéo.
Em suas origens africanas, foi um modelo de instituicdo guerreira compartilhado por
determinados povos. No periodo escravista, foi uma categoria aplicada pelo poder colonial
para classificar os grupos constituidos na fuga de escravizados. J& no contexto de
fortalecimento do movimento negro organizado, foi simbolo de resisténcia e valorizacdo da
identidade negra; e precedido do indicativo “remanescente”, foi transformado em categoria

juridica pelo Estado brasileiro.

4.2 Histdrias de Reconhecimento e de Autoidentificacao

Conforme discutimos anteriormente, as comunidades quilombolas podem ser vistas
como organizacdes. Isso pois, elas possuem modos de cooperacdo, sempre instaveis e em
movimento, por serem grupos diversos e que se alteram diante do contexto.

Elas ainda possuem conflitos internos que nao tém sido considerados nas pesquisas e
que dizem respeito a representatividade, a lideranca e a organizacdo. A énfase dada aos
dilemas externos ocorre em detrimento dos problemas internos que as comunidades
apresentam, como é evidente nas memdrias das participantes. O discurso, em torno da
comunidade, como préatica social, tanto os molda quanto é moldado por ele. A questdo
organizativa no interior da comunidade expde o dilema de quem, na préatica, tem autoridade
para decidir por ela, quem sdo as pessoas que a representam e como 0 grupo pode arranjar
novas formas de organizacdo, considerando que o Decreto n° 4887/83 impde uma logica
colegiada, mas que pode nao refletir a l6gica daquela.

Nos depoimentos dos entrevistados, a comunidade frequentemente é classificada como
desunida. As memorias de Odete, Sandra, Marcos e Osmar denotam a percepgdo de um
vinculo existente entre unido e interesse e que seriam relevantes, ja que podem ser vistos

como elementos importantes para a cooperacao.

Para mim, aqui nunca foi um quilombo, o pessoal da Sebastiana que trouxe
isso pro bairro [...], eu me considero negro, e guardo os ensinamentos dos
meus antepassados, me vejo como uma pessoa da Tabatinga, como 0s que
vieram antes de mim, e tenho muito orgulho disso, das nossas tradi¢des, das
festas, € 0 que a gente que é pobre deixa como heranga. (Osmar-Tabatinga)
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Eu até fui em algumas das reunifes que eles (associacdo) fizeram aqui no
bairro, mas eu ndo me vejo como quilombola, para mim isso é coisa do
jovens daqui, mas eu lembro do vov6é me contar que aqui era tudo onde o
povo preto vivia, terra do avds dele, mas a gente ndo pode ficar vivendo
assim pra sempre, o bairro mudou muito, ndo é mais como no tempo dele,
por isso que mesmo que eu me lembre do vovo falar que aqui so tinha preto,
hoje ndo é mais assim, mas meu neto ainda fala que somo quilombolas
(Marcos-Tabatinga)

Essas memdrias sdo seguidas de siléncios, expressdes corporais intensas, alteracées no

tom de voz, o que demonstra tratar-se de um tema delicado na comunidade. Pollak'*

considera que uma pessoa, ao relatar sua historia de vida, em primeiro plano, se esforcara para
descrever um enredo continuo e coerente. Por se tratar de grupos sociais oprimidos, o autor
considera que as rupturas ou traumatismos dificultam esse processo e acabam por culminar
em silenciamento. As rupturas e traumatismos a que o0 autor se refere podem ser aproximados
das contradicOes e paradoxos presentes nos discursos acerca da comunidade.

Foi possivel perceber que o discurso da autoidentificacdo é primordial para os
moradores e permeia todos os demais, isso porque demonstrar quem séo é fundamental na
visdo das pessoas como forma de diferencid-las das demais em outros grupos sociais e isso
pode ser entendido como uma estratégia de nomeacdo. H& pessoas que ndo se sentem
representadas e ndo gostam de ser conhecidas como quilombolas na comunidade, pois ainda
associam a denominacdo a aspectos considerados negativos. Esse quadro apresentou
mudanc¢as nos ultimos anos, em funcdo das politicas e acBes voltadas a promoc¢do das

comunidades, mas ainda assim existem aqueles que rejeitam a denominacao quilombola.

Meu avd contava que a Tabatinga era uma terra de quilombo, para mim,
quilombo é um lugar para onde os escravos fugiam para ser livres, entdo eu
vejo como uma coisa boa, é uma busca por liberdade, e sdo as nossas
tradicOes, as nossas historias. Eu ndo sei dizer se me vejo como quilombola,
porque eu conservo a tradigdo do congado, e da lingua dos escravos, mas é
sO isso, ndo sei dizer sobre histérias de luta dos meus antepassados.
(Fernando-Tabatinga)

Eu sempre me senti como quilombola, e sei que muitos daqui [da Tabatinga]
também se sentem como quilombolas, mas quando falamos que somos
quilombolas parece algo associado sé ao pessoal da Sebastiana e muita gente
daqui ndo quer ser associada a eles. Eu sempre tive muita estima na
Sebastiana como capitd do Mocambique, mas nunca concordei com muitas
cosias daqui da comunidade. O mais certo era ter um representante da
Tabatinga e um dos Carrapatos. Ou entéo fazer dois quilombos, eles com o
deles, e nds com 0 nosso. (Osmar-Tabatinga)

3 POLLAK, Michael. Memoéria, esquecimento, siléncio. Trad. FLAKSMAN, Dora Rocha. Estudos Histéricos,
Rio de Janeiro, vol. 2, n. 3, 1989, p. 3-15.
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Nos relatos acima, possuimos duas narrativas sobre a Tabatinga e a relacdo sobre o
reconhecimento do territério ancestral como um quilombo. Podemos observar a partir do
relato de Fernando, que ele conta a historia ancestral da terra da Tabatinga e que reconhece o
territorio como advindo de quilombos, porém ele ndo se reconhece como quilombola na
forma legal da lei, sabendo somente que ele conserva e reproduz tradicbes de seus
antepassados. Falas semelhantes & dele foram notadas durante o trabalho de campo, também
ressaltamos que aparece aqui a associagdo entre “quilombo” e “luta”. Por sua vez, o relato de
Osmar versa sobre seu reconhecimento quilombola, e até o de outros membros da
comunidade, mas o0 que realmente se destaca € o desejo da ndo associacdo ao nome
quilombola por relaciona-lo diretamente a Dona Sebastiana, 0 que mostra que a ruptura e a

tensdo existentes na comunidade.

Desde que eu me entendo por gente eu ouco as historias que minha avo
contava sobre o antigo quilombo em Bom Sucesso, na nossa familia todos
n6s sempre soubemos disso, € uma coisa que vem com a gente, de sangue.
Sempre soubemos quem a gente era, que viemos de um povo guerreiro, e
temos muito orgulho disso. (Gabriel-Carrapatos)

Por fim, temos o relato de Gabriel, uma vez que na sua experiéncia, ele sempre teve
conhecimento de que era quilombola, por influéncia de sua avo (Dona Sebastiana), e o relato
se assemelha com os anteriores quando ambos dizem sobre uma histdria de luta, ocorrendo
novamente a associagédo entre quilombo e guerra.

O fato é que existem pessoas que trabalham ativamente pela comunidade e que
coincidem em ser as ancids (Dona Sebastiana e Dona Fiota), porém, a posi¢do formal de
lideranca ja era desejada por outras pessoas no grupo. Essa tensdo, esta refletida na sensagdo
de desuniéo presente nos relatos, mas hoje, existem pessoas na comunidade que séo referéncia
em diversos aspectos e que podem ser consideradas liderangas. Um destes aspectos revela-se
na fala de muitas pessoas da Tabatinga que afirmam que deveriam ter sido reconhecidas as
duas comunidades separadamente, que deste modo a representacdo nao ficaria a cargo
somente de um grupo, no caso, os Carrapatos representam a comunidade. Apés o falecimento
de Dona Sebastiana, sua filha Tania e seu viuvo Lazaro Antbnio assumiram, na Associacao,

0s cargos de presidente e vice-presidente respectivamente.
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4.3 A Juventude Quilombola

O quilombo Carrapatos de Tabatinga ainda ndo possui uma escola quilombola que
atenda as criancas de sua comunidade, e a Escola Estadual Martinho Fidélis, localizada
proximo ao quilombo, atende a populacdo em geral, e tenta colocar elementos da cultura
quilombola em suas atividades durante o ano letivo.

De acordo com os alunos do quilombo, a escola sempre esteve disposta a abordar
questdes sobre os processos de discriminacéo, preconceito racial e temas em que os valores
tradicionais do quilombo tivessem destaque. Vale lembrar que, dentro da cultura quilombola,
existe uma pedagogia ndo institucionalizada em que os ensinamentos s&o transmitidos
secularmente e vivenciados a cada ato cotidiano de sua comunidade. Portanto, para 0s jovens
quilombolas, nos quilombos, os conhecimentos e a transmissdo dos saberes se ddo por uma
via natural, cotidiana e informal, j& na escola essa transmissao faz referéncia a experiéncia e a
vivéncia do aluno.

O quilombo esta imerso num processo de construcdo e reconstrucao de sua identidade,
essa luta mobilizada em prol do reconhecimento da condi¢do remanescente de quilombo, de
acordo com o Artigo 68 do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Transitorias da Constituicdo
Federal™, inseriu os moradores do territério num movimento social e politico do qual
participam outras comunidades quilombolas no estado de Minas Gerais e no Brasil.

Acredito que algumas das conversas gque tivemos com 0s moradores mais jovens das
comunidades explicitam relacdes entre os Carrapatos e a Tabatinga, e nota-se que a maioria
dos jovens se reconhecem como quilombolas de acordo com o discurso das leis de
reconhecimento. Entretanto, o ser quilombola é manifesto para cada um desses jovens de
maneira diferente, como quando eles estdo na escola municipal, no falar a lingua da

Tabatinga, e na festa de Reinado.

Eu me lembro das festas que aconteciam no bairro quando eu era pequena, e
todo mundo participava, era um momento de unido das pessoas. E quando a
minha avo (Dona Sebastiana), me ensinou sobre as dancas que ela aprendeu
com a mae dela e com as tias delas, para mim foi como ter um pedaco dos
meus antepassados perto de mim, quando ela criou o Mironé (grupo de
danca dos jovens dos Carrapatos), e me incentivou a participar foi muito
importante na minha construgdo como pessoa e como jovem quilombola,
mas principalmente quando ela dizia “eu sou mogambiqueira, eu sou filha de

144 BRASIL. Constituicio da Republica Federativa do Brasil. Diario Oficial da Unido, Brasilia, 5 1988.
Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao.htm. Acesso em: 18 fev. 2021.
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guerreira”, isso me dava um orgulho de fazer parte e de carregar essa
historia. (Francis-Carrapatos)

O relato de Francis explora um relato comum da narrativa dos Carrapatos, oS
ensinamentos que vinham de Dona Sebastiana. Ela explora isso como uma construcéo de sua
identidade e individualidade. E sobre esses ensinamentos dos Carrapatos, temos a narrativa de
Marcelle, que relembra de sua infancia em uma escola da rede publica de ensino, e das visitas
que as matriarcas dos troncos Carrapatos e Tabatinga faziam para ensinar a cultura
quilombola, ndo s6 para os jovens do bairro, mas para outras escolas. Baseado nestes dois
relatos, conseguimos apreender como esses ensinamentos foram importantes para a juventude
no lado dos Carrapatos, pois as entrevistadas recordam a infancia e principalmente seus

estudos em uma escola que ndo possuia uma educagdo quilombola implantada.

Quando eu estudei na escola estadual que tem aqui no bairro eu via que as
professoras tinham muita dificuldade de ensinar sobre cultura negra pra
gente, tanto que a minha avé (Dona Sebastiana) foi varias vezes na escola
ensinar a gente coisas sobre o quilombo, sobre as nossas tradi¢fes; eu
também me lembro de a Dona Fiota ir para ensinar a Lingua da Tabatinga, e
todo mundo achava essas visitas interessantes. Hoje eu vejo na educacao dos
meus filhos a importancia da gente se ver representado na escola, coisa que
no meu tempo ndo tinha, as professoras s6 falavam que nds viemos para ser
escravos, e minha avé falava em casa, que 0 povo preto era o Unico que veio
para o Brasil para trabalhar e ndo para roubar. Essas coisas que a minha avo
me falava é algo que eu passo para os meus filhos, para nunca terem
vergonha de serem quem eles sdo, que n6s sempre vamos lutar pelos direitos
deles, assim como vé Tiana fazia. (Marcelle — Carrapatos)

Ademais, ao analisarmos o relato de Fernando, vemos que a sua identidade e formacao
passa pela festa do congado, algo que a maior parte do bairro participa e a quem ele considera
como familia, portanto, neste relato vemos a formacéo passando pelas tradi¢cdes e pelas festas

ancestrais.

Eu tenho foto vestido de reinadeiro de quando eu tinha 6 anos. E a época do
ano mais aguardada para mim, eu considero muito essa festa, porque é uma
coisa que eu aprendi em familia. Mas quando eu falo familia, eu quero dizer
todos os cortes daqui do bairro, porque nds organizamos a festa junto com os
padres, decidimos as roupas, arrumamos tudo. Meu tio Vicente tem um
cavaquinho que foi o avl dele que o ajudou a fazer, e isso € algo que eu
quero ensinar para os meus filhos, a ter orgulho dessa festa de pretos, dessa
festa do quilombo, de celebrar a Santa, e eu penso assim, porque isso fez
parte da minha educacao dentro de casa. (Fernando — Tabatinga)

Ja o relato de Daniel versa sobre a sua identidade relacionada a Lingua da Tabatinga, a

qual ele diz ter aprendido diretamente com Dona Fiota. Para ele a lingua é um modo de
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identificacdo entre as pessoas da cidade e também possui uma funcdo de demarcadora de

conflitos e comunidades

Falaram que a prefeitura vai fazer o registro da lingua da Tabatinga, e eu
acho isso importante demais, porque eu fui vizinho da Fiota, entdo eu
aprendi muita coisa com ela, de ver ela no alpendre de casa conversando
naquela lingua diferente, na minha infancia todos os caminoninho (meninos)
do bairro sabiam falar, e a gente s usava essa lingua, porque na escola
ninguém ia entender o que estdvamos falando. Todos nés sabemos falar
sobre a lingua que era usada nas senzalas, pra se esconder, e eu acho que de
um jeito ou de outro nés ainda a usamos para nos esconder, mas também
para nos identificarmos entre nos. (Daniel — Tabatinga)

Se levarmos em consideracdo as interlocucdes de campo e as informacgOes
historiogréficas sobre as violéncias que foram impostas contra as populacBes brasileiras
afrodescendentes, destaca-se as acdes de resisténcia ao racismo, algo que foi acentuado nos
relatos. Sendo que, para os interlocutores, participar das festas da comunidade e falar a Lingua
da Tabatinga é uma forma de enfrentar o racismo da sociedade bondespachense.

Parece ser o caso de um novo e amplo processo de representagdo/autorrepresentacao,
envolvendo atores da comunidade e da propria sociedade circundante que examinando 0s
estereOtipos negativos, apresentam novas propostas interpretativas em uma ressignificacao
tanto do conceito de quilombo quanto de quilombola. E para além das afirmaces, apontando
para uma valorizacdo da negritude, ainda existe uma reavaliacdo mais profunda de certos
elementos culturais racializados. Essas rela¢fes entre os moradores do quilombo e grupos
sociais, culturais e politicos, a partir da identificacdo do territorio como remanescente de
quilombo, auxiliaram no reconhecimento do grupo pelo Estado e a sociedade civil. Os grupos
ajudaram a divulgar para a sociedade a existéncia de descendentes de ex-escravos vivendo
juntos num mesmo territério durante quase um século.

A construcdo identitaria dos mais jovens interage constantemente com os valores e
aprendizagens vividas e transmitidas dentro e fora do grupo ao longo de sua existéncia. Neste
sentido, a reconstrucdo identitaria resulta também de acordos, conflitos e dialogos entre
concepcOes em torno da identidade dos descendentes dos Carrapatos e da Tabatinga, o que
indica que a afirmac&o da identidade quilombola aponta para um arduo trabalho de producgéo
do Eu, do N6s e do Outro, no campo da alteridade. Observamos que, no quilombo, a
reconstrucdo da identidade com vistas a producdo da identidade quilombola envolve um
trabalho de afirmacdo da diferenca para os Outros, isto é, a sociedade civil e o Estado, mas
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também para o proprio ‘Nos’, empenhado em compreender o que significa o termo quilombo
e quilombola.

A construcdo das identidades de cada individuo ocorre por meio de processos de
socializagdo, marcada por espacos e tempos de ensinar e aprender quem se € e quem € 0 outro.
Tais aprendizados podem se dar de forma espontanea e sistematica. Assim a socializacdo
espontanea acompanha os sujeitos durante toda a vida e ocorre nos espacos da familia, do
trabalho, da igreja, dos movimentos sociais e politicos, e também por meio dos meios de
comunicacdo, como a televisdo, os jornais e o cinema. J& a socializagdo sistematica se
desenvolve em determinados momentos da vida dos sujeitos, sendo que, seu principal espaco
de realizagdo nas sociedades modernas tem sido a escola.

Verificamos que a construcdo da identidade quilombola nas comunidades ocorre em
diferentes espacos e tempos de ensino e aprendizagem, o que implica uma abordagem a partir
da educacdo em sentido amplo. A identidade quilombola € construida no universo familiar por
meio de caminhos educativos informais que constituem um processo permanente na vida dos
individuos. Da mesma forma, ha processos educativos ndo formais que trazem elementos para
a construcdo da identidade quilombola, enquanto envolvem acdes e préaticas coletivas
organizadas em espacos multiplos, durante tempos ndo fixados previamente, além da
aprendizagem, baseada na comunicacdo oral. Por fim, a educacdo formal ou escolar também
se configura num espaco responsavel pela construcdo da identidade quilombola, pois tem sido
frequentada pelos moradores do quilombo. A escola, apesar de sua dimensdo voltada para a
transmissdo do conhecimento curricular, configura-se num espaco de interacdo sociocultural e
de transmissdo de valores e concepcdes que contribuem para dizer quem s&o 0s sujeitos nela
presentes.

O Quilombo Carrapatos de Tabatinga ndo € uma comunidade isolada com seus
membros desconectados com o0 que se passa na sociedade nacional. Os quilombolas estdo na
rede social Facebook e Instagram, reforcando sua tradicdo por meio de manifestacfes
culturais consagradas como de matriz africana. No quilombo, podemos encontrar grupos de
capoeiristas e congadeiros que participam de encontros regionais e nacionais. Hoje, esses
grupos de quilombolas do sudeste brasileiro buscam a preservagdo dessa manifestacdo por
meio de encontros apoiados por organizagdes ndo governamentais, universidades e outras
instituicbes. No contexto contemporaneo, as praticas do congado sdo reinventadas e
atualizadas, servindo para dar visibilidade para a comunidade e para incluir as criangas e
jovens em acdes educativas. Nas festas e nos encontros, a tradicdo congadeira se mantém

viva.
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Na dindmica de constru¢do da identidade quilombola em meio as multiplas
identidades existentes nas comunidades, observamos que os espagos ¢ tempos de educagdo no
movimento, na convivéncia familiar e na frequéncia a escola sdo relevantes. Por meio dos
dados obtidos, foi possivel verificar que cada um desses espacos de constituicdo dos
moradores do quilombo tem caracteristicas educativas especificas, como o tempo, 0S meios
empregados para a aprendizagem e 0s conhecimentos, praticas e valores transmitidos. Assim,
0 caminho percorrido na relagdo entre educacao e identidade quilombola envolve os processos
educativos vivenciados com a inser¢do no movimento social quilombola de luta pela terra e
politicas publicas, e o papel da escola na compreensdo, afirmacao e valorizacdo do quilombo
e do quilombola.

Pelo fato de a comunidade ndo possuir uma escola quilombola, as criangas aprendem
na escola somente a historia da cidade. De acordo com a coleta de relatos, eles somente
mencionam o quilombo em épocas como “Consciéncia Negra e Abolicdo da Escravatura”. Na
associacao, de acordo com Sandra, 0 conhecimento é mais generalizado nas historias dos
quilombos no Brasil e na constituicdo dos Carrapatos. O que percebemos com os relatos foi o
fato de que os individuos da Tabatinga aprendem suas histdrias por meio das festas, elas

funcionam como um fio condutor de suas histoérias.

4.4 O papel do reconhecimento como remanescente de quilombo no processo de

construcdo identitaria

E baseado nos relatos expostos que levantamos a hipdtese de que o reconhecimento
para as comunidades vai além do discurso hegemonico exercido pelo poder publico do ‘ser
quilombola’. Pois, parte das comunidades sempre se enxergou como quilombola, bem antes
do reconhecimento legal, mas principalmente o conceito ‘quilombo’ e ‘quilombola’ se
encontra em constante ressignificacdo, dado que a ideia de terras de uso comum, que é base
do reconhecimento exercido pelo INCRA, ndo é apreciada por parte da comunidade, que
alega nunca ter feito uso de terras comumente.

Todo o histérico de consolidagdo das comunidades se delineou através de lutas,
conflitos e movimentos de resisténcia, ndo s6 para a conquista e manutencao do territério,

como também para a manutencdo de seu modus operandi. De acordo com Appadurai 0



102

territorio associa-se a integridade e & subsisténcia’®®, a identidade™*®. Portanto, é uma
categoria que reforga o direito a titulacdo presente no artigo 68 do ADCT197 e observa-se no
territério um espaco de conflitos em que se posicionam, por um lado as populacdes que ali
residem e toda rede de significacdes, lacos, afetos, e construcdes simbolicas com o lugar.

Com isto, observamos que alguns fatores foram de fundamental importancia para o
enfrentamento da problematica identitaria na comunidade. O primeiro fator é da ordem da
coletividade e da luta pela cidadania, e vemos que, através da articulagdo social e da
mobilizacao social com forte apoio das liderancas comunitarias, os moradores da comunidade
foram se fortalecendo como sujeitos de direito. Outro aspecto importante que consideramos
fundamental no processo de fortalecimento da comunidade, foi o papel do poder publico e das
entidades e 6rgdos governamentais de apoio. Destaca-se que o papel da Associa¢do para 0s
individuos dos Carrapatos, em que ela se estabelece como reafirmacdo de uma coletividade
ndo apenas no periodo sob pressdes sociais, mas como forca do grupo a qual se mantém
atualmente.

Na coleta de relatos realizada, dois relatos nos chamaram muita ateng&o, pois o senhor
Ailton e a senhora Odete sdo da Tabatinga, expdem o que significa, para eles, 0

reconhecimento como remanescente de quilombos:

Me reconheco quilombola e a comunidade também porque temos
descendéncia negra. Mas ser quilombola é também saber respeitar e exigir
respeito. E buscar nossos direitos e trabalhar para que nossa cultura, a
cultura negra que é uma cultura rica ndo se perca, esse termo quilombo, ele
veio de fora e ndo foi a gente que quis. Acho que foram as ONGs e talvez o
governo municipal que vem inserindo o conceito na comunidade e a gente
entende que entdo essa forma de organizagdo politica e social é isso mesmo.
Que é um quilombo mesmo. Mas é preciso entender a histéria, 0 processo
historico e o que significa ser quilombo. (Ailton-Tabatinga).

Ser quilombola ¢ me sentir bem sendo quilombola. E erguer a cabeca e
recuperar a autoestima, que ja foi bem baixa. E a oportunidade de ver os
direitos que a Constituicdo nos da e exigir das autoridades reparos pelos
danos causados as familias com descendéncia afro e trabalhar pelo
reconhecimento como cidaddo com plenos direitos. (Odete-Tabatinga).

As entrevistas concedidas por Ailton e Odete permitem compreender que, para eles, a
aceitacdo da identidade quilombola por parte dos moradores da comunidade possui uma
grande relevancia na luta pelos direitos humanos, uma luta politica que reflete a cultura deste

povo como tradicional e estd presente no saber-fazer e no dia-a-dia da comunidade.

5 APPADURAL, A., op. cit., p. 340.
1% |bid., p. 346
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A partir dos depoimentos fornecidos pelos entrevistados, compreendemos que 0s
desafios que surgem a cada momento no bairro séo de dificil solugcdo ao grupo, porém, este
possui lideranca politica e uma associacdo de moradores do bairro bem articulada as
reivindicacdes da comunidade. Essas comunidades criam e recriam sua propria identidade e o
sentimento de pertencimento a um territério com base na cultura material, mas também de

cultura imaterial.

O que eu posso falar desse reconhecimento como comunidade quilombola é
que eu vejo que a Tabatinga foi excluida disso, fomos excluidas das politicas
publicas, das decisdes, fica tudo para os Carrapatos, eu acho tudo muito
centralizado na familia deles, no povo deles, quando na verdade é Quilombo
Carrapatos de Tabatinga. (Daniel-Tabatinga)

O que ocorre na comunidade é que tudo que vinha para o quilombo sempre
ia para a familia da Sebastiana, vinha cursos, eram eles que faziam, tinha um
carro, o carro era deles, teve bolsa de estudos quem recebeu foram os netos
dela, e isso foi distanciando e dificultando ainda mais o relacionamento
nosso com eles. (Osmar-Tabatinga)

A partir destes fragmentos e de outros relatos, percebemos uma assimetria na balanca
do poder na comunidade, em que os Carrapatos, na percepcdo de alguns moradores, teriam
sido mais contemplados com as politicas recebidas para toda comunidade, e que a
comunidade ligada a Tabatinga se ressente com o fato de ter sido ‘excluida’ do processo,
tanto antes, quanto ap0s o reconhecimento.

A afirmacdo da identidade perpassa, necessariamente, pela percepcdo do grupo como
grupo, como coletivo. E essa percepcdo ndo é de fora, mas é autorreflexiva. Assim, uma
categoria extremamente importante, antropoldgica é a autoatribuicdo (conhecida, também, por
autoidentificacdo, autodefinicdo ou autodeterminacdo), que pressupde a condicdo do
individuo como pertencente ao grupo (nesse caso, €étnico), que compartilha vivéncias,
praticas, costumes e tradi¢Oes, percebidas nas formas de organizacdo, na ancestralidade, nos
elementos linguisticos, religiosos e, também, na maneira de se relacionar com a terra.

O reconhecimento € um conjunto de circunstancias que estdo intimamente
relacionadas ao processo de valorizagdo das identidades e da cultura. Ele marca o antes e 0
depois de contextos distintos, sobretudo em relacdo ao valor que é conferido as identidades
étnica e cultural das comunidades.

E que a identificacdo do grupo como um quilombo parece incluir uma tendéncia de
reflexd@o, valorizacéo e até rejeicdo de certas representacfes. Parte das conversas do campo de
trabalho indicam que ao contrario do termo “Tabatinga e Carrapatos”, que vem assumindo

conotagdes étnicas de um projeto para identificacdo e autoidentificacdo, “Tabatingueiro” ja
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era um conhecido etnénimo associado as populacBes de pele escura, comumente utilizado
para ofender e desmoralizar. Ou seja, sd0 0s acontecimentos recentes que trazem novas
perspectivas de compreensao e afirmacéo da diferenca local.

Dos relatos é possivel depreender que os eventos da identificacdo, além de culminarem
na valorizacdo da condicdo de agrupamento negro rural diferenciado, também permitiu a
formatacdo de novas praticas sociais no entorno comunitario proximo. Parece que o
reconhecimento, ndo soO transforma as representacdes da populacdo das comunidades, como
cria um efeito de distanciamento que facilita a compreensdo da antiga posicdo social que os
moradores ocupavam, de forma impositiva, no contexto interétnico da coletividade. Na
verdade, as conversas levam a crer que no jogo das representacées, o antes e 0 depois marcam
uma importante fronteira de ressignificacdo das identidades locais subalternizadas, que
incluindo uma leitura dos esteredtipos e do proprio historico de marginalizacdo racial,
transforma a maneira de viver do grupo.

Sandra ja havia dito que algumas pessoas das comunidades negavam ser quilombolas
pelo receio de sofrer com discriminacdo, preconceito ou mesmo racismo. De toda forma,
pontuamos que para além das comuns negativas sobre o quilombo, que de maneira indireta
podem ser vinculadas com o tema da interpelacdo racial, também ouvi dizer de alguns
moradores que rejeitavam as associa¢cdes com a negritude.

Té&o importante quanto o reconhecimento é o autorreconhecimento. Isso porque, um
reconhecimento mesmo que institucionalizado pelo Estado pode ser ou ndo aceito em virtude
de conveniéncias e conivéncias historicas e politicas, jogos de poder, presentes em variados
espacos. O autorreconhecimento, portanto, pressupde a percepcao, a partir do proprio grupo,
como coletividade culturalmente diversa, que desenvolve préticas, habitos, modos de fazer,
criar e viver a partir da memoria e da tradicdo, estabelecidos por lacos de afetividade,
reciprocidade e solidariedade. Deve-se destacar que ndo é uma imposicao de sujeitos externos
a esse coletivo, mas envolve, fundamentalmente, a consciéncia e (re)existéncia interna e

coletiva. Quando perguntados na coleta de relatos sobre o significado dos termos:

Eu sei de algumas visitas que um pessoal ligado as ONG’s veem fazer no
territorio, mas quando vocé me pergunta o significado da palavra quilombo
pra mim, é minha casa, € a minha historia, sdo as tradi¢des o que eu aprendi
com meu pai, e 0 que ele aprendeu com o pai dele. E a histéria da Dona
Fiota, uma historia que se mistura com a historia de todos noés. (José
Raimundo — Tabatinga)
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O relato de José Raimundo converge com a narrativa dos membros da Tabatinga em
que muitos falam de visitas de pessoas de fora para conhecer o quilombo, e que, as tradicdes,
as historias de Dona Fiota fazem parte do quilombo e de seu significado para o interlocutor.
Destacamos aqui que existe uma semelhanca com o relato de Maria Helena, para a qual o
quilombo esta presente nos ensinamentos de sua familia, e em sua visdo, ndo ocorreu
nenhuma mudanca significativa desde o reconhecimento do bairro como comunidade
quilombola, e ainda existia certa “pressdo” para que as pessoas da comunidade se

envolvessem com artes e costumes que eram realizadas anteriormente no territorio,

A Tabatinga foi reconhecida, né? Mas o0 que isso importa na vida da
populagdo, do bairro? O que muda? Para mim ndo muda nada, eu sempre
ouvi as histdrias de que aqui era um local aonde os escravos podiam se
esconder, na verdade o bairro todo sempre ouviu que aqui era um local alto e
dava para ver quando os capitdes do mato vinham, e que onde a gente mora
era terra de quilombo. Eu ando escutando que quilombo isso, quilombo
aquilo, mas para mim e para meus irmdos o quilombo é o que aprendemos
em familia com meu avé e bisavd, suas crencas e costumes. N&o € isso que
uns ai falam [Carrapatos] de que temos que fazer cerdmica, pinturas,
ninguém aqui fazia isso antes (Maria Helena — Tabatinga)

Nesse contexto, o relato de Flavio age como um complemento dos relatos anteriores,
no qual afirma que o quilombo para ele seria o local e as lembrancas de sua criacdo. Vale
elucidar que, em seu relato, considera como quilombolas seus amigos que mudaram do bairro,
em um entendimento que nao é somente o lugar, mas também as pessoas que mantém vivas as

tradicdes. Segue o relato abaixo:

O quilombo que foi reconhecido aqui no bairro sempre esteve presente na
Lingua da Tabatinga, nas historias da Fiotinha, nos cantos que a gente
aprendia, no dia-a-dia, e acho que principalmente nas lembrancas dos mais
velhos de quando a gente tera crianga. Eu tenho muitos amigos que mudaram
daqui do bairro, mas que continuam com 0S nN0SSOS CoStumes, com a nossa
tradicdo, e pra mim eles sdo tdo quilombolas quanto eu que ainda moro aqui.
(Flavio — Tabatinga)

Elencamos aqui o relato de Estela, que versa sobre uma visdo de que a Tabatinga
sempre foi quilombo, mas ocorre um desgaste em relacdo as pessoas que vém de fora e

guerem nomea-los como tal.

No6s sempre moramos no bairro e sempre fomos do quilombo, nunca teve
isso de alguém vir falar o que somos e 0 que ndo somos, pra mim a
Tabatinga é e sempre foi terra de quilombo, nés sempre tivemos nossa
historia e nossa gente, mas também tivemos nossas lembrancas dos velhos
dizendo que aqui era quilombo, e que alguém da familia era escravo. Na
minha familia era 0 meu bisavo. (Estela — Tabatinga)
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Com base nos relatos acima, podemos ver uma ampla discussédo de que o significado
da palavra quilombo e quilombola para os moradores do grupo da Tabatinga, e este
significado esta relacionado para as suas experiéncias, aprendizados, mas sobretudo memodria,
a partir da convivéncia com as pessoas do bairro. Destaca-se que 0os moradores da Tabatinga,
em suas falas, deixam expresso que antes do reconhecimento legal, eles j& se enxergavam
como descendentes de quilombolas, e que, alguns deles, se veem incomodados com essa
nomenclatura, que inclusive foi algo que notamos durante as entrevistas. Durante a coleta de
relato, optamos em deixar estes questionamentos para o final.

A memoria coletiva ndo costuma ser compartilhada igualmente entre todos os
componentes de um grupo. Na comunidade da Tabatinga, por exemplo, é comum a existéncia
de representantes ou liderangas que “falam em nome do grupo” e também a presenca de
moradores mais velhos, que quase sempre sdo 0s depositarios dos elementos mais marcantes
da trajetoria do grupo. Em uma época era Dona Fiota, em outra, Dona Sebastiana, destacando
que, segundo os moradores, cada uma representava 0 Sseu grupo, o0 que se percebe até hoje,
tanto pelo desconhecimento dos Carrapatos em relacdo a Lingua da Tabatinga, quanto sobre a
falta de participacdo dos membros da Tabatinga nas acGes realizadas pelos Carrapatos.

No caso da comunidade, é importante destacar que se percebe que a identidade
quilombola dos individuos se manifesta, com maior forca, por meio da relacdo com a terra. O
territério constitui um dos mais importantes componentes da identidade, uma vez que é
justamente a partir da relacdo que as comunidades mantém com a terra e a natureza que se
constrdi a identidade das mesmas.

Mas essa ndo é a totalidade da historia da comunidade, devemos esclarecer que o
processo de articulacdo social e mobilizacdo destes moradores pela luta de seus direitos nao se
fez sem que houvesse naquele momento algum rompimento dos vinculos comunitarios. Parte
dos da Tabatinga, além de negar a sua descendéncia quilombola, temia represalias da
sociedade circundante ao quilombo. Percebemos que ocorreu uma leve ruptura entre os
membros da Tabatinga mais velhos que ndo se reconhecem como quilombolas e os mais
jovens que se reconhecem.

E ao exemplificarmos os individuos que ndo se reconhecem como remanescentes
quilombolas por parte da Tabatinga, podemos observar nos Carrapatos uma experiéncia
comunitaria mais forte com a familia, e todo seu vinculo como uma chave que estimula a
consciéncia étnica, além da participacdo no movimento social. Outrossim, para este grupo, as

marcas da cultura negra sdo dimensdes fundamentais para diferencia-los dos brancos.
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Por fim, observamos que o proprio termo quilombo propicia ambiguidades. Por esse
motivo, as discussdes em torno dele ndo devem se pautar apenas pelo discurso da
historicidade, mas, sobretudo, pelo carater socioantropolédgico. Pelo viés da historicidade e
pela narrativa encontrada na coleta de relatos observamos que a comunidade se encontra com
a origem provavel de um reassentamento de ex-escravos depois da abolicdo, enquadrando-se
em situagdo semelhante a maior parte de comunidades remanescentes de quilombos
reconhecidas no Brasil: comunidades camponesas negras formadas no periodo final da
escraviddo ou no pds-abolicdo, concomitantemente, € preciso averiguar 0 percurso semantico
e as equivaléncias que se agregaram a0 mesmo, uma vez que ndo ha neutralidade quando se
afere um sentido, mesmo porque um conceito ndo esgota a realidade. A discussao do termo
quilombo é uma encruzilhada. Por conseguinte, de acordo com Martins, a encruzilhada é uma
instancia simbdlica e metonimica, a partir da qual se processam vias diversas de elaboragdes
discursivas, motivadas pelos préprios discursos que coabitam; do mesmo modo, oferece a
possibilidade de interpretacdo do transito sistémico e epistémico que surge dos processos inter
e transculturais, nos quais se confrontam e dialogam, nem sempre amistosamente, registros,
concepcdes e sistemas simbolicos diferenciados e diversos™*’.

Considerando os relatos coletados, podemos considerar que no Quilombo Carrapatos
de Tabatinga, a identidade racial é polissémica, ao passo que muitos se dizem negros, pardos
e algum mulatos. Os sentidos variam de acordo com a histéria pessoal e familiar de cada um
deles e conforme as marcas do escravismo e do racismo tém sido elaboradas por essas
familias e pela comunidade. Na comunidade, ser chamado de ‘negro’ pode significar tanto
humilhacdo quanto uma identidade positiva constituida, sendo que a identidade quilombola
abrange diferentes interpretacdes e concepcdes do significado de ser quilombola.

Ressaltamos que diferentemente das interpretacdes canbnicas sobre a recep¢do do
termo quilombola pelas comunidades, o que apreendemos no trabalho de campo foi uma
contradicdo a isso. De acordo com os relatos e observacdes participantes, vimos uma carga
negativa em relacdo ao termo e a si. Os relatos demonstram que a percep¢do dos moradores
nem sempre coincide com a conceituacao de algo celebratorio da identidade.

Portanto, podemos fazer uma reflexdo sintetizando os diferentes significados dos
termos quilombo e quilombola para os diferentes grupos da comunidade. Nesta sintese,

podemos notar também alguns significados que parecem ser negativos, e em razdo disso,

YT MARTINS, Leda Maria. Afrografias da meméria: O Reinado do Rosario do Jatoba. Sdo Paulo: Perspectiva;
Belo Horizonte: Mazza, 1997, p. 28.
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ressaltamos que os entendimentos sobre quilombo e ‘ser quilombola’ s3o multiplos e ndo
devem ser reduzidos a uma concep¢ao unitaria do significado da palavra.

Com a realizacdo deste mapeamento foi possivel conhecer as representacdes entre 0s
individuos das comunidades, representacdes estas que se expressam ao falar da sua vida em
comunidade, identidade social, sentimento de pertencimento e resisténcia as conceituacoes
sobre as comunidades negras.

As expressodes apresentadas por todos os participantes foram identificadas e agrupadas
entre aquelas que mantém entre si evidente similaridade em termos de sentido. Foram
consideradas crescentemente significativas as representacdes cujo agrupamento foi
constituido pelas expressbes de dois ou mais participantes. Entretanto, as expressdes nao
agrupadas foram consideradas significativas quando complementavam, especificavam ou

esclareciam o sentido de um agrupamento.

Imagem 6 — Mapa Semantico

Luta/Resisténcia Costumes dos mais
Velhos/Mencoes a Dona
Religiao / Sebastiana ¢ Dona Fiota

Escravidao | | — Fuga
Quilombo

Lugar/Territorio/Bairro X Lingua da Tabatinga
Festas Memoria
Positivacao da Negritude

Tensoes no interior da Comunidade

Fonte: Diagrama da autora (2022)

Na leitura dos resultados, destacamos as tendéncias gerais de respostas relacionadas a

cada item do Mapa Sistémico.

Religiédo
Para todos os entrevistados, a religido esta intimamente ligada as celebracfes
realizadas no quilombo e todos demonstram interagbes com o bairro por meio de suas

religies. Na coleta de relatos, as pessoas que relacionaram o quilombo a religido eram
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compostas por 61,9% de Cristdos e 38,1% de Umbandistas. “A religido catolica, a santa, ¢
tudo que eu tenho, € um ensinamento que eu passo a meus filhos e aos meus netos” (Odete-

Tabatinga).

Escravidao
Dos entrevistados, 14,3% relacionam a palavra quilombo diretamente & palavra
escraviddo, estes, em sua maioria ao fazer essa relacdo, se referem ao quilombo de um modo

negativo, pois falam do preconceito da cidade com o bairro.

Lugar/Territério/Bairro

O lugar e o territério sdo lembrados como simbolos de suas identidades por 19% dos
participantes. Os entrevistados se referem ao quilombo como local, 0 que se confirma em: “as
lembrancas que guardo do meu pai, dos meus avos estao aqui, e tudo que ensinei para 0S meus
filhos, esta ligado a este lugar” (Marcos-Tabatinga). Existem indicacOes, referentes a casas
antigas, fazendas e a construgdo do local. Todos os entrevistados (100%) falam da
importancia do Bairro da Tabatinga para a construcdo de suas memorias e experiéncias. Eles
tém o bairro como referéncia em suas falas, e possuem orgulho em falar de 14, e ao se referir
ao bairro, existe sempre a associagdo ao quilombo; como “Minha familia ¢ toda da Tabatinga,
meus pais, meus avos, minha esposa, nasci, cresci, casei e tive filhos que foram criados aqui,

eu conhego cada rua, cada beco daqui” (José Raimundo-Tabatinga).

Positivacao da Negritude
Na coleta de relatos, 66% dos entrevistados relacionaram o quilombo a uma
positivacdo da negritude, em suas falas, eles dizem que “ser quilombola era pertencer a uma

comunidade negra”, e que também “‘era motivo de orgulho”.

Luta/Resisténcia

Ao entrevistar os moradores, 19% relacionaram a palavra quilombo ao sentido de luta
e resisténcia. Este sentido do termo é empregado ligado ao Quilombo de Palmares,
considerado como o ‘exemplo’ dos quilombos brasileiros, a palavra luta foi empregada em
frases como: “Sempre soubemos quem a gente era, que viemos de um povo guerreiro, € temos

muito orgulho disso” (Gabriel-Carrapatos).

Tensoes no interior da Comunidade
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Dos entrevistados, 57,1% falam sobre uma predominéncia do tronco dos Carrapatos
nas questdes sobre o quilombo, em relacdo a familia sempre se envolver nas decisdes sobre o
local, como por exemplo “O que ocorre na comunidade ¢ que tudo que vinha para o quilombo

sempre ia para a familia da Sebastiana [Carrapatos]” (Osmar-Tabatinga).

Fuga

A palavra quilombo possui um sentido correspondente ao de fuga para 14,3% dos
entrevistados, que também fazem uma associagao ao verbete refugio, “Aqui era um lugar para
onde os negros fugiam, e se escondiam” (Cleverson-Carrapatos).

Lingua da Tabatinga

Ao falar sobre o quilombo, 90,5% dos entrevistados lembram-se da Lingua da
Tabatinga, ou lingua dos escravos, como um sinal de seus antepassados, do bairro e como um
fator de diferenciacdo. Isso é evidente em: “Eu conservo a lingua dos escravos” (Fernando-

Tabatinga).

Costumes dos mais Velhos/Mencdes a Dona Sebastiana e a Dona Fiota

Dos nossos entrevistados, 57,1% consideram o0s mais velhos como sabios e
mantenedores das tradi¢des e das histérias do quilombo. Conhecedores da comunidade, eles
sao respeitados por todos, e relacionados ao significado de quilombo: “Também tivemos
nossas lembrancas dos velhos dizendo que aqui era quilombo, e que alguém da familia era
escravo”’(Estela-Tabatinga).

Dona Sebastiana

Dona Sebastiana é vista como uma referéncia para o quilombo por 33,3% dos
entrevistados, estes falam dela com muito respeito, mesmo o0s que ndo concordaram com
alguma de suas agdes. Os trechos seguintes ilustram o dado acima “A Sebastiana trouxe mais
de quinze computadores para a associagao” (Odete-Tabatinga) e “Eu sempre tive muita estima
na Sebastiana como capitd do Mocambique, mas nunca concordei com muitas coisas daqui da
comunidade” (Osmar-Tabatinga).

Dona Fiota

Dona Fiota é lembrada como uma ligacdo a palavra quilombo, para 61,9% dos
entrevistados, que veem nela um simbolo, uma das matriarcas da historia e da conservagéo de
costumes do quilombo. Assim, “E a historia da Dona Fiota, uma histéria que se mistura com a

historia de todos nés” (José Raimundo-Tabatinga).
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Memodria
A palavra memoria é relacionada a palavra quilombo por 90,5% dos entrevistados, em
sua maioria eles versam sobre suas lembrancas, seus aprendizados e vivéncias no bairro, pois

se refere a “lembrar dos antigos e das tradigdes” (Marcos-Tabatinga).

Festas

As festas sdo uma referéncia e uma lembranca de tempos antigos, 95,2% dos
entrevistados associam as festas ao quilombo, principalmente pelo fato de elas reverenciarem
santos ques os mesmos conhecem desde a infancia e passam de geracdo em geracdo. Nesse
sentido, “As festas da igreja sempre reuniram a comunidade, as novenas, os cantos, ¢ uma

preparacdo do ano inteiro para as festas” (Odete-Tabatinga).

Os resultados sugerem que um compromisso histérico com a memoria dos
quilombolas é estabelecido pela tradicdo oral. E que os mais velhos sdo os disseminadores e
preservadores das representacdes mais antigas e estaveis nas quais 0s novos conhecimentos se
ancoram. Ao mesmo tempo, esses individuos mais velhos sdo mais resistentes com a
nomenclatura quilombola, justamente por ndo se reconhecerem como tais na forma da lei. Por
conseguinte, os individuos mais jovens se autodenominam como quilombolas, enquanto
preservam as tradicdes do grupo, como as festas e a Lingua da Tabatinga.

As representacdes sociais, expressas pelos participantes deste estudo, sdo bastante
reveladoras quanto ao lugar e as pessoas em sua dindmica social. E, embora proporcionem
mais indicacOes e sugestbes do que conclusdes, essas representacbes permitem uma Vvisao
panoramica da comunidade quilombola Carrapatos de Tabatinga. Ao analisar os sentidos dos
termos “quilombo” e “quilombola” evidencia-se um transito dialético entre o “eu” e um “nos”
que tem multiplas camadas e sentidos diversos.

Por fim, este estudo tem carater exploratorio e certamente apresenta limitacbes em
termos de abrangéncia e de profundidade, sendo uma delas a quantidade reduzida de

participantes, para uma observacao qualitativa.
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CONSIDERACOES FINAIS

Esta pesquisa se propds investigar como eram constituidas a(s) identidade(s) na
comunidade quilombola Carrapatos da Tabatinga e como o fato de serem dois quilombos que
foram unidos no seu reconhecimento pela Fundacdo Palmares influenciou nesse processo de
construcao identitaria. A pesquisa trouxe algumas respostas para a hipotese proposta por meio
do estudo de campo, baseado na observacdo participante de algumas atividades e eventos da
comunidade, presenciados in loco, somado com a pesquisa bibliogréfica, estudo documental e
entrevistas sobre os efeitos do reconhecimento na comunidade quilombola.

Este estudo revelou um melhor entendimento sobre os processos de formacéo
identitaria das comunidades, e como se da a relacdo entre elas e a sociedade circundante ao
quilombo.

Dessa forma, o primeiro capitulo procurou abordar o tema quilombo e seus conceitos,
comecando com o sentido canbnico da palavra, perpassando pela escravidao, pelo sentido
historico do Quilombo de Palmares como referéncia aos quilombos que surgiriam apdés este, e
finalizando com a discussdo atual de remanescentes quilombolas. Ao final do capitulo,
discutiram-se as legislac@es existentes sobre as comunidades quilombolas em ambito federal e
estadual, e ambas sdo abrangentes em relacdo as comunidades e preveem diversas situacdes.
Por fim, ao discutirmos a Legislacdo presente em Bom Despacho-MG, temos que ela nao
abarca os quilombos presentes na cidade em seu Plano Diretor, uma vez que este ndo aborda
nenhuma questdo relativa a preservacao da cultura e do local da Tabatinga. Além disso, nos
foi informado que a elaboracdo de um novo Plano Diretor sera pauta de discussdo na Camara
dos Vereadores e na Prefeitura Municipal.

Ademais, o segundo capitulo trabalhou com a formacdo das Comunidades de
Carrapatos e Tabatinga, para o0 qual ouvimos as histérias dos dois ramos, assim como foram
relatadas as histérias das familias e do passado do local. Nessa abordagem passamos por
histdrias ancestrais, que foram transmitidas oralmente pelos antepassados dos entrevistados, e
pela formacdo da comunidade dos Carrapatos de Tabatinga como um sé quilombo,
explorando tensbes e conflitos que tiveram inicio na constituicdo da Associacdo dos
Quilombos de Bom Despacho, mas que se acentuaram apds o reconhecimento como
remanescente de quilombo pela Fundagdo Palmares. Analisamos também o processo para a
regularizagédo fundiaria do quilombo e, entre os documentos submetidos ao INCRA, pudemos
analisar a Ata de Autodefinicdo da Comunidade, e na Ata de Elei¢do da Diretoria, verificamos

que a tensdo mencionada por muitos do ramo da Tabatinga sobre 0s mesmos nao possuirem



113

uma participacdo efetiva na Associacdo se sustenta a partir do documento, pois vemos que a
maioria dos membros séo a familia dos Carrapatos.

E importante salientar que no terceiro capitulo identificamos, na coleta de relatos,
elementos que distinguem as comunidades de Carrapatos e de Tabatinga, como a relagdo com
0 bairro, a Lingua da Tabatinga e algumas festas, como a Festa de Cosme e Damido, e a Festa
dos Reis; constituindo um modo de pertencimento a cada comunidade, portanto se
reconhecendo como quilombolas de comunidade diferentes, e ndo somente como parte da
comunidade que foi reconhecida como uma. Destacamos que a Lingua da Tabatinga € ao
mesmo tempo fator da comunidade falante e de distanciamento entre os de fora e os de dentro
da comunidade, mas também entre os Carrapatos e a Tabatinga.

Por fim, no quarto capitulo colocamos outras histérias da comunidade em destaque
gue nos ajudam a compreender a construcdo das identidades quilombolas para os dois grupos,
e também nos ajudam a delimitar um panorama sobre o reconhecimento e autoidentificacdo
como remanescente quilombola, trazendo também uma perspectiva dos jovens do bairro.
Ainda realizamos um levantamento semantico sobre os sentidos das palavras ‘quilombo’ e
‘quilombola’ para os entrevistados.

A primeira resposta obtida com a investigacdo foi constatar que a comunidade, mesmo
ap6s o reconhecimento como quilombolas, se comporta como dois ndcleos separados, cada
um com suas especificidades. Os processos identitarios sdo realizados por meio da
comunicacdo interpessoal e grupal, e 0s processos comunicacionais com a sociedade local,
para amplificar as demandas sociais da comunidade, acontecem por meio da forca
comunicante grupal da comunidade na participacdo em eventos culturais e religiosos.

O Quilombo de Carrapatos de Tabatinga € uma instituicdo oficial e que conta com
grande reconhecimento, mas ela ndo corresponde de fato a uma instituicdo reconhecida como
tal pelos moradores. Ela foi criada por um processo de reconhecimento institucional no qual
nem todos se identificam da mesma maneira.

Com base nos relatos e na pesquisa realizada e possivel afirmar que a comunidade se
distancia em alguns pontos do discurso hegeménico do Estado brasileiro em relacdo ao
reconhecimento das populagbes remanescentes de quilombo e de suas construgdes
identitarias, sendo que, foi possivel aferir sobre uma comunidade de formas diferentes. H4 um
carater hegemonico de imposicéo de valores e condutas de parte da agéo estatal, enquanto na
realidade social, as a¢des individuais e coletivas nem sempre seguem completamente a logica

dominante.
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Esta concepcdo produz o apagamento das lutas, complexidades e dindmicas sociais
dos grupos aquilombados antes e depois da abolicdo da escravatura em 1888. A problematica
analisada a partir desta invisibilizacdo demonstrou que, nas discussdes referentes ao conceito
de comunidade e as comunidades tradicionais, hd a predominancia de discursos hegemonicos
e da homogeneidade, atrelados ao sistema e ao poder, além da visdo estatica de comunidade.

Assim, confirmou-se que na realidade da comunidade, os conteldos das politicas
publicas sdo direcionados aos povos e comunidades tradicionais, bem como as politicas
especificas para os quilombolas. Como um territdrio esta intimamente ligado a tais politicas,
sua concepgao nessas propostas segue apenas a percepcdo estatal, que apresenta conceitos
como territdrio, espaco e identidade de forma reducionista. No entanto, as a¢des individuais e

coletivas realizadas na comunidade mostraram que a realidade é dindmica e heterogénea.
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ANEXOS

Moradores participantes da Coleta de Relatos

01. Nome: Ailton Geraldo da Silva
Idade: 51
Comunidade: Tabatinga

02. Nome: Odete Carmelo da Silva
Idade: 71
Comunidade: Tabatinga

03. Nome: Marcos Anténio da Silva
Idade: 69
Comunidade: Tabatinga

04. Nome: Daniel Gongalves Guimaraes
Idade: 20
Comunidade: Tabatinga

05. Nome: Osmar Aparecido Lima
Idade: 59
Comunidade: Tabatinga

06. Nome: Marcelle Bianca Silva Felipe
Idade: 28
Comunidade: Carrapatos

07. Nome: Francis Eliza Silva Santos
Idade: 18
Comunidade: Carrapatos

08. Nome: Maria das Gracas Epifanio da Silva
Idade: 49
Comunidade: Carrapatos

09. Nome: Sandra Maria da Silva Andrade
Idade: 61
Comunidade: Carrapatos

10. Nome: Ana Luiza Epifanio da Silva Andrade
Idade: 18
Comunidade: Carrapatos

11. Nome: Silvio Gabriel Januério
Idade: 19
Comunidade: Carrapatos

12. Nome: Maria Helena da Silva



Idade: 47
Comunidade: Tabatinga

13. Nome: Estela Dias Raimundo
Idade: 49
Comunidade: Tabatinga

14. Nome: Joana Maria da Silva
Idade: 35
Comunidade: Tabatinga

15. Nome: Luana Epifanio da Silva
Idade: 35
Comunidade: Carrapatos

16. Nome: Cleverson Epifanio da Silva
Idade: 30
Comunidade: Carrapatos

17. Nome: Maria Aparecida Ferreira Santos
Idade: 64
Comunidade: Tabatinga

18. Nome: José Raimundo Paiva
Idade: 67
Comunidade: Tabatinga

19. Nome: Flavio Bonfim Rocha
Idade:
Comunidade: Tabatinga

20. Nome: Rosa Conceicdo Pereira
Idade:
Comunidade: Tabatinga

21. Nome: Fernando Antdnio da Silva Batista
Idade: 19
Comunidade: Tabatinga
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ROTEIRO COLETA DE RELATOS

Perguntas norteadoras da entrevista:

1. Ha quanto vocé e sua familia moram em Bom Despacho?

2. Existe alguma histdria sobre seus antepassados que possa me contar?

3. O que significa 0 nome Tabatinga? Qual a primeira coisa que passa pela sua cabe¢a quando
vocé escuta a palavra Tabatinga?

4. Sobre seus antepassados, eles falavam alguma coisa voltada para o tipo de trabalho que eles
desenvolviam? O que eles faziam antes, e como eles faziam? Desde quando eles viviam em
Bom Despacho?

5. E sobre a remuneracdo? Eram pagos? Quais o0s tipos de gratificacdo que Ihe eram dados?

6. Vocé possui fotos que registram essas historias?

7. Como voceé repassa para os seus filhos, o que aprendeu com seus pais e avos?

8. Quais as festas tradicionais que os seus antepassados participavam?

9. Quais dessas festas tradicionais sdo preservadas até hoje?

10. Vocé acha que a cultura de hoje ¢ igual a da época dos seus pais e avos? Quais as
semelhangas que vocé pode me contar? E as diferencas?

13. O que a comunidade tem feito para preservar as suas tradi¢des, costumes e valores?

14. O que vocé sabe sobre a Lingua da Tabatinga? Sabe algumas palavras?

15. Como vocé aprendeu a lingua da Tabatinga?

16. Na histéria da comunidade conta-se que a comunidade foi fundada por escravos. Que
Bom Despacho era uma cidade de escravos. Vocé sabe me passar alguma informacdo sobre
este assunto?

17. Para vocé o que significa a palavra quilombo?

18. Os seus antepassados (pais, avos) ja participaram de algum movimento ligado a
quilombos? Em caso afirmativo, quais séo eles?

19. Sabe-se que esta comunidade é reconhecida como remanescente quilombola. Diante disso,
0 (a) senhor (a) tem conhecimento do que vem acontecendo em sua comunidade?

20. Para vocé o que significa a palavra quilombola?

21. Como o (a) senhor(a) se classifica, quanto a etnia? Branco? Pardo? Negro?

22. Qual a sua religido?
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QUILOMBO CARRAPATOS. Bom  Despacho, 23 jun. 2021. Instagram:
@quilombocarrapatos. Disponivel em: https://www.instagram.com/quilombocarrapatos/.
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52 publicagées 324 seguidores 280 seguindo

Quilombo Carrapatos

Bom Despacho MG

@sandraquilombola

*Album Filhos e Filhas de S3o Sebastido
open.spotify.com/album/62Ln4sbvDxsCFcKVXs02Cg

Seguido por sandraquilombola, missbelezanegra_, ngolo20202020 e outras 6
pessoas

FilmeseS... Musicas Quilombolas Livros

B8 PUBLICAGOES ® IGTV @ MARCADOS

IDEIA DE |

* DANDARA DO MEU
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ME FAZ LIVRE E VOAR
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LUTAR

QUILOMBO CARRAPATOS DA TABATINGA. Bom Despacho, 23 jun. 2021. Facebook:
Quilombo Carrapatos D& Tabatinga. Disponivel em:
https://www.facebook.com/sandramariadasilva.andrade.1. Acesso em 23 jun. 2021.
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Quilombo Carrapatos Da Tabatinga

Publicagdes Sobre Amigos 93 Mais ¥ & Amigos

Apresentacao

@ Trabalha na empresa Federagdo das Comunidades
~ Quilombolas de Minas Gerais

] Mora em Bom Despacho, Minas Gerais, Brazil

Ver todas as fotos

QUILOMBO CARRAPATOS DA TABATINGA. Bom Despacho, 23 jun. 2021. Facebook:
Quilombo Carrapatos Da Tabatinga. Disponivel em: https://www.facebook.com/Quilombo-
Carrapatos-da-Tabatinga-1573957826209582/. Acesso em 23 jun. 2021.
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Certiddo de Autodefinicdo expedida pela Fundacéo Cultural Palmares

REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL
MINISTERIO DA CULTURA
FUNDACAO CULTURAL PALMARES

Criada pela Lei n. 7.668 de 22 de agosto de 1988

Diretoria de Proteciao ao Patrimonio Afro-Brasileiro

CERTIDAO DE AUTODEFINICAO

O Presidente da Fundagao Cultural Palmares, no uso de suas atribuigbes
legais conferidas pelo art. 1° da Lei n.© 7.668 de 22 de Agosto de 1988, art. 20, 8§ 1% e
20, art. 39, § 4° do Decreto n.° 4.887 de 20 de novembro de 2003, que regulamenta o
procedimento para identificagao, reconhecimento, delimitagdo, demarcacao e titulagao das
terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68
do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitérias e artigo 216, I a V, 8§ 1° e 5° da
Constituigdo Federal de 1988, Convengao n° 169, ratificada pelo Decreto n® 5.051, de 19
de abril de 2004 e nos termos do Processo administrativo desta Fundagdo n°
01420.002256/2008-39. CERTIFICA que a Comunidade de Carrapatos da
Tabatinga, localizada no municipio de Bom Despacho/MG. Registrada no Livro de
Cadastro Geral n.° 011, Registro n. 1.105, fl. 121, nos termos do Decreto
supramencionado e da Portaria Interna da FCP n.2 98, de 26 de novembro de 2007,
publicada no Diario Oficial da Unido n.° 228 de 28 de novembro de 2007, Se¢ao 1, f. 29,
SE AUTODEFINE COMO REMANESCENTES DE QUILOMBO.

Eu, Mauricio Jorge Souza dos Reis, (ASS.)......cccccveenn. 5 A — , Diretor da
Diretoria de Protecdo do Patrimonio Afro-Brasileiro, a lavrei e a extrai. Brasilia, DF, 22 de
dezembro de 2008.

O referido é verdade e dou fé.

Edvaldo Mindes de Araujo

(Zulu Araajo)
Presidente

SBSQD 02 LOTE 11 - Ed. Elcy Meireles - Brasilia/DF - CEP: 70070-120 - Brasilia -~ DF - Brasil
Fone: (0 XX 61) 3424 0101-fax: Oxx61 3424 0145
E-mail: dpa@palmares gov.br / Site: www.palmares.gov. Br

“A fehicidade do negro ¢ uma felicidade guerreira™ (Waliy Salomio)
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ANEXO
AREA: 3 MUSICA INSTRUMENTAL/ERUDITA -
(ART.I8. §1%

05 6654 - Orquestra Infanto - Juvenil de Violdes do Lar

Criancas

Congregagio Israchta Paulista

CNPJCTF: 60.766,060/0001-41

SP - Sdo Paulo

Periodo de captacio: 01/07/2008 a 31/12/200%

PORTARIA N* 893, DE 30 DE DEZEAMBRO DE 2008

O SECRETARIO EXECUTIVO DO MINISTERIO DA
CULTURA. Substituto no uso de sas atribuicics legais, ¢ cm cum-
primento 20 disposto no § 6° do artigo 19 da Lei n” $313, de 23 de
dezembro de 1991, resolve:

Art. Lo - Aprovar a redugio de Valor em favor do projeto
cul Mmmonwmmowdom
poncnte fica autorizado 3 captar fecarses, modiagte JoRO<s O
Irucinios, na forma prevists no § 1° do Artigo 1% da Lei n* %13, de
23 de dezembro de 1991, akterada pela Lei n® 9874, de 23 de
novemhro de 1999,

Art. 2* - Esta portana cntra em vigor na data de sua pu-

GUSTAVO CARNEIRO VIDGAL CAVALCANT]
ANEXO
AREA: 4 ARTES PLASTICAS - (ART. i)
0% 3713 - Brasil Brasikeiro
Arte3 Assessoria, Produgio ¢ Marketing Cultural Lida,
CNPJ/CPE: 01.087.409/0001-50
SP - Sio Paulo

Valor reduzido em RS: 169.604.00
PORTARIA N' #94, DE 30 DE DEZEMBRO DE 2008

O SECRETARIO Exsc\mvo DO MINISTERIO DA
CULTURA., Substituto no uso legais, e em cum-
primento a0 husaummv"l-:suldnbmmu‘lmd:
17 de maio de 1995, resolve:

ART. 1° - Retificar 0 caquadsamenio do projeto abaixo re-

nDNAC 07-10662 -"Programa (3 2008
-Mhﬁm&lqﬁunaﬁueu*tm:rum pu-
blicado na portaria n”. 734 de 26 de dezembro e 2007, publicada no
DOU. em 27 de dezembro de 2007,

Onde sc Lé:. AREA. 6 ITUMANIDADES - (ART.26)

LEIA-SE - AREA: 6 HUMANIDADES (ART.IX, §19)

Art 2° - Esta portaria cntra om vigor na data de sua pu-
blicagio.

GUSTAVO CARNEIRO VIDGAL CAVALCANTL
AGENCIA NACIONAL DO CINEMA
DELIBERACAO N* 290, DE 36 DEZEMBRO DE 2008
uqmr:ronnsmma./\mmma.-n.

cm cumprimento a0 disposio ma
zywlwl Lei 0. R68S, do zlwmoo\ Mcdida
2.22%-1, de VAUY2001, ah:rlthp&Lﬂl’ Wls‘klml_
«© Decreto o, um.aeouulmm.

DELIBERACAO N' 291, DE 30 DEZEMBRO DE 2008

O DIRETOR-PRESIDENTE da ANCINE. no uso das atri-
buids legais confrides peie Resoucko de Dircloria Celegiada o
22006, ¢ cm 0 disposto ma Lei n®. K313, de
V121991, Lei o', B68S, de 2007/1993, Medida Provisoria n”

22261, de 06092001, ¢ Decreio . 4456, de 041172002, de-

An. 1* Aprovar o projeto relacionado abaixo, para o qual a
proponcnic fica autorizada a captar recursos através do RB Cinema |
- Fundo de Financiamento da Indistria Cincmatogrifica Nacional -
FUNCINE. nos termos do inciso 111 do art. 43 da MP 2.22%-101.

08-0076 - Vereda Filmes SA.

Processo: 01580.00775%/2008-13

SA

Cidade/UIF: Rio de Janciwo/RJ

CNPJ: 08,741 9%3/0001-29

Valor aprovado no artigo 43 da MP o®. 2228.101: RS
1.000.000.00

Banco: 001- agéncia: 3520-3 conta comente: 221554

na Reunido de Dirctoria Coleginda n®. 204, rea-
zada em 23/1 220K,

Prazo de captaio: até 31/122008

At 27 Esta Deliberagio cotm cm vigor na data de sus
publicagio.

MANOEL RANGEL
DELIBERACAO N* 292, DE 30 DE DEZEMBRO DE 2008

O DIRETOR-PRESIDENTE da ANCINE. no uso das airi-
s kogsis conferidas pela Resludo de Dirclora Colcgiads .
222006, ¢ cm cumprimcnto 30 o na Lei ot 8313, de
ZVIIIIWI Ler ", R6KS, de 2007/1993. M Provisiria n®.
i ", 10454, dc 13052002,

nos termos do art 1° da Lei o, 8685, de 2007/1993 ¢ mediante
inio, na forma prevista po an 1A da Lei n° R6KS. de

2007/1993.

050078 - O iltimo cha

Processo: 015%0 006942:2005-01

Proponcnte: ELB Consulioria & Produgdes Culturais Lida.

Cidade/UF: S3o Paulo/SP

CNPJ: 02.177.744/0001-01

Valor total do orgamento aprovado: de RS 150.005.96 para
lsuucs.u

Valor aprovado no artigo 1° da Lei . R6KS93: de RS
72.000.00 0 part RS 50.000.00
Banco: 001- agéncia: 354%-3 conta comenic: 14,3065
no artigo 1A da Lei o°. 868593 dc RS
70.500.00 para 369.487.02
Banco: 001- agéncia: 3548-3 conia comenic: 14.312X
Aprovado ad refereudum cm 29/12,2008.
Prazo de captagio: aié 3171272008
An. 2* Esia Deliboragio caira cm vigor na data de sua

MANOEL RANGEL
FUNDACAO CULTURAL PALMARES
PORTARIA N* 111, DE 30 DE DEZEMBRO DE 2608
O Presidente da Fundagio Cultural Palmares, no uso de suas
conferidas pelo anigo 1° da Lt ne 7668 de 22 de
“onvengio

arbuices legais conf
agosto de 198K, em con com 3 N 169 da
do Trabatho - OFT sobee

An. 1* Aprovar o do projeto
mmm.mmoqnl-wrnm-m
recunsos atrves da
nos termos do art. 1° da Lei n®. lﬂ).nkmﬂlﬂlcm
patrocinio. na forma prevista no an. 1%A da Lei o" B685, de
20707/1993.

05-0078 - O iltimo chd

Processo: 01580 006942/2005-01

CNPJ: 02.177.744/0001-01

Valor 10tal do orgamento aprovado: de RS 150 005,96 para
RS 441.565.2%

Valor aprovado no artigo 1* da Lei n® R6XS593: de RS
72.000.00 para RS 50.000.00

Banco: 001- agéncia: 3548-3 conta corrente: 14.306-5

Valor aprovado no artigo 1A da Lei n®. R68593: de RS
70.500.00 para 369 487,02

: 001- agéncia: 354K-3 conta comrente: 14.312.X

Aprovado ad refcrendum cm 291272008,
Prazo de captagho: até 31/122008.
An. 2 Esta Deliberagio entra em vigor ma data de sua

MANOEL RANGEL

igenas
eTli-I.v-lﬁc-hpchl)«va"Mlkl')lkimldemo
Decreto N* 4887 de 20 de novembro de 2003, §§ 17 ¢ 2° do artigo
T ¢ § 4° do artigo 3 ¢ Portaria Intema n.” 98, de 26 de novembro de
7. no Diario Oficial da Unido n® 228 dc 28 de no-
vembro de 2007, &-‘-nal 29, resolve:
Art 1° REGISTRAR no Livio de Cadastro Genal n® 11 ¢
CERTIFICAR que. conforme as declaragdes de \nudeﬁnldntal
nesta Fundagio Cultural

processos em Palmarcs. a
munidades a seguit. SE AUTODEFINEM COMO REMANESCRN.
TES DE QUILOMBO.

('um-“dcl.a'—("-k localizada no municipio de
Presidente Vargas™MA.- Registrada no Livio de Cadasiro Geral n®
011, Registro n. 1.098 0. 114,

u—u&&ﬂmlh‘dnl‘uha.lﬁuhnda
nicipio de Presidente Vargas/MA. InpmldnmLmod:(M
(‘ﬂ-ln’ﬂlll:mullmﬁ.lli

Boa llora 1, localizada 0o municipio de

huid:ucVupMA anw-h-nljmdc(-hnm(kuln
011, Registro n. 1.100, 1. 116,

CdeﬁB«llktxhﬂu‘h no municipio de Pre-

no Livio de Cadastro Geral n” 011,

Ir.-plmn,llol n "7,

Comunidade de Sapucaial. localizada no municipio de Pre
sidente VargawMA. Registrada no Livio de Cadastro Geral n.” 011,
Registro n. 1.102, 0. 11K,

Comunidade de Filomena, localizada no municipio de Pre-
sidente VargasMA. Registrada no Livio de Cadastro Geral n” 011,

Registro n. 1,103, 1. 119,

Comunidade de Lajeado, localizads no municipio de Pre-
sidente VargaMA. Registrada no Livio de Cadastro Genal n® 011,
Registro n. 1.104, 1. 120

Comundade de Carrapatos da

nicipio de 3
l n* 011, Registro n. 1.105, 0. 121

Comunidade de Parmirim das Creolas, localizada no mu-
nicipio de Erico Cardoso/BA. Registrada no Livo de Cadastro Geral
n* 011, Regisiro n. 1106, Al 122

de Bom Jardim, localizada no municipio dc
Visconde do Registrada no Livro de Cadastro Geral
'oukqhmllmnln

Comunidade de Fincapé 1. localizada no municipio de Pre-
sidente Vargas/MA. Regisirada no Livio de Cadastro Geral n® 011,
Registro n. 1108, . 124,

Comunidade da Armada. localizada no mumicipio de Can-
SRS, Regitiads w Livio. ke Cadmliv Gial u® 031, Rogistio u
1109, A1 125,

Cu-muh.le.kr_q&uu Mlo-hl'u«hlﬂ:‘kul‘mlmn.
tocalizada no 00 Livio de Ca-
dastio Geral n* 011, mm:umn 126

_ Comunidades de Virzea Grande ¢ Quixabaira. localizada no

de Liviamento de Nossa § no Livro
de Cadastro Geral n” 011, Registro n. 1111, |‘I. 127

Comunidade de Vargem Alta, localizada no de
Palmas de Monte AloBA. quﬁ-mumde(xhsm(-mln'
011, Registro n. 1112, fl. 128

Comunidade de José Joaquim de Camargo, localizada nos
mkﬁmlmm:humwmw
de Sako de Pirapora’SP. no Livro de Cadastro Geral n.”
011, Registro n 1113, 1. 129,

Ant. 2* Esta Portania cntra em vigor na data de sua pu-
blicagio

“Tabatinga, localizada no mu-
no Livro de Cadastro Ge-

EDVALDO MENDES ARAUO

SECRETARIA DE INCENTIVO E FOMENTO A
CULTURA

RETIFICACAO

Na Portaria SEFIC-MinC n. 27, de 23 de dezembro de 2008,
constanic nas piginas 45 ¢ 46 da Scgdo | do Didgrio Oficial da Unido
de 24 do dezembro de 2008, no artigo 2. seforente a0 processo
01400 0103517200844, onde sc K& "Bencficiado: Grupo Associagho
Companhia Masaico”. kia-se- 'Bmcﬁe-h Grupo Associagio Cen-
tro  Cultural Ce referente o processo
01400 00963 3/ 2008 47, ondeulﬁ Bﬂl‘ﬁcndu Priscila Mowacs de
Mingo - Grupo Sensus”, lcia-sc: "Beneficiado: Verdnica Fabrini Ma-
MaAm-wmomw.

Ministério da Defesa

COMANDO DA AERONAUTICA
GABINETE DO COMANDANTE

PORTARIA N* 849/GC6, DE 29 DE DEZEMBRO DE 2008

Apova 3 ¥ modificaglo da ICA 358
“Aprova a odigio da Instrugdo que dispdc
sobre cumprimenio de missOcs no extenor
por militarcs da Acroniutica® (*)

oc NTE DA 1CA. de
com o previsio no Inciso X1V do An. 23 da Estrutura Regimental do
Comando da Actondutica, aprovada pelo Decreto n* 5.196. de 26 de
agosto de 2004, ¢ considerando o que consta do Processo n”
67100.002989/2008-DV, resolve:

An. 1" Aprovar a 3* modificagio da "ICA 35-8 "Aprova a
edigho da Instruciio que dispie sobre cumprimento de missdes no
exterior por militares da Acrondutica”, aprovada pela Portaria n*
105/GC6, de 26 de janciro de 2005, publicada no Didrio Oficial da
Unido n* 19, de 27 de janciro de 2005, Segho 1, phging 4.

An. 2* Esta Pormana enia om vigor na data de sua pu-
bhicacio

TEN BRIG AR JUNIT] SAITO

() A 3 modificagso de que rata & prosenie Porianss seri publicada
o Boktim do Comando da Acrondutica (BCA).




MINISTERIO DO DESENVOLVIMENTO AGRARIO
INSTITUTO NACIONAL DE COLONIZAGAO E REFORMA AGRARIA
SUPERINTENDENCIA REGIONAL DE MINAS GERAIS

OFiCIO/INCRA/SR-06/MG/GAB/N° K /2009 .
Belo Horizonte, 12 de maio de 2009

Senhor Presidente,

Considerando o disposto no Art. 79, § 49, da Instrugdo Normativa INCRA/
N°49, de 29 de setembro de 2008 - que regulamenta o procedimento para
identificagdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcagdo, desintrusdo, titulagao
e registro das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos
quilombos, de que tratam o Art. 68 do Ato das Disposicoes Constitucionais
Transitorias da Constituicdo Federal de 1988 e o Decreto n° 4.887, de 20 de
novembro de 2003 -, informamos que esta Superintendéncia Regional do
INCRA formalizou, no periodo de 01/10/08 a 12/05/09, os processos
administrativos relacionados na tabela anexa, cujo objeto comum é a
regularizagdo fundidria de areas reivindicadas por comunidades quilombolas.

Para a caracterizacdo espacial, econdémica, ambiental e sociocultural dessas
comunidades, bem como para a identificagdo dos limites das terras por elas
pleiteadas, o INCRA-MG realizard oportunamente os estudos técnicos e
cientificos requeridos para a produgdo de relatérios antropoldgicos e de outros
documentos que compordo os respectivos Relatérios Técnicos de Identificagao
e Delimitagdo - RTID.

Caso essa instituigdo tenha interesse em apresentar ao INCRA-MG informagdes
que possam ser aproveitadas nesses estudos, solicitamos o obséquio de envia-
las para o enderego mencionado no rodapé.

Atenciosamente,

; l./"/;().___
GILSON/DE SOUZA
Superintendente Regional
INCRA-MG

Ilmo. Senhor 5

EDVALDO MENDES ARAUJO

Presidente da Fundacgdo Cultural Palmares

SBS Quadra 02 - Lote 11 - Edificio Elcy Meireles - Asa Sul
CEP 70070-120 Brasilia/DF

SUPERINTENDENCIA REGIONAL DO INCRA EM MINAS GERAIS
AVENIDA AFONSO PENA, 3.500 - BAIRRO CRUZEIRO - CEP 30130-009 - BELO HORIZONTE - MG
TELEFONES: (0XX31) 3281-8654 3281-8671
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Ata de autodefinicdo da Comunidade Carrapatos de Tabatinga

Associagdo dos Quilombos de Bom Despacho

Comunidade Carrapato Tabatinga
Rua Tabatinga, n°. 520, Tabatinga, Bom Despacho — MG, CEP: 35.600.000.
E-mail, agbd_mg@hotmail.com

Ata de auto definicdo da Comunidade Carrapatos da Tabatinga,realizada no
g dia26 de Abril de 2008, as 19 horas na sede da Associagdo dos Quilombos de
Bom Despacho,MG 4 rua tabatinga n 520.

Excelentissimo Senhor Presidente da Fundaciio Cultural Palmares/MinC

Edvaldo Mendes Araiijo

Nés da C idad, carrap do Quilombo de...
Tabatinga. situada no Bairro
Ana Rosa ... no  Municipio ..Bom

DE

Despacho Estado MG., nos AUTODEFINIMOS, como
REMANESCENTES DE COMUNIDADE DE QUILOMBO.

42 Portanto, conforme Decreto da Presidéncia da Repiblica de n. 4887 de 20 de Novembro de
2003, pedimos e requeremos que sejamos reconhecidos como tal, a expedigdo da competente certificagdo pela
Fundagio Cultural Palmares, bem como a delimitagdo, demarcagiio e titulagdo de nossas terras.

Nosso breve histérico € o seguinte:

Esta comunidade foi fundada a aproximadamente. a mas de 100............ Anos. Tem esse nome em
virtude de... dos negros da costa que aqui vieram fugidos dos seus senhores,trazendo com sigo um dialeto
africano que para os brancos era uma giria de marginais.a aproximadamente 60 anos vieram também o0s
Carrapatos da tabatinga originado de Bom Sucesso por ter sido expulsos de suas terras e assim juntamente
com os negros da Costa vem lutando ate hoje pelos seus direitos

adquiridos.

......................... , dai ficou conhecida como ..Tabatinga por causa da giria e Carrapatos da tabatinga pela
persisténcia e unido. 4 ... Mas o local naquela época e até hoje ¢ habitado por
negros e negras descendentes de escravos,... Hoje nossa comunidade € conhecida como ou por... Carrapatos

da Tabatingi.......ccvousmsummssese

Na comunidade moram... 75.....c.ce0e familias, com200......... pessoas, que sobrevivem de.....trabalhos
nas ceesuernnennen Fazendas.Corte de Cana e outros trabalhos

domésticos.....uu.
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Outras;.isias Familias moram fora da comunidade, em outras cidades ¢ até mesmo fora do Estado.
mas nunca perderam o vinculo COM..uvinene a
CORETT TRt st e s e G A S U TSRS necessitando migrar por.........coeevenen falta

de emprego e por ndo ter mais a terra para trabalhar ¢ nem para o préprio sustento tendo que subi meter ao
sub-emprego nas fazendas em condigGes sob humanas para sobrevier.pios a cidade e Racista negro s6 trabalha
na encha da ou Servigos
O TN T oot o i o 4R A 4 N T A SO SR R S s

Nossa comunidade tem energia elétrica, tem telefone, saneamento basico, posto de saide. dgua
tratada. Tem escola de 1° grau, na rede publica ndo temos escola diferenciada ¢ somos tratados como um

bairro que s tem marginal.

Mesmo com estas dificuldades, preservamos ligagdo com nossas raizes historicas,
mantendo nossas tradi¢des, culturais, medicinais, religiosas, que nos foi e nos € passada pelos nossos
ancestrais e pessoas mais velhas da comunidade.

Motivo pelo qual, abaixo assinamos reiterando nossa autodeclaragio é GRUPO DE
REMANCENTES DE COMUNIDADE DE QUILOMBO, pedido e requerimento de expedigio de registro
no livro de cadastro e certificagdo por parte da Fundagdio Cultural Palmares. delimitaglio, demarcagio e
titulagdo de nosso territério por parte do érgdo competente.

Termos em que

<4

PEDE FERIMENTO -

Associagio dos Quilombos de Bom Despacho, Comunidade Carrapatos da Tabatinga.

RG 2281374 SSPL. < CPERY STA98R0716: T it s

Presidente da Associagio...

NP 07,470 ,9]5/pp01- 00

_Scbastiana Geral da Ribeiro Da 5""":1%444@%94{
1y P s

% 2.281-

CPF- 3%,

> # # “e
(iﬂ,as/zii' AL 2 _.?’V,S/%\

1. 639.327 '
Clc’;F(;'7lS 039 bob-ck

/'z"—""" ) ol !

51207673 e TRt
-;,,::1’ ‘AHc 16704

2T AHC 16703 |




Associagdo dos Quilombos de Bom Despacho

Comunidade Carrapato Tabatinga
Rua Tabatinga, n°. 520, Tabatinga, Bom Despacho - MG, CEP: 35.600.000,
E-mail, aqbd_mg@hotmail.com

Ata de eleigdo e posse da nova diretoria:
Conselho fiscal, da Associag¢do do Quilombo:
De Bom Despacho. AQBD

Aos 26 de Abril de 2008, reuniram-se os abaixo de Bom Despacho
Minas Gerais, com a finalidade de eleger a nova diretoria. Iniciando
a reunido foi escolhida para presidia a diretoria da federacdo:
Quilombola do estado de Minas Gerais Sandra Maria da Silva, ah 19
horas deu-se inicia a elei¢do e posse da nova diretoria para o triénio
2008-2009. Ficou assim constituido a vendo apenas duas reelei¢do:
A presidente Sebastiana Geralda Ribeiro da Silva. Brasileira: vitva,
documento de identidade MG 2281374, CPF= 374.982.076-72
residente a: AV Ana Rosa N: 480 Bairros: Ana Rosa, Bom
Despacho. MG vice-presidente: Tania Aparecida da Silva de
Oliveira, secretaria, Luana da Silva Santana, segunda secretaria
Sandra Maria da Silva, primeira tesoureiro reeleito, Lazaro Antonio
Felipe, CPF=294.430.246-91, segunda tesoureiro Maria Imaculada
da Silva, suplente: Anderson Henrique Epifanio da Silva. Maria da
Concei¢do Caetano, suplente: Marcela Bianca da Silva Felipe,
Luciene da Silva, suplente, Cleverson Luiz Epifanio de Oliveira.
Nada mais avendo a tratar, a senhora: Sandra Maria da Silva.
Declarou encerrada a reunido e eu secretaria, levei presente a ata que
serd assinada por todo o presente, a comega para nova diretoria.
Presidente: Sebastiana Geralda Ribeiro da Silva

Vice Presidente: Tania Aparecida da Silva de Oliveira

Um: Tesoureiro: Lazaro Antonio Felipe

Dois: Tesoureiro: Maria Aparecida das Gragas Perira
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Associagdo dos Quilombos de Bom Despacho

Comunidade Carrapato Tabatinga
Rua Tabatinga, n°. 520, Tabatinga, Bom Despacho - MG, CEP: 35.600.000.
E-mail, agbd_mg@hotmail.com

Um: Secretaria: Luana da Silva Santana

Dois: Secretaria: Sandra Maria da Silva

Conselho Fiscal: Suplentes

Maria Imaculada da Silva, Anderson Henrique Epifanio da Silva.
Maria da Conceigdo Caetano, Marcela Bianca Silva Felipe.
Luciene da Silva, Cleverson Luiz Epifanio de Oliveira.

UIVA

18709°

. }m*'rg*raﬁ"(
K. AHC 16707
S ane TSR |

Sk BTH 7390)
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CAPITULO |
DA DENOMINAGAO, SEDE E FINS

Art.1° — A ASSOCIAQAO DOS-QUILOMBOS DE BOM DESPACHO também degigkdga
pela sigla, AQBD, fundada em 25 de Abnl de 2005 é uma entidade, sem fins lucrativé
que tera duragao por tempo mdetermmado sede no Municipio de Bom Despacho, no
Estado de Minas Gerais.

PARAGRAFO UNICO:

Para efeito deste artigo sdo considerados remanescentes de quilombos, os
cidadao pertencentes a grupos etmcos-r’acuals segundo critérios de auto atribuigao, com
trajetoria historica propria, dotados de rel'ac;ées territoriais especifi cas, com ancestralidade
negra relacionada com a resisténcia @ opressao histérica sofrida.

Art.2° — A Associagdo dos Quilombos de'Bom Despacho tem por finalidade(s):

| — Lutar com as comunidades de quilombos de Bom Despacho para a implementagéo do
Artigo 68 dos atos das Disposicées Constitucionais Transitorias da Constituigdo da
Republica Federativa do Brasil de 1988; |

Il = Contribuir com as comunidades quilombolas bom - despachenses para o uso
sustentavel dos seus territorios que garantem suas reprodugées fisica, social, econdémica,
educacional e cultural;

IIl — Contribuir para a defesa dos territorios ocupados pelas comunidades degu;lombo de
Bom Despacho, em cujo espago fisico exercem seus modos de viver, fazér & criar.

IV — Promover o reconhecimento de comunidades quilombolas bom - despachenses,
inviabilizadas, e que se encontrem desvmculadas de uma luta coletiva contra a opresséo
e exclusao histarica sofrida; ,

V — Incentivar e auxiliar a criagao de mecanismos que se oponham a excluséo e
discriminagéo racial;, = "~ i

VI — Propor agdes judiciais em defesa dos direitos dos quilombolas e fora dele

VIl — Propor agdes judiciais em defesa do meio ambiente dos territérios quulombolas

IX — Promover a ética, a paz, a cndadama os direitos humanos a democtacia e outros
valores universais; .

X — Recuperar € manter o calendano de celebragoes e comemoragdes de datas
histéricas das lutas quvlombolas em Minas Gerais e no Brasil;

Xl — Promover o respeito e a preservagdo das manifestagées religiosas e outras
manifestagées de fé e de religiosidade;

Xl — Respeitar e fazer respeitar a autonomia e autodeterminagdo de cada comunidade
quilombola, como forma alternatlva de orgamzagao politica e social; enquanto segmento
social diferenciado;

Xl = Criar e manter um centro de documentaqao e uma biblioteca;

XIV — Promover o desenvolvimento de pesquisas e atividades visando o desenvolvumento
auto — sustentavel das comunidades quilombolas mineiras;

XV — Promover protecdo a familia, a |nfanC|a a maternidade, a adolescéncia e aos
idosos; i

XVl — Desenvolver relagées fraternas de apoio ‘mutuo e solidariedade, troca de
conhecimento e experiéncias com grupos quilombolas brasileiros e estrangeiros, com
entidades estaduais, nacionais e internacionais; )

XVIl — Relacionar-se com orgaos publicos, Federal, Estadual e Municipais, suas
autarquias, empresas, departamentos e ilnstituig:Qes, inclusive de outros paises, bem
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como com outras entidades e organlzacﬁes nao governamentais a nivel regional ;i
e internacional, objetivando o desenvolvimento econdmico, social, educacional
das comunidades quilombolas bom-despachenses:

XVIII = Manter o cadastro atualizado dos quilombolas organizados na Associagagds
XIV — Promover a organizagdo e o respeito as pratxcas de esporte e lazer par, 'cr'anfgg
adolescentes, adultos e idosos. ‘ =

Art.3° - S3o condigoes para o funcaonamento da Associagao;
| — Observancia dos principios de legalidade, |mpessoa||dade moralidade, publici
economicidade e da eficiéncia; |

Il — Adogao de praticas de gestéo admmustratlva necessarias e suficientes a coibir a
obtengao, de forma individual ou coletlva de beneflcaos ou vantagens pessoais, em
decorréncia da pamc;pagao no respectlvo processo decisério.

Il - Dedicar-se as suas atividades por meio de execugao direta de projetos, programas
ou planos de agdes, por meio de doagoes de recursos fisicos, humanos e financeiros ou
por prestagdo de servigo de apoio a outras organizagdes sem fins lucrativos e a 6rgaos
do setor publico que atuem em areas afins.

IV — A Associagdo ndo distribui entre seus associados, diretores, empregados, ou
doadores eventuais excedentes operacionais, brutos ou liquidos, dividendos,
bonificagdes, participagdes ou parcelas do seu patriménio, auferidos mediante o exercicio
de suas atividades e os aplica integralmente & consecugéo do seu objetivo social.

V — Disciplinar-se por um Regimento Interno que sera aprovado por Assembléia Geral
Ordinéria. )
VI — Disciplinar o seu funcionamento|por meio de Ordens Normativas ,Jm,xhctas pela
Assembléia Geral, e Ordens Executivas, emitidas pela Diretoria Executiva.”

€,

4

CAPITULO Il
DOS DIREITOS E DEVERES DOS ASSOCIADOS

Art.4° Sao direitos dos filiados: %

| — Tomar parte, votar e ser votada nas reunioes da Assembléia Geral. .

Il — Recorrer a Dxretona quando se sentir prejudicado na condlgéo de filiado a
Associagao. |

Art. 5° — Sao deveres dos filiados; i i

| — cumprir as disposigoes deste Estatuto, do Reglmento Interno e as deliberagdes da

Assembléia Geral;
Il — Colaborar com a Associagéo por todos 0s meios ao seu alcance;

Art. 6° - A Associagdo reconhece como condlgoes minimas para considerar um cidadao
como qunlombola o disposto no Parégrafo Unico do Art. 1° \

Art. 7° - Os socios respondem nem mesmo subsidiariamente, pelos encargos da
Associagao. |
:
CAPITULO IlI
DAS PENALIDADES

Art. 8° — Serao excluidos do quadro da Assoc&a;ao
| — Os filiados que atuarem comprovadamente contra decisdes de interesse da
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" |
Il - Que ndo comparecerem a 03 (trés) Assembléias Gerais Ordinarias.

1

CAPITULO Iv. |
DAS CONDIGOES DE VOTAR E SER VOTADO /\

Art. 9° - S0 condigdes para o exercic:o do voto, quer nas eleigdes, quer nas reun
Ordinarias ou Extraordinarias da Assembléla Geral:

| - Fazer-se representar na forma deste Estatuto;

Il — Estar em pleno gozo dos direitos na forma deste Estatuto.

Paragrafo Unico: Slmultaneamente com a Diretoria Executiva e Conselho Fiscal, seréa
eleitos tantos suplentes quantos forem os efetivos.

Art. 10° - As elelgoes para renovagao da Diretoria Executiva e do Conselho Fisce
deverdao ser realizadas em Assembléla Geral, convocada para este fim, con
antecedéncia minima de 30 (trlnta) dias, quando do término do mandato dos que
estiverem em exercicio.

| — A reeleigdo para um mesmo cargo s6 sera permitida uma vez.

Il - Fica terminantemente proibida a prorrogag@o de mandato.

CAPITULO V .
DA ADMINISTRAGAO

Art. 11° — A Administragéo da Associagao sera exercida pelos seguintes?érgé?is:
| — Assembléia Geral;
Il — Diretoria executiva;
|1l — Conselho Fiscal.

Art. 12° — A Assembléia Geral, orgac soberano da associagéo, coqétituir-se-é dos
associados em pleno gozo de seus direitos estatutarios.

,

Art. 13° — Compete privativamente a Assembléia Geral: n

| — Aprovar as contas da Associagao; |

1l — Alterar o presente Estatuto Social; i

Il — Decidir sobre a conveniéncia de alienar, transigir, hipotecar ou permutar bens
patrimoniais; |

IV — Aprovar o regimento interno da Associagao.
V — Deliberar sobre a extingdo da Associagao.
VIl - Eleger os membros da Diretoria e do Conselho Fiscal

Art. 14° — A Assembléia Geral reallzar-se -3, ordlnanamente uma vez por ano, no primeiro
semestre, e extraordinariamente sempre que necessario para:

| — Aprovar a proposta de programagao anual da Associagao apresentada pela Diretoria
Executiva;

Il — Apreciar o relatorio anual da Dlretona Executiva;

111 — discutir e homologar as contas e o balango aprovado pelo Conselho Fiscal;

1V — Apreciar os pareceres do Conselrllo deliberativo.

Art. 15° — A Assembléia Geral realizar-se-4, extraordinariamente, quando convocada:
| — Pela Diretoria Executiva; |
|| — Pelo Conselho Fiscal; | p
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Art. 16° — A convocagdo da Assembléia Geral sera feita por meio de edital afi
sede da associagdo, por carta enviada aos associados ou por qualquer outr
eficiente, com antecedéncia minima de (30) trinta dias. /,._( T
Paragrafo Unico — A Assembléia mstalar!-se—é em primeira convocagdo com a maxorla'”’
absoluta dos associados presentes e, em, segunda convocagéo, meia hora depo;s &Oénguu
1/3 (um tergo) dos associados, n&o exngundo a lei quorum especial.

"'k
\‘*w‘

Art. 17° — As deliberagoes da Assemblela Geral deverdo ser aprovadas pela maioria
simples dos votos dos associados presentes, Quorum maior devera ser definido no

Regimento Interno.

|
Art. 18° — A Diretoria Executiva compor-se-a dos seguintes membros;
| — Presidente; ! '
Il — Vice Presidente ‘
Il — 1° secretario; '
IV — 2° secretario; i
V —1° tesoureiro;
VI — 2°tesoureiro.

Paragrafo Unico — A diretoria tera mandato de (03) trés anos, eleitos de acordo com este
Estatuto e Regimento Interno. :

B2 N
4 SRR

Art. 19° — Compete a Diretoria Executiva: ¢
| — Fazer organizar, por contabilista legalmente habilitado, e publicar o org-"'nento
aprovado no prazo de trinta dias, contados da data da reunido da Assembléia Geral que
0 aprovou;
Il — Ao terminar o mandato, fazer prestacdes de contas de sua gestdo do exercicio
financeiro correspondente, levantando |para esse fim, por contabilista legalmente
habilitado, os balangos de receitas e despesas e econémico, no livro Diérig e Caixa de
Rendas Proprias, os quais, além da assmatura deste, contara com as do Diretor de
Administragdo e Finangas. | g
Il — Coordenar a Federagéo, admlmstrar o patriménio e lutar em conjunto com as
entidades pelos Direitos e Bem-estar dos quilombolas, cumprir o presente Estatuto e
normas préprias por ela emitidas ou pela Assembléia Geral.
IV — Coordenar, conjuntamente, os compgnentes da administragéo;
V — Elaborar o programa anual de trabalho no cumprimento das finalidades da
Federac;ao

— Organizar o plano geral de fungées e remuneragio dos empregados da Federagéo;
VIl—Admltlr promover, movimentar, desngnar suspender e demitir empregados e, ainda
fixar as remuneragdes de acordo com as necessidades de servicos e dentro do Plano de
Fungdes e Remuneragdes de que tratq o inciso anterior; ;
VIl = Convocar e realizar as reunipes ‘da Assembléia Geral da Assocnat;ao por decnsao
da malorla da Diretoria Execyfiyg ou dp Con;e!ho Fiscal.
IX — Enviar o material 3 ﬂar d)§ppt|do nas reunibes da Assembléia Geral com

antfacedénma
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Sempre que o Presidente convocar; por convocagao de sua manoha,&u—*ﬁmda p
Conselho Fiscal. \

Art. 21° — As sessdes ordinarias da Diretoria terdo lugar e dia certo que ela propria fixara,
sendo todas em Bom Despacho. As extraordinérias serdo convocadas com antecedéncia
minima de 48 (quarenta e oito) horas el serdo realizadas, em primeira convocagdo, com
totalidade de seus membros e em Segunda convocagao, meia hora depois, com 50%
(cinquienta) por cento e mais um dos seus membros.

Art. 22° — As decisoes da Diretoria Executiva, que por qualquer razio nao alcangarem o
consenso grupal, serdo tomadas por m'alorla de votos. Em caso de empate, a matéria
devera ser rediscutida e novamente votada. Mantendo-se o impasse, a questdo devera
ser encaminhada para deliberagéo a Ass'emblela Geral.

Art. 23° — Compete ao Presidente: ‘

| — Representar a Associagdo perante os poderes publicos, em juizo e setor privado,
podendo delegar poderes;

Il = Convocar as sessdes da Diretoria Executlva e da Assembléia Geral e presidi-la, a
excegdo daquelas em que esteja em } julgamento em ato seu, hipdtese em que a
Presidéncia sera exercida por um associado indicado pela Diretoria ou Assembléia Geral,
respectivamente dentre os presentes.

Ill = Assinar o expediente da entidade e, se necessario, encaminha-lo ao Teso‘).lretro e ao
Conselho fiscal,

IV — Assina e rubricar as atas, livros e demais papéis, de acordo com as necessidades da
entidade;

V — Juntamente com o primeiro tesoureiro, determinar o pagamento das despesas
autorizadas pela Diretoria e com ele visar os cheques e outros documentos da
Tesouraria; we

VI — Fazer cumprir e executar as decisdes da Diretoria, que estejam dentro de sua area
de responsabilidade;

VIl — Supervisionar todo o funcionamento da Associagao;
VIl — Manter a Diretoria Executiva amplamente informada sobre as areas que estejam
sob sua responsabilidade, procurando a colaboragao dos demais Diretores, objetivando
melhorar o seu funcionamento e resolugaol dos problemas constatados.

~

Paragrafo Unico: No caso de auséncia eventual do Presidente, os atos de sua
competéncia poderao ser praticados pelo \(ice presidente.

Art. 24° — Compete ao primeiro secretario; |

| — Fazer cumprir e executar as decisoes da Diretoria Executiva que estejam dentro da

area de sua responsabilidade; | ;
|| =Elaborar as atas da Assembléia e da diretoria;
11l — Dirigir os procedimentos Administrativols da Associagéo.
o |
PARAGRAFO UNICO: | "
Na Auséncia do primeiro secretario suas fungdes serdo exercidas pelo segundo

secretario

A 4 AFA A b A mrimanira facAlirairA l
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| — Ter sob sua guarda e responsabilidade os valores e bens patrim‘a‘rriais‘aa Assocjagag
Il — Dirigir e fiscalizar os servigos de natureza financeira e patrimonial da Associagao;

V — Assinar os cheques e outros documentos financeiros juntamente com o Presidente .

efetuar pagamentos e recebimentosiautorizados pela Diretoria, na forma da legislaga:

vigente;

VI - Elaborar as previsdes orgamentarias da receita e despesa, bem como os relatorios
financeiros e balangos de contas d|° exercicio, na forma das instrugdes em vigor €
apresentar & Diretoria Executiva para os procedimentos seguintes;

VIl — Organizar balancetes mensais| e, juntamente com os documentos de receitas €
despesas, submeter ao Conselho Fiscal;

VIl — Juntamente com o Diretor Presidente, representar a Associagdo perante os
estabelecimentos de crédito;

IX — Fazer cumprir e executar as decisdes da Diretoria Executiva que estejam dentro de
sua area de responsabilidade;

X — Manter a Diretoria Executiva amplamente informada sobre as &reas que estejam sob
suas responsabilidades, objetivando a melhoria de seu funcionamento e a resolugdo das
dificuldades verificadas. "

i

PARAGRAFO UNICO: |

Na Auséncia do primeiro tesoureiro suas fungdes serdo exercidas pelo segundo
tesoureiro. "

o

Art. 26°- DO CONSELHO FISCAL. | L
O conselho fiscal sera composto de trés membros efetivos e trés suplentes eleitos na
Assembléia geral que eleger a Diretoria.

PARAGRAFO UNICO: .
| - A chapas dever&o ser registradas na Secretéria da Associago até vinte‘quatro horas
antes da Eleigao. .
Il — O edital de convocagéo disciplinarg as eleigdas e tera a mesma forga“deste estatuto
naquilo que nao contraria-lo.

-

Art. 27° — Compete ao Conselho Fiscal:

| — Examinar e emitir parecer sobre relatérios financeiros da Diretoria Executiva e sobre
balangos e contas do exercicio; '

Il — Fiscalizar e emitir Parecer sobre os atos da gestéo financeira da Diretoria Executiva;
1Il — Analisar e emitir Parecer sobre as PrevisGes Orgamentérias de cada exercicio;

IV — Analisar e emitir Parecer sobre aquisigdes patrimoniais;

V — Analisar e emitir Parecer sobre a aplicagio de fundos e gastos extraordinarios;

VI — Juntamente com o Presidente e o primeiro tesoureiro, atestar a exatiddo do termo de
conferéncia dos valores de caixa, que devera ser emitido a 31 de Dezembro de cada ano,
com visto do Contador nos termos da legislag@o vigente;

VIl — Reunir-se uma vez por més, ordinariamente, ou extraordinariamente, sempre que a
Diretoria Executiva convocar, ou por inicigtiva propria.

Paragrafo Unico — O Parecer sobre os balangos dos exercicios financeiros e sobre
Previsdo Orgamentéria, constard, obrigatoriamente, da Ordem do Dia das Reunides da
Assembléia Geral, convocadas para tratar desses assuntos.
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Art. 28° — Podera a Assembléia Geral decidir pela Convocagao:, 8; sup!ent
conjunto da admmlstragao para desempenharem tarefas nio eventua:s»ﬁu outras de
interesse da associagao.
Paragrafo Unico — As atribuigoes e designagdes de que trata o * caput " deste Artigo,
serao decididas pela Assembléia Geral, ouvida a Diretoria Executiva.
|
CAPITULO VI 1
DA PERDA DO MANDATO

Art. 29° — Os membros da Diretoria Executiva, Conselho Fiscal perderdo o seu mandato
nos seguintes casos:

| — Malversagao ou dilapidag@o do patrimdnio;

Il — Grave violagao deste Estatuto;

Il - Abandono de cargo na forma prevista deste Estatuto;

IV — Quando atuar comprovadamente contra as decisbes estatuarias e atividades da
Associagao que visem a defesa dos direitos e lnteresse das comunidades quilombolas.

Paragrafo Primeiro — Para perda de mandato ou suspenséc do cargo administrativo,
sera necessario que a maioria da Diretoria’ Executlva ou pelo menos 20% ( vinte por cento
) dos membros da Assembléia Geral, em condxgoes de voto, comunique, por escrito, os
"motivos determinantes da acusagdo, a fim de que seja mantido o dlrelto de- defesa no
prazo de 15 (quinze) dias, a partir da data do recebimento do comunicado.-* # %"

Paragrafo segundo — A perda do mandato sera declarada pela Assemblela Geral para
esse fim convocada. !

|
Paragrafo terceiro — Declarada a perda do mandato ou suspensdo do cargo
administrativo pela Assembléia Geral, far-se -do as substituigdes na forma do Estatuto.

l
CAPITULO Vi . ‘ i G
DO PATRIMONIO l

Art. 30° — O Patriménio da Assocuagao dos quilombolas de Bom Despacho sera
constituido de:

| — Bens maveis, imoveis, veiculos, semoventes acgdes e apdlices de divida publica;

1l — Aluguéis de imoveis e juros de titulos e depdsitos;

Ill — Bens e valores adquiridos e rendas pelos mesmos produzidos;

IV — Outras rendas eventuais.

V — Subvengdes da Uniao Estados e Mummplos e Entidades Publicas.

VI — Doagdes de pessoas fisicas e juridicas. |

Art. 31°= No caso de dissolugao da entidade, o seu patriménio liquido sera transferido a
Federagao qualificada, nos termos da Lei 8.790/99, inciso IV do art. 4°, preferencialmente
que tenha o mesmo objetivo social. ;
CAPITULO VIl ;
DA PRESTACAO DE CONTAS :

i
Art 299 _ A nrestacin de contas da entidade ohseniars nam

Tomivmm e



142

cuiturs

| h
s ) AL -~
e ,x' B, %

| N . ¥

-+ Il - A publicidade, por qualquer meio, no encerramento de exercnmo?i%el oriade>
atividades e das demonstragdes financeiras da entidade, incluindd.as Gertiddes,hegativas'
de débitos, junto ao INSS e ao FGTS, colocando -0s & disposicao a‘o.ezamerc( qualquer
cidadao; |

lIl - A realizagao de auditoria, mclusnve por auditores externos independentes se for o
caso, da aplicagdo dos eventuais recursos, objeto de Termo de Parceria, conforme
previsto em regulamento;

IV — A prestag@o de contas de todos os recursos e bens de origem puiblica recebidos sera
feita, conforme determina o paréagrafo Gnico do Artigo 70 da Constituigao Federal.

CAPITULO IX
DAS DISPOSIQOES GERAIS E TRANSITORIAS

Art. 33° — Serao tomadas por voto aberto, as deliberagdes da Assembléia Geral.

Art. 34° — Serao nulos de pleno direito, os atos praticados com o objetivo de desvirtuar,
impedir ou fraudar a aplicagéo dos preceitos contidos na lei e neste Estatuto.
l Wl P Bie i Db bR *E
Art. 35° — O presente estatuto podera ser, reformado em qualquertempo por demsao de
2/3 (dois tergos) dos presentes a Assemblela Geral espec:aln’iente convocada para esse
fim, ndo podendo ela deliberar, .em primeira convocag:éo sem a maiofia. absoluta dos
associados, ou com menos de 1/3 (um telrg:o) nas convocagoes segumtes e entrara em
' vigor na data de, seu registro em Cartono | L2t 3 SHRBOOHED ‘j P
Art. 36° — Os casos omissos serdo resolvidos. pela Dlretona,-e referendados pela
Assembléia Geral.
|

O presente estatuto foi aprovado pela AssTmbléia Geral realizada no dia .22/.0%..2003

Bom Despacho, ....25.... de .....2PFi1  de . 2005 ; '

T %/MMM %m\iaf?%:\ p oA ks Deaeanal
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DESPACHO /\AQBD e »-9 e Ao s

10 ab ORI sb C" yodewaed £23
SEBASTIANA GERALDA RIBEIRO DA SILVA preszdente vmy_g,] ,
aposentada, residente @ Avenida Ana Rosa, 480=3BairroAmaResa
Telefone: 35223324

ANTONIO ZEFERINO DOS SANTOS, vice-presidente, casado, funcionario
pablico, residente @ Rua Curvelo, 93 - Bairro Sdo Vicente.
Telefone: 3522-2691

GEISIANE DE AZEVEDOQ PERES SOUSA RESENDE, 1° secretdria, casada,
auxiliar de enfermagem, residente 4 Rua José Maria de Melo Queiroz, 60 -
Bairro Ana Rosa - Telefone: 9949-2457 /8813-5423

MARIA APARECIDA DAS GRACAS PEREIRA, 2° secretaria, viiva,
faxineira, residente 4 Rua Tabatinga, 347 - Bairro Ana Rosa
Telefone:

Ze

JOSE NUNES DE SOUZA, 1° tesoureiro, casado, ferrovidrio, residente 4 Rua
Ambrosina Luquine, 280 — Bairre Sdo Francisce
Telefone: 9967-7968 /3522-4262

MARIA DAS GRACAS EPIFANIO DA SILVA, 2* secretdria, cas’;cx-da,
auxiliar de enfermagem, residente 4 Rua José Fatal, 184 — Bairro Ana Roqa
Telefone: 3522-7803

LAZARO ANTONIO FELIPE, conselho fiscal, solteiro, funciondrio piblico,
residente 4 Avenida Ana Rosa, 480 — Bairro Ana Rosa
Telefone:3522-7803

PEDRO CUSTODIO SILVA, conselho fiscal, solteiro, cabeleireiro, residente
a Rua Picfio Camacho, 1480 - Bairro Babilonia
Telefone: 3522-5635 /8808-4220

VALDOMIRO PEIXOTO, conselho fiscal, casado, contador, residente @ Rua
do Campo Redondo, 250 - Bairro Babilonia.

Telefone: 9955-9855 WMW?@JI%Q Mca ’C‘Z(;
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HABITACA

labitagdo digna para todos
meta tragada pelo Prefeito
) Luquine, uma lei de autoria
ex. vereador pelo PT,
iesco”’, criou o Conselho
icipal de Habitagdo Popular.
ditando no projeto, Célio
aine criou o conselho ¢
nou 5% do orgamento do
icipio, ao fundo Foi o
iente para que um (erreno no
‘0 Tabatinga fosse adquirido
¢ colocados os heneficiados
1e um loteamento necessita:
a proxima, dgua, energia
ca e rede esgotos. Uma drca
estinada para se construir
Praga Publica. Uma Quadra
sportes ja existe ¢ breve
ra um posto pohcial. Para
15 condigdes de vida sejam
ores, foiasfaltada 2 Avenuda
Rosa, consjruido o Trevo
n Lacerda, due for gramado,
rnizado e servird tlambém
ropgdo de lazer

‘as centenas de familias
almente cadastradas, 800
1 classificadas. Destas, 170

Dl A PARAT

/ /MA‘

Critério
familias
lia g
nio podt
move! (¢
Cin seu n
100 forar
casa prop
Aeq
sorteou
coorden:
Social im
€ contou
Movime.
Cristand
Moradore
Conselh
Habitagd
receber a
familiasa
comprova
numero d
providén
cartorio
Prefeitur
compone
possuem 1
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‘A FORCA DE NI

A Devogio -
devogdo a Nossa Senhora do Rosdrio tem sua origem na Franca do
século X111, quando Maria Santissima apareceu ao conego Domingos
de Gusmao, indicando-lhe que a mesma saudag@o que Ela recebeu

do Anjo, anunciando a redengdo do rmundo, poderia ser usada para a conversio

dos albigenses heréticos, determinados a destruir o catolicismo.

Szo Domingos comps, entfio, o Rosario, intercalando as " Ave-Mariss"
com as pequenas meditacdes dogméticas da Vida, Paixdo e Ressurcigdo de Jesus
Cristo. E fundou a Ordem dos Dominicanos, para perpetuar seu esforgo
missiondrio. A propagacio da devogio ao Rosdrio também contou com a ajida
de Sao Francisco de Assis, contempordnec de Sdo Domingos, que o tornou
obrigatério entre os seus frades menores. Foram os frades franciscanos os
evangelizadores dos negros africanos na devogio a Nossa Senhora do Rosério,
vista, entfo, como "Aquela que liberta".

No Brasil, a primeira Irmandade de Nossa Serhora do Rosério dos Homens
Pretos foi funcadaem 1634, em Alagoas (Penedo), mas foi em Minas Gerais
(Vila Rica e Diamantina) que ela mais cresceu ¢ se destacou. Os negros leva

0 rosédrio no pescogo €, depois dos terriveis trabalhos do dia, reuniam-sej no
interior das senzalas, em torno de um "tirador de reza".

Hoje, esse costume ¢ lembrado pelos dangantes nas festas do Rosifio e
celebragdes da Missa Conga, quando eles cantam: "Foi no tempo do cativéiro/

quando o patrdo me batia/ Eu gritava por Nossa Senhora, ai meu D
quando a pancada doia./ Preio velho muito trabalhou/ mas cantava, toc
' -~ -tambor/ E de noite na fria senzala chorava/ e rezava pra Nossa Senhdra. "
' Ou ainda: "O senhor ia a missa/ era negro quem levava/ O se hor
entrava pra dentro/ Lé fora, o nego ficava./ ACORDA NEGRO, O CAHVfIRO
s - JA ACABOU/ A SENHORA DO ROSARIO, NOSSO POVO ABENCOOU-
Fontes: Frei Chico van der Poel, Frei Patricio, Juraci Oliveira$

.“"“w-—_....——w s mei R e t oot namdy

151



Quando em 13 de maio de
1888 os negros foram liber-
tos, na verdade esta liberta-
¢3o ndo ocorreu plenamen-
te. Eles que tinham una sen-
zala como misera inorada.
Que comiam os restos da
casa grande, foram jogados
nas estradas, sem ter onde
morar ¢ o que comer. Esta foi
4 paga que a elite branca do
Brasil deu aquele povo que
construiu com suor e lagri-
mas a riqueza nacional nos
canaviais; nos cafezais, mi-
nas de ouro, nas fazendas e
nas cidades.

José do Patrocinio, grande
abolicionista, descendente
de escravos, propds que no
ato da Abolig¢do da Escrava-
tura se fizesse uma reforma
agraria e se doassem terras
para os negros trabalharem.
Assim a0 invés de termos
milhdes de brasileiros mise-
riveis e famintos, teriamos
uma honrada classe de fami-
lias de fazendeiros negros,
construindo 2 riqueza e a
grandeza do Brasil. Mas o
egoismo falou mais alto. A
discriminagio raciul mostrou
suas garras: "O que vem a ser
isto, companheiro, onde ji
se viu nezro dono de terras ¢
de fazendas?" E estes mi-
Ihdes de hectares de terras
devolutas e improdutivas fi-
caram paradas e esquecidas
sem gerarem riquezas e de-
senvolvimento para o Brasil.
E hoje pagamos a cegucira
social de nossos antepassa-
dos, com favelas, com trafi-
cantes, analfabetos, assal-
tos, estupros, crimes, de que
0S miscros s30 ao mesmo
tempo vitimas e autores, por
causa desta injusta e secular
separagio em que a maioria
pobre ¢ de descendentes de
escravos. Fossem mais inte-
ligentes e mais soliddrios o
governo e as elites do século
XIX ¢ atuvalmente teriamos,
com certeza, um pais mais
rico, mais solidario e com in-
clusdo social melhor resolvi-
da.

Mas o presidente Luis
Inécio Lula da Silva, que sen-
tiu na pele como retirante
nordestino a tragédia da dis-
criminag¢do social e racial no
pais, estd se empenhando
para que em Seu goVemo s¢
criem alguns beneficios es-
peciais para 0s negros, numa
corre¢io dos erros histori-
cos contra cles cometidos.
E ¢ ai que entra uma bom-
despachense por direito ¢
adogdo. Eu falode Sebastiana
Geralda Ribeiro da Silva. Ou
simplesmente Dona Tiana da

R

Axé! Salve, salve, Dona Seb

s rl e - -7;-7-’- ——

izna, abravaguerreiraquilombola

que os Orixas abengoaram cormo condutora de sua raca e de
sua gente na Tabatinga e em toda a Bom Despacho!

Sucesso - MG.

Filha de Dona Maria
Imaculada Ribeiro e de José
Domingos Ribeiro. Conbeci-
do como Neguinho da Boca
Rica, pelos muitos ouros que
tinha nos dentes. Ele cra fer-
roviario ¢ for por causa da
profissdo que veio para Bom
Despacho com a familia ¢ a
menina Tiana. Que aqui cres-
ceu e se casou com ¢ cabo de
Policia Waldemar Efigénio
Silva, junto do qua! formou
uma bela familia.

Tiana é mde de 5 filhas e |
filho: Mariada Gloria, Sandra,
Imaculada, Tinia, Maria das
Gragas e Josc Carlos, que lhe
deram 17 netos e 2 bisnetos.
O que toma Sebastiana dife-
renciada ¢ que ela coma des-
cendente de quilombola pro-
curou usufruir dos dircitos
que as leis do Governo Lula
lhe conferem.

Entre seus antepassados
que vieram d Africa, alzuns
fugiram das fazendas ¢ das
minas de ouro. Lutaram e re-
sistiram contra a escraviddo
do branco no Quilombo dos
Carrapatos em Bom Suces-
s0. E Tiana correu atras. Pro-
VOU (UE COTTe €n seu sangue
0 mesmo sangue dos guer-
reiros africanos do referido
quilombo. Por meio da orga-
nizagdo Palmares, ela conse-
guiu que a Tabatinga fossc
reconhecida como "Associ-
agdo  Residente  dos
Quilombios dos Carrapatos”.
Isto depois de muita luta.
Viagens a Brasilia. E viagens
de representantes do Gover-
no Federal a Bom Despacho,

4 Tahatinaa FEneantrac enm

A Tiana ¢ hoje, mais do que
sempre foi, aqui. a lider maior
de seu povo ¢ sua grande
representante em nivel naci-
onal. Ela viaja por todo o
Brasil, participando de en-
contros, seminarios ¢ pales-
tras, levando o conhecimen-
10, a cultura e as artes de seu
grupo da Tabatinga ¢ ao
mesmo tempo aprendendo
com outras organizagdes do
género. Através de suas
mdos . os beneficios cstdo
chegando para sua gente,
em forma de bolsa familia, do
fome-zero, de maquinas in-
dustriais para

profissionalizagio de jovens
e adultos. Fstas maqumnas ja |

estdo, em parte, nas depen-
déncias da CUreche Dona
Joesse, ¢ breve outras virdo
e serdo instaladas em galpdes
a serem construidos com
verbas federais.

Para o Natal. scrdo distribu-
idas 1000 sextas basicas.
doagio governamental, parz
as familias carentes de
"quilombolas residentes” de
Bom Despacho. Distribuigio
feita com o apoio e ajuda de
outra grande personagem
que Bom Despacho acolheu
de bragos abertos e que hoje
€ um dos baluartes das cau-
sas sociais locais: Jane
Paschoal, a gerente do Sesc/
Laces BD.cuja atuacdo a ci-
dade reconhece e agradece.

Axé, Dona Sebastiana! Que
todos os Orixas a protejam ¢
lhe déem longa vida, saldc.
abengoando essa inteligén-
cia ¢ essa lideranga admira-
veis postas a servigo de sua
rara o ds tnda a nacea Ram
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