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RESUMO

Marinho, R. de M. (2020). Adolescente generalizado? Um estudo sobre a nogdo de segregacdo
em Jacques Lacan. Tese de doutorado. Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas,
Universidade Federal de Minas Gerais-UFMG, Belo Horizonte, MG, Brasil.

Esta pesquisa investiga as relagdes da nogao de segregacdo no ensino de Lacan com o ndo
tratamento simbolico, pela cultura ocidental, a partir da Modernidade, da maturacdo da perda
corporal no periodo da puberdade. Encontrdvamos numa situacao institucional, de uma politica
publica, questionados pelos impasses de articulagdo dos adolescentes as suas redes de protecao,
isto ¢, pelas dificuldades de laco social que, embora contundentemente presentes nos jovens,
apresentavam-se espalhadas, em todo lugar. Partimos de uma associa¢do que Lacan
(1967a/2003) realizou entre “a entrada de um mundo inteiro no caminho da segregagdo” e a
inexisténcia de “gente grande”, que nos fez perguntar sobre a travessia a vida adulta, conhecida,
em nossa sociedade, como adolescéncia. Identificamos que o desenvolvimento sexual biologico
¢, a bem da verdade, um tempo de reafirmagdo da castragdo, que se faz sentir na realidade
corporal, angustiando e demandando cuidado. Com o advento da ciéncia moderna, tal cuidado
passa a ser realizado de forma imaginaria, por meio da ideia de individuo, de corpo unificado,
ou melhor, de uma préatica segregativa, que produz fendmenos de segregacao e que generaliza
as dificuldades de enlagamento. O tema da segrega¢do em Lacan revela-se, entretanto, referido,
ndo apenas aos progressos cientificos e imaginarios, mas a psicandlise da época, que se
configurava como uma Psicologia do ego. Ela, com seu ideal de tratamento edipico, também

produzia segregacao dos que a ele ndo se conformavam.

Palavras-chave: adolescéncia; objeto a; segregacdo; alienacdo imagindria; alienagdo

simbolica.



RESUME

Marinho, R. de M. (2020). Adolescent généralisé ? Une étude sur la notion de ségrégation chez
Jacques Lacan. Thése de doctorat. Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas,
Universidade Federal de Minas Gerais-UFMG, Belo Horizonte, MG, Brésil.

Cette recherche examine les relations entre la notion de ségrégation dans 1'enseignement
de Lacan et le non-traitement symbolique, par la culture occidentale, a partir de la Modernité,
de la maturation de la perte corporelle dans la période de la puberté. On se trouvait dans une
situation institutionnelle, d'une politique publique, questionnés par les impasses d'articulation
des adolescents avec leurs réseaux de protéction, c'est-a-dire, par les difficultés du lien social
qui, bien que fortement présentes chez les jeunes, se présentait-elles dispersées partout. On est
parti de 'association qui Lacan (1967a/2003) a fait entre “l'entrée d'un monde entier dans le
chemin de la ségrégation” et l'inexistence des “grandes personnes”, et cela nous a mené a
interroger sur la transition a la vie adulte, celle-ci connue, dans notre société, comme
adolescence. On a identifi¢ que le développement sexuel biologique est, a vrai dire, un temps
de réaffirmation de la castration, qui se fait sentir dans la réalité corporelle, cause de I'angoisse
et demande des soins. Avec l'avénement de la science moderne, ce soin commence a étre réalisé
de manicre imaginaire, a travers 1'idée d'individu, de corps unifi¢, ou plutét de manicre
ségrégative, c'est-a-dire, qui produit des phénomenes de ségrégations et qui généralise les
difficultés d'enlacement. Le theme de la ségrégation chez Lacan se révele-t-il, pourtant, en
référence pas seulement aux progrés scientifiques et imaginaires, mais a la psychanalyse de
1'époque, qui se configurent comme une Psychologie de 1'égo. Avec son idéal de traitement
¢dipique, la Psychanalyse produisait aussi de la ségrégation de ceux qui ne se conformaient pas

a cet idéal.

Mots-clés: adolescence; objet a; ségrégation; aliénation imaginaire; aliénation symbolique.



ABSTRACT

Marinho, R. de M. (2020). Generalized adolescent? A study of the notion of segregation in
Jacques Lacan. PhD thesis. Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade
Federal de Minas Gerais-UFMG, Belo Horizonte, MG, Brazil.

This research investigates the relationship between the notion of segregation in Lacan's
teachings and the non-symbolic treatment, by the Western culture, taking from Modernity, of
the corporal loss maturation during puberty. We found ourselves in an institutional situation, of
a public policy, and we questioned ourselves about the teenagers' articulation impasses with
their networks of protection, that is, with the difficulties of social bond that, even though
strongly present in young people, were scattered everywhere. We started from an association
which Lacan (1967a/2003) made between “the entry of an entire world in the path of
segregation” and the inexistence of “grown-ups”, which prompted us to inquire about the
transition to adult life, known in our society as adolescence. We have identified that the
biological sexual development is, in truth, a time for reaffirming castration, which is felt in the
corporal reality, distress and demands care. With the advent of modern science, such care starts
to be performed in an imaginary way through the idea of an individual, of a unified body or
rather, a segregative practice, which produces segregation phenomena and generalizes the
difficulties of bonding. The topic of segregation in Lacan, however, reveals itself in reference
not only to the scientific and imaginary progresses, but to the Psychoanalysis of that time, which
was configured as a Psychology of the ego. With its ideal of oedipal treatment, psychoanalysis

also produced segregation of those who did not conform to it.

Keywords: adolescence; object a; segregation; imaginary alienation; symbolic alienation.
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INTRODUCAO

Ndo existe propriedade intelectual.

[Jacques Lacan, 1967]

Aonde nossas perguntas sdo capazes de nos levar? Quando imaginariamos que nossa
intriga relativa a um trabalho que realizavamos com os jovens!' numa politica ptblica, num
orgdo legislativo, nos faria, ndo sé atravessar o oceano, mas alcangar uma boa compreensao do
funcionamento atual da subjetividade em nosso mundo?

Foi num projeto que se pretendia a articulacdo dos adolescentes as suas redes
socioeducativa e protetiva e, de forma mais particular, diante de um jovem contundentemente
isolado, que identificamos o problema. Ele se via no impeto de provocar seu proprio
aprisionamento institucional porque ndo encontrava um recurso de comunica¢do com o Outro,
denunciando, alids, que esse Outro também ndo se comunicava com ninguém. Tratava-se,
portanto, das dificuldades de laco social que se encontravam, ainda que mais intensas nos
adolescentes, espalhadas em toda parte.

Ficamos sugeridos, por Lacan (1967a/2003), a toma-las como auséncia de “gente
grande”, embora apostando no termo adolescente e ndo “crianga generalizado”, como ele
sugeriu. Isso se devia ao fato de que a literatura ja existente indicava uma transformacgdo da
cultura referenciada na juventude, numa ndo travessia dos sujeitos a idade adulta; mas,
principalmente, porque ¢ no periodo da adolescéncia, de amadurecimento sexual biologico, que
a pergunta sobre o que fazer com o corpo e com a vida, isto €, nos relacionamentos, interpde-
se para os sujeitos.

Fomos exigidos, entdo, a dedicar o nosso primeiro capitulo a uma concepgdo de
adolescéncia, o que fizemos, cernindo-o a ideia de auséncia de tratamento simbolico, na
sociedade ocidental, a partir da Modernidade, da maturagdo do objeto a, isto ¢é, da “separagdo
do comeco”, que se coloca na inscri¢ao do sujeito na linguagem.

Foi oportuno, ai, encontrarmos, junto a Jacques-Alain Miller (2015), o apontamento de

que a adolescéncia era, todavia, um semblante, o que nos fez compreender seu correspondente

' A pesquisa aqui apresentada foi suscitada no trabalho com adolescentes que cometeram atos infracionais e
possuiam medida judicial de protecdo aplicada e, embora existam diferencas conceituais sobre o que sdo a
adolescéncia/o adolescente e a juventude/o jovem, optamos por alternar, sem distin¢do, o uso dos vocabulos, assim
como se verifica em outros textos que compdem nossas referéncias bibliograficas, até mesmo o Estatuto da crianga
e do adolescente (ECA), como no “Capitulo II: Da justi¢a da infancia e da juventude”, do “Titulo VI: Do acesso a
justica” (BRASIL, 2005, p. 37).
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real, ou seja, a associagdo de Lacan, de que as pessoas ndo vinham se iniciando “nas boas
maneiras da sociedade”, com a “entrada de um mundo inteiro no caminho da segrega¢ao”.

Desse modo, passamos a investigar a nocdo de segregacdo no ensino lacaniano.
Aproveitamos uma escansdo de seus distintos aspectos, empreendida por Sidi Askofaré
(1999/2009)?, pois, de fato, notavamos uma contradi¢do em Lacan. Se, em 1967, ele afirmou o
grande desenvolvimento da segregacao — de sua manifestacao entre os homens, desde o dambito
familiar até os limites do planeta —, em 1970, queixou-se de sua inexisténcia.

Logo, nosso segundo capitulo foi destinado ao “principio segrega¢do”, referido por
Lacan em apenas dois paragrafos do Livro 17, que, por conseguinte, conduziu-nos a um certo
distanciamento do termo, devendo, por isso, ser lido “entre linhas”, em meio a discussdo que
realizava sobre o gozo e a verdade. Ou seja, Lacan interpretava como ambos mostravam-se,
nos mitos paternos freudianos, isolados, impossiveis de acesso pelos sujeitos, € os reescrevia,
de forma matematizada, numa estrutura minima do lago social.

A medida que caminhamos, o forte contexto politico da época foi se revelando, em
relacdo, tanto a politica da psicanalise, a tendéncia dela de se configurar como uma Psicologia
do ego, quanto a conjuntura social e politica da Franca, a ebuli¢cdo juvenil dos “acontecimentos
de maio de 1968”.

Por alusdo a tltima, foi-nos proveitoso recuperar, a essa altura, que Lacan se inspirou,
para a sua formulacdo dos “quatro discursos”, nas trés profissdes impossiveis descritas por
Sigmund Freud, pela primeira vez, em 1925, no “Preficio a Juventude Desorientada, de
Aichhorn”. Inferimos que, assim fazendo, sinalizava-nos que sdo quatro maneiras de tratamento
simbdlico do que se apresenta no tempo da puberdade, como o impossivel da relagdo sexual.

Quanto as implicacdes da situacdo analitica, que denotava o apego da doutrina a um
ideal edipiano e o funcionamento da International Psychoanalytical Association (IPA) como
uma fraternidade, foi preciso avancarmos para o terceiro e ultimo capitulo, em que versamos
sobre o aspecto de “efeito de segregacao”.

Nele, acabamos por desenhar uma certa dissonancia com a divisdo da nog¢do realizada
por Askofaré (1999/2009). E que fomos provocados, pelo proprio Lacan, a desenvolver sobre
o efeito de segregacdo da linguagem, que percebemos, depois, aparentemente reportado, pelo
primeiro, no que chamou de referéncia ao Si, compondo, junto a referéncia ao objeto a, o
“principio segregacdo”. E somente com a ideia do sujeito advindo com a ciéncia moderna,

descentrado de suas designagdes, apartado de um conhecimento intuitivo corporal e,

2 O original em francés, “Aspects de la ségrégation”, foi inicialmente publicado em Tréfle, Revue de I’ Association
“Freud avec Lacan”, n° 3, Toulouse: 1999, pp. 51-60.
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consequentemente, angustiado — podemos dizer, adolescente —, que as questdes se clarificaram.
Enquanto tomavamos o “principio segregagdo” como a “separagdo do comego”, Askofaré
(1999/2009) o tomou como fundamento discursivo e, especialmente, fraternal.

Se, ainda assim, mantivemos nossa leitura, foi porque ela nos permitiu pensar o
“principio segregacdo” estando em “tudo o que existe” na sociedade e mesmo no tratamento
imagindrio e, alias, segregativo — ou melhor, ndo discursivo, ndo produtor do lago social, de
uma fraternidade, ndo propiciador da travessia a vida “adulta” — promovido pela ciéncia. Além
disso, favoreceu para salientarmos que o final de um processo de andlise resulta na queda dos
efeitos identitarios, de segrega¢do da linguagem, mas ¢ incapaz de nos curar de nossa
“separagdo essencial”, de incompletude real.

De certo, percorrer no texto essas dificuldades com o termo que, ora esta subtendido,
ora ¢ falado de outra forma e ora permite uma variagdo de leituras, que se fazem ver s6 no final,
pode provocar uma certa impaciéncia do leitor. Em compensag¢do, ¢ impressionante a coragem
e a forga, por vezes, irreverente, de Lacan, para denunciar a segregacao, seja a produzida pela
psicanalise de entdo, com a alienacdo simbdlica do “eu” (“Je”), seja a consequente da ciéncia,
com a alienagdo imagindria do “eu” (“moi”).

Mais impressionante ainda € ver como ele se fazia preditivo do que podemos, hoje,
constatar em todo lugar, como um mal da era atual, a exemplo desse belo trecho, que ndo
citamos no decorrer de nossa escrita e que, entdo, agora, fazemos, como uma espécie de um

convite a leitura:

[...] os progressos da civilizagdo universal vao se traduzir ndo apenas por um certo mal estar
como o sr. Freud ja havia percebido, mas por uma pratica que, vocés verao, vai se tornar cada
vez mais extensa, que ndo mostrara sua verdadeira face de imediato, mas que tem um nome que,
quer o transformem ou nao, querera sempre dizer a mesma coisa, € vai acontecer: a segregacao.
(Lacan, 1967¢, p. 18)

Antes, porém, gostariamos de comentar trés coisas. A primeira ¢ quanto a justificativa
de nossa pesquisa. Desde 1990, temos, no Brasil, uma legislacdo voltada as pessoas menores
de dezoito anos que, pela primeira vez, considera a ideia de adolescente como um “sujeito” em
condi¢do especial de processo de desenvolvimento. Isso implica a afirmag¢do de que a
responsabilidade jovem — assim como a infantil, mas numa gradagdo diferente — ¢ dependente
de uma protecdo social, quer dizer, de uma responsabilidade dos adultos — da familia, da

comunidade, da sociedade e do poder publico — para com as criangas e os adolescentes.
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O que o Mapa da violéncia® vem acusando, porém, é que o indice brasileiro de
mortalidade juvenil* é maior do que paises em guerra, ou seja, que ndo conseguimos, na
realidade, praticar o ECA, na sua condigao principal de um recurso, de uma oferta de tratamento
simbolico da segregacdo. Entendemos que nossa pesquisa, contribuindo para a leitura da
presenga contemporanea de uma logica segregativa, colocada para todos, questiona as
instituicdes e os projetos constituidos para trabalhar com os adolescentes, levando-os a
considerar a complexidade que comportam e favorecendo, assim, a constatagao de seus limites
ou de suas possibilidades de amplificacdo de atuacao.

A segunda ¢ de ordem metodoldgica. Baseamos nossa pesquisa utilizando-nos da
propria psicanalise que, para além de uma teoria e uma clinica, ¢ um método de investigagao.
Tal carater podera ser verificado, aqui, claramente com Lacan (1969-1970/1992), em sua
deteccdo, na mitologia freudiana, do obstaculo de idealizacdo do pai como figura ordenadora
do gozo. Também podera ser lido na explicagdo de Michel Foucault’ (1969) sobre o “retorno
a” (pp. 98-99), realizado por Lacan na obra de Freud, que se caracteriza pela retomada do texto
ao “pé da letra”, pela verificacao das suas lacunas, da auséncia de seus elementos, e, em vista
disso, pelas suas reconstrugdes, que acarretam a inevitavel transformagdo da discursividade
original.

E nessa perspectiva que também argumentamos a extensio de algumas de nossas
citacdes. Elas se devem, de quando em quando, a caracteristica do texto falado dos semindrios
e comunicagdes lacanianos, mas, no nosso entender, participam dessa técnica de analise. Em
outras palavras, transcrever passagens sem suprimir trechos, como se costuma realizar, foi a
maneira que escolhemos de fazer nosso leitor ler junto conosco o texto primario e, entdo, tirar
suas proprias conclusdes quanto as nossas intepretagdes. Foi, assim, uma tentativa de ndo
cairmos no risco de uma reproducdo ideologica, pré-concebida, sobre nossa tematica, que se
fazia, aqui, num processo de construcao.

Acreditamos que, com esse método, conseguimos analisar as dificuldades generalizadas
de laco social em nosso mundo globalizado, perseguindo um objeto que se revelou, nesse nosso

percurso de pesquisa na obra de Lacan, perpassando, desde a maturagdo do objeto a na idade

3 O Mapa da Violéncia ¢ uma série de estudos, publicados desde 1998, sob a responsabilidade do soci6logo Julio
Jacobo Waiselfisz. Nele, encontra-se a evolugdo das taxas de mortalidade (homicidio da populagdo juvenil,
acidentes de transportes e suicidios) nos municipios e estados brasileiros com mais de dez mil habitantes.

4 O recorte dos jovens no Mapa da Violéncia inclui sujeitos com idade entre quinze e vinte e nove anos. Logo,
uma quantidade significativa do que a Lei determina como adolescente.

5 Foucault, que sera citado, inclusive por Lacan, em nosso terceiro capitulo, por seu livro Histéria da loucura
(1961), nasceu (1926) e faleceu (1984) na Franga. Foi um filésofo, com um trabalho critico das relagdes entre
conhecimento e poder na histdéria da humanidade, que se tornou professor no Collége de France.
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da puberdade, da juventude, até a alienacdo imagindria promovida pela ciéncia e que,
concluimos, com o nome de segregacgao.

A terceira ¢ de qualidade particular, de experiéncia de segregacdo. A CAPES concedeu-
me, junto a esse projeto, ndo s6 uma bolsa de pesquisa, como a oportunidade de um estagio
doutoral sob a co-orientagdo do professor Fabian Dario Fajnwaks, na Université Paris 8§,
Vincennes-Saint-Denis — cujo departamento de psicanalise, diga-se de passagem, foi refundado
e renovado por Lacan, em pessoa.

Nos primeiros quinze dias em territorio francés, pisado por mim, pela primeira vez, foi
forte o sentimento de isolamento. Afinal, tudo eram diferencas: ndo sé a lingua, ndo s6 o clima,
ndo s6 os codigos de conduta, mas as embalagens no supermercado, o fogdo por indugdo
elétrica, a necessidade de trés codigos de acesso para entrar dentro de casa, a estranheza com
as moedas variadas. No domingo, le /er décembre 2018, escutei “Se eu quiser falar com Deus”,

de Gilberto Gil:

Se eu quiser falar com Deus
Tenho que me aventurar
Tenho que subir aos céus
Sem cordas pra segurar
Tenho que dizer adeus

Dar as costas, caminhar
Decidido, pela estrada

Que ao findar, vai dar em nada
Nada, nada, nada, nada
Nada, nada, nada, nada
Nada, nada, nada, nada

Do que eu pensava encontrar.

(Gil, 2016)

Entdo, eu me disse: “Era tudo que vocé queria”. Sai, fui ver Picasso no Musée d’Orsay,
mesmo ainda sem internet, mesmo ainda sem o cartdo do banco, sem a vestimenta adequada,
mesmo com dificuldades, que seguiram, mas que passaram a ser vividas com disposi¢ao e,
ademais, com prazer. [sso me permitiu, inclusive, agregar o que falavam e escreviam os colegas

franceses sobre minha tematica. Boa leitura!
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CAPITULO 1 As Dificuldades de Laco no Trabalho com Adolescentes: uma Questio de

Segregacio?

Os direitos do homem sdo, portanto, direitos do corpo.

Eles podem ser declarados em lingua.

Eles sdo, pois, direitos do corpo falante.

O corpo falante determina a unica substancia com a qual a Declaragdo se dedica.

[Jean-Claude Milner, 2017]

Catu, uma giria que costuma ser utilizada por pessoas juridicamente privadas de
liberdade, significa um bilhete®, um “recado para a diretoria ou o técnico” (como o assistente
social, o psicologo, o advogado), isto ¢, para aqueles que, de forma mais evidente, ocupam
funcdes que ultrapassam os muros da instituicao fechada, dirigindo-se também para fora dela.
Trata-se, ainda, de uma palavra de origem indigena (tupi)’, que possuia, nos dialetos antigos, o
sentido de “ser bom”, remetendo 4 ideia de poténcia®.

Catu foi, assim, o0 nome escolhido e sustentado de um projeto que, entre os anos de 2010
e 2016°, participou das atividades do Programa de Atengdo Integral ao Paciente Judiciario (PAI-
PJ) do TIMG, dedicando-se, todavia, a alguns adolescentes com dificuldades no cumprimento
das medidas de responsabilizacdo pela pratica de atos infracionais, chamadas socioeducativas.

Contextualizando, o PAI-PJ, desde o ano de 2000, assiste, na cidade de Belo Horizonte
e no interior do Estado de Minas Gerais, adultos que cometeram crimes em situagdes de
sofrimento mental e que se encontram em processo de avaliacdo judicial ou ja com medidas de
seguranca aplicadas — medidas especificas voltadas a sujeitos inimputaveis e semi-imputaveis.
Para se ter uma ideia geral, nos termos de sua idealizadora e coordenadora, Fernanda Otoni de

Barros-Brisset:

O programa busca viabilizar a acessibilidade aos direitos fundamentais e sociais previstos na
Constitui¢ao da Republica, almejando ampliar as respostas a producgdo do lago social dessas

6 Disponivel em: <http://www.iof.mg.gov.br/index.php?/acao-do-governo/acao-do-governo-arquivo/Defesa-
Social-muda-politica-de-comunicacao-com-presos.html>. (Acessado em: 12/02/18).

7 Sentido que nos foi comunicado, num segundo tempo, pelo professor Marcos Vinicius Bortolus, um dos

responsaveis pela parceria entre a Escola de Engenharia da UFMG e o Tribunal de Justiga de Minas Gerais (TIMG)

por via do projeto SELEX (Sistemas Elétricos Experimentais), que reunia, na realizagdo conjunta de atividades,

jovens do Catu e da universidade (Para ver sobre o nome Catu, consultar: <https://pt.m.wiktionary.org/wiki/Katu>.

Acessado em: 11/11/11. Para mais informagdes sobre tal parceria, verificar: MATOSO, Débora; MARINHO,

Raquel. A experiéncia com os adolescentes: da protecao a poténcia. In: Revista brasileira de ciéncias criminais

109. Sao Paulo: IBCCRIM, 2014, pp. 297-311).

8 Por exemplo: Catuaba, em que “aba” quer dizer “homem”, significa “fazer o homem bom”.

 Em 2016, as atividades foram encerradas, em razdo de cortes de verbas no TIMG e h4, atualmente (outubro de

2019), um anuncio de retomada para os proximos meses, mas no formato de estagio de pos-graduacao.
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pessoas. Auxilia a autoridade judicial na individualizagio da aplicagdo e execugdo das medidas
de seguranca, de acordo com o previsto na legislacao penal vigente.

O programa se orienta pelos principios da reforma psiquiatrica, através da Lei 10.216/2001,
promovendo o acesso ao tratamento em saide mental na rede substitutiva ao modelo
manicomial. No acompanhamento dos casos, segue, orientado pela clinica das psicoses do
ensino de Lacan ['°], privilegiando o acompanhamento cuidadoso de cada sujeito paciente
judiciario, para que a execugdo da sentenca possa se dar de forma a considerar os pacientes
como sujeitos de direitos e capazes de responder por seus atos. (Brisset, 2010, p. 33)

Nesse ambito, portanto, ¢ que o PAI-PJ foi demandando pelo Juizado da Infancia e da
Juventude de Belo Horizonte, que, alids, também pertence ao TIMG, a intervir em casos
especificos de adolescentes do sistema socioeducativo, que questionavam o alcance das agdes
a eles direcionadas e que vinham sendo interpretados, pelos profissionais que os

acompanhavam, como de sofrimento mental.

1.1 Catu: um projeto de articulacio da rede

O Catu foi formulado como um projeto que visava localizar, para interceder, por meio
de atendimentos e conversagdes, as dificuldades de alguns adolescentes no cumprimento das
medidas socioeducativas, a saber, os impasses no lago entre os jovens e suas redes: as pessoas
e as institui¢des as quais estavam referenciados.

Nesse sentido, os casos encaminhados eram, em sua maioria, de adolescentes com
medidas socioeducativas anteriormente aplicadas. A entrada no Catu, entretanto, caracterizava-
se pela presenca, na determinagdo judicial, de uma medida protetiva, de garantia de direitos.
No Estatuto da Crianga e do Adolescente (ECA), elas estdo descritas no artigo 101, da seguinte

maneira;

Verificada qualquer das hipoteses previstas no artigo 98, a autoridade competente podera
determinar, dentre outras [grifos nossos''], as seguintes medidas:

I- encaminhamento aos pais ou responsavel, mediante termo de responsabilidade;

II- orientagdo, apoio e acompanhamento temporarios;

- matricula e frequéncia obrigatorias em estabelecimento oficial de ensino fundamental;

Iv- inclusdo em programa comunitario ou oficial de auxilio a familia, & crianca e ao
adolescente;

V- requisicao de tratamento médico, psicologico ou psiquiatrico, em regime hospitalar ou
ambulatorial;

10 Lacan distinguiu trés categorias nosograficas principais, que considerava como estruturas, isto €, como posigdes
do sujeito na relagdo com o Outro. Tratam-se da neurose, da psicose e da perversdo, cada uma delas implicando
um modo particular de defesa contra a castragdo, contra a divisao psiquica, que sdo, respectivamente, o recalque,
a forclusdo e a denegagdo (termos que, por sua vez, serdo oportunamente explicados, a medida que evocados no
decorrer deste trabalho).

1 Optamos por assinalar, no decorrer da escrita, somente os “grifos nossos”. Isso significa que os grifos nao
assinalados pertencem aos autores mencionados.
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VI- inclusdo em programa oficial ou comunitario de auxilio, orientagdo e tratamento a
alcoolatras e toxicOmanos;

abrigo em entidade;

VII-  colocacdo em familia substituta. (BRASIL, 2005, p. 29)

Se bem observamos o texto, lemos a impossibilidade de a propria lei prescrever o que

pode vir a se configurar como uma “certa prote¢do”!?

para um sujeito, quer dizer que se trata
apenas da descri¢do de algumas possibilidades. Além disso, somos enviados a um outro artigo,

0 98 que versa sobre as condi¢des de determinacdo de tais medidas:

As medidas de protecdo a crianca e ao adolescente sdo aplicaveis sempre que os direitos

reconhecidos nessa Lei forem ameagados ou violados:

I- por agdo ou omissao da sociedade ou do Estado;

II- por falta, omissdo ou abuso dos pais ou responsavel;

I1I- em razdo de sua conduta” (BRASIL, 2005, p. 28).

Os dois primeiros incisos relacionam-se a ideia de responsabilidade social no ECA: uma
responsabilidade dos adultos para com a garantia dos direitos das criangas e dos adolescentes

do pais que se encontra claramente expressa em seu artigo 4°:

E dever da familia, da comunidade, da sociedade em geral e do poder publico assegurar, com
absoluta prioridade, a efetivagdo dos direitos referentes a vida, a saude, a alimentagdo, a
educacdo, ao esporte, ao lazer, a profissionalizagdo, a cultura, a dignidade, ao respeito, a
liberdade e a convivéncia familiar e comunitaria (BRASIL, 2005, p. 13).

Assim sendo, a medida protetiva pode ser aplicada para assegurar ou resgatar direitos
ausentes ou violados, ou seja, para garantir a responsabilidade social com os brasileiros de até
dezoito anos incompletos. Pode, porém, inclusive, conforme o terceiro inciso ha pouco citado,
ser prescrita em razdo da conduta, em pessoa, da crianga ¢ do adolescente. Por relacdo a
primeira, a Lei simplesmente diz: “Art. 105. Ao ato infracional praticado por crianga,
corresponderdo as medidas previstas no art. 101” (BRASIL, 2005, p. 29).

No que se refere ao adolescente, o art. 112 do Estatuto da Crianga e do Adolescente,

(Lein.8.069, de 13 de julho de 1990) descreve:

Art. 112. Verificada a pratica de ato infracional, a autoridade competente podera aplicar ao
adolescente as seguintes medidas:

12 Essa expressdo, que nos interessa por sua qualidade, ndo s6 de indefinigdo, mas de incompletude, foi usada por
Lacan, em “Premissas a todo desenvolvimento possivel da criminologia” (1950/2003, p. 131), reportando-se a um
trabalho, também com adolescentes: “A psicanalise do criminoso tem limites que sdo exatamente aqueles em que
comega a acdo policial, em cujo campo ela deve se recusar a entrar. Por isso ¢ que ndo ha de ser exercida sem
punigdo, mesmo quando o delinquente, infantil, por exemplo, se beneficiar de uma certa protecao da lei”.



21

I- adverténcia;

II- obrigacao de reparar o dano;

I11- prestacao de servigos a comunidade;

Iv- liberdade assistida;

V- inser¢cdo em regime de semiliberdade;

VI- internagdo em estabelecimento educacional;

VII-  qualquer uma das previstas no art. 101, I a VI['*]. (BRASIL, 2005, pp. 30-31)

A logica, nesses casos, ¢ que a pratica ilicita, em especial de criancas e adolescentes,
diz respeito também a auséncia de direitos e, por conseguinte, a efetivacdo deles pode coibi-la
ou evita-la. E possivel asseverar até que as protetivas, sendo medidas que buscam garantir
direitos, ndo deixam de comportar alguma coercibilidade, que, recaindo sobre os pais, a
comunidade, a sociedade ¢ o Estado, alcanca criancas ¢ adolescentes. No mais, caracterizam-

se ainda da seguinte maneira:

Art. 99. As medidas previstas neste capitulo poderdo ser aplicadas isolada ou cumulativamente,
bem como substituidas a qualquer tempo.

Art. 100. Na aplicagdo das medidas levar-se-d30 em conta as necessidades pedagogicas,
preferindo-se aquelas que visem ao fortalecimento dos vinculos familiares e comunitarios.
(BRASIL, 2005, p. 29)

Logo, o PAI-PJ encontrou na legislacio especifica aos adolescentes e, em particular, na
parte aqui versada sobre as medidas protetivas, as condi¢des para um projeto a eles inerente, o
Catu e, distinto, pois, do programa para os adultos.

Em outras palavras, ndo se tratou de desconsiderar que a demanda do juizado estava
calcada na experiéncia do PAI-PJ com o paciente judiciario, mas de um cuidado com a
peculiaridade da adolescéncia e o risco da facil associagdo classificatdria entre ato infracional
e ‘doenca’ mental (Andréia Botelho, Fernanda Brisset e Raquel Marinho, 2013, p. 53).

Podemos explicar, entdo, que a maioria dos casos que chegavam ao Catu eram
supostamente de psicose, por isso, continham a prescricdo da medida protetiva V, pertinente a
tratamento médico, psicoldgico ou psiquiatrico. Esta, porém, costumava vir, como outrora
mencionamos, acumulada com uma medida socioeducativa que, quase sempre, variava entre
prestacao de servigos a comunidade, liberdade assistida, semiliberdade ou internagdo. Eram, no
entanto, principalmente, casos refratirios as intervengdes ja tentadas pelo judicidrio e pelo

sistema socioeducativo.

13 As demais medidas protetivas, VII e VIII, que correspondem a, respectivamente, “abrigo em entidade” e
“colocac@o em familia substituta” ndo sdo aplicaveis em resposta a pratica de ato infracional, mas unicamente para
resgatar direitos.
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Nessa dire¢do, as acdes protetivas do Catu se faziam norteadas, ao menos, por duas
frentes articulaveis: pela escuta dos jovens, apostando na poténcia inventiva de suas palavras,
e num trabalho para além deles, ou melhor, de conversagdo com suas redes de atencdo, com os
atores socialmente responsaveis em cada caso. A experiéncia apontava que os embaragos no
laco entre eles explicavam-se por um apego aos saberes prévios, disciplinares e institucionais,
e que a promogao da circulacdo da palavra favorecia a vacilagdo dos mesmos saberes e, por
consequéncia, a abertura de um espaco de articulacdo possivel com o saber singular dos

adolescentes a respeito do que lhes era uma certa protecao.

1.2 O caso Embalado'

A determinacdo judicial para acompanhamento do caso de Embalado com medida
protetiva VI, de “inclusdo em programa oficial ou comunitdrio de auxilio, orientacdo e
tratamento a alcoolatras e toxicomanos”, chegou ao Catu, apds ele passar trés vezes pelo
judiciario por porte de entorpecentes, receber a medida socioeducativa de adverténcia, recusar
o encaminhamento para a saude, intensificar o uso de drogas, envolver-se em roubos que o
reenviaram a uma audiéncia e a condug@o para cumprimento da medida de liberdade assistida,
a qual, no entanto, negou-se, também, a responder.

Ele estava, naquele momento, com quinze anos de idade e ndo frequentava a escola, ndo
permanecia em casa, “ndo conversava’” e ndo realizava qualquer atividade de esporte, lazer ou
cultura. Nossa aproximacao foi dificil e demorada, mediada por uma vizinha de seu bairro, que
procuramos, ao ouvirmos que “tinha mais jeito para falar com ele”.

Em nosso primeiro encontro, colocou-se a repetir que “ndo sabia”: o nome da escola,
sobre o trabalho da vizinha, o que lhe interessava. Num dado instante, usou a expressao de que
“era pequeno”, ao que indagamos se tinha vontade de saber de algo, “agora” que ja ndo era. Ele
nos respondeu que “duvidava”, que “guardava seu pensamento sé para si”’ e que “ndo gostava
de sair da sua comunidade”.

Foi, contudo, disponibilizando-nos as suas negativas, por vezes irritadas, a irmos ao seu
encontro e de acordo com o seu tempo, que, aos poucos, Embalado passou a nos contar de um

insuportavel na relagdo com a tia, que o criou e com quem residia'>:

14 Nome ficticio, retirado de duas passagens do caso. A primeira, relativa ao comentario da tia de que, ao criticar
o sobrinho por ainda amamentar, aos cinco anos de idade, ele respondeu chorando, escondendo-se debaixo da
mesa e sendo, em seguida, recolhido, pela mde, ao embalo no seio. A segunda, por alusdo a uma fala do proprio
Embalado, descrita adiante.

15 Embalado ndo possuia irmaos e seus pais ja haviam falecido, na época em que seu caso nos chegou para
acompanhamento.
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Ndo estou conseguindo ficar em casa! Minha tia fala demais ... pros policiais... pro juiz... coisas
que eles ndo perguntam... toda a minha vida! E ai ndo consigo sair da rua! Meu problema é
que vou de embalo! Se me chamam pra roubar, eu vou! Se me chamam pra bater, eu vou! E
acabo me fodendo, fazendo o que eu ndo quero! Até parece que quero ser preso de novo!
(Fragmentos de fala)

A partir daqui, podemos dizer que o caso de Embalado, de forma paradigmatica,
indagou-nos sobre as dificuldades de lago no trabalho com os adolescentes. Ele, que se
mostrava, de modo contundente, ausente das institui¢des, parecia ndo encontrar um recurso de
relacdo também com a tia e os colegas, pois, diante das palavras deles, respondia, como
explicou, com atos contrarios ao seu querer, ou melhor, aparentemente sem distancid-las do seu
proprio corpo — situacdo que o levava, inclusive, a pensar na alternativa de um aprisionamento.
Logo, como entender? Pela via da psicose? Nao apostavamos que era disso que se tratava, da
mesma forma que se provou em outros casos encaminhados ao Catu, isto ¢, que nao
correspondiam a expectativa do sofrimento mental. Era, entdo, relativo a especificidade da
adolescéncia?

Phillipe Lacadée (1993/2006), num texto em que mencionou seu trabalho com os
jovens, moradores dos suburbios na Frang¢a, apontou que fazem um uso da linguagem que nao
serve a comunicagdo, ndo se endereca ao Outro'®, visto que ndo se presta aos efeitos de sentido,
mas somente aos afetos. De acordo com ele, insultos, provocagdes linguajeiras, interjeicdes
sexuais e expressoes codificadas, que frequentemente recheiam a lingua desses sujeitos,
indicam seus obstaculos de aparelhamento do gozo!” com a linguagem, de colocar, em palavras,
0 que experimentam em seus cCorpos € pensamentos.

O curioso ¢ que se acompanhamos o texto percebemos que Lacadée (1993/2006), ora
sugeriu algo proprio aos adolescentes, ora indicou tratar-se de algo reconhecivel na cultura. De
forma similar, a experiéncia do Catu e a fala de Embalado pareciam indicar dificuldades de lago
que ndo se faziam presentes apenas nele e nos demais adolescentes, mas nos Outros que
compunham seus entornos. Por exemplo, sua tia mostrava-se, de fato, como ele comentou,
falando sem parar, independentemente do interlocutor e, por isso, também, sem promover um

enlagamento.

16 Segundo Roland Chemana (1995), a alteridade na psicanalise lacaniana ¢ relativa as categorias de Outro —
enquanto ordem que, radicalmente anterior e exterior ao sujeito, o determina — e de outro —na qualidade de parceiro
imaginario (pp. 156-157).

17 «“Iss0 que ¢ experimentado no corpo ou no pensamento, aberto a todos os sentidos, foi o que Lacan chamou de
g0zo (jouissance) — equivocando-o com ‘sentido-gozado’ (‘jouis-sens’)”. (Lacadée, 2011, p. 28)
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A explicagdo formulada por Lacadée (1993/2006) ¢ de auséncia de um Outro, que, por

vezes, identificou como o pai'®, que transmita a esses jovens um saber fazer com o gozo, um
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nome que lhes vele o real'®, a impossibilidade da relagdo sexual®®. Situagdo que resultava,

inclusive, no sentimento, deles, de estarem fora da Lei?!, isto €, de ndo deverem nada a ninguém,
vez que nada teriam recebido de alguém. Nessa linha, Lacadée citou um caso, de nome Karim,
que reclamava de seu pai, que ndo trabalhava e que, por isso, definia a si mesmo, como nao

sendo um homem:

Karim nos da, assim, sua versao moderna da demissdo do pai. O filho tem acesso direto a um
pai que ndo sustenta mais a fungdo paterna, tornando-se uma pessoa andnima, que, por causa de
sua derrota, humilha, a sua revelia, o filho, que disso se envergonha. O pai ndo esta mais ali para
velar o objeto real, dando um nome ao real; ao contrario, ndo ha mais ninguém para introduzir
o filho em uma divida simbélica devida a fun¢io do Nome-do-Pai[**]. Cabe ao sujeito subjetivar
essa divida. A humilhagdo do pai faz com que o sujeito se sinta privado dela. A divida lhe foi
arrebatada [...]. (Lacadée, 1993/2006, p. 38)

Em um outro trecho escrito adiante, todavia, lemos:

A evolugdo da sociedade, na evolucdo de seu discurso, pds a nu as referéncias simbolicas, o
respeito do sujeito por sua dignidade, fazendo-o cair progressivamente no estatuto de objeto
a[**] 1til ou inutil & lei do mercado. As familias, na condigdo de abrigo de uma lingua em que
se estabelece a rotina necessaria para que se elabore uma historia e se invente uma posi¢ao
subjetiva, em que ¢ a crianga o pai do homem, segundo Freud, viram-se ndo s6 progressivamente
maltratadas por precariedades cada vez mais violentas e dificeis de velar, como também
reduzidas a condi¢des de vida no limite do suportavel. A divida lhes foi reenviada e pedimos
cedo demais a crianga para ser um homem sem pai. O consentimento, no qual o Estado se

18 “Embora Lacan tenha precisado que o Nome-do-Pai ndo passa de um semblante, o pai permanece, para ele,
como aquele que deve transmitir um certo saber fazer com o mundo, isto €, como negociar a questdo de sua vida,
que ¢ questdo de gozo, e como aparelha-la com a linguagem, lugar onde se aloja a questdo do vivente sexuado.
Lacan demonstrou, no Seminario, livro 17: o avesso da psicanalise (1969-1970), que a castragdo nao procede do
pai, mas da linguagem. Os mitos de Freud sobre o pai sdo contos, ficgdes necessarias para romancear a perda de
gozo. Nossa hipotese ¢ que o pai constitui, de fato, o agente de articulagdo da linguagem”. (Lacadée, 1993/2006,
pp- 35-36)

190 real em Lacan ¢ falado como impossivel, insuportavel, logo, enquanto o “[...] que, para um sujeito, ¢ expulso
da realidade pela intervengao do simbdlico” (Chemana, 1995, p. 182).

20 Alguns vocébulos e expressdes, como essa, serao desenvolvidos no decorrer do texto.

2L A Lei aqui tem uma conotagdo mais ampla, referindo-se a cultura, a linguagem.

22 0 Nome-do-Pai foi introduzido por Lacan propriamente como resultado da metaforiza¢do do pai enquanto o
instaurador de uma ordem na relagdo do sujeito com o desejo e o gozo. E como essa fungdo se da por meio da
linguagem, de significantes, no plural, ¢ apresentada também como Nomes-do-Pai.

30 objeto a tem todo um percurso de elaboracdo lacaniana e no Seminario, livro 10: A angustia (1962-1963), é
tomado em uma dimensdo real, de resto nao assimilavel pela fun¢do simbolica. Nessa perspectiva € que descreveu
Chemana (1995, p. 152): “[...] ndo é um objeto do mundo. Nao representavel como tal, s6 pode ser identificado
sob a forma de ‘fragmentos’ parciais do corpo, redutiveis a quatro: o objeto da suc¢ado (seio), o objeto da excregdo
(fezes), a voz e o olhar”. Daniela Viola (2017, p. 176), porém, ainda acrescentou, a essa série, o objeto falico: “[...]
o seio, o falo, as fezes, o olhar e a voz — sendo os dois ultimos acréscimos que ele faz a lista de objetos da teoria
freudiana. Sao estes os cinco objetos cediveis, que sdo formas que o objeto a assume, cuja principal caracteristica
¢ o fato de manterem com o corpo uma relagao de separagdo mediada por uma pulsdo parcial [...]”.
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engajava, foi abandonado ha muito tempo. E insidiosamente do lado do discurso politico, que
largou a dignidade de sua propria tarefa, que vemos surgir um modo de falar que ndo se articula
nem mesmo ao Outro, mas sim a estatistica, aquilo que se contabiliza ou ndo em termos de
rentabilidade. Uma palavra que no se faz mais responsavel por seu engajamento, salvo o de ser
conforme aquilo que quer a cifra da sondagem. Estamos verdadeiramente no supermercado da
riqueza, que distribui seus bens ou ndo, em funcdo de bons critérios. Ao mesmo tempo, ¢ do
lado da precariedade que o ser humano ¢ reduzido, no melhor dos casos, a um ser colocado na
prateleira como um objeto a ser consumido ou, no pior, a uma mancha a ser eliminada. (Lacadée,
1993/2006, p. 39)

Percebemos ai que Lacadée refere-se a transformagdes sociais, que certamente ndo
deixam de abarcar o lugar e a fung¢do do pai, na sociedade e para a psicandlise, mas que, na
verdade, atingem todos: as familias, o Estado e, de modo consequente e inevitavel, os mais
novos, como a crianga mencionada. Além disso, esta dizendo, sim, de uma precariedade, nesses
casos, como de vérios que chegavam ao Catu, concreta ¢ ndo exclusivamente simbélica. E,
contudo, em relacdo a precariedade simbdlica que queremos nos dedicar, pois ¢ dela, alids, que
Embalado softria e se queixava.

Retomemos, pois, que a expressdo “a crianga € o pai do homem”, utilizada por Freud
(1913/1974, p. 218) em “O interesse cientifico da psicandlise”, ou, mais exatamente, no
subtitulo “(D)” da “Parte II”, “O interesse da psicandlise de um ponto de vista de

desenvolvimento”, é da autoria do poeta inglés William Wordsworth, em “My heart leaps up™>*:

Meu coragdo pula quando vejo

Um arco-iris no céu:

Assim foi no comego de minha vida;
Assim ¢ agora que sou um homem;
Assim sera quando envelhecer,

Ou deixar-me morrer!

A crianga é o pai do homem;

E eu desejaria que meus dias fosse
Unidos um a um por devogdo natural.

(Wordsworth, 1802, 1-9, tradugdo nossa)

O proveito dela pelo inventor da psicandlise fez-se na direcdo da importancia e até da

perenidade da influéncia da infancia sobre a vida adulta. Ele relatou:

A psicanalise pode estabelecer o carater decisivo e indestrutivel dessas primeiras experiéncias
da maneira mais clara possivel, no caso da vida sexual. ‘On revient toujours a ses premiers

24 Na lingua inglesa: “My heart leaps up when I behold/A rainbow in the sky:/So was it when my life began;/So
is it now I am a man;/So be it when I shall grow old,/Or let me die!/The child is father of the man;/And I could
wish my days to be/Bound each to each by natural piety”. (Disponivel em: <https://poets.org/poem/my-heart-
leaps>. Acessado em: 14/09/2019)
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amours’ [‘se volta sempre aos seus primeiros amores’/traducdo nossa] é pura verdade. Os
muitos enigmas da vida sexual dos adultos s6 podem ser solucionados se forem ressaltados os
fatores infantis existentes no amor. Uma luz teérica é langada sobre a influéncia deles depois de
considerarmos que as primeiras experiéncias de um individuo na infincia ndo ocorrem somente
por acaso, mas correspondem também as primeiras atividades de suas disposi¢des instintivas
[*] inatas ou constitucionais. (Freud, 1913/1974, pp. 218-219)

Nesse texto, entretanto, vale sublinhar a presenga, para além da “forca da crianga”, da
expectativa, em Freud, de producdo de um certo desenvolvimento pelo trabalho analitico, que
se referia ao campo da sexualidade. Nessa dire¢do, existia, por exemplo, a aposta de que as
falhas das reminiscéncias infantis, daquilo que, devido ao carater de contetido sexual, constitui
o inconsciente de um sujeito, poderiam ser preenchidas pela via da psicandlise: “Na maioria de
nds existe, em nossas lembrangas, uma lacuna que abrange os primeiros anos da infancia, dos
quais apenas algumas recordagdes fragmentarias sobrevivem. Pode-se dizer que a psicanalise
preencheu essa lacuna e aboliu a amnésia infantil do homem” (Freud, 1913/1974, p. 218).

Lacan (1959/1997, p. 36) também se aludiu a utilizacdo freudiana dessa formula “a
crianga ¢ o pai do homem”, destacando, porém, que a importancia da infancia apareceu em um

momento especifico da histéria da humanidade:

A referéncia a infancia, a ideia da crianga que ha no homem, a ideia de que algo exige do homem
ser outra coisa além de uma crianga, € que, no entanto, as exigéncias da crianca fazem-se sempre
sentir dentro dele, tudo isso ¢, na ordem da psicologia, perfeitamente situavel historicamente.

E, entdo, segundo ele, datada, como se pode constatar nos poetas romanticos do comego
do século XIX — a exemplo mesmo de Wordsworth —, junto a Revolucao Industrial, “no pais
mais avancado na ordem dos fatos, ou seja, a Inglaterra” (Lacan, 1959/1997, p. 36). Se o
acompanhamos, para além desse trecho em que ndo desenvolveu a expressdo “ordem dos
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fatos”<°, vemos sua insisténcia de que a crianca ndo era tema da poesia antes existente, que

23 Levantamos a possibilidade de substituigdo do termo “instintivas” por “pulsionais”, apesar de Freud, nessa
passagem, ainda acrescentar a palavra “inatas”, que acentua a referéncia ao bioldgico. Melhor dizendo, sabemos
que o termo freudiano Trieb fora inexatamente traduzido para o inglés e, posteriormente, para o portugués, na
versdo brasileira da Editora Imago, exigindo-nos, portanto, uma ponderacdo. Nas palavras de Jean Laplanche e
Jean-Bertrand Pontalis (1992, p. 242): “[...] A escolha do termo instinto como equivalente inglé€s ou francés de
Trieb ndo s6 ¢ uma inexatiddo de traducdo, como ameaca introduzir uma confusdo entre a teoria freudiana das
pulsdes e as concepgdes psicologicas do instinto animal, ¢ apagar a originalidade da concepgdo freudiana,
particularmente a tese do carater relativamente indeterminado do impulso motivante e as nogdes de contingéncia
do objeto e da variabilidade das metas”.

26 Ao que tudo indica, Lacan estava se referindo ao fato de que a Revolugao Industrial, que alterou varios setores
da vida, teve inicio na Inglaterra: “A Revolucdo Industrial ¢ um divisor de aguas na histéria e quase todos os
aspectos da vida cotidiana da época foram influenciados de alguma forma por esse processo. A populagdo comegou
a experimentar um crescimento sustentado sem precedentes histdoricos, com uma boa renda média. Nas palavras
de Robert E. Lucas Jr., ganhador do Prémio Nobel [de Economia, em 1995]: ‘Pela primeira vez na histdria o padrao
de vida das pessoas comuns comecou a se submeter a um crescimento sustentado... Nada remotamente parecido
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seria, alias, conforme o historiador Thomas Macaulay?’, “vitoriano da primeira época”, o termo

usado para xingar um adulto desonesto ou imbecil. Melhor dizendo, que a infancia e/ou a
crianga, que aqui ndo estdo diferenciados, realmente sofreram uma mudanga historica de
estatuto: “Se no tempo de Pascal se fala da infincia, ¢ para dizer que uma crian¢a ndo ¢ um
homem. Se se fala do pensamento do adulto, nunca ¢, em caso algum, para encontrar ai os tragos
de um pensamento infantil” (Lacan, 1959/1997, p. 36).

Lacan destacou, todavia, que tal transformacdo foi anterior ao surgimento da propria

psicandlise e que o emprego, nesta, da referéncia do adulto ¢ sempre inconsistente:

[...] ha uma tensdo totalmente diferente entre o pensamento com o qual lidamos no inconsciente
e aquele que qualificamos, sabe Deus porque, de pensamento adulto. Nos nos deparamos
constantemente ¢ com o fato de que este ultimo estd ficando para trds em relagdo ao famoso
pensamento da crianga de que nos servimos para julgar nosso adulto. Nos o utilizamos, nao
como cavilha-repuxo, mas como ponto de referéncia, ponto de perspectiva onde os
inacabamentos e at¢é mesmo as degradacdes viriam confluir, desembocar. Existe ai uma
contradi¢@o perpétua no uso que fazemos dessa referéncia. (Lacan, 1959/1997, p. 37)

Isso conduz Lacan a concluir criticando a aresta do pensamento freudiano quanto ao
ideal de génese, de desenvolvimento sexual, ainda que presente inconstantemente, sem se
sustentar. Se € assim, se, a bem da verdade, desde a fundagao da psicanélise, o sexual no homem
mostra-se e permanece enquanto infantil, impossivel de alcangar uma forma finalizada,
completa, como entender o que Lacadée (1993/2006) falou, que as alteracdes nas sociedades
tém exigido cedo demais a crianga para ser um homem sem pai? Ou como compreender, na
psicandlise, as diferenciagdes entre as idades, que estdo presentes, por exemplo, na Lei,
determinando o que ¢ um adolescente? Enfim, o que ¢ a adolescéncia na perspectiva
psicanalitica? Ela sugere, sim, dificuldades que merecem uma certa protecdo social e que

explicariam as questdes envolvidas no trabalho do Catu?

1.3 A adolescéncia
Miller (2015), na 3* Jornada do Instituto da Crianca “Interpréter | ’enfant”, realizou uma

fala de encerramento, intitulada “Em dire¢do a adolescéncia”. Nela, comeca afirmando que a

com esse comportamento econdomico ¢ mencionado por economistas classicos, até mesmo como uma possibilidade
tedrica’.

Assinalamos que, a fim de realizarmos uma contextualizagdo minima, algumas informagdes biograficas e gerais
foram, em sua maioria, recolhidas do site Wikipedia.org. Assim, a partir desse ponto, tal fonte deve ser subtendida
e somente as outras serdo citadas, quando utilizadas.

27 Macaulay, nascido (1800) e falecido (1859) na Inglaterra, foi um poeta, historiador e politico do século XIX,
membro do Privy Council e intitulado 1° Bardo de Macaulay, que escreveu varios ensaios e criticas, também sobre
a histodria britanica.
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definicdo de tal nocdo ¢ multipla e controversa, abarcando aspectos cronologicos, bioldgicos,

psicologicos, comportamentais, cognitivos, socioldgicos e estéticos. Em seguida, comentou:

Todas essas definigdes nao se superpoem exatamente. O que se pode dizer, de uma maneira
geral, € que a adolescéncia é uma construcdo. E, dizer hoje de um conceito, que ele é uma
constru¢do, comporta sempre a convicgdo — segundo o espirito da época — de que tudo €
construcdo, tudo ¢ artificio significante. Esta nossa época ¢ muito incerta quanto ao real. Ocorre-
me dizer que ¢ uma época que nega, de boa vontade, o real, para admitir apenas os signos, que
sdo desde entdo igualmente semblantes. A originalidade de Lacan foi a de articular o par
“semblante” e “real”. E, atualmente, quando se fala de real, ha frequentemente uma filiagdo com
o discurso de Lacan, com o destaque que ele colocou sobre o real. (Miller, 2015, p. 1)

Assim, a intervengdo de Miller levanta a pergunta ou, ao menos, insinua, quanto a
orientacdo de nossa época para a adolescéncia. Tal questdo nos interessa, visto que o trabalho
no Catu indagou-nos sobre as dificuldades de lagco que se apresentavam, de modo veemente,
nos adolescentes, mas também para além deles. Em outros termos, ¢ como se algo dos
obstaculos das relagdes, que podem caracterizar a adolescéncia, mostrassem-se generalizado na
subjetividade do nosso tempo.

Por outro lado, Miller, ao afirmar que a adolescéncia ¢ uma construcdo, inclusive
indicou, da mesma forma que Lacan falou da importancia da infancia, que ela ¢ datada,
distinguivel em determinado tempo da histéria. Logo, importa-nos, primeiro, entender quando
surge a adolescéncia e se seu aparecimento, até mesmo, guarda alguma relacdo com a
valorizacdo da crianga, com o que Lacan apontou como expressdo do sentimento de
impossibilidade de um desenvolvimento humano pleno, notavel, por exemplo, na poesia do
século XIX.

Antes de prosseguirmos, contudo, queremos ainda assinalar que o ECA, configurando-
se como um sistema de direitos, ¢ a primeira lei brasileira que se voltou para a questdo da
infancia e da adolescéncia. Promulgado em 13 de julho de 1990, substituiu as antigas leis
brasileiras, que se dedicavam a tutela dos menores de idade pobres, reduzidos a condigdo de
objetos de intervencdo estatal. Referimo-nos, aqui, aos antigos Codigos de Menores, de 1927 e
1979.

Em linhas gerais, o ECA estabeleceu que criangas e adolescentes sdo sujeitos de direitos,
mas que estdo em condigdo peculiar de processo de desenvolvimento e, por isso, merecem,
conforme relatamos antes, uma determinada prote¢ao da familia, da comunidade, da sociedade
e do poder publico — o que lhes confere, por conseguinte, uma distingdo dos adultos e uma

legislacao especial.



29

Sendo assim, ao cometerem atos ilicitos, sdo chamados a responder com medidas que
variam também na gradagdo da coercibilidade. As criangas, sdo aplicaveis as medidas
protetivas, no ambito do Conselho Tutelar e aos adolescentes, sdo aplicaveis as medidas
socioeducativas, que englobam as protetivas®®, determindveis ja na esfera do Juizado da
Infancia e da Juventude. Dessa maneira, a ideia de desenvolvimento faz-se presente na Lei, que,
além disso, demarcou cronologicamente as diferentes etapas: “Art. 2° Considera-se crianca,
para os efeitos desta Lei, a pessoa até doze anos de idade incompletos, e adolescente aquela

entre doze e dezoito anos de idade” (BRASIL, 2005, p. 13).

1.3.1. O surgimento da adolescéncia moderna

Viola (2017), em seu livro O saber a flor da pele: trés ensaios psicanaliticos sobre a
adolescéncia, advindo de sua tese de doutorado O momento-limite conceitual: um estudo sobre
as implicagoes sociais e subjetivas do saber na passagem adolescente (2016), deu-nos uma boa
dimensdo do que Miller sublinhou quanto a controvertida defini¢do de adolescéncia.

Relativo ao seu aparecimento, lemos que ndo ¢ nem atemporal, nem universal (Viola,
2017, p. 28). Nesse sentido, boa parte dos autores que se dedicam ao tema, entre os quais,
Lacadée (2011) e a propria Viola (2016 e 2017) remetem-se a mesma época, para Lacan, da
emergéncia da importancia da infancia, a saber, ao século XIX, caracterizado por inumeras
modifica¢des das relagdes na sociedade ocidental, que vivia os avancos da ciéncia e do
capitalismo, assim como da industrializagao.

Viola (2017), por seu lado, empregou o adjetivo “moderno” ao adolescente ao qual se
referiu. Um dos motivos se deveu a consideracdo de que o termo adolescens, que, em latim, ¢
o participio presente do verbo crescer (adolescere) e significa crescendo, ndo s6 apareceu cerca
de um século antes da palavra adultus, que ¢ o participio passado do mesmo verbo e significa
crescido, como ja era encontrado, por volta do século XVI, nas linguas modernas, ou também
em antigos documentos do Império Bizantino (395 a 1453 d.C.) (Viola, 2017, pp. 31-32).

Ademais, a autora comentou, numa referéncia a David Le Breton (2013), em Une breve
histoire de [’adolescence, que adulescentia era o nome, na sociedade romana, do periodo de
formag¢do militar e de preparagdo para a vida social e politica dos jovens do sexo masculino.
Uma fase que se estendia dos quinze aos trinta anos a qual contava com a participagao do pai,

quem possuia a patria potestas (poté€ncia paterna), isto €, o direito de vida e morte sobre os

2 E 0 que se pode ser ler no artigo 112, citado nas paginas 20 e 21, que inclui o inciso VIL.
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filhos. Cabe assinalar que a passagem a vida adulta, pelas jovens, limitava-se a defloracdo
sexual pelos maridos, ap6s o casamento.

Desse modo, vemos que antes da Modernidade, o vocabulo e a ideia de adolescéncia,
como periodo de crescimento e de aquisicdo de um certo preparo para a vida adulta —
propriedade que nos permite, como comentou Miller (2015), considera-la uma procrastinagao
—, existiam, ainda que, a exemplo da sociedade romana, ndo por referéncia a totalidade dos
jovens. Em outras palavras, uma expectativa de preparacdo dos mais novos para a idade
“madura”, incluindo, por exemplo, a possibilidade de estudos, nem sempre foi permitida, no
decorrer da histéria, a todos numa mesma sociedade e, sim, variando entre os sexos € as classes
sociais.

Afora essas observagdes que compdem uma pré-historia da adolescéncia moderna, que
¢ a que nos interessa, atentemos a um esclarecimento de Viola, quanto a conotacdo de

Modernidade que também estamos adotando:

A Modernidade, como periodo historico, tem inicio no século X VI, com o final da Idade Média,
mas consolida-se, efetivamente, como sistema de pensamento ¢ como modo de vida com o
fortalecimento do sistema capitalista no século XIX. A partir da perspectiva lacaniana, podemos
conceber a modernidade (sic), em seu momento de apogeu, como efeito do discurso do
capitalista [Lacan, 1969-1970a/1992]. Isso culmina no século XX, com a evolugao exponencial
da ciéncia e da tecnologia e com a difusao do sistema moderno pelos quatro cantos do mundo —
movimento que tem como consequéncia o mundo globalizado. (Viola, 2017, p. 86, nota 14)

Se bem observarmos, a alusdo da autora ao adolescente “moderno” coincide com a
especificagdo utilizada por Lacadée (2011, p. 17), de “crise da adolescéncia”. Em outros termos,
vai concordando, mesmo sem se fechar, com a concepcao de adolescéncia como idade critica,
de transicdo delicada, que pode, at¢é mesmo, ndo se realizar, tornando-se um “estado
adolescente” (Jean-Jacques Rassial, 2000, apud Viola, 2017, p. 244).

A proposito, ¢ oportuno comentarmos que a ideia de prolongamento dessa fase e mesmo
sua valorizagdo social®® enquanto tempo de referéncia ou como modelo para o lago social, ja
fora mesmo apresentada, em varia¢des de palavras, por estudiosos do assunto, entre os quais
podemos citar Kehl (2004), Lesourd (2012), Alexandre Stevens (2013) e Philippe La Sagna
(2009/2016). Esse ultimo, que chega a valer-se da expressao “adolescéncia generalizada” (s.p.),

remeteu-se, inclusive, a outros autores, também envolvidos com a questdo da extensdo desse

29 Essa ¢ falada assim, por Serge Lesourd (2012, p. 36): “A adolescéncia, como paradigma da realizagdo aqui e
agora dos desejos, torna-se um modelo para o lago social. Vide a reinvindicagdo geral do ‘permanecer jovem’
[...]”. Também pode ser lida nessa passagem de Maria Rita Kehl (2004, pp. 46-47): “[...] O adolescente das ultimas
décadas do século XX deixou de ser a crianga grande, desajeitada e inibida, de pele ruim e de habitos anti sociais,
para se transformar no modelo de beleza, liberdade e sensualidade para todas as outras faixas etarias [...]”.
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periodo, como Donald Winnicott*°, nos anos sessenta €, bem antes, Siegfried Bernfeld?!, nos
anos vinte.

Voltando, porém, a Viola (2017, p.40), a partir de Le Breton (2013), um dos indicios
que assinalavam o surgimento dessa adolescéncia, ou, numa expressao peculiar do segundo, do
“sentimento de adolescéncia”, é também reconhecivel numa obra literaria. Eles se referiram,
no caso, ndo a poesia, mas ao livro Emilio, ou, Da Educagdo, de Jean-Jacques Rosseau’?. Este,
publicado em 1762 e dedicado a algumas fases da vida — do bebé aos vinte e cinco anos de
idade —, contém a famosa passagem: ‘“Nascemos, por assim dizer, duas vezes: uma para existir,
outra para viver; uma para a espécie, outra para o sexo [...]” (Rosseau, 1762/2014, p. 285).

Reportando-nos a tal obra, lemos a argumentagdo do autor de que as criangas, até os
quinze anos, ndo se distinguem sexualmente. Apenas na denominada “Idade da razdo e das
paixdes”, no periodo dos quinze aos vinte anos, ¢ que vao se haver com a diferenga sexual, em
decorréncia do desenvolvimento biolégico. Um tempo, pois, qualificado como dificil, em vista

dos muitos embaragos com as emogdes € 0s comportamentos:

Mas o homem, em geral, ndo foi feito para permanecer sempre na infancia. Dela sai no tempo
indicado pela natureza, e esse momento de crise, embora muito curto, tem longas influéncias.
Como o mugido do mar precede de longe a tempestade, essa tempestuosa revolucao ¢ anunciada
pelo murmurio das paixdes nascentes; uma fermentacdo muda anuncia a aproximacao do perigo.
Uma mudanca no humor, arroubos frequentes, uma continua agitacdo de espirito tornam a
crianga quase indisciplinavel. Torna-se surda a voz que a fazia ficar docil; ¢ um ledo em sua
febre; desconhece seu guia, ja ndo quer ser governada. (Rousseau, 1762/2014, p. 286)

A adolescéncia moderna foi relacionada, entdo, as dificuldades com o aparecimento dos
caracteres sexuais secundarios, ou seja, com a maturagao produzida pela puberdade, a respeito
da qual Freud dedicou, ndo somente um trabalho — estamos nos aludindo ao terceiro dos “Trés
ensaios sobre a teoria da sexualidade” (1905), de titulo “As transformacdes da puberdade” —,
como, inclusive, junto ao tema da adolescéncia, inimeras discussdes no “grupo das quartas-

feiras™3. De acordo com Frangois Marty, em “Emergence des notions d’adolescence et de

30 Winnicott foi um pediatra e psicanalista, nascido (1896) e falecido (1971) na Inglaterra, que se tornou bastante
conhecido por sua teoria do objeto transicional, de um objeto eleito pela crianga como valoroso para realizar a
transi¢do da primeira relacao oral com a mae e a “verdadeira relagdo de objeto” (Laplanche e Pontalis, 1992, p.
327).

31 Bernfeld foi um psicologo e psicanalista, nascido (1892) na Austria e falecido (1953) nos Estados Unidos, que,
baseando-se no freudo-marxismo, desenvolveu trabalhos com jovens na area de educagao infantil.

32 Rousseau foi um filésofo, tedrico politico, escritor e compositor autodidata, nascido (1712) na Suica e falecido
(1778) na Franga, que escreveu diversos livros que envolvem temas como liberdade no estado de natureza e
corrup¢ao na sociedade civilizada.

33 Segundo Fernanda Zacharewicz e Maria Claudia Formigoni (2015, s.p.), [....] Trata-se de um grupo de homens
que, a convite de Freud, se reunia, inicialmente, em sua propria casa, todas as quartas-feiras a noite. O grupo
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puberté dans 'oeuvre de S. Freud (1892-1923)” (2003), referido por Viola (2017, p. 27), os
dois termos, adolescéncia e puberdade, sdo citados em oitenta e trés minutas das duzentas e
cinquenta atas ao longo de trinta e seis anos.

Viola (2017, p.143) ainda sublinhou que os casos clinicos de Freud, como o de Emma’*,
com toda a sua importancia para o desenvolvimento da teoria psicanalitica, e de Dora’’, que
encontrou Freud aos dezoito anos de idade, depois de um tempo transcorrido de sofrimento,
tratavam de problemas oriundos na fase pubere/adolescente. A partir de entdo, a autora, alias,

realizou uma importante afirmacao:

[...] E possivel considerar que a adolescéncia moderna e a psicanélise provém dos mesmos
discursos que configuram a modernidade (sic) e, como tal, sdo respostas ao mal-estar na
civilizacdo. Dessa forma, depreendemos que uma e outra se afetam praticamente desde a
origem. Ou seja, o discurso da psicanalise, sua constelagdo teérica e sua pratica clinica sdo
construidos em meio a um complexo cultural no qual a nogdo de adolescéncia como fase
fundamental esta em franca ascensdo. Por sua vez, a adolescéncia, sua imagem social e seu lugar
na cultura sdo influenciados pela psicanalise, como também por uma série de discursos “psis”,
igualmente em ascenso no limiar do século XIX, e por diversas vertentes das ciéncias sociais
e da medicina que se interessam por essa “nova” figura social. (Viola, 2016, p. 47)

Por sinal, o proprio Lacan (1972), numa conferéncia em Mildo, intitulada “Do discurso
psicanalitico”, ndo deixou de fazer um comentario, mesmo que sucinto, associando diretamente

a psicanalise e a fase jovem:

Freud ¢é absolutamente impensavel antes da emergéncia nao apenas do discurso da ciéncia, mas
também de seus efeitos, efeitos que sdo, bem entendido, sempre mais evidentes, sempre também
mais patentes, sempre mais criticos, sobre os quais se pode considerar [...] ainda ndo foi feito,
talvez um dia haja um discurso chamado “o mal da juventude”. (Lacan, 1972, p. 4)

Nele, Lacan referiu-se a nogao de discurso, a respeito do qual desenvolveremos ao longo
desta tese. No momento, entretanto, queremos fazer notar o jogo de palavras que realiza: a
expressdo “o mal da juventude” langa-nos, inevitavelmente, ao livro “O mal-estar na
civiliza¢dao”, de Freud (1930 [1929]), e nos permite, de forma associativa, pensar na juventude

como mal-estar.

pioneiro [dos ‘primeiros psicanalistas’ que compuseram a Sociedade Psicanalitica de Viena] ndo era somente
formado por médicos, mas também por educadores e intelectuais da época, contando com um musico e também
com escritores. Participavam das ‘noites psicologicas de quarta-feira’ Otto Rank, responsavel pela redacdo das
atas, Alfred Adler, Max Graf, pai do pequeno Hans, entre outros”.

34 Fragmento de caso presente no subtitulo “[4] A proton Pseudos [Primeira Mentira] Histérica”, da “Parte II:
Psicopatologia” do “Projeto para uma psicologia cientifica” (FREUD, 1950 [1895]).

33 Caso apresentado no texto de titulo “Fragmento da analise de um caso de histeria” (Freud, 1905 [1901]).
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Mas, retomando, se assim foi, se a psicandlise nasceu em meio a aparicdo da
adolescéncia moderna na civilizagdo ocidental e, de alguma forma, como resposta ao mal-estar
presente nelas, como entender a auséncia, em outros contextos, do que, em geral, no discurso
corrente, nomeia-se simplesmente como adolescéncia — e ¢ o que faremos a partir desse ponto
—, com a conotacdo, entretanto, de dificil passagem? Afinal, se o que chamamos adolescéncia
ndo ¢, nem universal, nem atemporal, mas se relaciona a puberdade que, por sua vez, ¢ da ordem
da universalidade e, por isso, acomete o conjunto total, sem distingdo de tempo e de espago,
dos sujeitos que alcancam o crescimento do corpo no término da infincia, como compreender
a transi¢ao a vida adulta sem a “crise da adolescéncia”? Isso nos ajuda a entender a adolescéncia

para a psicandlise? E o que veremos a frente.

1.3.2 O que implicam a presenga e a auséncia dos rituais de passagem a vida adulta

Prosseguimos acompanhando o percurso realizado por Viola (2016, 2017), do qual
extraimos as informagdes utilizadas adiante. Ela se remeteu, inicialmente, a pesquisa
empreendida pela antropologa Margaret Mead*®, em Samoa: uma ilha localizada no centro-sul
do Oceano Pacifico, pertencente a regido da Polinésia. A questdo de investigacdo era sobre a
origem das turbuléncias e dos conflitos a que estavam submetidos os adolescentes americanos,
se se deviam ao momento da puberdade, com o desenvolvimento corporal, ou ao contexto
social.

No livro Coming of age in Samoa (1928), Mead descreveu que meninos € meninas eram,
na sociedade samoana, de certa forma, ignorados, ou seja, mantidos a margem dos adultos, até
os quinze, dezesseis anos. Apos esse periodo, por intermédio de uma cerimonia de iniciagdo —
de exilio festivo para as mogas e de circuncisdo para os rapazes —, tornavam-se reconhecidos
pela sociedade, passando a pertencer a determinados grupos, nos quais lhes eram atribuidos
obrigagoes e privilégios.

Quanto a sexualidade, Mead relatou que havia uma separagdo de irmaos de sexos
distintos, que costumava se estender aos membros mais jovens da comunidade e se interrompia
um tempo depois dos rituais iniciaticos. Desde ai, as relagdes sexuais ficavam possibilitadas
sob trés formas e com a orientagdo de um jovem mais velho. Eram elas: em encontros
clandestinos casuais realizados debaixo das palmeiras, em fugas anunciadas e em namoros

Cerimoniosos.

36 Mead foi uma antrop6loga cultural, nascida (1901) e falecida (1978) nos Estados Unidos, que se tornou
professora na Universidade de Columbia e escreveu diversos livros, publicados entre 1928 ¢ 1972. Em 1979, um
ano apos seu falecimento, foi condecorada com o prémio de Medalha Presidencial da Liberdade.
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Conforme Mead, na meng¢ao de Viola (2016, 2017), essa previsibilidade dos tipos e das
circunstancias do encontro sexual resultavam da naturalizagdo com que os habitantes de Samoa
procediam para com a sexualidade ou com os “fatos da vida” (Viola, 2017, p. 65), que
abrangiam, também, a morte. Seria, pois, em razao disso que a transicao de fases, ali, adquiria
um tom de calmaria. Melhor dizendo, no tempo de vivéncia da puberdade, meninos e meninas
samoanos, distintamente das meninas ¢ dos meninos americanos, ndo eram chamados a tomar
posicdes que podiam inserir duvidas e hesitagdes, ndo tinham que lidar com dilemas complexos
e decisivos, como as escolhas profissionais ¢ amorosas. A bem da verdade, eles ndo
propriamente possuiam o direito de eleger preferéncias, visto que o que fariam de seus corpos
e de suas vidas ja se encontravam delimitado pela tradi¢do. Logo, somente aguardavam o
instante em que passariam efetivamente a participar das relagdes sociais e sexuais, seguindo o
estabelecido pela comunidade.

E importante remarcar, no entanto, que nas sociedades tradicionais, como a de Samoa
estudada por Mead, os ritos de travessia a vida adulta, em geral, ndo comportam somente o
aspecto de transmissao, pelos mais velhos e\ou ancestrais, de um saber de mitos, de valores, de
como proceder como homem e como mulher, ou até, em alguns casos, de uma nomeacgao, quer
dizer, do recebimento de um novo ou, mesmo, primeiro nome. O que os rituais abarcam ainda
¢ a caracteristica de que os corpos dos jovens sdo, nessa hora, apropriados pelo social, por um
coletivo de adultos, e submetidos a provacdes fisicas dolorosas, marcacdes, alteragdes e
mutilagdes, a exemplo de cortes, de retirada ou escarificagdo de dentes, de remocdo total ou
parcial do clitéris, de sutura do prepucio, de golpes na lingua, de dolorosas mordidas de
formigas, etc (Luciana Galastri, 2010, apud Viola, 2017, pp. 182-184).

Em relacdo a esse segundo aspecto, Viola, por referéncia a Le Breton (2013), remarcou:

[...] A frequéncia e a incidéncia desses rituais dolorosos nas sociedades tradicionais,
direcionados para a transformagao dos corpos, sinalizam o pertencimento do corpo do jovem ao
corpo coletivo, a comunidade, como sendo uma particularidade importante dessas sociedades.
(Viola, 2017, p. 68)

Isso nos leva a destacar que o corpo crescido mostra-se, de fato, uma questao nessa fase
de vivéncia da puberdade, pois, se produz tormentas ao jovem da sociedade moderna ocidental,
como apontou Rousseau (1762/2014), ndo deixa de ser alvo de intervengdo do grupo nas
sociedades tradicionais, como elucidou Viola (2017). Logo, a diferenca relaciona-se ao

tratamento da matura¢do sexual, promovido em cada cultura.
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Nesse sentido, pensando que nas sociedades tradicionais, onde ndo se verifica a
existéncia da adolescéncia como tempo critico de passagem a idade adulta, mas, em seu lugar,
cerimonias que deslocam o corpo dos jovens em dire¢do ao social, somos remetidos a um trecho
de Lacan (1967a/2003), em “Alocucdo sobre as psicoses da crian¢a”, também conhecida,
segundo Eric Laurent (1994, p. 28), como “Conclusdo da Jornada da infancia alienada” ou
“Discurso de clausura das jornadas sobre a psicose na crianca”. Trata-se de um texto em que
discutia a ideia de segregacdo, curiosamente associando-a a generalizacdo do “termo crianca”,
como efeito do discurso da ciéncia. Na altura de tal fragmento, ele criticava a insuficiéncia da
discussdo realizada pelos psicanalistas sobre a relagdo mae-crianga, que carecia da introdugdo

do conceito de objeto a. E quando disse:

Sera licito, de um salto, indicar aqui que, ao fugir dessas vias teodricas, nada pode aparecer sendo
como impasses dos problemas levantados na época?

Problemas do direito de nascimento, por um lado, mas também, no impulso do “teu corpo ¢
teu”, no qual se vulgarizou no inicio do século um adagio do liberalismo, a questao de saber se,
em virtude da ignorancia em que ¢ mantido esse corpo pelo sujeito da ciéncia, chegaremos a ter
o direito de desmembra-lo para a troca.

Acaso ndo se discerne do que eu disse hoje a convergéncia? Haveremos de destacar pelo termo
crianga generalizado a consequéncia disso? [...]

Eis o que assinala a entrada de um mundo inteiro no caminho da segregacdo. (Lacan,
1967a/2003, p. 367)

Mais uma vez uma certa época, aqui, o inicio do século XX, dado que Lacan estava em
1967, foi relacionada a crianga. Se, em 1959, ele comentou a evidéncia da infancia para dizer
da sexualidade e, portanto, das relagdes humanas que mantém um ndo desenvolvimento
completo, isto €, uma precariedade, em 1967, isso, de algum modo, retorna. Em 1959, Lacan
atribuia a importancia da crianga como resultado dos fatos historicos, que incluiam a Revolugao
Industrial, e, sem duvida, o capitalismo e a ciéncia, que para a Revolu¢ao contribuiu. Em 1967,
a crianga ¢, de novo, e contundentemente, reunida a ciéncia, mas insinuada como generalizada,
ou melhor, caracterizando a subjetividade da época. O que isso queria dizer? Que algo que se
referia as dificuldades de relagdo entre os homens e que se iniciou no século XIX, potencializou-
se no século XX? Podemos assim pensar? E esse algo ¢ o que Lacan nomeava como
segregacdo?

Vale ainda lembrar que Lacan, em 1972, também associava a juventude aos fendmenos
do discurso da ciéncia. E, se na data, ele dizia de efeitos “sempre mais evidentes, sempre
também mais patentes, sempre mais criticos” (p. 4), na “Alocu¢do” a qual nos referimos e,

doravante, chamaremos simplesmente assim, ele comentou:
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[...] O fator de que se trata ¢ o problema mais intenso de nossa época, na medida em que ela foi
a primeira a sentir 0 novo questionamento de todas as estruturas sociais pelo progresso da
ciéncia. No que, ndo somente em nosso proprio dominio, o dos psiquiatras, mas até onde se
estende 0 nosso universo, teremos que lidar, e sempre de maneira mais premente, com a
segregacdo. (Lacan, 1967a/2003, p. 360)

A proposito, a segregagdo nao deixa de ser, de fato, um prisma a partir do qual podemos
ler as dificuldades de lago no trabalho com os adolescentes do Projeto Catu. Ali, os jovens e
seus Outro encontravam-se separados, sem enlagamento, mesmo quando juntos. E, por vezes,
a exemplo do caso de Embalado, o isolamento, inclusive na forma de internagdo em uma
instituicao fechada, era até almejado e/ou provocado pelos adolescentes, como um recurso para
lidar com os impasses nos relacionamentos.

Seremos conduzidos, entdo, a pesquisar a respeito da no¢do de segregacdo, que talvez
seja, “realmente” — dito aqui por referéncia ao registro do real, no intuito de uma certa distingao
com o semblante —, o que qualifica a subjetividade atual, isto €, o que se revela com forte
presencga, sim, nos adolescentes, mas, ainda, para além deles? Ao mesmo tempo, se foi por via
de um trabalho com os adolescentes que chegamos, agora, a questdo da segregagao, a qual, por
seu turno, aparece, no Lacan de 1967, vinculada a infancia, como entender uma possivel relagdo
de tal ideia, seja com a crianga, seja com o jovem?

Recordemos que o infantil na psicanalise estd relacionado ao ndo desenvolvimento
sexual para todos os sujeitos, em suas diferentes idades. Na puberdade, porém, ocorre a
maturacdo biologica, a emergéncia dos caracteres sexuais secundarios, sediada pelo corpo.
Trata-se, por conseguinte, de um momento de contradicdo, na perspectiva de um
amadurecimento corporal que ndo corresponde a nenhum progresso quanto a existéncia da
relacdo sexual. Se voltamos as sociedades tradicionais, certificamos que o corpo dos jovens &,
nessa hora, inscrito socialmente, por meio de um rito iniciatico. Nele, hd o que Lacadée
(1993/2006) indicava faltar aos adolescentes dos suburbios da Franga: um Outro que lhes
transmita um saber fazer com o gozo e, junto, existe a realizagdo de um sacrificio corporal
especifico. A soma desses elementos produz uma “eficacia simbolica”, no sentido trabalhado

por Claude Lévi-Strauss®’, que foi, nos termos seguintes, referenciado por Viola:

37 Lévi-Strauss serd muito citado por nds no capitulo dois, a partir de Lacan. Nascido (1908) na Bélgica e falecido
(2009) na Franga, foi um antropdlogo e filésofo premiado, que integrou a Academia Francesa e ¢ considerado
fundador da Antropologia Estruturalista. Além disso, viveu no Brasil, lecionando sociologia nos primeiros anos
da Universidade de Sao Paulo (USP) e realizando, com o propdsito de estudar a cultura indigena, expedicdes pelas
regides centrais do Brasil. O registro delas foi publicado, em 1955, em Paris, pela editora Plon, intitulado Tristes
tropiques ¢ ha uma edig¢do de 1996, publicada, no Brasil, pela Companhia das letras, com o titulo Tristes tropicos.
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Assim, o grupo garante a “eficacia simbdlica” dessa operagdo, conforme o conceito de Lévi-
Strauss (1949/1996) que pressupde, a partir de observagdes de ritos de xamanismo, a
assimilagdo psiquica de algo impossivel de ser significado, mas que € experimentado no corpo
[...]. (Viola, 2017, p.72)

Logo, nessas sociedades, a submissdo a um rito de travessia a vida adulta, que ¢
partilhado pela comunidade, repetindo-se, de geracdo em geragdo, como algo natural, chega por
consistir em um sentido para o crescimento do corpo e seu amadurecimento sexual biologico.
Nao podemos, entretanto, deixar de lembrar que, mesmo ali, os jovens que, por qualquer
motivo, ndo passam pelas cerimonias de iniciacdo, permanecem considerados criangas e sdo,
em alguns casos, até mesmo banidos da sociedade (Ariane Deluz, 1999, apud Viola, 2017, p.
69). Isso nos conduz a perguntar se Lacan, em 1967, estava, ao agregar os termos crianga e
segregacao, aludindo-se, de alguma forma, ao que se processa em tais rituais.

De certo, ele se referia a mudangas culturais que implicavam a perda da forca da
tradi¢do, do que ¢ proprio de sociedades pequenas, de organizacdes simplificadas, quer dizer,
bem distintas de um mundo globalizado, resultante, como Viola (2017) comentou, da
Modernidade. Isso pode ser verificado, por exemplo, nesta passagem, depois de ter dito do
“questionamento de todas as estruturas sociais pelo progresso da ciéncia” (Lacan, 1967a/2003,

p. 360):

Os homens est@o enveredando por uma época que chamamos planetéria, na qual se informarao
por algo que surge da destruicdo de uma antiga ordem social, que eu simbolizaria pelo Império,
tal como sua sombra perfilou-se por muito tempo numa grande civilizagdo, para ser substituida
por algo bem diverso e que de modo algum tem o mesmo sentido — os imperialismos, cuja
questdo € a seguinte: como fazer para que massas humanas, fadadas ao mesmo espaco, nao
apenas geografico, mas também, ocasionalmente, familiar, se mantenham separadas? (Lacan,
1967a/2003, pp. 360-361)

Ademais, junto a ideia de declinio do tradicionalismo, Lacan reuniu a sentenca liberal
“teu corpo ¢ teu”, logo antes da parte que conclui sobre a crianga associada ao tema da
segregacdo. Uma maxima que €, pois, o avesso da ideia existente nas sociedades tradicionais,
de um corpo que pertenca, ndo ao individuo, mas ao coletivo.

Por fim, considerando que a no¢do de segregacdo — a respeito da qual precisaremos,
sim, nos dedicar nos proximos capitulos —, pode ser explorada na ndo passagem a “vida adulta”,
numa possivel relagdo com a falta de transmissdao do Outro e com a auséncia de um sacrificio
corporal, sigamos, ainda, por entender o que se processa na sexualidade durante 0 momento da
puberdade que afeta todos os sujeitos que terminam a infincia. E necessario esclarecer — uma

vez que o sexual no homem permanece infantil, ndo desenvolvido —, se ha diferenca, para a
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psicanalise entre as fases da infancia e da adolescéncia, isto €, se existe ou ndo um aspecto de
“desenvolvimento” a ser levado em conta durante esse periodo de maturagdo do corpo

bioldgico.

1.3.3 A maturacgdo do objeto a na idade da puberdade

— Ndo posso. Ndo posso conversar tranquilamente sobre a reprodugdo!

Se vocé quiser me fazer um favor, entdo me passe suas informagoes por escrito.
Escreva o que vocé sabe, de preferéncia resumido e com clareza.

Enfie o papel entre os diversos livros durante a aula de educagdo fisica.

Vou leva-lo para casa sem querer. De repente, vou encontrd-lo.

Ndo poderei deixar de passar meus olhos cansados sobre o texto...

caso seja absolutamente necessario, vocé pode fazer uns desenhos também.

[Fala de Moritz, Benjamin Franklin Wedekind, 1891]

A passagem acima, descrita em tom de epigrafe desse subtitulo dedicado a compreensao
da puberdade, foi subtraida da pe¢a “O Despertar da Primavera: Uma tragédia infantil” (1891),
de Frank Wedekind?®, para a qual Lacan escreveu um prefacio, por ocasido do “Programa do
espetaculo montado pela Sra. Brigitte Jacques[*°], no ambito do festival de outono de 1974”
(1974/2003, p. 557, nota 1). Nele, Lacan comentou que o dramaturgo antecipava, em muito, o

pai da psicandlise. Acompanhemos:

Que o que Freud demarcou daquilo a que chama sexualidade faga um furo no real, eis o que se
percebe pelo fato de que, como ninguém escapa ileso, as pessoas ndo se preocupam com o
assunto.

Trata-se, no entanto, de uma experiéncia ao alcance de todos. Que o pudor designa: privado.
Privado de qué? Justamente, de que o pubis s6 faga passar ao publico, onde se exibe como objeto
de uma levantada de véu.

Que o véu levantado ndo mostre nada, eis o principio da inicia¢do (nas boas maneiras da
sociedade, pelo menos). (Lacan, 1974/2003, p. 558)

Tais palavras interessam-nos por retomarem o carater de impossivel da sexualidade

humana — de fato, tdo bem expresso nas dificuldades do pequeno*® Moritz, que dele ndo podia

38 Benjamin Franklin Wedekind foi ator, dramaturgo e romancista, nascido (1864) e falecido (1918) na Alemanha,
que se tornou precursor do movimento expressionista.

3 Jacques-Wajeman, nascida (1946) na Suica, é comediante e diretora de teatro na Franca, ¢ fundou, em 1976,
junto de Frangois Regnault, que ¢ também psicanalista, a “Compagnie Pandora”.

40 A pega sugeriu, como no extrato a seguir, a idade mais ou menos comum, de catorze anos, entre os jovens: . —
Tchau, Moritz! Aceite meu sincero obrigado por ter aparecido mais uma vez. Quantos dias alegres e descontraidos
passamos nesses catorze anos! Prometo-lhe, Moritz, independentemente do que o futuro me reserve, mesmo que
eu me torne dez vezes outra pessoa, mesmo que eu vd para frente ou para trds, nunca vou me esquecer de voce...”
(Fala de Melchior, Wedekind, 2010, p. 78).
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saber*!. Importam-nos, ainda, porque afirmam essa impossibilidade numa referéncia provavel
aos ritos inicidticos, na medida em que ela ¢ o “principio da iniciacdo” “nas boas maneiras da
sociedade” (lemos: nos modos que favorecem a vida coletiva). Vejamos nossa condi¢do de
analisa-las, em seu conjunto, relancando-nos aos autores com os quais vimos conversando.
Lacadée (1993/2006, p. 39), que observou que, nos dias de hoje, “pedimos cedo demais
a crianca para ser um homem sem pai”, apresentou-nos, assim, uma importante afirmacao

lacaniana sobre um desenvolvimento no tempo da puberdade:

A adolescéncia ¢ um momento de transigdo em que se opera uma desconexdo no sujeito entre
seu ser de crianga e seu ser de homem ou de mulher. Nela esta implicada uma escolha decisiva,
que inclui a dimensao inédita de um ato. A dimens@o do ato ¢ muito importante nas patologias
que aparecem na adolescéncia por ser a tentativa de inscrever, nas crises de identidade que se
tornam crises de desejo, a parte real ligada ao objeto (sic) a. Lacan, afinal, ndo define a
puberdade como um tempo légico, a “func¢do de um lago a ser estabelecido da maturagdo do
objeto a”? (Lacan, 1962-3: 300). (Lacadée, 2011, p. 19)

Esta intrigante expressdo “maturagdo do objeto a” ligada a fase pubere e que soa
remetida ao bioldgico, foi, por sua vez, perseguida por Viola (2016 e 2017), quem nos
ambientou com o contexto no qual apareceu, isto ¢, na esfera de um debate que Lacan realizava
sobre a condi¢do de aquisi¢cdo do saber: o “tempo 16gico”, acima citado por Lacadée.

Para Lacan, os limites da transmissdo ou da apreensdo dos conceitos da psicanalise ndo
sdo diferentes dos obstaculos dos avangos na experiéncia da clinica analitica, uma vez que,
nessas conjunturas, toca-se o real, o impossivel de um saber sobre o sexo, e, em consequéncia,
depara-se com a angustia de castracdo (Viola, 2017, p. 257). Desse modo, na discussdo que

empreendeu a respeito, ele, segundo Viola, opds-se nomeadamente a dois autores. Sdo eles:

Steiner[**], defensor de que tudo é ditado por um amadurecimento autonomo da inteligéncia, e
Piaget[*’], para quem h4 uma lacuna entre o que o pensamento infantil é capaz de formar e o
que a via cientifica lhe pode proporcionar. No entanto, “o ensino existe” (p. 281). (Viola, 2017,
p. 257)

4 Moritz, que pode ser interpretado como um caso de psicose, de impossibilidade de saber da inexisténcia de um
saber sobre o0 sexo, suicida-se ao final da peca (sobre a relagdo entres as estruturas e o saber, ver Antonio Quinet,
2011).

42 Rudolf Steiner foi um filésofo, artista e educador, nascido na Austria (1861) e falecido na Suiga (1925), que se
tornou responsavel, também pela fundagdo da antroposofia e da Pedagogia Waldorf.

4 Jean Piaget foi um bidlogo e psicdlogo, nascido (1896) e falecido (1980) na Suiga, que se dedicou a estudos em
epistemologia e elaborou a “Teoria dos estidgios do desenvolvimento cognitivo”, produzindo uma extensa
bibliografia a ela relacionada.
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Seu intuito era o de chamar a atencdo para a intrinseca relagdo entre o saber e a

sexualidade, que tais tedricos ignoravam e que pode ser demonstrada como por referéncias as

9944 9945
b

“teorias sexuais infantis™**, & “pulsido de saber”#, ao saber como “limite ¢ meio de gozo™*®, tdo

bem percorridas por Viola (2016-2017). Com tal propdsito, € que Lacan, entretanto, colocou-
se em consonancia com um outro tedrico da aprendizagem, qual seja, Lev Vygotsky*, aludido

no paragrafo a seguir de O Semindrio, livro 10: A angustia, como pedagogo:

O fato de um dado pedagogo ter formulado que s6 ha verdadeiro acesso aos conceitos a partir
da idade da puberdade mereceria que acrescentassemos nosso olhar, que meté€ssemos nosso
nariz nisso. Ha milhares de indicios sensiveis de que o momento em que realmente comeca o
funcionamento do conceito, € que os autores chamam — no caso, por uma homonimia puramente
fortuita com o termo complexo, do qual nos servimos — de momento-limite complexual[*],
poderia ser situado de maneira totalmente diversa, em fun¢do de um vinculo a ser estabelecido
entre a matura¢ao do objeto «, tal como eu o defino, e a idade da puberdade”. (Lacan, 1962-
1963/2005, p. 282)

Viola (2017) esclareceu que somente, porém, em O Seminario, livro 12: Problemas
cruciais para a psicandlise, Lacan revelou ser Vygotsky o “pedagogo” a quem se remetia,

precisamente nesse fragmento:

O que dizer sendo que o que importa ndo ¢ absolutamente, por certo, ver o que se passa no
espirito da crianga, certamente alguma coisa que com o tempo se realiza, uma vez que ela se
torna o adulto que acreditamos ser, ¢ que se, num certo estado, em certas etapas sdo para se
realcar em sua adequacdo ao conceito, ¢ ai ficaremos surpresos que alguém como Vygotsky [...]
sem tirar mais partido disso, ao ter justamente colocado sua interrogacdo nos termos que vou
dizer, a saber, inteiramente diferentes daquele de Piaget, se apercebe que mesmo um manejo
rigoroso do conceito [...] pode ser de qualquer sorte falacioso, € que o verdadeiro manejo do
conceito ndo € atingido, diz ele, singularmente — e infelizmente sem tirar disso as consequéncias
— sendo na puberdade. (Lacan, 1964-1965/2006, p. 34)

44 Freud se consagrou a isso no texto de 1908, intitulado “Sobre as teorias sexuais infantis”.
45 Ver em Freud, em “Trés ensaios sobre a sexualidade” (1905).

46 Conferir em Lacan, a parte III “Saber, meio de gozo”, no Capitulo “Eixos da subversdo analitica” de O
Semindario, livro 17: O avesso da psicandlise (1969-1970).

47 Vygotsky, psicologo nascido (1896) e falecido (1934) na Russia (1934), foi o fundador da Psicologia Historico-
cultural e realizou um importante trabalho sobre o desenvolvimento intelectual das criangas.

8 A respeito dessa locugdo lacaniana, “momento-limite complexual”, Viola, cuja tese, ja dissemos outrora,
intitula-se O momento-limite conceitual: um estudo sobre as implicagdes sociais e subjetivas do saber na
passagem adolescente, fez a seguinte observacdo: “[...] Diferentemente do que pressupde Lacan (1962-
1963a/2005) ao associar, por homonimia, o termo ‘complexo’ ao ‘conceito’, os complexos, para a psicologia
historico-cultural, sdo, na verdade, distintos dos conceitos. O pensamento por complexos €, para Vygotsky
(1934/1991), uma etapa intermediaria no desenvolvimento do pensamento da crianga, que sucede o sincretismo
da primeira infancia — caracterizado por conexdes vagas e subjetivas baseadas na percepcdo imediata — e antecede
o pensamento logico, baseado nos conceitos. Diversamente do pensamento conceitual, o pensamento em
complexos caracteriza-se por ligagdes concretas e factuais, baseadas na experiéncia direta, imediata, e ndo por
ligagdes logicas e abstratas. Isso sugere que o ‘momento limite-complexual’ indica precisamente a passagem ao
‘momento-limite conceitual’, este sim correlato ao tempo do despertar pubertario a que Lacan se refere e marcado
pela introducdo da mediagao essencial do ato de pensar”. (Viola, 2017, p. 293)
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Ou seja, € possivel inferir que Vygotsky, no artigo “El desarrolho del pensamento del
adolescente y la formacion de conceptos” (1930-1931), em que se propds a formulagdo de “[...]
uma ‘concepgdo correta da crise e da maturacdo intelectual que constituem o contetido do
desenvolvimento do pensamento no adolescente’ (p. 47)” (Vygotsky, 1930-1931, apud Viola,
2017, p. 289), terminou por reunir a problematica do saber a da sexualidade, no tempo da
puberdade.

De acordo com ele, ¢ nessa etapa de transi¢ao da vida infantil que se torna possivel ao
jovem, como nunca antes, o processo de assimila¢cdo dos conceitos, enquanto uma maneira nova
e aprimorada de atividade intelectual, a do pensamento l6gico. E, nesse sentido, Viola (2017,

p. 296) explicou:

[...] o verdadeiro conceito ¢ a imagem de uma coisa objetiva em sua complexidade. Assimila-
se o conceito quando se chega a conhecer o objeto em todos os seus nexos e relagdes, quando
se sintetiza verbalmente essa diversidade numa imagem total mediante multiplas defini¢des. O
conceito ndo inclui somente o geral, mas também o particular e o singular. Diferentemente da
contemplacdo e do conhecimento direto do objeto, o conceito é pleno de definicdes do objeto,
pois € o resultado de uma elaboragdo racional da experiéncia, ¢ o conhecimento mediado do
objeto — e aqui, mais uma vez, aponto a consonancia com a ideia lacaniana da mediagdo por um
referente externo a linguagem.

Nao pretendemos aqui acompanhar todo o complicado progresso da tese da autora, mas
destacar alguns elementos importantes e/ou interessantes para a nossa discussdo sobre as
dificuldades de lago no trabalho com os adolescentes, que vém sendo, até agora, supostas como
uma questao de segregacao.

Dessa forma, relembremos, sucintamente, que o Semindrio de 1964-1965 trabalha a
questdo do ser do sujeito como dividido pela linguagem. Essa ¢, a ele, anterior, e lhe exige, em

sua inscri¢do nela, uma perda:

Nesse mergulho [da crianga na ordem simbolica], algo fica de fora da linguagem, algo do corpo,
do real, do que Lacan (1964c-1965) tenta, nesse momento, circunscrever pela nogao de objeto
a, a perda que se produz no n6 da linguagem. Portanto, ¢ preciso considerar a extracdo desse
objeto para se compreender o que esta em jogo na aquisicdo da linguagem por uma crianga.
(Viola, 2017, p. 287)

Por meio desse paragrafo, podemos notar como a aquisi¢ao da linguagem pelo sujeito ¢
dependente de uma extragdo corporal, que concerne ao objeto a enquanto perda de gozo — por
sinal, segundo Lacan (1967a/2003), o conceito que vinha faltando aos analistas para a

formulagdo de uma resposta aos processos segregativos. E essa “entrada” no discurso ¢ o que,
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a partir de Lacan (1962-1963 e 1964-1965) e Viola (2016, 2017), podemos compreender, em
Vygotsky (1930-1931), relacionada a ascendéncia ao pensamento 1égico.

Melhor dizendo, a linguagem e o pensamento ndo sdo, para esse autor, separaveis. Ou
seja, a funcdo da linguagem ¢, tanto, interior, a compreensao, quanto, exterior, a comunicagao
(Viola, 2017, p. 296). Logo, o desenvolvimento, na adolescéncia, do pensamento logico, ja
permeado por um objeto, quer dizer, por algo que mantém uma relacdo de descontinuidade com
o sujeito, ndo deixa, lembrando Lacadée (1993/2006), de ser também um progresso da
comunicagdo, de um uso da linguagem que se enderece ao Outro e que, implique, pois, a
inscri¢do em um discurso.

Ademais, a definicdo do objeto a enquanto perda no corpo necessaria para a ingresso na
linguagem, isto ¢, naquilo que qualifica 0 homem como ser relacional, nos reenvia, de forma
inevitavel, aos ritos de travessia a vida adulta e coletiva, pelos quais passam os jovens das
sociedades tradicionais. Afinal, neles, constata-se mesmo a presenca de um sacrificio corporal.

Logo, ja podemos inferir que a maturagdo do objeto a na idade da puberdade tem ligag¢ao
com o desenvolvimento de uma perda de gozo, que, por conseguinte, permite 0 pensamento
l6gico, a comunicacao, o laco social, que qualificariam uma vida “adulta”. E ¢ por isso, aliés,
que Viola tomou cuidados em ndo reduzir a adolescéncia a uma idade critica, mas, inclusive,

de varias oportunidades:

A passagem ao pensamento conceitual abre para o adolescente a possibilidade da consciéncia
social e politica, da meditagdo existencial e do interesse mais profundo pela Musica e pelas artes
mais abstratas. E também nessa idade que os jovens, em geral, passam a se atrair pela Fisica,
pela Filosofia e pela Logica [...]. (Viola, 2017, p. 294)

E necessario, no entanto, que ainda entendamos como acontece a progressao de tal perda
até essa etapa da vida. Inclusive, se ela ndo vem se processando, como sugerem as ideias de

uma generalizacdo da crianga, de um estado adolescente, de uma segregagao em escala mundial.

1.3.3.1 A dimensdo real do objeto
O conceito de objeto a serd mais abordado no decurso dessa tese. Entretanto, agora,
vamos toma-lo no ambito da adolescéncia. Para isso, comegaremos com Freud falando

especificamente da puberdade, na terceira parte de “Trés ensaios sobre a teoria da sexualidade”:

Com a chegada da puberdade, introduzem-se as mudangas que levam a vida sexual infantil a
sua configuragdo normal definitiva. Até esse momento, a pulsdo sexual era predominantemente
auto-erdtica; agora, encontra o objeto sexual. Até ali, ela atuava partindo de pulsdes e zonas
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erdgenas distintas que, independendo umas das outras, buscavam um certo tipo de prazer como
alvo sexual exclusivo. Agora, porém, surge um novo alvo sexual para cuja consecugao todas as
pulsdes parciais se conjugam, enquanto as zonas erdégenas subordinam-se ao primado da zona
genital. [...] A normalidade da vida sexual s6 ¢ assegurada pela exata convergéncia das duas
correntes dirigidas ao objeto sexual e a meta sexual: a da ternura e a sensual. A primeira desta
comporta em si o que resta da primeira eflorescéncia infantil da sexualidade. E como a travessia
de um tinel perfurado desde ambas as extremidades. (Freud, 1905/1989, p. 195)

Em tal trecho, podemos perceber o observado por Lacan em 1959: por um lado, a

99 ¢¢

sugestdo, em Freud, de um “desenvolvimento” “normal” da sexualidade, atrelado a um ideal
cientificista, que exalta os aspectos bioldgicos, mas, por outro, uma inconsisténcia quanto a esta
proposta, ao se mostrar relacionada a “exata convergéncia” de duas correntes em um tinel, cada
uma delas advinda da perfuragio em um extremo — logo, ndo deixando de indicar a
impossibilidade como provavel. Além disso, Freud afirmou a fase pubere enquanto o momento

do encontro das pulsdes com o objeto, explicando adiante:

Ao mesmo tempo, consuma-se no lado psiquico o encontro do objeto, para o qual o caminho
fora preparado desde a mais tenra infancia. Na época em que a mais primitiva satisfagdo sexual
estava ainda vinculada a nutri¢do, a pulsdo sexual tinha um objeto fora do corpo proprio, no seio
materno. S6 mais tarde vem a perdé-lo, talvez justamente na época em que a crianga consegue
formar para si uma representacio global da pessoa a quem pertence o 6rgao que lhe dispensava
satisfacdo. Em geral, a pulsdo sexual torna-se autoerotica, e s6 depois de superado o periodo de
laténcia € que restabelece a relagdo originaria. Nao ¢ sem boas razdes que, para a crianga, a
amamentagdo no seio materno torna-se modelar para todos os relacionamentos amorosos. O
encontro do objeto é, na verdade, um reencontro. (Freud, 1905/1989, p. 209)

E importante remarcar, entio, que nesse periodo de travessia a vida adulta, o encontro
do objeto ¢ referido a um novo encontro do mesmo objeto e, de acordo com Freud, distinguir-
se-ia por ser fora do corpo — como o primeiro, o seio materno. Tal configuracdo do objeto,
contudo, enquanto fora do corpo, e, podemos mesmo dizer, enquanto perda, far-se-ia num
processo em dois tempos, isto €, intercalado por um certo recuo, pelo auto-erotismo e pelo
periodo de laténcia, antes de ser restabelecido na puberdade. Em outros termos, estaria
perpassado pelo que Freud chamou complexo de Edipo e sua intrinseca relagdo com a angustia
de castracao.

Nesse sentido, vale retomarmos, a partir de Viola e ainda que de forma parcial e
resumida, as releituras que Lacan fez dos processos de subjetivagio, entre os quais, do Edipo
freudiano, sob dois diferentes aspectos. O primeiro, no que diz respeito a instauracdo da
metafora paterna. Em O Semindrio, Livro 5: As formagoes do inconsciente (1957-1958/1999),
Lacan demarcou trés tempos do Edipo, aqui indicados por relagdo ao objeto: no primeiro, a

crianca se identifica enquanto o objeto do desejo materno; no segundo tempo, o pai aparece
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como quem tem ou ndo um objeto para o qual a mae se volta e que ndo € a crianga; e, no terceiro,
o pai ¢ que tem o falo e pode dar a mae o que ela deseja. A crianga passa, assim, numa saida
ideal do Edipo, em que a lei paterna ¢ instaurada, a identificar-se com a figura do pai, como a

que tem o falo. E Viola acrescentou:

A metéafora paterna desempenha ai o papel de instituir algo da ordem do significante que fica
guardado de reserva, cuja significagdo vai se desenvolver mais tarde. Na puberdade, o sujeito
se apropria disso que ficou guardado, mas se depara com algo que ainda estd para ser
simbolizado, 0 que ndo se cumpriu completamente no decorrer do Edipo. E nesse sentido que
Lacan relaciona o “momento da puberdade” a “alguma coisa que ndo tenha cumprido
completamente a identificacdo metaforica com a imagem do pai, na medida em que essa
identificacdo se houver constituido através desses trés tempos” (p. 201) [...]. (Viola, 2017, pp.
173-174)

E, portanto, sobre a insuficiéncia da significacdo félica para aparelhar com a linguagem
0 gozo que acomete o sujeito na idade pubere, que somos remetidos ao segundo aspecto que

comparece nas relagdes do sujeito com a sexualidade, a saber, ao da angustia de castracao:

[...] O sentido se anula no falo como significante, ¢ o gozo falico desponta para esses
adolescentes pela via da imagem falica. Contudo, esse significante imaginario[*] ndo vai
regular o gozo, mas vai, ao contrario, angustiar e desorientar o sujeito. (Mario Ramirez, 2014,
apud Viola, 2017, p. 207)

Para entender, reportemo-nos a O Seminario, Livro 10 (1962-1963/2005), em que Lacan
se dedicou ao tema. Nele, realizou uma dissonancia com Freud, afirmando que a angustia ndo
¢ sem objeto (Lacan, 1962-1963/2005, p. 87). Para ele, no entanto, o objeto da angustia ¢ o
objeto a, ao qual nos aludimos anteriormente e sobre o que, agora, repetimos: ¢ o que resta no
processo de inscri¢do da crianca na linguagem, quer dizer, a parte do ser, anterior ao sujeito,
que nessa operacdo ¢ perdida, ficando de fora do simbolico, essencialmente obscura e

inapreensivel pelo significante (Viola, 2017, p. 175) — alids, ndo sendo sem motivos sua

49 Aqui cabe-nos um apontamento sobre o falo como imaginario e como significante do desejo. Nas palavras de
Silvia Tendlarz (2005): “Em ‘De uma questdo preliminar a todo tratamento possivel da psicose’ ha uma certa
ambiguidade acerca do conceito de falo. No Semindrio 4, Lacan se refere ao falo imaginario, metonimico. No
Seminario 5, ele comega falando de um falo imaginario, metonimico: Hans como objeto falico da mae, que se
move ao lado dela. Mas no final deste seminario, Lacan propoe que o falo ¢ o significante do desejo (®). Este
Seminario tem esta particularidade: Lacan comega falando de uma coisa e termina falando de outra: o falo ¢
inicialmente o falo imaginario (-¢) e, no final, trata-se do falo simbolico, o falo como significante do desejo (D).
No (-¢), o menos corresponde a barra, ou seja, inscreve a castragao imagindria. A castragdo sempre ¢ imaginaria.
A falta ¢ subjetivada como uma castrac¢do. Ja na ‘De uma questdo preliminar a todo tratamento possivel da psicose’,
Lacan, ao escrever a metafora paterna, fala do falo simbdlico, mas também da significagdo falica, e pensem que a
castragdo sempre ¢ imagindria. Miller assinala assim, em ‘A natureza dos semblantes’, que existe uma certa
ambiguidade acerca do conceito de falo na ‘De uma questdo preliminar a todo tratamento possivel da psicose’.
Ambiguidade que ¢ superada pelo proprio Lacan no final do Semindrio 5, quando ele diz que o falo ¢ o significante
do desejo”. (s.p.)
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denominacdo: “Se fosse tdo facil falar dele, nds lhe dariamos outro nome que nao objeto a”
(Lacan, 1967a/2003, p. 364).

Assim considerando, o objeto da angustia, o objeto a, distingue-se por ser, nio
exatamente exterior ao sujeito, mas um pedaco, ainda que cedivel, do corpo dele proprio, como

Lacan chegou a assinalar, nos seguintes termos:

[...] a separagdo caracteristica do comego, aquela que nos permite abordar e conceber a relagao,
ndo ¢ a separagdo da mae. O corte de que se trata ndo € entre a crianca e a mae. [...] O corte que
nos interessa, o que deixa sua marca num certo numero de fendmenos clinicamente
reconheciveis, e que, portanto, ndo podemos evitar, € um corte que, gragas a Deus, € muito mais
satisfatorio para nossa concep¢ao do que a cisdo da crianga que nasce, no momento em que ela
vem ao mundo.

Cisao de qué? Dos envoltdrios embrionarios.

Basta remeté-los a qualquer livrinho de embriologia datado de menos de cem anos para que
vocés percebam [...] os envoltdrios como um elemento do corpo da crianga. (Lacan, 1962-
1963/2005, pp. 135-136)

Nessa linha, Lacan tanto reuniu cinco formas que o objeto a pode assumir, fazendo-se
apresentar no mundo como apéndices do corpo — sendo eles, cada um mediado por uma pulsdo
parcial: o seio, as fezes, o falo, o olhar e a voz (Viola, 2017, p. 176) —, quanto o associou a parte
corporal sacrificada num rito de iniciacdo, cuja extracdo mostra-se necessaria ao lago social —
momento em que mencionou a cerimdnia de circuncisdo pelos quais passam os meninos na

religido judaica:

Relembro esse ponto aqui apenas para lhes indicar que € de uma relagdo permanente com um
objeto perdido como tal que se trata. Esse objeto a, como cortado, presentifica uma relagao
essencial com a separagcdo como tal. A passagem citada ndo ¢ unica na Biblia, mas, por seu
extremo paradoxo, esclarece do que se trata toda vez que os termos “circunciso” e “incircunciso”
sdo nela empregados. Aquilo de que se trata ndo se localiza, longe disso, no pedacinho de carne
que € o objeto do rito. Incircuncisos nos labios, incircuncisos no cora¢do, todas essas
expressdes, que sao numerosas ao longo de todo esse texto, que sdo quase correntes e comuns
nele, sublinham que a separacao essencial de uma certa parte do corpo, de um certo apéndice,
torna-se simbolica de uma relagdo fundamental com o proprio corpo, para o sujeito doravante
alienado. (Lacan, 1962-1963, 2005, pp. 235-236)

A partir daqui, podemos tirar melhor as consequéncias do que significa a expressao
“maturacdo do objeto a [...na] idade da puberdade” (Lacan, 1962-1963/2005, p. 282), que
aparece no Livro 10: um seminario lacaniano de tom naturalista (Miller, 2005, apud Viola,
2017, p. 248). Ela trata, sim, de uma referéncia clara ao corpo que nessa fase torna-se sede da
angustia. Afinal, se o sexual no homem comporta, desde sempre, uma precariedade, uma
impossibilidade de relacdo, um nio saber, esse impossivel do sexo €, mais do que nunca, sentido

num corpo sexualmente maturado. Logo, podemos mesmo dizer que a parte real do sujeito,
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aquela que resta desprovida de simbolizacdo, ¢ o que, de maneira irbnica e traumatica,
desenvolve-se na puberdade, desvelando a falacia das promessas de existéncia da relagao sexual
a partir desse periodo.

Além disso, importa-nos notar que, ao se conceber o objeto a como a “perda radical” —
na perspectiva do que sobra da mais primitiva inscri¢do do sujeito no social, daquela que se
efetua, pois, na entrada do ser na linguagem —, somos levados a inferir que a angustia, que ¢ o
afeto que lhe concerne, também ndo deixa de se fazer presente, “desde a mais tenra infancia”.
E o que acarreta, inclusive, que, no complexo de Edipo, o menino recue de suas investidas a
mae, enquanto que a menina as inicie em dire¢ao ao pai.

E pois, nesse sentido, que o encontro do objeto na puberdade, que ja podemos tomar
enquanto o objeto da angustia, o objeto a, ¢, de fato, um reencontro. H4, porém, uma diferenca,
sim, entre a infancia e a adolescéncia, entre as intensidades da angustia em cada fase, entre o
que se da na primeira inscri¢do da linguagem e o que ocorre na “passagem a sociedade”, visto
que somente na idade de maturagdo biologica o sujeito pode, de fato, defrontar-se com a
“realidade” da castracdo, da impossibilidade de um saber sobre o sexo, sentindo-a
corporalmente de maneira mais aguda. E é por essa razdo que tal fase ¢ tomada pelos autores
como um “tempo logico” (Lacadée, 2011, p. 19, e Viola, 2017, p. 369) do “desenvolvimento”.

Cabe ainda assinalar que, nos fragmentos aqui citados de Freud (1905) e Lacan (1962-
1963) sobre esse periodo pubere, lemos o primeiro destacar a infancia como uma época de
preparagdo — que se faz junto ao auto-erotismo>’, a laténcia’!, as fantasias®?, a sublimag¢do™ —e
o segundo reafirmar a necessidade de algo simbolizado no “sacrificio corporal”, isto €, com o

estatuto de “separagdo essencial” que permite ao sujeito estabelecer uma relagdo, diz ele, com

50O auto-erotismo é: “Em sentido amplo, caracteristica de um comportamento sexual em que o sujeito obtém a
satisfacdo recorrendo unicamente ao seu proprio corpo, sem objeto exterior [...]” (Laplanche e Pontalis, 1995, p.
45).

5 A laténcia é: o “Perfodo que vai do declinio da sexualidade infantil (aos cinco ou seis anos) até o inicio da
puberdade, e que marca uma pausa na evolucdo da sexualidade. Observa-se nele, desse ponto de vista, uma
diminuigdo das atividades sexuais, a dessexualizagdo das relagdes de objeto e dos sentimentos (...), 0 aparecimento
de sentimentos como o pudor ou a repugnéncia e de aspiragdes morais e estéticas [...]” (Laplanche e Pontalis,
1995, p. 263).

52 Laplanche e Pontalis (1995, p. 169) definem, assim, o vocabulo “fantasia”: “Roteiro imaginario em que o sujeito
estd presente e que representa, de modo mais ou menos deformado pelos processos defensivos, a realizagdo de um
desejo e, em Ultima instancia, de um desejo inconsciente.

A fantasia apresenta-se sob diversas modalidades: fantasias conscientes ou sonhos diurnos [...]; fantasias
inconscientes como as que a analise revela, como estruturas subjacentes a um conteudo manifesto: fantasias
origindrias [...]”.

Retomamos o assunto, de novo brevemente, na pagina 106.

53 A sublimagdo é: “Processo postulado por Freud para explicar atividades humanas sem qualquer relagdo aparente
com a sexualidade, mas que encontrariam o seu elemento propulsor na for¢a da pulsdo sexual. Freud descreveu
como atividades de sublimag@o principalmente a atividade artistica e a investigagdo intelectual” (Laplanche e
Pontalis, 1995, p. 495).
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o proprio corpo, antes infantil, “alienado”. Ou melhor, o paradoxo é que a puberdade, como
“momento-limite” de ascensdo no corpo de um ndo-saber sobre o sexo, ¢ o que permite ao
sujeito sair da ignorancia, atingindo “a verdadeira apreensdo” de um saber do ndo-saber. E essa
possibilidade de transi¢do, ndo apenas organiza a relacdo do sujeito com o corpo que possui,
como, logicamente, por se tratar de um momento do saber da “falta”, da “castra¢ao”, ¢ o que
lhe permite um “real” enderegcamento ao mundo e as pessoas, um progresso no modo de estar
junto no social, ou, parafraseando Rousseau, um novo nascimento, doravante para a vida, mais
além da simples existéncia.

A infancia, no entanto, enquanto preparo, ¢, talvez, o que nio se apresentava aos jovens
dos quais falou Lacadée (1993/2006), que afirmavam ndo terem recebido nada do Outro,
nenhum ensinamento a partir do qual pudessem se orientar e que portanto, aparentavam, de
fato, chegar cedo demais a puberdade. Como faziam suas travessias sem a interferéncia do
social, ndo contando com recursos simbolicos que lhes permitissem a extragdo corporal, o
aparelhamento com a linguagem do gozo que lhes invadia? Vimos, a exemplo de Embalado,
que ‘“‘agora cresceu”’, repetir, reiteradamente, com um “ndo sei” a qualquer uma de nossas

perguntas a ele enderegadas — problematica sobre a qual comentou Viola (2017, p. 235):

A puberdade pde o sujeito diante de um objeto que € um vazio, diante da falta — em tltima
instancia, a falta de sentido, o ndo saber constitutivo diante do sexo. Em vista disso, € preciso
refletir sobre as falhas que incorrem na passagem adolescente a partir da ideia de uma
identificacdo ao objeto a, ao vazio que se presentifica nesse momento, que pode levar a uma
passagem ao ato [...].

Sendo assim, a maturagdo do objeto a na idade da puberdade, o ndo saber que se faz
sentir nos corpos de todos os sujeitos que alcancam o fim da infincia, exige uma extracao, uma
separacdo, um corte, para viabilizar a inscri¢do social, o pensamento 16gico, a comunicagdo. Se
tal operagdo ndo ocorre, resta a presentificacdo do objeto, a presenga massiva de algo vivido
como corporalmente estranho, irrepresentavel, desprovido de simbolizagdo, pura perda. Entdo,
h4 o risco de o sujeito identificar-se em demasia com esse vazio, devastando-se ou mesmo
destruindo a sua vida com a realiza¢do de atos, muitas vezes graves e violentos, enquanto
tentativas tortuosas de por em cena aquilo que ndo se consegue colocar em palavras (Lacadée,
2011).

E isso o que podemos ler no caso de Embalado? Ao que tudo indica, ndo lhe era possivel
simbolizar a “separagdo essencial” da qual fala Lacan, pois dava mesmo testemunho de ser
comandado pelo proprio corpo que agia a sua revelia, dificultando-lhe o lago com as pessoas.

Em contrapartida, por meio do cometimento de atos, acabava provocando uma outra separagao,
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a segregacao de si mesmo numa instituicao fechada. Somos, assim, conduzidos a pensar numa
conexao de algo que ndo se d4 por uma via e de algo que termina ocorrendo por outra, € que,
apesar de relaciondveis, ndo se igualam, pois que acarretam efeitos distintos. Melhor dizendo,
uma ndo separag¢ao de Embalado, através do uso das palavras, do que sentia no corpo, disparado
pelas falas da tia e dos colegas, o levava a uma outra separagdo deles, concreta, o seu isolamento
institucional. A proposito, se a primeira ¢ o que poderia lhe viabilizar a relagdo com as pessoas,
a segunda dizia apenas de sua evitacao dela.

Nao esquecamos que, em “Alocu¢do” (1967a/2003), Lacan conclui sobre a segregacao,
depois de falar da auséncia do conceito de objeto a, quer dizer, da falta de conceituagdo tedrica
de extracdo corporal, no decorrer desse nosso capitulo expressada por ele também com outros
termos, como corte, cisdo, separa¢do. Atentemos, porém, que ele mostrou em O Semindrio,
Livro 17: O avesso da psicanalise, utilizar-se ainda da palavra segregagdo para falar de um

1solamento do “resto” necessario a vida social;

[...] na sociedade, tudo o que existe se baseia na segregacao, e a fraternidade em primeiro lugar.
Nenhuma outra fraternidade é concebivel, ndo tem o menor fundamento, como acabo de dizer,
o menor fundamento cientifico, se ndo € por estarmos todos juntos, isolados do resto. Trata-se
de captar sua fungao, e saber por que ¢ assim. Mas, enfim, salto aos olhos que ¢ assim, e fingir
que isso ndo ¢ verdade deve ocasionar for¢cosamente alguns inconvenientes. (Lacan, 1969-
1970/1992, p. 107)

Se desse modo considerarmos, podemos pensar que a segregacao €, de alguma forma, a
extracdo necessaria para a entrada no social (Lacan, 1969-1970/1992), que se coloca em jogo
na idade da puberdade, e, de outra forma, o efeito da ndo realiza¢do dessa operagdo (Lacan,
1967a/2003)? Ou melhor, que nesse periodo, em que a falta que se faz sentir na realidade
corporal — o resto que se faz experimentar como inevitavelmente isolado —, caso ndo se processe
no simbdlico, retorna no real, dificultando ou mesmo impedindo o enlagamento com o Outro?

Soubemos, até aqui, que o nosso trabalho com os adolescentes e os impasses nele
existentes, relativos aos lacos, abrangendo, além dos jovens, a rede deles, conduziram-nos a
compreender que hda, sim, uma maturagdo a ser considerada pela psicandlise na fase da
adolescéncia, que exige uma “certa protecao” social, um “apoio e amparo’ por meio do uso da
linguagem, para se efetivar como perda que viabiliza a inscri¢do discursiva.

Além disso, fomos levados a ideia de segregacdo, inicialmente mencionada por Lacan
em 1967, como efeito do discurso da ciéncia ou, de certa maneira, como auséncia dos ritos
inicidticos, acarretando a generalizagdo, ja podemos concluir, mais precisamente, ndo do termo

crianca, mas do adolescente. Afinal, ¢ na idade da puberdade que ocorre a maturagdo do objeto
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a, a presentificacao da perda corporal, ainda chamada por Lacan de “separacdo do comego”, de
“separacdo essencial” e, ao que tudo indica, em 1969-1970, também denominada como
segregacdo. Enfim, o que significa essa no¢do e como esclarecer suas relagdes por referéncia
ao laco social, a iniciacdo nas “boas maneiras na sociedade”? Ela seria a dimensdo real do
semblante adolescéncia? E seria o que se mostra realmente espalhado, difundido,
caracterizando a subjetividade do mundo globalizado nos dias atuais? E o que pretendemos

desenvolver nos préximos capitulos.
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CAPITULO 2 A Segregacio Necessaria ao Lago Social

Mas, ser um imigrante é também |[...] o estatuto mesmo do sujeito na psicanalise.

O sujeito como tal é um imigrante — o sujeito tal qual o definimos de seu lugar no Outro.
Nos ndo definimos seu lugar no Mesmo.

Ndo ha outra casa dele que a casa do Outro.

Para o sujeito, este pais estrangeiro é seu pais natal [...].

[Jacques-Alain Miller, 1985]

A questdo de pesquisa desta tese foi suscitada junto a um trabalho que desenvolvemos
com adolescentes no Projeto Catu, que se apresentavam como que isolados, com muitas
dificuldades de lagos, ndo apenas, institucionais. Na apresentacdo a respeito, que fizemos no
capitulo anterior, elegemos um caso paradigmatico, que nomeamos Embalado, e destacamos
fragmentos de suas falas que permitiram o esclarecimento de nossa problematica. Algo que, a
principio, indica a adolescéncia, mas que, apresentando-se generalizado, de certo modo,
difundido mesmo nos adultos — na familia, na comunidade, na sociedade e no Estado —, vai se
precisando como segregac¢ao e se relaciona com o conceito de objeto @ enquanto perda corporal.

Para além de uma dificuldade com o termo, que sugere uma contradi¢ao a ser explicada
— a de que a falta de segregacdo (Lacan, 1970/1992) (essa também chamada, no Livro 10: A
angustia [1962-1963/2005], ora como corte, ora como cisdo, ora como separa¢do), gera
segregacao (Lacan, 1967a/2003) —, questionamos se ela, em seu sentido mais comum, ndo seria,
de fato, um prisma a partir do qual podemos ler as dificuldades de lago no trabalho com os
jovens. E se ndo seria interpretavel, mesmo em sua paradoxalidade, enquanto o real que esta
em jogo na adolescéncia, uma vez que Miller (2015) qualifica essa “fase” como um semblante.
E o ponto a que chegamos até aqui e que nos conduz, agora, a uma investigagio sobre a ideia
de segregacao.

Antes de prosseguirmos, no entanto, cabe uma pequena introducdo, visto que a
segregacao, assim como a adolescéncia, ndo ¢ um conceito da psicanalise. Por essa razdo, aliés,
Marga Auré, no editorial da Revista Visages de la ségrégation, recuperou o significado
etimologico da palavra: “‘Segregacdo’ vem do latim, segregatio, substantivo de segregare,
‘separar’, que o Littré[>*] designa como ‘a a¢@o pela qual se coloca a parte, se separa de um
todo, de uma massa’, do grupo, por qualquer razao que seja [...]” (Auré, 2017, p. 10, tradugdo

nossa).

>4 Diciondrio da lingua francesa, disponivel em: <https://www.littre.org/>.
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A titulo de comparagdo, nds também retomamos, no Diciondrio Priberam da Lingua
Portuguesa®, que segregar ¢ definido como: separar ou separar-se de um todo, apartar,
desmembrar; por ou por-se de parte; langar para fora, excretar, expelir, secretar.

Logo, vemos que realmente ndo ha, em nenhuma das descri¢des, qualquer referéncia a
psicandlise, uma Unica men¢do de carater psicanalitico. Além disso, Marie-Hélene Brousse
(2017, p. 34) atentou que a utilizagdo do vocédbulo “segregacdo” ¢ corriqueira, popular,
encontrando-se presente nos debates de diversas disciplinas, como a antropologia, a sociologia,
a histoéria, os estudos culturais, as ciéncias politicas e o direito. E, que, por sinal, adquiriu uma
definicdo juridica, em periodos especificos da histéria de alguns Estados, a exemplo do regime
politico de nome Apartheid, na Africa do Sul, que, entre os anos de 1948 e 1994, separou os
homens brancos e negros, dando-lhes condi¢des diferenciadas.

Todavia, a propria Brousse (2017, pp. 34-35), ao nos lembrar que a nogao de segregacao
foi muito empregada por Lacan, principalmente no intervalo de tempo entre 1960 e 1970, e que,
na atualidade, ¢ bastante abordada pelos psicanalistas de orientacdo lacaniana, pergunta-se: o
que pode a psicandlise ensinar a respeito desse tema?

Askofaré, que, por seu lado, assinala o periodo de 1967 a 1970 como aquele em que tal
ideia ¢ mais intensamente presente no ensino de Lacan, da mesma forma elaborou interrogagdes

relativas ao assunto. Vejamos como:

O termo segregacdo ndo pertence ao vocabulario corrente e menos ainda aos conceitos
fundamentais da psicanalise. Entretanto, ¢ progressivamente imposto como uma nocao a que
recorremos e que colocamos em operagdo cada vez mais desde que esteja em questdo circundar
os efeitos do discurso da ciéncia na civilizagdo contemporanea. Consequentemente, este uso
encerra a segregagdo nos limites de uma nog@o descritiva sumadria se diluindo de modo
tendencial nas categorias socioldgicas e politicas de discriminagdo e de exclusdo. Essa
depreciagdo da nocao de segregacdo na sua acepgdo lacaniana ¢ fundada? Podemos e devemos
despertar o que dessa nogdo de segregacdo esta recoberto, ignorado ou negligenciado pelos
comentadores? (Askofar¢, 1999/2009, pp. 345-346)

Sendo assim, Brousse (2017) e Askofaré (1999/2009) realizaram, nos textos que se
intitulam, paralelamente, “Ségrégations versus subversion” e “Aspectos da segregacdao”, um
tratamento da tematica nos limites da psicanalise lacaniana.

A primeira chegou a utilizar-se da referéncia de “Alocucao” (1967a/2003), a qual fomos
conduzidos em nossa discussdo sobre a adolescéncia. Interpretamos que, no extrato a seguir,

que agora reproduzimos de maneira amplificada, Lacan se remetia a falta, numa sociedade

33 Disponivel em: <https://www.dicionario.priberam.org/>.



52

cientificada, do que os rituais de iniciagdo, com a ideia de um corpo sacrificado e coletivo,
representavam de reafirmacao, na saida da infancia, da extra¢ao corporal. Ou seja, ap0s criticar
os analistas pela auséncia de conceituacdo teorica do objeto a no trabalho clinico que

desenvolviam, continuou falando, assim, dos resultados:

Problemas do direito de nascimento, por um lado, mas também, no impulso do “teu corpo ¢
teu”, no qual se vulgarizou no inicio de século um adéagio do liberalismo, a questdo de saber se,
em virtude da ignorancia em que ¢ mantido esse corpo pelo sujeito da ciéncia, chegaremos a ter
o direito de desmembra-lo para a troca.

Acaso ndo se discerne do que eu disse hoje a convergéncia? Haveremos de destacar pelo termo
crianga generalizado a consequéncia disso? Certas antimemorias[*°] ocupam hoje em dia o
noticiario [...] o autor as abre com a confidéncia, de estranha ressonancia, com que dele se
despediu um religioso: “Acabei acreditando, veja so, nesse declinio de minha vida”, disse-lhe
ele, “que nao existe gente grande”.

Eis o que assinala a entrada de um mundo inteiro no caminho da segregacdo. (Lacan,
1967a/2003, p. 367)

Se Lacan, ai, perguntou-se pelo “termo crianga generalizado” para se referir ao aumento,
em escala planetaria, da segregagio — alias, igualando-o a inexisténcia de “pessoas grandes™>’
— preferimos, entretanto, pensar no termo adolescente, a partir mesmo de sua discussdo sobre a
“maturacdo do objeto a [...na] idade da puberdade” (Lacan, 1963/2005, p. 282). Com ela,
pudemos ratificar que existe uma diferenga, para a psicandlise, entre a infincia e a adolescéncia,
pois € nesta Ultima, que se inaugura com o desenvolvimento sexual biologico, que a perda
radical se faz sentir na realidade corporal. E é exatamente a possibilidade de processamento
dessa perda que se coloca em jogo na travessia para a “vida adulta” e que parece dificultada
com os progressos cientificos, gerando obstaculos na viabilizagdo do lago social.

Voltando, se Brousse (2017), no entanto, fez men¢do também a “Alocucdo”

(1967a/2003) para cernir a segregacdo em Lacan, Askofaré (1999/2009) demarcou sua

investigacdo em torno do que considerou os trés mais importantes textos lacanianos quanto a

%6 Lacan se referia ao livro de André Malraux (escritor de assuntos politicos e culturais, nascido [1901] e falecido
[1976] na Franga, que foi considerado um grande pensador de sua época e enterrado no Pantedo), intitulado
Antimémoires e publicado em 1968, em Paris, pela Editions Gallimard. O trecho extraido relatava uma conversa
do autor com o “capeldo de Vercos” sobre a confissdo, quanto ao que ela ensinava a respeito dos homens: “— Sabe,
a confissdo ndo ensina nada, porque desde que se confessa, é-se outro, ha a Graga. No entanto... Primeiro, as
pessoas sdo muito mais infelizes do que se pensa... e depois... Ergueu os bragos de lenhador na noite cheia de
estrelas: ‘E depois, a esséncia de tudo € que ndo ha gente grande...””. (Malraux, 1968, p. 5)

37 Laurent (1994, p. 32) interpretou essa expressio “gente grande” ou “pessoas grandes”, da seguinte forma: “[...]
existe algo que separa a criancga da pessoa grande, certamente nao ¢ a idade, nem o desenvolvimento, tampouco a
puberdade. No fundo, o que separa a crianga da pessoa grande ¢ a ética que cada um faz de seu gozo. A ‘grande
personne’ ¢ aquela que se faz responséavel por seu gozo”.

Gostariamos de acrescentar, sem a pretensdo de desenvolvermos um esclarecimento, que La Sagna (2009/2016,
s.p.) fala algo préximo, ainda que se referindo ao adulto, ou seja, ao que pode ressoar com a ideia de pessoa grande:
“No final do Seminario 4 Angustia, Lacan propde que o adulto ¢ aquele que ndo ignora a causa de seu desejo [...]”.
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no¢ao, que seriam: a “Proposi¢do de 9 de outubro de 1967 sobre o psicanalista da Escola”, em
sua primeira versdo®®; o “Pequeno discurso de Jacques Lacan aos psiquiatras”, de 10 de
novembro de 1967, e a ligio de 11 de marco de 1970, intitulada “Edipo ¢ Moisés e o pai da
horda”, que se encontra no capitulo “Para além do complexo de Edipo” de O semindrio, livro
17: O avesso da psicandlise.

Ademais, Askofaré (1999/2009, p. 346) sugeriu uma escansdo da ideia de segregacao
em duas, que nos importa, por talvez colaborar no esclarecimento do paradoxo: o porqué da
auséncia de segregacao implicar em segregacao. Ele a dividiu em causa ou principio e em efeito,
indicando, contudo, a auséncia de uma concordancia “entre a logica do conceito e a cronologia
de sua exposi¢do e de suas ilustragdes”, isto €, que o deduzido como “principio segregacdo”
surgiu, na obra de Lacan, depois do inferido como “efeito de segregacdo”.

Desse modo, nos dedicaremos, a partir daqui, a acompanhar os raciocinios que Brousse
(2017) e Askofaré (1999/2009) fizeram, agregando comentdrios de outros autores e sempre
dialogando com a “Alocu¢do” (1967a/2003). E, nessa linha, aproveitamos a proposi¢ao do

segundo e trataremos, nesse capitulo dois, da segrega¢do como principio.

2.1 O “principio segregaciao”

Segundo Askofaré (1999/2009), a ideia de segregacao enquanto principio do lago social
localiza-se, em Lacan, numa Unica passagem composta por dois pardgrafos, que citamos ao
final do nosso primeiro capitulo e que repetiremos, a seguir, em sua integralidade. Ela compde
o Livro 17 (1969-1970/1992), que, de acordo com Laurent (1994, p. 28), foi redigido na mesma
época de uma série de escritos lacanianos, cujas datas alongam-se entre 1967 e 1969 — portanto,

no mesmo periodo, também, de “Alocucdo” (1967a/2003). Nela, lemos:

S6 conhego uma Unica origem da fraternidade — falo da humana, sempre o hiimus — ¢ a
segregacdo. Estamos evidentemente numa época em que a segregacdo, erght! Nao ha mais
segregacdo em lugar nenhum, ¢ inaudito quando se 1€ os jornais. Simplesmente, na sociedade —
ndo quero chama-la de humana porque reservo meus termos, presto atencdo ao que digo,
constato que nao sou um homem de esquerda — na sociedade, tudo o que existe se baseia na
segregacdo, e a fraternidade em primeiro lugar.

Nenhuma outra fraternidade é concebivel, ndo tem o menor fundamento, como acabo de dizer,
o menor fundamento cientifico, se ndao € por estarmos isolados juntos, isolados do resto. Trata-
se de captar sua func¢do, e de saber por que ¢ assim. Mas, enfim, salto aos olhos que ¢ assim, ¢
fingir que isto ndo ¢ verdade deve ocasionar forcosamente alguns inconvenientes. (Lacan, 1969-
1970/1992, p. 107)

38 Existem duas versdes do texto e ambas encontram-se reproduzidas em portugués no livro Qutros Escritos (1901-
1981/2003). Cabe apontar, no entanto, que o indice bibliografico ndo evidencia a presenca da denominada
“primeira versdo”, mas apenas da sessdo na qual ela se insere, cujo titulo ¢ “Anexos”.
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Observamos que a segregacado foi ai descrita como o necessario isolamento “do resto”
para a constituicao de “tudo que existe” na sociedade e, de modo mais evidente, para a formagao
dos lagos fraternos, da comunidade humana. Aparentemente, entdo, num sentido oposto ao que
vinha sendo utilizado. Por exemplo, em “Alocu¢do” (1967a/2003), a segregagdo era ndo o que
faltava, ndo o que ndo existia mais em lugar nenhum, mas o que se generalizava, indicando,
alids, ndo o lago, mas a separacao entre os homens, mesmo no ambiente familiar.

Pensamos, assim, que a segregacdo como principio relaciona-se mais ao que Lacan
aludira em O Semindrio, Livro 10: A angustia (1962-1963/2005), enquanto “separagdo do
comeco”, “separagdao essencial”; relativa, pois, a0 objeto a enquanto extragdo corporal, a
respeito do que falamos no capitulo um. Para verificar, precisaremos explorar o entorno da
discussdo que fazia, o contexto que lhe permitiu, ainda que brevemente, introduzir o uso do

termo.

2.1.1 A repeticdo nos mitos: questio de verdade e gozo

Comegamos remarcando que a localizagdo exata do fragmento transcrito acima € a li¢ao
de 11 de margo de 1970, cujo titulo é: “Edipo e Moisés e o pai da horda”. Conforme veremos,
a seguir, Lacan, na ocasido, analisava os mitos paternos de Freud e mostrava-se bastante critico

aos psicanalistas:

De modo algum estou dizendo que o Edipo ndo serve para nada, ou que nio tem relagio alguma
com o que nés fazemos. Para os psicanalistas, ele ndo serve para nada, 14 isso é verdade, mas
como os psicanalistas seguramente ndo sdo psicanalistas, isto nada prova. Cada vez mais, 0s
psicanalistas embarcam em algo que ¢, de fato, extremamente importante, a saber, o papel da
mae. Essas coisas, meu Deus, ja comecei a aborda-las.

O papel da mée é o desejo da mae. E capital. O desejo da mée ndo é algo que se possa suportar
assim, que lhes seja indiferente. Carreia sempre estragos. Um grande crocodilo em cuja boca
vocés estdo —a mae € isso. Nao se sabe o que lhe pode dar na telha, de estalo fechar sua bocarra.
O desejo da mae € isso.

Entdo, tentei explicar que havia algo de tranquilizador. Digo-lhes coisas simples, estou
improvisando, devo dizer. Ha um rolo, de pedra, ¢ claro, que 1a esta em poténcia, no nivel da
bocarra, e isto retém, isso emperra. E o que se chama falo. E o rolo que os pde a salvo se, de
repente, aquilo se fecha.

Séo coisas que expus a seu tempo, um tempo em que falava a pessoas que tinha que tratar com
cuidado, os psicanalistas. Era preciso dizer-lhes coisas assim pesadonas para que as
compreendessem. De resto, ndo compreendiam muito mais. Falei entdo nesse nivel sobre a
metafora paterna. Nunca falei do complexo de Edipo a ndo ser desta forma. Isso deveria ser um
pouco sugestivo, nao €7 [...]. (Lacan, 1969-1970/1992, p. 105)

A bem da verdade, notemos que Lacan ndo criticava apenas os psicanalistas, mas o

proprio Freud, em sua apresentacdo dos mitos, como se tratassem de algo que tivesse de fato
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ocorrido. Em um dos momentos: “Freud faz questdo de que isso seja real. Mantém-se nisso.
Ele escreveu todo o Totem e tabu para dizer — isso aconteceu obrigatoriamente, foi dai que tudo
partiu. Quer dizer, todas as nossas chateacdes — inclusive a de ser psicanalista” (Lacan, 1969-
1970/1992, p. 105).

Mesmo que, a essa altura, possamos fazer um contraponto e considerar que Freud (1913
[1912-1913] /1974, p. 169), nas minucias, chegou a afirmar, referindo-se a horda primeva de
Charles Darwin®®, que “esse estado primitivo da sociedade nunca foi objeto de observagdo”,
perguntamos qual era, de fato, a inten¢do de Lacan. E a pista que encontramos ¢ que, na leitura
lacaniana, os mitos freudianos sobre o pai estdo no lugar da verdade e, por isso, dizem dela
pelas metades.

Em outros termos, o objetivo de Lacan ndo era exatamente desqualificar as falas de
Freud quanto a Edipo, a horda primitiva e a Moisés, mas remové-las do estatuto de historieta,

atribuindo-lhes um real estatuto de mito no sentido do explorado a respeito por Lévi-Strauss:

Fez-se agora do mito um ramo da linguistica. Quero dizer que o que de mais sério se disse sobre
o mito foi a partir da linguistica.

Quanto a isso, s6 poderia recomendar-lhes que se reportem, na Antropologia estrutural —
coletanea de artigos de meu amigo Claude Lévi-Strauss —, ao capitulo onze, “A estrutura dos
mitos”. Evidentemente, ali verdo enunciada a mesma coisa que o que lhes digo, a saber, que a
verdade so se sustenta em um semi-dizer. (Lacan, 1969-1970/1992, p. 103)

Se vamos a sessdo indicada por Lacan, examinamos que o antropdlogo inicia
comentando a auséncia, na literatura etnoldgica, de uma boa compreensao dos mitos, que, de
acordo com ele, oscilava, até ali, entre a banalidade e o sofismo (Lévi-Strauss, 1958/2008, p.

222). E, entdo, justifica, ainda assim, sua apreciacao:

Contudo, os mitos, aparentemente arbitrarios, se reproduzem com as mesmas caracteristicas e,
muitas vezes, os mesmos detalhes, em diversas regides do mundo. Dai a questdo: se o contetido
do mito ¢ inteiramente contingente, como explicar que, de um extremo a outro da terra, os mitos
se parecam tanto? (Lévi-Strauss, 1958/2008, p. 223)

Em sua explanagdo, Lévi-Strauss vai ponderando, em meio a outras coisas, que 0 mito
estd, de forma concomitante, na linguagem e para além dela; configura-se por uma estrutura
histérica e a-histdrica, quer dizer, por uma temporalidade que, mesmo referindo-se a eventos

anteriores, admite-se que constituem uma estrutura estdvel em relacdo ao passado, ao presente

39 Darwin foi um estudioso das ciéncias naturais, geologo e bidlogo, que nasceu (1809) e faleceu (1882) na
Inglaterra. Tornou-se bastante conhecido por suas pesquisas relativas a evolugdo das espécies que resultou, entre
outros, no livro 4 origem das espécies (1859).
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e ao futuro; e, por conseguinte, ¢ pertencente ao ambito da fala e da lingua. Foi quando

sublinhou:

O mito poderia ser definido como modo do discurso em que o valor da féormula traduttore,
traditore tende praticamente a zero. [...] O valor do mito, ao contrario [ao da poesia] permanece,
por pior que seja a tradugdo. Por mais que ignoremos a lingua e a cultura da populacdo em que
foi colhido, um mito é percebido como mito por qualquer leitor, no mundo todo. A substancia
do mito ndo se encontra nem no estilo, nem no modo de narragdo, nem na sintaxe, mas na
historia que nele ¢ contada. O mito ¢ uma linguagem, mas uma linguagem que trabalha num
nivel muito elevado, no qual o sentido consegue, por assim dizer, descolar do fundamento
linguistico no qual inicialmente rodou. (Lévi-Strauss, 1958/2008, p. 225)

Logo, o que propde € uma andlise estrutural®® dos mitos, isolando o que denomina
“mitemas”, isto €, suas grandes ou “verdadeiras unidades constitutivas”: “Sabemos que elas
ndo sdo assimilaveis nem aos fonemas, nem aos morfemas, nem aos semantemas, situam-se
num nivel mais elevado. Se ndo fosse assim, o mito ndo se distinguiria de qualquer forma de
discurso” (Lévi-Strauss, 1958/2008, p. 226).

Tais “mitemas”, alias, tém, do mesmo modo que todas as unidades constitutivas, a
qualidade de relagdes, mas que se fazem, ndo de maneira isolada e sim em feixes, ou melhor,
na condi¢do de funcdo significante. Ao ilustrar seu método, Lévi-Strauss (1958/2008, p. 234)
tomou como exemplo o mito de Edipo, incluindo a versio freudiana®': “N&o hesitaremos,
portanto, em colocar Freud junto com Séfocles[%2] entre nossas fontes do mito de Edipo. Suas
versdes merecem o mesmo crédito que as outras, mais antigas e aparentemente mais

‘auténticas’”.

60 Na explicagdo de Voltaire Schilling (n.d., s.p.): “Estruturalismo é uma modalidade de pensar ¢ um método de
analise praticado nas ciéncias do século XX, especialmente nas areas das humanidades. Metodologicamente,
analisa sistemas em grande escala examinando as rela¢des e as fungdes dos elementos que constituem tais sistemas,
que sdo intmeros, variando das linguas humanas e das praticas culturais aos contos folcloricos e aos textos
literarios”. No campo da linguistica, o trabalho do Ferdinand de Saussure inspirou a corrente estruturalista de
formagdo francesa, em que Lévi-Strauss ¢ o principal expoente.

6l Segundo Laplanche e Pontalis (1992), o complexo de Edipo nunca foi descrito por Freud de maneira sistematica,
estando presente em diversos textos de sua autoria. Ainda que a expressdo “complexo de Edipo” tenha surgido,
pela primeira vez, em 1910, no escrito “Um tipo especial de escolha de objeto feita pelos homens (Contribuigdes
a psicologia do amor I)”, sua presenga ja se fazia notar desde 1897, na Carta 71, de 15 de outubro, enderecada a
Wilhelm Fliess: “[Falando de sua autoanalise...] Verifiquei, também no meu caso, a paixao pela mae e o ciime do
pai, e agora considero isso como um evento universal do inicio da infincia [...]. Sendo assim, podemos entender a
forca avassaladora de Oedipus Rex [...]. Mas a lenda grega capta uma compulsdo que toda pessoa reconhece porque
sente sua presenga dentro de si mesma. Cada pessoa da plateia foi, um dia, em germe ou na fantasia, exatamente
um Edipo como esse, e cada qual recua, horrorizada, diante da realizagdo de sonho aqui transposta para a realidade,
com toda a carga de recalcamento que separa seu estado infantil do seu estado atual”. (Freud, 1897/1990, p. 365)
62 Freud, ao falar de Edipo, referia-se, conforme lemos na nota anterior, a Edipo Rei, tragédia escrita pelo
dramaturgo grego Sofocles, por volta do ano 427 a. C..
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Nossa pretensdo, aqui, ndo ¢ a de transcrever e até de apreender a complexidade da
andlise edipiana empreendida por Lévi-Strauss, mas destacar sua busca de subtra¢do do trago
em comum, ou seja, do que, nas variadas versdes, aparece como repeti¢cdo. Quanto a esta, em

relag@o a narrada por Freud, comentou:

[...] Propomos, ao contrario [de buscar uma versao auténtica ou primitiva do mito], definir cada
mito pelo conjunto de todas as suas versodes. Dito de outro modo: o mito continua sendo mito
enquanto for percebido como tal. Esse principio € bem ilustrado por nossa interpretacdo do mito
de Edipo, que se pode basear na formulagao freudiana, e certamente lhe ¢ aplicavel. O problema
posto por Freud em termos “edipianos” nao é mais, sem duvida, o da alternativa entre autoctonia
e reproducdo bissexuada [retiradas como o que se repetiu na analise]. Mas continua se tratando
de entender como um pode nascer de dois, como € possivel que ndo tenhamos um tinico genitor,
mas uma mae e, além disso, um pai [...]. (Lévi-Strauss, 1958/2008, pp. 233-234)

Heloisa Helena Aragdo e Ramirez (2004, p. 2) lembrou, além disso, que a andlise do
mito de Edipo foi também o que permitiu a Lévi-Strauss “operar e resolver a contradi¢io
natureza e cultura”. Ela se referiu, mais precisamente, ao livro intitulado As estruturas
elementares do parentesco (1949), no qual ele investigava a presenca, em todas as organizacdes
sociais, da proibicdo do incesto entre as regras que ordenam as trocas matrimonias. Nas palavras

dele proprio:

[...] Porque a proibicdo do incesto apresenta, sem o menor equivoco e indissoluvelmente
reunido, os dois caracteres nos quais reconhecemos os atributos contraditorios de duas ordens
exclusivas, isto é, constituem uma regra [0 que € da ordem da cultura], mas uma regra em que,
unica entre todas as regras, possui a0 mesmo tempo carater de universalidade [0 que ¢ da ordem
da natureza]. Nao ha praticamente necessidade de demonstrar que a proibi¢do do incesto
constitui uma regra. Bastara lembrar que a proibigdo do casamento entre parentes proximos
pode ter um campo de aplicagao variavel, de acordo com o modo como cada grupo define o que
entende por parente proximo. Mas esta proibi¢do, sancionada por penalidades sem duvida
variaveis, podendo ir da imediata execugdo dos culpados até a reprovagao difusa, e as vezes
somente até a zombaria, esta sempre presente em qualquer grupo social. (Lévi-
Strauss,1949/1982, p. 47)

Dessa maneira, verificamos uma confluéncia, nas investigagdes que realizou Lévi-
Strauss, para a repeti¢ao. Ora ele se voltou para o que se repetia em toda e qualquer sociedade
humana, sendo pertinente a uma regra universal de relagdo, ora para o que se repetia nas
variantes do mito de Edipo. A proposito, em determinado momento, ele disse: “A repetigdo
possui uma fungdo propria, que € a de tornar manifesta a estrutura do mito” (Lévi-Strauss,
1958/2008, p. 247) e que, conforme aqui antes falado, relaciona-se a dimensao da verdade. Mas

como?
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Antes, no entanto, de continuarmos, recuperemos que a “verdade” do isolamento “do
resto” constituia, para Lacan, o “principio segregacdo” de “tudo o que existe” na sociedade, a
respeito do qual, ao que tudo indica, lia nos mitos paternos freudianos, ainda que com

dificuldades e apoiando-se em Lévi-Strauss:

O primeiro exame sério que se faz dessas grandes unidades, como ele as chama, pois se trata
dos mitemas, da evidentemente no seguinte, que ndo imputo a Lévi-Strauss porque deixo de
lado o que ele escreve textualmente. A impossibilidade de por em conexao grupos de relagoes
— trata-se de montes de relagdes, como ele define os mitos — € superada, ou, mais exatamente,
substituida pela afirmagdo de que duas relagdes contraditorias entre si sdo idénticas, na medida
em que cada uma delas é, como a outra, contraditoria consigo mesma. Em suma, o semi-dizer ¢
a lei interna de toda espécie de enunciagdo da verdade, e o que melhor a encarna € o mito.
(Lacan, 1969-1970/1992, p. 103)

Em outras palavras, Lacan se volta a mitologia de Freud sobre o pai, numa andlise que

alinhava, tanto uma depreciagdo, quanto uma aposta, de que tocavam a dimensao da verdade:

Totem e tabu. Seria bom — ndo sei se querem que o faga este ano — estudar sua composigdo, que
¢ uma das coisas mais retorcidas que se possa imaginar. Nao € por predicar o retorno a Freud
que eu ndo posso dizer que Totem e tabu é meio torto. E por isso mesmo que temos que retornar
a Freud — para perceber que se ¢ assim meio torto, dado que ele era um rapaz que sabia escrever
e pensar, isso deve ter uma boa razdo. Nao gostaria de acrescentar — Moisés e o monoteismo,
nem se fala — porque € o contrario, vai dar o que falar. (Lacan, 1969-1970/1992, p. 104)

E assim, reuniu, para comparar, os trés mitos paternos freudianos, em primeiro lugar,

destacando-lhes a questdo do gozo, sobre a qual Laurent observou:

Lacan se refere a Edipo e Moisés, e demonstra a inconsisténcia dessas duas figuras juntas; o pai
de familia, o bom pai que se deduz do Edipo, é muito distinto da ferocidade de Moisés, em
relacdo com um Deus também feroz. E esses dois, por sua vez, sdo muito distintos do pai de
Totem e tabu, o pai “darwiniano” que € suposto gozar de todas as mulheres. O pai de familia,
como sublinha Lacan, tem dificuldade ja para gozar de uma. Moisés tem que manejar o povo de
Israel, e se pode supor, esta ¢ uma fantasia, especialmente em comentarios feitos por ndo judeus,
o0s protestantes em particular supuseram que Moisés pode ter sido assassinado. E, também, esse
pai darwiniano. Chamar “pai” a estas trés figuras produz uma inconsisténcia, e revela que a
figura construida por Freud para vigiar o gozo, o pai, ¢ uma figura inconsistente. (Laurent, 1992,
p. 13, tradug@o nossa)

Por sinal, Laurent, nesse texto intitulado “Lacan y los discursos”, em que se destinava
a falar do trajeto de O avesso da psicandlise (Lacan, 1969-1970/1992), destaca que as quatro
licdes anteriores, que compdem a sessdo “Eixos da subversdo analitica”, versam exatamente
quanto ao problema do gozo — e dele na atualidade do mundo daquele tempo. Ele comentou:

“A interroga¢do de Lacan propde, neste mal-estar presente na cultura, nesta dificuldade
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moderna com o gozo, fazer valer a resposta do discurso analitico, fazer valer o que antes ele
chamou a ética da psicandlise, em sua forma mais completa” (Laurent, 1992, pp. 14-15,
traducdo nossa).

Nao adiaremos mais em dizer que O semindrio, Livro 17 (1969-1970/1992), em que
Lacan abordou a segregacdo como principio/fundamento do laco social, dedica-se, conforme
indicado pelo titulo de Laurent (1992), aos chamados “quatro discursos na psicanalise”, sobre
os quais desenvolveremos adiante: o do mestre, o da histérica, o do psicanalista e o do
universitdrio. Mas Laurent, a essa altura, faz-nos lembrar que Lacan, em ‘“Alocu¢do”
(1967a/2003), comentou como havia sido conduzido a ter que retomar o tema da ética

psicanalitica no que dizia respeito ao gozo, no paragrafo a seguir:

De fato, parece que corriamos o risco de esquecer, no campo de nossa funcdo, que ha uma ética
na base dele e que, por conseguinte, diga-se o que disser, e, alids, sem a minha aprovacao, sobre
a finalidade do homem, é no que concerne a uma formagdo passivel de ser qualificada de
humana que esta nosso principal tormento. (Lacan, 1967a/2003, p. 362)

E, além disso, Laurent prosseguiu, como se conversasse com a ‘“Alocu¢do”

(1967a/2003):

[...] De modo que o curso deste Semindario, e sua unidade, ndo concernem so a escrita dos
discursos, mas que a escrita dos discursos € uma interrogacao levada, ndo a um tormento, € sim
da solucdo para um tormento: a interrogagdo sobre o estatuto e o lugar do gozo na vida
contemporanea [...]. (Laurent, 1992, p. 15, tradugdo nossa)

A partir de entdo, voltemos para os mitos de Freud, localizando, com Lacan, como se

referem ao gozo. Primeiro, no mito edipiano:

[...] Segundo Freud, o que revelou a pega de Sofocles é que se dorme com a mae quando se
matou o pai — assassinato do pai e gozo da mae, a ser entendido nos sentidos objetivo e subjetivo.
A gente goza com a mie e a mie goza. Que Edipo ndo saiba absolutamente que matou seu pai,
nem tampouco que faca sua mae gozar, ou que goze com ela, nada disso muda a questdo posto
que €, justamente, um belo exemplo do inconsciente. (Lacan, 1969-1970/1992, p. 106)

Agora, invertendo a ordem utilizada por Lacan, seguimos com Moisés, a respeito do

qual, no entanto, lemos:

Nao ¢ a toa que Moisés e o monoteismo, como tudo o que Freud escreve, seja absolutamente
fascinante. Um espirito livre pode dizer para si mesmo que nio tem pé nem cabega. Voltaremos
a falar sobre isso. O que ha de certo é que com os profetas nao se trata de algo, seja 14 o que for,
que tenha a ver, desta vez, com o gozo. (Lacan, 1969-1970/1992, p. 108)
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Melhor dizendo, Lacan sublinhou que ai se tratava de uma relagcdo com a verdade, mas
ndo sem lembrar que a verdade tem relacdo com o gozo, o que nos cabe desenvolver. Para
chegar a isso, ele, que se perguntava sobre a morte de Moisé€s, quanto a seu possivel assassinato,

remete-se ao livro biblico do profeta Oseas, no qual encontrou:

Uma coisa € certa — todas as relagdes com as mulheres sao [...], como ele diz em sua forte lingua.
Escrevo-o para vocé€s em hebraico no quadro, nessas belissimas letras. E prostituicdo, znunim.
Dirigindo-se a Oseas, a questdo é so esta — seu povo se prostituiu definitivamente. A prostitui¢io
¢ praticamente tudo o que o rodeia, todo o contexto. O que o discurso do mestre revela € que
nao ha relagdo sexual, como ja exprimi vigorosamente diante de vocés. Pois bem, tem-se a
impressdo de que o nosso povo eleito estava metido numa histéria onde a coisa era
provavelmente diferente, onde havia relagdes sexuais. Provavelmente € isso que Yahvé chama
de prostitui¢do. Fica bem claro, em todo o caso, que se € o espirito de Moisés que ali retorna,
ndo se trata precisamente de um assassinato o que engendrou o acesso ao gozo. (Lacan, 1969-
1970/1992, pp. 108-109)

Em referéncia, Laurent (1992, p. 25) assinalou que a ideia da existéncia de relagdo
sexual era ai designada por Lacan como um regime de gozo do mundo antigo, anterior ao
surgimento do mestre e distinto, pois, do gozo no mundo contemporaneo, que ¢ cada vez mais
modificado pela ciéncia. O que, entretanto, nos interessa registrar, neste instante, ¢ que se a
prostitui¢do naquele contexto ndo tinha o mesmo estatuto da existente no mercado capitalista,
ndo deixava de se remeter a um gozo em relagdo ao qual Deus se apresentou.

Pelo visto, o que Lacan se propds, ao recorrer ao profeta Oséas, foi indicar o ndo

explicito em Moisés e o monoteismo (Freud, 1939 [1934-38]):

Como sabem, por mais longe que esteja dos outros deuses, 0 Deus de Moisés diz simplesmente
que ndo se deve ter relagdes com eles, mas ndo diz que ndo existam. Diz que ndo se deve correr
para os idolos mas, afinal, trata-se também de idolos que o representam, a Ele, como era
certamente o caso do Bezerro de Ouro. Esperavam um Deus, fizeram um Bezerro de Ouro — ¢
muito natural.

Vemos ai que ha uma relagdo completamente diferente, uma relagdo com a verdade. Ja disse
que a verdade ¢ a irmazinha do gozo, sera preciso voltar a isso. (Lacan, 1969-1970/1992, p. 109)

Para entender, pois, essa conexao entre verdade e gozo, mantendo em mente a ideia de
segregacao como principio de “tudo o que existe” na sociedade, mais uma vez, Laurent (1992)
nos auxilia. Ele, assim como Lacan também sugeriu, envia-nos a uma li¢do anterior, de 21 de

janeiro de 1970, que estd presente no mesmo Semindrio: Livro 17 e ¢ exatamente intitulada
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como “Verdade, irmd de gozo”. Nela, ha um comentario sobre Friedrich Frege® e Ludwig
Wittgenstein®®. Em poucas linhas, esse ultimo, em Tractatus logico-philosophicus (1921),
refletia sobre a tentativa de escrita do conceito, realizada pelo primeiro. Nas palavras de

Laurent:

[...] Frege [...] parte de uma distingdo entre uma proposicao, p, que ¢ uma assercao, e se denota
com uma barra horizontal, e a afirmacgdo de que a proposi¢do p € verdade; esta ultima se denota
com uma barra vertical no comeco ¢ a esquerda.

proposi¢ao (p)

| afirmacao de que a (p) é V. [verdade] (“p”)

Esta distingdo corresponde ao que nos outros sistemas se estabelece, por exemplo, entre a

proposicao p e a proposi¢do “p”, ordenada. Trata-se de distinguir entre a asser¢do, que pode se
referir ao saber e a verdade [...]. (Laurent, 1992, pp. 28-29, traducdo nossa)

Para Wittgenstein, porém, que era considerado por Lacan (1969-1970/1992, p. 58) como
um sujeito psicotico, o verdadeiro ndo era interno a proposi¢cdo, dependendo apenas da
enunciacdo, ou melhor, de uma adequagdo a uma estrutura gramatical, designada pela
possibilidade de implicagdo, isto ¢, de relagao entre duas proposi¢des, por exemplo, p e “p”. A

respeito, Lacan afirmou:

A estrutura gramatical constitui, para esse autor, o que ele identifica com o mundo. A estrutura
gramatical, eis o que o mundo é. Em suma, nao ha verdadeiro que ndo seja uma proposicao
composta que compreenda a totalidade de fatos que constituem o mundo. (Lacan, 1969-
1970/1992, p. 56)

Nessa parte, vale ponderar que Lacan se dizia reservado a falar da estrutura gramatical

em Wittgenstein como légica — ponto que aparece, de forma precisa, assim:

[Falando da leitura de Wittgenstein] Isto exige que saibam se contentar com deslocar-se em um
mundo que ¢ estritamente o de uma cogitacdo, sem buscar ali qualquer fruto, como é o mau
habito de vocés. Vocés se ligam muito em colher macas debaixo da macieira, e mesmo a pega-
las do chdo. Seria melhor que ndo pegassem as magas.

Habitar por um certo tempo sob essa macieira, cujos galhos, posso garantir, podem ser
suficientes para captar estreitamente a atenc¢ao de vocés por menos que se obriguem a isto, tera
mesmo assim a caracteristica de que nada poderdo extrair dali exceto a afirmacdo de que nada
pode ser chamado de verdadeiro além da adequag@o a uma estrutura que nio situarei como
logica, colocando-me por um instante fora da sombra dessa macieira, mas como — o autor o
afirma propriamente — gramatical. (Lacan, 1969-1970/1992, pp. 55-56)

63 Frege foi um matematico, logico e filésofo, nascido (1848) e falecido (1925) na Alemanha, que realizou um
trabalho na fronteira entre a matematica ¢ a filosofia e estabeleceu-se como um dos principais criadores da logica
matematica moderna.

64 Wittgenstein foi um filésofo, nascido (1889) na Austria, que se naturalizou britanico, vindo a falecer (1951) em
Cambridge. Com trabalhos nos campos da logica e das filosofias da linguagem, da matematica e da mente,
influenciou movimentos como o positivismo logico e a filosofia da linguagem comum.
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Isso importa uma vez que Laurent (1992, p. 27), quem bem leu Lacan, comentando,
alias, que nao se trata de uma li¢do de facil leitura, falou que Wittgenstein recusava a escrita da

verdade dentro de seu sistema logico. Em sua explicagdo:

Em qualquer sistema de logica, uma proposicao pode ter, ao final, dois valores de verdade e so
dois: o verdadeiro e o falso. Tomemos qualquer proposicdo, ‘os unicornios tem um chifre’: esta
proposigdo ¢ verdadeira ou falsa; o resto, fora do valor de verdade que possa ter, ndo interessa
ao sistema logico [...].

A referéncia de uma proposigdo ¢ na logica o verdadeiro ou o falso. Frege trata de escrevé-lo.
Wittgenstein rechaga esta posigao e trata de estabelecer que o referente da proposi¢ao ndo é o
valor de verdadeiro ou falso sendo a estrutura logica [...]. (Laurent, 1992, p. 29, tradugdo nossa)

Logo, a questdo que nos resta ¢ esclarecer quanto a verdade em Wittgenstein,
recordando sua irmandade com o gozo e a provavel relagdo com o principio segregacdo. Ela

estava presente, como, aparentemente, podemos ler em Lacan? Ou estava repelida, como conta

Laurent? Nessa dire¢do, valhamos de um exemplo estoico®, explicado pelo segundo:
¢ p p p g

[...] ‘ha luz se ha luz’. Sdo duas proposigdes, p, vinculadas por uma implicagdo. A proposi¢do
elementar ‘ha luz’ ¢ um fato, pode ser verificada; alguém pode sair e ver se héa luz ou ndo. Se ha
luz, ha luz: a verdade implica a verdade. Mas, se ndo ha luz, se ‘ha luz’ ¢ falso, ‘ha luz se ha
luz’ segue sendo verdade. O verdadeiro ou falso da proposi¢do elementar € outra coisa que a
verdade da implicagdo. (Laurent, 1992, p. 30, traducao nossa)

A essa altura, podemos compreender que a verdade em Wittgenstein referia-se,
exclusivamente, a verdade da implicacdo e, desse modo, a verdade, digamos, da existéncia de
luz, ¢ desconsiderada. Em outros termos, ¢ levando em conta essa divergéncia entre as verdades
da implicacdo e do fato, que conseguimos percorrer, por exemplo, os sentidos de Lacan dizer
sobre verdade em Wittgenstein numa estrutura gramatical, mas nio logica, e, a0 mesmo tempo,
de Laurent dizer a respeito de rechaco da verdade em Wittgenstein no seu sistema logico. E

entdo, por fim, que chegamos a relagdo entre gozo e verdade, via Laurent:

[...] me manterei no que me parece [ser| a chave central para justificar a posi¢ao de Lacan quanto
a tentativa de Wittgenstein de manter a verdade fora do alcance do sistema [logico] e constituir
um mundo no qual ela é rechagada, é extraida, ndo tem lugar nesse mundo.

Neste sentido se pode dizer: verdade, irma do gozo. O estatuto do gozo ¢ precisamente o de ser
extraido do mundo. O gozo, definido como proibido ao [ser] falante como tal, ¢ uma posic¢ao de
extragdo, esta fora do universo do discurso [...]. (Laurent, 1992, pp. 30-31, traducao nossa)

65 Relativo ao estoicismo, que, no ambito da filosofia, significa uma doutrina fundada por Zendo de Citio, no
século IIT a. C., que abarcava, também, um sistema logico.
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Se 0 gozo e a verdade, todavia, sdo excluidos — ja podemos dizer, segregados — do campo
discursivo, como entender, a partir do caminho que aqui fizemos, a busca de Lévi-Strauss
(1958/2008), em sua analise estrutural dos mitos, pelos “mitemas”, ou seja, pelas “verdadeiras
unidades” que os constituem? Lembremos que estas eram por ele isoladas a partir do que se
repetia nas diferentes versdes mundiais do mito de Edipo. Em outros termos, relacionava-se
com a repeti¢ao, que, por sua vez, também ¢ pertinente a questdo do gozo.

Laurent (1992, p. 17, tradugdo nossa) nos recorda que Freud desenvolveu sobre o tema®®
em Além do principio do Prazer (1920) e no Compéndio de psicandlise (1938)°: “Nestes dois
textos Freud produz a vivéncia do gozo, lusterleibnitz, como a inscricdo de uma pegada e, ao
mesmo tempo, a impossibilidade de repetir aquela primeira vez, que instala uma série de
repeti¢des como uma perda”.

O gozo que se mostra, portanto, subtraido do discurso, € o gozo relativo a essa pegada,
a esse tragco de uma satisfacao primeira. Ja o que se repete ¢ uma tentativa, sempre fracassada,
de recuperacdo desse gozo, a saber, uma impossibilidade de repeti-lo, implicando, por
conseguinte, na reincidéncia, a bem da verdade, apenas da perda ou do que Lacan chamou, por

referéncia a Karl Marx®, do “mais-de-gozo”. Laurent comentou:

[...] O que fica do gozo ¢ um mais-de-gozo. Do que ndo se pode recuperar, do impossivel de
recuperar na experiéncia de repetigdo, fica s6 a mais-valia de gozo, do mesmo modo que, no
sistema marxista, o valor do trabalho ndo se pode recuperar ¢ o que fica ¢ a mais-valia.
Igualmente a verdade, rechagada do mundo, faz seu retorno somente em valores de verdade, e,
inclusive, estes sdo rechacados por Wittgenstein. (Laurent, 1992, p. 31, tradugfo nossa)

Sendo assim, ¢ possivel concluir, antes de retomarmos nossa discussao, que ¢ devido ao
fato de que a verdade, assim como o gozo, encontrar-se também repelida do universo do
discurso que so pode apresentar-se num semi-dizer. E o que Lacan, por sinal, constatava na
tentativa de escrita dos mitos por Freud, enquanto ensaios inevitavelmente fracassados de falar
do impossivel — o que, no entanto, era distinto do intuito de Wittgenstein de fazer a descri¢do

tautologica do mundo (Laurent, 1992, p. 30).

66 O tema da repeticdo ndo deixou de ser explorado por Freud em outros textos, como em “Recordar, repetir e
elaborar” (1914).

67 Trata-se do wltimo livro de Freud, escrito em 1938 e publicado, pela primeira vez, em alemdo, em 1940, quer
dizer, apds sua morte, ocorrida em 23 de setembro de 1939. O titulo Abriss der Psychoanalyse fora traduzido para
o espanhol como Esquema del psicoandlisis, como consta no texto de Laurent (1992). No Brasil, foi publicado
pela Editora Auténtica em 2014, com o nome de Compéndio de psicandlise.

68 Marx foi um filésofo, sociologo, historiador e economista, nascido na Alemanha (1818) e falecido na Inglaterra
(1883). Escreveu varios livros, entre os quais, O manifesto comunista (1848) e O capital (1867-1894), e inspirou,
junto de Friedrich Engels, o método de analise socioecondmica denominado marxismo.
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Esclarecendo, Lacan considerava Wittgenstein como um caso de psicose, quer dizer, de
uma estrutura caracterizada por um “nada saber da verdade”®® da castragdo. Logo, um caso de
forclusdo’® da impossibilidade de repeti¢do do primeiro trago, do gozo. Desse modo € que a
visada de Wittgenstein, em seu Tratactus, era de uma escrita que ignorava sua propria

inviabilidade:

Neste sentido, Wittgenstein trata de dispor de uma lingua verdadeiramente fundamental [...] que
alude a finalmente estabelecer um Outro, a gramatica do mundo, consistente. [...] Lacan diz que
este projeto, ao considerar unicamente a consisténcia da implicagdo, vai forcluir o verdadeiro e
o problema da verdade, para insistir somente nos ‘jogos de linguagem’ [...]. (Laurent, 1992, p.
30, traducdo nossa)

Por outro lado, Freud, que ndo era um sujeito psicotico e se dizia’! numa condigdo
neurdtica, caracterizada, pois, por um “ndo querer saber”, s6 conseguia, entdo, falar da verdade
no registro dos mitos, como apontava Lacan, de maneira, realmente, inconsistente, mal-
ajambrada, pelas metades.

Agora, vejamos como isso vai se relacionando, inclusive, com o mito de “Totem e tabu”
(1913 [1912-1913]), que, ndo sem razdo, escolhemos deixar para o final, visto que ¢ a tentativa
freudiana de narrar sobre a origem da vida em sociedade, ou melhor, da propria fraternidade.

Iremos, assim, segui-lo de perto, exigindo paciéncia do leitor.

2.1.2 “Totem e tabu”

Freud iniciou a escrita de “Totem e tabu” referindo-se a uma investigacdo sobre os
primeiros povos, entre os quais se inseriam os aborigenes da Australia. Como, de acordo com
Javier Sampedro (2016), a qualidade de humanos mais antigos ainda vivos é, até hoje, a eles

atribuida, devemos levar em conta, em nossa leitura, a época em que o autor os mencionou,

9 As trés estruturas psiquicas na psicanalise, neurose, perversdao e psicose, podem ser pensadas a partir das

9 ¢

expressoes, na mesma ordem, referentes a verdade: “eu ndo quero saber de nada disso”, “eu sei... mas mesmo

LR I3

assim”, “eu ndo sei nada disso” (Quinet, 2011, p. 19).

70 “Termo introduzido por Jacques Lacan [invocando a palavra alemd Verwerfung, utilizada por Freud].
Mecanismo especifico que estaria na origem do fato psicotico; consistiria numa rejeigdo primordial de um
‘significante’ fundamental (por exemplo: o falo enquanto significante do complexo de castragdo) para fora do
universo simbolico do sujeito [...]”. (Laplanche e Pontalis, 1992, pp. 194-195)

1 Apenas a titulo de exemplificagdo, podemos citar Freud falar, em pessoa, na “Carta 66” a Fliess, de 7 de julho
de 1897: “... Ainda ndo sei o que andou acontecendo comigo. Algo proveniente das mais reconditas profundezas
de minha neurose insurgiu-se contra qualquer avango em minha compreensdo das neuroses [...]” (Freud,
1897/1990, p. 355). Ou ainda, na “Carta 70, de 3 e 4 de outubro de 1897: “Ainda nio descobri nada a respeito
das cenas que subjazem a toda essa historia. Se elas vierem a luz e eu conseguir resolver minha propria histeria,
serei grato a memoria da velha senhora que me proporcionou, em idade tdo precoce, os meios de viver e de
prosseguir vivendo [...]”. (Freud, 1897/1990, p. 361)
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quer dizer, de uma maneira, certamente, distinta das alusdes a eles na atualidade, no sentido,
portanto, ndo s6 da autoria, mas da passagem do tempo e das transformacdes que dele decorrem,
que, nem poderiam ser, entdo, ainda consideradas. Isso observado, acompanhemos que Freud
surpreendia-se com a constata¢do da presencga, entre eles, de leis que restringem as relagdes

sexuais:

Naturalmente ndo era de se esperar que a vida sexual desses canibais pobres e desnudos fosse
moral no nosso sentido ou que seus instintos sexuais estivessem sujeitos a um elevado grau de
qualquer restri¢do. Entretanto, verificamos que eles estabelecem para si proprios, com o maior
escrupulo e o mais severo rigor, o proposito de evitar relagdes sexuais incestuosas. Na verdade,
toda a sua organizacdo sexual parece servir a esse intuito ou estar relacionada com sua
consecucdo. (Freud, 1913 [1912-1913]/1974, p. 21)

Sendo assim, o que se constatava € que o lugar das nossas institui¢des religiosas e sociais
era, nessas tribos australianas, ocupado pelo sistema do totemismo, isto €, por outro tipo de
organizag¢do social, uma outra forma de instituicao, que se fazia em torno de um totem e a partir
da qual ficavam estabelecidas permissdes e proibigdes.

Em linhas gerais, uma tribo era dividida em alguns clas, que sdo agrupamentos menores,
e cada um deles tinha um totem. Este podia ser um animal ou um vegetal ou um fendmeno
natural, fazendo as vezes de um antepassado comum dos integrantes do grupo, como um
espirito guardido que os protege e auxilia. Em contrapartida, os que pertenciam ao cla daquele
totem deviam preserva-lo, ndo mata-lo, nem destrui-lo, evitando comer sua carne ou tirar
proveito dele, de outras maneiras. Caso contrario, estariam suscetiveis a san¢des imediatas.

Freud destacou, inclusive, que entre os aborigenes a relagdo com um totem sobrepunha-
se a filiagdo tribal e as relagcdes consanguineas, sendo a base de todas as obrigagdes sociais.
Ademais, o totemismo também estabelecia a exogamia entre os membros do mesmo
agrupamento, restringindo as relagdes sexuais e 0 matrimonio, mas de um modo que chamava

a atencdo pela sua austeridade:

A violagdo [dessa] proibigdo ndo ¢ deixada ao que se poderia chamar de puni¢do ‘automatica’
das partes culpadas, como no caso de outras proibi¢des totémicas, tal como a existente contra a
morte do animal totem. E vingada da maneira mais enérgica por todo o cld, como se fosse uma
questao de impedir um perigo que ameaga toda a comunidade ou como se se tratasse de alguma
coisa que a estivesse pressionando [...]. (Freud, 1913 [1912-1913]/1974, p. 23)

E nesse ponto que Freud se perguntou sobre a origem do sistema totémico. Sua pesquisa
apontou uma variedade de opinides entre os estudiosos do assunto, relatando algumas delas, e

sublinhou que tal explicagdo “deverd dizer-nos sob que condigdes essa instituicdo social se
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desenvolveu e a quais necessidades psiquicas do homem da expressao” (Freud, 1913 [1912-
1913]/1974, p. 133). O que encontrou, todavia, ¢ que, mesmo nas teorias que relacionavam o
totemismo com a exogamia, entre as quais, aquelas que afirmavam essa ultima com uma
instituicao destinada a prevenir relagdes incestuosas, faltavam elementos que justificassem o
“horror ao incesto”.

Logo, Freud, inicialmente, tomou em consideragio a semelhanga entre o
comportamento de identificagdo dos homens “selvagens” e das criancas com 0s animais.
Segundo ele, num quadro clinico de fobia infantil, por exemplo, ¢ comum o medo por um

”72 & nesse

animal que, outrora, despertava um grande interesse da crianga. O “pequeno Hans
aspecto, um caso classico. Ele temia que o cavalo o mordesse, castigando-o por seus anseios de
que morresse. O que se revelava, contudo, ¢ que um inimigo a ser temido e odiado era seu pai,
que competia com ele os favores da mae, a quem Hans dirigia seus primeiros desejos sexuais.
Ou seja, 0 “pequeno Hans”, nesse momento, vivia o “complexo de Edipo” e nutria sentimentos
ambivalentes, de amor e de 6dio, pelo pai, pois a0 mesmo tempo que queria ser grande como
ele, percebia-o como uma ameaga na relagdo com a mae.

Desse modo, o deslocamento dos sentimentos hostis de Hans para o cavalo era uma
tentativa de solucionar o conflito, quer dizer, de ndo odiar e nem temer o pai. Em consequéncia,

os sentimentos amorosos também se deslocaram, apresentando-se numa identificagdo com o

animal eleito enquanto o substituto paterno:

[...] Nao pode haver divida de que o pequeno Hans ndo apenas tinha medo de cavalos, mas
também se aproximava deles com admiracdo e interesse. Assim que sua ansiedade comegou a
diminuir, identificou-se com a criatura temida: comegou a pinotear como um cavalo e, por sua
vez, mordeu o pai [...]. (Freud, 1913 [1912-1913]/1974, p. 157)

Em outras palavras, Freud, que percebeu, na fobia infantil, a identificacdo da crianga
com o animal enquanto identificagdo com o pai, com quem vivia atitudes emocionais
ambivalentes, realizou uma deduc¢do semelhante por relagio ao totem. Ou seja, ao localizar, no
totemismo, a forte presenga de sentimentos contraditorios dos componentes do cla para com o
animal totémico, concluiu-o, também, enquanto um substituto paterno.

A refeicdo totémica, parte integrante do sistema do totemismo, mostrava bem essa
ambivaléncia. Nela, e somente nela, o animal totem, que era considerado sagrado, era

sacrificado com o consentimento e agdo comum de todos os companheiros que, em seguida,

72 Para mais, ver: FREUD, Anélise de uma fobia em um menino de cinco anos (1909). In: Duas historias clinicas
(o “Pequeno Hans” e o “Homem dos Ratos”). Rio de Janeiro: Imago, 1976, pp. 13-154.
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devoravam sua carne, num sinal de lago entre eles: os adoradores, o totem e seu deus. Pouco
depois, o animal morto era lamentado e pranteado. Os membros do grupo, temendo que ele
pudesse se vingar, realizavam seu luto, como meio de renegar a responsabilidade pela matanca
(Freud, 1913 [1912-1913]/1974, p. 168). Em seguida, eram ainda tomados por uma emoc¢ao
festiva, decorrente da liberdade de se fazer o que via de regra € proibido.

Dito de outra forma, os integrantes do cla autorizavam-se, apenas nessa ocasido e de
modo coletivo, a matar o animal totémico, como uma forma de identificar-se com ele. Como,
porém, tratava-se de um ato, ora proibido, eram acometidos por sentimentos, ndo apenas de
satisfacdo, mas até¢ discordantes, de medo e culpa.

Desde essas constatagdes — de possiveis relagdes entre o totem e o pai ou entre aspectos
da refeigio totémica e o complexo de Edipo — que Freud, agregando outras informagdes, chegou
a sugerir sua hipdtese sobre a origem do totemismo, a saber, quanto ao comec¢o dos modos de
organizagao social.

No inicio, o que existiria ¢ uma horda regida por “um pai violento e ciumento que guarda
todas as fémeas para si proprio e expulsa os filhos a medida que crescem” (Freud, 1913 [1912-
1913]/1974, p. 169) — a horda primitiva, proposta por Darwin. Em determinado momento,
porém, os filhos se rebelariam contra o pai e, unidos, retornariam armados, com o objetivo de
mata-lo, pondo fim ao sistema patriarcal. Uma vez canibais, ainda o devorariam e, assim,
realizariam uma identificagdo com ele, que lhes causava, igualmente, inveja e admiragdo. Por
essa mesma razao, acabariam tomados por um sentimento de culpa, que os impediria de possuir
as mulheres, quer dizer, que os faria obedecer a lei do pai, de que aquelas mulheres lhes eram

proibidas. Nas palavras de Freud:

[...] Apos terem-se livrado [do pai], satisfeito o 6dio e posto em pratica os desejos de
identificarem-se com ele, a afeicdo que todo esse tempo tinha sido recalcada estava fadada a
fazer-se sentir e assim o fez sob a forma de remorso. Um sentimento de culpa surgiu, o qual,
nesse caso, coincidia com o remorso sentido por todo o grupo. O pai morto tornou-se mais forte
do que o fora vivo [...]. O que até entdo fora interdito por sua existéncia real foi doravante
proibido pelos proprios filhos, de acordo com o procedimento psicologico que nos ¢ tao familiar
nas psicanalises, sob o nome de ‘obediéncia adiada’ [...]. (Freud, 1913 [1912-1913]/1974, pp.
171-172)

Seria, portanto, em decorréncia desse ato criminoso que se originaria juntos, cumprindo
funcdes praticas e emocionais, o totemismo e a exogamia, isto ¢, uma das primeiras formas de
estrutura social e de suas leis, contra o parricidio e o incesto.

Nesse sentido, a atitude dos filhos de fazer de um animal um totem era, de acordo com

Freud, um meio que encontraram de se reconciliar com o pai e de apaziguar seu sentimento de
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culpa. Passaram, entdo, a esperar do substituto paterno tudo aquilo que uma crianga aguarda de
um pai — como cuidado, prote¢ao e misericordia —, a0 mesmo tempo que se comprometerem a
ndo repetir o ato assassino que ocasionou a destrui¢do do pai primevo.

Embora a interdi¢ao do incesto pelos proprios filhos tivesse o proposito de reconciliagdo
com o pai, enquanto uma obediéncia retroativa, possuia uma outra importante fun¢do, que dizia
respeito a vida em sociedade. Ou seja, ap6s o parricidio, a possibilidade dos irmaos, ora unidos
na rebeldia ao pai, permanecerem juntos no mesmo cla, so se daria caso cada um deles abrissem
mao de ser como o pai, possuidor de todas as mulheres. Se assim ndo fosse, rivalizariam entre
si e, por conseguinte, repetiriam as expulsdes e mortes, tornando impossivel a vida num espago
comum.

E nesse aspecto que a exogamia, enquanto uma instituicio destinada a proibicdo das
relacdes incestuosas, tornava-se uma lei cuja violagdo “ameaga toda a comunidade”, porque foi
na reniincia ao gozo paterno que os irmaos encontraram uma maneira de manter o enlagamento
entre si. Também por isso € que se explicava o rigor do castigo aplicado pelos componentes do
cla aos infratores, dado que eles punham em ato um desejo que era de todos, mas que ocasionou

o assassinato do pai e que comprometia o lago social.

2.1.3 O que depreender do mito de um pai primitivo?

Tentaremos, agora, deduzir a importancia de “Totem e tabu” (1913 [1912-1913]/1974)
escrito por Freud, orientados, contudo, pela pontuagdo de Lacan, de que ¢ “meio torto”.
Podemos perceber, de fato, nos trechos acima, um grande esforco freudiano de amarragdo dos
elementos, fazendo uso, por exemplo, da fobia infantil’® em sua constru¢do do mito. Além
disso, vale sublinhar que sua intengdo era explicar, apostando, inclusive, numa heranca
filogenética, a presenca do mal-estar na cultura, ou melhor, do sentimento de culpa
inconsciente, tdo fortemente expresso na neurose obsessiva. E o que podemos ler nas palavras

dele proprio, quase ao final do texto:

73 Janaina Namba (2018) comenta o apontamento de Lévi-Strauss quanto as dificuldades de se construir uma
analogia entre o pensamento “primitivo” e o infantil, como a que Freud, além de outros teoricos, realizou. Para
ilustrar, destacamos no texto do autor: “O problema das relagdes entre pensamento primitivo e pensamento infantil
ndo ¢, com efeito, novo. Foi estabelecido em termos quase imutaveis, por autores tdo afastados sobre outros
aspectos quanto os psicanalistas e alguns psicologos como [Charles] Blondel e Piaget. E tentador, na verdade, ver
nas sociedades primitivas uma imagem aproximada de uma mais ou menos metaforica infancia da humanidade,
cujos estagios principais seriam reproduzidos também, por sua parte ¢ no plano individual, pelo desenvolvimento
intelectual da crianga. Freud foi seduzido em varias ocasides por este esquema [Ct., por exemplo, Totem et Tabou,
caps. Il e IV] [...]". (Lévi-Strauss, 1949/1982, pp. 126-127)
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[...] Nao ¢é exato dizer que os neurdticos obsessivos, curvados sob o peso de uma moralidade
excessiva, estdo se defendendo apenas da realidade psiguica se punindo através de impulsos que
foram simplesmente sentidos. A realidade historica também tem a sua parte na questdo. Na
infancia, eles tiveram esses impulsos malignos de modo puro e simples e transformaram-nos em
atos até onde a impoténcia da infancia permitia. Cada um desses individuos excessivamente
virtuosos passou por um periodo de maldade na infancia — uma fase de perversdo que foi
precursora e pré-condi¢do do periodo posterior de moralidade excessiva. A analogia entre os
homens primitivos e os neur6ticos sera estabelecida assim de modo muito mais completo, se
supusermos que no primeiro caso a realidade psiquica — a respeito da qual ndo temos duvida
quanto a forma que tomou — coincidiu no principio com a realidade concreta, ou seja, que 0s
homens primitivos realmente fizeram aquilo que todas as provas mostram que pretendiam fazer
[...]. (Freud, 1913 [1912-1913]/1974, p. 190)

Criticas antropologicas foram-lhe feitas € ndo somente por Alfred Louis Kroeber’,

citado por Lacan, com a ressalva, todavia, de um arrependimento:

No entanto ¢ curioso, por exemplo, que um mitografo claramente bom, de qualidade, uma boa
cabeca, da boa escola, do bom veio que comeca em Boas[”] e acaba confluindo em Lévi-Strauss
— um tal Kroeber —, apds haver escrito um livro incendiario sobre Totem e tabu, tenha escrito
algo, vinte anos depois, para fazer reparar que isso devia ter sua razao de ser, existia ali alguma
coisa, que, alias, ndo podia dizer o que, ¢ que nesse mito de Edipo havia um empecilho. Nao
disse mais. Porém, dada a critica que fizera a Totem e tabu, isso é absolutamente notavel. Isso
bolia com ele, ficava azucrinado por ter dito cobras e lagartos sobre isso, sobretudo quando viu
que a coisa se expandia, quer dizer, que qualquer estudante achava que podia fazer coro — isso
ele ndo pode suportar. (Lacan, 1969-1970/1992, p. 104)

Lévi-Strauss também emitiu opinides desfavoraveis, que, conforme Namba (2018, p.
185) referiam-se, no entanto, de maneira principal, ao ndo tratamento do fato ficticio, composto
pela existéncia da horda primeva e pelo assassinato do pai, como um mito, que, entdo,
descartaria a ideia de filogenia, de uma heranca que transcenderia a propria historia. Num trecho

do capitulo “Os principios do parentesco”:

A este respeito, a obra de Freud oferece um exemplo e uma ligdo. A partir do momento em que
se pretendia explicar certos tracos atuais do espirito humano por um acontecimento ao mesmo
tempo historicamente certo e logicamente necessario, era permitido, € mesmo prescrito, tentar
reconstituir, escrupulosamente a sequéncia dos fatos. O malogro de Totem e tabu, longe de ser
inerente ao proposito do autor, prende-se mais a hesitagcdo que o impediu de se prevalecer até o
fim das consequéncias implicadas nas suas premissas. Era preciso ter visto que fendmenos que
se referem a estrutura mais fundamental do espirito humano nao teriam podido aparecer de uma

74 Kroeber era um antropdlogo, arquedlogo, socidlogo e linguista, nascido (1876) nos Estados Unidos e falecido
(1960) em Paris, que fundou o Departamento de antropologia da Universidade da Califérnia e presidiu a
Associagdo Antropoldgica Americana, a Sociedade de Folclore Americano e a Sociedade Linguistica da América.
Em 1920, escreveu o livro, ao qual Lacan se referiu, intitulado Totem and taboo: Na ethnologic psychoanalysis.
75 Franz Uri Boas, que ¢ considerado o pai da antropologia americana, nasceu na Alemanha (1858) e faleceu nos
Estados Unidos (1942). Com estudos em geografia e fisica, participou de uma expedi¢do ao Canada, emigrando,
em seguida, para os Estados Unidos, onde se tornou professor de antropologia na Universidade de Columbia. Entre
seus alunos, queremos destacar Mead e Lévi-Strauss, ja mencionados no conteudo dessa tese.
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vez por todas. Repetem-se inteiramente no interior de cada consciéncia e a explicagdo de que
dependem pertence a uma ordem que transcende ao mesmo tempo as sucessoes historicas e as
correlagdes do presente. A ontogénese ndo reproduz a filogénese, ou o contrario. As duas
hipoteses conduzem as mesmas contradi¢des. SO se pode falar de explicagdo a partir do
momento em que o passado da espécie torna a representar-se em cada instante no drama
indefinidamente multiplicado de cada pensamento individual, porque sem davida ele proprio
ndo € sendo a projecdo retrospectiva de uma passagem que se produziu porque se produz
continuamente. (Lévi-Strauss, 1949/1982, p. 531)

Ao mesmo tempo, no entanto, Lévi-Strauss ndo deixou de fazer, logo em seguida, um
importante comentario, que bem condiz com o motivo de Lacan voltar sua aten¢do aos mitos

freudianos:

Do ponto de vista da obra de Freud esta timidez conduz a um estranho e duplo paradoxo. Freud
explica com éxito ndo o inicio da civilizagdo, mas seu presente. Tendo partido a procura da
origem de uma proibi¢do, consegue explicar ndo porque o incesto ¢ conscientemente condenado,
mas como acontece que seja inconscientemente desejado [...]. O desejo da mie ou da irma, o
assassinio do pai e o arrependimento dos filhos ndo correspondem, sem davida, a qualquer fato,
ou conjunto de fatos, que ocupam na historia um lugar definido. Mas traduzem, talvez, em forma
simbolica, um sonho ao mesmo tempo duradouro e antigo. O prestigio desse sonho, seu poder
de modelar, sem que se saiba, os pensamentos dos homens provém justamente do fato dos atos
por ele evocados nunca terem sido cometidos, porque a cultura sempre e em toda parte se opos
a isso. As satisfagdes simbolicas nas quais, segundo Freud, se expande o sentimento do incesto
ndo constituem, portanto, a comemoragao de um acontecimento. Sdo outra coisa e, mais do que
isso, sdo a expressao permanente do desejo de desordem, ou antes, de contra-ordem. As festas
representam a vida social as avessas, ndo porque tenha sido tal outrora, mas porque nunca foi
nem poderia jamais ser, de outro modo [...]. (Lévi-Strauss, 1949/1982, pp. 531-532)

A partir dele, podemos dizer que a verdade que se deixa revelar em “Totem e tabu”,
sendo “mal-dita” por Freud, ¢ da impossibilidade de existéncia de um primitivo pai, quer dizer,
do gozo que ele “apresentava”, desde sempre impossivel aos homens. Questdo sobre a qual,
alids, Askofaré (1999/2009, p. 347) nos faz recuperar o proprio Lacan, manifestando-se com

ironia:

O velho pai tinha todas elas para si, o que ja ¢ fabuloso — porque as teria todas para si? —, ja que,
havendo além disso outros rapazes, elas provavelmente também podem ter os seus caprichos.
Matam-no. A consequéncia ¢ completamente diferente do mito de Edipo — por terem matado o
velho, o velho orango, duas coisas acontecem. Ponho uma delas entre parénteses, pois ¢ fabulosa
— eles se descobrem irmaos. Enfim — isto pode dar a vocés alguma ideia do que ¢ a fraternidade
[...]. (Lacan, 1969-1970/1992, p. 107)

Melhor dizendo, as inconsisténcias em Freud — e Lacan reune, nesse efeito diverso da
pratica de matar o pai, nesse resultado de fraternidade, a decisdo conjunta dos filhos de nao se

tocar nas mulheres, que eram muitas — acabam por revelar a verdadeira condi¢do humana, de
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que os homens sdo “sempre e em toda parte” excluidos do gozo, quer dizer, segregados do resto
pulsional.

Ou ainda, se jamais se pdde observar “esse estado primitivo da sociedade”, esse pai
gozador de todas as mulheres, ¢ porque o lago entre os homens caracteriza-se por incluir, em
si, uma perda, uma mortificagdo de gozo. E a isso que Lacan se remetia como a fraternidade
consequente do assassinato do pai primevo. E ndo deixava de ser isso que podemos ler na
fun¢do do totem, enquanto simbolo, “representa¢do” do pai, apenas por meio do qual um
enlacamento, inclusive com ele, tornava-se viabilizado.

Silvia Elena Tendlarz (2005) comenta tratar-se ai, portanto, de uma metafora paterna
sem Edipo ou para além do Edipo, o que significa que a redugio de gozo se d4, ndo na proibigao
dele por um pai, mas na inscri¢do do sujeito no Outro, na linguagem. Também Askofaré

(1999/2009, p. 348) fez sua marcacgdo a respeito, nos seguintes termos:

E sobre esse ponto do mito [do assassinio do pai] que Lacan toma apoio para afirmar que a tnica
origem determinavel da fraternidade é a segregacdo. O que ele entende por isso sendo que [...]
a fraternidade ¢ o feito do significante [...].

No caso do mito, ndo ¢ portanto a consanguinidade real, mas o reconhecimento de que eles sdo
todos dois filhos da Morte — tornado pai e mesmo Nome-do-Pai — que os fazem irmaos.

Com essas consideracdes, a passagem em que Lacan criticava o uso que os psicanalistas
faziam do complexo edipiano, escrita no inicio da discussdo desse capitulo, vai evidenciando

seu sentido. Leiamo-la de novo:

De modo algum estou dizendo que o Edipo ndo serve para nada, ou que nio tem relagio alguma
com o que nés fazemos. Para os psicanalistas, ele ndo serve para nada, 14 isso ¢ verdade, mas
como os psicanalistas seguramente ndo sao psicanalistas, isto nada prova.

Cada vez mais os psicanalistas embarcam em algo que €, de fato, extremamente importante, a
saber, o papel da mae. Essas coisas, meu Deus, ja comecei a aborda-las.

O papel da mée é o desejo da mae. E capital. O desejo da mée nio é algo que se possa suportar
assim, que lhes seja indiferente. Carreia sempre estragos. Um grande crocodilo em cuja boca
vocés estdo —a mae € isso. Nao se sabe o que lhe pode dar na telha, de estalo fechar sua bocarra.
O desejo da mae € isso.

Entdo, tentei explicar que havia algo de tranquilizador. Digo-lhes coisas simples, estou
improvisando, devo dizer. Ha um rolo, de pedra, é claro, que 14 esta em poténcia, no nivel da
bocarra, e isto retém, isso emperra. E o que se chama falo. E o rolo que os pde a salvo se, de
repente, aquilo se fecha.

Séo coisas que expus a seu tempo, um tempo em que falava a pessoas que tinha que tratar com
cuidado, os psicanalistas. Era preciso dizer-lhes coisas assim pesadonas para que as
compreendessem. De resto, ndo compreendiam muito mais. Falei entdo nesse nivel sobre a
metafora paterna. Nunca falei do complexo de Edipo a ndo ser desta forma. Isso deveria ser um
pouco sugestivo, nao €7 [...] (Lacan, 1969-1970/1992, p. 105)
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Nela, Lacan reclamava atencao para o desejo da mae, que, nas palavras de Tendlarz
(2005), qualifica-se por “uma vontade sem lei”, um “puro capricho”. Esse pode vir a ser barrado
pela metéafora da presenga do pai, pelo Nome-do-Pai: um significante — encarnado em alguém’s,
mas um significante —, capaz de colocar um ponto de basta na metonimia do desejo e, por
retroagdo na cadeia, produzir o falo enquanto significagdo de uma falta. Nessa direcdo, alids, a

autora esclarece:

[Falando sobre o Nome-do-Pai] Faz com que, no Outro (no conjunto de todos os significantes),
se inscreva o falo como significante. A inscri¢ao do falo ja implica uma perda de gozo: no lugar
do gozo auto-erdtico, surge o falo como significante do desejo. Ja ndo se trata do 6rgdo, mas do
falo, que mostra o que ¢ desejavel. (Tendlarz, 2005, p. 7)

Para, entretanto, prosseguirmos o entendimento, alcangamos pensar, voltando a Lacan,
como os analistas vinham utilizando-se do Edipo, lembrando sua preocupagio com a
segregacao necessaria as “formacdes humanas”? Em “Alocucdo sobre as psicoses da crianca”
(1967a/2003), ele censurava a auséncia de teorizagdo do objeto a. A respeito, Miller (1998, p.
7) afirmou que a dimensao do objeto enquanto funcdo de castragdo era “desconhecida tanto na
Vulgata poés-freudiana como na observagao da crianga, por exemplo, no registro das interagdes
mae/crianga”.

Inclusive, nesse texto, intitulado “A crianga entre a mulher ¢ a mae”, Miller, desde uma
leitura que realizou de O Semindrio, livro 4: A relagdo de objeto (1956-1957), também
comentou que ndo somente se ignorava a funcdo paterna, que o Nome-do-Pai deve reprimir o
desejo da mae, mas, alias, que a crianca ndo deve saturar, para a mae, a falta em que se apoia o

seu desejo. Acompanhemos um extrato:

[...] O que ¢ preciso dizer é que a metafora infantil do falo s6 € bem sucedida ao falhar. Ela s
¢ bem sucedida se ndo fixa o sujeito a identificacdo falica e se, ao contrario, lhe da acesso a
significacdo falica, na modalidade da castragdo simbolica, o que torna necessario que seja

76 Uma vez que estamos nos referindo ao Livro 17, aproveitemos esse comentario de Tendlarz (2005, p. 9),
que percorreu a histdria do Nome-do-Pai no ensino de Lacan: “[...] Para que esta fungdo [paterna] universal
se cumpra, ¢ preciso um ser existente que possa inscrevé-la. E preciso entio um ser vivo. Dai eu ter
enfatizado a oposi¢do morto/vivo.

Isso ndo significa que um filho de uma mulher vitiva, por exemplo, ndo tenha NP [Nome-do-Pai]. Ora, o
NP pode ter sido inscrito nesta mae. O NP ndo ¢ um lugar vazio. Quando falamos de referente vazio ¢ para
marcar que ¢ preciso alguém que venha a encarna-lo, que venha enché-lo de vida. Sem isso, trata-se apenas
de um funcionamento simbolico, automatico da linguagem, que é o que Lacan propde no Semindario 2: o eu
na teoria de Freud e na técnica da psicandlise. Nao ¢ isto o que ele propde no Semindrio 17. Neste
Seminario, ja ndo se trata de cadeias simbdlicas que funcionam sozinhas, mas de cadeias simbdlicas que
funcionam e produzem gozo, introduzem uma entropia de gozo. Em “Televisdo”, Lacan chega a dizer que
essas cadeias sdo metonimias significantes, mas se trata de metonimias de gozo. Entéo, isso esta encarnado.
Nao se trata de um puro funcionamento simbolico”.
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preservado o ndo-todo do desejo feminino e que, portanto, a metafora infantil ndo recalque, na
mae, seu ser de mulher [...]. (Miller, 1998, p. 9)

O que podemos formular, a partir de entdo, ¢ que, talvez, os analistas ignorassem a
possibilidade de serventia do falo — e na condi¢do exata de significante no Outro — para se
responder uma pergunta sobre o desejo — “o que minha mae deseja?”’ — mas, mais:
desconheciam a inexisténcia de um significante no Outro para se responder a uma nova
pergunta sobre o desejo — “o que quer a mulher?”

Esta ultima diz respeito a um vazio impossivel de ser negativizado, seja pelo falo, seja
por qualquer outro objeto. Refere-se, pois, ao objeto como “causa do desejo”, o objeto a, que
se distingue dos demais “objetos de desejo”. Um objeto, como exploramos no capitulo anterior,
que se relaciona com o que sobra da inscri¢do do ser na linguagem e cujo isolamento esta
presente na origem da fraternidade. Trata-se, assim, do que ndo se apresenta, jamais, de modo
diferente de uma falta, mas que, cabe retomar, matura-se na puberdade, isto €, que se, até essa
idade, pode ser velada pelos objetos de desejo, no momento do amadurecimento corporal
desvela-se, na “realidade”, como o impossivel de um saber sobre o sexo.

Isso nos permite voltar a Freud (1913 [1912-1913]/1974), passando por Lévi-Strauss
(1949/1982). Seu propdsito era explicar o sentimento de culpa inconsciente — que inclui ainda
a questdo do superego’’ — e se expressa como mal-estar na cultura. O que termina, todavia, por
realizar, mesmo que tortuosamente, com a inven¢do do “fabuloso pai”, ¢ fazer entender, ndo a
condenacdo consciente do incesto, mas o desejo inconsciente por ele. Nao esquecamos que
Lacan, por seu lado, de uma sé vez, comentou sobre a segregacdo como isolamento “do resto”
necessario ao fundamento de “tudo o que existe” na sociedade e ndo existindo mais em parte

alguma. E por isso, alis, que fala:

As energias que empregamos em sermos todos irmdos provam bem evidentemente que ndo o
somos. Mesmo com 0 nosso irmdo consanguineo, nada nos prova que somos seu irmao —
podemos ter uma por¢do de cromossomas completamente opostos. Essa obstinagdo com a
fraternidade, sem contar o resto, a liberdade e a igualdade, ¢ coisa ridicula, que seria conveniente
captar o que recobre. (Lacan, 1969-1970/1992, p. 107)

7

70 superego ¢ “Uma das instancias da personalidade tal como Freud a descreveu no quadro da sua segunda teoria
do aparelho psiquico: o seu papel ¢ assimilavel ao de um juiz ou de um censor relativamente ao ego. Freud vé, na
consciéncia moral, na auto-observagao, na formagao de ideais, fungdes do superego.

Classicamente, o superego ¢ definido como o herdeiro do complexo de Edipo; constitui-se por interiorizagio das
exigéncias e das interdi¢des parentais”. (Laplanche e Pontalis, 1995, pp. 497-498)



74

Explicando melhor, podemos assinalar, levando em conta o percurso que fizemos até
aqui, coisas diferentes: (1) o objeto a refere-se a “perda radical”, a inscri¢do primeira do sujeito
no Outro, mas leva um tempo para se maturar enquanto perda. Isso indica que, diante da
angustia de castracdo que sua presenga suscita, que nao deixa de ser insuportavel, os sujeitos
defendem-se na tentativa de recuperagao do gozo, embora acabem repetindo apenas a perda, na
forma de mais-de-gozo. O alcance da idade da puberdade, (2) entretanto, em que o corpo
bioldgico atinge o desenvolvimento sexual, torna-se, pelo que vimos, condi¢do “real” — e
privilegiada — sim, para o acometimento da anglstia, mas principalmente — para a “verdadeira”
apreensdo dessa perda enquanto impossivel de ser solucionada e, portanto, para a viabilidade
de sua constatagdo, que ¢ promotora do laco social. Cabe frisar, todavia, que a ascensdo da
puberdade ndo garante o processamento do entendimento da perda como inevitavel, apenas que,
a partir de entdo, ela se faz sentir no real do corpo, revelando-se de maneira contundente, sem
mais contar com a falacia de uma promessa de acesso ao gozo por via do crescimento.

Para finalizar essa parte, relembremos Laurent ao afirmar que a escrita de O avesso da
psicanalise por Lacan concernia a interrogacdo de uma solugdo que conduzia a um tormento.
Ficou claro, por exemplo, que Lacan criticava o complexo de Edipo utilizando-se de “Totem e
tabu” (1913 [1912-1913]/1974). Além disso, na analise que efetuava do conjunto dos mitos foi
destacando a questdo do gozo em sua relagdo com o pai, ou, mais precisamente, com o
assassinato do pai, e apontando que se, em Edipo, foi o que dava acesso ao gozo, em Moisés
(1939 [1934-38]) ndo, e em “Totem e tabu” (1913 [1912-1913]/1974), ao contrario, foi o que
permitiu a interdi¢do do gozo, engendrada, porém, nao pelo pai, mas pela fraternidade. Tudo
isso demonstrava uma inconsisténcia da referéncia paterna para tratar da questao do gozo, que
deveria, portanto, atormentar os analistas, questionando suas praticas. Por sinal, vale a pena

repetir, de “Alocu¢do”:

De fato, parece que corriamos o risco de esquecer, no campo de nossa funcdo, que ha uma ética
na base dele e que, por conseguinte, diga-se o que disser, e alids sem minha aprovagao, sobre a
finalidade do homem, ¢ no que concerne a uma formagao passivel de ser qualificada de humana
que esta nosso principal tormento.

Toda formagdo humana tem, por esséncia, e ndo por acaso, de refrear o gozo [...]. (Lacan,
1967a/2003, p. 362)

O que nos cabe agora entender ¢ como Lacan vai, em resposta, propor a escrita de quatro
discursos que produzem o lago social. Podemos nos perguntar como a segregacdo, uma vez
que, sendo dele principio, faz-se presente, ainda que ndo deixemos de pensar que ela ja se

encontrava inexistindo em todo lugar.
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2.1.4 Os discursos que implicam o lago social

Marco Antonio Coutinho Jorge (2002, p. 18) fala-nos que “a teoria dos quatro discursos
de Lacan comparece em seu ensino para tratar de uma forma original[’®] do liame social”. E
justifica o uso que faz da terminologia escolhida para traduzir do francés, “lien social”: “[...]
Lembre-se de que o termo liame se origina do latim /igamen e significa ligagcdo, aquilo que
prende uma coisa a outra; ja o termo social, de socius, significa companheiro, aquele que se
associa com o outro em uma empresa” (Jorge, 2002, pp. 19-20).

De acordo com o desenvolvido até aqui, veremos relacionar-se ao lago social’”® como
fraternidade, quer dizer, pensado a partir do mito de “Totem e tabu” (1913 [1912-1913]/1974),
enquanto essencialmente fundado na linguagem e abarcando a perda de gozo®.

Importa lembrar que Lacan estava preocupado ainda com a transmissao da psicanalise,
com os desvios que tomava, por exemplo, junto as historias freudianas sobre o pai, € que se
inspirava na analise estrutural de Lévi-Strauss, que recolhia, dos mitos, os “mitemas”: suas
“verdadeiras unidades constitutivas”. Nessa dire¢do, foi que se propds — inclusive, anunciando

9981

antecipadamente, ja ao final da nota de “Alocucdo™' — uma escrita de “um discurso sem

palavras” (Lacan, 1967a/2003, p. 368). Ou melhor, prestou-se a realizar, utilizando-se do que

2982

chamou “matemas”®“, uma escrita matematizada, capaz de uma transmissdo integral de um

minimo decantado da experiéncia analitica enquanto referido ao real:

8 De forma precisa, trata-se da introducdo de uma nova forma de lago social pelo “discurso do analista”, visto
que, nele, considera-se o outro como um sujeito. Ao mesmo tempo, porém, foi a escrita desse discurso, em letras,
que permitiu a dos outros trés, que, de formas distintas, também implicam o lago social (Jorge, 2002). Assim
sendo, podemos considerar que ha uma originalidade do lago social no “discurso do analista”, mas também no
engendrado a partir dele, isto ¢, na teoria lacaniana dos discursos.

79 Ndo deixando de levar em conta o sentido descrito por Jorge (2002), do “liame social”, optaremos por continuar
utilizando-nos da expressao “lago social”.

80 Askofaré (2010, p. 4) também faz uma marcagéo sobre a especificidade do termo “lago social” na referéncia
lacaniana da teoria dos discursos. Nos a citaremos aqui, a titulo de reafirmagao e enriquecimento: “[...] o que Lacan
chamou de discurso ndo ¢ nem um lago natural, nem um lago gregario. Se ele definiu como um lago e ndo como
uma relagdo, ¢ justamente porque o lago assegura a coexisténcia sincronica de dois ou mais termos. E se ele o
chama de ‘lago social’, e nao simplesmente de ‘lago de linguagem’, ¢ porquanto os termos cuja coexisténcia
sincronica ele assegura ndo sdo puros significantes mas sim corpos. Dito de outra forma, o agente [...] € o outro de
cada um dos discursos fundamentais de Lacan sdo sempre suportados por corpos [...]. A questdo do corpo no
discurso ¢, de inicio ¢ antes de mais nada, a questdo da presenga corporal, a questdo da pulsdo e a questdo dos
£070s”.

81 A “Alocugdo sobre as psicoses da crianga”, que é de 22 de outubro de 1967, foi publicada seguida de uma nota,
escrita em 26 de setembro de 1968. Estamos nos referindo a ultima parte do texto, logo apos criticar o que
chamavam de pré-verbal na relagdo mae-crianga: “Mais uma vez, como se tera visto, tirei proveito da evidéncia
de uma linguagem ali onde hd quem se obstine em figurar o pré-verbal.

Quando verao que o que prefiro ¢ um discurso sem palavras?” (Lacan, 1967a/2003, p. 368)

82 Jorge (2002, p. 20) esclarece que o termo “matema” ¢ cunhado por Lacan a partir do termo “mitema” de Lévi-
Strauss e do termo grego “mathema”, que significa conhecimento. Junto a isso, assinala que sua invengao ¢
simultinea a do “n6 borromeano”.
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[...] Mas o real, tal como falamos dele, ¢ completamente desprovido de sentido. Podemos ficar
satisfeitos, estar seguros de que tratamos de algo real somente quando ele ndo tem mais qualquer
sentido que seja. Ele ndo tem sentido porque ndo é com palavras que escrevemos o real. E com
letrinhas. (Lacan, 1975/2016, p. 42)

Entdo, com o uso de letras retiradas da logica significante, que se referem a relacdo do
sujeito com a linguagem — sdo elas: Si,S2, $ e a — Lacan introduziu quatro estruturas minimas,
os quatro discursos que correspondem a todo e qualquer laco social, mas que permitem — na
mesma perspectiva de Lévi-Strauss —, um numero infinito de leituras, desde que o falado se
mantenha junto a sua algebra (Jorge, 2002, pp. 20-21).

Ressaltamos, porém, que nosso objetivo nao ¢ nos alongarmos no assunto dos discursos,
mas esclarecermos a ideia de segregac¢ao como fundamento de “tudo o que existe” na sociedade.
Faremos, pois, uma exposi¢ao geral e sucinta de suas composi¢des, comecando com as letras:
O Sz, “tesouro de significantes”, “saber do Outro”, ¢ uma realidade discursiva preexistente, na
qual o ser vai se inscrever. Nela, intervém o S1 como marca fundadora — “significante mestre”
— produzindo, por consequéncia, o surgimento do $ — “sujeito dividido”, isto é, representado
parcialmente entre dois significantes — e concomitantemente, de a, de uma perda — “[...] um
resto evasivo ao simbolico e pertencente ao real, o objeto a [...]” (Jorge, 2002, p. 25).

Tais letras se dispdem, nos quatro discursos, sempre numa mesma ordem —

invariavelmente Si1,S2,$ e a —, mas circulando em lugares fixos, de acordo com o escrito abaixo:

(Esquema 1)

SUJEITO l OUTRO
I
agente — outro
|
|
I
verdade I produgao

Em outras palavras, cada uma das quatro letras, em cada discurso, ocupa um lugar fixo,
ora da “verdade”, ora do ‘“agente” (ou dominante), ora do “outro”, ora da “producdo”. A
respeito, Jorge (2002, p. 26) comentou: “os lugares dos discursos sdo fixos porque todo e
qualquer discurso é sempre movido por uma verdade, sua mola propulsora, sobre a qual esta

assentado um agente, que se dirige a um outro a fim de obter deste uma producdo”.
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Assinalemos, ademais, que os discursos articulam dois bindmios: o da esquerda,
correspondendo ao “campo do sujeito”, e o da direita, correspondendo ao “campo do Outro”.
Nao se trata, por isso, de um lago intersubjetivo, entre sujeitos, mas de uma relagdo de
articulagdo entre o sujeito e o Outro, sempre perpassada pela linguagem e comportando uma
impossibilidade — o que, a proposito, fez Jorge (2002, p. 27) sublinhar: “ndo existe relacdo
intersubjetiva, assim como nao existe relagdo sexual”.

Para avangarmos, contudo, quanto a presenc¢a do impossivel na formaliza¢do dos quatro
discursos, realizaremos, agora, um parénteses, com o intuito de compreender o que ndo deixava

de participar da apresentacdo desse Livro 17: o contexto social e politica daquela época.

2.1.4.1 O Seminario 17 também como um comentario historico

Em “Lacan y los discursos”, Laurent fornece-nos uma ideia do momento historico de O
Semindario 17, que se desenrolou entre 10 de novembro de 1969 e 17 de junho de 1970, isto &,
pouco depois dos “acontecimentos de maio de 1968”. De entrada, pondera que, embora a
rebeldia estudantil ndo se fez exclusiva na Franca — a exemplo dos movimentos dos “Students
for Democratic Society”, em “1967% nos Estados Unidos, ¢ dos que ocorreram na China,
abrangendo tanto aqueles que principiaram a Revolucdo Cultural, quanto os de 1989, em

Pequim® —, nela gerou algo incomum:

Na Franga, o curioso foi que produziu um questionamento que nao se reduziu ao destino habitual
das rebeldias juvenis, que na Europa, desde o século XIX, era acabar com o terrorismo. Os
“acontecimentos de maio” se chamaram assim porque na realidade ndo se sabia o que havia
ocorrido; chama-los “acontecimentos” permitia a ilusdo de que alguém entendia que havia
ocorrido algo. No texto de Lacan o milagroso € que ele faz um comentario em direto, quer dizer,
logo depois, ¢ eleva esses acontecimentos a [categoria] de um sintoma da politica atual; os eleva
ao nivel do sintoma, ndo da sociedade, ndo de categorias de fora do alcance da psicanalise; os
trata como sintoma de algo que sim esta ao alcance da psicanalise: o discurso do mestre.

O Seminario tem esse carater de comentario, de um efeito que, muito pouco tempo antes, havia
sido acrescentado a realidade [...]. (Laurent, 1992, pp. 11-12, tradug@o nossa)

Por ser assim, Laurent nos apresentou como as ligdes nele se ordenam. A primeira parte,

intitulada “Eixos da subversao analitica”, compde-se de “O mestre e a histérica”, “Saber, meio

8 A organizacdo dos “Estudantes para a Sociedade Democratica”, a SDC, citada por Laurent, foi fundada em
1962 e tornou-se a mais importante formag@o estudantil nos Estados Unidos, estando envolvida na série de
manifestagdes que ocuparam o pais durante toda a década de 1960-1970. Segundo Sean Purdy (2010), 1968,
porém, ¢ ndo 1967, é o ano mais lembrado da rebelido estudantil americana, inclusive com a ocupagao, pelos
alunos, da presidéncia da Universidade de Columbia.

8 Ao que tudo indica, Laurent estava se referindo ao “Protesto na Praca da Paz Celestial (Tian ‘anmen) em 19897,
também chamado “Massacre da Praga da Paz Celestial” que, entre os dias 15 de abril e 4 de junho de 1989,
consistiu em uma série de manifestagdes lideradas por estudantes na Republica Popular da China.
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de gozo”, “Verdade, irma de gozo” e “O campo lacaniano”, caracterizando-se pela consideragao

do gozo na atualidade do mundo ocidental dos anos 60:

[...] Quando as lemos, vemos que, entre o mestre ¢ a histérica, trata-se da localizagdo do gozo.
Na segunda vemos a promog¢ao do gozo através do saber, que ¢ inabitual. A licdo seguinte,
localiza a verdade com relagdo ao gozo. Finalmente, o campo lacaniano é designado como o
campo do gozo [...]. (Laurent, 1992, p. 12, tradugdo nossa)

A segunda, de titulo “Para além do complexo de Edipo”, ¢ composta por: “O mestre
castrado”, “Edipo e Moisés e o pai da horda”, “Do mito a estrutura” e a “Feroz ignorancia de
Yahvé”. Comegando por um didlogo entre o mestre e a histérica, passa pela andlise dos mitos

paternos de Freud, que exploramos, e chega ao Deus judeu, que ¢ um Deus apaixonado:

[...] Este Deus tem a feroz ignorancia do que era o regime de gozo antes dele. Esta parte do
Seminario interroga se ha ou ndo algo para vigiar esse gozo, se ha um significante para acalma-
lo, para ordenar esse campo do gozo. E termina numa necessaria interrogagdo referida ao
horizonte de nosso mundo. Apesar de que, claro, todos somos ateus, isto de nenhuma maneira
nos alivia da feroz ignorancia que temos que enfrentar. (Laurent, 1992, p.13, traducéo nossa)

J& a terceira e ultima parte, chamada “O avesso da vida contemporanea”, ¢ formada por:
“Conversa nos degraus do Pantedo”, “Os sulcos da aletosfera[*3]”, “A impoténcia da verdade”
e “O poder dos impossiveis”. De acordo com Laurent, tratam-se de licdes que interrogam o
estatuto do lugar da verdade num mundo atravessado pelas producdes da ciéncia, que se
relaciona, por exemplo, ao que se pode observar com a emergéncia dos fendmenos religiosos

radicais, que buscam um Deus mais impetuoso, que chame por uma nova verdade. Ele comenta:

A tltima parte comega por um didlogo nas escadas do Pantedo. Tem toda a sua ironia, porque o
Pantedo € o lugar dos herdis de nossa republica: Lacan, nas escadas do Pantedo [...]. A ligdo
chamada “Os sulcos da aletosfera” ¢ dedicada a uma reflexdo sobre o que ¢ um analista. A ética
da psicanalise se pode verificar com a produgio desses seres, novos, que [...]*® encarnam um
novo destino da pulsdo, e que se chamam os analistas. A partir desse ponto, pode-se interrogar
o poder dos impossiveis. Com isso Lacan retoma a questdo das trés profissdes qualificadas por

8 A respeito, Marcia Rosa (2010, p. 169) escreveu: “Se o mundo contemporaneo ¢ regido pelas fabricagdes da
ciéncia, o espaco no qual elas circulam esta ocupado por ‘ondas hertzianas (ondas eletromagnéticas utilizadas em
radio transmissdo) ou quaisquer outras’ (Lacan, [1969-1970] 1992:153), inapreensiveis no nivel da percepgdo. O
ar, a atmosfera contemporanea, estaria povoado pelas fabricagdes da ciéncia em sua verdade formalizada. O jogo
de recobrimento e revelagdo da verdade, da aletheia, da lugar a um neologismo que permite a Lacan renomear
esse espago: a aletosfera. E ela, a aletosfera, estard povoada pela acoisa (lachose), pelas latusas, por esses pequenos
objetos que estdo a mostra ‘no pavimento de todas as esquinas, atrds de todas as vitrines’ (Lacan, [1969-1970]
1992: 153). Na sua proliferag@o, na sua multiplicaco, eles sao feitos para causar o desejo e, isso, ‘na medida em
que agora ¢ a ciéncia que o governa’ (Lacan, [1969-1970] 1992: 153)”.

86 Ap6s consultar um nativo de lingua espanhola, resolvemos suprimir um pequeno trecho que nos pareceu sem
sentido. Escrevemo-lo aqui, entretanto, na lingua original, para apreciagdo do leitor: “[...] La ética del psicoanalisis
se puede verificar com la produccion de estos seres, nuevos, que a pesar de ellos encarnan um nuevo destino de la
pulsion, y se llaman los analistas [...]”. (Laurent, 1992, p. 15)
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Freud de impossiveis: governar, educar e analisar. Comenta que, dos discursos destacados por
ele, o do mestre faz eco com a impossibilidade de governar, o discurso da Universidade faz eco
com a impossibilidade de educar, e o discurso do analista faz eco com a impossibilidade de
analisar. Acrescenta-se a isso a impossibilidade de histerizar-se de verdade, que € o discurso da
histérica. (Laurent, 1992, pp. 14-15, tradug@o nossa)

O curioso ¢ que se nos remetemos a Freud, localizamos que mencionou as “profissdes
impossiveis”, em duas passagens. Uma em 1937, no texto “Analise terminavel e interminavel”
(1937/1975), no qual encontramos a sugestdo de conferéncia de seu primeiro registro, a saber,
em 1925, por circunstancia da escrita do “Preféacio a Juventude Desorientada, de Aichhorn[*7]”.
Ali, podemos recolher, nas palavras de Freud, como esse publico desafiava o trabalho analitico,

na exata perspectiva de conterem uma certa precariedade:

[...] Uma crianga, mesmo uma crianca desorientada e delinquente, ainda ndo ¢ um neurdtico, e
a pos-educacdo ¢ algo inteiramente diferente da educacdo dos imaturos. A possibilidade de
influéncia analitica repousa em precondi¢des bastante definidas, que podem ser resumidas sob
a expressdo ‘situac@o analitica’; ela exige o desenvolvimento de determinadas estruturas
psiquicas e de uma atitude especifica para com o analista. Onde estas faltam — como no caso de
criangas, delinquentes juvenis e, via de regra, criminosos impulsivos — algo diferente da analise
tem de ser utilizado, embora algo que seja unissono em seu intuito |...]. (Freud, 1925/1976, pp.
342-343)

Com essas palavras, podemos aventar que Freud estivesse se referindo a auséncia do
superego, como “herdeiro do complexo de Edipo™? Certo ¢ que, com elas, ndo deixamos de
lembrar Lacadée (1993/2006), comentando a presenca também de uma falta nos casos dos
adolescentes das periferias na Franga, com os quais trabalhou. Para ele, ¢ como se lhes faltasse
um “Nome-do-Pai”, isto ¢, um nome capaz de lhes velar o real no tempo da maturacao corporal.

O que nos interessa, todavia, principalmente, ¢ perguntar se Lacan, ao se reportar as
“profissdes impossiveis”, em Freud, estaria, de algum modo, relacionando a escrita dos
discursos a juventude. O que ja sabemos ¢ que se aludia a constatacdo da incapacidade da
referéncia paterna para regular o gozo, num mundo em que todas as estruturas sociais eram
questionadas pelos progressos da ciéncia, o que, de certo, afetava os jovens, de maneira
contundente. Além disso, sabemos que alguns anos mais tarde, em 12 de maio de 1972, numa

conferéncia em Mildo, em que apresentou um discurso que, alids, ndo faz lago social, “o

87 August Aichhorn foi um educador e psicanalista, nascido (1878) e falecido (1949) na Austria, que dirigiu
institui¢des para jovens “delinquentes”, entre as quais, a Ober-Hollabrunn, em 1918. Nesse campo, ¢ considerado,
de acordo com Bruna de Moraes e Fernanda Hoff (2016), um precursor em pensar as contribui¢des da psicanalise,
como a da importancia de consideragdo da transferéncia na intervencéo educativa.
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discurso do capitalista”, perguntou-se se alguém ainda faria um discurso chamado “o mal-da-
juventude”.

Para prosseguir investigando, voltemos agora a Laurent (1992). Ele ainda comentou
sobre o clima das “disputas intelectuais” da época, mencionando, inclusive, a conferéncia de
Foucault, “O que é um autor?”®, pronunciada em 22% de fevereiro de 1969. Nela, Foucault
discutia o estatuto da autoria na Modernidade, dado que reduzida a “alguém disse”. Ao concluir,
questionando como chamar aquele que ndo ¢ o autor de uma obra, mas de um discurso, uma
tradicdo dentro da qual se escreverdo livros, recebeu acusacdes dirigidas aos estruturalistas, seja
realizadas pelos existencialistas, como a de que haviam produzido a morte do homem, seja
realizadas pelos marxistas, como a de que haviam feito desaparecer a luta de classes, etc. E,

entdo, Lacan, que estava presente, pronunciou-se”:

Lacan interveio ao final para dizer que ele ndo pensava que os estruturalistas teriam proposto a
morte do sujeito ou seu desaparecimento: o que haviam interrogado eram as condigdes de sua
dependéncia. E agregou que, durante os acontecimentos de maio, alguém havia escrito nas
paredes: “As estruturas ndo descem a rua”. E disse que precisamente no momento em que as
estruturas descem a rua ¢ quando se escreve “As estruturas nao descem a rua”. E disse que isto
demonstrava o desconhecimento essencial da estrutura do ato. Era um ato descer a rua e escrever
isto. O desconhecimento era ndo ver como os estudantes tinham uma posi¢do necessaria na
estrutura, que ia produzir o fato de que as estruturas desceram a rua. (Laurent, 1992, pp. 19-20,
tradugdo nossa)

Tal passagem, por sua vez, termina por nos remeter a uma outra, célebre, datada de 3 de
dezembro de 1969 e descrita em O Seminario 17 como o anexo “A”, chamado “Analyticon”.
Lacan havia sido convidado a falar no Centro Experimental Universitario de Paris 8:
Vincennes-Saint-Dennis e terminou estabelecendo, com os jovens, uma conversa dificil. Eles

pouco lhe deixavam falar e ndo se contentavam com o que dizia, afirmando nada dizer. Lacan

88 publicada primeiramente em: Bulletin de la Societé Frangaise de Philosophie, 63° ano, n° 3, julho-setembro de
1969, pp. 73-104 (Societé Frangaise de Philosophie, 22 de fevereiro de 1969; debate com M. de Gandillac, L.
Goldmann, J. Lacan, J. d’Ormesson, J. Ullmo, J. Wahl.).

89 Queremos notar que a versao a qual tivemos acesso esta com a data de 22 — e ndo 12, como consta em Laurent
(1992) — de fevereiro de 1969.

90 Na propria conferéncia, a fala de Lacan est4 citada com as seguintes palavras: “[Depois de agradecer o “retorno
a Freud”, que Foucault lhe imputou...] Em segundo lugar, gostaria de enfatizar que, estruturalismo ou ndo, ndo me
parece de forma alguma que se trate, no campo vagamente determinado por essa etiqueta, da negag@o do sujeito,
o que ¢ completamente diferente; e muito particularmente, no nivel do retorno a Freud, da dependéncia do sujeito
em relagd@o a alguma coisa verdadeiramente elementar, e que tentamos isolar com o termo ‘significante’.

Em terceiro lugar — limitarei a isso minha intervengdo —, ndo considero o que seja de forma alguma legitimo ter
escrito que as estruturas ndo descem para a rua, porque se ha alguma coisa que os acontecimentos de maio
demonstram ¢ precisamente a descida para a rua das estruturas. O fato de que ela seja escrita no proprio lugar em
que se opera essa descida para a rua nada mais prova que, simplesmente, o que € muito frequente, € mesmo o mais
frequente, dentro do que se chama de ato, e que ele se desconhece a si mesmo”. (Lacan, 1969, apud Foucault,
1969, pp. 39-40)
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de novo destaca a alienagdo em que se encontravam, como produtos do discurso da universidade
(1969-1970/1992, p. 191). Diz também que o que faziam era gozar e que buscavam um mestre,
ou seja, alguém que lhes pudesse responder o impossivel.

A essa altura, se retomamos a escrita dos quatro discursos, a fim de indicar a
impossibilidade em cada um, deparamo-nos com uma variedade e complexidade de
entendimentos a respeito. Um deles, por exemplo, ¢ expresso por Luis Flavio Couto et al.

(2018), assim:

[Falando da dominagao nos discursos, que se representa, conforme o “esquema 1” (p. 76), na
parte superior, junto a seta que sai do “lugar do agente” em diregdo ao “lugar do outro” ...] E
verdade que Lacan insere, junto a essa seta, a demarcagdo de um ponto de impossibilidade, o
que significa, na sua notagao, a existéncia, em cada um dos discursos, de um ponto real, que age
como um limite ao alcance da propria estratégia de dominacao utilizada. (Couto et al., 2018, p.
99)

Um outro aparece no mesmo texto, agora, entretanto, aludido ao “lugar da verdade”:

[...] ha o posto da verdade, localizado, nesta estrutura quadrangular, embaixo e a esquerda
[também conforme o “esquema 1” (p. 76)]. A verdade ¢ o fundamento de cada um dos discursos.
Nao se pode dizé-la toda, visto que seu acesso sO € possivel por meio de um semi-dizer. Esta
impossibilidade é grafada nos matemas por uma barra de disjun¢ao [//], que separa o produto da
verdade. Tal impoténcia esta em grande medida relacionada ao ponto de opacidade do sexual,
isto é, ao reconhecimento da inexisténcia de uma proporgdo natural entre os sexos[’'],
proporcionado pela experiéncia psicanalitica. O encontro dos sexos €, nesse sentido, o que nao
cessa de nao se escrever. (Couto et al., 2018, p. 99)

Constatamos, pois, que os autores acabaram por tomar, também o que chamam de
impoténcia, como impossibilidade. Explicando melhor, ¢ o proprio Lacan quem fala de ambas,
mas gerando, em seus leitores, contradi¢des®, que ndo somos capazes de resolver. Por isso, é

apenas de modo geral que pontuamos:

1 Essa expressdo sobre a “proporcionalidade dos sexos”, condiz com a de “inexisténcia da relagdo sexual”.

92 Souza (2008, p. 118), por exemplo, ao contréario de Couto et al. (2018), localizou a impoténcia na parte superior
dos discursos e a impossibilidade na parte inferior.



82

“Discurso do mestre”

SUJEITO ! OUTRO
I
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No “discurso do mestre”, a “impossibilidade de que se trata ¢ a de governar aquilo que

ndo se domina”, o saber inconsciente (Lacan, 1970/2003, p. 445); ou até:

[...] No discurso do mestre [...] de fato é impossivel que haja um mestre que faca seu mundo
funcionar. Fazer com que as pessoas trabalhem ¢ ainda mais cansativo do que a gente mesmo
trabalhar, se tivesse mesmo que fazé-lo. O mestre nunca faz isso. Ele da um sinal, o significante-
mestre, ¢ todo mundo corre. Dai ¢ que se deve partir — de que, com efeito, € totalmente
impossivel. Isto ¢ palpavel todos os dias (Lacan, 1969-1970/1992, p. 166).

Discurso do universitario

SUJEITO ! OUTRO
I
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No “discurso do universitario”, em que o saber, Sz, intervém sobre o outro como um
objeto a ser dominado, trata-se da impossibilidade de um pleno saber sobre o objeto ou de
“educar pelo comando do saber” (Julio de Castro, 2009, p. 251). Souza (2008, pp. 144-145)
ainda complementa, levando em conta o aspecto de simbolizagdo propriamente impossivel do

objeto:

[No discurso do universitario...] Sdo pedacos de real que ocupam esse “outro lugar”, escritos
com pequenas letras [a] que se tornam inacessiveis ao sujeito e, por isso mesmo, um Saber que
ndo pode ser “todo” ensinado por mais que se idealize fazé-lo. Sempre sobra algo.
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“Discurso do analista”
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Sobre o impossivel de psicanalisar, hd uma variacdo em Freud, ndo s mencionada por
Jorge (2002, p. 17), mas por Michel Bousseyroux (2012), que a desenvolve de maneira

interessante, assim:

Notar-se-a que, em 1937 [em “Analise terminavel e interminavel”], Freud nao fala mais, como
em 1925 [no “Prefacio a Juventude Desorientada, de Aichhorn”] do Kurieren [de curar], como
impossivel, mas do Analysieren [de analisar], e coloca o adjetivo impossivel entre aspas[’’],
marcando por ai que ele empresta esse termo de outro, seja para atenuar a radicalidade desse
adjetivo ou para dele distanciar-se. O impossivel ¢ aqui ligado a finalidade da analise, e mesmo
a seu fim, sobre o qual Freud (ibid.) declara que seu sucesso insuficiente €, de saida, assegurado.
(Bousseyroux, 2012, p. 101)

A partir disso, se olhamos a composic¢ao do “discurso do analista”, veremos que o objeto
a — repetimos, o impossivel de representacao simbolica — ocupa, nele, o “lugar do agente”, um
lugar operativo. Isso implica, como afirma Laurent (1992, p. 16), uma impossibilidade, para
um sujeito produzido por uma andlise, pelo atravessamento do plano das identificagdes, de se
identificar ao saber. E, por conseguinte, com ela que exerce sua funcio, sem visar a cura do

sintoma ou sem objetivar a constru¢do de um saber que ignore sua inerente indeterminacao.

93 0 trecho freudiano na edigio de que dispomos esta assim escrito: “Detenhamo-nos aqui por um momento para
garantir ao analista que ele conta com nossa sincera simpatia nas exigéncias muito rigorosas a que tem de atender
no desempenho de suas atividades. Quase parece como se a analise fosse a terceira daquelas profissoes
‘impossiveis’ quanto as quais de antemdo se pode estar seguro de chegar a resultados insatisfatorios. As outras
duas, conhecidas ha muito mais tempo, sdo a educagdo e o governo [...]”. (Freud, 1937/1975, p. 282)
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“Discurso da histérica”
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Para fechar, Lacan acrescentou, as profissdes impossiveis de Freud, uma quarta
impossibilidade, que chamou de “fazer desejar” (Lacan, 1969-1970/1992, p. 165),
formalizando-a como “discurso da histérica”. Laurent (1992, p. 15) comenta tratar-se de uma
impossibilidade de “histerizar-se de verdade”, quer dizer, de que um sujeito, nessa posi¢cao
discursiva, mostre-se realmente dividido.

Melhor dizendo, a falta — enquanto “perda radical”, o objeto a —, localiza-se, no
“discurso da histérica”, no “lugar da verdade” recalcada. Logo, se o sujeito ai demanda, ao
mestre, um saber sobre seu sofrimento sintomatico, supondo que esse lhe falta, ao mesmo
tempo, ndo se satisfaz com o produzido, porque ndo hd mesmo um significante capaz de saturar
a divisdo subjetiva, na verdade ndo existe um significante que responda “o que quer uma
mulher”.

Assim, ¢ com a escrita desses quatro discursos, que Lacan, segundo Laurent (2017),
respondia (também) aos “acontecimentos de maio de 1968, hoje vistos, por uns, segundo Marc
Bassets (2018), como importante no avango de algumas conquistas democraticas e, por outros,
— como manifestadamente Nicolas Sarkozy®, na exitosa campanha as elei¢des presidenciais de
2007 — como o que se gostaria de “liquidar”. E interessante, por exemplo, recolher nos
depoimentos de certas pessoas que os viveram, descrigdes como a de um “movimento de

impulso”, “de abalo”, “de libertagdo”, de um “epicentro de uma mutagio social”™®® e destacar

94 Sarkozy é um advogado e politico francés, nascido em 1955, que se tornou o 23° presidente da Franga, entre os
anos de 2007 e 2012.

%5 Destacamos alguns exemplos, todos retirados de uma matéria de Bassets, publicada no jornal El Pais, em 4 de
maio de 2018, com o titulo “50 anos depois de Maio de 68: essa data nunca se extinguird”: O primeiro ¢ de
Benjamin Stora, historiador e autor do livro 68, et Apres (2018): “[...] A forca do maio de 68 ¢ que representa um
movimento de impulso, de abalo. Abala uma sociedade: nas relagdes entre homens e mulheres, nas relagdes com
o Estado, nas relagdes com a politica, nas rela¢gdes com a organizagio do trabalho, nas relagdes com a escola. Abre
uma sequéncia nova [...]”. O segundo ¢ de Patrick Rotman, coautor, junto de Hervé Hamon, de Génération 1. Les
Années de Réve (1987) e Génération 2: Les Années de Poudre (1988): “Para mim, Maio de 68 ¢ outra coisa
[entendendo que os efeitos do movimento terminaram]: uma espécie de epicentro de uma mutagao social e cultural
que atravessa a sociedade francesa e a ocidental”. E o terceiro e ultimo ¢ de Marc Kravetz, que depois de 68,
tornou-se reporter do jornal Libération. Afirmando ndo ter sido um movimento revolucionario, ele diz: “[...] ¢ um
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essa passagem de Laurent, destrinchando a relagdo dos inimeros questionamentos com as

estruturas discursivas:

Maio de 68 produziu uma montanha de questdes teoricas. Os acontecimentos eram um
fenomeno revoluciondrio ou um fendmeno ligado a crise dos saberes e das universidades? Era
o sinal da entrada das mulheres — enfim! gracas a0 Movimento de liberagdo das mulheres (MLF)
— e do discurso feminino na histéria, ou era uma consequéncia — como dizia Marcuse[*°] e outros
— da psicanalise e do novo direito ao gozo? De maneira admiravel, com os quatro discursos,
Lacan responde a cada um. As explicagdes marxistas sobre os estudantes, o papel da pequena
burguesia, que provocava tantos conflitos entre trotskistas[’’], revelando do discurso do mestre.
O surgimento das mulheres na historia? Isso revela do discurso da histérica que tomou uma nova
formula no feminismo de 68. A crise do saber revelava do discurso universitario assim como da
transformacao da universidade que estava em curso. E enfim o discurso do psicanalista relatava
sobre o papel da universidade, dando uma dignidade aos freudo-marxistas[**], a Marcuse e as
diversas elocubragdes norte-americanas sobre essas questdes. Com uma logica magnifica, a
matriz deste lago social permitia ler no imediato pds-golpe o que tinha lugar [...]. (Laurent, 2017,
pp. 27-28, traducdo nossa)

O que, entretanto, queremos agora recuperar ¢ a dimensao impossivel dos discursos que
implicam o lago social, dos “resultados [sempre] insatisfatérios” (Freud, 1925/1975, p. 282) ao
se querer governar, educar, analisar e “fazer desejar” e que, em geral, mostram-se tdo evidentes
perante a juventude. Além disso, Lacan anunciava a segregacdo necessaria ao lago social nao

estando mais presente em qualquer parte. Repitamos suas palavras:

S6 conhego uma Unica origem da fraternidade — falo da humana, sempre o hiimus — ¢ a
segregacdo. Estamos evidentemente numa época em que a segregacdo, erght! Nao ha mais
segregacdo em lugar nenhum, ¢ inaudito quando se 1€ os jornais. Simplesmente, na sociedade —
ndo quero chama-la de humana porque reservo meus termos, presto atencdo ao que digo,
constato que nao sou um homem de esquerda — na sociedade, tudo o que existe se baseia na
segregacdo, e a fraternidade em primeiro lugar.

Nenhuma outra fraternidade é concebivel, ndo tem o menor fundamento, como acabo de dizer,
o menor fundamento cientifico, se ndao € por estarmos isolados juntos, isolados do resto. Trata-
se de captar sua func¢do, e de saber por que ¢ assim. Mas, enfim, salto aos olhos que € assim, ¢
fingir que isto ndo ¢ verdade deve ocasionar forcosamente alguns inconvenientes. (Lacan, 1969-
1970/1992, p. 107)

Lemos, a essa altura, uma variedade de pontos ai envolvidos. Por exemplo, a reserva de

Lacan ao temo “humana” provavelmente relacionava-se a uma critica as ciéncias que excluem,

enorme movimento de libertagdo. Hoje se fala muito, a propdsito do assédio sexual, da libertacdo da palavra das
mulheres. Maio dos 68 ¢ a libertagdo da palavra, sem mais [...]".

96 Hebert Marcuse foi um filésofo e socidlogo nascido (1898) e falecido (1979) na Alemanha, que integrou o
Instituto de Pesquisa Social da Escola de Frankfurt e aproximou a “Teoria critica” das questdes da vida cotidiana.
97 Relativo aos seguidores do trotskismo: uma teoria politica e ideologica marxista, defendida por Leon Trotski,
que se opunha ao stalinismo e a burocratizagdo do Estado.

%% Que diz respeito aos seguidores das teorias que aproximam Freud e Marx para pensarem as determinacdes
psiquica e social do sujeito.
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do homem, o sujeito, que o tomam como objeto de dominio, de total determinagao, de aplicagdo
do saber. Sua afirmacdo de que ndo era um homem de esquerda talvez respondesse ou, ao
menos, se relacionava, as interpelagdes dos estudantes sobre o que pensava do movimento, em
que, a seu ver, estavam como alienados, segundo podemos constatar nesse trecho que, aqui,

transcrevemos:

INTERVENCAO: Pompidou é liberal. Lacan também.

Eu sou liberal, como todo mundo, apenas na medida em que sou antiprogressista. S6 que estou
metido em um movimento que merece de ser chamado de progressista, pois € progressista em
ver fundamentar-se o discurso psicanalitico, na medida em que este completa o circulo que
poderia, talvez, permitirem a voc€s situarem exatamente aquilo contra o que se revoltam. O que
nao impede que isso continue funcionando bem paca.

E os primeiros a colaborarem com isso, aqui mesmo em Vincennes, sdo vocés, pois

desempenham a fungao de hilotas desse regime. Vocés também ndo sabem o que isso quer dizer?

O regime o mostra para vocés. Ele diz — Vejam como gozam. (Lacan, 1969-1970/1992, p. 197)

Em relagdo ao posicionamento politico de Lacan, Couto et al. (2018) fazem uma
ressalva: ponderam que algumas criticas, quanto a um certo conservadorismo se justificam, mas
que a teoria dos discursos ¢ mesmo, conforme fala Laurent (1992), a resposta e a posi¢do
(poderiamos dizer, progressista) da psicanalise aos fendmenos da época (Couto et. al, 2018, p.
97, nota 3). E com ela que Lacan, de fato, responde aos estudantes, indicando-lhes, no trecho
acima, que funcionavam no “discurso do mestre”. No mais, atentemos que também ai, outra
vez, diz de uma dificuldade no campo da psicanalise, de um provavel efeito insatisfatorio, que
ndo fosse capaz de gerar modificagdes.

E, portanto, nessa direcdo que haveremos de concordar com Laurent (1992) sobre a
escrita do Semindrio 17 enquanto um questionamento de uma solu¢do que conduz a um
tormento, a uma pergunta sobre um tratamento, uma regulacdo do gozo que viabilize o lago
social. No percurso que fizemos, vimos Lacan perguntar-se sobre a verdade nos mitos paternos
de Freud, localizar o impossivel de gozo por relacdo a linguagem e apresentar o matema dos
discursos que implicam no lago social. Se voltamos a eles, podemos nos questionar quanto a

presenga da segregacdo como “isolamento do resto”, a respeito do que Souza (2008, pp. 118-

119) comentou referindo-o, alids, ao que chamou de “impossibilidade’:

Quanto a impossibilidade, trata-se dessa propria condigdo discursiva e de estrutura que institui
uma disjungdo entre o lugar da producdo e o lugar da Verdade. Isso quer dizer que nenhum
vetor ou mesmo nenhum elemento podera alimentar o lugar da Verdade. Lacan sugeriu que essa
condi¢do de “isolamento” do lugar da Verdade fundamenta a consisténcia do real e, como tal,
passa a definir a propria condi¢@o que causa os discursos.
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Desse modo, Souza relaciona o “isolamento do resto” com o “isolamento da verdade”
enquanto fundamento do lago social — e, sobre isso, Couto et al. (2018, p. 99) mostram-se de
acordo: “A verdade ¢ o fundamento de cada discurso”. Se ndo conseguimos propriamente
acompanhar, podemos, todavia, recobrar que Lacan, naquele momento, comentava “Totem e
tabu” (1913 [1912-1913]), discutia sobre o isolamento de um resto que corresponde a um gozo
desde sempre impossivel aos homens. E se relembramos que, junto, apontava que a verdade ¢é
irma de gozo, recordaremos que tanto ele, quanto ela, sdo realmente impossiveis de acesso pelo
sujeito, e que, por isso, permanecem sim, dele segregados.

O que acontece, porém, ¢ que Lacan, com tudo isso, ndo apenas fornecia o matema que
permitia pensar a estrutura do lago social na Modernidade, tornando, pois, a psicanalise
operativa, para além da referéncia edipiana. Ao mesmo tempo, ele asseverava que a segregacao
necessaria ao lago, como principio, ja4 ndo se mostrava mais presente. Logo, Lacan
(1967a/2003, p 367) dizia da auséncia do laco social, do que falara, alguns anos antes, em
“Alocucdo” como a “entrada de um mundo inteiro no caminho da segregacdo” — quer dizer,
utilizando-se da mesma terminologia, mas com sentido diverso. Se ele, que reservava seus
termos, que prestava atencao ao que dizia, pretendia algo com isso, no calor de Maio de 68, ndo
podemos afirmar. O que nos cabe agora ¢ seguir a explorar esse outro aspecto da segregacao,

de efeito.
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CAPITULO 3 O “efeito de segregacio”

Sem nome, sem origem, mas um numero.
Nos nos dirigimos e talvez ja estejamos la
em dire¢do a sujeitos objetos reduzidos a marcas genéticas.

[Marie-Héléne Brousse, 2017]

No editorial da Revista Visages de la ségrégation, citado anteriormente, Auré (2017)
faz, assim como Askofaré (199/2009), mengao a segregagdo, em Lacan, como principio do lago

social. Em suas palavras:

[...] Para Lacan, o lago social ndo se funda na identificagdo ao lider, que Freud coloca, em
Massenpsychologie[*’], no lugar do pai e do Ideal. Lacan funda antes o lago social em um resto
e mais concretamente em um resto pulsional. Trata-se do lago estabelecido entre sujeitos que
recusam uma outra maneira de gozar, diferente da deles. Em 1970 Lacan diz ndo conhecer “que
uma sé origem da fraternidade — eu falo da humana, sempre o himus — é a segregacdo”. E uma
ideia muito forte pensar que a fraternidade ¢ fundada sobre a rejeigdo do outro. (Auré, 2017,
pp.10-11, tradugdo nossa)

Vemos, porém, que Auré refere-se ao lago fundado no resto pulsional resultando no lago
apenas com iguais no modo de gozo, convertendo-se, portanto, também em segregacao. Isso
nos conduz, depois de nos atermos ao desenvolvimento da segregagcdo enquanto principio do
lagco social, a retomarmos a complexidade de tal no¢do na teoria lacaniana. Ou melhor,
observamos que se Askofaré (1999/2009) propde uma escansdo dela em dois aspectos, no de
“principio segregacdo” e no de “efeito de segrega¢do”, ndo ¢, no entanto, o que os demais
autores realizam, de forma explicita. Podemos afirmar, até, que nem mesmo Lacan. Ele, por
exemplo, que a descreve, no Livro 17, na licdo de 11 de margo de 1970, como fundamento de
“tudo o que existe” na sociedade, novamente sobre ela discorre, na licdo de 10 de junho de

1970, intitulada “A impoténcia da verdade”, da forma a seguir:

99 No Brasil, o texto “Massenpsychologie und Ich-Analyse” foi publicado pela Editora Imago com o titulo de
“Psicologia de grupo e analise do ego” (1921). Nele, “[...] a fun¢do do ideal do ego ¢ colocada em primeiro plano,
[... (constituindo um modelo a que o sujeito procura conformar-se)]. Freud vé nele uma formagdo nitidamente
diferenciada do ego, que permite, principalmente, explicar a fascinagdo amorosa, a dependéncia para com o
hipnotizador e a submiss@o ao lider, casos em que uma pessoa estranha ¢ colocada pelo sujeito no lugar do seu
ideal do ego.

Esse processo esta na base da constituicdo do grupo humano. O ideal coletivo retira sua eficacia de uma
convergéncia dos ‘ideais do ego’ individuais: ‘... certos individuos puseram um s6 € mesmo objeto no lugar do seu
ideal do ego, e em consequéncia disso identificaram-se uns com os outros no seu ego’ [...]; inversamente, estes
s80 os depositarios, em consequéncia de identificagdes com os pais, com os educadores, etc., de um certo nimero
de ideais coletivos: ‘Cada individuo faz parte de varios grupos, esta ligado por identificagdo de varios lados e
construiu o seu ideal do ego segundo os mais diversos modelos.’ [...]”. (Laplanche e Pontalis, 1995, pp. 222-223)
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[Comentando sobre o objeto @ como um aborto da causa do desejo] Porém, a pretensdo de se
situar num ponto que, de repente, seria particularmente iluminado, iluminavel, e que poderia
chegar a se alterar por estas relagdes, ndo temos contudo que aumenta-la até o ponto a que levava
as coisas — pequena lembranca que revelo — uma pessoa que me acompanhou durante pelo
menos dois ou trés meses do que se costuma chamar de louca juventude. Essa mulher
encantadora me dizia — Eu sou de pura raga proletaria.

Nunca se terminou completamente com a segregacdo. Posso dizer a vocés que ela vai sempre
reaparecer com mais for¢a. Nada pode funcionar sem isto — que acontece aqui, na medida em
que 0 a, 0 a sob uma forma viva, por mais aborto que ela seja, manifesta que ela ¢ efeito da
linguagem. (Lacan, 1969-1970/1992, p. 170)

Ou seja, Lacan, de fato, sem assim declarar, ndo deixava de sugerir um outro sentido
para a segrega¢do, mesmo nos limites de O avesso da psicandlise, ao considera-la, no extrato
acima, ndo enquanto “principio” do laco social, mas como “efeito” — dito aqui, “da linguagem”.

E, por sinal, remetendo-se ao que chamavam juventude!%

e anunciando sua expansiao — o que
nos reenvia ao inicio do nosso trabalho, ao que nos parecia contundentemente presente nos
adolescentes, mas ainda generalizado, manifestando-se no entorno deles. Conseguiremos,
entdo, esclarecer isso que se insinua, realmente, como duplicidade e que nos parece, inclusive,
paradoxal? Isto €, que a segregagdo, por um lado, como causa, favorece o lago social e, por
outro, como efeito, ndo, ou ndo propriamente, a medida que o favorece somente entre
semelhantes na maneira de gozar?

Certamente seremos reconduzidos a problematica dos discursos. E o que Brousse (2017,
pp. 35-36) apontou, logo apods citar um trecho de “Alocu¢do” (1967a/2003) em que Lacan
predizia a progressiva escalada da segregacdo em nivel mundial: “O aumento da segregagdo ¢
a consequéncia de uma muta¢do do que ele chamara e formalizara sete anos['*'] mais tarde

299

como ‘discursos’” (tradug@o nossa).

Como ponto de partida, entretanto, acompanharemos o raciocinio empreendido por
Askofaré (1999/2009), relativo ao que cerniu como “efeito de segregacdo”. E, outra vez, ele
propds uma divisdo, inserindo, junto aos “fendomenos de segregacdo”, a “pratica segregativa”.
Para explicar, percorreu dois textos lacanianos que remarcou como contemporaneos € “quase

clandestinos™: a “Proposi¢do de 9 de outubro de 1967 sobre o psicanalista da Escola”, em sua

primeira versdo, que se destinava aos psicanalistas, € o “Pequeno discurso de Jacques Lacan

100 Se Lacan (1969-1970/1992, p. 170), na passagem citada, fala: “do que se costuma chamar de louca juventude”,
em 1972, p. 2, comenta: “H4 em algum lugar, do lado do que se chama tdo gentilmente, tdo ternamente, a
juventude... como se fosse uma caracteristica... no nivel da juventude hé algo que ndo anda mais do lado de um
certo discurso... do discurso universitario, por exemplo...”. Isso nos leva a considerar uma certa reserva, dele,
quanto ao uso do termo, embora terminasse por fazé-lo.

1010 texto “Alocugdo sobre as psicoses da crianga” ¢ datado de 22 de outubro de 1967. E O Semindario: Livro 17,
em que Lacan apresentou os quatro discursos, estendeu-se entre 10 de dezembro de 1969 e 17 de junho de 1970.
Logo, ndo compreendemos os sete anos aos quais Brousse (2017) se referiu.
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aos psiquiatras”, de 10 de novembro de 1967, que se dirigia a psiquiatras em formag¢do. Vamos

a eles.

3.1 A segregacio na “Proposiciao de 9 de outubro de 1967 sobre o psicanalista da escola”

Gostariamos de comegar assinalando que a “Proposicao de 9 de outubro de 1967 sobre
o psicanalista da escola” (19676/2003) — que doravante chamaremos simplesmente de
“Proposicdo” — ¢ anterior aos “acontecimentos de maio de 1968” e da mesma época de
“Alocucao” (1967a/2003), que fora pronunciada em 22 de outubro. Seu destino, conforme o
pardgrafo inicial, era: “Trata-se de fundamentar, num estatuto duradouro o bastante para ser
submetido a experiéncia, as garantias mediante as quais nossa Escola podera autorizar um
psicanalista por sua formacdo — e, em decorréncia disso, responder por ela” (Lacan,
1967b/2003, p. 570).

A Escola da qual falava Lacan — “Escola Francesa de Psicanalise” (1964/2003, p. 235)!%2
—, havia sido criada alguns anos antes, em 1964, com um ato de fundacao datado de 21 de junho.

Ele enfatizou:

A Escola, a partir de sua reunido inaugural, ndo pode omitir que esta se constituiu por uma
escolha deliberada de seus membros — a de serem excluidos da Associacdo Psicanalitica
Internacional.

Todos sabem, com efeito, que foi por uma votagdo, em que estava em jogo apenas permitir ou
proibir a presenca de meu ensino, que foi suspensa a aceitacdo deles na IPA, sem outra
consideragdo extraida da formagdo recebida e, especialmente, sem objecdo a que ela fosse
recebida de mim. Uma votagdo, uma votacdo politica, bastava para que fosse aceito na
Associagdo Psicanalitica Internacional, como mostraram os acontecimentos subsequentes.

Dai resulta que os que se agruparam em minha fundagdo ndo atestam outra coisa, através disso,
sendo o valor que conferem a um ensino — o meu, que ¢ de fato sem rival — para sustentar sua
experiéncia. Esse apego ¢ de pensamento pratico, digamos, e ndo de enunciados conformistas:
foi pelo sopro — chegaremos até mesmo a essa metafora — que nosso ensino leva para o trabalho
que houve quem preferisse ser excluido a vé-lo desaparecer, ou mesmo a separar-se dele. Isso ¢
facil de concluir, por ndo dispormos até o momento de nenhuma outra vantagem com que
possamos compensar a oportunidade assim declinada.

Mais do que constituir um problema a ser proposto a algumas cavilagdes analiticas, minha
posicao de chefe de Escola é resultado de uma relagdo entre analistas, que ha dezessete anos
impoe-se a nds como um escandalo. (Lacan, 19675/2003, pp. 571-572)

Contextualizando, Lacan passava por mudancas institucionais que se relacionavam a
acontecimentos, segundo suas proprias palavras, decorridos desde 1950. Até entdo, conforme

Zbrun (2007), ele participara da Sociedade Psicanalitica de Paris, onde apresentava, com seu

102 «Egcola Francesa de Psicanalise” é o nome da Escola, de acordo com o “Ato de fundagdo” presente nos Outros
Escritos (2003), embora outros autores, entre os quais, as autoras Souza (2009) e Zbrun (2007), mencionam
“Escola Freudiana de Paris”.
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ensino — foi nomeado diretor do instituto — a possibilidade de superacdo do revisionismo
proposto pelos pos-freudianos. Discordando, porém, dos rumos autoritarios que tal Sociedade
tomava, retirou-se, junto com outros, ¢ formaram, em 1953, a Sociedade Francesa de
Psicandlise (SFP), que encaminhou a IPA, um pedido de filiagdo. Em 1963, a negativa se
concluiu relacionada a Lacan, desencadeando, um pouco depois, na inauguragdo de sua Escola
— ele disse: “nossa”, dele e de seus colegas —, precisamente a partir do que chamou de um
processo de “excomunhio”. E o que podemos ler num extrato da li¢do de 15 de janeiro de 1964,

de O Seminario, livro 11: Os quatro conceitos fundamentais da psicanalise:

[Abordando o problema sobre o que € a psicanalise...] penso que vocés nao verao, de minha
parte, nem recurso a anedota, nem qualquer tipo de polémica, se aponto para o seguinte, que ¢
um fato — que meu ensino, designado como tal, sofre da parte de um organismo que se chama
Comissdo Executiva['®®] de uma organizagdo internacional que se chama International
Psychoanalytical Association, uma censura que nio ¢ de modo algum ordinaria, pois que se
trata de nada menos do que proscrever esse ensino — que deve ser considerado como nulo, em
tudo que dele possa vir quanto a habilitagdo de um psicanalista, e de fazer dessa proscrigdo a
condi¢ao da afiliagdo internacional da sociedade psicanalitica a qual pertenco [referindo-se a
SFP].

Isto ainda ndo ¢ o bastante. Esta formulado que essa afiliacdo so serd aceita se derem garantias
de que, jamais, meu ensino possa, por essa sociedade, voltar a atividade para formagio de
analistas.

Trata-se portanto de algo que ¢ propriamente comparavel ao que se chama, em outros lugares,
excomunhdo maior. Esta, ainda, nos lugares em que este termo é empregado, jamais €
pronunciada sem possibilidade de retorno. (Lacan, 1964/1985, p. 11)

Podemos entender, assim, que Lacan encontrava-se, apds passar por duas Sociedades
Psicanaliticas submissas ao julgo da IPA, num momento de formulagdo de uma “institui¢ao”
que respondesse pela formagao de analistas e que vinha sendo articulada, ndo como Sociedade,
mas como Escola. E ¢ com esse intuito que definia, na “Proposi¢do”, trés coordenadas para se
deduzir os horizontes da psicandlise “em extensdo”, da psicanalise que se aplica ao lago social,
retiradas de um “pensamento pratico” ou como ressaltou Brousse (2003, pp. 38-39) em “O
inconsciente é a politica”, de fatos advindos da experiéncia.

A primeira delas — a coordenada simbolica — foi recolhida da clinica e dizia respeito a

inadequacgdo da funcdo paterna para tratar da questdo do gozo — trabalhada, por Lacan, no

103 e acordo com Souza (2009), faziam parte dessa comissdo, entre outros, Anna Freud (filha cagula de Freud,
nascida [1895] em Viena e falecida [1982] em Londres, que se tornou uma psicanalista dedicada as questdes da
infancia), Heins Hartmann (psiquiatra e psicanalista, nascido [1884] em Viena e falecido [1970] em New York,
que se configurou como um dos principais representantes da Psicologia do ego) e Marie Bonaparte (princesa
sobrinha bisneta de Napoledo I, nascida [1882] e falecida na Franga [em 1962 — ainda num tempo de decisao do
pedido de filiagdo da SFP], que se estabeleceu como uma psicanalista proxima de Freud e familia, contribuindo,
inclusive, para a viabilizacdo de seus exilios em Londres, devido aos avangos das ameagas nazistas em territorio
austriaco).
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Semindrio 17 e discutida, por nés, no capitulo anterior. Brousse (2003, p. 41) a resumiu assim:
a experiéncia mostra que a satisfacdo da pulsao geralmente surge como uma verdade dissociada
de um saber, separada, portanto, do saber constituido a partir de um Si como um gerenciador
do gozo, de um Nome-do-Pai. Isso implica que “ndo existe mais uma relagdo estritamente
causal entre o significante-mestre e 0 gozo, numa sociedade veiculada pela ciéncia”.

A essa altura ¢ oportuno notar que todo o percurso dessa tese vem sendo perpassado
pela questdo cientifica, desde o surgimento do sentimento da infancia, da figura do adolescente
moderno e do avango da segregacdo, que, alias, relacionava-se a escrita, por Lacan, de quatro
discursos que resultam no laco social. Alcangaremos, no entanto, esclarecé-la, para além do que
outrora aventamos com a ideia de perda da tradi¢do, do que se refere, sim, as transformacdes
do lugar e da fung¢do do pai, a partir da Modernidade, na sociedade ocidental?

Em 1968, por exemplo, numa resposta a um questionamento de Michel de Certeau'®,

quanto a um tempo em que ja ndo existe pai para se devotar, Lacan respondeu:

E realmente espantoso ver em Freud o polimorfismo do que diz respeito a essa relagio com o
pai. Todo mundo parece dizer que o mito de Edipo ¢ evidente: eu pago para ver.

A neurose demoniaca ¢ muito importante neste caso. A possessdo no século XVII deve ser
compreendida em certo contexto relativo ao pai, que diz respeito as mais profundas estruturas.
Mas a questdo que voce nos coloca ¢ de saber onde esta agora esta coisa.

Parece-me que em nossa época, o vestigio, a cicatriz da evaporagao do pai € o que poderiamos
situar sobre a rubrica e o titulo geral de segregagao.

Acreditamos que o universalismo, a comunicagdo de nossa civilizagdo homogeneiza as relagdes
entre os homens. Eu penso o contrario: que o que caracteriza o nosso século — e ndo podemos
deixar de perceber isso — € uma segregagdo ramificada, refor¢ada, que se sobrepde em todos os
graus e ndo faz sendo multiplicar as barreiras.

Isso explica a espantosa esterilidade de tudo que pode se passar em todo um campo. Creio que
¢ ai que € preciso ver o ponto nevralgico da questdo que vocé levantou. (Lacan, 1968/2015, p.
7)

Desse modo, Lacan explicitava a vinculagdo que fazia entre uma critica do Edipo
freudiano — e sem deixar de estendé-la aos psicanalistas e a psicanélise daquele tempo — e a
segregacdo. Como, porém, elabord-la melhor, considerando, ademais, o envolvimento da
tematica da ci€ncia, acima subtendida na ideia de universalismo? Afinal, antes, em “Alocugao”,

ele expressara:

104 Segundo Laura Sokolowsky (2015, pp. 7-8), Michel de Certeau, nascido (1925) e falecido (1986) na Franga,
era também filosofo, jesuita e historiador das religides, que participou da criagdo da Escola Freudiana de Paris e
ensinou, no periodo de 1968 a 1971, no Departamento de Psicanalise de Paris 8 (Vincennes-Saint-Denis). Ele, na
exposi¢do em que Lacan interveio (Congresso de Strasbourg, 12/10/1968), primeiro, denunciou como alguns
conceitos freudianos — de morte do pai, de Edipo e de transferéncia —, podiam ser usados para camuflar a auséncia
de saber (do historiador) e, depois, descreveu como Freud interpretou, sem dificuldades, num estudo de 1922, a
neurose do pintor Christoph Haitzmann, classificada demoniaca, como resultado da ambivalente relagdo com o

pai.
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[Apds comentar sobre como a psicose e a liberdade encontram-se imbricadas...] A questao ¢é
situa-los [os problemas] e apreender a referéncia a partir da qual podemos trata-los, sem que nos
mesmos fiquemos presos num certo engodo, e, para tanto, dar conta da distancia em que jaz a
correlacdao da qual somos prisioneiros. O fator de que se trata € o problema mais intenso de
nossa época, na medida em que ela foi a primeira a sentir o novo questionamento de todas as
estruturas sociais pelo progresso da ciéncia. No que, ndo somente em nosso proprio dominio, o
dos psiquiatras, mas até onde se estende o nosso universo, teremos que lidar, e sempre de
maneira mais premente, com a segregagao. (Lacan, 1967a/2003, p. 360)

Ou seja, Lacan, ja em 1967, sugeria o risco de se interpretar obstaculos referidos a
segregacdo como referidos a psicose e a relagdo que essa estrutura mantém com a liberdade —
a proposito, um desafio de esclarecimento que se impunha no trabalho com os adolescentes
encaminhados ao Projeto Catu. E, ao que tudo indica, a segregagdo que, desde esse periodo,
manifestava-se espalhada, era proveniente da alteracdo da relagdo dos sujeitos com o saber,
com o Nome-do-Pai, a partir dos avangos da verdade cientifica. Como, entretanto, processou-
se tal modificag¢do, resta por explicarmos adiante. Voltemos, agora, acompanhando o raciocinio
desenvolvido na “Proposi¢ao”.

A segunda coordenada para se considerar as perspectivas da psicandlise — a coordenada
imagindria — procedeu de uma critica ao funcionamento das Sociedades Psicanaliticas.
Curiosamente, ndo ¢ sem motivos que Lacan falou de “excomunhdo” para qualificar a exclusdo
que vivia na SFP a partir das orientacdes da IPA. Ele produzia, com o uso desse termo religioso,
a comparagdo delas a uma igreja, aos grupos descritos por Freud como permeados pelas
hierarquias e pelas identificagdes imaginarias, que, por essa razao, recusam os questionamentos,
e, no caso especifico, a possibilidade de fazer a teoria avangar a partir do trabalho clinico.

Acompanhemos suas palavras:

[Comentando sobre o apego da psicanalise as referéncias da familia...] Isso da margem a um
seminario sobre o Nome-do-Pai['?*], que afirmo nao ter sido por acaso que ndo pude fazer.

A func¢@o da identificagdo na teoria — sua prevaléncia —, assim como a distor¢do de reduzir a ela
o término da analise, estdo ligadas a constituicdo dada por Freud as Sociedades — e levantam a
questdo do limite que com isso ele pretendeu dar a sua mensagem.

Ela deve ser estudada em fungdo do que €, na Igreja e no exército, aqui tomados como modelos,
0 sujeito suposto saber.

Essa estrutura &, incontestavelmente, uma defesa contra o questionamento do Edipo: o Pai ideal,
isto ¢, o Pai morto, condiciona os limites em que doravante permanecera o processo analitico.
Ele cristaliza a pratica numa finalidade desde entdo impossivel de articular, que obscurece desde
o inicio o que deve ser obtido da psicanalise didatica.

A marginalizacdo da dialética edipiana que resulta disso continua a se acentuar cada vez mais,
na teoria e na pratica. (Lacan, 19675/2003, pp. 582-583)

195 Era o seminario de 1963, que contou com apenas uma conferéncia, visto que Lacan foi forgado a deixar o
Hospital Sainte-Anne (Paris), onde o ministrava.
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E nessa hora, na esteira da critica ao funcionamento das institui¢des analiticas, que

Lacan introduziu a coordenada real:

Trata-se do advento, correlato da universalizagdo do sujeito proveniente da ciéncia, do
fendmeno fundamental cuja irrupg¢ao foi mostrada pelo campo de concentragao.

Quem nao v€ que o nazismo so teve ai o valor de um reagente precursor?

A ascensdo de um mundo organizado sobre todas as formas de segregacgdo, foi a isso que a
psicanalise mostrou-se ainda mais sensivel, ndo deixando um s6 de seus membros reconhecidos
nos campos de exterminio.

Ora, ¢ essa a mola da segregagdo particular em que ela mesma se sustenta, na medida em que a
IPA se apresenta na extraterritorialidade cientifica que acentuamos, e que faz dela algo bem
diferente das associagdes analogas proprias de outras profissoes.

Propriamente falando, uma seguranga extraida de encontrar uma acolhida, uma solidariedade,
contra a ameaga dos campos estendida a um de seus setores.
Constata-se, assim, que a analise protege seus defensores['®®] —
implicados no desejo do analista.

Fazemos questdo de marcar aqui o horizonte complexo, no sentido proprio do termo, sem o qual
ndo poderiamos produzir a situag¢do da psicanalise. (Lacan, 19675/2003, p. 583)

de uma reducdo dos deveres

Assim pontuando, Lacan indicava o atravessamento da organiza¢ao da IPA pela questdo
judaica, que ndo pretendemos totalmente esclarecer, mas aproveitar para nos perguntarmos
como, em contrapartida, imaginava os rumos da Escola. Nessa direcdo, notemos o comentario

que realizou Askofaré:

Na perspectiva desempenhada por Lacan, o crescimento dos fenomenos de segregacdo aparece
ligado ndo a um s6 discurso que responderia a tudo, mas a existéncia de discursos como tais,
englobando a analitica (sic), desde que eles se estruturem em torno de um Pai ideal ou de um
significante ideal. Desse ponto de vista, pode-se afirmar que ¢ somente de um e do mesmo
movimento que se instauram as segregagdes, que se engendram as fraternidades e que se
afirmam as solidariedades. (Askofaré, 1999/2009, p. 349)

Ele nos reenvia a afirmag¢ao de Auré (2017), sobre a fraternidade, gerando, também,
segregacdo, ¢ nos faz perguntar sobre os discursos que implicam o lago social, ou, mais
exatamente, sobre o “discurso do mestre”, ja que ¢ nele que o significante que supomos “ideal”,

o significante-mestre, Si, ocupa o lugar de dominancia:

106 A titulo de comparagdo, o texto de Askofaré, em francés, transcreve assim a citagdo de Lacan: “L’analyse se
trouve ainsi protéger ses tenants [...]” (1999, s.p.), que fora traduzida para o portugués como: “A analise encontra-
se assim em proteger suas defesas [...]” (2009, p. 349).
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“Discurso do mestre”

SUJEITO ! OUTRO
l
S1 —> S2
|
|
l
$ I a

Couto et. al. (2018) lembram-nos, ao explicar tal discurso, que Lacan o extrai da
“Dialética do senhor e do escravo”, de Georg Hegel'"”. Enquanto, porém, Hegel pensava na
possibilidade do escravo perceber-se como o detentor do saber da producao e, por conseguinte,

constatar a verdade da subordinagdo do senhor, Lacan, de acordo com Couto et al., acusava:

[...] Como todo discurso esta marcado por um ponto de impossibilidade, ndo ¢ nem no sucesso
do comando, nem no sucesso da superagao dialética, que devemos compreendé-lo. Ao contrario,
¢ onde esse discurso fracassa, onde ele ndo funciona, onde ele se repete, que devemos buscar
suarazdo. Lacan dira, dessa maneira, que o escravo [S2], que € quem detém o saber da produgao,
ao trabalhar para o senhor [S1], goza [a] (sic) do lugar que ocupa. “O discurso do mestre nos
mostra o gozo como vindo ao Outro — ¢ ele que tem os meios”. (Couto et. al., 2018, pp. 100-
101)

Logo, se podemos compreender que as Sociedades de Psicandlise funcionavam na
logica do “discurso do mestre”, cabe-nos indagar sobre o interesse delas e dos analistas que as
compunham de se posicionarem conforme os ensinamentos de Freud e conformando a clinica
psicanalitica a eles, quer dizer, impedindo os progressos da teoria e, por isso, até, acarretando
desvios interpretativos. Situagdo, por sinal, que acabou por produzir a “excomunhio” —
poderiamos dizer segregagdo — do proprio Lacan e a auto-exclusdo dos que escolheram
acompanha-lo.

Quando, todavia, Lacan mencionou os judeus e a ameaga dos campos de concentragdo
— diretamente a eles relacionada, devido a historia, mas apenas como algo que lhes alcangou
primeiro e que, de modo algum lhes era restritiva —, estava se remetendo a questdo da ciéncia e
do que ela envolve enquanto “universalizacdo do sujeito”, isto ¢, enquanto eliminacdo das

singularidades.

197 Hegel foi um filésofo, nascido (1770) e falecido (1831) na Alemanha, dos mais importantes e influentes da
historia do movimento conhecido como “Idealismo alemao”. Sua principal obra € o livro Fenomenologia do
Espirito (1807), em que discute, no capitulo quatro, a “Dialética do senhor e do escravo”.
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Como Brousse (2017, p. 36) remarcou, a segrega¢ao judaica ¢ muito antiga na histdria
da humanidade, mas o que se engendrou ali, durante a Segunda Guerra Mundial, que se
estendeu entre 1939 e 1945, obedecia a uma outra ldgica. A pessoa visada por essa nova forma
de segregacdo ndo ¢ mais considerada um sujeito falante, um outro humano odidvel. Ela ¢ o
sujeito da ciéncia moderna, reduzido a um puro saber.

A possibilidade de constatacdo do quanto a ciéncia atravessou a conjectura dos campos
de concentragdo que atingiram especialmente os judeus, também chamados ‘“campos de
exterminio”, é facilmente alcangada num trecho sobre o assunto, como o transcrito a seguir, a

partir do site Wikepedia.org:

A ideia de exterminio em massa com o uso de instalagdes estacionarias construidas
exclusivamente para esse proposito foi resultado de uma experimentagdo nazista anterior com
0 gas venenoso fabricado quimicamente durante o programa secreto de eutanasia da Aktion T4
contra alemaes com deficiéncias mentais e fisicas.

A tecnologia foi adaptada, expandida e aplicada na guerra a vitimas de muitos grupos étnicos e
nacionais; entretanto, os judeus eram os alvos principais, que representavam mais de 90% do
numero de mortes do campo de exterminio. Esse genocidio do povo judeu da Europa foi a
“solugdo final [do] Terceiro Reich para a questdo judaica”, o que atualmente € coletivamente
conhecido como Holocausto.

E desde entfio que conseguimos depreender uma critica de Lacan & solidariedade que a
psicandlise daquela época e a IPA produziam, que acabava por se revelarem como um abrigo
contra os efeitos de segregacdo provocados pelo avanco cientifico (Brousse, 2003, p. 44),
comprometidas com o povo e a religido judaicos e, portanto, ndo devidamente orientadas pelo

“desejo do analista”!%®, Nos termos lacanianos:

A solidariedade das trés fung¢des principais que acabamos de tragar [0 Nome-do-Pai, as Sociedades
Psicanaliticas e o campo de concentragdo] encontra seu ponto de confluéncia na existéncia dos
judeus. O que ndo ¢ de admirar, quando se sabe da importincia da presenca destes em todo o seu
movimento.

E impossivel saldar a divida da segregacio constitutiva dessa etnia com as consideragdes de Marx,
muito menos ainda com as de Sartre['%°]. E por isso, especialmente por isso, que a religido dos judeus
deve ser questionada em nosso seio. (Lacan, 19675/2003, pp. 583-584)

108 A respeito dessa expressao, Miquel Bassols (1999, p. 7, tradugdo nossa) comenta como a IPA da Europa
Central, “protegendo seus analistas”, mostrava-se capaz de se pré-adaptar a feroz segregacdo da ciéncia, mas ao
preco também de exportar a Psicologia do eu e de adaptagdo aos Estados Unidos, enquanto uma redugdo da
psicanalise a adaptacdo ao ideal social.

Gostariamos de observar que o termo “eu” ¢, aqui, utilizado de forma indiferente ao termo “ego”, antes citado.
Prosseguiremos assim, respeitando as opgdes feitas por cada um dos autores mencionados.

199 Clotilde Leguil (2017, p. 60, tradugio nossa) explica as duas versdes de sujeito em Lacan. Uma que se refere
ao sujeito da “falta-a-ser”, elaborado a partir de Jean-Paul Sartre (filosofo existencialista francés, nascido [1905]
e falecido [1980] em Paris): “o sujeito dividido pelo significante ¢ uma nova versdo do nada a ser sartreano
revisitado pela questdo da relacdo a fala e a linguagem”. A outra diz respeito ao sujeito da repeti¢do inconsciente,
marcado pelo gozo e elaborado a partir do conceito de mais-valia de Marx, sobre o qual ja falamos.
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Logo, ao que tudo indica, a IPA e a psicanalise dos anos sessenta, ao se ordenarem no
“discurso do mestre”, defendiam-se de uma segregacdo resultante dos avancos da ciéncia,
produzindo, contudo, um lago social enquanto fraternidade e, de maneira simultinea e
inevitavel, o que essa engloba de segregacdo, a saber, de segregacdo enquanto “efeito da
linguagem”, mencionada por Lacan no inicio desse nosso capitulo.

Para entender, Jeferson Pinto (1999) auxilia-nos com a reafirmacao da impossibilidade
de relacdo entre os sujeitos, uma vez que a linguagem estd em meio a eles, como uma barreira
intransponivel. A relagdo que se faz, entdo, ¢ de uma articulacdo entre o sujeito e o Outro, entre
o sujeito e a cadeia de significantes. Nela, o Si se destaca e, com isso, produz efeitos

segregativos, vistos que de identificacdo, também a um modo particular de gozar. Ou melhor:

[...] O significante recorta o campo da linguagem e, consequentemente, delimita a identificacao
aquele efeito, incluindo ai a fixacdo do quantum de gozo. O significante €, portanto, a
instituicdo a qual pertencemos.

A acdo do recorte propria do significante impde, dessa maneira, a forma especifica de um mais
de gozar, segregando aquele conjunto dos elementos recortados dos demais. Cada instituicao
passa a estar segregada da outra e os membros de cada uma adotam uma servidao aos ideais
prescritos pelo significante. E muito possivelmente, segundo essa 16gica, obtém um certo gozo
na manuten¢do daqueles ideais [...]. (Pinto, 1999, pp. 70-71)

Nesse sentido, lembremos Lacan (1970/1992, p. 170) dizendo que “nunca se terminou
completamente com a segregacdo”. Por exemplo, a IPA e a psicandlise mostravam-se
segregativas ao se defenderem da segregacdo provocada pela ciéncia e ¢ de maneira semelhante
que podemos compreender a fala da jovem para ele. Ou seja, a juventude, na perspectiva do
desenvolvido como ‘“adolescéncia moderna”, ¢ efeito do progresso cientifico, e a jovial
expressdo “eu sou de pura raga proletaria” sugeria o anseio de algo que resultava ainda em
segregacdo, dado que era uma vontade de identificagdo a um significante, o “proletaria”, que
acarretava um gozo proprio, purificado dos demais.

Observemos ai que os efeitos de segregacdo, tantos os advindos da ciéncia, quanto os
resultantes da linguagem, que fazem fraternidade — a fraternidade “dos analistas”, a fraternidade
“dos proletarios” —, encontravam-se intrinsecamente vinculados, como se a segregacdo da
linguagem fosse uma protecao a segregacdo da ciéncia. E seria por isso que Lacan anunciava o
aparecimento da segregacdo de forma cada vez mais ampla e intensa? Ou seja, seria pela
previsibilidade dos avangos cientificos que se podia predizer o progresso das segregacdes, nao
apenas enquanto elimina¢do das singularidades, mas, ainda, como reativa afirmacdo das

identidades?
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Agora, entretanto, nosso intento ¢ indagar, voltando a “Proposi¢do”, se Lacan, ao
constatar a segregagdo na IPA, que se ordenava no “discurso do mestre”, projetava a Escola na
perspectiva de um certo “avesso da psicanalise” da época. Para tanto, retomaremos, ademais,

o titulo do Seminario 17 sobre os discursos que implicam o lago social.

3.1.1. “O avesso da psicandlise”

Na primeira li¢do do Livro 17, datada de 26 de novembro de 1969 e intitulada “Produgao
dos quatro discursos”, Lacan comentou, citando a si proprio em um texto de 1966, que “seu
discurso” se constituia como uma retomada do projeto freudiano pelo avesso (1969-1970/1992,
p. 10). O proposito era declarar que o titulo daquele Semindrio: O avesso da psicandlise, nao
se relacionava diretamente aos “acontecimentos de maio de 1968 —ao que se poderia imaginar

como uma virada, para o lado oposto, de alguns lugares sociais —, mas ao que assim explicou:

O que isso quer dizer [“4 Psicanalise pelo avesso” (Lacan, 1969-1970/1992, p. 10)]? Ocorreu-
me com muita insisténcia no ano passado distinguir o que esta em questio no discurso como
uma estrutura necessaria, que ultrapassa em muito a palavra, sempre mais ou menos ocasional.
O que prefiro, disse, ¢ até proclamei um dia, ¢ um discurso sem palavras. (Lacan, 1969-
1970/1992, pp. 10-11)

“Quando verdo que o que prefiro ¢ um discurso sem palavras?” (1967a/2003, p. 368)
havia sido escrito ao final da nota de “Alocuc¢do”, que ¢ datada com o dia 26 de setembro de
1968. O que, porém, significava? O que um “discurso sem palavras” contava da “psicanalise
pelo avesso™?

Em sua exploracdo a respeito, Souza (2008) nos faz voltar a conferéncia de Foucault
(1969) “O que € um autor?”, que antes mencionamos a partir de Laurent (1992). Nela, Foucault
afirmava Freud como fundador de uma discursividade, uma vez que inventor de algo novo em
seu campo, com a descoberta do saber inconsciente e confirmava Lacan como instaurador de
um “novo discurso”, em que a obra e a autoria freudianas encontravam-se “costuradas”. Ou
melhor, a expressao “retorno a”, que, desde 1955, Lacan utilizava para convocar os analistas a
realizarem, com ele, um “retorno a Freud” (Souza, 2008, p. 96), foi, em 22 de fevereiro de 1969,

interpretada por Foucault, nos seguintes termos:

[...] esse retorno se dirige ao que esta presente no texto, mais precisamente, retorna-se ao proprio
texto, ao texto em sua nudez e, a0 mesmo tempo, no entanto, retorna-se ao que esta marcado
pelo vazio, pela auséncia, pela lacuna no texto. Retorna-se a um certo vazio que o esquecimento
evitou ou mascarou, que recobriu com uma falsa ou ma plenitude e o retorno deve redescobrir
essa lacuna e essa falta; dai o perpétuo jogo que caracteriza esses retornos a instauracao
discursiva —jogo que consiste em dizer por um lado: isso ai estava, bastaria ler, tudo se encontra
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ai, seria preciso que os olhos estivessem bem fechados e os ouvidos bem tapados para que ele
ndo seja visto nem ouvido; e, inversamente: ndo, ndo estad nesta palavra aqui, nem naquela
palavra ali, nenhuma das palavras visiveis e legiveis diz do que se trata agora, trata-se antes do
que ¢ dito através das palavras, em seu espagamento, na distancia que as separa. Resulta que,
naturalmente, esse retorno, que faz parte do proprio discurso, nao cessa de modifica-lo, que o
retorno ao texto ndo ¢ um suplemento historico que viria se juntar a propria discursividade ¢ a
duplicaria com um ornamento que, afinal, ndo € essencial; ¢ um trabalho efetivo e necessario de
transformagao da propria discursividade [...]. (Foucault, 1969, pp. 25-26)

Desse modo, podemos entender que “O avesso da psicanalise” aludia-se ao que Lacan
realizava enquanto “retorno a Freud” — e que nos ficou claro, por exemplo, em relagao aos mitos
freudianos sobre o pai. Ele os lia em varias direcdes, comparava-os, constatava suas
inconsisténcias, na busca de extrair suas “verdadeiras unidades constitutivas”, escandidas do
que diziam de Freud, em pessoa, do que terminava por obscurecer a transmissao € o avango da
doutrina psicanalitica. Concomitantemente, essa sua leitura era estendida a constituicdo das
Sociedades de Psicanalise, que apresentavam iguais efeitos de paralisia.

Fazendo, assim, ¢ que chegou a escrita matematizada dos quatro discursos. Como

assinalou Brousse:

[...] uma das quatro categorias, com a linguagem, a fala e lalangue[''"], segundo as quais se
declina o axioma “o inconsciente ¢ estruturado como uma linguagem”. Esta defini¢do de
inconsciente permite subverter as definigoes tradicionais de inconsciente profundo/superficial e
anular a diferenga entre inconsciente individual e coletivo [...]. (Brousse, 2017, p. 36)

Em outras palavras, Lacan estava as voltas com a questao sobre “o que era a psicanalise”
e em seu “retorno a Freud” terminava também modificando a teoria. O saber inconsciente
passava a ser formulado como uma linguagem que se da na relacdo parcializada do sujeito com
o Outro, com os significantes, e que, entdo, comporta segregacao.

Essa, ao que nos parece agora, pode ser pensada de duas maneiras na configuracao dos
discursos. Se tomamos como exemplo “o discurso do mestre”, que, alids, ¢ também chamado
“discurso do inconsciente” e que, de acordo com Jorge (2002, p. 29), “¢ o matema da entrada
mesma do sujeito na linguagem”, vemos como, nele, o $, encontrando-se no “lugar da verdade”,

encontra-se, pois, isolado do objeto a pelas duas barras, segregado do resto pulsional,

110 Segundo Leda Tfouni, Marcela Prottis e Juliana Bartijotto (2017), “lalangue” ¢ um termo inventado por Lacan,
a partir de um lapso. Sua intengdo era falar “Laplanche”, referindo-se a autoria do Vocabuldrio de Psicandlise,
mas a confunde com “Lalande”, dicionario de francés, e menciona “lalangue”. Ela, portanto, tem relagdo com o
inconsciente e com o que escapa a linguagem, remetendo-se também aos balbucios infantis: “Eu fago lalangue
porque isso quer dizer lalala, a lalagdo, ou seja, ¢ um feito muito precoce do ser humano fazer lalagdes, assim,
basta apenas ver um bebé, escuta-lo e verificar pouco a pouco que hd uma pessoa, a mae, que ¢ exatamente a
mesma coisa que lalangue, exceto que se trata de alguém encarnado que lhe transmite lalangue” (Lacan, 1974, p.
23, traducdo nossa).
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impossivel de ser negativizado pela agdo significante. Nao obstante, se reunimos as
consideracdes de Pinto (1999), entendemos que a segregacdo também se mostra por referéncia
ao S1, isto ¢, como efeito de identificagdo a um significante particular, segregado dos demais.
Se ficamos seduzidos por identificar a primeira relacionada ao “principio segregacao”
e a segunda a um “efeito de segregacdo” da linguagem — lembrando, ainda, a necessidade de
esclarecermos sobre o efeito de segregacdo da ciéncia — comegamos a encontrar dificuldades.
Vemos, por exemplo, que Askofaré incluiu a segregacdo relativa ao significante no

subtitulo em que desenvolveu sobre o “principio segregacao”:

(...) essa segregacao fundamental, estrutural, que Lacan coloca no fundamento da fraternidade,
se instaura a partir de uma dupla referéncia ao significante-mestre, S1, e ao gozo, e se articula
segundo um triplo processo: de separagdo, de isolamento ¢ de concentragdo. Que ela nio seja
efeito, resultado ou consequéncia de um discurso, mas do principio mesmo de discursos que
estruturam os lagos inter-humanos se verifica no fato de que todas as formas de organizagoes
humanas que se suportam e se nutrem da ideia de fraternidade — da familia a nagdo — passando
pelo cla, a tribo, a raca ou a religido, etc ... — ndo sdo sendo tipos de arranjos em torno de um S1
ou de modos regidos de tratamento do gozo que ndo se pde sendo se opondo, que sO sdo o
Um[''"] devido ao Qutro; ou quando o Outro se desvanece, é o Um que cinde! (Askofaré,
1999/2009, p. 348)

A proposito, esse apontamento ¢ distinto do sugerido, mais explicitamente, conforme
mencionamos no capitulo 2, por Souza (2008) e Couto et al. (2018), que concluiram o lugar de
isolamento da verdade como o fundamento discursivo. Para além de uma dificuldade com a
logica de composicao dos discursos, a pergunta que nos fica, no momento, € sobre o Si, o efeito
de segregacdo da linguagem, em especial no “discurso do analista”, que, sabemos, ndo se
pretende fraterno como os demais.

A fim de avancarmos, partamos do fato de que a segregacdo faz parte da relacdo do
sujeito com o Outro, manifestando-se na linguagem como opacidade. Ressaltemos que, se para
Freud, ela indicava a presenca de um saber inconsciente, para Lacan tratava-se também do real,
quer dizer, ndo apenas do que ¢ possivel de ser “estruturado como uma linguagem”, mas do que

escapa a qualquer possibilidade de articulagao significante. Pinto, a respeito, comentou:

Contudo, a agdo do significante ndo “identifica” a causa do desejo, que permanece como a
“parcela inconquistivel”[''?] pela linguagem. E sera com a causa do desejo que a psicanalise
contara para incidir sobre a segregacgdo produzida pela linguagem”. (Pinto, 1999, p. 71)

Y acan (1972, p. 2) diz: “O significante foi o que introduziu no mundo o Um, e basta que haja Um para que
comece... [...] isso impde [commande] o S2”.
112 Certamente, Pinto (1999) estava se referindo a essa passagem freudiana, extraida do texto “O mal-estar na

civilizagdo”: “[...] Contudo, quando consideramos o quanto fomos mal sucedidos exatamente nesse campo de
prevengdo do sofrimento, surge em nos a suspeita de que também aqui € possivel jazer, por tras desse fato, uma



101

Desse modo, recordemos o matema do “discurso do analista”, em que o objeto a
localiza-se no lugar de agente, como “causa de desejo”. Discurso, alids, a partir do qual os

demais puderam ser isolados!!?

(Jorge, 2002, p. 29) e mencionado, por alguns autores (Jorge,
2002, p.30e COUTO et al., 2018, p. 102), com a conotagdo de avesso do “discurso do mestre”,

isto €, de avesso do discurso que ordenava a psicanalise naqueles tempos:

“Discurso do analista”

SUJEITO | OUTRO
|
a —> $
|
|
|
S2 I/ Si

Nessa perspectiva, podemos notar, de fato, que, enquanto o Si, no “discurso do mestre”,
ocupa o lugar de dominante, no “discurso do analista” encontra-se num lugar antagonico, de
produgdo, ou melhor, de resto, a respeito do qual, Couto et al. (2018, p. 102) afirmaram “[...]
A queda desse significante implica no atravessamento de uma posi¢do fixa de gozo,
engendrando como saldo positivo no final de uma analise a abertura para o acolhimento de uma
experiéncia radical de indeterminagdo”.

Isso advém porque o “analista”, como aquele!!'

que ocupa ai o lugar de “semblante de
objeto™!!%, dirige-se ao Outro questionando seu desejo, quer dizer, enquanto um sujeito faltoso,

barrado, e, portanto, ndo completamente representado pelo significante. Em consequéncia,

parcela de natureza inconquistavel — dessa vez, uma parcela de nossa propria constituigdo psiquica” (Freud, 1930
[19291/1974, p. 105).

3 Lacan fala a respeito, por exemplo, num trecho de uma comunicagdo de junho de 1975, em que discutia o
dispositivo do passe para se pensar o “analista da Escola”: “[...] se, evidentemente, eu pude, desses quadripodos
[o correto, segundo Souza (2008, p. 114), ¢ ‘quadripode’, pois que se trata de um neologismo lacaniano, ‘metade
latim e metade grego’], e de sua rotagdo, especificar de uma certa maneira o discurso do mestre, e eu devo dizer
de outros discursos, e distingui notadamente o discurso do universitario enquanto distinto do discurso cientifico,
isso ndo ¢ evidentemente alguma coisa que ndo pdde ser construido, que ndo possa ser pensado sendo a partir do
discurso analitico [...]”. (Lacan, 1975, s.p.)

14 & oportuno assinalar que os sujeitos, 2 medida que falam, transitam entre os quatro discursos, que por isso ndo
devem ser fixamente atribuidos as figuras do mestre, da histérica, do analista e do universitario.

5 Lacan (1972, p. 4), falando do estatuto da fungio do objeto a: “E ali entdo que estdo muitos psicanalistas... é o
papel que desempenham no nivel do semblante”.



102

termina promovendo a desidentifica¢do do sujeito a alguns significantes-mestres e agenciando
sua singularidade.

Ou se, de forma diversa, tomamos por referéncia o $, vemos que a divisao subjetiva esta
recalcada no “discurso do mestre”, o que significa, em termos de identificacdo, conforme falou

Leguil:

[...] Aquele que cré saber quem ele €, ao ponto de ter certeza, ndo podera interrogar pela palavra
sua identidade. “No discurso do mestre, quando um sujeito € instalado, quando um sujeito ¢é
inteiramente capturado, ha uma soldagem da identificagdo”, enuncia assim J.-A. Miller. (Leguil,
2017, p. 57, tradugdo nossa)

Contrariamente, para que ocorra uma analise € preciso que a incerteza do sujeito quanto
a sua identidade faga-se presente, que ele esteja questionado pela sua opacidade, sua estranheza,
pelo que o impede de se conformar as normas do Outro, ao senso-comum. Em outras palavras,
¢ necessario que o sujeito esteja confrontado ao seu sintoma, ao seu sofrimento de esfor¢o de
recuperagdo do gozo inevitavelmente perdido. Enquanto, diante de um risco de vacilagdo
identitaria, (Leguil, 2017, p.57) o “discurso do mestre” responde com um recuo, isto €, com a
identificacdo, o “discurso do analista” responde com a possibilidade de assun¢do de uma perda
identificatoria (Leguil, 2017, p. 62).

Esta se faz, inicialmente, em nivel do significante, do que se pode decifrar em relagao
ao sintoma, mas, ao término de uma analise, alcanga um nucleo inassimilavel pela linguagem,
real, de indeterminacdo: o objeto a em seu carater de perda radical. Logo, Leguil (2017, pp. 62-
63, traducgdo nossa) demarcou que “se identidade ha, ela ¢ da ordem de um resto, de uma marca
singular, que ndo se conjuga no plural, pois que revela de uma relagdo muito intima ao nosso
corpo’.

Por conseguinte, o problema que se impunha a Lacan na configuracdo de uma
“instituicdo”, de um coletivo dos chamados analistas, a saber, na organizacdo da Escola, era
quanto ao resultado de queda das identifica¢des no “discurso do analista”, quer dizer, ao que se
produz ao final de um processo de analise, relativo a inexisténcia de uma identidade analitica.
Por esse motivo, sua proposicao indicava a possibilidade da experiéncia do “passe” para se

pensar o “analista da Escola”:

[...] Eu quis um outro modo de recrutamento, e ¢ o passe; ele era na minha ideia o primeiro
passo de um recrutamento de um estilo diferente. De uma outra ordem, mui (sic) precisamente
modelada sobre o que eu havia entdo pensado, e que especificava o discurso analitico [...].
(Lacan, 1975, s.p.)
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Explicando melhor, se o “discurso do analista” engendra, por via da causa do desejo,
um tratamento do efeito de segregacdo da linguagem, desvela a impossibilidade de um
significante identitario, que responda, inclusive, a pergunta sobre “o que ¢ o analista”. E ¢
porque ndo existe “o analista”, como destacou Bassols (2013), que Lacan propds que cada um
que pensava sé-lo, que se autorizava desse lugar, pudesse, por meio do dispositivo do
“passe”!1®, transmitir como se fazia suporte de uma posi¢do que, assinalava, ndo ¢é facil, pois
que implica, de certo modo, saber-se excluido da “sociedade” e, portanto, capaz de resistir as
tentacdes identitarias.

A ideia de exclusdo do analista do laco social foi assinalada por Pinto (1999, p. 73),
remetendo-se a Lacan, em Televisdo (1974): uma condi¢do de “qualquer um que tenha passado
pela queda das identifica¢des e alcangado o desejo de analista”. Se, entretanto, vamos ao texto
lacaniano, vemos que se tratava da resposta de Lacan quanto a sua exclusdo do lago social entre
os analistas da Sociedade Psicanalitica Internacional (Lacan, 1974/2003, pp. 517-519), o que

nos faz retomar de qual laco social encontra-se o analista excluido e de qual lago social o

“discurso do analista” trata. Nessa linha, atentemos a seguinte passagem, de Alice Delarue:

A alternativa que sustenta Lacan quanto ao que seria um lago social analitico ¢ a de “fraternidade
discreta” [...]. Neste adjetivo, discreto, entende-se, as vezes, o lado ndo consistente dessa
fraternidade: a psicanalise ¢ uma pratica que visa fundamentalmente a desidentiificacdo, que vai
contra os efeitos de grupo, de massificagdo. Mas pode-se também entender a discricdo no
sentido matematico, quer dizer no sentido dos elementos restarem fundamentalmente separados.
“No6s somos irmaos enquanto somos os filhos do discurso” [...], ainda dira ele. Pode-se reafirmar
essa fraternidade discreta no que Jean-Claude Milner qualifica de “universo dificil” [...], quer
dizer uma universalidade que admite a existéncia da singularidade e da alteridade. (Delarue,
2019, s.p., tradugdo nossa)

Podemos registrar, a essa altura, que a distincdo do “discurso do analista” dos
verdadeiramente fraternais ou o que o conota como avesso do “discurso do mestre” ¢ seu
engendramento de um novo lago social (Jorge, 2002, p. 18), de um enlacamento original, a
medida que, tomando o Outro como sujeito dividido, falante, desejante, ndo se faz por efeitos

identitarios, de segregacdo da linguagem.

116 Nossa intengdo ndo é nos estendermos, no texto, sobre o que consiste o dispositivo do passe. Notemos,
entretanto, a partir de Dylan Evans (2007), que a pessoa que por ele aspirava passar, testemunhava o final de sua
analise para dois passadores, que, na data, estariam em processo de analise. Em seguida e em separado, os dois
repassariam a descri¢do para um jurado de sete pessoas, algumas das quais ja tendo realizado, com éxito, a
experiéncia do passe. E o jurado decidiria, baseando-se nos relatos dos passadores, se concederia o passe ao
candidato.

Dessa forma, o passe era o reconhecimento, pela Escola, de uma conclusdo logica, extraida enquanto saber
articulado, de uma analise pessoal. E seu testemunho contribuia para o avango do saber psicanalitico (Evans, 2007,
p. 149, tradugdo nossa).
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Por outro lado, o “discurso do analista” ¢ também um discurso, ¢ também um lago social
que ndo se realiza entre sujeitos, mas entre o sujeito e o Outro por via da linguagem. E nessa
perspectiva, ele também ndo ¢ capaz de “terminar completamente com a segregacao”, sendo
des-segregativo apenas em relagdo aos efeitos identitarios de segregacao da linguagem e, por
isso, até, sendo melhor precisado como des-massificante. Em outros termos, longe de superar
a condi¢do de sujeito barrado, isolado do resto pulsional, o “discurso do analista” a promove a
um outro estatuto, o de impossibilidade estrutural. E porque “ndo existe a relagio sexual” que
o sujeito pode se descolar de uma posi¢do fixa de gozo e tornar-se realmente desejante, aberto
a diferenca. Nas palavras de Leguil (2017, p. 63, tradugio nossa): “[...] E entdo que se inventa
uma nova maneira de ser com o Outro e de se sentir concernido pela sociedade, sem esquecer
que o intimo ndo poderd jamais se dissolver na comunidade”.

Concluimos assim que a Escola formulada por Lacan, com o passe e o que comporta do
“discurso do analista” pretendia-se como um diverso “tratamento do real sobre o que funda o
grupo analitico” (Bassols, 2013, p. 4), um outro modo, diferente da IPA e das Sociedades de
Psicandlise, de lidar com a coordenada real dos “campos de concentra¢do”, relativa aos
fendomenos de segregacdo advindos do progresso cientifico.

Avancemos, nesse momento, para o “Pequeno discurso aos psiquiatras” (1967¢), o
ultimo texto lacaniano escolhido por Askofaré (1999/2009) para falar da segregacdo ou, mais
especialmente, da pratica segregativa como “efeito de segregacdo”. Atentaremos para a
necessidade de esclarecer o efeito de segregacdo da ciéncia e sua relagdo com o efeito de
segregacdo da linguagem, recordando, inclusive, a relacdo de dependéncia que Lacan

estabelecia entre a ciéncia, a psicandlise e a juventude:

(...) se ha algo que ¢ correlativo desse resultado do discurso da ciéncia, algo que ndo havia
nenhuma chance de que aparecesse antes do triunfo do discurso da ciéncia, ¢ o discurso
psicanalitico.

Freud ¢é absolutamente impensavel antes da emergéncia nao apenas do discurso da ciéncia, mas
também de seus efeitos, efeitos que sdo, bem entendido, sempre mais evidentes, sempre também
mais patentes, sempre mais criticos, sobre os quais se pode considerar (...) ainda néo foi feito,
talvez um dia haja um discurso chamado “o mal da juventude”. (Lacan, 1972, pp. 3-4)

3.2 A segregacio no “Pequeno discurso aos psiquiatras”
Em 10 de novembro de 1967, cerca de um més depois da “Proposicdo”, Lacan realizou

no Hospital Sainte-Anne, junto a sessdo de psicandlise do Circulo de estudos psiquiatricos,
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dirigido por Henry Ey!!7

, uma conferéncia sobre o tema “A psicanalise e a formacdo do
psiquiatra”.
De inicio, indicou sua desilusdo com a formagdo do psicanalista e criticou a extensa

»18 yum amontoado de

formacdo do psiquiatra, para ele, configurada como um “monturo
inutilidades. Tanto numa, quanto na outra, que, em certos momentos, sdo coincididas em sua
fala, constatava o resultado de evitagdo “do doente”. E quando introduziu a questdo da
compreensdo'!’”, do comum desejo a ele comunicado, entre os psiquiatras candidatos a se
tornarem analistas, de compreender o psicotico!?°.

Recordou-se, todavia, de um jovem residente, que, de maneira particular, ndo recuava
de seu encontro com o louco e que contava, adequadamente, sobre o que isso lhe provocava de
experiéncia de angustia.

A partir dessas consideragdes, Lacan, primeiro, pontuou a existéncia mesma de uma

limitagdo da doutrina psiquiatrica, que teria sofrido, ha muito, um ultimo retoque, com sua tese

“A paranoia de puni¢do”!'?!, em 1932:

De fato, ¢ bem impressionante, ¢ bem impressionante que depois de um certo nimero... um
certo tempo que corresponde a esses trinta anos de que acabo de lhes falar, ndo tenha havido,
no campo da psiquiatra, no campo da relagdo com esse objeto: o louco, ndo tenha havido a
minima, a minima descoberta. Nem a menor modificagdo do campo clinico, nem a menor
contribuicao [...]. (Lacan, 1967¢, p. 5)

Além disso, afirmou que a teoria do organo-dinamismo'??, a qual Ey era adepto, ndo
conseguia, de fato, entender a loucura, de um modo devido, distinguido do que pensava sobre

a deméncia. Se, no entanto, tais limitagdes poderiam explicar a busca dos psiquiatras pela

17 Ey, nascido (1900) e falecido (1977) na Franca, foi um neurologista e psiquiatra, responsavel, junto a Paul
Bernard e Charles Brisset, pelo tiltimo tratado psiquiatrico, intitulado Manual de Psiquiatria (1960). E a partir
desse, por sinal, que, segundo Borie (1998, p. 44, tradugio nossa), formou-se “[...] a série dos D.S.M. [(Diagnostic
and statistical manual of mental disorders)], que ndo sdo mais que a retomada dos mesmos critérios tendendo a
[“vectorialiser”]) e universalizar os sintomas, em fungdo de um uso farmacéutico [...]”.

118 Na versdo francesa esté escrito “fatras”.

191 acan estava se remetendo a ideia de compreensdo em Karl Jaspers (filosofo e psiquiatra, nascido [1883] na
Alemanha e falecido [1969] na Suiga, que escreveu, em 1913, o livro Psicopatologia Geral), caracterizada pela
empatia, intersubjetividade, identificacdo imaginaria.

120 Nesse texto, 0s termos psicose/psicotico e loucura/louco estio equivalidos.

121ep paranoia de puni¢do” ¢ o titulo mencionado por Lacan na versdo da conferéncia traduzida para o portugués,
a qual tivemos acesso, assim como na versao disponivel na Bibliothéque de La Cause Freudienne. Um titulo mais
extenso: “Da psicose paranoica em suas relagdes com a personalidade” ¢ utilizado numa primeira publicagdo da
tese, em 1932, por Les Frangois, em Paris, ¢ na de 1987, pela Forense Universitaria, no Rio de Janeiro.

122 De acordo com Francesca Biagi-Chai (2017, p. 70, tradug@o nossa), uma doutrina que “[...] faz do organismo
e de sua evolucdo, o lugar de uma histéria, e da loucura, um incidente evolutivo nesse mesmo lugar [...]".
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formacao psicanalitica, era, conforme exprimiu em seguida, com um erro de partida, dado que

a psicandlise ndo contribui exatamente para a compreensao:

Se existe algo que a psicanalise ¢ feita para fazer aparecer, valorizar, certamente ndo € o sentido,
no sentido efetivamente em que as coisas fazem sentido, em que acreditamos comunicar um
sentido, mas justamente marcar em quais fundamentos radicais de ndo-sentido e em que pontos
existem os nao-sentidos decisivos, sobre os quais se funda a existéncia de um certo numero de
coisas que sdo chamadas de fatos subjetivos. E bem mais no balizamento da nio compreensio,
pelo fato de que dissipamos, apagamos, sopramos o terreno da falsa compreensao, que algo pode
se produzir que seja vantajoso na experiéncia analitica. (Lacan, 1967¢, p. 3)

O objetivo de Lacan, como vai evidenciando-se no decorrer de sua exposicao, referia-
se ao apontamento da presenga do objeto a, da opacidade inerente a cada um, que elimina
qualquer expectativa de transparéncia, do Outro para nés e de nds para nés mesmos (Lacan,
1967c¢, p. 3).

Para explicar, retomou a ideia de que “o inconsciente ¢ estruturado como uma
linguagem”, lembrando, a propdsito, que essa ndo possui serventia para significar as coisas,
nem se presta a comunicacao, mas para fazer o sujeito (Lacan, 1967c¢, p. 9), como aparece nos
discursos que implicam o lago social. Um sujeito, portanto, que ndo possui existéncia anterior
a dimensdo do Outro — definido enquanto “posic¢ao e lugar do significante” —, e que se encontra

num certa relacdo com o objeto a. Nas palavras de Lacan:

[...] Esse objeto a tem a propriedade de ser o que faz o desejo, na medida em que o desejo € o
que é suportado por isso que é a formula da fantasia [$ 0 '**]. Se esse desejo depende do desejo
do Outro grande, a saber, o que ¢ formalizavel no nivel do Outro grande como efeito do desejo,
¢ na medida em que — entdo isso... eu fago uma reserva, ¢ porque estou diante de vocés esta
noite e os suponho, enfim, a respeito do que lhes digo, que repito ha tempos e tempos,
completamente atordoados — entdo aqui eu inscrevo o que eu nunca inscrevi em nenhum lugar,
mas que faco aqui para impedir que fuja: demanda de pequeno a. Eu o coloco assim porque
tenho minhas razodes para isso, porque ¢ simples demais. Mas para esta noite pode ser suficiente.
O que faz a ligacdo do desejo na medida em que ele ¢ fungdo do sujeito, do proprio sujeito
designado como efeito do significante, é isso, é que a é sempre demandado ao Outro. E a
verdadeira natureza do lago que existe [para]['**] esse ser que chamamos normado. (Lacan,
1967¢, p. 15)

E entio que Lacan (1967c, p. 15) esclarece a condigdo psicética como a do homem
verdadeiramente livre, que, ao contrario do sujeito neurotico, ndo se liga ao lugar do Outro pelo

objeto a, pois que o detém consigo, “no bolso”. “E o motivo pelo qual vocés ficam, na presenca

123 A operagdo da fantasia, o sujeito em jungao e disjunc@o ao objeto a, inscreve-se na parte superior do “discurso
do analista” (Jorge, 2002, p. 30). Ela pode ser descrita como a resposta do sujeito ao desejo enigmatico do Outro.
124 Bste colchete [para] est presente na versdo do texto original, que tivemos acesso.
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deles, A justo titulo, ANGUSTIADOS, ¢ porque o louco ¢ o homem livre” (Lacan, 1967¢, p.
15) — fez ainda questdo de sublinhar, lembrando-nos, assim, que o objeto a €, como
desenvolvemos no capitulo inicial, o objeto da angustia.

Nesse ponto, contudo, introduziu o problema do sujeito da ciéncia, para progredir na
diferenca de posicdes, diante a psicose, entre a do psiquiatra — e mesmo a dos psicanalistas com
0s quais encontrava-se, a época, num “contexto de briga” (Lacan, 1967¢, p. 20) — e a que seria

possibilitada ao “psicanalisado”. Para tanto, facamos um adendo.

3.2.1. O sujeito da ciéncia

Lacan deu inicio a problematica do sujeito, falando:

[...] essa historia do sujeito, vocés vao me dizer, ndo é algo para [entifica-lo]['*’] — poderia ser

no tempo de Freud — s6 que aconteceu — acho que, de todo modo, vocés se dao conta disso —
uma certa transformagao que nosso mundo conhece, que é consideravel e que faz com que o
sujeito seja algo, no nosso tempo, que a existéncia da ciéncia define como sujeito. A ciéncia que
¢ anossa ¢ isso que so se constituiu por uma ruptura que ¢ datavel nos séculos, e sua época nao
¢ mais que o século de ouro, o XVII. A ciéncia nasceu precisamente do dia em que o homem
rompeu as amarras de tudo que se pode chamar de intui¢do, conhecimento intuitivo, e em que
ele voltou ao puro e simples sujeito que € introduzido, inaugurado primeiramente sob a forma
perfeitamente vazia que se enuncia no cogito; penso, logo sou. Fica bem claro agora aos nossos
olhos que essa formula ndo se mantém de pé['*], ela é no entanto decisiva, pois foi ela que
permitiu... que permitiu o seguinte: ndo se tinha mais nenhuma necessidade de recorrer a
intuicdo corporal para comegar a enunciar as leis da dinamica.

A partir desse momento a ciéncia nasceu, correlativa de um primeiro isolamento do sujeito puro,
por assim dizer. Esse sujeito — puro — € claro, ndo existe em lugar nenhum, sendo como sujeito
do saber cientifico. E um sujeito do qual uma parte é velada, aquela justamente que se expressa
na estrutura da fantasia, isto €, que comporta uma outra metade do sujeito e sua relagdo com o
objeto a [...]. (Lacan, 1967¢, p. 17)

Ou seja, o sujeito mencionado por Lacan ¢ o do surgimento da ciéncia moderna, que
responde a angustia de ruptura com o mundo antigo — de um cosmos fechado, hierarquicamente
organizado —, com o pensamento € a razio'?’. Diante da duvida de todas as coisas, da incerteza
quanto a realidade externa, objetiva, o Cogito de René Descartes'?®, “penso, logo sou”, era uma

afirmagdo de existéncia do “ser”. A partir dai, a produ¢do do conhecimento passava a se fazer

125 Da mesma forma, este colchete [entifica-lo] estd na versdo original por nos acessada.

126 Segundo Rosa Lopes (2008, p. 269) tratar-se-ia mais de “penso onde ndo sou” e “sou onde nio penso”.

127 Lopes (2008, p. 256) comenta, por referéncia a Koyré (filésofo nascido [1892] na Russia e falecido [1964] na
Franga, que realizou trabalhos no campo da filosofia da ciéncia): “Razao ¢ sinonimo de proporgao ou relacdo que,
por si mesma, estabelece uma ordem e se desenvolve em uma série. Este ¢ o pensamento que funda a tradig¢@o
moderna”.

128 Descartes foi um filosofo, fisico e matematico, nascido na Franga (1596) e falecido (1650) na Suécia, que
contribuiu, de forma decisiva, para a revolugao cientifica (o uso da razdo) e, consequentemente, para a historia do
pensamento ocidental.
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na relagdo com o objeto do pensamento — que, diga-se de passagem, inclui o préprio sujeito —,
passivel de representacdo conceitual, simbdlica.

Entendamos, porém, considerando essa passagem de Sonia Alberti e Luciano Elia:

[...] A Psicanalise [...] € estritamente derivada do método inaugural da ciéncia moderna, e se ndo
permanece no campo da ciéncia, ¢ por operar neste método uma subversao radical, pela qual
introduz, na cena (por isso dita Qutra cena, a do inconsciente), precisamente aquilo que o
discurso da ciéncia, por ser a-semantico, universal e contingente, introduziu mas, no mesmo
golpe, expeliu de seu campo operacional: o sujeito (e nio o homem['*]). A psicanalise opera
com o sujeito, 0 mesmo da ciéncia, que, no entanto, sobre ele nada opera. (Alberti e Elia, 2008,
p. 784)

Ou melhor, retomemos que a divida metddica cartesiana foi, segundo Lopes (2008),
que se baseou em Alexandre Koyré (1991), o operador do corte epistemoldgico com o mundo
de entdo, cujos primordios localizam-se no periodo da Renascenga'*? — de transigdo da Idade
Média para a Moderna, do teocentrismo para o antropocentrismo, do feudalismo para o
capitalismo — e junto ao aparecimento do cristianismo, que reduziu os deuses gregos a um so,
criador.

Um tempo em que, com Aristoteles!'3! — mais além de uma filosofia ou de uma atitude
religiosa —, a ciéncia ja se fazia presente, por meio da abstra¢do, implicando, pois, alteracdes
referencias, que, embora ndo produzissem um verdadeiro rompimento com a percepgao
sensivel, com Deus e com a hierarquia, provocavam, mesmo assim ¢ em paralelo, a proliferagao
da credulidade na magia: “[...] A falta de Deus como eixo simbdlico forte que discrimina o
certo, o errado e o absurdo ndo deixa vazio o lugar da crenca. Sem o eixo simbdlico forte, ela
prolifera na Renascen¢a de um modo novo, magico, imaginario” (Lopes, 2008, p. 255).

E, entretanto, somente na saida dessa época, com Galileu Galilei'32, seguido por
Descartes, que o conhecimento intuitivo perdeu o privilégio para o intelectual. O empirismo e

a matematizacdo, desde logo propostos, tornaram o objeto, o pensamento € o sujeito vazios,

129 Alberti e Elia (2008) estavam se aludindo a frase de Lacan (1965/1998, p. 873): “Néo ha ciéncia do homem,
porque o homem da ciéncia ndo existe, mas apenas seu sujeito”.

130 perfodo estendido entre, aproximadamente, meados do século XIV e final do século XVI, que, desde uma
revalorizacdo das referéncias da Antiguidade Classica, promoveu uma séric de mudangas na Europa,
especialmente nas artes, na filosofia e nas ciéncias, desenvolvendo, inclusive, o humanismo, a partir do
antropocentrismo.

131 Aristoteles, nascido em 384 a.C. e falecido em 322 a.C., foi um filosofo grego, no periodo classico da Grécia
antiga, que contribuiu para muitos campos do conhecimento e para uma revolucdo cientifica, por exemplo,
fundando a logica formal e valorizando a classificacdo sistematica e o empirismo.

132 Em italiano, chamado Galileo Galilei, foi um fisico, matematico, astrénomo e filosofo, nascido (1564) e
falecido (1642) na Italia, que, com o empirismo, contribuiu fundamentalmente para a descontinuidade com o
método aristotélico e desenvolveu diversos estudos e instrumentos cientificos. Defensor do heliocentrismo, foi,
em 1963, condenado a prisdo (convertida em confinamento) pelo Tribunal do Santo Oficio da Igreja Catodlica.
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despojados de suas qualidades sensiveis. Como entender, contudo, que a psicandlise dai
sobrevém?

Lopes (2008, p. 258) explicou que o Cogito cartesiano, no que diz respeito a duvida,
“introduziu uma perda no campo do saber: a da garantia da voz de Deus como referente tinico”.
Isso configurou a ruptura do homem com a tradicdo, de significados determinados pela
autoridade. O sujeito apareceu com o estatuto de descentrado de suas coordenadas ou, podemos
dizer, de elemento significante, que ndo ¢ uma identidade, como a “humana”, ndo tem
significagdo nele mesmo.

Lacan, porém, assinalou, relativo a Descartes:

“Eu penso”, diz ele, “logo eu sou”. Ele se rejeita invencivelmente no ser desse falso ato que
chama o Cogito. O ato do Cogito ¢ o erro sobre o ser, como podemos ver na alienagao definitiva
do corpo, que dele resulta, que é rejeitado na extensdo['*’]. A rejei¢do do corpo fora do
pensamento ¢ a grande Verwerfung de Descartes. Ela ¢ assinalada por seu efeito que reaparece
no Real, ou seja, no impossivel. E impossivel que uma méaquina seja corpo. Por isso o saber o
prova sempre mais, colocando-a em pecas destacadas. (Lacan, 1967-1968, p. 89)

E aqui que podemos recuperar a afirmacio de Alberti e Elia (2008), de que o Cogito
introduziu e excluiu o sujeito do campo cientifico. A introdug¢do deve ser lida por relagdo a
primeira parte, a0 “penso”. E na operatividade da duvida, na insisténcia do pensamento,
enquanto autdbnomo e sem predicados, que se localizava o sujeito, até por isso na sua qualidade
mais real: de objeto (Alberti e Elia, 2008, p. 789), que se traduziria melhor por um “isso
pensa”'3*. E nessa primeira condicio, de arbitrariedade, de auséncia de fundamentos e de
anterioridade, que o ato de Descartes mostrar-se-ia verdadeiramente criador, de “uma
ciéncia”!3’,

Se ele assim ndo se fez, como marcou Lacan, foi devido a segunda parte do Cogito, de
afirmacao de existéncia, de uma identidade, com a certeza do “sou”. O “eu” que o “sou” implica

refere-se a operagdo de alienagdo, de unidade virtual. Por relagdo a ela, Lopes comentou como

133 Para entender que Lacan se referia ao que é diferente do pensamento, devemos considerar que Descartes
estabeleceu a existéncia de trés substancias: A “res cogitans” (espirito): substancia pensante, imperfeita, finita e
dependente; a “res divina” (Deus): substancia eterna, perfeita, infinita, que pensa e ¢ independente ¢ a “res extensa”
(matéria): substdncia que ndo pensa, extensa, imperfeita, finita e dependente (Disponivel em:
<https://www.pucsp.br/pos/cesima/schenberg/alunos/marizabatista/Idealismo%20em%?20Descartes.htm>.
Acessado em 16/01/2020).

134 Segundo Lopes (2008, p. 262): “[...] O inconsciente em jogo nesse tipo de satisfagdo pulsional ¢é o isso (Freud,
[1923a] 1977)” Ou, de acordo com Pierre Kaufmann (1996, p. 22): “[...] Trata-se, para Lacan, de conjugar o que,
em Freud, permaneceu separado, a saber, os dois termos isso e inconsciente [...]”.

135 Ao colocarmos uma ciéncia entre aspas, estamos nos aludindo as discussdes em torno da relagio entre ciéncia
e psicandlise, que pode ser ilustrada em algumas perguntas de Lacan, como a de que “se a psicandlise é uma
ciéncia” (1964/1996, p. 14).
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a tentativa de garantir a existéncia a partir do pensamento terminou por levar Descartes a ideia
de Deus. Ou seja, a eliminacdo de todas as ilusdes para alcancar o certo, a verdade, a boa forma,
exigiu pensar em algo perfeito, Deus, que assegurasse o impedimento do retorno da davida

arriscando a existéncia:

[...] Nao se pode duvidar de que se pensa porque todo “eu penso” ¢ homologo a “penso Deus”.
O pensamento torna-se, efetivamente, garantia de existéncia porque se conclui na consciéncia
de si, que implica a consciéncia de Deus, independente do que se pense (KOYRE, 1986).
(Lopes, 2008, p. 259)

E possivel também expressar que a “consciéncia de si”, que fora depreendida do
“penso”, no Cogito, enquanto o ideal de um significante de representagdo do pensamento — que,
por sinal, o qualificava —, foi um recuo do pensamento enquanto inconsciente. E ai que o sujeito
foi eliminado, o Unico que existe, que nao ¢ o homem, ndo ¢ uma unidade empirica, ndo se faz
representar completamente porque contém uma parte desde sempre perdida, o objeto a.

Dessa forma, se a ci€éncia moderna desvencilhou-se da tradi¢ao, ndo obstante, tendeu a
instalar-se como “nova tradi¢ao” (Tania Coelho dos Santos, 2005, apud Lopes, 2008, p. 261).
Aqui, porém, ¢ importante lembrar Lacan apontando a ruptura que ela realizou — em sua
aspiragdo a auséncia de qualidades, ao esvaziamento do sujeito, do objeto e do pensamento —,
com o conhecimento intuitivo, a percep¢do corporal, que, até ali, ndo se faziam excluidos da
tradicdo, nem deixavam de conjugar-se com a abstragao cientifica.

Em referéncia a essa exclusdo ¢ que entendemos falar do mecanismo da “alienacdo
definitiva do corpo” presente no “sou”. Aspecto que nos interessa, em especial, visto que
deduziu a inexisténcia de “gente grande” ou “a entrada de um mundo inteiro no caminho da
segregacdo” a partir do que chamou de manutencdo da ignorancia do corpo pelo sujeito da
ciéncia (Lacan, 1967a/2003, p. 367).

Entdo, sugeridos pela expressao que utilizou de “pecas destacadas”, remetemo-nos ao
texto em que desenvolveu sobre a constitui¢do subjetiva reportando-se ao “corpo despedagado”,
a saber, “O estadio do espelho como formador da fun¢do do eu” — em que, alids, encontramos,
em seu primeiro paragrafo, a afirmacdo de se tratar de uma oposicdo a qualquer filosofia

decorrente do “Cogito” (Lacan, 1949/1998, p. 96).
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E da versdo comunicada em 19493, no XVI Congresso Internacional de Psicanalise,
em Zurique — uma vez que uma primeira apresentagio havia sido interrompida!?’, em 1936, no

Congresso de Marienbad —, que destacamos o trecho a seguir:

[Falando da relagdo do organismo com a sua realidade] Esse desenvolvimento € vivido como
uma dialética temporal que projeta decisivamente na historia a formagao do individuo: o estadio
do espelho é um drama cujo impulso interno precipita-se da insuficiéncia para a antecipagdo —
e que fabrica para o sujeito, apanhado no engodo da identificacdo espacial, as fantasias que se
sucedem desde uma imagem despedagada do corpo até uma forma de sua totalidade que
chamaremos de ortopédica — e para a armadura assumida de uma identidade alienante, que
marcara com sua estrutura rigida todo o seu desenvolvimento mental [...]. (Lacan, 1949/1998,
p- 100)

Explicando, Lacan partiu do trabalho'*® de Henri Wallon'*, intitulado “Prova do
espelho e a nogdo do corpo proprio”, de 1931, que descrevia a percepcao da imagem especular
pelo “infans”, isto é, pela crianca que ainda ndo se utiliza da fala, com idade entre seis e dezoito
meses. Ela que, até ai, ndo possui coordena¢do motora e dominio fisioldgico, ndo se percebe
como um individuo — como um corpo separado do ambiente e dos outros que dela se ocupam,
separado da mae —, vai, em determinado momento, identificar-se com o seu reflexo no espelho,
expressando-se por meio de jubilo ou, como exprimiu Castilho (2009, p. 2), de uma satisfagao,
correspondente a perda do biologico.

Se, no entanto, Wallon dedicou-se a constatar que tal reconhecimento da imagem do
corpo unificado permitia um processo de fortalecimento postural, Lacan interpretou a
emergéncia do “eu” em termos de organizagdo inconsciente, isto €, “[...] no paradoxo de um
desconhecimento dos mais radicais” (Kaufmann, 1996, p. 159). Quer dizer, se o olho, como

primeiro aparelho de contato e conhecimento do espago, anterior ao gesto e a palavra, registra

136 0 titulo completo dessa versdo, que se encontra nos Escritos (1998), é: "O estadio do espelho como formador
da fungado do eu tal como nos ¢ revelada na experiéncia psicanalitica”.

137 Musso Greco (2011) comentou que a interrupgio foi realizada por Ernest Jones (psiquiatra e psicanalista,
nascido [1879] e falecido [1958] na Inglaterra, que, por exemplo, escreveu a biografia autorizada de Freud, em
trés volumes [1953, 1955 e 1957], e presidiu a IPA [de 1920 a 1924 e de 1932 a 1949]), num momento de muitos
confrontos internos no movimento psicanalitico, a exemplo de kleinianos contra annafreudianos. Também Pedro
Castilho (2009) vai notar que se tratava da primeira intervengdo de Lacan na teoria da psicanalise, quando o
tratamento analitico se fazia orientar para uma Psicologia do ego.

138 Greco (2011) comentou, sem citar nomes, que Lacan ainda se baseou no trabalho de etélogos, enquanto
Kaufmann (1996) mencionou a influéncia de outros dois psiquiatras: Paul Schilder, nascido (1886) em Viena e
falecido (1940) em New York, que foi precursor da Psicologia do ego e criou a no¢ao de imagem do corpo (com
um livro de mesmo titulo [1935]), e Jean Lhermitte, nascido (1877) e falecido (1959) na Franga, que possuia um
trabalho intitulado “L’image de notre corps” (1929).

139 Wallon era um politico, filésofo, médico e psicologo, nascido (1879) e falecido (1962) na Franga, que se
dedicou, eminentemente, ao tema do desenvolvimento da crianga.
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a identificagdo do “eu” com a imagem especular, ¢ as custas de uma perda da realidade corporal

e de uma alienagio a um “eu ideal”!4?

, imaginarizado, virtual.

A essa altura, porém, cabe esclarecer que a alienagdo ¢ a primeira operagdo constitutiva
do sujeito, que se faz, inclusive, em dois planos, iniciando-se no registro do imaginario e
prosseguindo no registro do simbdlico'*!. Ou seja, a principio, no imaginario, a imagem do
corpo proprio € apreendida como “eu”, grafado como “moi” (em francés, pronome tonico na
primeira pessoa do singular), € como objeto de investimento libidinal. No momento, porém, em
que o “infans” se volta para o adulto que o carrega, na busca de um assentimento, pelo olhar do
Outro, de seu reflexo no espelho, a imagem se destotaliza e o “eu” se divide, tomando o estatuto
de “Je” (pronome pessoal, em franc€s, notado, na versdo brasileira, como equivalente ao
sujeito), isto ¢, sem mais se garantir sem o Outro. E assim que o “eu”, ja no registro do
simbolico, desejante de reconhecimento do Outro, desloca para fora seu investimento, para o
“ideal do eu”!%2,

Enquanto, contudo, ¢ possivel entender que a alienacdo do sujeito (“Je””) comporta a
alienag¢do do eu (“moi”), interessa-nos recordar que ¢ em relacdo a essa ultima que Lacan
associa Descartes, criticamente, afirmando o erro sobre o “ser” no “eu sou”. E para avangarmos
quanto as consequéncias — a saber, sobre a segunda operacdo constitutiva do sujeito, a de
separagdo —, vale ainda lembrar uma outra discussdo sobre a alienacdo, evidentemente pensada
em relagdo ao “ser” e por meio da Teoria dos conjuntos!’, assim como fizeram Kaufmann

(1996) e Andréa Guerra, Nathiéle Oliveira e Rodrigo Goes e Lima (2018), a partir do desenho

abaixo:

140 L aplanche e Pontalis (1995, 139), que a definem como: “Formagdo intrapsiquica que certos autores,
diferenciando-a do ideal do ego, definem como um ideal narcisico de onipoténcia forjado a partir do modelo do
narcisismo infantil”, também comentam: “Para J. Lacan, o ego ideal ¢ igualmente uma formagao essencialmente
narcisica que tem sua origem na fase do espelho e que pertence ao registro do imaginario”.

141 “Njo se trata, portanto, de compreender o advento do imaginério e do simbélico como dois tempos diacrénicos
distintos, mas, ao contrario, como o advento de dois modos intrincados numa mesma experiéncia e que concorrem
para dissolver a hiancia que s6 o imaginario provoca no seio da constitui¢cdo do sujeito” (Kaufmann, 1996, p. 160).
142 De acordo com Laplanche e Pontalis (1995, p. 222), o ideal do eu é: “Expressdo utilizada por Freud no quadro
da segunda teoria do aparelho psiquico. Instdncia da personalidade resultante da convergéncia do narcisismo
(idealizagd@o do ego) e das identificagcdes com os pais, com o0s seus substitutos e com os ideais coletivos. Enquanto
instancia diferenciada, o ideal do ego constitui um modelo a que o sujeito procura conformar-se”.

143 A Teoria dos conjuntos utilizada por Lacan, que inclui os “circulos de Euler” e as “formulas de Morgan”, pode
ser melhor verificada no verbete “Introducdo a Topologia”, de Kaufmann. Aqui, apenas assinalamos que: “A
referéncia de Lacan a teria dos conjuntos foi exigida pela formalizagdo progressiva da noc¢do do Outro e pelo
estatuto paradoxal desse Outro, que poderia, enquanto tesouro do significante, ser considerado como um conjunto.
Convém, ainda, ressaltar a relagdo, ndo menos paradoxal, do sujeito com esse Outro do significante, e indicar de
que modo se faz sua articulagdo, em Lacan, mediante o recurso a no¢des como a de conjunto vazio [...]”
(Kaufmann, 1996, p. 523).
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SUJEITO OUTRO

Fonte: Gloria Castilho e Angélica Bastos (2013)

A alienagdo € nele ilustrada no ambito da linguagem, com o ndo-senso correspondendo
ao Si — que participa tanto do ser quanto do sentido, tanto do “campo do sujeito”, quanto do
“campo do Outro” — e o sentido correspondendo ao Sz, a cadeia significante. E ela se faz num
“yel”'%* (palavra latina que significa “ou”) da escolha for¢ada, inevitavel, a exemplo de “A
bolsa ou a vida!” (Lacan, 1949/1998, p. 201), no qual, se se escolhe a bolsa, perde-se as duas —
a bolsa e a vida —, e se se escolhe a vida, fica-se com uma vida decepada da bolsa.

Por isso, caso a escolha seja pelo “ser”, como ¢ o caso de Descartes, cai-se no nao-
senso, petrifica-se no Si, que isolado da cadeia significante, ndo ¢ capaz de significag¢do. Caso,
ao contrario, a escolha seja pelo sentido, esse s6 se conserva desfalcado do Si, a saber, com
uma perda de “ser”, com um efeito de ndo-senso que limita o saber absoluto. Paralelamente, a
escolha pelo “ser” nos induz a pensar no “moi”, na unidade totalizante e enganosa, no individuo.
E a escolha pelo sentido leva-nos ao “Je”, ao sujeito do inconsciente, constituido pela “falta-a-
ser”, pela impossibilidade de se fazer representar completamente: “o VEL alienante condena o
sujeito a essa divisdo em que, no momento em que ele aparece em algum lugar como sentido
produzido pelo significante, ele se manifesta em outro como afanise, fading” (Kaufmann, 1996,
p. 21).

A questdo que, neste instante, interpde-se, € que somente a escolha pelo sentido permite
ao “eu” sair da petrificacdo em uma identidade alienante (“moi”) e avangar em relacdo ao saber.
Até o seu conhecimento da imagem especular, ele também se engana, pois desconsidera a perda

da realidade corporal. O resultado ¢ um modo de se relacionar reflexivo, quase meio

1440 “yer’ da alienagio pode ser (1) um “ou” exclusivo — que exclui a simultaneidade dos dois termos da

alternativa — ou (2) um “ou” nao exclusivo — que permite um ou outro termo ou os dois — ou (3) um “ou” da
“escolha for¢ada” — que sempre implica a perda de um ou mesmo de ambos os termos, como nos exemplos de “A
bolsa ou a vida!” ou de “A liberdade ou a vida!” (Lacan, 1949/1998, p. 201). E em relagio a essa terceira que se
d4 a alienag@o no nivel da linguagem (Kaufmann, 1996, p. 21).
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transitivista!4’

, ¢ de uma comunicacdo que se faz consigo mesmo, com a propria imagem como
objeto, para a qual dirige sua libido. E, portanto, um efeito que nos remete inevitavelmente a
psicose e a segregacdo, na perspectiva de uma auséncia de um real enderecamento do sujeito
para fora de si ou para além do “bolso”, isto ¢, para o Outro.

Ainda, porém, ndo avancemos e retomemos que a opcao pelo sentido indica o ndo
fechamento da identidade no Si e, em consequéncia, a busca, no Outro, de um complemento de
representacdo, que provoca o deslizamento do sujeito na significacdo. Logo, a alienacdo ao
Outro do significante ¢ do sentido ndo deixa de se realizar como uma “promessa de ser”
(Kaufmann, 1996, p. 24), ou seja, enquanto uma expectativa de recupera¢ao de uma perda de
satisfacao.

A objegdo, no entanto, é que o discurso do Outro!*® falha e forgosamente conduz a
presenga do ndo-senso. Inclusive, € porque o Outro falta, que ganha o estatuto de desejante, de
Outro do desejo, mais além do significante. Um momento em que a possibilidade de “ser” para

o0 sujeito passa a se fomentar com perguntas como “Sera que lhe falto?”, “Sera que sou o que

lhe falta?” — a respeito do que Kaufmann (1996, p. 23), inclusive, sublinhou:

[...] Lacan chega ao ponto de inscrever nesse lugar da falta o lugar do gozo, onde caberia a
pulsdo restaurar no sujeito a sua perda de ser. A dimensao pulsional institui assim um corte com
o Outro do significante e do sentido, mas instaura um lago com o desejo do outro faltoso: A, em
que os objetos parciais vém se encarnar como suportes do desejo [...].

Podemos dizer, assim, que do ndo-senso do S:i declina-se a presenga do objeto a
enquanto perda radical. Ou melhor, se o sujeito, em sua auséncia de identidade, em sua
impossibilidade de se fazer representar, aliena-se ao Outro para recuperar sua perda, acaba,
entretanto, como afirmou Laurent (1992), apenas a repetindo. O sujeito ndo encontra no Outro
um significante que responda o que ¢ “a mulher”, “o analista”, “a relacdo sexual”... Nessa sua

busca, ele somente experimenta o mais-de-gozar, pois que a primeira satisfagdo mantém-se

perdida para sempre.

145 Referimo-nos & nogdo de “transitivismo™, que ¢ muito retomada por Wallon e ¢ mencionada por Lacan no
“Estadio de espelho” (1949/1998, p. 101), associada a fendmenos infantis. Aproximando-se da ideia de projecao
em Freud, pode ser explicada, de maneira geral, como: “[...] consiste em que criangas de idade semelhante, postas
em presenca uma das outras, confundem seus gestos e os prolongam, numa captagdo especular que evidencia
também a antecipacdo da coordenagdo completa dos aparelhos motores [...]”. (Kaufmann, 1996, p. 158)

146 Bssa expressao, “discurso do Outro”, assim aparece: “O desejo do Outro € apreendido pelo sujeito naquilo que
ndo cola, nas faltas do discurso do Outro” (Lacan, 1964/1995, p. 203).
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SUJEITO OUTRO

Fonte: Laurent (1995/1997)

Em outros termos, a falta no Outro termina por ratificar a falta no sujeito — que, diga-se
de passagem, matura-se na puberdade — e por justificar, nesse ultimo, a extingdo da procura de
um sentido prévio, determinado, e mesmo da completude. Desse modo, o que se desvela na
interse¢ao dos conjuntos do “campo do sujeito” e do “campo do Outro” € a subversao de uma
logica, que se modifica do pertencimento (Si) para o desfalque (a) e que fundamenta a
progressao da alienagdo para a separagdo, a secundaria operacao de constitui¢do subjetiva.

E ela que abre a via do saber da falta, nio mais como alguma coisa a ser suprida, mas
como algo inelutdvel e estrutural na relagdo com o Outro, ndo mais como uma satisfacdo
(determinada) a ser recuperada, mas passivel de ser desejada, inventada com os novos sentidos,
a criacdo das artes, os modos singulares de viver, as “verdadeiras” ciéncias — aquelas que
precisamente ndo se supdem detentoras da “verdade”, “toda”(s) capazes de tudo responder.

A fim de concluir essa parte, digamos que, se a ciéncia moderna exclui a percepcao da
perda corporal, que estd em jogo na adolescéncia, a psicandlise a inclui, considerando,
entretanto, que o homem sé é capaz de reconhecer seu corpo e seu desejo por intermédio da
alteridade (Kaufmann, 1996, p. 159), fazendo-se, pois, sujeito no laco com o Outro, o que
implica alienar-se primeiro no sentido, para depois se separar. Isso nos permite regressar ao

texto do “Pequeno discurso aos psiquiatras” (1967c¢), para continuarmos a discussao.

3.2.2. Além dos fenomenos de segregacdo, a prdtica segregativa
Um pouco antes de introduzir a problematica do sujeito, Lacan se aludiu, de maneira

elogiosa, ao livro de Foucault, intitulado a Histéria da loucura (1961)'%7 que, para seu espanto,

147 Data da primeira publicagdo na Franca, pela Editora Plon, cujo titulo era Folie et Déraison. A segunda, em
1972, pela Editora Gallimard, ganhou o titulo de Histoire de la folie a I’dge classique. No Brasil, foi realizada
pela Editora Perspectiva, em 1978, intitulada Historia da loucura na Idade Classica.
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ndo era mencionado no meio psiquiatrico. Tratava-se da publicagdo da tese de doutoramento
do autor em filosofia, contendo uma analise critica dos diferentes modos de se pensar “o louco”,
desde o Renascimento at¢ a Modernidade, quando se tornou um problema cientifico e de
cuidado médico, psiquiatrico. A ela, porém, ndo nos reportaremos, acompanhando somente os
comentarios lacanianos.

Utilizando-se, pois, dessa referéncia, Lacan iniciou o assunto da pratica segregativa,
discutindo o nascimento da func¢do psiquidtrica enquanto comprometida com o isolamento, a
clausura, nos hospitais manicomiais, das pessoas chamadas loucas, alienadas. Momento mesmo
de consideragdo da loucura como doenga, que mereceria um tratamento “humanitdrio” — mas
na acepg¢ao, como vimos, do “htimus”, de negacao da subjetividade. Nessa linha, Lacan (1967¢)
expressou que, se desde Philippe Pinel'*® e Jean-Etienne Esquirol'*°, os muros de concreto

calam, a psiquiatria ainda permanecia sendo o que era:

[...] O fato de que tendamos, agora, cada vez menos a isola-los quer dizer que colocamos outras
barreiras, outras muralhas... entre as quais essa de que os consideramos muito mais — ¢ essa
justamente a tendéncia psiquiatrica — muito mais como objetos de estudo do que como ponto de
interrogacao no nivel de uma certa relagdo do sujeito, do que situa o sujeito com relacao a esse
algo que qualificamos de objeto estrangeiro, parasitario, que € a voz essencialmente. Enquanto
voz, ela s6 tem sentido aqui por ser suporte do significante. (Lacan, 1967¢, p. 16)

Ora, considerar o louco como um objeto de aplicacdo do conhecimento cientifico,
revelava a posicao hierdrquica, de controle e de poder do psiquiatra, que seria, alids — ou, ao
menos, deveria ser —, de um estatuto radicalmente oposto ao do analista. Assim falando, Lacan
reunia suas criticas a psicanalise da época, que, na sua opinido, ndo deixava de evitar o sujeito,

sem conseguir sustentar suas defensivas através de argumentos tedricos e de técnica!>®.

148 Pinel era um médico, nascido (1745) e falecido (1826) na Franga, considerado por muitos como o “pai da
psiquiatria”. Dirigiu os hospitais de Bicétre (Le Kremlin-Bicétre) e Salpétriere (Paris) e foi pioneiro na tentativa
de descrever e classificar algumas perturbagdes mentais. Sua obra mais importante chama-se Traité médico-
philosophique sur [’aliénation mentale ou la manie, publicada na capital francesa, em 1800. Existe uma versao
brasileira, Tratado médico-filosofico sobre a alienagdo mental ou a mania, publicada, em 2007, pela Editora da
UFRGS.

149 Esquirol era um psiquiatra, nascido (1772) e falecido (1840) na Franga, que se tornou discipulo de Pinel,
sucedendo-o, inclusive na direcdo do Hospital de Salpétriére, em 1811. Dentre seus livros, citamos o titulo Des
maladies mentales considerées sous les rapports médical, hygiénique et médico legal.

150 A respeito, Lacan (1967¢, pp. 18-19) apreciou: “[...] Porque eles fizeram da psicanélise, finalmente, algo que
poderiamos chamar de um modo de ascensao social. Ascensdo social a qué? Oh, meu Deus, a algo que ndo é muito
complicado: eu falei muito com meus colegas americanos, de questdes de técnica, por exemplo, e o que lhes
parecia decisivo para a manutencdo de certos habitos, de certos costumes, de uma certa rotina, pois bem, meu
Deus, eles diziam: era a sua tranquilidade; nada lhes parecia mais decisivo para motivar o modo, por exemplo,
pelo qual é suspensa ou encerrada a sessao, do que o fato de que eles poderiam estar absolutamente seguros de que
as dez para as cinco eles tomariam tranquilamente seu whisky. Eu dou minha palavra de que néo estou exagerando.
Para dizer tudo, ha muitas outras coisas ainda repousantes na psicanalise tal como ela ¢ atualmente organizada,
nem que seja por essa espécie de progressao, de incita... de acesso seguro a posi¢des que consideramos como tanto
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Nesse ponto, entretanto, uma diferenciagdo € necessaria. No percurso que fizemos sobre
a operacdo de alienacdo, a ciéncia — e portanto, inclusive a ciéncia psiquiatrica, a psiquiatra —,
foi localizada, por Lacan, na alienacdo imaginaria do “eu” (“moi”’), em que a presenga do objeto
a, da realidade da perda corporal, ¢ expelida do campo, isto é, como se, da mesma maneira
como acontece com a identificagdo no campo especular, ocorresse no campo cientifico.

Isso nos permite pensar uma aproximagao entre o ideal de individuo, na ciéncia, com o
“homem verdadeiramente livre”, na psicose, dado que, para ambos, a relagdo com o objeto ndo
se faz por intermédio do Outro do significante, o que os deixa alienados em seus mundos
particulares.

Além disso, Lacan explicitou a sugestdo de tal vizinhanga, ao se expressar, numa
mengao ao Cogito, com o termo designativo do mecanismo psicético de defesa contra a divisao
psiquica. Ele disse: “A rejeicdo do corpo fora do pensamento ¢ a grande Verwerfung de

Descartes” (Lacan, 1967-1968, p. 89). Logo, se até Freud ja havia refletido a respeito!>!

, COMo
entender melhor, perguntando-nos, inclusive, sobre o pai? Afinal, se é na psicose que a fungdo
paterna encontra-se forcluida, seria devido a essa proximidade que se explicaria a ideia de
evaporacao do pai como resultado dos avangos cientificos?

De novo ¢ preciso pontuar coisas distintas. A primeira ¢ que se antes, como no Mundo
Antigo, nas sociedades patriarcais, o “pai dizia respeito as mais profundas estruturas”, quer
dizer, configurava-se enquanto uma autoridade de dominio, de regulacdo dos corpos e das
vidas, assim como € o caso dos ancestrais nas sociedades tradicionais, isso se modificou a partir

da Modernidade e, conforme lembrou Jean-Claude Milner com o avango das sociedades

democraticas:

Na “Nota sobre o pai” de 1968, Lacan comenta a extensdo mundial do modelo democratico
estadunidense['*]. Leitor de Tocqueville['**], ele lembra uma das conclusdes deste ultimo: o

mais eminentes quanto se ¢ suposto deter um saber que os outros, 0s pequenos, 0s novi¢os, enfim, aqueles para
quem ainda nio se teria dado... enfim... a sorte grande, a beng¢ao, ndo teriam [...]”.

151 Nas palavras de Lopes (2008, p. 264): “[...] Freud ([1933] 1977) afirma que a obstinagio da ciéncia em diregio
a abstragdo, sua exigéncia de que se separe ‘do conhecimento tudo o que é ilusdo e o que é resultado de exigéncias
emocionais’, deixa ‘abertos os caminhos que levam a psicose’ (Freud, [1933] 1977: 195) [...]".

152 Essa afirmagdo de Milner nio é algo propriamente apreensivel nas versdes brasileira e francesa da “Nota sobre
o pai” (1968) as quais tivemos acesso (ambas de 2015), assim como se pode verificar na citagdo que dela fizemos,
em sua integralidade, na pagina 92.

133 Alexis de Tocqueville era um analista politico, historiador e escritor, nascido (1805) e falecido (1859) na
Franca. De la democrdtie en Amérique, uma de suas principais obras, foi langada em dois volumes: o primeiro,
em 1835, e 0 segundo, em 1840. Curiosamente, na introdugdo da versdo brasileira da Editora Martins Fontes, Livro
1, lemos: “[...] procurei apontar a dire¢ao que a democracia, entregue na América a seus pensadores e abandonada
quase que sem coergdes a seus instintos, dava naturalmente as leis, a marcha que imprimia ao governo e, em geral,
a forga que ela obtinha sobre os negdcios [...].



118

desaparecimento das antigas formas de dominagdo. Sob o nome de dominagdo, se dissimula
uma relagdo ao pai. Da democracia na América descreve, sem o saber, a evaporacao do pai. Os
cinéfilos sabem quanto este tema ¢ recorrente nos filmes hollywoodianos. Lacan lembra que a
democracia tocqueviliana ¢ literalmente habitada pelo rizoma das segregagdes em todos os
géneros. Os progressos de um se acompanham dos outros. (Milner, 2017, pp. 46-47, traducao
Nnossa)

A segunda coisa ¢ que Lacan demonstrou, com sua analise dos mitos freudianos sobre
o pai, a impregnacdo da psicanalise por uma ideologia paterna, perpassada pela questdo
religiosa, ou, nas palavras de Laurent (2017, p. 26), por uma construgdo teoldgica bastante
complexa, que agregava, desde o “Deus eterno” até o pai da reprodugao e criacao.

Como, contudo, era claro para Lacan, diante dos jovens dos anos 60, que o gozo ja ndo
se fazia ordenar pelo pai, ele propos pensar o lago social de um angulo independente da religido,
isto ¢, a partir da linguagem, dos “quatro discursos”, em que a Unica lembranca de identificacdo
paterna, o que sobrou como uma heranca dela, era o Si, o significante-mestre.

Entdo, se recuperamos a operacgdo de alienacao pela Teoria dos conjuntos, veremos que
¢ ele, o Si1, que aparece no lugar do “ndo-senso” (conferir na pagina 113), isto €, na interse¢do
entre o “ser” e o sentido, entre os campos do sujeito e do Outro. Na escolha pela alienagdo no
“ser” — que corresponde a alienagdo imaginaria do “eu” (“moi”) e que estamos associando aqui,
tanto a psicose, quanto a ciéncia —, o significante-mestre, esse resquicio do pai, realmente
permanece isolado da cadeia significante, isto ¢, forcluido da ordem simbdlica, do “campo do
Outro”, do sentido.

E, pois, em consequéncia disso, devido ao fato de a ciéncia promover a alienacio
imagindria do “eu”, que se explica seus efeitos de segregacdo, de ndo enderecamento do sujeito

ao Outro. Leiamos, porém, o que Brousse assim expressou:

[...] Na “Nota sobre o pai”, Lacan sublinha o fim do pai, mas, em filigrana, ¢ a mudanga do
estatuto do Um que esta em questdo. O Um ligado a metafora pelo nome, o Um ligado a excecao,
¢ substituido por todos esses Uns dispersos, sem qualquer ligacdo metaforica que permita passar
ao dois, ao trés, etc. Resta o Ego. Entdo sdo os egos que fazem grupo. A segregacao pelo Outro
deixa lugar a auto-segregacdo ou segregacdo voluntaria. Esta auto segregacdo tem um nome, a
fraternidade [...]. (Brousse, 2017, p. 37, tradugdo nossa)

Meu objetivo era pintar [...] a influéncia que exercem na América a igualdade das condigdes e o governo da
democracia sobre a sociedade civil, os habitos, as ideias e os costumes [...]” (Tocqueville, 1835/2005, p. 20).
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Gostariamos, agora, de fazer uma distingdo pormenorizada — ¢ que ndo nos parece
realizada, talvez com motivos, nessa passagem de Brousse!>* —, uma certa escansdo naquilo que
se apresentou a nos, durante esse percurso teorico, falado como efeitos de segregacao.

O efeito de segregagdo da ciéncia, que se localiza na alienagdo imaginaria, resulta no
“eu” (“moi”) especular, isolado, solitario, ou, até poderiamos dizer, numa relagdo
exclusivamente reflexiva, realizada consigo mesmo. J& o efeito de segregacdo da linguagem,
que se localiza na alienag@o simbolica do “eu” (“Je”) e que chega a promover um enlagcamento
com o Outro — Brousse disse, de maneira auto-segregativa —, o faz, todavia, apenas no nivel
comunitario, fraternal — ou seja, entre iguais no modo de gozar e, por essa razdo, segregando os
diferentes.

E, enfim, no plano simbdlico da alienacdo, distinguindo-se, portanto, da alienagdo
imagindria da ciéncia, que entendemos Lacan circunscrever a evitacdo do sujeito pela

psicandlise da época. Dito de outra forma, enquanto que a ciéncia ndo ¢ um discurso!>

c,
consequentemente, ndo produz lago social, a psicanalise, que se fazia orientar para a Psicologia
do ego, o engendrava na logica do “discurso do mestre”. Logo, a partir de um esfor¢co de
producdo da identificacdo ao ideal paterno de ordenagdo do gozo, que se orientava para o “eu”
(“Je”) e, portanto, ndo deixava de segregar o sujeito ($).

Vale repetir que a psicandlise, por sua vez, ndo acaba completamente com a segregagao,
mas faz saber dela enquanto perda inevitavel no corpo, falta radical, o que possibilita toma-la
como causa de desejo de um lago novo com o Outro, original. Essa condi¢do, contudo, s6 se
constrdi mediante o uso da fala, quer dizer, inevitavelmente depois de o sujeito passar pela
alienag¢do ao Outro do sentido, pela identificacdo ao Si e pelo que isso acarreta de efeitos de
segregacao da linguagem.

Para concluir, voltemos, uma vez mais, a Lacan, continuando com o objetivo de

retomarmos a questdo da pratica segregativa, que também compde os chamados efeitos de

154 A maneira como Brousse (2017) escreveu, “sem qualquer ligacdo metaforica”, nos faz perguntar se, a bem da
verdade, estaria sugerindo a ndo existéncia mais, no mundo atual, das fraternidades, que retinem sujeitos por via
da segregagdo da linguagem, a saber, em torno de um S1 comum e seus consequentes efeitos de gozo. Ou seja, se
apesar do uso que fez do termo fraternidade, Brousse quis dizer apenas eus sozinhos juntos, imaginarios. Se essa
¢ uma possivel consideragdo, preferimos, no entanto, dela distinguir, a fim de compreender a variedade de aspectos
envolvidos na no¢ao de segregacdo, em Lacan, no decorrer dessa pesquisa, que, ademais, abarca uma trajetoria
historica, um periodo de poucos anos.

155 A expressdo “discurso da ciéncia” é usada por Lacan, como, por exemplo: “o discurso da ciéncia ndo deixa
nenhum lugar para o homem” (Lacan, 1966/1998, p. 873). Mas Brousse, em “O inconsciente é a politica”,
(Brousse, 2003, p. 71) asseverou, a partir de uma analogia do discurso com o lago social, que: “[...] Entre a
psicandlise e a psicoterapia existe uma primeira relagdo: ambas sdo discursos. Relaciono a psicanélise a
formalizac¢do do discurso do analista, e a psicoterapia, como ja puderam perceber, eu relaciono ao discurso do
mestre. A psicoterapia se diferencia da ciéncia na medida em que a ciéncia ndo ¢ discurso”.
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segregacdo. Recuperemos que ele dizia como a inauguracao, com a Ciéncia Moderna, do sujeito
puro, do puro saber, do individuo, foi gradativamente modificando a vida, em todos os seus

niveis, e produzindo uma nova forma de organizagdo social. Em suas palavras:

O fato de que tudo que foi implicado até aqui, a sua revelia, por essa estrutura real, isto €, a
maneira como ela foi tratada até aqui, a maneira como se inscreveu nas relagdes sociais, como
de alguma maneira toda a construgdo social se fundou sobre essas realidades subjetivas, mas
sem saber nomea-las; € claro que a expansao, a dominéncia desse sujeito puro da ciéncia, € o
que leva a esses efeitos dos quais voc€s sdo todos os atores e os participantes, a saber: esses
profundos remanejamentos das hierarquias sociais que constituem a caracteristica de nosso
tempo. Pois bem, o que ¢é preciso que vocés saibam, porque vocés vao vé-lo e vocés o verdo
cada vez mais — se naturalmente até aqui voc€s ndo o viram, ainda que isso salte aos olhos — ¢
que ha um precgo a se pagar pela universalizacdo do sujeito, na medida em que ele ¢ o sujeito
falante, o homem. (Lacan, 1967¢, p. 17)

Em seguida, ele mencionou um dos avangos técnico-cientifico: os meios de
comunicagdo de massa, as “mass-midia”, sobre as quais voltaria a falar na “Nota sobre o pai”
(1968/2015). Era claro que ele se referia a TV, pois falava de “olhares errantes” e “vozes
brincalhonas” (Lacan, 1967c¢, p. 18), quer dizer, do que trazia, em sua tela, imagens e sons que
se constituiam como objetos a num novo estatuto: o de isolados do Outro do significante — que,
espalhados em toda e qualquer esquina, tornavam-se prontos para realizar uma captura
imaginaria dos “eu(s)”, por via da identificagdo especular, idealizada e, consequentemente,
geradora de um sistema de valores, de padrdes, por exemplo, de beleza, de felicidade, de saude,
de juventude e de sucesso no amor e na vida.

Digamos ainda que essa outra forma de estabelecimento da relagdo com o objeto @ sem
o suporte da alteridade, sem a mediagao da fala, que ¢ a condig@o necessaria para a subjetivacao,
faz os homens restarem alienados quanto aos seus proprios corpos e desejos, ou seja, na
condi¢ao de “humus”, de objetalizados, de unidades de manipulagdo empirica.

Se isso ja era verdade em 1967, certamente intensificou-se no tempo atual, em que as
midias se digitalizaram e muito ou quase tudo de nossas vidas se faz em meios virtuais, numa
relagdo veloz e direta com a “mdaquina”, que se mantém colada em nossos corpos como um
apéndice — quando ndo em nossas maos, ao alcance de nossos bolsos.

Logo, o prego a se pagar pela universaliza¢cdo do sujeito da ciéncia era a segregagdo em
escala planetdria, como uma protestacao logica dos sujeitos falantes (Askofaré, 1999/2009, p.
352), como um retorno, no real, da segregagdo excluida do simbélico. Se ela se apresentava em
fendmenos intensificados de “mal-estar na civilizagdo”, também se revelava numa pratica
organizada, combinada, planificada e mesmo racional (Askofaré, 1999/2009, p. 351),

compondo uma politica de gestdo dos aglomerados humanos — a respeito, inclusive, da qual
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Lacan citou, em “Alocu¢@o”, o exemplo da mudanga de Império para imperialismos, utilizando-

se dos seguintes termos, que repetimos:

Os homens est@o enveredando por uma época que chamamos planetéria, na qual se informarao
por algo que surge da destrui¢do de uma antiga ordem social, que eu simbolizaria pelo Império,
tal como sua sombra perfilou-se por muito tempo numa grande civilizagdo, para ser substituida
por algo bem diverso e que de modo algum tem o mesmo sentido — os imperialismos, cuja
questdo € a seguinte: como fazer para que massas humanas fadadas ao mesmo espago, nao
apenas geografico, mas também, ocasionalmente, familiar, se mantenham separadas? (Lacan,
1967a/2003, pp. 360-361)

Nao entraremos nessa discussao mais politica, ainda que nos importe assinalar que,
atualmente, com as redes sociais, que se constituem como empresas € que funcionam numa
logica algoritmica, de manipulacdo das informagdes a partir da captagdo, reconhecimento e
cruzamento de dados, o gerenciamento politico das vidas se faz sem ou quase sem controle
governamental'>®,

Finalizando seu discurso aos psiquiatras, Lacan, para ilustrar essa pratica segregativa,
outra vez, remeteu-se aos campos de exterminio nazistas, sobre os quais havia falado na
Proposicdo (19675/2003), acrescentando-lhes os campos de concentragdo soviéticos € 0s
hospitais manicomiais. Askofaré¢ (1999/2009, p.352) ainda ajuntou a eles, o apartheid sul-
africano, os campos de reeducagdo chineses ou cambojanos, enquanto Brousse (2017, p. 35)

citou a questdo do Brexit!®’, na Inglaterra, do muro “de Donald Trump”!38

, para separar o
México dos Estados Unidos, e de todas as barreiras que se levantam para controlar os fluxos
migratdrios.

Pensamos que, desse modo, ¢ possivel fecharmos nossa explora¢do quanto a nogcao de
segregacdo, em Lacan, e seguirmos, nas consideragdes finais, levantando algumas de suas

provaveis relagdes com as dificuldades de lago no trabalho com os adolescentes.

156 Em 19 de fevereiro de 2019, na Université Paris I: Panthéon-Sorbonne, ocorreu uma jornada de mesas-
redondas, promovida pela Radio France e chamada “Le nouvel dge de la politique?”. Encontramos nela a
oportunidade de assistir, como ouvintes, um debate especifico sobre o tema do impacto das redes socias nas
questdes politicas, intitulado “Civic tech, fake news : Les algorithmes, amis ou ennemis de la démocratie ?”
Relacionado ao assunto, recomendamos, a quem possa interessar, o texto de Pierre-Yves Turpin, intitulado “Big
data’s segregations”, que fora publicado, em 2017, em Paris, na revista Horizon n° 62: Visages de la ségrégation.
157 “Bristish exit” (“saida britAnica”) diz respeito a decisdo do Reino Unido de deixar a Unido Europeia (grupo de
28 paises europeus, que praticam livre comércio e facilitam a circulagdo da populagdo), votada pelos britanicos,
por meio de um plebiscito, em 23 de junho de 2016 e efetivada, depois de muitos percalgos, em 31 de janeiro de
2020 (Disponivel em: <https://www.bbc.com/portuguese/internacional-46335938>. Acessado em 10/02/2020).
158 Trump é um empresério bilionario, uma personalidade televisiva € um politico americano, nascido em 1946,
que se tornou, em 2017, o 45° presidente dos Estados Unidos, com propostas que incluem, entre outros, o
recrudecimento das leis de imigrago e a constru¢do de um muro ao longo da fronteira entre os Estados Unidos e
0 México.
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CONSIDERACOES FINAIS

Que antes renuncie [a psicandlise]
quem ndo conseguir alcancar em seu horizonte
a subjetividade de sua época.

[Jacques Lacan, 1953]

Assim podemos resumir a conclusdo a que chegamos depois da pesquisa que aqui
fizemos a respeito da nogdo de segregacdo no ensino de Lacan: a segregacao que se matura no
periodo da adolescéncia, caso ndo se processe no simbdlico, retorna no real.

A ela nos engajamos a partir de um trabalho que realizdvamos com adolescentes sem
lagos com as instituigdes, sem responder as intervengdes judiciais, que, portanto, desafiavam a
propria legislacdo, em seu texto sobre direitos e responsabilidades. Ou seja, o ECA, ao lhes
considerar, ndo mais enquanto um “menor”, um objeto de intervencdo estatal, mas como um
“sujeito” em situacdo especial de processo de desenvolvimento, pressupde-lhes ndo somente a
condi¢do de resposta por seus atos, mas a participagdo social, dos adultos — da familia, da
comunidade, da sociedade e do Estado — na construcdo dela. Como isso seria, contudo, possivel,
uma vez que os jovens ndo queriam conversar e seus entornos funcionavam de forma autonoma,
sem relagdo com eles?

Nossa questdo ultrapassava, entdo, os adolescentes e se cernia nas dificuldades de lagos
no trabalho empreendido junto deles, no que, de alguma forma, apresentava-se também na rede
que deveria protegé-los. Em outras palavras, os obstiaculos de enlagamento, que se
apresentavam contundentemente presentes nos jovens, estavam, todavia, espalhados em toda
parte: nas escolas, nos técnicos, no judiciario, nos familiares. Do que se tratava?

Até ai, podiamos contar com uma discussao feita por alguns autores, ja no ambito da
psicandlise, de um “estado adolescente”, de uma ‘“adolescéncia generalizada” como
caracteristica de nosso tempo, de um prolongamento ou mesmo ndo atravessamento dos sujeitos
para a fase adulta, que, de certa forma, indiferencia as geragdes. Passamos, pois, a nos perguntar
sobre o que era o adolescente, que nem sempre existiu, ndo somente no tempo histérico, mas
nas variadas culturas, e que estd demarcado na Lei brasileira como a pessoa com idade entre
doze e dezoito anos incompletos.

Escolhemos acompanhar, mais particularmente, o trabalho de dois estudiosos do
assunto, que sao Lacadée (1993/2006 e 2011) e Viola (2016 e 2017). O primeiro, que afirmava

um uso da linguagem feito, especialmente, pelos jovens, que ndo serve a comunicagao, nao se
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enderega ao Outro, trouxe uma expressao de Lacan sobre a maturagdo do objeto a na idade da
puberdade, que fora perseguida pela segunda numa investiga¢do minuciosa.

Trata-se do fato de que ¢ no tempo do crescimento bioldgico que a inexisténcia da
relag@o sexual faz-se sentir no corpo de maneira aguda, real, como nunca antes experimentada.
Melhor dizendo, a “perda corporal”, que se da na entrada do sujeito na linguagem, € o que, a
bem da verdade, desenvolve-se no corpo sexualmente maturado, enquanto algo impossivel de
ser solucionado. Se isso aponta uma condi¢do especial adolescente, que, inclusive, ¢
interpretada pela Lei, como merecedora de um cuidado, de uma atengao social, o que indica das
dificuldades de lago que se mostram difundidas mesmo nos adultos?

Nesse ponto, reportamo-nos ao texto de Lacan (1967a/2003), “Alocucdo sobre as
psicoses da crianga”. Era uma intervencao, em suas palavras, “improvisada”, de encerramento
de uma jornada organizada por Maud Mannoni!*?, que contou com a presenga, entre outros, de

! ¢ Ronald Laing!?, psiquiatras que questionavam, em suas

David Cooper!®®, Jean Oury!'¢
praticas, o modelo de tratamento manicomial.

Depois de falar do declinio da tradi¢do resultante dos progressos da ciéncia e da falta,
entre os psicanalistas, de uma discussdo sobre o inconsciente € 0 gozo, ou mais precisamente,
da auséncia do conceito de objeto a enquanto extragdo corporal, Lacan advertiu sobre o
problema da segregacdo. Ela, que, alias, ndo devia ser confundida com a questao da liberdade,
propria a estrutura psicotica, aparecia, segundo ele, de forma especialmente intensa e s6 iria
piorar, numa ascendéncia progressiva e em escala planetaria.

Associando o que chamou de “entrada de um mundo inteiro no caminho da segrega¢ao”
ao que tomou, como ressonante na literatura de Malraux (1968), como inexisténcia de “gente
grande”, Lacan nos levou a pensar que se referia a caréncia, numa sociedade cientificada e

liberal, dos ritos de iniciacdo “nas boas maneiras da sociedade”, ou melhor, do que eles

simbolizavam de um corpo sacrificado e coletivo, que favorece o lago social.

159 Mannoni foi uma psicanalista, nascida (1923) na Bélgica e falecida (1998) na Franga, que se tornou reconhecida
pela clinica com criangas.

160 Cooper foi um psiquiatra, nascido (1931) na Africa do Sul e falecido (1986) na Franca, que se fez responsavel
pelo Villa 21, em Londres — um trabalho experimental de desospitalizagdo direcionado a pacientes esquizofrénicos
—, € tornou-se pioneiro do movimento antimanicomial.

161 Oury foi um psiquiatra e psicanalista, nascido (1924) e falecido (2014) na Franga, que dirigiu a clinica La
Borde, fundada em 1953. Nela, desenvolvia um trabalho nos moldes da psicoterapia institucional, a saber, de um
tratamento dirigido a institui¢@o, para além dos pacientes.

192 £ Heloisa Telles (2017) que afirma a presenga nessa jornada, também, de Laing: um psiquiatra nascido (1927)
na Inglaterra e falecido (1989) na Franca, que fundou, em 1965, junto com Cooper, a Philadelphia Association, “a
fim de desafiar formas estabelecidas de se pensar e tratar o sofrimento mental [...]” (Disponivel em:
http://www.philadelphia-association.com/. Acessado em 01/08/2019).
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Digamos que, nas sociedades tradicionais, o acesso as relagdes sexuais e comunitarias,
faz-se por meio de cerimdnias em que os corpos dos puberes sdo tomados pelos membros mais
velhos e submetidos a um sacrificio, simultaneamente a transmissao de um saber de mitos, de
valores, de como proceder como homem e como mulher. E aqueles que por elas ndo passam,
quando ndo chegam a ser banidos do grupo, restam nos limites de suas margens e permanecem
considerados criangas, sem participarem, efetivamente, da vida em comum.

Assim sendo, a puberdade — que, a propoésito, alcanga todos os sujeitos que terminam a
infancia —, ¢ o que ela implica de maturacdo do objeto a, que j& estamos tomando como
segregacdo, sofre, nos rituais inicidticos, um tratamento simbolico, realizado pela
representacdo, com os cortes, com as perfuragdes, da perda corporal, da “separagdo do comego”
— que, ai, se confirma —, e pela participagdo dos adultos, que partilham sentidos sobre como
fazer com o corpo transformado e nos relacionamentos com os proximos.

Esse tratamento, ao contrario, ndo mais se processa na sociedade ocidental, a partir da
Modernidade, devido ao enfraquecimento da tradi¢do, provocado pelos avangos cientificos.
Lacan (1967a/2003), entretanto, chama a aten¢do, na época, de que também vinha faltando, aos
proprios psicanalistas, aos que deveriam ser capazes de realizar um cuidado, a conceituagdo de
“perda radical”, que ndo se resolve com um sentido prévio, comunitario, mas que convida a
inven¢do de um modo singular, Unico, essencialmente diferente, de significar a vida.

Nossa questdo, nessa primeira parte do trabalho, em nosso primeiro capitulo, ¢ por que
Lacan (1967a/2003) se interrogou sobre o “termo crianga generalizado” e ndo quanto ao
adolescente, a adolescéncia, quer dizer, sobre o que, em nossa sociedade, ocupa precisamente
o lugar dos ritos de passagem a vida adulta nas sociedades com forca tradicional.

Se, por um lado, podemos notar que era uma pergunta — ¢ ndo uma afirmagdo —, por
sinal, feita no contexto de uma fala imprevista, por outro lado, ele j& havia desenvolvido sobre
a especificidade do periodo pubertario (Lacan, 1962-1963/2005). Além disso, poucos anos
depois, mostrava-se claramente intrigado com o que denominavam juventude, a ponto de
afirmar, em Mildo (1972) — numa ocasido em que descrevia o “discurso do capitalista” —, que,
no nivel dela, algo ndo andava mais do lado dos quatro discursos que havia formulado e que
implicam o lago social, isto €, como se ela pedisse um discurso particular, especifico.

Se nessa escolha de Lacan pela palavra crianga, levamos em conta algo na perspectiva
“da crianga que hd no homem” — a saber, da sexualidade humana que permanece ndo
desenvolvida, infantil —, e uma certa reserva quanto ao uso do termo juventude — do qual ele
mesmo ndo conseguia escapar —, preferimos reafirmar a existéncia de uma distingdo entre a

crianca e aquele que chega ao final da infancia, chamado, em nossa cultura, adolescente ou
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jovem. E ele, mais que a crianga, que sente, no real do corpo, a segregagdo, o impossivel da
relagdo sexual. E por isso, entdo, que consideramos que o termo crianga generalizado ndo é o
mais adequado para falar da segregacdo espalhada pelo “universo” e que o do adolescente
generalizado seria.

Isso ratifica o trabalho anterior dos autores, entre os quais, de certa forma, inclui-se
Miller (2015), sobre estarmos numa era orientada para a adolescéncia. Ele, no entanto, a
demarcou enquanto um semblante, ao qual corresponderia um real. Nao hesitamos, portanto,
tendo em vista a leitura que fizemos de “Alocucdao” (19674/2003), em toma-lo como a
segregacao, prosseguindo nos dedicando a um estudo dela, em Lacan.

De novo, escolhemos dois autores para nos auxiliar, que sdo Askofaré (1999/2009) e
Brousse (2003 e 2017), dado que se propuseram, sem desconsiderar que se trata de uma ideia
debatida em diversas disciplinas, a esclarecé-la no contexto do ensino lacaniano, o qual se fez
mais presente entre os anos de 1960 e 1970.

O primeiro apontou a presenca de diferentes aspectos na nocao, que o fez escandi-la em
“principio segregacdo” e em ‘“efeito de segregacdo”. Essa divisdo pareceu-nos importante
porque Lacan sugeria-nos, de fato, uma contradigdo, ao falar, em 1967, sobre “a entrada de um
mundo inteiro no caminho da segregacdo” e, em 1970, numa licdo de O Semindrio. Livro 17,
de que “ndo had mais segregag¢do em lugar nenhum”.

A dificuldade com o “principio segregacdo”, entretanto, passou pelo caso de Lacan a
ele se remeter, até¢ onde pudemos saber, em apenas dois pardgrafos do capitulo “Para além do
complexo de Edipo”, no subtitulo “Edipo ¢ Moisés e o pai da horda” de O avesso da psicandlise
(1969-1970/1992).

Em consequéncia, fomos levados a expandir para a discussdo que fazia, relativa aos
mitos paternos freudianos. Nela, encontramos uma critica aos psicanalistas, de que ndo sabiam
interpretar Freud, e uma critica ao proprio Freud, de que, com suas “historietas” sobre o pai,
por exemplo, ndo tratava os fatos ficticios em “Totem e tabu” (1913 [1912-1913]/1974)] como
mito.

Também constatamos uma influéncia da andlise estrutural empreendida por Lévi-
Strauss (1958/2008), como da mitologia edipica, com a extracdo dos “mitemas”, isto €, das
unidades que se repetiam na constitui¢do de todas as versdes mundiais de Edipo que, por isso,
possuiam valores de verdade. E nesse sentido que Lacan, embora criticando os mitos de Freud,
vai, a eles, se dedicar, numa aposta de que eram mal ditos porque tocavam a verdade da
castracdo, da segregacdo fundamental, do fato de os homens estarem, desde sempre, isolados

“do resto”.
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Por fim, estava presente, inclusive, uma preocupacdo relativa a transmissdo da
psicanalise, quanto a possibilidade de realiza-la de forma matematizada, evitando a
personificacdo da doutrina, o atrelamento dela a pessoa, como ocorria com Freud, e seus
consequentes efeitos, que se verificavam entre os psicanalistas da época, como de identificagdo
imaginaria, de hierarquizagdo e de conformacao da clinica a um ideal edipiano.

Nessa analise dos mitos por Lacan, duas questdes pareceram-nos principais. A primeira
¢ quanto a constatagdo de inconsisténcia da figura paterna para tratar da questdo do gozo, que
se mostrava salientada em “Totem e tabu” (1913 [1912-1913]/1974), no fato de que nele, apds
o parricidio, a interdicdo de se tocar nas mulheres se dava, ndo por meio do pai, mas pelo
engendramento da fraternidade. Isso permitiu Lacan afirmar que a regulagdo do gozo se faz
pela linguagem e estabelecer uma escrita da estrutura minima do lago social, correspondendo
ao “matema” dos quatro discursos, cuja variacdo da posicao dos elementos que o compdem —
S1, S2, $ € a — dizem dos quatro modos possiveis de inscrigdo do sujeito no Outro do sentido.

Foi relevante constatar que Lacan, na composi¢do dessas quatro estruturas discursivas,
remetia-se as trés profissdes impossiveis, inicialmente enunciadas por Freud (1925/1976) no
prefacio que escreveu para o livro Juventude Desorientada (1925), de Aichhorn. Logo, o
“discurso do mestre” aludia-se ao “impossivel de governar”, o “discurso do universitario” ao
“impossivel de educar” e o “discurso do analista” ao impossivel de analisar (ou curar), aos quais
Lacan reuniu o “discurso da histérica” e o que ele comporta da impossibilidade de “histerizar-
se de verdade”.

Podemos deduzir, assim, que, se a juventude interpelava Freud, desafiando, inclusive,
a condi¢@o de uma andlise, também interrogava Lacan, que vivia o contexto da ebuli¢ao juvenil
de “maio de 1968”, num tempo de suas afirmacdes da segregacdo enquanto necessaria a
constituicdo do lago social e ndo se apresentando mais em parte alguma. De forma analoga, os
jovens questionavam Lacadée (1993/2006 e 2011), no trabalho que realizou nos suburbios da
Franga, a respeito de um uso da linguagem sem endere¢camento ao Outro, bem como nos
perguntavam, no Projeto Catu, sobre o motivo de seus isolamentos, de suas faltas de vinculos
com as instituicoes.

Em outros termos, entendemos que Lacan escreveu os quatro discursos que produzem
o lago social, considerando a segregacdo que se presentifica na adolescéncia como “perda
corporal”, como o impossivel da relacdo sexual. Nesse sentido, os quatro discursos dizem
respeito a quatro maneiras de tratamento simbolico da “separacdo do comeg¢o”, mas que,
importa realcar, ndo sdo capazes de soluciona-la, ao contrario da tendéncia da psicandlise da

época que se encaminhava para uma Psicologia do ego.
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E por esse motivo que Laurent (1992) insistiu em dizer que a escrita do Livro 17, por
Lacan (1969-1970/1992), conduzia a solug¢do edipica a um tormento, tanto na perspectiva de
que o lago social com o Outro se faz, ndo concretamente, ndo intersubjetivamente, mas por via
da linguagem, quanto, e principalmente, que ndo existe um significante que responda sobre o
desejo, sempre singular. Dessa maneira, a idealizacdo da resposta edipiana produzia
segregacdo, ndo sO dos sujeitos que a ela ndo se aderiam, como, inclusive, da verdade da
castragdo, do impossivel de um saber sobre o sexo.

O segundo ponto significativo que Lacan (1969-1970/1992) extrai de sua andlise dos
mitos freudianos ¢ quanto a irmandade entre gozo e verdade. Ele constatava que, se Edipo ¢ a
horda primitiva diziam de uma relagcdo com o gozo, Moisés dizia de uma relagdo com a verdade,
em que a questdo do gozo estava, entretanto, subtendida. Seu propdsito, com isso, era mostrar
que ambos sdo expelidos do campo discursivo, estando excluidos da condi¢cdo humana.

Para tanto, remeteu-nos a uma licdo anterior, em que se serviu de Wittgenstein, um caso
de psicose, em seu intuito de escrita do conceito. Nela, explicou como, para esse autor, que,
devido a sua estrutura psiquica, ndo sabia da verdade da castragdo — da impossibilidade de
recuperagdo do gozo —, a “verdade” ficava reduzida a implicagdo entre as proposicdes, ou seja,
a uma adequagdo gramatical, que prescindia, pois, da realidade dos fatos. Em suma,
Wittgenstein, em seu objetivo, termina, mesmo, ¢ forcluindo o problema da verdade, que,
efetivamente, so6 pode ser dita pelas metades, como, alids, aparecia na mitologia freudiana.

Essa discussao revelou-se importante uma vez que Lacan anotou a verdade, nos quatro
discursos que resultam no laco social, num lugar de isolamento, configurando-se, de acordo
com Jorge (2002), Souza (2008) e Couto et al. (2018), como a causa discursiva. Isso nos ressoou
com o que chamou de isolamento “do resto” que principia “tudo o que existe” na sociedade.
Poderiamos, porém, concluir, com essa analogia, que localizaria a segregagdo, nos discursos,
no lugar da verdade?

De fato, até onde fomos, permanecemos com a impressao de que nos faltam elementos,
a respeito da logica de composicdo dos discursos, para tal convicgdo. Ao mesmo tempo,
podemos ndo deixar de considerar que Lacan estava, ao mencionar a segregacdo como
fundamento, as voltas com “Totem e tabu” (1913 [1912-1913]/1974), que versava a respeito da
origem da fraternidade. Nesse sentido, se tomamos o matema “da entrada mesma do sujeito na
linguagem”, o do “discurso do mestre”, vemos que, nele, o $, o sujeito castrado, encontra-se no
lugar da verdade e isolado do resto pulsional, impossivel de ser negativizado pela acdo

significante.
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O terceiro capitulo esclareceu-nos as criticas de Lacan aos psicanalistas e a psicanalise
da época e surpreendeu-nos com a complexidade da nogdo de segregagdo. Se, na segunda parte
de nosso texto, ele falara dela como isolamento “do resto”, principiando “tudo o que existe” na
sociedade, vai, nessa outra, menciond-la, também, como ‘“efeito da linguagem”. Ambos
pareceu-nos aludidos por Askofaré (1999/2009) no que chamou de “dupla referéncia”, ao gozo,
ou melhor, ao objeto a, e ao Si, presente na origem de todo laco fraterno. Acabamos, todavia,
mantendo a ideia, com o apoio de um texto de Pinto (1999), de que a segregacdo relativa ao
objeto a deveria se remeter ao “principio segregacdo”, ao que vimos no primeiro capitulo como
“separagdo do comego”, uma vez que a segregacao do Si remetia-se ao “efeito de segregacdo”
da linguagem, a saber, ao fato de que seu destaque na cadeia ¢ produtor de uma identidade
particular, especifica e, por conseguinte, segregacionista.

Tal questdo, da segregacao relativa a esses elementos, ganhou pertinéncia, a medida que
Lacan identificava o funcionamento da IPA e das Sociedades de Psicanalise — a propoésito, em
meio ao processo que sofria, de “excomunhao” delas —, na logica do “discurso do mestre”.
Paralelamente, reunia, na “Proposicao” (19675/2003), as coordenadas para se pensar “sua”
Escola enquanto uma “instituicdo” que respondesse pela formacgao psicanalitica, de acordo com
o “discurso do analista”.

Nessa linha, lembremos que, no “discurso do mestre”, o S1 ocupa o lugar de dominancia,
enquanto o objeto a, o lugar de “producdo”. Ja no “discurso do analista”, ¢ o avesso. O objeto
a localiza-se no lugar de agente e o Si, no lugar de resto.

Em resumo, Lacan lia que os psicanalistas, de entdo, gozavam de uma identificagdo a
Freud e, por isso, acomodavam a clinica e a teoria aos ensinamentos dele, negligenciando a
existéncia do real, a verdade da impossibilidade de um saber comum — no caso, edipico —, que
respondesse pela relagdo sexual. Em contrapartida, indicava que a identidade analitica nao
existe, mas que, cada um que pensava ser um analista, poderia testemunhar, por via do
dispositivo do “passe”, como, no percurso de sua analise, detectou a mestria dos significantes
que o fixaram numa posi¢ao de gozo e dos quais pdde se descolar, abrindo-se, assim, a uma
posicao de indeterminagdo, desejante.

Essa distingdo da segregagdo que se encontra, sim, no fundamento de qualquer
fraternidade, que Askofaré (1999/2009) nomeia como “dupla referéncia” e que preferimos
pensar como “principio segregacdo” e efeito de segregacdo da linguagem, vai revelar o
“discurso do analista” mais como des-massificante, que des-segregativo. Explicando, ele ¢é
capaz de dissolver os efeitos identificatorios, de segregacdo da linguagem, que, realmente

engendram os grupos, as comunidades, mas ndo termina “completamente com a segregagao”,
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visto que a “separagdo essencial” permanece em “tudo o que existe” na sociedade, até mesmo
ao final de um processo de analise. Nele, o sujeito continua isolado “do resto”, que, no entanto,
ganha um novo estatuto, ndo mais de objeto de uma satisfagdo pré-determinada, a ser
recuperada, mas de desejo de uma satisfacdo nova, passivel de ser inventada, construida.

A questdo da segregacdo ai ndo se esgota, pois Lacan, ao abordar o problema dela na
IPA, vai relaciona-lo a uma protecdo contra os efeitos de segregagdo da ciéncia — como se as
sociedades psicanaliticas, em alguma medida, se denotassem enquanto um abrigo para o povo
judaico, ameacado pelo nazismo. Se, a essa altura, sabiamos que os progressos cientificos
referiam-se a queda da tradi¢do e aos surgimentos da adolescéncia, do sentimento da infancia e
da propria psicandlise, ¢ apenas com o “Pequeno discurso aos psiquiatras” (1967¢) que irdo se
esclarecer.

Lacan o realizou no Hospital Sainte-Anne, cerca de um més apds a “Proposi¢cdo”
(1967b6/2003), para um publico de psiquiatras. Nele, retomou suas criticas a psicanalise,
expandindo-as a psiquiatria, embora com diferencas.

A segunda, em seu apontamento, nasce exatamente de uma pratica segregativa, de
confinamento da loucura, que concerne a questdo da liberdade psicotica, do fato de que um
sujeito com essa estrutura, por ignorar a verdade da castragdo, comporta-se como um homem
livre, sem demandar o objeto ao Outro, sem se engajar num laco social, acreditando na sua
possibilidade, por exemplo — lembrando-nos de Wittgenstein —, de realizar a descri¢dao
tautologica do mundo.

E entdo que Lacan introduz, com o intuito de explicitar a relagdo da psiquiatria com a
segregacdo, o assunto do sujeito advindo com a ciéncia moderna, relativo ao qual,
controversamente, a psicandlise opera e a propria ciéncia, exclui — conteudo que pode ser
extraido de uma divisdo do Cogito cartesiano, do “Penso, logo sou”. Sua primeira parte refere-
se ao sujeito descentrado de suas referéncias, caracterizado pela ruptura com a intui¢do
corporal, pela divida, pelo automatismo do pensamento. Sua parte adicional, entretanto, diz de
uma afirmagdo da existéncia, promovida pela alienacdo imaginaria do eu (“moi”), que elimina
a divisdo subjetiva.

Digamos, a constitui¢do do sujeito se faz em duas operacdes, de alienagdo e de
separacdo. A alienacgdo se segmenta em dois planos, comeg¢ando no imaginario e prosseguindo
no simbolico. No imagindrio, como descrito por Lacan no Estaddio do espelho (1949/1998), o
infans, a crianga que ainda ndo se utiliza da fala, aliena-se da realidade da fragmentagdo do
corpo, a partir do reconhecimento de sua imagem especular como “eu” (“moi”), que lhe

proporciona uma unidade corporal, gerando satisfagdo, e para a qual enderega o investimento
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de sua libido. Quando, porém, demanda ao Outro a confirmagdo de seu reflexo, ja se encontra
no nivel da alienag@o simbolica, em que a identificagcdo do “eu” (“Je”) revela-se dependente de
um complemento, de um objeto exterior.

A constitui¢do subjetiva, entretanto, conclui-se apenas com a segunda operacao, a de
separacdo, que descrevemos servindo-nos da Teoria dos conjuntos. Até a alienagdo, trata-se de
uma questao de identidade, de “eu”, que se realiza de maneira especular (“moi”) ou por via do
Outro do sentido (“Je”). E somente com a constatagio de que ndo existe um significante que
responda sobre a falta, que se pode separar de um ideal de completude e ascender a condig¢ao
de indeterminacdo, de sujeito, que ndo se representa totalmente.

E nesse ponto que, na verdade, os aspectos da nogio de segregagio se clarificam. Lacan
vai localizar a ciéncia — logo, também a ciéncia psiquidtrica — no nivel da alienagao imaginaria,
em que o tratamento da perda corporal se d& por meio de sua rejei¢do. De certo modo, ao
produzir a ideia de individuo, de um ideal de unidade (empirica), que se processa permeado
pelo uso da imagem — hoje ao alcance do objeto colado ao corpo, no bolso — e sua relacdo com
o imperativo de consumo, a ciéncia como que dispensa a necessidade do enderecamento ao
Outro, do laco social e, por isso, resulta em segregagdo. Mais, porém, ambicionando excluir a
condi¢cdo humana inelutavel de sujeito, o que a ciéncia faz, de fato, é ndo tratar o “principio
segregacao”, que, por isso, retorna no real, ndo cessando de descompletar a imagem e exigindo
sua continua reprodugao.

Por essas razdes, ¢ que Lacan dizia que a ciéncia resulta em fendmenos de segregacao,
isto ¢, na reapresentagdo inevitavel do que ela ndo inclui em seu campo de atuacdo, e numa
pratica segregativa, nesse modo de lidar com a “perda corporal” sem a inclusdo do Outro.

As implicagdes a partir dai sdo inimeras e ficamos longe de extrai-las de forma
exaustiva. Podemos, no entanto, citar (1) que estava em jogo uma leitura de Lacan, de
aproximacdo dos funcionamentos cientifico e da psicose, do individuo e do ‘“homem
verdadeiramente livre”, exatamente pelo fato de que o lago social que, em ambos, nao se
apresenta, exige a consideracdo de separacdo do objeto, “do comeco”; (2) que o tratamento da
perda corporal apenas no nivel da alienacdo imaginaria favorece o ndo prosseguimento da
constituicdo subjetiva, a ndo alienacdo ao Outro do sentido, a desobrigagdo de realizacdo de um
encadeamento discursivo e, portanto, a redu¢do do homem ao “himus”, a condi¢do de simples
objeto de aplicagdo do conhecimento cientifico; (3), por fim, que a proposta ou mesmo
imposi¢ao de imagens idealizadas, pela ciéncia, causa uma escala de valores com um uso
politico de gerenciamento das massas humanas, quer dizer, produz uma hierarquia de ragas, de

belezas, de amores, de felicidades, de saudes e, mesmo, de juventudes, que sugere, para os que
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a ela ndo se adequam, o estatuto de extermindveis, como ocorreu com os judeus no contexto da
Segunda Guerra Mundial, e de exterminaveis da cena publica, como se fazia com o
enclausuramento dos loucos nos hospitais manicomiais.

Se assim se desvelava o compromisso da psiquiatria com a segregacdo, ¢ de outra
maneira, entretanto, que se manifestava o da psicanalise da época com ela. Explicando, Lacan
localizava o funcionamento dessa ultima na ldgica do “discurso do mestre” e portanto, ndo
deixando, apesar de ja realizar um tratamento simbolico do “principio segregacdo”, de
ocasionar efeitos de segregacdo da linguagem. Melhor dizendo, a psicanalise, ao se desenhar,
como vinha fazendo, enquanto uma Psicologia do ego, alienava os sujeitos a um sentido pré-
determinado, a um “ideal do eu” que se depreendia da resolugdo do complexo de Edipo
freudiano e, por isso, terminava segregando aqueles que a ele ndo se resignavam.

Como, no entanto, estabelecer as relagdes do aparecimento da ciéncia moderna com a
adolescéncia e com sua generalizagdo? Pensamos que, em 1967, quando Lacan mencionou a
inexisténcia de “gente grande”, atrelando-a a proliferagdo do isolamento entre os homens, das
dificuldades do lago social, como consequentes dos avangos cientificos, estava se referindo a
auséncia, na sociedade moderna ocidental, de um tratamento simbélico da “perda corporal”.

Ou seja, numa cultura em que impera a ciéncia e a sentenca liberalista “teu corpo ¢ teu”,
fica a cargo de cada um que alcanca o final da infancia, de realizar, sozinho, sem o suporte
social, do Outro, a tarefa de significagdo do que se experimenta no corpo como segregagao, a
operacao de alienagdo ao sentido — como, por exemplo nas tentativas de auto-n’homeagdo,
indicada por Lacadée (1993/2006, p. 41), e, provavelmente nas, chamadas por Brousse (2017,
p. 37), de auto segregagdo —, que, alids, é anterior e, por conseguinte, necessaria para a
subsequente realiza¢do da operacdo de separagdo, que constitui o sujeito.

Se isso gera angustia, que caracteriza o surgimento, na Modernidade, do periodo da
adolescéncia e da psicandlise como um discurso que poderia daquela cuidar, acentua-se,
progressivamente, com o avangar do tempo e o que ele implica de grande desenvolvimento, em
detrimento de um tratamento simbdlico, de um falso tratamento imaginario empreendido pelos
saberes cientificos e pelas imagens que deles provém, que se tornaram dominantes na vida atual
e cotidiana.

Nessa direcdo, a segregagdo que, na Modernidade, localizava-se mais na figura do
adolescente, precisamente no momento de amadurecimento do objeto a, mostra-se, hoje, devido
aos obstaculos de seu tratamento discursivo, espalhada, sem diferenca nos adultos, que também
se apresentam sem a realiza¢do da travessia para as “boas maneiras da sociedade”, isolados em

seus mundos particulares, alienados de seus corpos e desejos.
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Queremos assinalar, por fim, que essa dificuldade generalizada do lago social implica
dois aspectos distintos. O primeiro € que ndo exclui a especificidade da adolescéncia enquanto
uma etapa em que os sujeitos encontram-se, as voltas, com um sentimento, até entdo, nao
experimentado da forma como se coloca, ou seja, envoltos nos primérdios de exigéncia de
construcao de como fazer com o que ndo se resolve com a maturidade biologica. Ponto, a
proposito, que denota como o ECA, que lhes convida a participacdo social, a responder pelos
seus atos, ¢ uma legislagdo que se qualifica como um recurso de tratamento da segregacao pela
via da palavra, por meio do simbdlico, da inclusdo em um discurso.

A segunda ¢ quanto a necessidade, dos que se dispdem a trabalhar com os adolescentes,
de ndo negligenciar que os entornos deles, que suas redes de prote¢cdo, também se acham numa
logica segregativa. Considerar, pois, que o problema nao se localiza exclusivamente nos jovens,
contribui, sim, para um cuidado com o risco de respostas simplistas, como as de reducdo da
maioridade penal e de medicalizagdo da juventude, mas também implica uma pergunta sobre
os limites e/ou a necessidade de amplitude do trabalho, de promocao, inclusive, da propria
responsabilidade social, que ¢ condi¢do favoravel a responsabilidade adolescente.

Se chegamos, ao final desse percurso, confiantes quanto a relagdo entre segregacao e
adolescéncia no ensino de Lacan, bem como a perspectiva de uma adolescéncia generalizada
no contemporaneo, ndo ousamos a escrita de um discurso chamado “o mal da juventude”, como
ele convidava. Poderiamos, entretanto, supor que, de certo, se basearia na logica de um
tratamento cientifico e imagindrio da perda corporal, da “segregacdo do comeco”, isto ¢, no
sentido de um semblante que, de fato, ndo a trata, configurando, outrossim, o mal de nosso

século.
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