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Resumo

Como podemos investigar as ontologias e as alteridades presentes nos povos do
passado? Como tal exercicio pode possibilitar a criacdo de novos conceitos sobre o0s
materiais estudados pela arqueologia? Essa pesquisa tenta contribuir para reflexdes
sobre essas indagacbes e propor o desenvolvimento de uma abordagem teodrica e
metodoldgica, a partir de uma discussdo sobre o enfoque chamado de arqueologia
ontoldgica recursiva. Proposta anteriormente por Benjamin Alberti, tal abordagem busca
estudar as ontologias dos povos do passado a partir de reflexdes sobre os préprios
materiais e o0 uso de teorias indigenas. Ela se estrutura por um processo de
reconceitualizacdo de materiais a partir de informagBes etnograficas, com o
desenvolvimento de um movimento reflexivo, em que as coisas se tornam a fonte
empirica de conceitualizacdo. Com esse enfoque, o objetivo final é pensar a alteridade e
perceber as subjetividades e outras ontologias presentes nas manifestacfes materiais do
passado. Para discutir o seu uso, apresentarei estudos de caso sobre o conceito de
objetos envoltos em téxtil entre és mayas. Analisarei como a ideia de envoltorio presente
entre 0os povos mayas contemporaneos pode ser utilizada para refletir sobre o papel e a
materialidade dos envoltorios de tecido existentes desde os tempos pré-hispanicos. Além
disso, ao trabalhar com a arqueologia ontolégica recursiva também discuto como o
conceito etnografico pode regressar a arqueologia como uma contribuicdo a um préprio
repensar de algumas nocdes tedricas.

Assim, essa investigacdo foi pensada como sendo um exercicio de cuidado e
compromisso com outras ontologias e outras epistemologias constantemente esquecidas
pelo pensamento ocidental, numa tentativa de contribuir com um rompimento da violéncia
epistémica sofrida pelos povos néo ocidentais ao longo da histéria da arqueologia.

Palavras-chave: arqueologia ontolégica recursiva; ontologias do passado; mayas;
téxteis; envoltorios



Abstract

How can we investigate the ontologies and the otherness of the peoples of the past? How
can such an exercise enable the creation of new concepts about the archaeological
materials studied? This research tries to answer these questions and propose the
development of a theoretical and methodological approach based on a discussion about
the approach called recursive ontological archaeology. Previously proposed by Benjamin
Alberti, this approach seeks to study the ontologies of peoples of the past from reflections
on the materials themselves and the use of indigenous theories. It is structured from a
process of reconceptualization of materials from ethnographic information, with the
development of a reflexive movement, in which things become the empirical source of the
conceptualization. With this approach, the ultimate goal is to think about the otherness
and to perceive the subjectivities and the other ontologies present in the material
manifestations of the past. To discuss the use of this approach, | will present case studies
working with the concept of wrapped objects among the Mayas. | will analyze how the
idea of wrapped present among contemporary Maya peoples can be used to reflect on
the role and the materiality of textile wraps present since pre-Hispanic times. In addition,
in working with the recursive ontological archaeology, | also propose how an ethnographic
concept can return to the archaeology to rethinking of some theoretical notions.

Thus, this investigation was conceived as an exercise of care and commitment to other
ontologies and other epistemologies constantly forgotten by the western thought, in an
attempt to contribute to a rupture of the epistemic violence suffered by non-western
peoples throughout the history of archaeology.

Keywords: recursive ontological archaeology; ontologies of the past; maya; textiles;
wraps
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Introdugao — Palavras iniciais.

Motivacdes pessoais.

As primeiras palavras desse texto que materializa essa investigacao de doutorado
tém como objetivo apresentar minha motivacdo, meu sentido, encontrar-me a mim
mesmo, relatando as questdes subjetivas e relacionadas aos estimulos que conduziram
ao desenvolvimento dessa pesquisa. Humanizar nossos trabalhos académicos, discutir
0 papel da escrita académica arqueologica com a necessidade de um posicionamento
por parte dés pesquisadories em tornar visiveis suas subjetividades, as emoc¢des, 0s
sentimentos de cada ume para a academia a fim de ampliar os trabalhos cientificos para
além de seus sujeitos tradicionais e de sua “pretensa objetividade” (GNECCO;
TANTALEAN, 2019; PELLINI; ZARANKIN; SALERNO, 2017). Tirar o véu modernista da
ciéncia impessoal, neutra, e mostrar nosso lugar de fala, nossos privilégios, posicéo de
sujeito no mundo. Desenvolver uma critica a violéncia simbolica e epistemoldgica das
praticas cientificas conduzidas pelas ciéncias sociais, que durante muito tempo, ao
estudar o outro, deixava de lado suas préprias ontologias, teorias e conceitos.

Minhas motivacdes pessoais tém como ponto de partida trés elementos principais;
meu interesse pelos estudos mesoamericanos, as preocupacdes pelos povos indigenas
e o interesse pelas discussbes do campo da teoria arqueologica. Os estudos sobre 0s
povos indigenas de Abya Yala? ttm me fascinado desde minha graduacédo em Histéria
na Pontificia Universidade Catélica de S&o Paulo, sobretudo, com as aulas do professor
e amigo Fernando Torres Londofio, que sempre foi uma grande inspiracdo para minhas
pesquisas. As complexidades dos povos amerindios e suas formas de agir e pensar,

assim como os problemas de suas lutas politicas e por direitos sdo temas que sempre

2 A opcgéao pelo termo Abya Yala obedece a um dos propésitos fundamentais desta pesquisa, que € evitar
a perpetuacao de uma violéncia epistémica presente na sociedade e na academia dos paises de nosso
continente. Abya Yala é uma palavra que vem da lingua Guna, do povo Guna, localizado na regido do
Caribe no Panama, e tem o significado de “Terra Madura”, “Terra Viva”, “Terra de Sangue”, sendo sinbnimo
de América e de como esses povos tratam esse territorio (KEME, 2021, p. 25; MUYOLEMA, 2001). Embora
cada um dos Vvérios povos nativos que habitam o continente tenha nomes diferentes para designar o lugar
onde vivem ou viveram, o termo Abya Yala é usado cada vez mais como um sentimento de unidade e
pertencimento. E passou a fazer parte de seu proprio projeto indigena criado para desenvolver suas
proprias propostas civilizatérias (DEL VALLE ESCALANTE, 2015, p. 16). Ao renomear 0 mundo com base
no conhecimento ancestral dos povos originarios, gera-se um primeiro movimento em diregdo a
descolonizagdo epistémica e a afirmacao do pleno direito a autodeterminacao (KEME, 2021, p. 26).



17

chamaram minha atencdo. Desde a graduacdo comecei a dedicar-me aos estudos dos
povos mayas?® com foco no passado pré-hispanico a partir de seus elementos materiais.
A historia dés mayas do passado e do presente € um assunto que me fascina e pelo qual
tenho muita paixdo e admiragéo. Esses estudos também foram desenvolvidos durante o
mestrado e continuam nessa pesquisa de doutorado.

Outra questao importante nessa trajetoria dos afetos que me levaram a construcao
dessa investigacdo eu devo aos anos de vivéncia com o professor Pedro Paulo Funari
em meu mestrado. Algo que despertou 0 meu interesse sobre a teoria arqueoldgica e
pesquisas com uma abordagem comunitaria, além da pratica de uma arqueologia publica
com destaque para uma arqueologia engajada com uma preocupacao social do fazer
arqueoldgico.

Foi recentemente para meu estudo de doutorado que o meu interesse inicial pelas
guestdes dos povos indigenas floresceu de maneira mais intensa. Inspirado pelas
reflexdes desenvolvidas ao longo dos cursos de antropologia que fiz em 2017 na
Universidade de Sao Paulo, e no curso sobre a virada ontolégica na arqueologia,
ministrado pelo Dr. Benjamin Alberti na Universidade Federal de Minas Gerais, mas
sobretudo depois de ver o filme Martirio (2017), que trata da luta do povo Guarani-Kaiowa
pela terra e pela sobrevivéncia no Brasil Central, me encontrei em uma situacao

desesperadora. Como poderia contribuir de alguma maneira para a luta contra a grave

8 A escolha pelo uso do termo “maya” ao invés da grafia apontada pelas regras gramaticais da lingua
portuguesa “maia” se deve a algumas questdes importantes que transpassam a questéo linguistica. O
termo maya para se referir a esses grupos culturais presentes no sul do México, Guatemala, Belize, e
partes de Honduras e El Salvador aparece por primeira vez nos primeiros anos do periodo colonial. Foi um
vocabulo utilizado sobretudo em relacdo a questdes linguisticas, para tratar esses grupos que possuem
um tronco linguistico comum, o tronco maya. Tal palavra ganhou maior aplicacdo a partir do século XVIII
em dicionarios e logo com és estudioses nos séculos XIX e XX que reafirmaram o seu uso para se referir
a esses grupos culturais. Muito ja se discutiu sobre a “inven¢ao” desse vocabulo, desconectado com uma
etnicidade, pois 0s grupos sob essa terminagdo conceitual ndo se identificavam como mayas no periodo
pré-hispanico e tampouco nos primeiros momentos da colfnia. Tal termo passa a adquirir um importante
valor para alguns dos grupos pertencentes a esse tronco linguistico a partir dos movimentos pan-mayas
surgidos nas décadas de 1980 e 1990 na Guatemala e México. Um movimento etnopolitico, com o
propdsito de unir falantes de linguas mayas sob uma mesma identidade cultural e étnica para fortalecer as
etnias e comunidades como uma resposta a segregacao, racismo e genocidio sofridos pelos povos mayas
guatemaltecos pelos governos daquele pais durante a Guerra Civil. Ainda assim, tal movimento observa a
grande diversidade cultural e identitaria presente entre os 31 grupos mayas contemporaneos, ressaltando
uma marcada heterogeneidade. A opc¢éo pelo uso desse termo vai em concordancia a essas questdes
propostas pelo movimento Pan-maya e ressalta a importancia politica, social e histérica presente na grafia
da palavra “maya”.



18

situacao social que sofre a populacéo indigena em toda Abya Yala? Naquela época, além
de buscar formas de acdo voluntaria nas organizacfes de direitos indigenas, busquei
tentar fazer algo dentro da minha area de atuacao; a academia. A partir dai comecei a
estudar e buscar outras formas de criar elementos de compreensao em relagao ao outro
na tentativa de contribuir para a geracéo de sociedades mais inclusivas, com o respeito
e o0 reconhecimento de suas formas de pensar, refletir, filosofar e agir no mundo. Um
mundo ontologicamente diferente do nosso ocidental, com modos de vida e
racionalidades distintas. Desta forma, fui atingido pelo movimento que ficou conhecido
como virada ontoldgica nos estudos antropolégicos. Reconheci nessa abordagem uma
forca social e politica, que me pareceu que poderia ser um primeiro passo para trazer a
importdncia e a compreensdo de povos ndo ocidentais a partir de suas proprias
perspectivas.

Uma forma de contribuir com uma pequena parte para questionar a violéncia
epistémica sofrida por esses povos dentro de nossa academia onde seus pensamentos
e teorias séo vistos como “simples crengas e conhecimentos sem importancia”. Acredito
na forgca que esse tipo de abordagem apresenta num movimento de devolver o
protagonismo ao outro, algo roubado e eclipsado pela ciéncia moderna, como um passo
importante para pensar e construir sociedades mais igualitarias. Ao trabalhar com essa
abordagem procurei descobrir sua presenca na area que mais me interessa: a
arqueologia.

Desde o inicio dessas reflexfes, algumas questdes sempre me intrigaram e
despertaram muita curiosidade, principalmente como alguns seres nao-humanos se
relacionam com as manifestacdes materiais no passado. De que forma diferentes
ontologias pensam o0s objetos ndo como tal, mas como sujeitos participantes ativos de
redes, malhas de relacdes sociais (INGOLD, 2015b), ou assembleias. Ao longo desta
pesquisa, outro fator importante para ampliar essas reflexbes foram as constantes e
interessantes provocagfes do meu orientador Andrés Zarankin e de José Roberto Pellini,
gue me levaram a questionamentos, principalmente a reflexdes sobre formas alternativas
de se fazer arqueologia, e criticas sobre as estruturas modernas que formaram nossa
ontologia ocidental. Foi a partir do emaranhado de todos esses elementos que essa
pesquisa foi construida.
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A constituicdo do emaranhado dessa investigacéao.

Toda essa discussdo proposta nessa pesquisa faz parte de meu interesse e
reflexdo sobre um movimento de trazer para a arqueologia outros mundos e outras
formas de existéncia. Tirar 0 véu modernista das discussdes arqueoldgicas. Pensar uma
arqueologia para além da divisdo natureza versus cultura, pensamento versus matéria,
sujeito versus objeto. Recuperar o mundo das coisas, e seus emaranhados e
entrelagamentos com os humanos, e 0os ndo-humanos. Animar a arqueologia (ALBERTI,
MARSHALL, 2009).

O esforco presente nessas reflexfes tinha sido deixado um pouco de lado quando
decidi fazer meu segundo doutorado no México, marcado pelo exercicio de uma
arqueologia mais tradicional, que prioriza 0 desenvolvimento de outras abordagens. O
pensar esse tema para esse estudo foi algo dificil. Ndo por meu interesse, mas pelo meu
cansaco com a realizacao de uma dupla pesquisa. Discussdes, reflexfes que tive durante
as aulas na pés-graduacao da UFMG haviam sido deixadas guardadas em uma pequena
caixa dentro do meu ser. Guardadas, mas ndo esquecidas. Agora retomo tudo isso. Os
trabalhos desenvolvidos principalmente por trés professories da pés-graduacdo da
UFMG sempre foram muito inspiradores. Andrés Zarankin com suas proposi¢cées para
outros tipos de narrativas arqueoldgicas, a partir de uma critica e a desconstrucdo de
certos principios monoliticos da arqueologia ortodoxa tradicional. José Roberto Pellini
com suas reflexdes sobre as diferencas ontoldgicas, realidades e seres esquecidos por
nossa ontologia ocidental, além de suas propostas também para o exercicio de uma outra
arqueologia. E Mariana Petry Cabral em sua compreensdo do outro, seu respeito e
compromisso pelo exercicio de uma arqueologia indigena, e propostas de pensar outros
tipos de conhecimentos e de percepcdes dos objetos a partir de teorias indigenas. Uma
quase “ndo arqueologia” para os padrdes disciplinares, cheia de poética e beleza.

Ideias indisciplinadas que também foram uma inspiracdo ao ler os trabalhos de
Alejandro Haber e Cristobal Gnecco. Com reflexdes para romper com a violéncia colonial
e disciplinar presentes na arqueologia. Humaniza-la, repensar suas narrativas e
principalmente promover uma abertura ao outro, estabelecer um compromisso real com

o0 conhecimento local levado a sério em sua totalidade.
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Confesso que ganhei um folego extra nos ultimos dois anos, muito gracas ao apoio
de Andrés para que eu ndo desistisse. E € com essa renovagao que sigo adiante para
encerrar o ciclo dessa investigagdo. Meu intento € o de oferecer uma contribui¢cdo para
essas reflexdes de uma arqueologia mais humanizada, e p6s-humana ao mesmo tempo.
Aberta a outros saberes, outros regimes de verdades, outras existéncias e outros
mundos. Minhas ideias iniciais eram a de propor uma tese com uma narrativa alternativa,
mas néo foi possivel desenvolvé-la da maneira como gostaria.

De qualquer maneira, ainda que fazendo uso dessa organizagao mais tradicional,
sigo com uma proposta para levar a cabo o reconhecimento ontolégico e epistémico
desses seres esquecidos e desprezados pelo “conhecimento arqueoldgico cientifico”.
Uma proposicdo que ganha forca quando pensada dentro de contextos ontolégicos
especificos, que com seus regimes de verdade préprios, observam a presenca de atories
humanos e ndo-humanos dentro de emaranhados, sobre os quais tem sido aplicados
modelos ocidentais para construir explicacdes e interpretacdes ao longo de diferentes
momentos do exercicio da arqueologia. Assim, espero que os afetos provocados em mim
por essas outras formas de existéncia possam estar presentes nesse texto de alguma
maneira.

O emaranhado de fios ou a assembleia que define essa investigacdo comeca com
a introducdo que apresenta as discussfes tedricas e 0s aspectos gerais da pesquisa,
destacando o objetivo central; o desenvolvimento da abordagem da arqueologia
ontoldgica recursiva, pensada por Benjamin Alberti (2016; 20174) para o estudo das
ontologias do passado, e das alteridades presentes nos “materiais arqueoldgicos”. E a
partir de outras ontologias e epistemologias tomar a sério a presenca de outras classes
de seres, outras formas de existéncia, que se articulam e se enredam com 0s materiais,
com as coisas. Trabalhar com outros sistemas de verdade, outros entendimentos
ontoldgicos, outras afetividades, presentes em universos distintos aos que alcanca

compreender nossa ontologia ocidental.

4 A proposta da arqueologia ontoldgica recursiva foi discutida com mais detalhe por Benjamin Alberti
durante o curso Archaeologies of Ontology ministrado por ele em setembro de 2017 na Universidade
Federal de Minas Gerais em Belo Horizonte, Minas Gerais.
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Durante essa pesquisa e a elaboracado desse texto, procurarei estar o mais atento
possivel a termos ou questdes a fim de evitar a perpetuacéo de violéncias epistémicas
contra esses povos. Meu texto provavelmente ainda terd uma série de contradicbes e
incoeréncias a esse respeito, mas acredito que esse também seja um processo de
reconstrucao particular ndo apenas como pesquisador, mas sobretudo como ser humano.
Com isso, destaco o processo de afetacédo e transformacdo que sofri ao longo desses
quase cinco anos de investigacdo e de abertura as ontologias mayas. Foram mudancas
estruturais N0 meu eu, N0 meu pensar e estar-no-mundo. Em relacionar-me com 0s
diferentes tipos de seres e coisas. Um contato que transformou certos paradigmas
ocidentais que estavam incrustados em meu pensamento. Que constantemente seguia
tratando equivocos (VIVEIROS DE CASTRO, 2004) de outras ontologias como “crengas”,
“‘metaforas”, “pensamentos”, ideias diferentes das “nossas” ocidentais.

Eu procurei explicitar esse processo de transformacéo durante a escritura desse
texto. Os capitulos seguem uma ordem de acordo com essa mudanca. Comecgo por
capitulos tedricos, com discussGes e conteldos de uma arqueologia disciplinar, nas
palavras de Alejandro Haber (2012), reflexfes tedricas, descricdes fisicas de objetos e
técnicas téxteis. Para em seguida sofrer uma transformacéo gradual, até chegar ao ultimo
estudo de caso, com uma reflexdo sobre o conceito Aj Patan Samaj, sobre os envoltorios
sagrados entre és mayas K’iche’, que culmina com uma transformacdo no meu olhar.
Uma mudanca de “objeto” a “sujeito”, com o emergir dos seres-envoltérios em meu
pensamento. Ou como afirma Jaime Wai Wai (2017), uma transformagao do “objeto de
estudo” da ciéncia, para “vida”. Todo esse processo se consolida com as palavras finais
do ultimo capitulo dessa tese, que termina por formar esse ser, essa outra existéncia
téxtil.

Um ultimo aspecto importante para o desenvolvimento desta pesquisa foi minha
relacdo com os tecidos. Esse mundo téxtil foi algo que me acompanhou desde a infancia
devido ao oficio de minha mé&e. Desde inicio da década de 1990 ela d& aulas de tear de
cavalete, tear de prego, e outros diferentes tipos de bordados e técnicas de tecer. Sempre
tive contato com essas técnicas, os fios e todos os elementos da pratica do tear. O ano
de 2021 foi junto com 2020 dois momentos muito dificeis na historia da humanidade. A
pandemia da Covid-19 destruiu vidas, desfez sonhos, afastou pessoas. Foram momentos
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de isolamento e tristeza. Com isso, me senti isolado de minha familia, amigues,
professories e também de meus sujeitos/objetos de estudo.

Como resultado de toda esta situagdo decidi me reaproximar ao mundo dos
tecidos. Primeiro com o bordado. E mais adiante, ao final de 2021, decidi aprender o tear
de cintura maya, tomando aulas oferecidas pelo Museo Ixchel del Traje Indigena, da
Guatemala, com a professora Amanda Garcia. Uma experiéncia importante que me levou
a aprender um pouco sobre essa técnica e a entrar no mundo do tear maya. Fiquei
encantado com a complexidade das tramas e da urdidura, com a beleza e a relacéo das
tecelds e teceldes com seus tecidos. Essas praticas me permitiram reestabelecer uma
assembleia de afetos com minha infancia, com minha mée, além de me conectar com
minha pesquisa. As fotos dos téxteis que abrem e fecham essa tese, ilustram o processo
de transformacao do tecido até a criagcdo dos seres téxteis, e sao resultado do meu
primeiro trabalho de tear de cavalete feito no inicio do ano de 2022.

Porém, também devo mencionar que a terrivel pandemia, que afetou a todos naés,
em nossa saude, humor e restricbes de todos os tipos, também afetou muito o
desenvolvimento desta pesquisa. Isso resultou em uma limitagdo de minhas viagens de
campo e etnografias que estavam planejadas para serem realizadas em comunidades
mayas em Chiapas e nas Terras Altas da Guatemala. Devido a esse contexto, foi possivel
realizar uma etnografia na segunda metade do ano de 2018, em Pomuch, México, antes
da pandemia, para estudar a pratica de envolver os 0ssos dés antepassades com tecidos,
parte dos preparativos para receber as almas dés falecides, durante o Hanal Pixan, a
comida para as almas, levada a cabo durante o Dia dos Mortos. Além disso, por meio de
videochamadas pude realizar entrevistas com especialistas rituais de comunidades
mayas da Guatemala, e assistir a um curso de Diplomado em Filosofia Maya oferecido
pela Universidad Maya Kaqgchikel de Guatemala, tendo a oportunidade de entrar em
contato com pensadories, ancides e mestres de diferentes comunidades.

Diante dessa situagdo, também me vi obrigado a levar a sério as sabias palavras
de Claude Lévi-Strauss que dizia que “etnografias sdo boas para pensar’. Ou seja, as
reflexdes também podem partir de trabalhos de campo ja realizados e, embora nao
substituam o ato relacional de estar no lugar e entrar em contato com pessoas, coisas e

outros seres, € algo que pode ser feito depois de muito estudo e boas ideias.
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Seguindo com a apresentacdo dos emaranhados que compdem essa
investigacdo, comeco pelo capitulo 1, que trata a discussdo tedrica do referencial
trabalhado e desenvolvido pela pesquisa, com a arqueologia ontoldgica recursiva. Serdo
apresentadas suas raizes e caminhos percorridos para a construcao dessa abordagem
tedrico-metodoldgica. Dada a proposta dessa investigacdo, esse capitulo com as
discussbes possui uma importancia destacada para o desenvolvimento dos meus
estudos.

O capitulo 2 apresenta o pano de fundo para a discusséo dos dois estudos de caso
relacionados a aplicacdo do enfoque ontoldgico recursivo, que tem como base, uma
reflexdo sobre o conceito de envoltura e os objetos envoltos em tecido presentes em
diferentes temporalidades entre és mayas. Este capitulo apresentard uma introducéo ao
mundo téxtil maya e mesoamericano em diferentes temporalidades.

Ja a préxima linha desse emaranhado € composta pelo capitulo 3, com a
apresentacao dos saberes e conhecimentos das comunidades contemporaneas sobre 0
carater ontologico dos téxteis. Com a manufatura como um processo de criacdo de novos
seres, assim como a existéncia de seres envoltos em tecido que vivem em confrarias da
regido de Santiago Atitlan, na Guatemala. A partir de um dialogo estabelecido com os
saberes e conhecimentos mayas sobre as praticas de envolver certos objetos e seres
com tecidos, e a presenca de conceitos como Aj Patan Samaj, relacionado a essas
envolturas, foi desenvolvido um exercicio para trabalhar com a proposta da arqueologia
ontolégica recursiva como um movimento de ‘reversdo”, dessas teorias e saberes
etnograficos para a arqueologia e a teoria arqueoldgica. Assim, foi possivel realizar uma
discusséo sobre as qualidades materiais, cAmbios de matéria e diferentes manifestacdes
desses seres-envoltorios.

Algo discutido com mais detalhe no capitulo 4, com a apresentacdo de meu
primeiro estudo de caso sobre o0s seres envoltos do cosmos maya pré-hispanico
presentes em um esconderijo encontrado na estrutura de La Rosalila em Copan,
Honduras. Com essa reflexdo, meu objetivo foi pensar a aplicacdo do conceito de
envoltério maya, como uma categoria etnografica, uma ferramenta para a compreensao

do “material arqueologico”. Um experimento interpretativo, um recurso de interpretagéo.
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Cabe aqui destacar uma observacdo importante e fundamental para o
desenvolvimento dessa investigacao. O termo “material arqueolégico” sera utilizado com
aspas para ressaltar uma primeira incompreensao ontolégica entre minha viséo ocidental
e 0 povo ao qual pertence tal conjunto de objetos, e que ndo considera esses materiais
como sendo “arqueoldgicos”, mas sim como seres, como outras formas de existéncias.
Ao transformar tudo em “resquicio arqueoldgico” deixamos de lado suas complexidades,
ontologias e afetos presentes (HABER, 2017). Transformamos automaticamente sujeitos,
seres, sensacdes em objetos. Minha intencdo com essa pesquisa é justamente fazer
florescer e tirar a invisibilidade desses seres “ocultos” transformados em “material
arqueoldgico”.

Na sequéncia, estao presentes os fios que dao corpo ao conjunto de seres e
elementos heterogéneos presentes na composi¢cado dos envoltérios téxteis cerimoniais
entre és mayas. O capitulo 5, meu segundo estudo de caso, € composto por uma
discusséo sobre 0 que seria 0 conceito maya de assembleia, a partir de uma analise da
composicdo e atuacdo desses seres-envoltérios. Com esse estudo foi possivel pensar
esses espacos criados pelas envolturas, percebendo como as qualidades dos elementos
envoltos definem a existéncia desses envoltérios, em dinamicas que podem ser
pensadas como exemplos praticos de manifestacbes de assembleias, segundo o
conceito pensado por Gilles Deleuze e Félix Guattari, Manuel DeLanda e outres filosofes
e investigadories de diferentes &reas do conhecimento ocidental.

Com isso, a proposta foi pensar a manifestacao de dois tipos de saberes que ainda
gue oriundos de dois sistemas de conhecimento distintos, possuem certas semelhancas
e também diferencas. Uma comparacdo entre conhecimentos que pertencem a dois
mundos diferentes, a duas ontologias distintas para reflexionar como o conceito maya de
envoltorio pode contribuir a discussdo sobre o conceito de assembleia usado pela
arqueologia. Assim, a ideia foi usar um saber local para criar uma reflexdo sobre
conceitos tedricos presentes no pensamento arqueoldgico cientifico.

Por fim, os ultimos fios dessa investigacao serdo tecidos ao longo do capitulo 6,
gque apresenta as reflexdes finais com o resgate de algumas ideias discutidas ao longo
dessa pesquisa, procurando unir todos os fios desse emaranhado de multiplas relagées,

a fim de concluir a criagdo do ser-envoltorio que constitui essa investigacao. Apds esse
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capitulo final encontra-se um anexo com uma tabela com palavras e conceitos mayas e
mesoamericanos trabalhados e citados ao longo dessa investigacdo para facilitar o

entendimento e a dindmica de leitura dés leitories.

Objetivos e propostas da investigacao: reflexdes iniciais.

Para terminar de tecer essas primeiras palavras gostaria de apresentar 0s
objetivos e as propostas com a realizagcdo dessa pesquisa de doutorado. Esse estudo
tem como objetivo principal desenvolver uma reflexdo de uma abordagem teorica-
metodoldgica para o estudo das ontologias do passado, tomando em conta outras formas
de existéncia e suas relacdes com as manifestacées materiais dos povos do passado. O
desenvolvimento desta pesquisa foi feito a partir do estudo do conceito de ontologia
presente na arqueologia, com o exercicio de estudar as ontologias, alteridades, outras
formas de existéncias em sistemas de conhecimento diferentes dos ocidentais. Para isso,
pensou-se no desenvolvimento de uma metodologia para estudar os resquicios
ontoldgicos e as ontologias relacionais presentes nesses emaranhados de relacdes dos
quais fazem parte seres e elementos de diferentes classes e naturezas.

A proposta apresentada foi a de desenvolver a abordagem discutida anteriormente
por Benjamin Alberti (2016; 2017) chamada de arqueologia ontologica recursiva para
estudar as outras formas de existéncia, alteridades presentes no “material arqueoldgico”.
Essas ideias tém como ponto de partida dois elementos principais: um exercicio de
pensar através das coisas, a partir de um ato de levar a sério como a coisa se apresenta
em si mesma, e suas manifestagées conceituais e materiais. Conectado a isso esta o
movimento de estabelecer um compromisso e tomar os saberes e teorias indigenas como
base, para reconfigurar conceitual e teoricamente a arqueologia a partir dos
conhecimentos dos povos originarios. Uma ideia de compromisso, que esta na raiz de
acordos de responsabilidades muatuas entre és diferentes atories envolvides numa
relacéo.

A ideia de um Pensar através das coisas tem sua origem na proposta das
antropdlogas Amiria Henare e Sari Wastell, e do antropdlogo Martin Holbraad (2007),

com o objetivo de desenvolver teorias nas quais sejam possiveis tomar as coisas como
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se apresentam em si mesmas, equiparando coisa a conceito. Essa proposta
metodoldgica tem como principal ferramenta a construcdo de novos conceitos a partir de
dados etnograficos, conceitos que se tornem mundos, nas palavras das proprias autoras
e do autor, e que permitam um acercamento desses outros mundos e alteridades
presentes nas coisas (HENARE et al. 2007, p. 16).

O outro aspecto da proposta de Alberti € um ato de compromisso e de levar a sério
outros tipos de conhecimentos para além dos cientificos ocidentais. Algo que estd na
base das propostas dés autories que pertencem a chamada virada ontolégica na
antropologia e arqueologia que propdem a partir de uma abertura da ciéncia a essas
outras teorias uma reterritorializacdo, assim como, um movimento para questionar as
dicotomias presentes no pensamento ocidental, e um reconhecimento de outras
epistemologias e ontologias (GONZALEZ-ABRISKETA; CARRO-RIPALDA, 2016;
VIVEIROS DE CASTRO, 2015).

Para isso foi pensado o desenvolvimento da proposta tedrica-metodologica da
arqueologia ontoldgica recursiva na tentativa de trabalhar conceitos gerados a partir das
filosofias locais. Especialmente no meu caso, as ontologias mayas. O objetivo com esse
experimento analitico ndo € o de usar um conceito etnografico como uma simples
analogia para a interpretacdo argueoldgica, mas sim trabalhar com conceitos que néo
sdo de origem ocidental para explicar coisas e ontologias ndo-ocidentais. A tentativa foi
a de usar categorias etnograficas como recursos heuristicos para compreender o
“material arqueoldgico” e assim estudar a alteridade presente neste material.

Relacionado a isso, estd o0 objetivo secundario da investigacdo que pretende
analisar e discutir um dos momentos da relacao entre seres humanos e ndo-humanos e
a manifestacdo de seres nos fendmenos materiais de povos do passado. Pretendo
discutir e identificar nos envoltérios téxteis mayas, que serdo apresentados nos dois
estudos de caso, os indicios dessas relacfes entre espacos ontologicamente distintos,
com a materializacdo de outros tipos de seres excluidos pela ontologia ocidental
modernista, com sua concepc¢ao de verdade que exclui entes e elementos que se
manifestam como uma “anomalia” ou que vao contra a concepc¢ao classica da pessoa e
do ser moderno, composto por um corpo fisico indivisivel e dotados de uma alma e um

espirito. A instituicdo desse regime de verdade instaurou uma classe especifica de seres



27

e procedimentos que relegou ao papel de crencas e supersticdes qualquer outra forma
de existéncia. A arqueologia e a antropologia como frutos do modernismo também
atuaram nesse mesmo sentido.

A partir da apresentacdo dos objetivos e das questdes de pesquisa que
direcionaram este estudo, foi possivel pensar algumas ideias iniciais para tentar
responder a tais indagacdes. A proposta central postulada ao longo desta pesquisa foi a
de que certas classes de seres e de outras formas de existéncia podem ser mescladas e
identificadas nos envoltérios téxteis encontrados na cultura maya em diferentes
momentos. Essa condicdo levaria ao que 0s povos mayas e outros grupos amerindios
entendem como uma condicdo de objetos e coisas como vivos, seres animados com
agéncia. Uma agéncia determinada ndo por uma agdo humana, mas sim por uma atuagao
de um ser ndo-humano.

Ao perceber essa nova condi¢cao do objeto como animado, questiona-se a propria
condicdo da matéria que o constitui. O que me leva a problematizar a divisdo do mundo
de maneira cartesiana em dois tipos de substancias; matéria estendida e pensamento,
além de fazer presente o conceito de uma sociabilidade estendida, em que relacdes
sociais sédo enxergadas também em seres ndo-humanos, como animais, plantas e coisas,
(ALBERTI, 2016, p. 170) algo que torna o mundo amerindio um grande conjunto, ou
emaranhado de relacdes. Essas ideias de uma sociabilidade que € dada por todos os
entes sociais também foi algo ja discutido por Mauro de Almeida (ALMEIDA, 2013).

Para trabalhar com essas questfes proponho o uso da arqueologia ontolégica
recursiva que possui uma de suas principais proposi¢cdes a de “fazer mundos”,
“desenvolver conceitos que possibilitem a criagcdo desses mundos”. Com a ideia
justamente de reconhecer e tomar a sério a presenca dessas outras alteridades sera
utilizado também o conceito discutido por Bruno Latour de outras formas de existéncia.
Seres que passam a existir em uma determinada ontologia especifica, num regime de
sua prépria verdade (LATOUR, 2019, p. 156). No qual o existir esta ligado diretamente a
considerar esses outros regimes de verdade e reconhecer a presenca de outras
ontologias. Existéncias criadas a partir de atos transformacionais.

Uma das ideias principais, de acordo com elementos presentes nessas ontologias,
seria que um dos atos transformacionais € a presenca de seres em certos tipos de objetos
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gue conferem uma corporalidade e uma estrutura fisica a outras existéncias e alteridades.
Experiéncias nas ontologias amerindias também apontam que a existéncia ndo esta
associada exclusivamente a uma materializac&o corporea. E possivel verificar a presenca
e acdo social de diferentes classes de seres como espiritos, e esséncias mesmo nao
sendo materializados (SANTOS-GRANERO, 2012). Entretanto, do mesmo modo, existe
uma grande quantidade de casos em que sao necessarios um suporte material para fixar
a presenca e a atuacao desses seres em determinados contextos especificos.

Minhas inquietacdes vao nesse sentido. Por que certos tipos de seres necessitam
de um suporte material para atuar em determinados contextos? Como proposta
preliminar para tentar responder essa questdo parto da ideia presente nas ontologias
amerindias que de maneira geral, enxergam 0 cOSMOS, 0S COrpos € 0 mundo como
elementos extremamente instaveis dados a transformagdes e metamorfoses (NEURATH,
2020; PITARCH, 2020; SANTOS-GRANERO, 2012, p. 42), com a presenca de eventos
que podem destrui-los, 0 que requer uma recorrente preocupag¢ao em sua manutencao e
em fixar certos tipos de substancias e seres que também se apresentam como instaveis.
Pondero que uma dessas praticas para fixar alguns desses seres e existéncias seria
através da materializacao e da corporalidade criada por alguns tipos de artefatos. Além
disso, também trabalharei com a ideia de que certos tipos de materiais mantém resquicios
ontolégicos desses seres e das interacdes entre agentes humanos e ndo-humanos sendo
passiveis de um estudo de suas qualidades materiais.

Central a essa investigacdo é o uso do conceito de ontologia discutido por autories
da chamada virada ontologica presente na antropologia e na arqueologia. Tal conceito
sera discutido com mais detalhes ao longo desta pesquisa, mas de forma introdutéria
enfatizo a ideia de ontologia como sendo “o estudo dos seres, tal como sdo em si
mesmos” (ARIST. Metaph. 980A). Algo discutido pelo filésofo Francisco Larroyo no
estudo introdutério & obra Metafisica de Aristételes, em edicdo em lingua espanhola.
Trabalho em que o pensador grego discute justamente buscar os fundamentos e
principios ultimos do ser e da realidade.

Aléem disso, sobre o conceito de ontologia, eu destacaria acima de tudo, 0 uso
contemporaneo do termo por autories da antropologia que propdéem que seria “outros
mundos, e outras formas de pensar e agir diferentes do mundo ocidental” (VENKATESAN
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et al., 2010). E importante destacar que as abordagens sob esse referencial tedrico
postulam entre outras questdes, uma ampliacdo da nocdo de agéncia para além do
humano, constituindo um mundo de rela¢cdes constantes e uma forte rejeicdo as
dicotomias apresentadas pelo modernismo.

Minha proposta passa por discutir dois aspectos que Benjamin Alberti (2016; 2017)
apresenta em sua proposta de uma arqueologia ontologica recursiva. O primeiro € 0 uso
de um conceito nativo para “animar” o “material arqueologico”, a partir de um exercicio
gerado pelo uso da ontologia como ferramenta interpretativa, da presenca do conceito
etnografico como um experimento interpretativo, um recurso de compreensdo do
“material arqueoldgico”. Algo realizado a partir de um dialogo aberto com as filosofias e
conceitos dos proprios povos estudados, buscando estabelecer simetrias entre os
diferentes tipos de conhecimentos, numa tentativa de criar melhores entendimentos e
narrativas sobre as sociedades do passado, a partir de um respeito as suas maneiras de
pensar o mundo, 0s seres e as coisas. O que me conecta a minha segunda proposta, de
pensar como um conceito, ou conhecimento indigena pode alterar ou servir para repensar
certos conceitos presentes na teoria arqueoldgica, ou teoria sobre as coisas
desenvolvidas pela ciéncia ocidental. Num exercicio de uma comparacdo de
conhecimentos, do reconhecimento das diferencas, tal como Eduardo Viveiros de Castro
(2004) propde com o equivoco controlado. E que foi explorado na arqueologia por
Mariana Petry Cabral em suas pesquisas, etnografias e relacbes criadas com o povo
amazonico Wajapi (Cabral 2014a; 2014b; 2015; 2017; 2022).

Esses dois aspectos da proposta de Alberti serdo trabalhados em meus dois
estudos de caso, relacionados ao conceito de envoltura, e a presenca de seres-
envoltorios, e envoltérios/assembleias entre és mayas. Tal aproximacdo busca
reconhecer a existéncia de mudltiplas ontologias no passado, e permitir diferentes
possibilidades de compreensédo dessas outras formas de pensar, contribuindo para o
reconhecimento de outros modos de existéncia além do humano, como alteridades, seres
e subjetividades excluidos pela ontologia moderna.

Ao desenvolver tal reflexdo € importante destacar que as correntes tedricas
tradicionais presentes na arqueologia nunca dedicaram muita atencdo aos temas

trabalhados nesta pesquisa, como o reconhecimento de outras ontologias e seres no
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“material arqueolégico”, o que justifica a escolha por trabalhar dentro do quadro tedrico
de uma arqueologia que tenha como pressuposto principal uma preocupacdo por
discussbes acerca das ontologias. A arqueologia de uma forma geral vé a relagéo entre
pessoas e objetos no passado de uma forma nao significativamente diferente da maneira
como a modernidade ocidental e a economia capitalista percebem e se relacionam com
os artefatos e o0 mundo (ACUTO; SALVI, 2015, p. 11). Dos primordios da pratica
arqueoldgica com a corrente historico-cultural, passando pelo funcionalismo, a Nova
Argueologia, o0 marxismo, o enfoque comportamental, até chegar no pds-processual, a
preocupacdo em pensar 0s objetos como elementos ativos e parte de uma rede de
relaces sociais ndo fez parte dessas discussoes.

Além disso, essa “negligéncia” de estudos sobre as relacdes humanas e néo-
humanas e a presencga de outros seres e existéncias “intangiveis” na arqueologia também
pode ser identificada como um resquicio da chamada escala de inferéncia de Christopher
Hawkes, no pensamento tedrico arqueoldgico (HAWKES, 1954). Esse investigador
sugeriu que inferir sobre instituicdes religiosas e a vida espiritual a partir de materiais
arqueoldgicos é mais dificil do que pensar sobre a producédo tecnoldgica, economias de
subsisténcia e instituicdes sociais e politicas. A ideia de que seres de outras ontologias
como espiritos, divindades e outras formas de existéncias, normalmente atribuidas a
guestdes religiosas ou espirituais sdo consideradas restritas e confinadas a mente, ao
intangivel, um epifenémeno de nossas mentes, ou “representadas” por artefatos rituais,
elementos inacessiveis a és arquedlogues. Com isso, se cristalizou a ideia de que o
passado sO pode ser conhecido e tratado por meio de sua materialidade, ou seja,
excluindo sua imaterialidade (HABER, 2012, p. 59).

A meu ver, a contribuicdo tedrica da arqueologia ontolégica vem suprir essas
lacunas pendentes deixadas pelas demais correntes arqueoldgicas ao propor algumas
guestdes fundamentais, como a de uma precisdo conceitual mais adequada ao objeto de
estudo, e também um importante reconhecimento social, politico e epistémico dos povos
estudados, a partir da apreciacao da importancia de suas teorias e formas de pensar e
atuar. O uso do conceito de ontologia permite uma possibilidade de levar outros mundos

a seério a partir da criacdo de novos conceitos materiais (ALBERTI; MARSHALL, 2009).
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Esse enfoque tedrico-metodologico também se mostra como uma alternativa a
abordagem representacional presente na arqueologia e nas demais ciéncias sociais
como reflexo do pensamento moderno. Uma linha de pensamento, que enfatiza o
conceito de representacéo, trata 0 mundo material como um reflexo da mente humana e
gue possui sua existéncia unicamente a partir dos pensamentos e comportamentos
humanos (OLSEN, 2007). Todos os elementos do mundo, incluindo a realidade, tornam-
se um produto da mente humana.

Tal maneira de pensar perpetua dicotomias originadas com 0 pensamento
ocidental moderno, como a divisdo entre mente versus matéria, e contrasta com muitas
ontologias ndo ocidentais nas quais o mundo material é generativo e nao
representacional (SKOUSEN; BUCHANAN, 2015, p. 1). A abordagem representacional
negligencia as relagdes e qualidades relacionais existentes entre pessoas, paisagens,
espiritos, animais, corpos celestes, plantas, coisas. E um pensamento que distorce as
realidades indigenas ao considerar que a agéncia e a intencionalidade séo caracteristicas
exclusivamente humanas (ALBERTI; MARSHALL, 2009; SKOUSEN; BUCHANAN, 2015,
p. 3).

Segundo José Roberto Pellini, 0 mundo moderno ocidental € dominado pela
crenca de que h& uma distincdo ontoldgica entre as representacdes e o0 que as
representacdes representam. Com uma noc¢ao de independéncia entre o representado e
as formas de representacdo (PELLINI, 2018a, p. 26). E um modelo em que a realidade é
preexistente e universal, e apenas sua interpretacao € variavel. De acordo com Andrew
Jones e Benjamin Alberti, uma arqueologia que vai contra a representacdo desafia a
nocao representacionista direta de um simbolo material e tenta pensar através dos
materiais como inerentemente agentivos. Em um movimento em que significado e
produtividade emergem da natureza da interagdo entre todos esses materiais vibrantes
(JONES; ALBERTI, 2013, p. 22). Assim, essa pesquisa foi construida como uma tentativa
de romper com alguns desses fundamentos da abordagem representacionista, a partir
de um movimento de levar a sério outras formas de pensar e um compromisso de tratar
as coisas a partir de como elas se apresentam por si mesmas.

Outra fonte de inspiracdo para essa investigacdo é uma arqueologia dos afetos, e
das subjetividades, algo proposto por autories como José Roberto Pellini, Andrés
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Zarankin e Melissa Salerno (2015; 2017), num exercicio para uma pluralidade
arqueoldgica e assim estabelecer uma relacado mais préxima dés pesquisadories com seu
objeto de estudo. Com isso, a importancia de trazer o subjetivo, as emocgdes, 0s
sentimentos dés investigadories para a academia a fim de ampliar os trabalhos cientificos
para além de seus sujeitos tradicionais e sua “pretensa objetividade”. Algo discutido por
Andrés Zarankin e Maria Ximena Senatore, ao pensar és arqueologues como storyteller,
contadories de histérias, construidas a partir de objetos, vestigios e documentos
transformados em palavras (ZARANKIN; SENATORE, 2013). Uma discussao que debate
a relacao entre literatura e ciéncia, “ficcao” e “realidade”, ampliando o campo da escrita
arqueoldgica cientifica para um rompimento dessa dicotomia para assim pensar no
trabalho dés arquedlogues como contadories de historias que trabalham com afetos e
subjetividades (ZARANKIN, 2015).

Ao apontar os limites das leis universais externas a és atories e sua aplicacdo nas
ciéncias humanas, se enfatiza a escolha humana e seu papel primordial na construcao
do conhecimento cientifico. O significado subjetivo estaria no centro desse conhecimento,
onde é necessario compreender eventos histéricos ou fenbmenos sociais a partir de
percepcdes, levando em consideracdo também a visdo que as pessoas tém desses
elementos.

Nesse mesmo sentido, o trabalho de Pellini, Senses, Affects and Archaeology
(2018a) teve um papel importante para minhas reflexdes sobre o estudo de outras formas
de existéncia presentes na arqueologia. A partir de uma narrativa arqueoldgica
alternativa, Pellini discute a importancia dos afetos, dos sentidos para levar a sério a
presenca e a existéncia de seres como 0s Génios presentes na sociedade egipcia. O
exercicio de afetarmos e sermos afetados pelo mundo € algo fundamental para a pratica
de uma arqueologia mais plural, mas sobretudo para uma ativacéo de potencialidades
que interatuam numa relacdo que molda uma realidade (BARAD, 2007, citada por
PELLINI, 2018a, p. XXIV; GRECCO PACHECO, 2022). Outro trabalho recente que
também ressalta a importancia de uma afetividade para o exercicio de uma arqueologia
ontologica é o texto de Benjamin Alberti, Art, craft, and the ontology of archaeological
things (2018) que defende uma arqueologia que reconhe¢a o mundo ontologicamente

relacional que a ciéncia contemporanea nos oferece sugerindo uma ciéncia da
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correspondéncia como modelo para uma pratica cuidadosa. A arqueologia como ciéncia
da correspondéncia refere-se ao cuidado e atencédo que és arqueodlogues dao ao seu
trabalho pratico, a fim de poder extrair das coisas arqueoldgicas suas forcas afetivas e
histéricas. Com isso, Alberti destaca a importancia da afetividade para acessar outras
ontologias e exercer uma pratica arqueoldgica mais plural.

Por fim, gostaria nesse primeiro momento, de introduzir duas ideias e conceitos
fundamentais na estruturacdo dessas reflexdes. A primeira € a nocao relacional de
mundos e espacos e da constituicdo dos préprios seres. Assim como propde
investigadories como Karen Barad (2007), Gilles Deleuze y Felix Guattari (2017), José
Roberto Pellini (2018a), Tim Ingold (2015b), Bruno Latour (2009a), o ser é algo
potencialmente formado pela presenca de interacoes entre diferentes elementos
presentes dentro de campos de relacdes. Isso é 0 que define a experiencia espaco-
temporal, onde matéria e discurso estdo unidos, e juntos sdo o resultado dessas
interacfes. Além disso, toda essa rede, malha relacional ou assembleia € ativada e
atualizada pelos afetos, pelo sensorial, num exercicio de afetar e ser afetado, tudo
mutuamente constituido. Em que a percepc¢ao de cada mundo por cada ser se da a partir
do contato com outros elementos dessas assembleias.

Ao pensar a existéncia desse mundo dinamico de interrelacbes entre seus
diferentes membros, percebemos que seres humanos e ndo-humanos sdo parte
fundamental e sdo constituidos por fazerem parte dessa assembleia. Sao ativados,
ganham acédo e agencia a partir dessa presenca e nao de maneira prévia por uma agao
meramente humana. Esses campos relacionais alternam e rompem a barreira fixa entre
sujeitos e objetos. E no caso dos objetos, como afirma Pellini, se tais coisas deixam de
atuar nessas relacbes eles deixam de existir (2018a, p. 26). Ou seja, sua existéncia
depende de estar presentes nessas assembleias relacionais. Dessa forma, os objetos
podem ser vistos como fendmenos relacionais e suas propriedades sao histérias, assim
como propde Ingold (2015b), Pellini (2018a) e Barad (2003).

Outra base para essa investigacdo se origina das reflexdes trazidas por Bruno
Latour sobre uma ampliacdo do social com a presenca de outros tipos de seres, outras
formas de existéncia ou hibridos. Essa no¢ao de outros tipos de existéncias para além
das que séo definidas pelo pensamento moderno ocidental, esta relacionada a seres que
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tem sua existéncia atrelada a um sistema de verdade e do reconhecimento ontologico
préprio de uma determinada ontologia. Entidades que ao longo da constru¢cdo modernista
ocidental foram excluidas e invisibilizadas.

O ato de recuperar essas existéncias € um ato de levar a sério outras ontologias
com suas verdades proprias. Levar a sério seres “intangiveis” € acima de tudo um ato
politico. E levar a sério todo um sistema ontoldgico diferente, é mostrar e desenvolver um
respeito pelo outro, pelo diferente do ocidental. Um exercicio importante ndo apenas para
diminuir a violéncia epistémica exercida pela antropologia e arqueologia para com esses
povos, mas sobretudo um reconhecimento social e politico de outras formas de
pensamento e outras formas de existéncia. O reconhecimento, respeito e afeto por essas
outras classes de seres presentes nas ontologias do passado através dos “materiais

arqueoldgicos” € o meu principal objetivo com essa investigacao.
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Capitulo 1 - Ontologias envolvidas. Investigando as alteridades do passado.

O objetivo central dessa pesquisa foi o desenvolvimento de uma abordagem
arqueoldgica cuja principal proposta seja a investigacdo das ontologias dos povos do
passado. O ponto de partida para minhas reflexdes foram os trabalhos de Martin Holbraad
e Morten Axel Pedersen (2017), Amiria Henare et al. (2007), Benjamin Alberti (2016;
2017), Meghan Buchanan e Jacob Skousen (2015), Mariana Petry Cabral (2014a; 2014b;
2017; 2022) e Alejandro Haber (2006; 2009; 2011). Estudos que tratam sobre discussdes
metodoldgicas e aplicagbes praticas do que seria uma arqueologia ontolégica recursiva,
reflexdes sobre a aplicacdo do conceito de ontologias relacionais e o desenvolvimento
de teorias locais para estudos arqueoldgicos. Para esta pesquisa, foi desenvolvida uma
proposta metodologica que contém elementos e caracteristicas dessas orientacdes, pois
acredito que todas elas possuem importantes elementos tedricos que possam atuar
juntos.

Antes de entrar na discusséo sobre o referencial tedrico € necessaria uma breve
apresentacao do percurso dessa abordagem. Procurei identificar as sementes e todo o
processo de arborescer das ideias que constituem a abordagem arqueoldgica ontoldgica,
bem como de que forma o conceito de ontologia foi pensado em diferentes momentos da
antropologia até fazer parte das reflexdes arqueoldgicas.

As bases do conceito de ontologia.

O conceito de ontologia, elemento central dessa investigacao, tem recebido muita
atencéo das ciéncias humanas nas ultimas décadas. Na filosofia, esse termo tem origem
na metafisica, e € algo que foi discutido por Aristoteles, que o considerou a primeira
filosofia que trata do estudo do ser como ser. Ao elaborar suas ideias sobre o que seria
metafisica ou ontologia, Aristoteles estabelece uma critica ao que Platdo havia proposto
anteriormente de que o ser e a esséncia seriam separados das coisas (ARIST. Metaph.
980A). O conceito de ontologia na obra de Aristételes foi discutido pelo filosofo Francisco
Larroyo no estudo introdutério a obra Metafisica, em que ontologia seria o estudo do ser

como ser, e que a ideia esta intrinsecamente ligada a experiéncia. A etimologia desta
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palavra aponta para a sua formagdo composta por: onto que significa “ser’ e logia,
“estudo ou conhecimento”, em que a ontologia seria 0 “estudo ou conhecimento do ser,
seres ou coisas como eles sdo em si mesmos” (ARIST. Metaph. 980A; CHAUI, 2003, p.
50; HEIDEGGER, 2018, p. 48). Durante o século XX, houve outro momento importante
na discussao sobre o conceito de ontologia na filosofia. Fildosofes anti-positivistas como
Martin Heidegger, por exemplo, se dedicaram a refletir sobre “o problema do ser” ou “O
que é um ser?”:

Toda ontologia, resulta en el fondo ciega y una desviacion de su mira mas

peculiar, si antes no ha aclarado suficientemente el sentido del ser, por no haber

concebido el aclararlo como su problema fundamental® (HEIDEGGER, 2018, p.
21).

Essas reflexdes sobre a ontologia tiveram um importante ponto de flexdo com as
propostas presentes na Fenomenologia, especialmente com Martin Heidegger (2018) e
Maurice Merleau-Ponty (1968), até as discussdes pos-estruturalistas com Gilles Deleuze
e Félix Guattari (1997; 1999; 2017). Ja na sociologia do inicio do século XX, uma oposicao
entre ontologia e epistemologia foi debatida entre Gabriel Tarde e Emile Durkheim nas
discussdes sobre 0 que era o social. Para Durkheim, caberia a sociologia estudar apenas
“fatos sociais”, e estes consistiiam em modos de agir, pensar e sentir externos ao
individuo, dotados de um poder de coercao sobre este mesmo individuo. As respostas
para a nossa organizacao social estariam nos fatos sociais e para isso seria necessario
aplicar um método para melhor compreendé-los como objetos sociolégicos, como se
fossem “coisas”, ou objetos passiveis de analise.

Tarde se recusa a aceitar a oposicao entre individuo e sociedade, rejeitando que
a acao coercitiva deste ultimo sobre o primeiro compde o social. Para ele, o social é
puramente espontaneo e cadtico, gerado na comunicacao entre os agentes envolvidos e
nunca os transcende. Tarde rejeita toda esséncia, identidade, lei ou qualquer tipo de
generalidade que reduza a heterogeneidade e a multiplicidade do social. Este autor
redefiniu a ontologia, querendo transforma-la em uma “filosofia do ter” ao invés de uma
ontologia ou “ciéncia do ser” (GONZALEZ-ABRISKETA; CARRO-RIPALDA, 2016, p.

5 “Toda ontologia acaba por resultar em cegueira e desvio de seu objetivo mais peculiar, se nao tiver
previamente esclarecido suficientemente o sentido do ser, por ndo ter concebido esclarecé-lo como seu
problema fundamental” (Traducéo feita pelo autor).
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109). A oposicao dialética entre ser e ndo ser era algo infértil e a origem de todas as

contradicdes inerentes a sociologia que pensa em termos de identidade:

Existir es diferir, la diferencia, a decir verdad, es en un sentido el costado
sustancial de las cosas, lo que ellas tienen a la vez de mas propio y de mas
comun® (TARDE, 20086, p. 73).

Na antropologia, embora a reflexdo sobre ontologia seja um pouco mais recente,
€ possivel perceber as “sementes” dessas discussdes em investigacdes localizadas em
meados do século XX, como as diferencas ontolégicas presentes entre os Ojibwa,
destacadas por Alfred Irving Hallowell. Em seu artigo sobre a ontologia e os costumes
desse povo localizado entre os atuais paises dos Estados Unidos e Canada, Hallowell
discutiu preliminarmente muitas das questdes que seriam colocadas pela virada
ontoldgica quarenta anos depois. Ao perceber que entre esse povo estudado havia uma
importancia e presenca constante de seres ndo-humanos de forma ativa nas relacées
sociais, em um mundo onde tais relacbes ndo eram mantidas apenas por humanos,
Hallowell destaca a importancia de levar a sério esses outros seres da forma como eram
apresentados na ontologia Ojibwa.

Com essas observacdes, o autor percebe um mal-entendido e uma diferenca
ontolégica entre o pensamento ocidental e o0 pensamento Ojibwa. Um exemplo é a forma
como € utilizado o termo “avd”, que ndo se aplica apenas a pessoas humanas, mas a
seres espirituais que séo pessoas de uma categoria diferente da humana. Hallowell critica
0 uso de uma abordagem objetiva por és antropologues em seus estudos de campo, bem
como 0 uso de conceitos e categorias ocidentais em tais trabalhos. Ele observa a
necessidade de pensar alternativas metodolégicas e tedricas para lidar com essas

diferencas ontologicas.

But if, in the world view of a people, ‘persons’ as a class include entities other than
human beings, then our objective approach is not adequate for presenting an
accurate description of ‘the way a man, in a particular society, sees himself in
relation to all else.’” A different perspective is required for this purpose ’
(HALLOWELL, 1960, p. 3).

6 “Existir é diferir, a diferenga, para dizer a verdade, é em certo sentido o lado substancial das coisas, o que
elas tém de proprio e de mais comum” (Tradugéo feita pelo autor).

7 “Mas se, na visdo de mundo de um povo, “pessoas” como uma classe inclui outras entidades além de
seres humanos, entdo nossa abordagem objetiva ndo é adequada para apresentar uma descricdo precisa
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Outro ponto de discussédo proposto pelo autor é a utilizagdo do conceito de
“sobrenatural” em oposicao ao de “natural”, que seria um erro para se referir a elementos
presentes em culturas como os Ojibwa, que ndo tém essa diviséo conceitual entre esses
dois termos. Uma reflexdo que estd na semente das propostas de Philippe Descola e
Eduardo Viveiros de Castro nas suas discussdes sobre o mal-entendido de universalizar
uma separacao entre natureza versus cultura, tal como foi proposta pela modernidade.
Por fim, outra importante contribuicdo de Hallowell foi 0 uso do termo other than humans
persons, “pessoas mais que humanas”, algo fundamental para os estudos da virada
ontoldgica e que também enriqueceu a discusséo sobre o ambientalismo indigena, e uma
reconsideracdo do conceito de animismo repensado por Nurit Bird-David (1999) e
Philippe Descola (2012).

Além de Hallowell, outro importante investigador que em suas reflexdes esbocou
parte das questdes colocadas pela virada ontoldgica é Claude Lévi-Strauss. Em sua obra
O Cru e o Cozido (2021), primeiro volume de suas Mitoldgicas, o autor discute uma
importancia de levar a sério o pensamento do outro, com a proposta de uma pratica de
uma abertura ao outro, ao restituir os pensamentos ndo ocidentais a partir de seus
proprios termos. Algo também apresentado na obra O Pensamento Selvagem (2021),
guando Lévi-Strauss destaca a importancia do pensamento “magico”, assim chamado o
pensamento de povos ndo-ocidentais, como uma expressao de uma ciéncia do concreto.
O antropdlogo foi o primeiro a propor uma colocacéo paralela entre dois diferentes modos
de conhecimento, reconhecendo a importancia de cada um (LEVI-STRAUSS, 2021, p.
30). Uma proposta que vai ao encontro de uma abertura da antropologia a esses outros
pensares, ao constatar que esse campo nao pode ficar restrito e fechado em si mesmo
em seu proprio etnocentrismo.

No entanto, foi apenas a partir das ultimas décadas que essa disciplina se
aprofundou em debates que buscaram caracterizar o conceito de ontologia, ou mesmo
guestionar seu uso como mero substituto do conceito de cultura (VENKATESAN et al.,

2010, p. 169). O sentido da ontologia que originou esses debates parte da nocéao de

da “forma como um homem, em uma determinada sociedade, vé a si mesmo em relagdo a tudo o mais”.
Uma perspectiva diferente € necessaria para este proposito” (Traducgéo feita pelo autor).
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cultura e trata de uma adequada recuperacéo de seu conceito presente na Grécia antiga
como algo que levanta problemas interessantes sobre a relacdo entre sistemas de
conhecimento, ideias sobre a natureza da realidade e do ser e modos de fazer,
reconhecendo multiplas realidades e mundos. Algo observado por Karen Sykes, que
define a palavra ontologia como “investigar como estar no mundo” (VENKATESAN et al.,
2010, p. 169). Ao contrario do conceito de cultura, és proponentes do uso do conceito de
ontologia afirmam que esta seria uma tentativa de levar mais a sério o outro e sua
diferenca real, ao adotar um ponto de vista de uma alteridade radical, além de um rechaco
a definicdo de cultura como epistemologia, o efeito totalizador do construcionismo social
e a hegemonia das dicotomias do pensamento ocidental (GONZALEZ-ABRISKETA;
CARRO-RIPALDA, 2016, p. 103).

O termo “virada” presente na expressao que norteia esse movimento nas ciéncias
humanas foi popularizado dentro dos estudos de linguistica, vinculado a influéncia da
linguagem na filosofia e nas humanidades, discutido pelo filésofo Richard Rorty no final
da década de 1960. A partir dai, durante as décadas de 1970 e 1980, a “virada” foi um
termo cada vez mais comum entre as novas orientacdes tedricas ligadas ao pos-
modernismo. Gavin Lucas (2017) em sua tentativa de mapear o uso de tal conceito
sugere que ele pode estar ligado a um simples aprimoramento geracional, ou ser algo
qgue enfatize a descontinuidade e a ruptura. Lucas se baseia nas reflexdes de Perl-
Rosenthal (2012) para sugerir que é possivel distinguir entre um uso do termo que se
refere a uma forma de periodizar o passado disciplinar e uma ferramenta para
caracterizar tendéncias contemporaneas e dire¢cdes futuras, sendo que esta ultima

estaria, em sua opinido, a forma como tem sido usado atualmente (LUCAS, 2017, p. 5).

A virada ontoldgica: outros seres, outros mundos.

Embora exista o que podemos chamar de um “nucleo duro” com conceitos e
concepcOes semelhantes, a virada ontolégica também se caracteriza por um conjunto de
propostas heterodoxas com diferencas entre si (GONZALEZ-ABRISKETA; CARRO-
RIPALDA, 2016, p. 109). Estudos que utilizam essa perspectiva tedrica em antropologia

e arqueologia tém se baseado na maxima de “levar o outro a sério”, utilizando conceitos
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e categorias presentes em obras etnogréficas para melhor abordar o tema da alteridade
e lidar com dados etnograficos em um exercicio de revisdo do proprio trabalho
antropolégico e arqueolégico (ALBERTI, 2016; DESCOLA, 2012; STRATHERN, 2014;
VIVEIROS DE CASTRO, 2015).

Um dos resultados desse movimento foi o trabalho inovador: A Queda do Céu:
Palavras de um xama Yanomami (2016), escrito pelo lider Yanomami, Davi Kopenawa
em conjunto com o antropo6logo Bruce Albert, que, a partir de uma postura de sujeito
proprio de sua historia, apresenta narrativas sobre sua cultura, modos de vida,
pensamento e ontologia, em uma iniciativa de ouvir os povos indigenas a partir de suas
préprias vozes. Este livro € um exemplo do exercicio de repensar a separacao hierarquica
entre és antropologues e o0s povos estudados, bem como o proprio questionamento das
nocdes universais ocidentais para explicar o mundo e as relagdes sociais.

A virada ontolégica propée uma forma de perceber o mundo de maneira
diferenciada, entre outras questdes, ampliando a nocdo de agéncia para além do
humano, constituindo um mundo de rela¢cdes constantes e uma forte rejeicdo as
dicotomias apresentadas pelo modernismo, com uma rejeicdo a definicdo da cultura
como epistemologia. Se caracterizam em estudos nos quais outras formas de
compreender 0s seres, a matéria, o mundo a partir de outras vozes, outras formas de
pensar sdo evidenciadas. Os impactos dessas reflexbes também estdo presentes na
metodologia antropolégica com algumas propostas para que és antropologues renunciem
a sua autoridade e hegemonia cientifica ao assumir que seus valores e conceitos nao
sdo universais. Algo que parte de uma reflexividade no trabalho de campo, com a
construcdo do conhecimento em articulagdo com 0s povos estudados, um retorno da
filosofia da antropologia e a proposicao de novos conceitos. Tal como afirma Amiria
Henare, Sari Wastell e Martin Holbraad, “a necessidade de uma metodologia que permita
a producéo de conceitos que se tornem mundos” (2007, p. 12)

O processo que levou a formacgéo da virada ontolégica encontra suas bases na
corrente pos-moderna e pés-estruturalista da antropologia e das ciéncias humanas da
segunda metade do século XX. A partir dos anos de 1960 com os estudos pos-coloniais
e posteriormente com as correntes pds-modernas e poés-estruturalistas, as questdes

tedricas e metodoldgicas da antropologia, bem como as préticas etnograficas foram
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repensadas, quando ficou evidente que a etnografia ndo € uma histéria absoluta e
objetiva, mas sim o resultado de uma experiéncia dés pesquisadories com determinado
povo resultado de um trabalho reflexivo.

A poés-modernidade caracterizou-se por ser um movimento de grande
guestionamento das nocdes identificadas e construidas a partir da modernidade e que
moldaram a ontologia ocidental. Nesse momento, as metanarrativas, ou seja, 0S
discursos homogeneizadores, 0 positivismo e o0 essencialismo moderno, bem como a
busca pela verdade e objetividade na ciéncia, passaram a ser questionadas, e vistas
como construidas culturalmente. Esse paradigma se baseia na premissa basica de que
nao ha realidade objetiva, que isso € uma construcdo ocidental, consolidada pelo
iluminismo e o racionalismo. A producdo do conhecimento como algo objetivo é
guestionada, e passa a ser considerada como formada apenas pelas construcdes
culturais dés observadories (SYMANSKI, 2014, p. 33). Ideias como uma critica radical da
divisdo entre sujeito e objeto, e um mundo compartimentado foram estruturadas. A
atencdo passa a estar voltada para a compreensédo dos processos de construgcdo do
mundo, mas partindo da nocao de que a compreenséo total da realidade é impossivel.
Outras interpretacdes tornam-se igualmente validas, abrindo a porta para levar a sério
novas vozes e percepcdes. Um de seus principais expoentes, Jacques Derrida (2001)
afirma que nado existem significados verdadeiros, mas sim relacfes entre significantes
gue deixam o significado ausente.

Na antropologia, um dos principais questionamentos foi a ideia da existéncia de
diferentes elementos centrais que constituem as sociedades e as culturas. Clifford Geertz
em seus estudos foi um dos pioneiros a identificar que diferentes sociedades tém suas
proprias interpretacdes e formas de pensar (1989). Também nesta época se destacam
as obras de Marilyn Strathern e Roy Wagner. Strathern com suas reflexdes sobre o efeito
etnografico ressaltando a importancia de “deixar que as informagdes e percepgdes do
trabalho de campo afetem és pesquisadories”, que devem estar abertes a tal exercicio,
ao mesmo tempo em que traz a tona as questdes tedricas propostas no inicio de um
projeto de pesquisa (2014, p. 348). Por outro lado, Wagner em suas ideias sobre uma
desconstrucdo do conceito de cultura, identifica que os encontros etnogréficos seriam

contextos de uma invencdo cultural. Esse investigador propde a pratica de uma
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antropologia em transformacéao pela etnografia, uma antropologia recursiva, um exercicio
permanente de descolonizacdo do pensamento do outro (2010). J& Jeanne Favret-Saada
também oferece uma importante contribuicdo a essas discussdes, ao pensar o ato de
afetar e ser afetado durante o contato com uma outra cultura e assim repensar a propria
antropologia (FAVRET-SAADA, 2005).

A partir de todas essas reflexdes, algunes antropdlogues da década de 1990
passaram a aprofundar suas criticas a modernidade e suas dicotomias, acrescentando
dois outros elementos importantes: uma critica a ciéncia ocidental e uma reflexdo sobre
a grave crise ambiental que atravessa o planeta. Esses elementos tornaram-se uma
espécie de base para a corrente ontoldgica. Entre és principais autories dessa corrente
temos a divisdo em duas linhas de pensamento. Uma originada nos estudos de ciéncia,
tecnologia e sociedade, composto por pesquisadories como Bruno Latour e Michel
Serres, e outro grupo caracterizado por estudos etnograficos composto principalmente
por Eduardo Viveiros de Castro e Phillipe Descola.

O grupo de Latour e Serres é caracterizado principalmente por uma grande
rejeicdo as ideias modernistas e de uma homogeneizacdo da ontologia ocidental. Latour
guestiona o pensamento moderno em seu movimento homogeneizante em relacdo a
ontologia ocidental, na tentativa de purificar todos os seres. Sendo os hibridos, “nem
sujeitos, nem objetos”, os seres que resultaram dessas mesclas ontologicas. Em
contraste, a abordagem ndo-moderna restaura a simetria entre ciéncia e tecnologia, por
um lado, e sociedade, por outro (LATOUR, 2009a).

Es autories procuraram tracar as associacdes efetivas entre diferentes tipos de
entidades e seres e, finalmente, sugerir a criacdo de novas ontologias. Destaca-se a
Teoria Ator-Rede de Latour, que de maneira geral considera as a¢des de objetos, seres
humanos, maquinas, conceitos, animais, organizacdes equivalentes na producdo de
relacdes materiais e discursivas. Em suas ideias ha uma proposta de uma ampliacéo da
nocao de social, como sendo algo que retne uma série de dominios e consiste em uma
rede de associacdes entre elementos heterogéneos dentro de um mundo.

Segundo Latour, a agéncia seria algo distribuido entre todes és atories presentes
nessas redes dentro e ndo restrita apenas ao dominio das a¢des e inten¢cdes humanas,

onde todas as entidades seriam hibridas, redes como nés, com cadeias e montagens de
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relacbes mutuamente transformativas. Cada elemento que compde essas relacdes é um
“atuante”, possui um efeito transformativo. Aqui a agéncia ndo é efetuada por uma
intencdo humana como propde Alfred Gell (1998). E uma rede prépria de relagées, uma
montagem hibrida de humanos e ndo-humanos em transformag¢des mutuas, um agente
no sentido estrito, com sua constituicdo definida por sua habilidade de agir.

Outro autor que teve reconhecida importancia nesse repensar da ciéncia
antropoldgica foi justamente Alfred Gell com suas reflexdes sobre uma antropologia da
arte e a agéncia dos objetos (GELL, 1998; 2005). Em seus estudos em Papua Nova
Guiné, Gell reflete sobre como a materialidade do ambiente natural influencia as
percepcdes dessa comunidade (GELL, 2005). Essas reflexdes o levaram a propor suas
teorias sobre a agéncia de objetos e um questionamento da divisdo sujeito e objeto,
discutindo a extenséo da agéncia de seu produtor no sentido espaco-temporal. Em seu
livro Art and Agency (1998), ele desafia a fronteira entre “pessoas como sujeitos e
artefatos como objetos”, e se preocupa em construir uma teoria antropolégica da arte que
enfoque o contexto social de producéo, circulacéo e recepcao artistica em vez de avaliar
obras de arte especificas. Gell se opde ao “culto da arte” e propde que € inteiramente
possivel abordar questdes da eficiéncia das obras de arte sem sucumbir ao fascinio e a
aura desses objetos, tomando a arte como uma forma especial de tecnologia, uma
tecnologia de encantamento. Para ele, a arte ndo é algo com significado oculto e algum
tipo de comunicacdo, mas algo sobre “fazer’, com uma agéncia, um processo que
envolveria indices e efeitos. Com isso, as coisas seriam agentes sociais nas quais a
agéncia poderia ser exercida por objetos, mas com uma acéao inicial que partiria das
intencionalidades presentes entre os humanos.

Também destaco o pensamento de Tim Ingold, influenciado pela Fenomenologia
de Martin Heidegger e as ideias de Jakob von Uexkill, e a perspectiva ecoldgica de
James Gibson, que tem como principal proposta a ideia de vida e movimento de todas as
entidades, como caracteristicas inerentes ao mundo, ndo impostos a ele. A proposta de
Ingold enfatiza a ideia de vida, conectada ao movimento de estar no mundo, estar em
relacdo a algo (INGOLD, 2015b). Com isso, Ingold apresenta uma constituicao relacional
do ser, em que as coisas sdo suas relacOes, e estdo imersas em constantes

transformacoes. Relagbes que se estabelecem dentro de um campo relacional, uma
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malha, composta por linhas entrelacadas, que formam um emaranhado. Segundo o autor,
a capacidade de agéncia ndo se concentra apenas nas maos humanas, mas se distribui
por todos os elementos que estdo conectados ou mutuamente envolvidos na malha. Para
estar vivo basta entrar em contato com outro organismo.

Somado a isso esta a contribuicdo de Ingold sobre a discusséo da divisdo entre
mente versus matéria, com a critica sobre a definicdo classica de objetos como sendo o
resultado de imposic¢des de realidades mentais humanas, o que levou ao nascimento do
conceito de “cultura material” (INGOLD, 2015b). Esse antropélogo ressalta a
problematica ideia de materialidade ao tratar as caracteristicas de objetos, pois assim
continuaria sendo uma construcdo mental. Como alternativa, o autor propde um
movimento de uma passagem da materialidade para as qualidades materiais das coisas.
Pois ao pensar essas qualidades como uma histéria condensada, como algo relacional,
nos acercariamos melhor as caracteristicas inerentes as coisas, seu constante processo
de transformacéo, e materiais em constante fluxo ativo no mundo. Materiais de diferentes
tipos através dos processos de mistura e destilagdo, dispersdao, evaporacao e
precipitacdo sofrem continua geracao e transformacéo (INGOLD, 2015b, p. 61).

Ainda do lado dés autories que pensam essa critica ao pensamento ocidental a
partir de um repensar da propria metafisica, esta Karen Barad. Suas ideias partem de
uma critica a abordagem representacionista que determina a separacao entre “palavras”
e “coisas”’, “matéria” e “espirito”, “ideias” e “praticas”, uma divisdo entre ontologia e
epistemologia que compartilha o mundo em dominios ontologicamente separados onde
0 conhecimento € possivel a partir de uma ligacéo entre esses dois elementos separados
(BARAD, 2003, p. 811). Segundo a autora, a solugdo seria revigorar a matéria e
rematerializar o significado através da pratica. Para isso, Barad pensa a matéria como
uma categoria ontolégica, uma substancia com um carater de um devir intra-ativo, um
fazer, um resultado de uma aglutinacéo de agéncias.

Dentre suas importantes contribui¢cdes para as ciéncias humanas destaco duas de
suas propostas: a primeira € a de pensar os objetos como fenémenos relacionais com
propriedades que sao historicas e nao atributos. Algo conectado a prépria nocédo da
matéria advinda da fisica quantica, com o exemplo do “paradoxo da dualidade onda-

particula”, em que a matéria € mostrada atuando como onda e particula ao mesmo tempo.
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Segundo Barad, todas as condi¢cdes necessarias para conduzir o experimento produzem
o estado especifico do objeto medido. Nao existem “coisas” independentes, individuais
com propriedades ou identidades predeterminadas, apenas “coisas-em-fendmeno”.
Assim, todo o mundo material é afetado pela prépria presenca dés observadories, ja que
estes ao observar o fenbmeno observado, terminam por alterar suas propriedades fisicas.

Outra proposta de Barad séo os conceitos de ontologia realista agencial e intra-
acdo, que preveem uma possibilidade de compreensdo da natureza das praticas
material-discursivas e dos fendbmenos materiais, para pensar as relacdes a partir dessa
chave. Barad propfe discutir esses elementos como sendo intrinsicamente unidos em
um envolvimento mdtuo que atua em conjunto, huma dinamica constante de intra-
atividade (BARAD, 2003).

Nesse sentido, a materialidade também é ela prépria discursiva, com a existéncia
de um constante emaranhamento entre esses seus diferentes aspectos, formando um
unico elemento de atuacao. Segundo Pellini, pensando a partir das propostas de Barad,
a cada nova intra-acao, 0s processos senso-afetivos, sdo pensados como um processo
relacional distribuido entre as entidades presentes em uma relacéo e formado pela forca
de convergéncia de perceber, sentir, afetar e ser afetado, n6s e outras formas de
existéncia, atualizamos as potencialidades do mundo e materializamos a realidade de
nosso entorno (PELLINI, 2018). Com isso, a proposta de Barad apresenta importantes
elementos para pensar a matéria e as relagfes estabelecidas na constituicdo de todos
0s seres e fenbmenos existentes.

Ja alinha de pensamento de Eduardo Viveiros de Castro e Phillipe Descola busca
revelar e contrastar mundos conceitualmente distantes, enxergar o outro a partir de suas
proprias concepcdes e ontologias que emergem desde trabalhos etnograficos. A obra de
Eduardo Viveiros de Castro € caracterizada por alguns elementos importantes como; uma
critica ao trabalho antropoldgico e, principalmente, a ideia de “levar a sério 0 pensamento
do outro”, com uma proposta de alteridade radical. Considerar as diferentes ontologias
em suas totalidades, deixando de lado o movimento presente na ciéncia que reduz as
outras ontologias a meras representacdes presentes em nossas epistemologias
ocidentais. Viveiros de Castro defende a atuacdo de uma antropologia reflexiva, reversa
e comprometida com os povos indigenas, ao afirmar que “a antropologia esta pronta para



46

assumir integralmente sua verdadeira missao, a de ser a teoria-pratica de descolonizacéo
permanente do pensamento” (2015, p. 20).

Para este autor, essas novas abordagens da antropologia ontolégica partem de
quatro eixos principais: a crise do conceito de representacdo, os estudos de ciéncia e
tecnologia, as discussdes sobre o trabalho cientifico e a grave crise econdmica. Apoiado
em conceitos e reflexdes dos fildsofos Gilles Deleuze e Félix Guattari, somados aos
conhecimentos araweté, com a realizacao de extensas etnografias e trabalhos de campo,
Viveiros de Castro, discute a existéncia de filosofias indigenas, e coloca a importancia de
uma antropologia que esteja disposta a criacdo de novos conceitos (VIVEIROS DE
CASTRO, 2015).

Para isso o antropologo se apoia nas reflexdes de Deleuze e Guattari presentes
no livro, O que é a Filosofia? (2013), com discussdes sobre a filosofia e sua constitui¢éo,
ressaltando que esta ndo esta localizada apenas na Grécia, e que em outras partes do
mundo em épocas diferentes poderia haver a existéncia da filosofia, como os povos
indigenas, por exemplo. Para isso bastaria ter uma figura que reflita sobre o ser e o
mundo e proponha a criacdo de conceitos, uma vez que o conceito € a base da filosofia.
Conceitos que possuem uma natureza ambigua, pois ainda que contendo uma base
estavel, sdo compostos pelo agrupamento de diferentes e multiplos elementos.

Para esses autores, a filosofia seria a disciplina criativa de conceitos que existe
apenas a partir do contato com a ndo-filosofia. Essas ideias embasaram as propostas de
Viveiros de Castro, para a constru¢do dos conceitos do Perspectivismo Amerindio e o
Multinaturalismo (VIVEIROS DE CASTRO, 2002). Todo este percurso metodolégico e
reflexivo realizado por esse autor foi de grande utilidade para pensar a realizagdo de uma
arqueologia ontoldgica recursiva, tal como foi proposta por Benjamin Alberti.

Outro pesquisador importante e considerado uma das bases da corrente
ontolégica € Phillipe Descola. Este autor destaca-se por uma discussao sobre outros tipos
de ontologias, um pluralismo ontoldégico, com sua proposta da existéncia de quatro tipos
de ontologias ou regimes ontolégicos; Animismo, Analogismo, Totemismo e Naturalismo.
Além disso, Descola faz uma grande critica a modernidade e a algumas de suas
dicotomias constituintes, sobretudo a oposi¢céo entre natureza versus cultura. A partir de

seu trabalho de campo com os povos Achuar na Amazdnia equatoriana, o autor questiona
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essas ideias, pois percebe que na ontologia desses povos, natureza e cultura estédo
unidas e ndo separadas, fazem parte do mesmo elemento de pensamento que
caracteriza a vida social.

Para os Achuar, as diferengas entre humanos e ndo-humanos sao relacionais e
nao essenciais. Eles concebem os animais e as plantas como seres humanos. Com isso,
a ideia de uma Unica natureza e a divisao entre cultura e natureza nao pode ser aplicada
a todas as sociedades do mundo. Para Descola, as ontologias podem ser entendidas
como esquemas organizadores que se reforcam da experiéncia, esquematizam praticas
e se expressam em sistemas de identificacao, relacdes, temporalidades, espacializacéo
e figuracao, recortando, portanto, o material e o imaterial (DESCOLA, 2012).

Esta breve apresentagcéo das origens das reflexdes e estudos com o conceito de
ontologia na antropologia serve como uma introducdo para entender a chamada virada
ontolégica e perceber como tais ideias chegaram aos estudos arqueoldgicos. Ao levar
essa discussdo para o campo da arqueologia, tém-se procurado refletir sobre praticas
sociais compostas por racionalidades diferentes das nossas, na tentativa de aproximar a
compreensao de outras comunidades a partir de sua propria légica. Esse movimento
resulta em uma ampliacdo dos problemas arqueolégicos, como a inclusdo de novos tipos
de conhecimentos e interpretacdes do passado e do presente dos grupos humanos, com
um aumento gradativo das reflexdes e discussdes sobre a presenca do conhecimento
local na pesquisa arqueoldgica, além de questionamentos sobre o papel colonizador da
disciplina (ALBERTI, 2016; GNECCO; ROCABADO, 2010; SHEPHERD; GNECCO;
HABER, 2016).

As outras formas de existéncia.

Algo central a essa investigacdo € uma reflexdo sobre o conceito de outras formas
de existéncia, discutido por Bruno Latour em diadlogo com o filésofo francés Etienne
Souriau, como um prosseguimento de suas reflexdes sobre os hibridos apresentada
anteriormente (LATOUR, 2009a). Latour afirma que, ao tratar e investigar esses
diferentes modos de existéncia, € necessaria uma revisao da velha divisao entre palavras

e coisas, linguagem e ser. Dicotomias presentes em nossa ontologia ocidental. Um outro
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tipo de existéncia é uma questdo ontoldgica, e esta relacionada a uma diversidade de
seres, uma diversidade ontoldgica, algo que visa ampliar a nocéo de existéncia e acéo
para seres além dos humanos (LATOUR, 2019). Desse modo, para existir, um ser nao
deve apenas passar por outro estado, mas também explorar outras maneiras, por assim
dizer, de se transformar. Com isso, o proprio processo de formacao da existéncia desses
seres seria determinado a partir do estabelecimento de uma relacdo com outras coisas,
seres ou objetos.

Latour enfatiza a importancia de uma préatica antropolégica comparada que
coloque “naturezas e culturas lado a lado”, para que a experiéncia etnografica nao
permaneca apenas no plano da representacdo, e com isso permita levar a sério e
identificar as demais existéncias presentes, com uma diversidade maior de seres
admitidos na nocéo de existir. Somente abandonando a no¢ao de representacéo seria
possivel compreender as mdultiplas composicées do mundo e, principalmente, as
articulacbes e passagens entre elas. Além disso, outro ponto de partida para tal
reconhecimento seria aceitar uma pluralidade das chaves pelas quais os sistemas de
verdade sédo julgados. Para ele, apenas com o exercicio de verdades mais plurais, ou
outras verdades, seria possivel levar a sério um outro sistema ontolégico (LATOUR,
2019, p. 28).

Dessa maneira, as outras formas de existéncia seriam 0s seres que passam a
existir em uma determinada ontologia especifica. Em que os modos de existéncia sao
“‘uma versao do ser como outro e, ao mesmo tempo, um regime de sua propria verdade”
(LATOUR, 2019, p. 156). Um dos grupos desses seres sdao 0S que estdo em
metamorfose, seres invisiveis, e que possuem uma forma exigente de verdade. Séo seres
que alternam existéncia e ndo existéncia. Tal invisibilidade deste grupo surgiu com a
modernidade ocidental numa tentativa de produzir uma “pureza ontoldgica” por parte dos
modernos, com um sistema de verdade que eliminou o diferente, aquele que néo cabia
neste regime, que se considerava como supersticdo. Tal eliminacdo se deu pela criagcao
de um mundo de realidades simbdlicas, onde a diferenca a ndo-matéria se tornou um
simbolo. Latour afirma que a matéria ndo pode mais ser uma ferramenta, um padrao para

determinar a existéncia de qualquer ser, uma vez que o dominio da matéria relegou



49

subjetividades, sentimentos, e o que € vivido a um papel secundario (LATOUR, 2019, p.
170;196).

Com isso, 0s seres invisiveis ndo podem continuar a ser considerados meras
apresentacoes, imaginacoes, fantasias projetadas, pois todos eles tém sua “dignidade
ontoldgica”, e uma existéncia nao pode simplesmente ser determinada em contradicéo a
outra. A invisibilidade desses seres néo é sobrenatural, nem misteriosa, mas advém de
sua forma de articulagéo, séo seres tomados por outra coisa porque se tomam pelos
outros. Portanto, cada cultura tem seus préprios seres, ou seu proprio modo de
existéncia.

Outro ser discutido por Latour sdo os seres da técnica, que oferecem uma forma
particular de invisibilidade. Seu modo de existéncia depende da astlcia, sdo o resultado
da transicdo dos seres da magia. Segundo Latour, o técnico ndo seria a designacéo de
um objeto, mas sim uma diferenca, uma exploracéo totalmente nova do ser-enquanto-
outro, uma nova forma de alteridade. Ja os seres ficticios teriam sua existéncia
relacionada a uma experiéncia e ndo a uma representacao, uma experiéncia que lhes da
consisténcia propria (LATOUR, 2019, p. 195). Esses estdo associados ao mundo
simbdlico criado pela modernidade ocidental para privar de sentido as outras formas de
existéncia. Possuem maneiras de existir particulares, definidas pela hesitacdo, pela
vibracdo, pelo som entre os planos.

A importancia das ideias discutidas por Latour esta justamente na necessidade de
operar outros tipos de sistemas de verdade que reconhecam a existéncia ontolégica do
outro, do ser-enquanto-outro. S6 com o exercicio de levar a sério outras ontologias
através da experiéncia e da pratica sera possivel identificar essas outras formas de
existéncia, seres metamorfoses, ou seres ficcionais, e dar-lhes um sentido que va além

do simbadlico e do representacional.

O trilhar da ontologia na arqueologia.

Para apresentar essa abordagem que busca trabalhar com o conceito de ontologia
dentro da arqueologia, é necessario fazer uma breve recapitulacdo de como as diferentes

correntes tedricas se desenvolveram ao longo de sua histéria. Também é importante
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notar que os enfoques tedricos tradicionais presentes na arqueologia ndo tém prestado
muita atencdo aos temas trabalhados nesta pesquisa, como o reconhecimento de outras
ontologias no “material arqueoldgico”, o que justifica a escolha por trabalhar dentro do
quadro tedrico da arqueologia ontoldgica. Desde o inicio da teoria arqueoldgica com a
corrente histérico-cultural, passando pelo funcionalismo e pela Nova Arqueologia, a
preocupacdo em pensar 0s objetos como elementos ativos e parte de uma ampla rede
de relacgdes sociais ndo fez parte de suas discussdes. Nessas abordagens ha uma clara
oposicao entre o humano e o meio ambiente, com as relagdes estabelecidas entre esses
elementos sendo de mera subsisténcia, ou de adaptacéao.

Essa postura duraria até o final dos anos 1970 e inicio dos anos 1980, quando as
oposicoes tedricas a essas ideias se intensificaram, culminando na formacdo de uma
nova proposta. Foi a partir da corrente conhecida como poés-processual, que alguns
desses conceitos foram pensados de forma diferente. Com as reflexdes apresentadas
por essa corrente, sob a influéncia da antropologia pés-moderna, foram ampliados os
modos de pensar a constru¢cdo do passado. Com a presenca da hermenéutica o papel
da subjetividade nos estudos arqueoldgicos ganhou forgca, bem como uma nova
percepcao do papel dés arquedlogues e sua posicdo em relacédo ao seu objeto de estudo
(HODDER, 1982).

Novas teorias e conceitos foram trazidos para a discusséo, como, por exemplo, as
criticas as dicotomias que surgiram com o modernismo, apresentadas pelo pés-
modernismo como uma rejeicao a ideia de um mundo objetivo, e com foco em pensar as
pessoas como elementos ativos dentro da dindmica social. Com isso, houve também uma
mudancga na forma de pensar a cultura, que passou a ser entendida como algo
construido, emergindo de praticas sociais em constantes mudancas, e ndo como um
corpo unificado de simbolos e valores (SHANKS, 2001, p. 292). Também é possivel notar
uma grande abertura a diferentes tipos de abordagens dentro da arqueologia com temas
gue emergiram dos novos movimentos sociais mundiais, como as pautas feministas,
indigenas e pos-coloniais.

Outros antecedentes importantes da abordagem ontoldgica na arqueologia foram
as novas maneiras de reconhecer o papel do ser humano como um agente préprio dentro

dos sistemas sociais. Por muito tempo, com as correntes historico-cultural e processual,
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os individuos foram esquecidos e pensados apenas como parte de blocos homogéneos
de acao social. Uma preocupacao mais ampla ao papel dos individuos ganhou forca na
arqueologia comportamental no inicio dos anos 1970 com Michael Schiffer e seus
colegas. Com base na percepc¢ao das formas de relacionamento entre os humanos e
seus artefatos, e todas as formas de variacdo da vida social humana em termos de
comportamento, a corrente comportamental foi uma mudanca importante para incluir as
acOes humanas nas interpretacdes arqueoldgicas ao refletir sobre os objetos associados
ao comportamento como um todo (LA MOTTA; SCHIFFER, 2001; SCHIFFER, 1972;
WALKER; SCHIFFER, 2014).

Outra abordagem que ganhou destaque na arqueologia por considerar as acdes
humanas a partir de uma perspectiva mais ampla de sua relagdo com o meio ambiente,
foi 0 uso das teorias da pratica e de agéncia desenvolvidas pelos sociélogos Pierre
Bourdieu e Anthony Giddens. A teoria da pratica é uma teoria sociolégica desenvolvida
por Anthony Giddens e Pierre Bourdieu no final dos anos 1970 e inicio dos anos 1980
como uma alternativa para pensar sobre o funcionamento social além do estruturalismo
e do marxismo (BOURDIEU, 1990; FEWSTER, 2014; GIDDENS, 1984).

Bourdieu desenvolveu o modelo estruturalista de linguagem de Ferdinand de
Saussure, argumentando que a langue, a linguagem gramatical, € mudada por meio da
pratica cotidiana da fala (parole), conforme as regras subjacentes do comportamento
cultural (langue) mudam através da pratica diaria. Essa seria a base de seu pensamento
de agéncia e habitus, uma relacao dialética entre pratica e estrutura (BOURDIEU, 1990).

Essas discussfes tratam da relacdo dialética entre as limitacbes estruturais da
sociedade e da cultura, de um lado, e as praticas dés atories sociais, de outro. Com a
premissa basica de que a cultura constréi as pessoas como tipos particulares de atories
sociais, entretanto, és mesmes atories, por meio de suas praticas cotidianas, podem
reproduzir e ou transformar a cultura que és produziu. A nocdo de agéncia seria para
Giddens “o fluxo de intervengfes causais reais ou contempladas de seres corpdéreos no
processo continuo de eventos no mundo” (GIDDENS, 1984, p. 25). Segundo este autor,
€ a intervencao dos agentes que provoca a mudanca nas estruturas da sociedade. Para

Giddens, assim como para Bourdieu, estrutura e agéncia estdo ligadas ndo a um
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dualismo bipolar, mas a uma dualidade. Ambas trabalhariam juntas para gerar a mudanca
social.

Durante a década de 1990, no seio das discussdes poOs-processuais na
arqueologia deu inicio uma gradual mudanca de enfoques simbdlicos, representacionais
para outras abordagens como os estudos de paisagem e a presenca da Fenomenologia
e das teorias da pratica de Bourdieu. A Fenomenologia na arqueologia ficou marcada
pelos estudos de Christopher Tilley (1994), a partir do reconhecimento das interagbes
entre a paisagem, os materiais e os humanos.

Somado a isso estdo as reflexdbes geradas por essas abordagens, com as
diferentes propostas para o que foi considerado um “retorno as coisas”. Primeiramente,
com os chamados Estudos de Cultura Material, conduzidos principalmente por Daniel
Miller, que propde uma maior atencdo aos objetos e seus papeis nas diferentes
sociedades. Nesse sentido, a critica a no¢do de representacdo também ganhou uma
atencdo especial. Segundo Miller, uma teoria da representacdo pouco nos diz sobre a
verdadeira relacdo entre pessoas e coisas. Ela tende sempre a reduzir as ultimas as
primeiras. De modo que isso sugere a necessidade de se desenvolver uma teoria das
coisas por elas proprias, que nao se reduza as relacdes sociais, com uma necessidade
de pensar e dar mais atencado “as substancias e a matéria, do que pensar 0s trecos como
os artefatos, por exemplo” (MILLER, 2010, p. 115).

Entretanto, segundo Bjornar Olsen, essa proposta de um retorno as coisas oriunda
dos Estudos de Cultura Material ndo alcancou a totalidade de suas ideias, pois seguia
assentada sobre as bases da ontologia moderna, que separa sujeito e objeto,
pensamento e matéria (OLSEN, 2007; 2010). Com isso, ja na virada do século XX para
o XXI as ciéncias sociais presenciaram a emergéncia do que foi conhecido como Novo
Materialismo. Com ideias enfocadas para um repensar das coisas, com novos
entendimentos e uma renovada énfase no conceito de materialidade. Algo caracterizado
entre outras ideias, pela no¢cdo de que o humano e a vida tém inicio a partir do mundo
material. I1sso significou um retorno as questdes mais fundamentais sobre a natureza da
matéria e o lugar dos humanos dentro desse mundo material, também presente nas

discussbes de Karen Barad, como foi apresentado anteriormente.
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Segundo Diana Coole e Samantha Frost (2010), que propuseram um importante
debate sobre os novos materialismos, essa proposta, influenciada por ideias de
pensadores como Baruch Spinoza, Jane Bennett, Gilles Deleuze entre outres, busca
revisitar questdes basicas da constituicdo da matéria e das coisas, e nasce de um
sentimento de que a orientacdo construtivista dominante para a analise social é
inadequada para pensar sobre a matéria e a materialidade (COOLE; FROST, 2010, p. 6).
Com isso, destacam-se trés temas principais que formam a base dessas discussoes, que
apresentam caracteristicas comuns em suas énfases na materializacdo como um
processo complexo, pluralista e relativamente aberto, além de uma defesa de que os
humanos estdo completamente imersos nas contingéncias produtivas da materialidade.
O primeiro dos temas é um repensar ontolégico em dialogo com a ciéncia natural, com
caracteristicas pds-humanistas, que concebe a propria matéria como viva ou como
agente. O segundo, esta conectado a questdes biopoliticas e bioéticas relativas ao status
da vida e do humano. E o ultimo tema € um reengajamento critico com a economia
politica, com uma reflexédo sobre a relagéo entre os elementos materiais da vida cotidiana
e as estruturas geopoliticas e socioecondmicas (COOLE; FROST, 2010, p. 7).

Também é fundamental identificar que o ponto de partida dessas ideias do Novo
Materialismo, é uma revisao das propostas desenvolvidas por Descartes no século XVII,
sobre o que é a matéria. Definida como uma substancia corporea constituida de
comprimento, largura e espessura, uniformes e inertes, esta visdo sobre a matéria
forneceu a base para as ideias modernas da natureza como quantificavel e mensuravel
e, assim para o surgimento da geometria euclidiana e da fisica newtoniana. De acordo
com essa ideia cartesiana, os objetos materiais sao discretos, e se movem apenas em
um encontro com uma forca ou um agente externo. Sendo tal movimento feito
exclusivamente a partir de uma logica linear de causa e efeito (COOLE; FROST, 2010,
p. 7).

A consolidagéo da proposta de Descartes levou a um afastamento entre mente e
matéria, onde o sujeito pensante ganhou um protagonismo e o “direito” de definir o que é
a matéria a partir do lugar privilegiado e separado, do seu pensamento. Foram esses
sujeitos humanos que se tornaram capazes de dar sentido a natureza medindo-a e

classificando-a de maneira distante e dominante (OLSEN, 2010). A proposta do Novo
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Materialismo vai justamente contra essa ideia tradicional e cartesiana da matéria morta e
inerte. Algo originalmente também presente no pensamento de Immanuel Kant, e sua
negacgao das coisas, pois segundo esse autor, a coisa-em-si — das Ding-an-Sich — néo
pode ser compreendida diretamente, ja que esta nos aparece apenas como fenémeno,
um produto refinado de nosso pensamento, e assim s60 podemos compreendé-la da
maneira que n0S mesmos a representamos.

Assim, as coisas foram deixadas de fora de nossa experiéncia imediata e
relacional, fora do mundo cognoscivel, sendo admitidas apenas em sua condi¢cédo
abstrata. Em suma, deixou-nos com uma materialidade separada, sem forma e
basicamente sem sentido (ANDERSSON, 2001), blogueada pelo pensamento da
representacéo (HUN, 2021, p. 88). Em contrapartida, as reflexdes geradas pelo Novo
Materialismo, e que mais tarde chegam a arqueologia, resultaram em uma proposta de
um enfoque relacional ao pensar a constituicdo das coisas e dos materiais. Nessas
reflexdes, os objetos sdo pensados como fendmenos relacionais, 0s quais carregam
consigo propriedades ndo essenciais, mas determinadas a partir de encontros, relagdes
entre sujeitos e objetos, humanos e ndo humanos, matéria e discurso, considerados
entidades ndo independentes, mas que emergem a partir desses emaranhados.
Relacfes que também definem a propria existéncia e a realidade.

As abordagens apresentadas podem ser consideradas como 0s antecedentes
para a inclusdo da ontologia na discussdo arqueoldgica, com uma busca por alargar a
percepcgao para outros tipos de relagdes existentes entre os humanos e outras entidades,
com propostas para pensar esses seres a partir de uma perspectiva diferente como
elementos dotados de uma agéncia, ou seja, de forma ativa, como participantes efetivos
de um sistema de relacdes sociais. Dessa forma, a materialidade passa a ser vista como
uma dimensao inerente a pratica que nos permite identificar acdes e fazer interpretacdes
sobre a agéncia das pessoas e suas experiéncias. Com o mundo material como aspecto
ativo na producgédo, reproducdo e transformacdo da vida social, a ideia de que
materialidade e vida social fazem parte de uma relacéo dialética onde a transformacao
de um aspecto levaria a mudanca do segundo.

Outro ponto importante para essa mudanca nas perspectivas dos estudos

arqueoldgicos foi a reflexdo sobre o papel e a inser¢do do conhecimento local, que se
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ampliou com o advento dos estudos decoloniais realizados por pesquisadories
localizades principalmente em paises sul-americanos. Nas Ultimas décadas, autories
como Cristébal Gnecco, Alejandro Haber, Nick Shepherd, Patricia Ayala Rocabado, entre
outres, tém se dedicado a fazer importantes criticas aos fundamentos da arqueologia
cientifica. Es estudioses veem a estrutura dessa disciplina como marcadamente
hierarquica e colonial, com uma posicdo que continua a causar desigualdades,
exploragéo e violéncia epistémica para com o conhecimento local (GNECCO, 2009;
GNECCO; ROCABADO, 2010; HABER, 2011).

Com o apoio de autories como Walter Mignolo (2007), essa postura critica esta
ancorada em um forte embate com as nocfes ocidentais de modernidade e ciéncia,
considerada uma perspectiva colonialista destinada a legitimar o saber do colonizador e
rejeitar as formas de conhecimento das populacdes colonizadas. Segundo Haber, esse
colonialismo se manifesta, sobre tudo, na propria estrutura da arqueologia, com o
estabelecimento de um quadro disciplinar, um conjunto basico de entendimentos comuns
sobre a matéria e o método, desenvolvido ao longo de sua consolida¢cdo como disciplina
cientifica, e que definiu o uso de um tipo de linguagem neutra, objetiva, impessoal,
colonial, um distanciamento entre és pesquisadories e seus objetos de estudo. Além da
criacdo da categoria “registro, ou vestigio arqueoldgico”, que objetivou, excluiu 0 mundo
do passado, a fim de estabelecer o foco de analise da arqueologia, definindo que esse
passado s6 poderia ser conhecido por meio de sua materialidade, com uma marcada
exclusdo de suas manifestacdes imateriais.

Com isso, estabeleceu-se que a relacdo com o passado e seus restos é
epistemologico e ndo ontoldgico, criando uma separacao ontoldgica entre € conhecedorie
e aquilo que pode ser conhecido (HABER, 2012, p. 59). Tudo isso foi cristalizado com a
consolidacdo da universidade e da academia como locais de producdo de saberes
orientados sob um ponto de vista hegeménico, que excluiu outros tipos de pensamentos,
epistemologias e ontologias. Ao discutir sua proposta de romper com essas estruturas
coloniais, Haber identifica trés tipos diferentes do fazer arqueoldgico; a arqueologia
disciplinar, que nasce no seio dessa anatomia colonial presente com a consolidagéo da
arqueologia moderna, como resultado de toda essa estruturacdo da disciplina. A

arqueologia pés-disciplinar, que surge no seio dos estados multiculturais, e se caracteriza
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por uma transformacdo e adaptacdo da metafisica disciplinar para servir a grandes
investimentos de capital, estratégias de engenharia, turismo e politica indigena. Com uma
visdo do conhecimento como mercadoria.

Por fim, Haber discute o que seria uma reagdo a essas duas arqueologias
anteriores, que é a proposta de uma arqueologia indisciplinada. Segundo esse autor, esta
nao é uma nova tendéncia tedrica a ser seguida, mas uma tarefa obrigatéria dentro de
um projeto politico decolonial (HABER, 2012, p. 62). Algo que se estrutura a partir de um
descolonizar do tempo, da materialidade e da alteridade. Marcada por um repensar de
toda a estrutura colonial e disciplinar da arqueologia moderna, com reflexbes que vao
desde uma critica a temporalidade linear e vetorial, admitindo uma simultaneidade do
passado e presente, até a importancia de descolonizar as palavras e 0s conceitos,
construir outras formas de narrativas humanizadas que desabrochem as subjetividades
dés arquedlogues. Pensar uma estratigrafia ndo linear, mas sim fractal, uma
materialidade que ndo seja oposta a imaterialidade e a espiritualidade, nem em termos
ontolégicos nem epistemoldgicos, pensada como um fundamento existencial, uma
morada. E principalmente uma abertura da arqueologia as teorias locais de
relacionalidade (HABER, 2012, p. 62; HABER, 2016, p. 153). Segundo Haber este seria
o principal ponto de uma arqueologia indisciplinada, 0 compromisso de tratar as teorias
locais como um conhecimento em si mesmo.

Seguindo ainda no campo das discussdes sobre uma critica colonial a arqueologia,
também é importante destacar as reflexdes de Cristobal Gnecco, sobre conceitos
advindos do pensamento pds-colonial como os de hibridizacdo e multiculturalismo como
uma reafirmacao das relagbes de opressao e exclusdo, pois apesar de reconhecer a
diferenca, tal pensamento termina por ignorar os residuos coloniais nessas relacdes
(GNECCO, 2009). O decolonial, por outro lado, reconheceria essa pratica e essa
violéncia, e se propde a levar a sério conceitos e elementos locais como possibilidades
interpretativas para pensar o passado (GNECCO, 2009). Gnecco também se dedica a
pensar e questionar as estruturas da arqueologia disciplinada, como o pensamento
tipoldgico, que atua como um guia ho mundo, principalmente na arqueologia. Segundo
Gnecco, a tirania tipoldgica universaliza, essencializa, deshistoriza, e se constitui como

um dispositivo do poder, que limita nosso poder criativo de interpretar (GNECCO;



57

LANGEBAEK, 2006). Outro instrumento problematico presente nas bases da arqueologia
disciplinada € a escrita impessoal, objetiva, sem vida, sem imaginacdo, uma nao escrita
(GNECCO; TANTALEAN, 2019, p. 3).

Por fim, uma das principais contribuicbes de Gnecco as minhas reflexées é sua
critica a violéncia epistémica a partir de uma proposta descolonizadora para a
arqueologia, que pressupde algumas ideias principais, como: confrontar, a partir de um
pensamento situado a relagao colonial exercida pela academia metropolitana em relacéo
a periférica. Refletir sobre a base epistémica a partir da qual o ocidente construiu 0s
outros colonizados e transformou suas culturas. Reunir saber e poder, separados pelo
positivismo moderno ocidental, transcender a polaridade entre saber e conhecer.
Promover processos criticos que revelam as distancias entre discursos e praticas, e ir
mais além dos limites da academia numa busca pela transformacao das rela¢des sociais,
para assim combater e superar a diferenca colonial (GNECCO, 2009, p.20).

Toda essa reflexdo de Gnecco, Haber e dés demais autories que pensam uma
critica & base colonial da arqueologia moderna hegeménica, pode ser colocada em
dialogo com as propostas que irei apresentar a seguir, que discutem uma critica as bases
modernas da arqueologia. No que se refere ao enfoque ontoldgico recursivo, acredito que
um ponto de intersec¢cdo com a proposta decolonial é a necessidade de reconhecer os
povos nao-ocidentais como agentes ativos na producdo de conhecimento, levando a
sério seus saberes de maneira integral, ideia também compartilhada por Florencia Avila
(2020, p. 155). Ao mesmo tempo em que se critica a supremacia e hegemonia da
ontologia ocidental, iluminista e racionalista que homogeniza e hierarquiza diferentes

tipos de conhecimentos.

Ontologizando a arqueologia.

Nesse apartado, irei discutir de maneira mais detalhada as abordagens que fazem
uso do conceito de ontologia dentro da arqueologia, com a identificacdo de duas
correntes principais que ainda que tenham propostas semelhantes, como a intencao de
investigar outras realidades e outras formas de se relacionar com a materialidade,

apresentam elementos estruturais diferentes. A maneira como seréo apresentadas essas
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abordagens foi pensada a fim de possibilitar destacar suas caracteristicas principais. Foi
identificado o conceito de ontologia presente em cada proposta, bem como fontes e
influencias tedricas para construir esse mapeamento e organizar melhor a apresentagéo
das ideias e propostas discutidas.

Na perspectiva dés autories que analisam a histéria da filosofia da ciéncia e o
conceito de paradigma, o movimento tedrico conhecido como giro ontolégico na
arqueologia pode ser considerado uma verdadeira mudanca de paradigma, pois dentro
das discussfes apresentadas por tedricos como David Meltzer (1979), esse movimento
pertenceria a um modelo metafisico que altera uma base estrutural metafisica completa
da concepcao do mundo e dos seres, bem como uma expanséo das nocdes temporais.
Dentro dessas ideias é possivel identificar afinidades tedricas e metodologicas proximas
as que foram apresentadas por és autories da virada ontolégica na antropologia.

Nos estudos arqueoldgicos também identificamos dois grupos principais. O
primeiro influenciado pelas ideias de Bruno Latour e do Novo Materialismo, ou a “virada
para as coisas”, sendo 0 maior expoente a arqueologia simétrica, com os trabalhos de
Christopher Witmore, Timothy Webmoor, Michael Shanks, Bjornar Olsen entre outres.

E a presenca de um segundo grupo composto por autories influenciades por
Eduardo Viveiros de Castro e Philippe Descola, que estabeleceram didlogos com
trabalhos etnograficos, podendo ser chamados de uma arqueologia ontolégica
etnografica, com autories como, Benjamin Alberti, Yvonne Marshall, Alejandro Haber,
Mariana Petry Cabral, Andrés Troncoso, entre outres. Este grupo esta dividido em
estudioses que trabalharam com conceitos etnograficos como analogias na arqueologia,
como o Novo Animismo e o Perspectivismo, por exemplo, e outro grupo de trabalhos que
buscam refletir e utilizar teorias locais com um elemento teodrico dentro da teoria
arqueologica.

Outras ferramentas importantes para pensar as ontologias do passado, e uma
critica as préprias bases da arqueologia moderna ocidental foram desenvolvidas por uma
arqueologia dos sentidos e afetos (HAMILAKIS, 2013; PELLINI, 2018a; 2018b). Também
destaco o questionamento do fazer arqueologico presente a partir da proposicdo de
narrativas alternativas como ferramentas para pensar outras ontologias, e como uma

forma de humanizar a arqueologia, de trazer a luz as subjetividades e o sujeito por detras
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de cada investigadorie (PELLINI; ZARANKIN; SALERNO, 2017; ZARANKIN;
SENATORE, 2013; ZARANKIN, 2015).

Apesar das diferencas que serdo apontadas, € possivel identificar como
semelhancas um conjunto de caracteristicas principais presentes nestas diferentes
abordagens, que € o interesse em desenvolver uma metafisica para a arqueologia a partir
do reconhecimento da existéncia de multiplas ontologias e temporalidades, as diferentes
possiblidades de entender essas outras formas de pensar, com um reconhecimento de
outros modos de existéncia para além da humana, como alteridades, seres, e
subjetividades que ndo séo parte de nossa ontologia moderna (ALBERTI, 2016). Uma
primeira aproximagcdo no sentido de identificar as diferencas presentes dentro das
abordagens propostas pela arqueologia ontoldgica foi realizada por Benjamin Alberti com
as ideias apresentadas durante o curso Archaeologies of Ontology ministrado em
setembro de 2017 na Universidade Federal de Minas Gerais em Belo Horizonte, Minas
Gerais, e no artigo intitulado de Archaeologies of Ontology: Local Theories and
Conceptually Open-ended Methodologies (2016). O meu trabalho procurou ressaltar as
diferencas e semelhancas dos diferentes estudos que fazem parte dessa abordagem e
gue foram identificadas anteriormente por Alberti.

Comecarei destacando as ideias principais das reflexdes da proposta que ficou
conhecida como arqueologia simétrica e foi pensada com um marco paradigmatico na
tentativa de romper com as bases modernistas da arqueologia ortodoxa tradicional.
Arrisco a dizer que essas proposi¢des foram o resultado da influéncia das ideias de Bruno
Latour na arqueologia, mas também deram seguimento a discussdes anteriores
propostas por autories como Michael Shanks e Christopher Tilley, realizadas durante os
finais da década de 1980, principalmente com a publicacdo da obra Re-Constructing
Archaeology. Theory and Practice (1987). Uma das primeiras tentativas de desafiar as
praticas disciplinarias presentes na Nova Arqueologia e no histérico-culturalismo, ao

propor uma arqueologia reflexiva e autocritica.

As simetrias e a arqueologia.



60

Conforme foi esbocado acima, a abordagem conhecida como arqueologia
simétrica e o Novo Materialismo utilizam as proposi¢cdes de Latour e a capacidade de
refletir sobre a metafisica e repensar nossa prépria ontologia. Em sua base esta uma
critica a modernidade e suas dicotomias como as oposi¢des entre sujeito e objeto,
natureza e cultura, pensamento e matéria, alguns dos elementos basicos do pensamento
moderno. De acordo com as teorias simétricas, essas dicotomias devem ser superadas,
pois nao refletem a realidade. Para superar tais oposicoes artificiais, propde-se a ideia
da existéncia de redes nas quais o0s diversos agentes estdo inseridos em enredamentos,
onde a relacdo entre humanos e ndo-humanos € proposta de forma simétrica
(WEBMOOR; WITMORE, 2008). Segundo és autories, o0 modo para entrar na questao da
ontologia seria a partir de uma reconstrucao das maneiras pelas quais o mundo existe. A
alternativa proposta seria um mundo extremamente relacional, onde todas as coisas séo
compostas por esses tipos de contatos.

Uma simetria que implica um conjunto de perspectivas e praticas para reconhecer
0 impacto das coisas, que tiveram sua participacdo negada dentro da visdo de mundo
modernista (WITMORE, 2007, p. 559). Para és autories, a divisdo ao longo de duas linhas
antagoOnicas entre seres vivos e ndo Vvivos, resulta em dar demasiado peso e importancia
a apenas um tipo de diferenca ocultando outras caracteristicas importantes. Com base
na Teoria Ator-Rede (2009) é proposta uma nova ontologia que reconheca a agéncia de
objetos e outros seres ndo-humanos com a interrupcdo de uma visdo de mundo
exclusivamente antropocéntrica (WITMORE, 2007). Es autories que se utilizam desse
tipo de abordagem discutem e apresentam uma série de agéncias presentes em qualquer
escavacao arqueoldgica, como: terra, chuva, microbios, pedras, etc. Todas essas coisas
tém atuacao com o registro arqueologico e desempenham um papel para o conhecimento
de um sitio. Além disso, ha uma clara oposi¢céo a suposi¢cédo de que as coisas sao epi-
fendmenos e resultados residuais de alguns antecedentes sociais ou cognitivos em vez
de seres reais com existéncia genuina e impacto em um mundo compartilhado. As coisas
nao obtém sua realidade de outro lado ou por estarem dialeticamente situadas.

Esta proposta considera 0 mundo como um entrelacamento de pessoas e coisas
gue ndo podem ser dissociadas umas das outras, onde o0 mundo se estabelece a partir
dessas relagbes (LATOUR, 2009a). Isso reforgca uma perspectiva relacional, uma vez que
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cada elemento atua em uma rede nunca de forma auténoma, mas em interacdo com 0s
demais elementos. Es autories que trabalham sob essa perspectiva, propdem uma
diferenca que se baseia tanto na autonomia quanto na conectividade entre pessoas,
objetos, ambientes e animais, todos pertencentes a um mundo habitado. A arqueologia
simétrica, desde o inicio, tratou sobre discussdes de uma irredutibilidade das coisas algo
gue esta relacionado a no¢ao de manifestacdo, em oposicéo a interpretacdes redutivas
da representagdo. Entretanto, uma das criticas existentes em relacdo a essa corrente €
que a proposta de pensarmos uma rede que inclui a presenca de sujeitos e objetos
continua perpetuando uma divisdo nesse sentido.

No texto que € uma espécie de manifesto dessa corrente, Witmore apresenta seis
pontos principais da sua proposta que seriam; 1 - a arqueologia comega com misturas,
nao com bifurcacgdes, 2 - ha sempre uma variedade de agéncias, sejam humanas ou nao,
3 - hd mais a entender do que significado, 4 - a mudanca é gerada a partir de relacdes
flutuantes entre entidades, ndo de eventos de revolu¢gdes na temporalidade linear, 5 - 0
passado ndo é exclusivamente passado, 6 - a humanidade comeca com as coisas
(WITMORE, 2007). Esse ultimo item se relaciona com o conceito de Pragmatogonia, que
estabelece uma espécie de “genealogia das coisas”, pensando as coisas como uma
unido, um emaranhado de seres e agentes, que reinem conquistas que aconteceram a
distancia no espaco e no tempo, mas que se fazem presentes simultaneamente nas
coisas.

Um exemplo de uma abordagem simétrica entre és investigadories brasileires sao
os trabalhos de Vinicius Melquiades, como o seu estudo sobre as relacdes e redes
existentes entre a Feira-livre do Largo de Coimbra, centro histérico de Ouro Preto, Minas
Gerais, e a producéo de vasilhas de pedra-sabao presente nesse mesmo Estado. A partir
de estudos etnoarqueologicos, Melquiades identifica relacdes simétricas entre todos os
elementos presentes nessas redes, que inclui a paisagem, e sobretudo as relagcdes que
os artesdos-feirantes tém com a feira e com o0 espago onde estd localizada
(MELQUIADES, 2014). A grande importancia desse estudo é a tentativa de levar em
consideracao esses outres atories presentes nas redes de relagcdes sociais, igualando o

protagonismo e a atuagao de outras classes de seres.
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O destaque dado as coisas também € visto entre arquedlogues que tém trabalhado
a partir de um dialogo com as propostas do Novo Materialismo, centradas no
conhecimento das coisas e seus efeitos sobre os humanos (OLSEN, 2010). Assim como
és pensadories da arqueologia simétrica, és autories que se dedicam a pensar outras
questdes relacionadas a materialidade criticam a dicotomia entre sujeito e objeto como
sendo um produto do modernismo que também terminou por separar natureza e cultura,
ou o dualismo hierarquico entre mente e matéria. Um dos expoentes mais destacados
dessa corrente € Bjornar Olsen que assim como as ideias presentes na arqueologia
simétrica, propbe um reconhecimento das coisas na vida social ndo como elementos
passivos que refletem certa “ideologia” ou incorporam alguma ideia humana, mas sim
como sujeitos ativos, com o reconhecimento da interconexao e o entrelagamento entre
coisas, objetos e os humanos para formar as sociedades. Além disso, discute-se a ideia
de que o “registro material” seria uma expressao de como o passado se relne no
presente.

A principal preocupacdo desse autor € com as coisas e em recoloca-las nos
discursos sociais e culturais pensando a existéncia de um mundo material (OLSEN, 2010,
p. 4). Segundo Olsen, as coisas séo seres do mundo assim como 0s humanos, as plantas
e 0S animais, com a presenca de muitas acfes que sdo mediadas pelos objetos. Por isso,
a necessidade de um ‘“retorno as coisas” a partir de estudos detalhados de suas
caracteristicas constitutivas e papel social, como partes fundamentais dos processos
sociais. Algo comum a essas duas abordagens € a ndo utilizacdo de conceitos
etnograficos em seus estudos que enfocam justamente num estudo “das coisas pelas
préprias coisas”.

Outro arqueologo que estabeleceu um contato com as propostas do Novo
Materialismo foi Christopher Witmore (2014), com propostas de repensar a arqueologia
nao como o estudo do passado humano através de seus restos materiais, mas como a
disciplina das coisas. Segundo Witmore, outro aspecto dessa relagao entre a arqueologia
e 0 Novo Materialismo seria entender essa proposta como uma percep¢ao de que és
arqueologues comecam suas investigacdes através das coisas materiais e que seguem
essas coisas onde quer que elas levem (WITMORE, 2014, p. 205). Algo que se conecta
com as ideias de Matt Edgeworth (2012), de seguir o material, seguir seus fluxos e suas
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marcas, ao criar entrelacamentos afetivos e relacionais com as coisas e buscar o0s
significados e sentidos a partir das proprias manifestacdes dessas coisas.

Essas ideias oriundas do Novo Materialismo e da arqueologia simétrica também
podem ser problematizadas e identificadas em suas propostas duas caracteristicas
distintas. De acordo com Chris Fowler e Oliver Harris (2015) ha uma oposi¢cao de dois
tipos de reflexdes. A primeira que destaca a importancia fundamental de relacbes em
constantes transformacdes, fluxos e dinamicas que formam as coisas, com a emergéncia
constante de novas coisas, seguindo uma visdo de Alfred North Whitehead. Algo que
termina por pensar as coisas como elementos instaveis, e ndo duraveis, em cambio
constante. E por outro lado, a ideia de considerar as coisas a partir de suas préprias
qualidades ontologicas, o que nos leva a pensa-las como elementos duraveis e estaveis
dentro de uma larga temporalidade, que conecta passado e presente (FOWLER,;
HARRIS, 2015, p. 128).

De igual maneira, Fowler e Harris apresentam uma importante discussao sobre o
proprio trabalho de Bruno Latour, a partir de duas leituras opostas feitas pelo filésofo
Graham Harman e o antropélogo Tim Ingold. Segundo Harman, Latour é um filésofo
realista, e sua obra estd repleta de coisas, pessoas, entes ndo-humanos que se
relacionam entre si e com o mundo, o que o coloca como um filosofo das relacées.
Nenhum dos objetos de seus estudos existe antes de suas relacées, sendo constituido
por uma rede de actantes. Segundo Harman, tal ideia coloca a proposta de Latour como
algo extremamente dependente das relacbes. Ja Tim Ingold, baseia sua critica num
guestionamento a maneira como Latour trata os objetos como entidades concretas em
relacdes pré-existentes nas quais eles sao parte (FOWLER; HARRIS, 2015, p. 129).
Mesmo com a presenca de visOes téo distintas sobre o trabalho de Latour, Fowler e
Harris, destacam que as criticas nédo revelam falhas fundamentais em seu trabalho, mas
abrem um espaco produtivo para buscar a emergéncia de entidades de relacdes e
relacbes de entidades.

Essa problematizagéo feita por Fowler e Harris sobre o enfoque simétrico e as
propostas do Novo Materialismo, que apresentam uma dualidade de pensamento se faz
importante quando nos debrugamos sobre essas teorias que propdem um repensar das

coisas e do préprio fazer arqueoldgico.
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Todas essas reflexdes apresentadas formam a base desse primeiro grupo de
trabalhos que buscaram repensar as bases da arqueologia moderna a partir de uma
abertura de didlogo com autories da chamada virada ontolégica da antropologia. Passo
agora a discutir propostas que compartem algumas ideias em comum com os enfoques
simétricos, mas que apresentam como base, o uso de dados etnograficos e uma
proximidade maior a propostas de antropdélogues como Eduardo Viveiros de Castro e

Philippe Descola.

A arqueologia ontoldgica etnogréafica.

As abordagens que pertencem ao que seria uma arqueologia ontolégica
etnogréfica diferentemente do enfoque simétrico e do Novo Materialismo, baseiam seus
trabalhos no estabelecimento de uma relacdo com os povos ndo ocidentais, com uma
orientacdo em levar a sério as coisas e conceitos locais que pertencem as comunidades
contemporaneas, em um movimento que busca mudar os préprios preceitos do trabalho
de campo e do contato com outros mundos de outros povos. Guiadas por uma
metodologia anti-representacional, tais abordagens procuram fornecer as condi¢des
necessarias para a busca de ontologias alternativas na arqueologia.

Os estudos presentes sob essa perspectiva teérica, assim como a anterior,
reconhecem a existéncia de mdltiplas ontologias no passado, e permite diferentes
possibilidades de compreensédo dessas outras formas de pensar, contribuindo para o
reconhecimento da presenca de outros tipos de seres além dos humanos, como
alteridades, e subjetividades que n&o fazem parte da ontologia moderna (ALBERTI;
MARSHALL, 2009). Segundo Benjamin Alberti, esse seria justamente o ponto
convergente entre as duas correntes, um foco no conceito de alteridade (ALBERTI, 2016,
p. 173).

A arqueologia ontolégica etnografica busca seguir o que foi proposto por Viveiros
de Castro, da necessidade de evitar considerar o pensamento indigena como uma
epistemologia equivocada em um movimento para tratar teorias ndo ocidentais de forma
simétrica as teorias ocidentais (VIVEIROS DE CASTRO, 2015). Os trabalhos localizados
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sob esse ponto de vista, ainda que apresentem certas caracteristicas comuns, possuem

algumas diferencas metodolégicas em seus conteudos.

O uso da analogia na busca pela alteridade no “material arqueologico”.

O primeiro subgrupo presente nessa abordagem se caracteriza por um exercicio
metodoldgico baseado no pensamento analdgico, uma das bases da arqueologia, e que
pode ser entendido como uma forma de raciocinio que produz uma inferéncia sobre algo
desconhecido a partir de algo observavel com base em um determinado fenbmeno que
é visivelmente semelhante em alguma parte ao outro fenébmeno estudado (ASCHER,
1961, p. 317; LYMAN; O'BRIEN, 2001, p. 303-304). Neste tipo de metodologia, as teorias
locais séo aplicadas aos “materiais arqueoldgicos” sem uma reflexao ou alteracdo de seu
conceito primeiro. Tal abordagem foi marcada por um uso generalizado do conceito de
Animismo, e Perspectivismo que foram trabalhados por meio de uma fonte teorica,
incorporada como origem de modelos de vidas passadas, um uso analdgico e um recurso
para a teoria arqueoldgica (ALBERTI; MARSHALL, 2009, p. 345). Com esse uso
analdgico cria-se o risco, ja colocado por Alberti e Marshall (2009), de recorrer a variacdes
de determinadas epistemologias (visdes de mundo) em vez de ontologias (mundos), que
reduzem outras ontologias a meras epistemologias localizadas no presente. Isso levanta
a diferenga entre “conhecer um mundo” desde nossas lentes ocidentais e considerar a
existéncia de “um mundo préprio”. Na opinido desses autories, a qual também
compartilho, mais interessante do que preencher as lacunas de nosso conhecimento das
sociedades do passado com teorias nativas seria refletir e problematizar as questdes ja
levantadas em nosso conhecimento a partir do impacto gerado pela introducao de teorias

nativas. Ideia também corroborada por Andrés Troncoso ao afirmar que:

Proponemos que un enfoque ontolégico no sélo en un recurso para interrogar el
pasado, sino también una propuesta epistemolégica para la arqueologia. A través
de esto podemos paliar el problema basico que enfrenta la interpretacion
arqueoldgica al intentar decodificar practicas sociales nacidas al amparo de
racionalidades diferentes a las nuestras, permitiendo intentar acercarse a la
comprension de comunidades otras desde su propia légica, dando sentido a sus
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practicas sociales y materialidades dentro de tales redes simbdlica 8
(TRONCOSO, 2014, p. 65).

Como alerta Troncoso, um uso analégico de conceitos etnograficos para a
interpretacdo do “material arqueoldgico”, como o Animismo, pode levar a uma
homogeneizacéo e universalizacdo do mesmo sistema ontologico em escala global, o
que so levaria a substituicdo de um elemento epistemologico por outro (TRANCOSO,
2014, p. 68).

Alguns trabalhos exemplificam esse tipo de abordagem, como € o caso do artigo
de Mary Weismantel (2015) sobre o sitio peruano Chavin de Huantar, que tem como
principal objetivo aplicar a teoria do Perspectivismo de Viveiros de Castro aos monolitos
do sitio para explorar as interac6es entre humanos, animais e coisas nas manifestacdes
materiais. Neste caso, a analogia € feita com o uso do Perspectivismo para analisar um
pilar de rocha que apresenta uma figura com tragcos humanos, de passaros e de jaguar
numa confluéncia de diferentes espécies. Weismantel argumenta que 0 que causa
estranheza de um corpo composto por multiplas espécies, para a visdo ocidental
moderna, seria algo comum nas américas pré-colombianas, com criacdes de corpos que
mesclavam caracteristicas de passaros, jaguares, cobras, e plantas, recorrendo assim
ao que pontua Viveiros de Castro sobre o corpo amerindio como sendo algo construido,
com diversas naturezas.

Em seu trabalho a autora destaca a interagao entre pessoas e coisas, Como uma
forma de pensar esse pilar como sendo uma coisa material ao invés de uma
representacdo. Sua preocupacdo se volta as relacdes formadas do encontro dos
humanos com esse artefato. Segundo ela, quando ha esse encontro, se estabelece uma
relacédo fisica e sensitiva entre dois corpos. O humano olha e vé o artefato/animal olhando
de volta, e essa troca criaria uma nova e instavel montagem que incorpora nédo sé o
humano/passaro/jaguar, mas também o corpo humano percebido (WEISMANTEL, 2015,

p. 141). Ainda que a abordagem conduzida por Weismantel aponte para uma analogia

8 “Propomos que uma abordagem ontol6gica ndo é apenas um recurso para interrogar o passado, mas
também uma proposta epistemoldgica para a arqueologia. Com isso podemos aliviar o problema basico
gue a interpretagdo arqueoldgica enfrenta ao tentar decodificar praticas sociais nascidas sob
racionalidades diferentes das nossas, permitindo-nos tentar aproximar a compreensdo de outras
comunidades a partir de sua prépria logica, dando sentido as suas praticas sociais e materialidades dentro
dessas redes simbolicas” (Traducao feita pelo autor).
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etnografica sua interpretacdo mostra um uso interessante da teoria do Perspectivismo de

Viveiros de Castro para a interpretacao de um material arqueoldégico.

Conceitos etnograficos como fontes de reflexdes para o “material
arqueologico”.

O outro tipo de abordagem ontologica etnografica combina o uso de conceitos
etnograficos como fonte de reflex6es e re-conceitualizagdes de questbes tedricas sobre
a materialidade apoiadas em teorias da relacionalidade. No texto Animism, relatedness,
life: Post-Western perspectives (2009), Alejandro Haber propde uma discussdo sobre o
conceito de Animismo e sua utilizagdo como conceito analitico, com novas reflexdes
sobre conceitos locais centrados na relacionalidade (HABER, 2009). O autor identifica
que o conceito de domesticacao é inadequado para explicar as relacdes das pessoas
com os camelideos em Puna de Atacama, Argentina.

Assim, Haber faz uma importante reflexdo sobre o conceito andino de uywainia,
utilizado em contextos relacionais. O autor explora a relacdo entre humanos e nao-
humanos a partir de uma reflexdo sobre esse termo, abrindo a possibilidade de um uso
de estruturas conceituais locais para a interpretacdo arqueoldgica ndo apenas como uma
analogia. Haber ndo apoia a ideia de que as pessoas que habitavam este lugar usavam
essa categoria. O que ele faz é usar uma categoria etnografica como meio de
compreender o “material arqueoldgico”.

Outro trabalho interessante que opera nessa mesma légica é o de Andrés
Troncoso em que este autor usa 0 modelo de quatro regimes ontolégicos de Philippe
Descola como recurso heuristico para pensar um conjunto de praticas e materialidades
gue atuam sob uma perspectiva relacional presente na arte rupestre no centro-norte do
Chile (TRONCOSO, 2014). Troncoso usa esse modelo para interrogar o “registro
arqueoldgico” e, assim, explorar as particularidades locais e histéricas. O autor faz
consideracdes importantes sobre o uso de no¢cbes como agéncia e relagbes que ndo
devem ser utilizadas de forma homogénea, mas a partir de contextos especificos
(TRONCOSO, 2014, p. 83).
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Junto com esses trabalhos que fazem uso de um amplo didlogo com a etnologia,
mas que apresentam certas diferencas em relacdo ao enfoque anterior € o que podemos
chamar de uma arqueologia ontolégica comprometida, pois conduzem a um ponto
maximo de participacdo da voz das comunidades e de suas teorias nos estudos
arqueoldgicos. Sdo compostos por uma arqueologia indigena que usa e leva a sério
outras formas de fazer narrativas do passado a partir de outras ontologias e filosofias, e
gue exaltam o encontro entre membros de diferentes ontologias como algo fundamental
para o exercicio de um trabalho arqueol6gico mais plural. Como principal exemplo estéo
os trabalhos de Mariana Petry Cabral com o grupo indigena amazbnico Wajapi. Ao
realizar diversas etnografias sobre e com este grupo, a autora destaca a forma como se
deixou ser afetada por és Wajapi, com contatos e experiéncias que mudaram totalmente
sua perspectiva como investigadora. Essa abertura levou Cabral a investigar como és
Wajdpi constroem suas narrativas sobre objetos do passado a partir de sua propria
ontologia (Cabral 2014a; 2014b; 2015; 2017; 2022). Como exemplo, a investigadora
analisa marcas de pedras proximas a comunidade que contém diferentes explicacbes
ontoldgicas para és arquedlogues e para és Wajapi em um esforco constante para nao
priorizar o conhecimento, tornando os dois tipos de saberes disponiveis para uma
escolha. Nesse exercicio, a autora também trabalha com diferentes concepcdes
temporais que questionam a estrutura dicotbmica entre passado e presente.

Outros exemplos de trabalhos que apresentam como propostas uma aproximacao
a outras ontologias e saberes diferentes do conhecimento ocidental podem ser
encontrados nas investigacdes de Raoni Valle, sobre a paisagem e a pintura rupestre a
partir de um enfoque relacional entre o conhecimento indigena e os fenémenos
geoldgicos, com a pratica de uma etnogeologia (VALLE et al., 2018). Es autories dessa
pesquisa fazem uso de conceitos e ideias presentes nas ontologias indigenas para
pensar a produgdo de imagens rupestres e de elementos das rochas e da paisagem. Ja
os trabalhos de Marcia Bezerra (2011; 2013) também buscam discutir questbes da
ontologia de povos indigenas, como por exemplo, as sensorialidades elaboradas por
membros de comunidades amazobnicas onde € possivel mapear relacdes sensiveis
estabelecidas com elementos de suas paisagens, em que as relacbes dessas
comunidades com as coisas do passado sdo ativadas por uma sensibilidade tatil
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(BEZERRA, 2013, p. 115). Com isso, Bezerra também identifica uma ampliacdo de uma
pratica arqueoldgica exercida pelo outro com reflexdes sobre uma descolonizacao
dessas praticas onde as proprias comunidades também podem exercer um fazer
arqueoldgico a partir de suas préprias ontologias. Essas questdes vdo ao encontro a um
questionamento da nogao de “patriménio arqueoldgico” com as percepcoes e fruicdes
desse “patrimbénio” exercidas de maneira propria e diferente da exercida pela ontologia
ocidental (BEZERRA, 2011).

Também destaco a presenca de trabalhos com uma orientacdo de uma
arqueologia indigena colaborativa que ainda que ndo facam parte de meu exercicio de
analise sao iniciativas importantes de tentativas de levar a sério as ontologias e conceitos
dos povos estudados a partir da realizagdo de projetos colaborativos que buscam
construir de maneira conjunta os problemas de investigacdo e que sejam de ordem
pratica e importante para as dinamicas sociais dos grupos estudados. Nesse sentido,
destaco os trabalhos de Juliana Machado entre és Laklan® Xokleng no estado de Santa
Catarina (2017), de Fabiola Andréa Silva entre és assurini do Xingu (2013) e de Jorge
Eremites de Oliveira (2005) com préticas arqueoldgicas engajadas socialmente que tém
como objetivo apoiar questdes sociais e politicas fundamentais aos grupos estudados.

Os exemplos apresentados mostram diferentes formas de trabalhar os conceitos
etnograficos nos estudos arqueoldgicos como alternativas a uma abordagem analdgica,
propondo uma teorizacdo desses conceitos locais que pertencem a outras ontologias nao
ocidentais. Todas essas propostas se conectam em certo grau a proposta de uma
arqueologia ontolégica recursiva discutida por Benjamin Alberti, ao apresentarem um
constante movimento de contato com outros saberes, conhecimentos e teorias oriundas
de outras ontologias para pensar questbes da arqueologia. Passo a discutir agora com
mais detalhe a proposta de Alberti e como ela se insere nesse grupo de trabalhos que

buscam indigenizar a arqueologia.
A arqueologia ontoldgica recursiva.
A abordagem denominada de arqueologia ontolégica recursiva por Benjamin

Alberti (2016; 2017) é inspirada no enfoque tedrico e metodoldgico de Viveiros de Castro

sobre a utilizacdo de conceitos indigenas para gerar teoria e conhecimento antropoldgico.



70

Tal proposta tem como inspiracédo as ponderacdes de Latour sobre o potencial existente
na teoria do Perspectivismo, presente entre diferentes povos amazoénicos e desenvolvida
por Viveiros de Castro como sendo uma “bomba tedrica”, uma maneira de repensar o
proprio fazer antropolégico e as bases tedricas da disciplina (LATOUR, 2009Db).

Essa metodologia que vem sendo construida por Alberti apresenta um carater
experimental e pode ser pensada a partir de dois elementos principais; um exercicio de
pensar através das coisas, somado ao movimento de estabelecer um compromisso e
levar a sério saberes e conhecimentos indigenas, a fim de reconfigurar conceptual e
teoricamente a arqueologia com base nas teorias indigenas. Alberti destaca a
importancia e a forca dos saberes indigenas para mudancas em noc¢des e teorias sobre
0s materiais presentes no pensamento arqueoldgico. E justamente esse carater da
proposta desse investigador que sera explorado nos dois estudos de caso apresentados
na parte final dessa pesquisa.

Alberti estabelece um dialogo permanente com os antropdlogos Martin Holbraad e
Morten Axel Pedersen, que também propuseram esse mesmo caminho metodoldgico,
apresentado pela primeira vez no livro Thinking Through Things: Theorising Artifacts
Ethnographically (2007), organizado por Armiria Henare, Martin Holbraad e Sari Wastell.
Neste trabalho foi proposto um desenvolvimento de teorias em que seja possivel um
pensar através das coisas, e tomar as coisas como se apresentam em si mesmas. O
proprio uso do termo coisa remete a algo vazio desconstruido de seus significados
anteriormente atribuidos com uma bagagem tedrica minima. Essa seria a principal
ferramenta para a construcao de novos conceitos por meio de dados etnograficos aliados
a reflexdes tedricas da antropologia e da arqueologia (HENARE et al., 2007). Alguns anos
depois, Martin Holbraad e Morten Axel Pedersen no livro The Ontological Turn. An
Anthropological Exposition (2017), dedicaram um capitulo especifico para pensar esta
metodologia de trabalho com “materiais arqueolbégicos” a partir das ideias ja
apresentadas no trabalho anterior. Foi a partir dessas duas obras que Alberti desenvolveu
sua ideia de uma arqueologia ontologica recursiva.

Es autories que desenvolveram essas reflexdes propdem intensificar trés
elementos fundamentais ao pensamento antropolégico e que se tornaram a base das

ideias da virada ontologica, que sao; a conceitualizacdo, a reflexividade e a
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experimentacdo (HOLBRAAD; PEDERSEN, 2017, p. 9). O primeiro elemento importante
seria a reflexividade, algo que engloba um exercicio que busca um estado de atencao a
maneira como um outro realiza algo, relacionado com as condi¢cdes que pertencem ao
gue as coisas podem ser. Nas propostas oriundas dés autories que fazem parte desse
movimento na antropologia a reflexividade a algo fundamental e que esta conectado a
um préprio exercicio de “desconstru¢cao”. Assim como propde Roy Wagner, a virada
ontoldgica envolve algo relacionado a ideia de “figura/fundo reverso”, que contem em sua
base a ideia de uma reflexividade. Uma desconstru¢do relacionada a uma hegemonia
social, cultural, politica de tudo o que envolve o fazer antropoldgico, e que ao ser
repensada se transforma de uma energia critica dessa desconstru¢cdo a uma agenda
positiva para gerar, construir, propor novas formas de pensamento (HOLBRAAD;
PEDERSEN, 2017, p. 12). Com a etnografia sendo o campo potencializador para a
criacao desses novos conceitos e ideias geradas pelo movimento reflexivo.

Eduardo Viveiros de Castro em suas discussfes sobre as propostas para um novo
exercicio antropologico também destaca a importancia de uma antropologia reflexiva,
reversa e fundamentalmente comprometida com os povos estudados. Num sentido
reflexivo em que a antropologia seria fundamentada, fortalecida e estruturada a partir das
formas de pensamento desses povos. Uma forca externa gerada a partir de um
movimento reverso com o engajamento de cada investigadorie. Segundo Viveiros de
Castro, uma verdadeira antropologia devolve a és antrop6logues uma imagem de si
mesme na qual ndo se reconhecem, onde as estruturas de nossas imaginacdes
conceituais devem entrar num regime de variacdo e assumir-se como variante, como uma
transformacao (VIVEIROS DE CASTRO, 2015, p. 22). Esse movimento seria possivel
apenas com um exercicio constante de reflexividade.

O segundo momento fundamental destacado por Holbraad e Pedersen que faz
parte da arqueologia ontologica recursiva é a criacdo de conceitos. Esse exercicio de
conceitualizacdo seria uma forma para ‘lidar melhor com os dados etnograficos
levantados” e dessa forma exercer um maior engajamento dés pesquisadories com suas
etnografias e com a sociedade e a ontologia estudada. O pensar uma nova
conceitualizacdo das coisas requer uma mudanca nas premissas ontologicas dés

investigadories ao entrar em contato com diferentes formas de pensamento. Mas
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segundo Holbraad e Pedersen, é a reflexdo e a criagcdo desses novos conceitos que irdo
alterar e “revolucionar” a pratica antropolégica sendo a base e a principal preocupacéo
da virada ontologica com o fazer antropolégico (HOLBRAAD; PEDERSEN, 2017, p. 15-
16).

A Ultima das trés questbes fundamentais presentes nas propostas da arqueologia
ontoldgica recursiva que segue as premissas da virada ontoldgica € a experimentacao.
Um exercicio que seria uma intensificacdo de formas de operar que faz parte das raizes
da antropologia, e estiveram presentes em outros momentos do desenvolvimento da
disciplina, como durante a observacdo participante de Bronislaw Malinowski com um
empirismo e uma observacdo de um trabalho de campo moldado por uma forma auto-
experimental. Outro momento dessa experimentacédo é a propria transferéncia e tradugéo
das informacdes e do conhecimento dés interlocutories, através de uma prética de co-
criacdo desenvolvida durante um processo colaborativo. Para Holbraad e Pedersen,
qualquer trabalho antropolégico ja é por si mesmo um experimento, pois implica num
engajamento pessoal, afetivo e ético dés investigadories com a sociedade estudada a
partir de intervencdes auto experimentais. Essa defesa do experimento como um
exercicio fundamental presente nas investigacbes das ciéncias humanas também é
defendida por Bruno Latour que sugere que um experimento é um evento e ndo uma
descoberta (LATOUR, 2009).

Em suas reflexdes, Eduardo Viveiros de Castro destaca a importancia da
experiéncia nos trabalhos etnograficos com a apresentacao de uma ficcdo controlada por
essa experiéncia. Com ficcdo se entende em tomar as ideias indigenas como conceitos
e a partir desse movimento determinar o solo pré-conceitual ou o plano de imanéncia que
tais conceitos pressupdem e suas caracteristicas intrinsecas (VIVEIROS DE CASTRO,
2015, p. 217). Segundo esse investigador tratar as ideias como conceitos néo significa
que estas seriam objetivamente determinadas, mas sim um exercicio de realizar ficcoes
tedricas ao trata-las como cogni¢des individuais, representacdes coletivas, crencas
cosmoldgicas, esquemas inconscientes, configuracdes relacionais (VIVEIROS DE
CASTRO, 2015, p. 218). Viveiros de Castro propde um outro modo de criacdo de
conceitos, uma alternativa ao método filosoéfico, justamente a partir desses exercicios

constantes de descolonizacdo do pensamento do outro.
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Com essas reflexdes apresentadas e discutidas até aqui a proposta de Alberti
ganha um carater de uma proposicdo metodoldgica que busca levar as coisas a sério,
perceber suas diferencas ontoldgicas intrinsecas e, para isso, propor a elaboracéo de
conceitos a partir dos proprios materiais e das teorias indigenas. Foi algo pensado a partir
dessas proposicfes mais gerais da virada ontolégica e as possiveis aplicacbes dessas
mesmas experimentacdes conceituais desenvolvidas sobre o encontro etnografico,
pensadas em relacdo as coisas e aos objetos. Seria perceber seus proprios termos de
compromisso e relagdo, como sendo uma propria “teorias-coisas”, em virtude de suas
propriedades materiais (HOLBRAAD; PEDERSEN, 2017, p. 200).

Segundo Holbraad e Pedersen, a proposta para elevar o status de uma coisa nao
seria conecta-la a uma ordem ontolégica alternativa, como no caso da proposta de Latour
com sua Teoria Ator-rede, mas sim liberta-la de qualquer determinacéo ontoldgica. Os
autores defendem um reconhecimento das coisas e humanos como pertencentes a um
mesmo campo ontologico, em que essas coisas elas proprias possam ser capazes de
ajudar a criar alternativas para possiveis conceitualizacbes sobre o que sao
(HOLBRAAD; PEDERSEN, 2017, p. 212). Com isso se estabelece uma critica a
conceitualizacbes das coisas a partir de uma posicdo e de ideias externas a elas,
destacando-se a ideia e a importancia de um tratamento dessas coisas a partir de suas
“exigéncias etnograficas”, estabelecendo um exercicio para trata-las de uma maneira
heuristica, refletindo sobre os objetos a partir de questdes etnogréficas, mas sem fazer
uso de uma teoria prévia.

As ideias presentes no exercicio sugerido pela arqueologia ontolégica recursiva
gue estdo de acordo com as reflexdes de Holbraad e Pedersen foram estruturadas a
partir da intensificacdo desses trés elementos fundamentais; autorreflexdo, conceituacao
e experimentacao. Seria a partir de um processo continuo de reflexdo sobre os proprios
materiais o exercicio necessario para re-conceitualiza-los com informacdes etnogréficas,
num exercicio de um movimento reflexivo, no qual as coisas se tornariam a fonte empirica
de conceituacdo. Tal abordagem ocorreria em algumas etapas, em primeiro lugar,
comegaria com um esvaziamento do conceito da coisa, com 0 pensar a coisa como
heuristica, o que levaria essas coisas a se tornarem um lécus de autodeterminacao

ontoldgica.
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O segundo momento seria 0 movimento de tomar as coisas como conceitos
baseados em dados etnograficos definidos por cada contexto especifico, pois se
conceitos podem definir coisas, as coisas também podem definir os conceitos, o que traria
a luz a capacidade das coisas de gerar esses conceitos. Esse movimento de esvaziar a
nocéao prévia da coisa e preenché-la com conceitualizagdes pensadas a partir dos dados
etnograficos termina por se tornar uma fonte reflexiva para possiveis futuras
conceitualizagbes no campo da teoria antropoldgica e arqueoldgica. Segundo Holbraad
e Pedersen, isso iria ao encontro a uma das premissas bésicas da virada ontoldgica que
discute as formas as quais és antropologues estudam os materiais etnogréaficos e que
podem ter um efeito nos termos os quais eles sdo estudados (HOLBRAAD; PEDERSEN,
2017, p. 217).

Por fim, o Ultimo momento desse experimento metodolégico propde uma virada
cuidadosa, onde a coisa se tornaria seu proprio conceito. Outra questao importante com
essa proposta é a ideia de que as coisas podem contribuir para sua propria analise a
partir de estudos e reflexdes de suas propriedades, unindo questdes materiais e
conceituais em cada objeto analisado, levando esses atributos a um papel protagonista
das analises arqueolégicas. Em tais andlises mais do que questdes discursivas, ressalta-
se a importancia do carater afetivo a partir das relacdes estabelecidas entre pessoas e
coisas com as experimenta¢cdes com o que se escuta, enxerga, prova, toca e experimenta
da coisa. Com exercicios onde os dados prévios se desmancham para dar lugar a essas
guestdes sensoriais nos envolvimentos e nas relacées com os objetos.

Segundo Holbraad e Pedersen, essas ideias seriam o0 cerne das propostas
antropoldgicas de Marylin Strathern (2004), de deixar os encontros etnogréaficos afetarem
0 exercicio dés antropologues, com a pratica de uma comparacao antropolégica que
termina por envolver uma forma de abstracao que cria o potencial para a conceitualizagao
interna dos materiais etnogréaficos sob investigacdo (HOLBRAAD; PEDERSEN, 2017, p.
219). Tal movimento de transformacdo levaria os materiais etnograficos a se
transformarem em conceitos, com uma transformacao interna das coisas, que resultaria
na coisa a se diferenciar dela propria, numa transformagdo como um conceito. A proposta
seria levar essas ideias para o campo de analises de objetos e consequentemente a

arqueologia.
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Como um exemplo desse exercicio conceitual e metodolégico, Holbraad apresenta
0 caso do Aché, o po6 “sagrado” utilizado pelos adivinhos Afro-Cubanos, que possibilita a
aparicdo de deidades durante as cerimbnias de adivinhacdo. Ao levar a sério o que 0s
adivinhos dizem, o poder do pé reside em revelar as divindades oddu durante esses
conselhos de adivinhacdo no qual elas se espalham. Para entender como melhor se
conceitualiza esse poder € necessaria uma analise detalhada de sua operacdo material
durante o conselho. Ao enfocar as propriedades materiais do p6, Holbraad mostrou que
0 oddu era revelado na superficie em virtude de sua procedéncia material. Do ponto de
vista dessas propriedades materiais, 0 autor concluiu, que o poder do Aché reside em
sua mobilidade, sua capacidade de ser deslocado para dessa maneira poder revelar as
divindades oddu através dos movimentos. Isso traz a ideia de que as divindades que o
pé revela sdo elas préprias deslocamentos. Concebida como um estado de movimento,
a transcendéncia se torna uma questao de distancia e a imanéncia uma questdo de
proximidade.

Com isso, os préprios movimentos dos oddu, ndo sdo apenas as capacidades de
atravessar distancias, mas sim sdo elas mesmas travessias, elementos em cursos
constantes (HOLBRAAD; PEDERSEN, 2017). A discusséo trazida por Holbraad destaca
como o po foi conceitualizado a partir de seu poder originado em suas propriedades
materiais, 0 que aponta para um exercicio em que as coisas podem indicar suas proprias
questdes conceituais a partir de suas analises materiais realizadas durante um estudo

antropolégico ou arqueoldgico.
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Figura 1 - A proposta metodolégica da arqueologia ontolégica recursiva (Desenho feito pelo autor).

Todo esse movimento para a criagdo conceitual a partir dos proprios materiais e
de suas propriedades pode ser apoiado pela ideia da Pragmatologia (relacionada ao
conceito de Pragmatogonia, proposto por Witmore (2007), que seria quase como uma
“ciéncia das coisas”, uma capacidade das coisas de se transformarem em conceitos,
através do exercicio de se “pensar a partir das coisas” e extrair conceitos dessas coisas
como uma técnica analitica distinta (HOLBRAAD; PEDERSEN, 2017, p. 239). Uma coisa
composta. Identificar diferentes temporalidades, logros historicos e trajetorias presentes
em sua constituicdo (WITMORE, 2007, p. 311). Holbraad e Pedersen destacam o poder
de aplicagdo de tais reflexdes para além da antropologia e a arqueologia, onde as
propriedades materiais das coisas poderiam formar a base conceitual de
experimentacbes sem a mediacdo de um projeto humano, com a producdo de
conceitualizacbes que expressem em formas abstratas um conjunto de realidades
concretas.

Com essa abordagem proposta por Alberti, a partir do didlogo com Holbraad e
Pedersen, o objetivo final seria alcancar a alteridade para perceber o componente

ontolégico presente na matéria e, portanto, perceber as subjetividades de outras
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ontologias presentes nesses objetos. Assim, a ideia de recurséo trazida por Alberti seria
esse processo continuo de reflexdo sobre os préprios materiais arqueoldgicos, com a
disposicéo de permitir que se abram possibilidades de que nossos conceitos ocidentais
sejam transformados pelos conceitos do outro, presentes em outras ontologias nao
ocidentais. A proposta desta metodologia arqueoldgica possui um carater anti-
representacional e a partir de colocar em primeiro plano as anomalias que surgem nas
andlises arqueologicas visa dar visibilidade as ontologias locais utilizando este conceito
como ferramenta analitica para compreender o arqueologico, ou seja, um
reconhecimento da alteridade presente nos proprios objetos (ALBERTI, 2016, p. 173).

Entretanto, algo importante destacado por Alberti € o cuidado para evitar
generalizacdes em proposicdes que perpassem 0s contextos especificos estudados. As
teorias e 0s pensamentos indigenas presentes nesses exercicios de experimentacdo
conceitual contribuem para evitar essas generalizacbes, pois ao lidar com outras
ontologias exige-se um cuidado de trabalha-las localmente em cada contexto. Com as
ampliagdes de maneira acritica corre-se o risco de transformar as ontologias locais em
epistemologias e descaracterizar a abordagem proposta.

Algo que vai ao encontro das reflexdes realizadas por Zoe Todd (2016) e Vanessa
Watts (2013) em suas criticas em relacdo a virada ontologica e as ideias do pés-
humanismo, que ao propor generalizagdes constantemente ocultam e excluem os povos
indigenas. Segundo essas autoras, essas propostas devem ser territorializadas,
obedecendo o espaco onde foram originadas, com um respeito e um exercicio de uma
reflexdo que leve em conta a comunidade e a ontologia original do conceito trabalhado.
Isso é algo fundamental para que toda a proposta de uma antropologia ou arqueologia
ontoldgica ganhe a forga suficiente para realizar as mudancas e as abordagens
propostas.

Para concluir essa apresentagdo da arqueologia ontoldgica recursiva mostrarei
dois exemplos de seu uso em trabalhos arqueoldgicos. O primeiro discutido por Alberti
sobre um estudo de caso que propde uma analise antropomorfica de vasos em miniatura
encontrados no sitio La Candelaria, no noroeste da Argentina na década de 1960, e 0
segundo o estudo realizado por Florencia Avila com a comunidade ceramista de
Chipihuayco, localizada nos vales do sul da Bolivia.
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O estudo de Alberti tem como ponto de partida um questionamento da
interpretacdo tradicional dada a esse tipo de “material arqueolégico” como algo
diretamente relacionado ao corpo humano com representacées de uma mudanca na
escala desses corpos (ALBERTI, 2013). Para isso, o autor se baseou em informagdes
etnograficas do povo amazbénico Wari, nas quais as miniaturas foram criadas por
especialistas religiosos e assumiram o papel de armadilhas para atrair os espiritos dos
corpos e, assim, captura-los. Em vez de fazer uma simples analogia, Alberti buscou
pensar nessas informacgdes etnograficas como um ponto de partida para uma teoria de
objetos em miniatura encontrados na Argentina, pensando nas implicacées das nocdes
atuais de tamanho, escala e dimensionalidade presentes no pensamento perspectivista
amazonico, em relagéo aos corpos humanos.

Alberti sugere que este material seria de fato armadilhas espirituais e n&o
necessariamente miniaturas, com uma mudanca de pensamento de escala para um
carater de intensidade ao invés de tamanho. A ideia de Alberti tem duas bases definidas,
uma delas € um questionamento da ideia de representacdo, onde 0s “materiais
arqueoldgicos” ndo podem representar principios gerais como forma de manifesta-los
visualmente, mas devem ser vistos como encarnacfes desses principios. Para ele, os
vasos analisados existem em estado de equivaléncia ontolégica com outros corpos e
pensamentos. E o outro seria o saber indigena tratado como um discurso teérico sobre a
natureza da realidade e ndo apenas como uma interpretacéo dessa realidade (ALBERTI,
2013, p. 46). Isso leva Alberti a considerar que qualquer intervengdo nos corpos em
miniatura do material analisado ndo é como uma representacdo desse ato, mas como
uma alteracao corporal efetiva em uma dimensao maior e mais real.

Assim, os corpos e potes de ceramica seriam formados da mesma maneira atraves
do mesmo processo de fabricacdo. Usando a teoria do Perspectivismo, o autor considera
que cada mudanca corporal significa necessariamente uma mudanga de perspectiva e
de mundo. Portanto, a escala apontaria para uma relagéo entre corpos e almas e sua
intensidade presentes neste tipo de relagcdo. Segundo Alberti, um corpo pequeno, mas
intenso, seria igual a um maior, uma vez que os efeitos dos espiritos manifestados nesses
objetos seriam 0s mesmos e a escala ndo apontaria para uma agao comparativa como

modelo de corpo humano.
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Ao considerar os vasos de ceramica como corpos humanos, seguindo as teorias
indigenas, Alberti aponta que esses objetos sdo constituidos e proporcionados por afetos
e capacidades que incitam diferentes tipos de relacdes e acdes. Para tanto, o autor
buscou esvaziar o conceito original de artefatos, e valendo-se de uma teoria local para
re-conceituar o objeto a partir de uma ideia que altera o significado anteriormente dado.
Nesse exercicio, Alberti ndo considera mais 0s potes em miniatura como representacoes
em pequena escala de corpos humanos, mas 0s considera na perspectiva do
pensamento perspectivo amazonico ponderando 0s corpos em construcao e alteracao
posteriores, sem fazer diferenca da alma ou espirito presente.

Ja o estudo realizado por Florencia Avila (2020) com a comunidade ceramista
Chipihuayco, nos vales do sul da Bolivia teve como objetivo principal discutir ideias e
conceitos sobre o universo da producdo ceramica dessa comunidade a partir de uma
abordagem recursiva. Avila trabalha com a proposta de Alberti e também com reflexdes
de Alfredo Gonzéalez Ruibal de uma préatica de uma etnografia arqueoldgica do presente,
gue leva em conta a materialidade, a multitemporalidade e experiéncias alternativas de
histéria e lugares, valendo-se de descricbes materialmente densas de sociedades
presentes e passadas (GONZALEZ-RUIBAL, 2017, citado por AVILA, 2020, p. 157). O
ponto de partida da autora € um questionamento sobre como enfrentar situacdes em que
as explicacdes da prépria comunidade eram contrastadas com as suas. A fim de pensar
e entender essas diferencas ontoldgicas, além de uma democratizacdo dos relatos do
passado e do presente, e com uma grande preocupacao e COmpromisso com esses
outros saberes Avila estabelece um dialogo com Alberti (2016), Viveiros de Castro (2013)
e Cabral (2014a) sobre a importancia de levar a sério esses conhecimentos como teoria,
assim como, confrontar nossos conceitos explicativos com os sistemas de conhecimento
do outro.

A autora destaca o enfoque de Alberti por trabalhar com o material a fim de
potencializar a diferenca ontolégica e usa-la como uma ferramenta para teorizar o
material arqueoldgico, desafiando as bases disciplinares da arqueologia (AVILA, 2020, p.
155). Com isso ela propde discutir questdes e conceitos para refletir sobre formas
alternativas da construgdo do conhecimento “a partir do outro” e ndo “sobre o outro”. Avila

se dedicou a estudar as praticas ceramistas na comunidade de Chipihuayco, a partir de
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um movimento de confrontar conceitos explicativos presentes nesses diferentes sistemas
de conhecimento, utilizando o conceito de uma pratica nuclear, relacionado a universos
de atividades que constroem e ajudam a manter uma identidade comunitaria (AVILA,
2020, p. 166). Assim, a grande rede de relagbes afetivas criada entre diferentes atories
associades a olaria, termina por reforcar identidades locais e criar um sentido coletivo,
algo que considera a ceramica para além do simples objeto.

Com isso, a ceramica como pratica nuclear pode ser pensada como uma forma de
ativacao afetiva intencional que aproxima os diferentes agentes sociais, mediadores entre
mundos e materialidades diversas, em agenciamentos estabelecidos entre humanos e
ndo-humanos. Ao “levar a sério” esse universo ceramico de Chipihuayco, Avila buscou
trabalhar com explicacdes que respeitassem 0s proprios termos e concepc¢bes da
comunidade, e a partir desses encontros inter-ontolégicos, promover encontros inter-
epistémicos que resultassem num cuidado para evitar a violéncia colonial. O trabalho de
Avila se apresenta como um importante exercicio para a aplicacéo da proposta ontologica
recursiva de Alberti num contexto etnogréafico/arqueoldgico, para pensar como as
sociedades contemporaneas concebem e se relacionam com suas materialidades do
presente e passado, a partir de um respeito e compromisso com esses conhecimentos e

ontologias.

Por uma descricdo densa e andlises das propriedades das coisas.

Por fim, destaco outras duas questdes importantes nesse processo proposto para
pensar reflexdes e metodologias para o exercicio de uma arqueologia ontoldgica
recursiva. A primeira é oriunda das proprias discussdes apresentadas pela virada
ontolégica, recuperadas da antropologia simbdlica e interpretativa de Clifford Geertz, com
a ideia de uma descricdo densa, aqui adaptada para as analises dos objetos e das coisas.
Ainda que discutida anteriormente por esse investigador sob uma perspectiva simbolica
e representacional, algo oposto do que esta sendo proposto por essa pesquisa, me
parece importante tomar algumas questdes repensadas anteriormente por Geertz para
formar parte dessa proposta. A ideia de uma descricdo densa, discutida anteriormente

por esse autor estava relacionada a sua propria nocéo de cultura, formada por teias de
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significados tecidas pelos humanos, e compartilhadas socialmente. O exercicio da
etnografia ao propor um conhecimento da cultura seria uma estratégia importante a fim
de realizar um registro atento dos fatos e elementos culturais para possibilitar uma busca
pela analise e interpretagdo dos significados presentes nessas sociedades. Segundo
Geertz, haveria dois tipos de descrigbes, as “finas” e as “grossas”. Para exemplificar isso
ele descreveu uma “descrigao fina” de uma piscadela como sendo um fenémeno fisico,
mas uma “descricdo densa” dessa mesma piscadela serviria para contextualiza-la a fim
de buscar descobrir o significado simbolico por trds disso. A necessidade de uma
descricdo densa passaria por essas questfes. Uma descricdo detalhada das acles
observadas (GEERTZ, 1989).

J& autories da virada ontolégica defendem um regresso a essa descricao
detalhada como uma das ferramentas elementares da antropologia, como uma maneira
de evitar as abundantes interpretacfes nos materiais etnograficos e assim perceber as
particularidades ontolégicas presentes nesses relatos sem a carga conceitual e
interpretativa atribuida por és investigadories. Essas ideias chegam até as discussdes
arqueoldgicas com as reflexdes apresentadas por Christopher Witmore e Bjornar Olsen
em suas propostas de um fazer arqueoldgico que retorne a essa extensa descri¢cdo dos
objetos e das coisas. Olsen propfe o exercicio de uma pratica de trazer partes da
realidade arqueoldgica abandonada em relatérios comuns, a partir dessas densas
descri¢cdes. Algo que estava no embrido da arqueologia moderna com as praticas dos
antiquarios e exploradores que antecederam o estabelecimento da arqueologia
profissional.

Para Olsen a importancia da descricdo densa possibilita dar voz as coisas e aos
outros seres implicando também uma divulgacdo mais ampla do conhecimento
arqueoldgico (OLSEN, 2012, p. 27). Com isso se propde descricbes mais criativas e
subjetivas dos trabalhos de campo, com as emocgfes das escavacdes e a rotina dés
arqueodlogues, da mesma maneira como faziam és aventureires e exploradories, de modo
a buscar os resquicios ontolégicos nesses materiais e no contexto do trabalho de campo.
Também destaco a proposta de Alfredo Gonzélez-Ruibal, de pensar uma etnografia

arqueoldgica que leve em conta a materialidade, a multitemporalidade e historias
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alternativas, a partir de uma pratica de densas descricbes materiais dessas sociedades
do passado e do presente (GONZALEZ-RUIBAL, 2017).

Esse exercicio para uma descri¢cao detalhada das coisas tem uma base subjetiva
e afetiva, e como destacou Olsen, € fundamental para o retorno dos detalhes e das
descricOes subjetivas da pratica arqueoldgica. Com isso eu retorno as ideias propostas
por Pellini (2018a) e Zarankin e Cruz (2017) de que a afetividade e uma narrativa
alternativa séo elementos de fundamental importancia para levar a sério as ontologias
nao ocidentais e a presenca de outras classes de seres e modos de existéncia renegadas
pelo sistema de verdade cartesiano ocidental. O descrever é em si mesmo um ato de
afeto, um processo em que estd presente a carga subjetiva dés pesquisadories. Uma
descricdo que se pauta ndo pela interpretacdo apurada, mas sim pela construcao de um
relato detalhado da pratica de campo, dos objetos e seus campos de relagdes, bem como
0s sentimentos e sensacdes de cada dia de um trabalho.

Essa operacao passa também pelo outro elemento presente nessa Ultima parte de
minha proposta, que é a analise minuciosa das propriedades materiais das coisas e dos
objetos estudados. Essas ideias ja foram apresentadas por autories da virada ontoldgica
como Holbraad e Pedersen (2017), e sdo fundamentais para a proposta da arqueologia
ontolégica recursiva. A importancia de uma observacao detalhada da matéria criaria
possibilidades de contribuir para uma prépria analise da coisa, de seus conceitos, a partir
de estudos e reflexdes de suas propriedades, unindo questdes materiais e conceituais
em cada objeto analisado. Seria a partir dessas analises das propriedades das coisas
fazendo uso de uma descricdo densa e detalhada que forneceria elementos suficientes
para possibilitar uma reflexdo para a “extracdo” de conceitos desses materiais. O que
possibilitaria um retorno do conceito como coisa nhum ato reflexivo. Essa descricao
também vai ao acordo com outra proposi¢cao da metodologia conceitual proposta por
Alberti que é esvaziar as coisas de seus significados anteriores. Ao realizar esse relato
minucioso de um material se exclui as interpretacdes prévias e possibilita a presenca de
detalhes ontoldgicos presentes no objeto, o que levaria ao primeiro passo do exercicio
da arqueologia ontologica recursiva.

A andlise das caracteristicas materiais das coisas também apresenta outro

elemento importante que € um contato mais proOximo a esses objetos, para que a coisa
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afete és investigadories, da mesma maneira que 0 exercicio do encontro etnogréafico
proposto por Marilyn Strathern (2014), e Jeanne Favret-Saada (2005). O deixar ser
afetado pelas coisas € uma abertura ao outro, uma abertura ao proprio resquicio
ontolégico e as alteridades presentes nesses materiais. Um pouco também do que
postula Tim Ingold (2015b) e Matt Edgeworth (2012), com as ideias de seguir o material,
estabelecer uma relacdo préoxima a ele e buscar as historias que constituem as suas
propriedades. Questdes que emergem a partir de um emaranhamento afetivo dés
pesquisadories com o objeto, rompendo a fixa barreira cartesiana entre sujeitos e objetos,
onde ambos se constituem e se moldam a partir dessas relacoes.

Esses encontros produzem efeitos multiplos em és investigadories e na coisa
observada. Pois como propde Karen Barad (2003; 2007), os objetos sdo fenbmenos
relacionais, compostos por particulas que ocupam uma unica posi¢cdo em cada momento
do tempo. O ato de observa-las ja altera o comportamento dessas particulas, muda a
natureza do que esta sendo observado. Essa relacédo caracterizada por um movimento
de dupla afetacdo também produz importantes questdes de conhecimento, devido a
grande capacidade de gerar significados presente nas coisas. Conforme afirma
Edgeworth, “os artefatos também tém direcionalidade, apontando para usos a que podem
ser aplicados e ritmos com os quais podem ser utilizados, dentro desse espaco pratico
imediatamente em frente ao corpo humano” (2012, p. 80).

Ou seja, é partir desse encontro afetivo, material e subjetivo entre és arquedlogues
e seus objetos, paisagens, elementos arquitetdnicos, estratos do solo, e os demais
elementos presentes num trabalho de campo que surgem saberes, praticas e ontologias

presentes nas coisas e nesses contextos.

Considerag®es finais do capitulo.

Com a apresentacao do referencial tedrico e dos principais conceitos utilizados
nas reflexbes presentes nesta pesquisa, penso que foi possivel identificar todos os
processos realizados para chegar a construcdo do meu estudo. Ao percorrer todo o
percurso epistemoldgico do desenvolvimento do conceito de ontologia na antropologia e

na arqueologia, foi possivel apresentar como essa abordagem foi pensada ao longo do
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tempo. Discutindo suas principais caracteristicas meu objetivo foi o de justificar a
utilizacao de tal referencial tedrico para o desenvolvimento dessa pesquisa. Dentre as
outras correntes e abordagens presentes na teoria arqueoldgica, acredito que aquela que
utiliza o conceito de ontologia para pensar seus objetos de estudo é a que mais se
aproxima da proposta de estudar outros modos de existéncia nas ontologias do passado
fazendo uso de teorias e filosofias dessas ontologias ndo ocidentais.

A arqueologia ontologica recursiva € a abordagem que leva a sério esses
elementos para trabalhar com seus objetos. Além disso, penso que tal abordagem esta
também de acordo com as minhas proprias ideias e ideais de como um trabalho
arqueoldgico e cientifico deve ser conduzido, a partir do ato de levar a sério as varias
subjetividades com o exercicio de ouvir e respeitar és diferentes atories que fazem parte
dos diversos mundos, sejam eles humanos ou ndo-humanos.

Por fim, acredito que o uso de teorias varia de acordo com nossos obijetivos e
problemas levantados em nossas propostas de pesquisa, onde ndo existe uma teoria
Unica que possa ser aplicada a diferentes estudos de caso. Nesse sentido, concordo com
o que foi proposto por Tania Andrade Lima, que comparou o0 uso da teoria arqueoldgica
a uma “caixa de ferramentas”, em que “certa perspectiva teérica pode ser absolutamente
inadequada para resolver uma determinada questdo, enquanto que em outra
circunstancia pode ser aquela que produz a melhor explicacdo do fenébmeno investigado”
(LIMA, 2006, p. 137).
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Capitulo 2 — Os universos téxteis maya e mesoamericano.

Apos ter tecido os primeiros fios desse emaranhado relacional, passo a discutir os
demais entrelacados que fazem parte dessa pesquisa, entretecendo o tema central de
meus estudos de caso: 0s envoltérios téxteis mayas. Este capitulo apresentard um
contexto geral do mundo téxtil entre os povos mayas e mesoamericanos, assim como 0s
principais trabalhos sobre os envoltorios cerimoniais entre és mayas, para discutir o que
seria 0 “estado da questdo” desse tema. Assim como o anterior, esse também é um
capitulo ainda bastante ancorado numa tradicdo arqueoldgica ortodoxa disciplinar.
Posteriormente a sua escrita e a partir de conversas com Andrés Zarankin percebi que a
apresentacao dessa parte com a descricdo das técnicas e trabalhos anteriores sobre os
envoltérios mayas, chamados pela academia de “estado da arte”, ou “estado da questao”,
sdo reminiscéncias do meu lado arquedlogo ocidental cientifico. Assim, esse capitulo
representa um passo desse repensar no meu eu gerado pela afetacdo provocada por
essa pesquisa.

Partindo desde uma perspectiva mais ampla, é importante retomar que as ultimas
décadas presenciaram um avanco da pesquisa arqueoldgica téxtil para além dos limites
da descricédo para incluir ndo apenas o estudo de tecidos, cestaria, e fibras no registro
arqueoldgico, mas também os diversos sistemas culturais que moldam sua producao e
uso (WEBSTER; DROOKER, 2000, p. 1). Para Laurie Webster e Penelope Drooker, a
investigacdo argueoldgica téxtil assume cada vez mais o seu lugar ao lado de pesquisas
com ceramicas, liticos e outros restos nao pereciveis, sobre tudo, a partir da presenca de
novos métodos analiticos, a ascensédo dos estudos feministas (WEBSTER; DROOKER,
2000, p. 2), e um avanco nas possiblidades de andlises oriundas da arqueometria. A
maioria dés pesquisadories que se dedicam aos estudos téxteis navegam por uma énfase
tecnoldgica ou estilistica, com analises descritivas, aplicacbes de técnicas fisicas e
quimicas e replicacdo, com a pratica da arqueologia experimental, aléem de estudos
etnoarqueoldgicos, dinamicas socias, de género, intercambio e comercio, elementos
religiosos e simbdlicos.

A manufatura téxtil € composta pelo manejo, cuidado, cultivo, ou coleta das fibras

e implica um processo complexo e dinamico, que requer a presenca de conhecimentos,
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praticas e tecnologias especificas. Recentemente, Antoinette Rast-Eicher, Sabine Karg,
e Lise Bender Jorgensen (2021), ao analisarem tecidos proveniente do sitio de
Catalhoyuk, Turquia, identificaram que estes estariam entre os primeiros exemplos
conhecidos de manufatura téxtil no Oriente Proximo e na Europa, durante o Neolitico.

Essa antiguidade das manifestacfes téxteis presentes em diferentes grupos nao
apenas relaciona a manufatura téxtil com questdes praticas cotidianas, mas também
como algo presente nas ontologias desses diferentes coletivos. Viajando para a regiao
mesoamericana, as tramas e urdiduras, os diferentes fios, suas texturas, cheiros e cores
aparecem em narracfes dos diferentes povos relacionadas a percepcdes da formacéao
dos seres e do cosmos. Cecilia Klein, ao analisar uma parte do Chilam Balam de Tizimin,
identificou uma narrativa sobre o “alongamento da terra”, a partir da acédo de uma tecela
que prepara os fios da urdidura de seu tear (KLEIN, 2015, p. 219). Com a ideia de um
cosmos formado por um grande entrelacamento de fios em uma trama que une céu e
terra em uma enorme costura (Klein 2015:235). Além disso, os téxteis mesoamericanos
sao pensados e tratados como elementos para descrever e pensar a relagdo com o outro
lado, o outro espaco ontolégico, como tecer, dobrar, embrulhar, amarrar, cobrir. Tais
operacdes seriam elementos fundamentais para desenvolver mudancas nas condi¢cdes
do ser, tal como destaca o antropo6logo Pedro Pitarch (2018, p. 135). Essas questbes
serdo discutidas com mais detalhe ao longo dessa pesquisa.

A evidéncia mais antiga de algodado néo fiado na Mesoamérica data de antes de
5000 AEC e foi encontrada em Coxcatlan, no Vale de Tehuacéan, ao sul de Puebla, México
(ANAWALT, 2000, p. 206). Ja os primeiros téxteis manufaturados encontrados datam de
8.000 AEC e foram coletados em uma caverna no sitio de Guila Naquitz em Oaxaca,
México. Para discutir a importancia fundamental que o téxtil adquiriu ao longo da historia
dos povos mayas e em toda a Mesoamerica, passo agora a apresentar 0s componentes
fisicos e as principais técnicas empreendidas pelas tecelds e tecelbes presentes em

diversas partes desse mundo mesoamericano.

Métodos e Técnicas.
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Entrando no universo das técnicas de criacdo téxtil, € importante destacar a
presenca de um conhecimento de longa duracéo desenvolvido ao longo dos séculos, em
que a maioria das técnicas utilizadas pelas tecelds e teceldes nas diferentes
comunidades mayas da atualidade, sdo uma continuacao das tradi¢cdes pré-hispanicas
(BARRIOS et al., 2016; PANCAKE, 1999, p. 119). O principal método utilizado por és
antigues mayas € a do tear de cintura, chamado k’bem’al, em maya K’iche’ (BARRIOS et
al., 2016, p. 30), € uma ferramenta portatil, onipresente na Mesoamérica desde a
antiguidade até o presente, em que uma extremidade € amarrada a uma arvore ou poste,
enguanto a outra € amarrada a cintura da tecela ou teceldo que mantém a tensdo na
urdidura quando o peso corporal € usado (MCCAFFERTY; MCCAFFERTY, 1996, p. 22).
Uma caracteristica importante deste tear € sua capacidade de produzir tecidos com
quatro bordas completamente acabadas (ANAWALT, 2000, p. 210).

No inicio dos trabalhos com téxteis, depois que as fibras téxteis mais macias
comecaram a ser fiadas, as tecelds descobriram que a resisténcia desses fios flexionados
mais macios poderia ser melhor utilizada quando combinados em uma estrutura de
tecido. Como resultado, a manufatura téxtil se desenvolveu a partir do entrelagamento de
dois elementos de fio; urdidura e trama. A urdidura é o conjunto de fios que séo dispostos
ao longo do tear e entre 0s quais passa o fio ou a trama. Estes Ultimos sdo os conjuntos
de fios dispostos horizontalmente e juntos constituem a estrutura téxtil basica (EMERY,
2009).

Segundo Matthew Looper, restos téxteis do periodo Classico maya revelam a
presenca de fios de algodao fiados em Z e S com pelo menos trés tipos de tramas lisas,
brocado (tramas lisas com decoracdo de trama complementar), sarja, ponto duplo, tela,
tecido felpudo e tapecarias (LOOPER, 2007, p. 85). As letras Z e S referem-se a direcao
de torcdo dos fios torcidos ou dobrados (EMERY, 2009). Em relacdo as medidas de
didmetro, 0 nimero de tor¢gBes por centimetro e o angulo de tor¢éo para fios de urdidura
e elementos de trama sdo métodos Uteis para analisar elementos de tenséo e diferencas
na textura do tecido (MOREHART et al., 2004, p. 52). Téxteis com esta configuracao
técnica foram encontrados arqueologicamente em Chichén Itza, nas colecdes
recuperadas no Cenote Sagrado do sitio, Mayapan, Aguateca e Rio Azul (MOREHART
et al., 2004, p. 53).



88

Figura 2 - Fragmento de téxtil recuperado no Cenote Sagrado de Chichén Itza, México.
(Cortesia do Peabody Museum of Archaeology and Ethnology, Harvard University, 984-2-
20/25613).

No entanto, a urdidura e a trama nem sempre sdo montadas da mesma maneira.
Existem diferentes configuracdes que levam a diferentes técnicas empreendidas. As
representacfes mais comuns parecem ser feitas de tecido simples, ou Tafeta, composto
por urdidura e trama simples, com um unico fio de trama cruzando um fio de urdidura. Tal
configuracdo também pode ser apresentada por uma urdidura entrelacada nas
extremidades. O Taletdn, € uma variagao do anterior, e também é conhecido como “tecido
semi-simples ou irregular”’, com dois ou mais fios da trama que cruzam um fio da urdidura
(ATLAS DE TEXTILES INDIGENAS, 2014, p. 83). A Esterilla é outra variedade de Tafeta
e é composta por dois fios de trama que cruzam dois fios de urdidura, ou trés, por trés,
por exemplo, sempre com 0s mesmos elementos. Ja a Tapecaria tem como principal
caracteristica o fato de que os fios da trama nédo cruzam toda a largura da urdidura, eles
tém um limite, um ponto de onde retornam. Outra caracteristica é que os fios da urdidura
nao sdo colocados muito proximos, para que possam permitir a passagem da trama
(ATLAS DE TEXTILES INDIGENAS, 2014, p. 83).
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Entre os povos mesoamericanos também é possivel encontrar a técnica conhecida
como tecido Confite ou veludo. E um tipo de téxtil simples constituido por fios extras da
trama dispostos em intervalos regulares. Ha também o Enlazado, no qual dois fios da
trama entrelagam dois ou mais fios da urdidura. Esta é considerada uma das primeiras
técnicas usadas na elaboracéo de esteiras e cestos (GUADALUPE MASTACHE, 2005,
p. 30). O Damasco, que se configura por bainhas de urdidura irregularmente entrelacadas
ao longo da trama, o Jasper ou lkat, que tém os fios tingidos para tecer o tecido, algo que
cria um desenho geométrico com bordas suaves, capaz de evocar contornos
arredondados, sdo exemplos de outras técnicas utilizadas.

A decoracédo de tecido adicional, decorativa, chamada de Brocado aparece com
frequéncia nos longos huipiles usados por mulheres de elite e por mulheres pertencentes
a outros espacos ontologicos entre €s mayas pré-hispanicos. O huipil usado pela Sefiora
Wak Tuun plasmada no Lintel 15 de Yaxchilan, México, em uma cena de um contato com
um ancestral, mostra um tecido ornamentado com desenhos geométricos complexos,
sugerindo os fios entrelacados caracteristicos do Brocado (REENTS-BUDET, 2017). Esta
técnica é realizada com o tecido ainda no tear e consiste na introducéo de fios de trama

extra para obter desenhos no tecido (Figura 3).

Figura 3 - Lintel 15 de Yaxchilan, México (Desenho de lan Graham, IN: Graham; Von Euw, 1977).
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Entre és mayas e outros povos mesoamericanos, também é comum a presenca
de Fiacdo Fixa e Fiacdo Solta. Esta ultima é feita com uma espiral pesada no eixo do
fuso, onde o fuso giratdrio é solto repetidamente para puxar e torcer a fibra. J& a Fiacdo
Assistida ou Fixa, por sua vez, € realizada com a ponta do eixo do fuso apoiada em uma
cuba pequena ou uma superficie plana, o que proporciona maior controle sobre o
processo de fiacdo, resultando em um fio mais liso e de maior qualidade. A Fiacdo Solta
s6 pode ser feita com fibras descontinuas relativamente longas, como o maguey, por
exemplo, enquanto o algodao é mais adequado para Fiacdo de Suporte (MCCAFFERTY;
MCCAFFERTY, 1996, p. 23-24).

Outra técnica importante que aparece no periodo pré-hispanico plasmada em
materiais de pedra é o Entrelacamento Obliquo, que se apresenta com os fios
entrelacados em um arranjo diagonal com sobreposi¢des e, em muitos casos, linhas
mediais nos fios para enfatizar a estrutura do tecido. A técnica de Tramas Envolventes é
uma variante um pouco mais complexa do enlacado, na qual varios fios de trama
envolvem um grupo de fios de urdidura, resultando na criagdo de pequenos espagos
abertos no tecido (ATLAS DE TEXTILES INDIGENAS, 2014, p. 84).

Entrando nas técnicas conhecidas como tramas multiplas, uma das principais € a
Tela Doble, ou pano duplo, formado por duas séries de fios de urdidura com dois fios de
trama, de cores diferentes. Esta combinacdo permite a criacdo de um tecido reversivel
com tecidos independentes, mas que se unem nas zonas de mudanca de cor. Ja o Cetim
€ uma técnica pouco comum no tear de cintura, composta por pontas de urdidura que
passam sobre alguns fios de trama, geralmente quatro ou mais fios. Ele apresenta uma
aparéncia escalonada com duas faces com aspectos diferentes (ATLAS DE TEXTILES
INDIGENAS, 2014, p. 85). Por sua vez, a Sarga € formada por entrelaces, nos quais 0s
fios da trama e da urdidura passam um sobre o outro, ndo se entrelagcando regularmente,
resultando em um aspecto também escalonado. Por fim, encontra-se a Gasa, ou Gase,
formada pelo entrelagcamento dos fios impares da urdidura sobre os fios pares da trama.
E uma das técnicas mais complexas utilizadas pelos povos mesoamericanos ao longo de
sua histéria. Um exemplo famoso entre és mayas € a imagem de uma mulher com um

huipil feito de gaze, presente na pintura mural da Acropole Norte de Calakmul, México.
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Figura 4 - Mulher de Calakmul com huipil de gaze azul (Foto de Jorge Pérez de Lara, In: CORDEIRO;
CARRASCO VARGAS, 2014).

Entre as imagens de envoltérios que aparecem em objetos de pedra e ceramicos,
€ possivel identificar a aplicacdo de combinacdes de técnicas de tecelagem que incluem
bainhas produzidas com a técnica de urdidura e trama descontinua, além de tecelagem
dupla e bordados intrincados. Ao analisar um envoltério cerimonial utilizado por
especialistas em rituais contemporaneos na Guatemala, Elizabeth Caris (2017) descreve
gue essas envolturas ndo sao visualmente diferentes de outros tipos de tecidos tipicos
mayas, pois misturam fundos listrados com elementos bordados. Chamado de pisbal
kotsih entre os Kiche’, esses tipos de envoltérios sdo compostos por dois panos
costurados com bordados e assumem uma forma quase quadrada.

Outro elemento importante presente no universo téxtil mesoamericano é a cor,
algo extremamente relevante por razdes simbalicas e estéticas, com um grande numero
de técnicas e materiais de tingimento utilizados por especialistas ha manufatura téxtil.
Esses elementos podem ser minerais, animais ou vegetais. Os corantes vegetais vém de
flores como Baba de Ledn, Flor del Muerto, Lantana Cinco Negritos, Jacaranda, musgos,

folhas, caules, raizes, casca de madeira e frutas (BARRIOS et al., 2016, p. 26). Ja as
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cores derivadas de animais incluiam um corante roxo claro de marisco (Purpura patula
pansa) e vermelho carmim ou vermelho cochinilla, feito dos corpos secos e esmagados
da fémea desse inseto (Dactylopius coccus) que habita os nopais. Os corantes minerais,
por outro lado, vinham de certas terras e diferentes 6xidos. Quanto ao tingimento, os
téxteis pré-hispanicos tém trés métodos que foram usados, a fibra poderia ser tingida
antes da fiacao, ou o fio tingido apos a fiacdo, ou o tecido tingido apds a tecelagem.

Ao longo de diferentes épocas, houve uma notdvel variagdo na cor da fibra
produzida pelo algoddo, muitas vezes branca (ichcatl), presente em todas as areas de
cultivo de algodédo, e marrom (coyoichcatl), ndo tdo comum, e que é encontrada no
regides da Costa do Pacifico e do Golfo do México. Locais que apresentam as
caracteristicas basicas mais adequadas para o cultivo da planta, temperaturas quentes
constantes, seguidas de uma estacao chuvosa (BERDAN, 1987, p. 237).

A presenca de exemplos de diferentes tipos de fabricacéo téxtil na arquitetura de
cidades como Tikal, Copan, Uxmal, € uma importante fonte de conhecimento e acesso
as técnicas utilizadas por és antigues mayas em sua atividade téxtil, em exemplos e
“moldes” de materiais duraveis feitos de diferentes tipos de rochas. Também podemos
encontrar vestigios do antigo mundo téxtil entre és mayas em diferentes objetos que véo
desde ceramicas, conchas, 0ssos, murais, rochas e outros materiais. Outras fontes
importantes sdo os cédices mayas, como o Cédice Madrid e o Codice de Dresden, que
apresentam cenas da manufatura téxtil com o tear de cintura, bordados e diferentes
exemplos de tipos de indumentarias téxteis (BARRIOS et al., 2016).

Entre as técnicas identificadas nas estruturas arquitetbnicas esta o Intercalado
Obliguo, como um estilo tecnoldgico que aparece em varios altares de pedra em Tikal,
Guatemala, como altares 3, 7, 10, 19, 16, 18, ou mesmo Stela J de Copan. Esta técnica
€ semelhante a utilizada para a fabricacdo dos tapetes e apresenta-se com os fios
entrelacados numa disposi¢cao diagonal com sobreposi¢des e, em muitos casos, linhas
mediais nos fios para realcar a estrutura do téxtil. H4 também uma grande ocorréncia de

desenhos de cordas torcidas.

Um caminhar pelos téxteis mayas e mesoamericanos. O “estado da questao”.
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A pratica e a importancia de envolver com tecido certos tipos de objetos e seres é
uma tradicao difundida em toda a regido mesoamericana e em outras partes do mundo,
especialmente entre os povos de Abya Yala, como 0s povos andinos e 0S povos
indigenas do atual territério dos Estados Unidos (BROWN, 2015; BUBBA, 1997; LOPEZ
GARCIA, 2010; PAUKETAT, 2013; TSCHOPIK, 1951; ZEDENO, 2008; 2009; 2013). Na
Mesoamérica, a presenca de elementos envoltos tem uma origem antiga que remonta ao
periodo Pré-Classico (2000 AEC — 250 EC) com és olmecas, associados a diferentes
elementos e objetos, como imagens de divindades ou forcas da natureza, efigies,
materiais de pedra, objetos usados para realizar cerimbénias de auto-sacrificio e restos
mortais de ancestrais importantes (MCANANY, 1995, p. 61; OLIVIER, 2007, p. 300). Essa
pratica de envolver certas coisas também € algo presente na propria cotidianidade dos
povos mesoamericanos, como 0os exemplos de objetos de carga envoltos, assim como
alimentos, como os tamales, preparados a partir de massa de milho com recheios
diversos, envoltos em folhas de bananeira ou milho.

Comumente chamados de “bultos sagrados” pela bibliografia especializada, os
envoltérios cerimoniais estdo presentes em diferentes momentos da histéria maya e
mesoamericana em diferentes fontes, e foram elementos importantes da vida ritual e
cerimonial. Tlaquimilolli em lingua nahuatl significa “coisa enrolada”, que deriva do verbo
quimiloa, “enrolar algo em um pedaco de tecido”, ou também de tlaquimilhuia, “embrulhar
ou empacotar algo para outro” (MOLINA, 2001, p. 90r citado por HERMANN LEJARAZU,
2008, p. 76)

Uma caracteristica importante é a continuidade clandestina do uso de envoltorios
cerimoniais durante o periodo colonial. Um dos primeiros a mencionar a importancia
desses envoltérios de tecidos nas praticas rituais mexicas foi o Frei Gerénimo de
Mendieta (2002) ao destacar o comentario do Frei Andrés de Olmos sobre esses objetos
como sendo “os principais elementos de culto do indigena”, “era el principal idolo que
tenian en mucha reverencia, y no tenian en tanta como a este a los bestiones o figuras
de piedra o de palo que ellos hadan™ (OLIVIER, 2007, p. 281).

9“[...] era o idolo principal que eles tinham em grande reveréncia, e eles ndo seguravam tanto as bestas
ou figuras de pedra ou palitos que eles tinham quanto este” (traducg&o feita pelo autor).
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Os tlaquimilloli estavam presentes em toda a Mesoamérica e diferentes fontes
indicam uma presenca marcante nas culturas do México Central e na regido mixteca
durante o periodo Pés-Classico (900-1697 EC). Segundo Guilhem Olivier, entre as
principais fungdes dos tlaquimilolli estavam o estabelecimento de uma conexdo, uma
comunicacao direta com “deuses” e durante as guerras eles tinham a capacidade de
prever o resultado de uma batalha (OLIVIER, 2006, p. 206). No inicio da ocupacao
espanhola na Nova Espanha, Frei Bernardino de Sahagun produziu informacgfes
detalhadas sobre os costumes funerarios entre és mexicas, com a presenca de fardos
mortuarios com os mortos envoltos em tecidos amarrados, adornados com papéis
cortados que depois eram queimados (SAHAGUN, 1946, p. 314-317).

Na Historia de Tlaxcala, escrita por Diego Muiioz Camargo, aparece a existéncia
de um envoltério cerimonial em posse de Gonzalo Tecpanécatl, senhor da parcialidade
Tepeticpac, que continha os restos mortais de Camaxtle, entidade patrona dos
tlaxcaltecas (MUNOZ CAMARGO, 1998, p. 235-236). Outro cronista que mencionou a
presenca dos envoltorios cerimoniais foi Juan Bautista de Pomar em sua Relacion
Geogréfica escrita em 1582, onde trata da existéncia de dois importantes fardos de
Texcoco que foram cuidadosamente guardados no Templo Mayor daquela cidade
(ACUNA, 1986, p. 59). Ainda no México Central, registros de objetos envoltos entre és
mexicas também aparecem nas fontes de Fernando Chimalpahin no Cddice
Chimalpopoca, nos escritos de Alvarado Tezozémoc na Crbnica Mexicana, na Historia
de los Mexicanos por sus Pinturas, além dos Cédices Florentino, Borgia e Boturini. Outra
fonte desse periodo foi Hernando Ruiz de Alarcén, que relata que és nahuas guardavam
plantas, idolos e copal envoltos em panos em pequenos cestos (RUIZ DE ALARCON,
1987, p. 135-136, citado por OLIVIER, 2017, p. 217). Os envoltorios também aparecem
entre és nahuas de Guerrero, que guardavam cuidadosamente “petaquillas” que
continham objetos sagrados de importantes ancestrais herdados de seus filhos e
descendentes (RUIZ DE ALARCON et al., 1952, p. 31 e 32, citado por HERMANN
LEJARAZU, 2008, p. 89).

Além disso, tais objetos estdo presentes em algumas das narrativas da criacdo do
mundo e dos seres entre diferentes povos mesoamericanos. Como, por exemplo, na

narracdo da criacdo do Sol e da Lua que ocorreu em Teotihuacan, narrada por Frei
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Geronimo de Mendieta na Historia Eclesiastica Indiana. Em tal descricdo, apds o
sacrificio dos deuses Nanahuatzin e Tecuciztécatl em uma fogueira, os dois foram
transformados no Sol e na Lua. Em seguida desse sacrificio, ambos deixaram as roupas
gue vestiam, que foram transformadas em tecidos para embrulhar certos tipos de objetos,
como paus, pedras verdes e couro de cobra e tigre (MENDIETA, 1980, p. 79-80, citado
por OLIVIER, 2017, p. 214-215).

Outra histéria de criacdo que apresenta um envoltério como protagonista € a
criacdo do envoltério de Huitzilopochtli, que aparece no Cédice Botturini, também
chamado de Tira de la Peregrinacion, como sendo a propria presenca deste ser durante
a peregrinacao mexica depois de passar por Culhuacan (HERMANN LEJARAZU, 2008,
p. 79). De acordo com o texto da Histéria Mexicana por sus Pinturas, tal envoltorio foi
criado a partir da tanga deste ser ou de um tecido que envolvia seus 0ssos. Da mesma
forma, o culto a Mixcoatl também tem sua origem em um envoltério com um tecido que
envolvia cinzas, ou uma faca de obsidiana, obtida a partir da cremacéo da divindade
Itzpapalotl. Algo semelhante aconteceu com as cinzas de Quetzalcoatl, que também
foram envoltas em tecidos (OLIVIER, 2006, p. 201). Cada um desses envoltorios foi
formado com os panos e reliquias de cada um dos mortos, sendo convertidos em
importantes instrumentos de comunicacédo com esses seres. Os pesquisadores Guilhem
Olivier e Manuel Hermann Lejarazu apontam gque essas envolturas contendo 0ssos ou
reliquias de ancestrais ou divindades tutelares funcionavam como uma espécie de
memoria de identidade que constituem uma identidade coletiva de um grupo (HERMANN
LEJARAZU, 2008, p. 91; OLIVIER, 2007, p. 301).

No entanto, os tlaquimilolli ndo eram apenas reliquias de seres importantes, mas
segundo algumas interpretacbes, como as de Molly Bassett, tinham também uma
propriedade regenerativa e transformadora para cada ser (BASSETT, 2015, p. 176).
Outra funcdo de tais objetos era sua relacdo com as guerras. Es tlaxcaltecas, por
exemplo, usavam flechas presentes em um “envoltério sagrado” durante suas batalhas.
Ha evidéncias de que tais objetos foram disputados e levados durante as batalhas como
simbolo da tomada do poder. Sacrificios de batalha de soldados relacionados aos

tlaquimilolli também séo encontrados no Codice Nuttall e no Cédice Becker I.
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De acordo com Bassett, os envoltorios cerimoniais materializavam a presenca
divina que se revelava aos humanos em etapas particulares de sua historia, momento do
nascimento, e durante o estabelecimento de uma terra prometida. Funcionavam como
simbolos de identidade e eram muitas vezes considerados a origem de um grupo ou local
onde estava sediado. Em varios casos, os codices mostram templos que foram
construidos para abrigar os envoltorios das divindades (BASSETT, 2015, p. 179).

Outra funcao dos tlaquimilolli eram os ritos de posse e ascensao dos governantes
ao poder, algo discutido para o caso mexica por Guilhem Olivier, e também entre és
mixtecos por Manuel Hermann Lejarazu. Segundo Olivier, os tecidos usados para vestir
os futuros tlatoani, os governantes mexicas, eram as roupas dos “deuses” que cobriam
as estatuas e envolviam seus “pacotes sagrados” (OLIVIER, 2017, p. 223). Tais
presencas dos tlaquimilolli nos ritos de entronizacdo de novos governantes vao além dés
mexicas. Também é possivel encontra-los entre 0os governantes mixtecos e mayas.

Segundo Manuel Hermann Lejarazu, entre és mixtecos, 0s bultos sdo encontrados
em rituais de fundagcdo, em cerimonias de entronizacdo de governantes, em festas
periddicas, mas também em cultos particulares realizados pelo dono de algum envoltério
(HERMANN LEJARAZU, 2008). O autor destaca a existéncia de diferentes tipos de
envoltérios dedicados a determinados rituais, cerimonias ou divindades com uma
orientacao religiosa especifica. Nesse mesmo tema, um importante trabalho realizado foi
a dissertacéo de mestrado de Ana Cristina de Vasconcelos Lima (2017), que analisou os
ndo-humanos nos cédices mixtecos como os envoltérios de tecido. Vasconcelos Lima
apresenta as diferentes interpretacfes de outres autories sobre esses objetos e identifica
dois tipos de envoltérios nesses documentos, 0s sagrados e os mortuarios. Além disso,
em dialogo com o trabalho de Molly Bassett (2015), a autora propde que 0s envoltérios
nao seriam simples representacfes, mas sim elementos que serviam de corpos de
deuses ou qualquer outro material ou ser embrulhado.

Para outras partes da Mesoamérica, também encontrei discussbes sobre a
presenca de envoltorios cerimoniais de tecidos. Em seus estudos sobre Teotihuacan,
Annabeth Headrick (1999) propbe a existéncia de fardos mortuarios naquela cidade.
Segundo a autora, esses objetos eram um elemento importante da vida social de

Teotihuacan, estabelecendo lagos com 0s ancestrais, que serviram para estruturar as
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linhagens dominantes. Esses tecidos envolviam personagens importantes que eram
depositados em urnas funerarias junto com mascaras de pedra, tomando como modelo
outros tipos de fardos mortuarios mesoamericanos que apresentam caracteristicas como
0s envoltérios mortuarios tarrascos, ou imagens presentes entre és mayas na Estela 40
de Piedras Negras ou no sitio Kaminaljuyu, ambos na Guatemala.

Outra presenca de envoltorios cerimoniais na Mesoamérica aparece entre 0 povo
wixarika do antigo reino de Nayar, localizado no atual estado de Nayarit, no México. A
presenca contemporanea de envoltérios cerimoniais nessas comunidades esta
relacionada as almas petrificadas de certos ancestrais (NEURATH, 2010, p. 60). Quando
uma pessoa € transformada em um ancestral deificado, uma parte de sua esséncia, de
sua alma, torna-se um pequeno cristal de rocha que € mantido dentro de um envoltério
com flechas votivas amarradas e que sdo depositadas em um santuario chamado Xiriki.

Entre és mayas, 0s envoltorios cerimoniais estdo presentes desde o periodo Pré-
Classico (2000 AEC — 250 EC) como nas estelas 19 e 20 de Izapa, México, com 0s
primeiros sinais de cerimdnias com a pratica de envolver certos objetos (GUERNSEY,
2006). Mais tarde, durante o periodo Classico (250-900 EC), os envoltérios de tecido
tornaram-se um motivo recorrente na iconografia das terras baixas, com a figura de nés
compridos e bolsas redondas amarradas. Naquele periodo a presenca dos fardos parece
estar intimamente associada a heranca do poder politico e a ascensédo a posicado de
governantes, como pode ser verificado pela iconografia e epigrafia associadas a essas
imagens (PROSKOURIAKOFF, 1960; SCHELE; MILLER, 1983).
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Figura 5 - Mapa da area maya com cidades do periodo pré-hispanico (In: MARTIN; GRUBE, 2002, p. 10)

Outra classe desses objetos que também aparecem no periodo Classico sédo as
imagens dos envoltorios no contexto de cenas relacionadas ao Inframundo ou dominadas
por seres “fantasticos” como “deuses” ou outros seres ndao-humanos. Como exemplo
temos o vaso da colecdo de Justin Kerr, K3844 onde ha uma cena que ocorre em um
templo de outro espaco ontolégico com a presenca de seres ndo-humanos carregando
envoltorios e facas de sacrificio em suas méos. (Figura 6).
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Figura 6 - Cena com seres ndo-humanos carregando envoltérios e facas sacrificiais em suas méos (Vaso
K3844, presente no catalogo de Justin Kerr).

O mesmo exemplo aparece em uma imagem na pagina 61B do Cddice de Madrid,
periodo Pos-Classico em que os deuses E, D, A carregam a cabeca do “Deus” C envolta
em tecido. A cena pode estar relacionada a outros casos de envoltérios desse tipo
presentes na Mesoamérica em que uma envoltura é criada a partir dos elementos de uma
entidade morta, como sua insignia, 0sSsos, roupas.

Outro tipo de material onde foram encontrados partes de envoltérios sdo os restos
arqueologicos de sepultamentos, esconderijos ou oferendas, onde foram encontrados
importantes objetos envoltos, algo semelhante ao que esta presente nas descricdes
etnograficas. Um exemplo da presencga destes materiais seria o esconderijo encontrado
debaixo das escadas da Estrutura 5 D-46, palacio de Chak Tok Ich'Aak |, Garra de
Jaguar, na Acropole Central de Tikal, Guatemala, constituida por uma vasilha com
estatuetas de concha Spondylus, pedra verde, madeira, nove imitacdes de ferrbes de
arraia, facas excéntricas de litica e fragmentos de tecidos. Neste vaso ha um texto em
sua borda, que diz: “foi santificada a casa de.., o lugar sagrado do nono senhor sucessor,
Moch-Xoc, 6 Cielo???, Garra de Jaguar, Senhor de Tikal (FREIDEL; SCHELE; PARKER,
2001, p. 240). Segundo David Freidel, Linda Schele e Joy Parker, o esconderijo faria
parte de uma oferenda de um ritual de ativacdo de um edificio, e a presenca de restos
téxteis indicaria que se tratava de um envoltério cerimonial.

Nos estudos sobre o periodo Classico a principal ideia e definicdo defendida por
és pesquisadories é que 0s envoltérios cerimoniais seriam “bultos sagrados”, “objetos

poderosos, sagrados e de grande importancia para esses povos”. Tal explicacédo
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responde apenas em parte sobre o que tais objetos seriam de fato e por que eles estariam
envoltos em tecido. Por isso, decidi realizar essa pesquisa a fim de chegar a uma
definicdo mais clara do conceito de envoltura e da razdo de embrulhar tais objetos.

Durante o periodo colonial maya, a presenca de envoltérios cerimoniais € relatada
em documentos etno-historicos, como a Relacion de las Cosas de Yucatan, escrita pelo
Frei Diego de Landa, o Chilam Balam de Chumayel, Chilam Bahlam de Tizimin, o Titulo
de Totonicapan, os Anales de los Cakchiqueles, e o Popol Wuj. Esses registros principais
sobre a presenca de objetos envoltos apontam para duas caracteristicas principais. A
primeira é o envolvimento de corpos, ou seja, praticas mortuarias com corpos envoltos.
A segunda sé@o itens e seres embrulhados como reliquias de chefes fundadores de
linhagens.

Entre &s mayas yucatecos, Frei Diego de Landa destaca que as divindades desses
grupos também eram envoltas em tecidos e manuseadas pelos “sacerdotes” (LANDA,
1982, p. 72). Sobre os costumes funerarios, Landa relata que antes de ser enterrado, o
cadaver era envolto em tecidos e milho moido e pedras verdes eram colocadas em sua
boca (LANDA, 1982). Em outra se¢ao de seus textos, o religioso menciona a presenca
de envoltérios usados para envolver objetos relacionados a rituais de adivinhacao e cura.
Eram envoltérios com pequenas estatuetas da “deusa” Ixchel e pedras de adivinhagao
gue eram embrulhadas em pano apo6s o uso (LANDA, 1982). Outra informacgéo importante
sobre os costumes funerarios dos grupos mayas do Yucatan colonial foi relatada por
Pedro Sanchez de Aguilar que afirma que os corpos dos sacrificados antes de serem
lancados nos cenotes eram envoltos em um tecido (SANCHEZ DE AGUILAR, 1639,
citado por RUZ LHUILLIER, 1991).

Ja entre os grupos mayas das Terras Altas da Guatemala, também € possivel
encontrar a presenca desses dois tipos de envoltorios. Antonio de Fuentes y Guzman,
importante poeta e historiador guatemalteco do século XVII, relata em alguns de seus
escritos o costume de cobrir os mortos com mantas de tecido entre esses grupos. Tais
mencdes a importancia das reliquias envoltas no inicio do periodo colonial também estéo
presentes no Popol Wuj, quando Balam Quitzé, o mitico fundador da linhagem Cavec,
deixa para os filhos parte de sua existéncia, mencionando a presenca de um envoltorio

com esses elementos importantes. Robert Carmack foi um dos primeiros a discutir o uso
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desses objetos por és K’'iche’ em suas migragdées. Chamados de Pison Q’aq’al, eles foram
manuseados e passados pelos lideres fundadores de linhagens para seus sucessores e
continham reliquias de seus ancestrais fundadores (CARMACK, 1981).

E importante mencionar que o Popol Wuj trata esses envoltorios como sendo
mantos nahualizados, envolturas téxteis que continham ndo apenas as partes das
entidades fundadoras das linhagens e as “divindades”, mas também recebiam a presenca
dos nahuales dessas entidades (LOPEZ, 1999, p. 59). Eles tinham esse poder de
materializar esses nahuales no ambiente terrestre. Tais reliquias ancestrais também
estdo presentes em outros documentos etno-historicos encontrados nas Terras Altas da
Guatemala, como o Titulo de los Sefiores de Totonicapan, que relata que no inicio do
mundo o grande pai Nacxit, um dos primeiros lideres K’iche’, deu a Balam-Quitzé, um
envoltorio chamado Giron-Gagal (RECINOS, 2018, p. 216; 218).

Atualmente, podemos identificar a presenca de certos envoltérios que dao corpo a
alguns seres da alteridade, como os que estdo presentes entre és tz'utujiles, de Santiago
Atitlan, Guatemala. Também na &rea das Terras Altas da Guatemala, entre és K’iche’, a
palavra baraj € usada para nomear esses envoltérios de pequenos objetos e pedras
poderosas que sdo embrulhados em tecidos. Alguns objetos como pequenos quartzos,
sementes, cruzes de madeira, pedras, colares de contas de pedra verde, incensérios de
barro, barras cerimoniais, ttm um alto status de importancia e devem ser embrulhados.
Séo todos objetos manuseados por pessoas especializadas (CORZO; TORRES
ESTRADA, 2016, p. 158).

Na cidade de Pomuch, que pertence ao municipio de Hecelchakan en Campeche,
México, existe atualmente uma importante tradicdo de envolver seus mortos em tecidos.
Esses envoltorios fazem parte de praticas mais amplas realizadas a cada Dia de Muertos
ou Hanal Pixan, “comida para as almas”, que ocorre entre os dias 31 de outubro e 1° de
novembro. Durante o més de outubro, sédo realizados rituais de limpeza dos ossos dés
antepassades no cemitério da cidade, para prepara-lés para a convivéncia com 0s Vvivos.
Um dos elementos presentes nessas praticas sao os tecidos que envolvem 0s 0ssos dés
parentes falecides.

Os tecidos sédo feitos desde o inicio de outubro pelas artesds de Pomuch e
Hecelchakan, de acordo com os gostos e desejos dos pixanes, as almas dés falecides
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do povoado. Sao panos brancos decorados com varios motivos bordados ou pintados,
alguns com os nomes dés defuntes. As cores e os tipos dos desenhos variam de acordo
com cada ume dés antepassades, podem ter formas diferentes, desde pombos, flores,

animais e outras caracteristicas especificas.

Figura 7 - Envolturas téxteis em tumbas de Pomuch, Campeche. Foto de Daniel Grecco Pacheco, 2018.

Considerac®es finais do capitulo.

Ao longo deste capitulo apresentei de maneira geral o mundo téxtil maya e
mesoamericano, desde 0s primeiros registros de sua presenga nos povos dessa regiao,
até o periodo contemporaneo. Foi uma introducdo a esse tema que sera apresentado
nos préximos capitulos com os estudos de caso com a aplicacdo do enfoque da
arqueologia ontoldgica recursiva para pensar o conceito de envoltura téxtil entre és
mayas. Foram discutidas as principais técnicas utilizadas tanto no passado quanto
presente, tipos de tecnologia, materiais, cores, e concepcoes gerais sobre o0s téxteis. Um
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espaco importante no capitulo foi dedicado a presenca de diferentes tipos de envoltérios
cerimoniais em distintas temporalidades, um mapeamento da presenca dos objetos e
seres envoltos em tecido na a&rea mesoamericana e maya.

A partir de diferentes exemplos presentes nas fontes, procurei mostrar a
importancia que os envoltorios cerimoniais tiveram para 0S grupos mesoamericanos
desde o inicio de sua historia. Além disso, também apresentei uma trajetoria geral dos
estudos ja realizados sobre esse tema ao longo de diferentes momentos. Essa pequena
introducédo é de grande importancia para uma melhor compreenséo e entendimento dos
préximos capitulos onde serd discutido o conceito maya de envoltura, além de dois

estudos de caso relacionados.
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Capitulo 3 — Os novos olhares da arqueologia ontolégica recursiva para pensar
0s seres envoltos nas ontologias mayas.

As reflexdes que serdo apresentadas neste capitulo podem ser consideradas
como o coracdo do emaranhado relacional que compde essa pesquisa de onde partem
as demais linhas e nés de interseccdo entre elas. Irei discutir o conceito de envoltura
entre és mayas a partir da aplicacdo do enfoque da arqueologia ontoldgica recursiva, com
a apresentacao dos principais conceitos que constituem os envoltorios, a partir de uma
discussdo detalhada da abordagem utilizada. Para isso, foi de grande importancia a
realizacdo de estudos etnogréficos, em outubro de 2018 em Pomuch, México, estudo de
etnografias e o diplomado cursado na Universidad Maya Kaqchikel, no segundo semestre
de 2021, quando conheci importantes interlocutories. Todas essas experiéncias foram de
grande importancia para o desenvolvimento de reflexdes sobre o conceito de envoltura
téxtil que serdo apresentadas nesse capitulo. Conectado a isso, também esta um estudo
linguistico com dicionarios das diferentes linguas mayas contemporaneas, assim como,
estudos de epigrafia, e de dicionarios coloniais.

A proposta foi pensar os envoltérios mayas a partir de seu carater ontolégico, uma
alternativa ao modo como esses objetos foram estudados e pensados por diferentes
pesquisadories, que sempre estiveram enfocados em uma abordagem representacional,
funcionalista e associada a violéncias epistémicas presentes na arqueologia e nas outras
ciéncias, ao interpretarem os “bultos sagrados” como objetos “sagrados” e de “poder”
(AYALA FALCON, 2002; FREIDEL; SCHELE; PARKER, 2001; GUERNSEY E REILLY llI,
2006; WINZENZ, 2008), “insignias de poder dos governantes mayas” (GUERNSEY,
2006; PROSKOURIAKOFF, 1960), “objetos relacionados a manutengdo da pureza”
(GREENE ROBERTSON, 1972; WAGNER, 2006), “reliquias de ancestrais” (REESE-
TAYLOR; ZENDER; GELLER 2006).

Ao propor o uso de conceitos e filosofias dos povos mayas contemporaneos para
refletir sobre a atuacdo e as qualidades materiais dos envoltorios cerimoniais, esta
pesquisa se afasta de tais abordagens tradicionais. A busca é pelo conceito que se

mistura com a coisa, com a materialidade da envoltura, seguindo o que foi proposto
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anteriormente por Amiria Henare, Martin Holbraad, Sari Westell (2007) e Benjamin Alberti
(2016; 2017). Uma busca pela alteridade a partir dos proprios termos desses objetos.

Uma ontologia téxtil que nasce de suas intrincadas e emaranhadas linhas de fio
de algodéo ou de algum outro elemento vegetal, que compdem o0s movimentos de
urdidura e trama, que se entrelacam para dar forma e vida a esses seres téxteis. Um
processo realizado pelo conhecimento adquirido ao longo da vida da tecela ou do teceléo,
que, a partir do estabelecimento de uma relagdo com o cosmos, e com outros seres da
alteridade, permite criar esses seres. Elementos que ao nascer se tornam parte integrante
dés responsaveis por sua criacdo. Eles estabelecem uma conexao eterna. A criatura se
torna parte da criadora, a partir de toda essa poética da criacdo téxtil, da sinergia, do
processo de unido entre urdiduras e tramas. Um entrar no mundo das cores, das
diferentes texturas, dos cheiros envolvidos em tais processos, dos cheiros dos fios, das
esséncias, dos incensos que fazem parte do movimento de criacdo. E com isso, aos
poucos, perceber a formacdo desse novo ser, uma entidade composta pelo
entrelacamento de diferentes fios, de diferentes histérias, diferentes trajetérias que se
unem para dar forma a um novo tipo de ser, 0s seres téxteis.

Um ponto de partida importante para essas reflexdes sobre os envoltérios mayas
foi a informacgéo etnogréfica, ou seja, 0os conceitos, filosofias, praticas presentes nos
diferentes povos mayas contemporaneos. Nao como forma de fazer uma simples
analogia etnografica com o “material arqueoldgico”, mas como fonte de conceituacédo e
reflexdo sobre esses objetos. Dois casos etnograficos de grande importancia para o inicio
de minhas reflex6es vém das Terras Altas da Guatemala, especificamente da cidade de
Santiago Atitlan, territério maya tz'utujil, localizada as margens do Lago Atitlan, no
departamento de Solola.

Infelizmente o contexto da pandemia da Covid-19 presente nos ultimos anos me
impediu de realizar trabalhos etnograficos nessa regiao. Algo que teria sido de grande
importancia para o desenvolvimento dessa pesquisa, principalmente pelo contato e as
relacbes que seriam estabelecidas. Entretanto, a partir de estudos intensivos e
detalhados de diversas etnografias foi possivel conhecer um pouco do contexto dessa
localidade para a construcdo das reflexbes apresentadas ao longo da minha

investigacao.
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Em Santiago Atitlan, € comum a presenca de organizacdes religiosas conhecidas
como confrarias, que sdo sociedades religiosas, cujo modelo € nativo da Espanha. Séo
organizagfes que cuidam do culto das entidades “sagradas” presentes no calendario
ritual dessas comunidades, o culto aos envoltérios (CHRISTENSON, 2006; VALLEJO
REYNA, 2005, p. 47).

Segundo Alberto Vallejo Reyna, existem atualmente nove casas que funcionam
como sedes dessas sociedades, locais publicos de culto nesta regido da Guatemala. Nas
confrarias San Juan, Santa Cruz e Francisco Sojuel ha a presenca de entidades cujos

corpos sdo compostos por um envoltorio de tecido, cortica e peles de animais.

Figura 8 - Ser-envoltério da Confraria de Santa Cruz, Guatemala (In: VALLEJO REYNA, 2005, p. 111).

Na confraria de San Juan existem duas dessas entidades, San Martin e Maria. O
corpo de San Matrtin € considerado um “envoltério sagrado” chamado de Yol Jap, “umbigo
da chuva” (VALLEJO REYNA, 2005, p. 108). Este ser € responsavel por incorporar
aspectos positivos e geradores da vida, e segundo a ontologia tz’utujil, Martin é a “face
daterra”, o campo onde as plantas crescem, o dono do milho, patrono das plantacdes de

milho, da terra, das montanhas, dos vulcdes que cercam a comunidade, dos espiritos
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ancestrais, do sol, da chuva, do vento, do nuvens, elementos que testemunham seu
grande poder (CHRISTENSON, 2006).

Tradicionalmente, este ser aparece como protagonista em festas especiais, nas
datas de 24 de junho, festa de San Juan, 11 de novembro, festa de San Martin, no Natal
e na quarta e quinta-feira da Semana Santa, com dancas e interpretacfes musicais.
Martin s6 pode ser manuseado pelo especialista ritual da comunidade, o nab’eysil, que
tem o dever de nutri-lo e cuidd-lo (CHRISTENSON, 2006, p. 232). Além de Martin, nesta
confraria também vive a entidade conhecida como Maria, a padroeira das parteiras, que
possui os poderes da fertilidade feminina (VALLEJO REYNA, 2005, p. 108). De acordo
com a histéria fundadora dés tz'utujiles, os seres-envoltérios seriam as reliquias dos
fundadores de cada uma das quatro fac¢Oes das Terras Altas da Guatemala. Os chefes
dessas diferentes linhagens herdaram toda a esséncia de seus ancestrais através das
envolturas. Eram objetos que continham parte de sua personalidade, seus nawales e
elementos que marcavam sua identidade (VALLEJO REYNA, 2005, p. 88).

Figura 9 - Nab’eysil, o especialista encarregado dos seres-envoltérios, carregando Martin (In: CHRISTENSON,
2001, p. 159).
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O outro caso que apresenta um importante aspecto ontolégico dos téxteis mayas
€ a manufatura que esta intrinsecamente relacionada ao nascimento de um ser, algo
presente também entre as comunidades tz’utujil de Santiago AtitlAn. Desde os tempos
pré-hispéanicos, o ato de tecer era considerado algo que ia além da producéo de um tecido
gque servisse para cobrir, vestir uma pessoa ou transportar certos tipos de produtos.
Estava relacionado a uma importancia ontologica e fundamental na vida dos membros
daquelas sociedades. A trama e a urdidura que se entrelacam e formam uma malha
Unica, que muda a cada novo emaranhado, fios que nascem e ganham forma através da
fiacdo, a malha que se desenvolve como um ser vivo. Para grupos mayas de diferentes
épocas, o trabalho téxtil estd associado a uma entidade lunar que se encarrega dos
nascimentos e dos téxteis. Essa entidade feminina, recebeu o nome de Ixchel durante o
periodo colonial em Yucatan (MILBRATH, 1999, p. 141). Entidade que também foi
responsavel por toda a criacdo de seres entre és mayas yucatecos, segundo o Frei Diego
de Landa (1982).

A constante associacao entre o nascimento e a tecelagem também é observada
entre outros grupos mayas contemporaneos, como és lacandones, localizados em
Chiapas, México, em que Ixchel, esposa da entidade solar, Ah K'in Chob’s, é responsavel
pelos nascimentos, e também uma entidade associada ao tear (BOREMANSE, 1999, p.
136) Entre és chamulas, também de Chiapas, as praticas téxteis também sdo mescladas
com elementos do cosmos. As mulheres sdo associadas a Jme'tik Ta Banumil, “nossa
mae terra”, e a Jme tik Ta Vinajel, “nossa mae a lua”, encarregada de mostrar as primeiras
mulheres a arte téxtil, com o uso do tear de cintura. As meninas a partir dos oito anos,
guando aprendem as primeiras técnicas de bordado, vao a igreja da comunidade para
levar oferendas e pedir a padroeira da tecelagem, Santa Rosa, que Ihes dé habilidades
téxteis (ROSENBAUM, 1999, p. 159). Entre és tZ'utujiles, ha também a ideia de que o
processo de nascimento e a manufatura téxtil se fundem entre si.

O nascimento dos téxteis implica a participacdo de diferentes actantes, seres do
outro espacgo ontologico, como as treze entidades femininas conhecidas como Ixoc

Ahaua, além das proéprias tecelds!®. Os elementos incluem o tear de cintura, a urdidura e

10 Processo do nascimento téxtil entre os tz'utujiles descrito pela etnografia de Martin Prechtel e Robert S.
Carlsen (1988).
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a trama, tipos de fios usados, cores de corantes, forma de manufatura, motivos
decorativos e a proépria teceld. Da mesma forma, todos esses elementos presentes no
nascimento do tecido também podem ser utilizados por mulheres especialistas rituais que

possuem poder e conhecimento para atuar durante o parto.

Figura 10 - Desenho do tear tz’utujil, criagdo dos seres téxteis. (In: Prechtel; Carlsen, 1988, p. 125).

O inicio do processo de criacdo dos seres de tecido comecga com a constituicdo
corporal dos fios ao coloca-los numa massa de mingau de milho, elemento fundamental
na esséncia dos corpos mayas. A ferramenta mais importante para dar vida aos tecidos
€ o tear de cintura, composto por partes animadas, como o rwa kiem, a cabeca do tear,
o r’chag kiem, suas nadegas, tkr, as costelas, rway kiem, o sustento adicionado ao tear
por meio do coracao, rkux. O processo repetitivo que o pente de madeira, o r'’kux, passa
pela urdidura € o movimento que da vida ao tecido. Finalmente, o yujkut, o cordao
umbilical, é a ligacdo do tear ao seu suporte que aperta os fios, neste caso R'tie Chie, a
Arvore do Mundo, a Arvore Mae, localizada no centro do mundo tz’utujil de onde deriva

todo o sustento da vida e que conforma os seres (CARLSEN, 1988).
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A partir da presenca de todos esses elementos, e fazendo oracdes e pedidos, a
teceld inicia o processo de alimentacdo do tear que resulta na criagdo do novo ser, o
tecido formado pela trama e pela urdidura. O movimento feito pela tecela para dar tenséao
e consequentemente alimento ao tear reproduz a agéo do parto. A abertura e fechamento
do coracdo do tear contribui pouco a pouco para a criagdo do novo ser. Todo esse
equilibrio realizado pela teceld se deve a uma questdo cinestésica, onde os diferentes
tipos de contato entre o corpo da criadora e o tear implicam uma série de resultados e
consequéncias diferentes para a criacao.

A tenséo do tear € regulada pela posicéo do corpo da tecela inclinado para frente,
afrouxando a tenséo nos fios do corpo da urdidura, e para tras, apertando e mantendo a
referida tensdo. Pequenas mudancas na posicdo do corpo representam grandes
mudancas na textura e espagamento dos tecidos que irdo contribuir para a formacéo de
diferentes tipos corporais ao final do processo. Com isso, o corpo humano é parte
integrante da tecnologia basica da manufatura téxtil, € o corpo da criadora que define a
maneira pela qual a criatura téxtil ird adquirir ao nascer, ganhando uma forma. A parte
final € o nascimento, o xe’el nu kiem, o ser derivado da teceld, que surge de sua relacdo
com as entidades criadoras do mundo tzu’tujil (CARLSEN, 1988).

Assim, o0 nascimento do tecido é o resultado desses contatos entre esses
diferentes agentes humanos e nao-humanos, elementos terrestres e cosmicos que
trabalham juntos para criar o tecido. Toda a complexidade desse processo de criagéo
esta presente nas ontologias mayas de diferentes épocas. A narrativa encontrada no
Popol Wuj, por exemplo, aponta que as entidades criadoras do mundo moldaram e
fabricaram os primeiros seres e 0s primeiros humanos (COLOP, 2011).

Tal nogao de “fazer”, é algo fundamental nas ontologias mesoamericanas, como
ja discutido por Perig Pitrou (2011), entre os Mixe de Oaxaca e também na area maya
entre és k'iche’ de Momostenango, Guatemala, por Alonso Zamora Corona (2020).
Também aparece em contextos maias pré-hispanicos, como na vasilha K8457, na qual
duas entidades esculpem seres humanos. A nocao de artificialidade e constru¢do das
pessoas humanas também sdo comuns a outros povos de Abya Yala, como os diferentes

grupos amazonicos, que, por essas caracteristicas, foram denominados por Fernando
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Santos Granero como possuidores de uma “cosmologia construcional” (SANTOS-
GRANERO, 2012, p. 16).

Figura 11 - Cena de criagdo humana por entidades do cosmos mayas presente na Vasilha K8457, do catalogo
de Justin Kerr.

Essa propriedade parece ser algo de origem antiga entre és mayas. Desde o
periodo Classico, é possivel identificar a fabricacdo de diferentes seres-objetos como um
mesmo processo de criagdo primordial. O método de criacdo artistica foi um importante
empreendimento realizado pelos escribas, aj-tz’ib, (“aquele que pinta”), nome dado a
qualquer especialista, intelectual que faz objetos como pinturas, estelas gravadas,
codices e esculturas. Como criadores, eles eram considerados possuidores de
conhecimento cdésmico e ocupavam uma posicdo de destaque na sociedade maya
classica. Foram eles que deram vida aos objetos, comparando seu processo de criacdo
com a criacdo da humanidade pelos primeiros seres criativos (HOUSTON, 2014;
HOUSTON; INOMATA, 2009). Algo que também esteve presente durante o periodo
colonial. Segundo o Frei Diego de Landa, as artesds mayas de Yucatan, apés a invasao
europeia, realizavam varios rituais antes de iniciar o trabalho, mostrando essa conexao

do ato de criagdo com os seres do cosmos (INOMATA, 2001).
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Tratar a manufatura téxtil maya como um evento ontoldgico, o nascimento de um
novo ser, faz parte do objetivo desta pesquisa com a pratica de uma arqueologia
comprometida com outros saberes, filosofias e conhecimento n&o-ocidentais. Esse
movimento que considera as teorias indigenas de maneira simétrica ao conhecimento
cientifico ocidental, passa também por uma reeducacao dos nossos sentidos e permite
uma abertura para outras percepcoes e formas de expressao (PELLINI, 2019, p. 115).

O processo de manufatura téxtil maya como um nascimento, um exercicio na
formacao de uma nova forma de existéncia, com toda a sua poesia e complexidade é
algo que estéa relacionado ao carater ontologico da atividade téxtil para esses povos.
Conforme destacado anteriormente por Pedro Pitarch (2018, p. 135; 2020; 2021), os
téxteis para és mayas possuem uma caracteristica que vai além de seus papéis
funcionais e simbdlicos. Eles sdo um modelo do cosmos, de articulagdo do mundo solar
com o outro mundo. Sdo usados para descrever a relacdo com esse outro lado, como
as palavras: tecer, dobrar, embrulhar, amarrar, cobrir. Tais operacfes seriam elementos
fundamentais para desenvolver mudancas nas condi¢des do ser.

Com isso, chego a uma segunda fonte de reflexdo etnografica para pensar o
conceito de envoltura e o papel ontoldgico dos envoltorios entre és mayas, a proposta de
conceitualizacéao feita por Pedro Pitarch. Suas ideias se originam de anos de trabalho de
campo e convivéncia com és tseltales de Cancuc, em Chiapas, México. Segundo o
argumento de Pitarch, o cosmos maya € dividido em dois campos, dois estados
ontoldgicos, ndo geograficos, dois estados de ser, jamalal (mundo solar) e chamalal
(outro lado de algo), onde o cosmos é formado por esses estados ontoldgicos (PITARCH,
2020, p. 197). Ja entre és yucatecos também existe essa ideia da existéncia de dois
espacos distintos relacionados aos estados de ser, o yook’ ol kaab, um espaco habitado
por seres humanos, e o ulaak’tu’ux, um espaco habitado por outros seres, ndo-humanos,
seres da alteridade que se divide em yaanal lu’ um, o Inframundo, e o ka’an, o0 mundo
superior (QUINTAL et al., 2013, p. 150). Também é importante mencionar que no antigo
mundo maya existiam tais distingcbes de espacos ontologicos, sendo o Inframundo o
espaco que podia ser acessado através de cavernas, cenotes, e o interior de montanhas
(ROMERO SANDOVAL, 2017).
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Para Pitarch algo fundamental para materializar essas mudancas de estado seria
através da presenca da dobra, principal modo de relacdo entre esses dois mundos.
Segundo ele, essa seria a principal caracteristica de uma topologia ou morfologia
transformacional mesoamericana (PITARCH, 2018; 2020; 2021). Um tecido é uma
superficie que pode ser dobrada, desdobrada, esticada, contraida ou deformada sem
perder sua continuidade, sem separar o que esta unido ou unir o que esta separado
(PITARCH, 2021, p. 3). Dessa forma, o envoltorio seria a materializagdo da dobra, a Unica
forma de manter o mundo do outro lado em nosso mundo de forma mais extensa.

Os dois casos de Santiago Atitlan, as experiéncias com meus interlocutories, a
pesquisa realizada com os termos do Iéxico das linguas mayas, juntamente com dados
epigréficos, iconogréaficos e arqueoldgicos, me levaram a estar de acordo com a proposta
de Pitarch. No entanto, minha pesquisa se propde a explorar mais detalhadamente tais
ideias, a partir de pensar os envoltérios como um “conceito-coisa” (HENARE et al., 2007),
discutindo o seu carater ontolégico ao permitir a materializacdo em nosso mundo de seres
e entidades de outros espacos ontolégicos mayas, como o cosmos e o lugar dos
ancestrais, dos mortos. Além disso, a proposta se amplia para pensar e discutir outra
forma de articulacdo desses elementos, com a criacdo de um campo relacional, uma
assembleia entre as diferentes entidades presentes, a partir dos ensinamentos
resultantes de conversas com meu amigo, interlocutor e maestro, José Roberto Morales
Sic, ajq’ij, especialista ritual maya achi’, da cidade de Rabinal, departamento de Baja
Verapaz, Guatemala.

O conceito de Aj Patam Samaj: uma proposta para pensar 0s seres-envoltorios
mayas.

Conforme apresentado no inicio dessa pesquisa destaquei a importancia de
trabalhar e levar a sério os conceitos dos préprios povos mayas como uma forma de
abordar elementos de suas ontologias, para o desenvolvimento de uma pratica
arqueoldgica que busque a superacdo da violéncia epistémica contra 0os povos do
passado ao tentar trilhar outros caminhos investigativos que promovam a geracao de um

conhecimento alternativo. Além disso, e ainda mais complexo que usar 0s conceitos € o
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movimento de questionar nossas interpretacdes a partir de pontes inter-ontologicas, que
permitam construir compressdes do outro em seus proprios termos.

Tomando como base as propostas apresentadas por Alberti (2016; 2017) e
Holbraad e Pedersen (2017) para estudar as ontologias dos povos do passado na
arqueologia, foram desenvolvidas trés etapas fundamentais para pensar o conceito de
envoltorio entre és mayas e assim trabalhar com o “material arqueoldgico” relacionado a
este tema. No entanto, a partir da apresentacéo desta ideia, proponho acrescentar mais
dois elementos. Além dos dados etnogréficos que fundamentam essa metodologia,
também é importante agregar conceitos relacionados ao estudo da coisa presente em
outras temporalidades na ontologia da sociedade estudada. Dessa forma, trabalhei com
0 conceito de envoltério que foi apresentado por meu interlocutor, Morales Sic, com o
conceito de Aj Patan Samaj, e as praticas e significados relacionados a essa expressao
dentro do universo maya K’iche’. Esses ensinamentos e saberes foram o ponto de partida
para minhas reflexdes.

Além disso, coloquei esse vocabulo em contato com outros conceitos sobre 0s
envoltérios presentes no Iéxico das linguas mayas contemporaneas, no periodo colonial,
na epigrafia, iconografia e fontes etno-histoéricas para construir uma no¢ao mais ampliada
sobre o conceito de envoltura.

Comeco por uma aplicacdo da arqueologia ontolégica recursiva para gerar o
conceito de envoltério que sera trabalhado. O primeiro passo foi pensar a coisa como
uma heuristica, retirando dos envoltérios mayas o0s seus significados ocidentais
anteriores, como a ideia de “objetos sagrados”, “bultos sagrados” ou de que seriam
apenas objetos para carregar algo. O préximo passo foi transformar as coisas em
conceitos usando dados etnograficos, etno-historicos, linguisticos, e epigraficos dos
diferentes povos mayas para “preencher” a coisa.

O conceito Aj Patdn Samaj mencionado pelo maestro Morales Sic para referir-se
ao seu envoltério sagrado de 260 dias do calendario maya, me abriu uma possibilidade
de pensar as ideias dos objetos envoltos de maneira mais ampla. Ao analisar essa
expressao presente na lingua maya K’iche’, Aj, € um prefixo que pode indicar profisséo,
ou um gentilico, pertencimento e também um dia do calendario maya (CHRISTENSON,
1990). Patan, esta relacionado a um “oficio”, “costume” (CHRISTENSON, 1990), ou
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“cargo” (DURR; SACHSE, 2014, p. 133). Entretanto, patan, também pode referir-se ao
mecapal, faixa téxtil, com duas cordas nos extremos que serve para levar carga
(DICCIONARIO BILINGUE ILUSTRADO ESPANOL-KICHE, 2009, p. 182). Ja a
expressdo ajpatan, significa, “membro de uma confraria” (CHRISTENSON, 1990, p. 9).
Por fim, samaj, tem como tradugao; “exercicio”, “trabalho”, “dever”, “atividade” e também,
sob a forma de samajel, pode significar “mensageiro” (DURR; SACHSE, 2014, p. 282).

Pensando sobre a unido desses conceitos presentes na expressdo Aj Patan
Samaj, e expandindo um pouco mais essas ideias para as proprias praticas relacionadas
com esses envoltérios, destaca-se a ideia de um dever, uma obrigacdo, um costume,
vinculado ao que Morales Sic me comentou de que seu envoltdrio “carrega um processo
comunitario”, uma “obrigagdo” e um vinculo com o cosmos, o mundo e os seres. Pois
assim como me detalhou o ajq’ij, ao tocar o envoltério, a pessoa logo se vincula a és
ancestrais e antepassades.

Recuperando o vocabulo samajel, também é possivel ver os envoltérios como
mensageiros, tanto durante as praticas adivinhatorias, de um contato com outros seres e
alteridades, quanto nas dindmicas entre o envoltério e José Roberto. J& que nesses
casos as envolturas apresentam um carater de “oraculos”, um ser com quem O
especialista ritual dialoga, pede ajuda, conversa sobre os casos de cada paciente. Ja a
palavra patéan, ao referir-se a faixa feita de tecido utilizada como transporte de carga entre
diferentes povos mesoamericanos, desde o passado pré-hispanico, conecta o Aj Patan
Samaj ao universo téxtil maya. Da mesma maneira, ajpatan, relaciona esse vocabulo as
confrarias, locais de culto aos entes envoltos, como 0s que estdo presentes em Santiago
Atitlan.

Juntando essas reflexdes com uma investigacdo realizada com o léxico das
diferentes linguas mayas em diferentes temporalidades, identifiquei que a palavra pix,
assim como o conceito de envolver, embrulhar, atar, cobrir, em muitas das linguas mayas
apresenta a mesma raiz linguistica e esta relacionada a pixan palavra, usada para
designar uma alma ou espirito (BARRERA VASQUEZ, 1980, p. 659). Ja o dicionario de
maya yucateco do século XVI, Calepino de Motul, indica que a mesma palavra pixan,
pode ser usada tanto para “alma que da vida ao corpo do homem (sic)”, como também
para “coisa que & coberta, coisa enredada” (ARZAPALO MARIN, 1995, p. 2045).
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Desse modo, é possivel pensar nas relacdes estabelecidas entre os envoltérios
téxteis e os seres da alteridade, ou és antepassades presentes no outro espaco
ontolégico maya como sendo 0 mesmo elemento, constituidos da mesma esséncia e que
encontram sua possivel distingdo em sua mudanca de forma.

Outra contribuicdo importante que vem do léxico maya para essa andlise do
conceito de envoltdrio esta na epigrafia, a analise da antiga escrita maya. O glifo k’al,
uma palavra encontrada em ceramica e monumentos de pedra, refere-se a cerimonias
de embrulhar com tecido a certos objetos dedicados, 0 que esta associado ao conceito
de embrulhar algo, amarrar (BOOT, 2009, p. 231; 248). Tal ritual seria representado pelo
glifo K’altun, “pedras cobertas e embrulhadas”, (STUART, 1996, p. 155) com uma grafia
semelhante a K’al tuun, que significa que “o tun chegou ao fim", ou seja, que o ciclo de
360 dias do haab, um dos sistemas de contagem de tempo foi concluido (CALVIN, 2004,
p. 25). No caso das estelas, € possivel pensa-las como sendo partes da personhood dos
governantes materializada nesses objetos, a partir da expresséao glifica U-baah presente
entre 0s maias classicos traduzida como “sua imagem”, “sua representagao”, e que
também trata de como parte da pessoa do governante seria transferida para esses
objetos materiais (HOUSTON; STUART, 1998).

Esses monumentos seriam como uma imagem dupla do governante. Com a
necessidade de uma ativacdo desses objetos em nosso mundo solar, a utilizacdo de
tecidos como envoltorios desses objetos foi algo fundamental para possibilitar essa
conexdo e a relacdo entre os dois espacos ontolégicos. J& no periodo contemporaneo,
k’al também aparece como um dos sinénimos de “embrulhar’, presente no dicionario
tsotsil de Zinacantan escrito por Robert Laughlin (2010, p. 695), e como sindnimo de
“fechar, manter fechado, coisa que fecha, enrolar’ (BARRERA VAZQUEZ, 1980, p. 367-
368).

Outro termo que gostaria de apresentar uma breve reflexdo é o nawal, um dos
vocabulos que apresentam uma grande capacidade polissémica e heterogeneidade
relacionadas a questdes temporais e espaciais, fazendo com que seja um conceito de
dificil compreenséo. Originario do nahuatl, nahualli, pode implicar o ato de disfarcar-se,
transformar-se, cobrir-se e adquirir uma outra concepgdo corporal (MARTINEZ
GONZALEZ, 2017; VALLEJO REINA, 2022, p. 270). Outro de seus significados € a ideia
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relacionada ao ato de transformacé&o, que implica o0 nawal como uma nocao de um alter
ego ou companheiro nahualli, como certos tipos de animais ou fenbmenos diversos que
sao parte da pessoa e compartem identidades, seja por nascimento ou por iniciagao,
sendo parte desse carater composto e relacional da pessoa maya e mesoamericana.

Nesse sentido, o termo way, presente em linguas mayances contemporaneas e
também na escrita maya antiga, seria um equivalente maya de nahualli (MARTINEZ
GONZALEZ, 2017). Tendo como raiz que deriva do ato de dormir ou sonhar, way esta
relacionado ao estado de inconsciéncia humana, com o caminho do sonho, um
conhecimento onirico, noturno (VALLEJO REYNA, 2022, p. 271). Assim, se considera o
sonho como uma maneira de entrar nesse outro mundo, outro estado ontolégico, atos de
transformacao da consciéncia. Em algumas linguas mayas, como a lacandona, o verbo
wayar esta relacionado a processos de transformacdo e metamorfose, algo presente
também no passado pré-hispanico, a partir da presenca de wahys em figuras plasmadas
na ceramica ou pedra.

Ja entre és K'iche’, Alonso Zamora Corona (2019) identifica trés principais
significados, que constituem o nawal como uma alma animal ativa de natureza solar e
guente, associada a um animal que influencia o destino de cada pessoa, determinando
sua agéncia e temperamento, e também designaria a influéncia de um dia. Seria uma
alma que condensa a agentividade da pessoa e expressa sua relagdo com outras
pessoas através da influéncia de seu signo de calendario e de seu companheiro animal
(ZAMORA CORONA, 2019, p. 123).

Retomando a ideia da relagdo semantica entre pix e pixan, para coisa enredada,
coberta, envolta e alma que se origina no outro mundo, identifico no conceito de nawal,
ou nahualli, relacbes semelhantes, pois assim, como se apresenta como sendo um tipo
de alma presente na constituicdo da pessoa maya e mesoamericana, é também algo
associado a uma coisa coberta, cobertura (MARTINEZ GONZALEZ, 2017, p. 88). Uma
aproximacédo que me leva a pensar uma vez mais na relagcdo entre coisas cobertas,
envoltas e almas ou seres da alteridade, entidades animicas.

Voltando ao processo de desenvolvimento do conceito de envoltura, a ultima etapa
€ quando a coisa se torna um conceito, a partir da presenca de dados, saberes,

conhecimentos, afetos e experiéncias geradas durante os contatos com as outras
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ontologias, em praticas etnogréaficas. Dessa forma, a nocdo de envolver algo, presente
na expressao Aj Patdn Samaj, me levaram a pensar as principais caracteristicas dos
envoltérios como as de estabelecer relacdes e contatos com seres da alteridade, do
cosmos, antepassades, assim como reter elementos desse outro espaco ontoldgico no
mundo ordinario, dar forma a outros tipos de existéncia, envolver a objetos virtuais que
tém sua ativacdo no outro mundo. Elementos cuja principal caracteristica é a
instabilidade.

Uma propriedade que se conecta e se funde com as préprias qualidades materiais
dos tecidos que compdem esses envoltorios, ou seja, sua inconstancia e instabilidade.
Cada linha de tecido do envoltdrio se move de maneira e velocidade diferentes, possuem
historias diversas, sdo multidimensionais e nunca se emaranham da mesma maneira.

Assim como o0s envoltérios sdo elementos frageis e instaveis quando estdo em
nosso mundo comum, os tecidos também o sdo. Feitos de materiais pereciveis, sua
qualidade material indica também uma instabilidade, uma existéncia temporaria e
limitada, onde seu conceito e sua matéria se unem a partir de caracteristicas
semelhantes. Uma inconstancia que poderia estar associada a estratégias utilizadas para
restringir o poder e atuacdo de alguns seres e alteridades do outro espaco ontoldgico
maya no mundo solar. Pois segundo Johannes Neurath, o universo mesoamericano é
constituido por uma constante intencdo e necessidade em diminuir e domesticar a
agéncia de seres poderosos que habitam o mundo outro (NEURATH, 2020, p.39). Além
disso, o Aj Patan Samaj pode ser considerado uma ferramenta para aprisionar ou reter o
personhood de diferentes tipos de seres em seu interior, o que faz com que esses seres

ganhem vida com a presenca dos envoltorios.
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Figura 12 - A reconceituacdo dos envoltdrios mayas. Quadro desenhado pelo autor.

As gualidades materiais dos Aj Patan Samaj.

Numa reflexdo sobre as qualidades materiais dos envoltérios mayas a partir de
suas questdes conceituais, € possivel identificar relagdes entre sua condicdo de matéria
e de ser. Sua caracteristica conceitual que indica uma condicdo instavel, fragil e
temporaria quando em contato com o mundo comum, também pode ser encontrado no
dicionério de lingua tseltal, que traduz pihch, como um ser instavel, (POLIAN, 2017, p.
494), se confunde com a propria materialidade dos tecidos, ou seja, sua instabilidade,
presente também na maleabilidade, assim como, sua condicédo efémera de duracao. Tal
reflexdo busca seguir as propostas apresentadas anteriormente da importancia de um
exercicio de experimentagdo em que as coisas possam contribuir para sua propria analise
em virtude de suas propriedades materiais (HOLBRAAD; PEDERSEN, 2017, p. 217). Da
mesma forma, procura-se evitar uma polarizacdo entre mente e matéria, onde o objeto &

pensado como formado a partir da imposicéo de realidades mentais aos materiais.
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Procurei seguir o que foi proposto por Tim Ingold (2015b) ao pensar as qualidades
materiais das coisas a partir da matéria, como algo relacional, em constante evolucéo,
em transformacao que faz parte de sua prépria constituicdo. Ou seja, uma matéria que
se forma pela e a partir da sua atividade préatica, componente ativo de um mundo em
formacédo (INGOLD, 2015b, p. 61). Algo também proposto por Karen Barad (2007) ao
apresentar que as propriedades das coisas nao sdo inerentes a elas, mas sim pertencem
aos fenbmenos em questdo. Além disso, essa caracteristica ativa da matéria também
esta relacionada ao modo como és mayas a pensavam, como algo que armazena
energia, “espiritos” e forgas da natureza, com potencial latente (HOUSTON, 2014, p. 5).

Assim, sigo o exercicio proposto por Henare et al. (2007) e Holbraad e Pedersen
(2017) que propdem que as coisas podem contribuir para sua propria analise a partir de
estudos e reflexdes sobre suas propriedades, unindo questdes materiais e conceituais
em cada objeto analisado, levando esses atributos a um papel preponderante na analise
arqueoldgica da coisa. Esta reflexdo sobre a matéria desenvolve-se a partir de um contato
cinestésico do ser, onde as sensacdes e percepcles sdo elementos fundamentais no
processo de andlise da matéria e de um objeto. Conforme proposto por Christopher Tilley
(2004, p. 30), uma dupla e reversivel relacdo se constitui entre tocar e ser tocado, o efeito
de mim mesmo sobre as coisas e essas coisas sobre mim, um conjunto de praticas
experimentais que no final nos permite aproximar-nos a matéria e a constituicao fisica
das coisas.

Ao refletir sobre a matéria constituinte dos envoltérios e suas propriedades é
possivel identificar que as tramas do tecido se emaranham e se desemaranham, se
desfazem com a agcao do tempo, encontram um paralelo na presenca temporal do Aj
Patan Samaj em nosso espaco ontolégico. Uma presenca marcada pela durabilidade da
matéria que o constitui, os fios vegetais que fluem e estdo em constante mudanca ao
longo da sua existéncia, algo associado a uma caracteristica mutavel desses envoltérios,
passiveis de uma transformacgé&o material, pensados a partir de uma I6gica de mudanca
de uma forma essencial para uma contingencial.

Esses constantes cambios materiais também influem em transformacdes de seus
estados de ser e estar no mundo, dependendo do contexto e das relagdes estabelecidas

0s envoltorios sofrem um cambio tanto de forma material, quanto essencial, ou seja, por
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ser uma ferramenta relacional ele assume a identidade dos elementos que estdo sendo
envoltos, como no caso das entidades k’awiil, que sera apresentado no préximo capitulo,
que ao serem envoltos passam a existir no mundo ordinario pela presenc¢a do envoltorio.
O envoltorio perde sua caracteristica essencial de envoltorio téxtil para adquirir uma
caracteristica mutavel, transformista e ganha a forma do k’awiil. Os dois seres passam a
ser um s6. O envoltorio se transforma no todo. Assim, suas caracteristicas especificas
emergem durante tipos especificos de relagcbes ou intra-a¢des, seguindo a proposta de
Barad, onde tais contatos entre os envoltorios e outros seres ou entidades terminam por
formar a ambos, a definir as caracteristicas ontoldgicas dos dois elementos que compdem
essa relacdo (BARAD, 2007).

Além disso, como ferramenta para reter as diferentes classes de seres em seu
interior e com isso possibilitar a criacdo de campos relacionais, e se fusionar com 0s
préprios seres corporalizados, a envoltura possui uma capacidade de por meio das
dobras criar um espaco para abrigar objetos. Caracteristicas que partem da vida pratica,
a vida cotidiana, com o aproveitamento dessas capacidades materiais das envolturas
para o transporte de coisas e preparacao de alimentos. O lengo envolto para carregar
bebés, os diferentes bultos, sdo elementos presentes em todas as comunidades
mesoamericanas para o carregamento de produtos, pessoas e animais e plantas.

Os movimentos de enredar e desemaranhar, o embrulhar e o desenrolar apagam
a contagem do tempo, dentro dos Aj Patan Samaj o tempo se altera, passado, presente
e futuro se misturam em posi¢cdes desordenadas. Os seres retidos e que passam a ser o
préprio envoltério vém de espacos temporais distantes, de passados distantes, como o0s
ancestrais, ou 0s seres da criagdo do cosmos maya. Envolver qualquer tipo de ser altera
sua presenca no espaco-temporal. O ser fica embrulhado, coberto, escondido e de certa
forma esquecido pelo tempo. O ato de envolver o deixa oculto e, ao oculta-lo,
desaparecem suas questdes temporais.

As caracteristicas ocultas ou invisiveis da envoltura sdo tao importantes quanto as
visiveis. O oculto ou invisivel reine elementos do passado e do futuro de tais matérias.
Seus conjuntos de experiéncias anteriores e expectativas para o futuro. Os Aj Patan
Samaj tém as suas relacbes para além de si préprios, situam-se em um constante

processo de devir e ndo em um estado de ser estatico, caracteristica visivel nos seus
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significados e nas suas mudancas de matéria, mas também a partir de elementos nao
visiveis do que sera esse constante processo de vir a ser. No caso do tecido, essas
alteracbes sédo feitas pela natureza perecivel das fibras que o compdem, cujo principal
material sdo os elementos vegetais de duragdo efémera.

Ao pensarmos as fibras téxteis a partir da proposta de Tim Ingold (2015a; 2015b),
deixando de lado o conceito de materialidade, que segue sendo pensado a partir de uma
chave que opde pensamento e matéria, mas sim pensar os materiais a partir de suas
propriedades (INGOLD, 2015b, p. 67). Propriedades pensadas como processuais e
relacionais, ndo como elementos fixos e essenciais, mas sim como algo contingencial,
gue se forma a partir de diferentes relacdes e contatos. Segundo Ingold, toda propriedade
€ uma estodria condensada, e ao descrevé-las estariamos contando as historias de seus
fluxos, misturas e transformacgfes. Uma matéria que esta viva, ativa em um constante
devir, e que para essa acdo ndo depende exclusivamente da acdo ou intervencao
humana. Ela estd viva porque estd em fluxo, em movimento, em transformacdes
causadas principalmente devido a acdo de actantes ndo-humanos presentes nas fibras
vegetais, como bactérias, fungos e outros organismos, e também pela acdo de agentes
climaticos. Esses conjuntos de elementos atuam de forma decisiva para o processo de
devir da matéria vegetal que compde os téxteis.

Assim como Ingold, Karen Barad também se dedicou a pensar a matéria a partir
de uma chave relacional, com o uso do conceito de intra-acao, que pressupde discutir as
praticas material-discursivas e os fendmenos materiais como elementos unidos em um
envolvimento madtuo que atuam em conjunto (BARAD, 2007). Sendo as intra-acdes
compostas por praticas performativas, por meio das quais a matéria em um processo de
devir é sedimentada e envolvida em novas materializacdes. E a forma em que o0s
individuos podem ser materializados, ja que estes nao existem previamente e nem seriam
individualmente determinados, tendo sua existéncia definida a partir dos fenébmenos, as
relacdes materializadas. Tais ideias sdo parte das reflexdes de Barad sobre a matéria e
0 atomo presentes na fisica quantica. Assim, temos que os fenémenos sao as relacoes
ontologicas primarias, sdo emaranhados, relacionalidades, sem um discurso pre-
existente, produzidos por meio dessas intra-a¢cdes agenciais, sendo também as unidades

epistemologicos primarias ao invés dos objetos. Eles marcam a inseparabilidade
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epistemoldgica de “observadorie” e “observado”, sendo a unido entre epistemologia e
ontologia presentes nas intra-acdes. Dessa maneira, € possivel pensar a matéria como
um processo em devir, em cambio, a partir de transformacdes constantes que estao na
base de sua constituicdo. Transformacgdes definidas por seu existir e estar no mundo, e
nas relacoes estabelecidas por esses movimentos.

A partir de uma mirada dessas caracteristicas transformativas, dinamicas que
compdem a formagéo dos envoltorios, também acrescento um carater associado a uma
ideia de movimento. Um movimento que se constitui num aspecto fundamental de sua
constituicdo fisica pela presenca téxtil, mas também das relacfes criadas no interior das
envolturas. Os diferentes seres, discursos, memarias, ancestrais, seres da alteridade,
capacidades, ou seja, tudo o que é envolvido estdo num constante estado de movimento,
de dinamica, de maleabilidade. E seguindo as reflexdes de Ingold (2015b), penso, que
esses movimentos internos das envolturas contribuem para o ato de um estar no mundo
desses envoltorios, de seus aspectos vivos, compostos por constantes fluxos de vida e
de matéria. Um movimento que € um principio fundamental para muitas ontologias nao
ocidentais, € 0 que constitui experiéncias, identidades, significados e devires, sendo a
causa de interrupcdes, intersecdes e convergéncias nos campos relacionais que
constituem o mundo. E a maneira pela qual o mundo é lan¢cado em um estado constante
de fluxo, complexidade e relac6es emergentes (SKOUSEN; BUCHANAN, 2015, p. 2).

Além do movimento como um aspecto “interno” dos envoltérios, também quero
destacar sua presenca como algo intrinseco das experiéncias desses seres-coisas
envoltas em diferentes momentos das ontologias mayas e mesoamericanas. Enfoco
minha reflexdo nos relatos de fontes etnohistéricas como o Popol Wuj, ou o Titulo de los
Sefiores de Totonicapan, que destacam a presenca e atuacédo dos seres-envoltorios de
tecido conectados as entidades ndo-humanas fundadoras de linhagens dés K’iche’, e que
nessas narrativas atuam durante as constantes migragdes desse povo. Migragdes que
denotam um estado de movimento, de deslocamento, uma transformacéao do povo K’iche’,
que tinha os seres-envoltérios como um de seus principais protagonistas. De igual
maneira, ao nos deslocarmos ao Centro do México entre és mexicas, esta presente o
ser-envoltério de Huitzilopochtli, que aparece no Cddice Botturini, durante toda sua

peregrinacdo. Movimentos associados a uma mudanca na constituicdo desses povos,
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gue levam consigo memoarias e identidades ancestrais, inseridas num processo de
cambio e de construcédo de novos parametros identitarios.

Enfocando-me outra vez nos processos de devir da matéria entre és mayas pré-
hispanicos é possivel identificar mudangas intencionais da matéria de certos elementos.
Alteracfes que buscam uma sensacao de permanéncia, de perpetuacdo do objeto ou do
ser. Tais transformacdes sdo caracterizadas, por exemplo, por peles de animais que
passam de seu material original para sua presenca em objetos de pedra. Téxteis com
suas tramas e urdiduras que vao do tecido vegetal a um vaso ceramico onde é possivel
perceber toda a complexidade dos elementos téxteis presentes em outro suporte

material.

Os intercambios de matéria. Do efémero ao duradouro.

Esses processos de trocas de matéria ttm como caracteristica principal a perda
de textura e uma retexturizacao que implica em transformacdes da matéria com o objetivo
de tornar as coisas mais permanentes, movimentos para neutralizar a decomposigao.
Com esse movimento ha uma mudanca importante para 0os sentidos, e a percepcao
desses seres. As trocas estdo relacionadas a um grande interesse em criar coisas
duraveis, com uma preservacao permanente. Nos artefatos mayas do Periodo Classico
€ possivel perceber diferentes casos de transformacdo de modelos pereciveis para
formas mais permanentes. Segundo Stephen Houston (2014), isso levaria a criacao de
objetos hibridos que parecem ser algo, com a imagem de uma matéria que na realidade
nao é. Mas, como a ontologia maya do passado lida com essas mudancas da matéria?
Os seres também mudariam seus conceitos e significados? Algo que podemos pensar
nesses casos é que a transferéncia de matéria com a criagdo desses seres hibridos, o
resultado final sempre contém elementos, conceitos e uma parte da ontologia da matéria
original.

O caso mais importante para esta pesquisa € a petrificacdo de materiais organicos,
ou seja, a transformacao dos envoltérios em pedra. No Periodo Classico, a presenca de
tecidos em estelas de pedra € comum, e também em decoracdes de fachadas de edificios

com detalhes de molduras téxteis, como a fachada do Cuadrangulo de las Monjas de
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Uxmal, Yucatan, México, onde foram recriados padrdes téxteis na decoracao de pedra
calcaria na fachada do edificio. Esse encontro de “matérias cruzadas” envolve
tecnologias importantes e um amplo conhecimento sobre tais matérias e seus elementos

conceituais.
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Figura 13 - Fachada do Cuadrangulo de las Monjas, Uxmal, México. Foto de Daniel Grecco Pacheco.

Um conceito que tenta refletir sobre esses casos de trocas de materiais é o
esqueumorfismo, palavra originaria da Grécia Antiga e que significa algo que tem a
aparéncia de um material, mas na verdade é feito de outro. As mudancas de matéria
apresentadas estao relacionadas a isso. O esqueumorfismo € uma agao intencional com
um proposito definido por parte de seus criadores e se constitui por ser uma mudanca
perceptivel nas texturas das coisas. Esse processo tem duas caracteristicas principais, a
primeira € que a transferéncia de matéria normalmente é vista como sendo unidirecional,
e a segunda é que as transferéncias frequentemente misturam ou justapdem elementos
que resultam em um processo de bricolagem (HOUSTON, 2014, p. 57). E importante
notar também que alguns desses objetos carregam suas funcdes e constituicdes originais
para as novas formas, e com isso se tornam “rotulos de memaria” presentes nesses

novos objetos funcionando como elementos de memoria da matéria primordial.
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Uma das motivacdes para o esqueumorfismo é justamente o que discuti em
relacdo aos envoltérios que ganham uma nova forma com a petrificacdo de sua matéria,
a busca da permanéncia, com o estabelecimento de um processo de substituicdo do
perecivel por algo duravel, buscando a estabilidade desses seres. Outra compreenséo
desse fenbmeno aponta que tais movimentos corporificam a transferéncia ndo sé na
forma ou no desenho, mas, sobretudo, em sua esséncia originaria por meio de uma
transubstanciacao.

Seria uma permanéncia da esséncia original de tais coisas, que nao sofreria mais
do que uma mudanca de forma. Algo que foi pensado por Chantal Conneller (2013) em
seu trabalho sobre esqueumorfismos no Paleolitico Europeu. Conneller trabalha com a
ideia da existéncia de uma espécie de “Perspectivismo material”’, onde é possivel pensar
certos tipos de objetos que mudam sua forma externa, mas mantém sua esséncia interna
da mesma forma que Eduardo Viveiros de Castro prope em sua teoria do
Perspectivismo Amerindio, com a presenca de constantes mudancas de aspectos
corporais, mas a manutencao de uma alma comum, uma esséncia comum, nos diferentes
seres.

Segundo Conneller, uma espécie de propriedade interna do objeto que sofre um
processo de esqueumorfismo, € mantida por aqueles que produzem tais mudancgas nos
objetos. Assim, sugiro que a mudanca de forma presente nos envoltorios entre és mayas
do passado nao alterou suas propriedades primordiais, seu carater ontolégico. O que
havia era uma mudanca de forma. Uma alteracao da matéria para os materiais ceramicos
ou pétreos, com a intencdo de dota-los de principios para uma conservacdo ampliada.
Ao tratar as esculturas de pedra como elementos dotados de vida que ouviam, falavam
e interagiam com as pessoas das antigas cidades mayas, esses objetos continham parte
da pessoa, o U-b’aah, dos governantes presentes em tais esculturas. Esse conceito
estava relacionado ao ser, ao corpo, a imagem, como sendo uma extensao da pessoa,
do ser. A transposicdo da esséncia dos governantes também poderia ser estendida a
extensdo da esséncia dos demais objetos presentes nas cenas das esculturas de pedra.
Desta forma, o envoltorio transportado de sua matéria vegetal de tecido para um suporte
de pedra, a partir de um processo de esqueumorfismo poderia ganhar uma importancia

além de uma simples representacao.



127

Tais elementos seriam, a0 mesmo tempo, a propria esséncia do “original”’, de sua
matriz, e o outro transformado, substituido, algo que seguia um dos principais elementos
da ontologia maya, onde criacdo e destruicdo convivem lado a lado. Essa mudanca de
matéria resultava em uma transformacdo da condicdo dos Aj Patan Samaj, para um
elemento duravel e “imortalizado” que tinha sua esséncia elevada a uma condicdo que

se expandia em diferentes temporalidades e espacialidades.

Considerac®es finais do capitulo.

Com as reflexdes discutidas neste capitulo, procurei apresentar a construcao
tedrica do conceito dos envoltérios mayas proposto para interpretar os envoltorios de
tecido entre és mayas, a partir da perspectiva tedrica-metodoldgica da arqueologia
ontolégica recursiva. Com um estudo de fontes etno-histoéricas, iconogréficas, epigraficas
e, sobretudo, linguisticas e dados etnograficos, foi possivel propor que as envolturas
eram elementos importantes que faziam a conexao com o outro espaco ontolégico maya,
permitindo a presenca temporaria de elementos desse outro espaco no espaco ordinario,
especialmente com a propriedade de conceder uma materialidade aos seres da
alteridade, permitindo a criacéo de novas formas de existéncia temporaria e efémera no
espaco solar. Algo que estava relacionado com as proprias caracteristicas da matéria
com sua condicdo efémera. Foi proposto que os atributos fisicos dos envoltérios como
os Aj Patdn Samaj se unem aos seus atributos ontoldgicos formando um Unico ser.

A partir das discussfes apresentadas, meu objetivo ndo foi o de usar um conceito
etnografico como uma simples analogia para a interpretacéo arqueolégica, mas trabalhar
com conceitos ndo ocidentais para explicar coisas e ontologias ndo ocidentais. A tentativa
foi utilizar uma categoria etnografica como recurso heuristico para compreender o
“‘material arqueolégico” e assim estudar a alteridade presente neste material. A
metodologia proposta para o estudo das ontologias do passado baseia-se principalmente
na abordagem ontoldgica e na criagéo de conceitos sobre as coisas a partir das filosofias
locais dos povos estudados.

Levar a sério as reflexdes e teorias dos povos estudados nos permite desenvolver

novos e importantes exercicios conceituais de grande valia para os estudos
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arqueoldgicos. No entanto, é importante destacar o que foi proposto por Alberti (2016) de
gue o desenvolvimento dessas abordagens ontologicas na arqueologia, embora sejam
modelos gerais, devem estar de acordo com cada contexto especifico de estudo, com
uma andlise da propria ontologia de tais contextos. Para cumprir seu poder epistémico e
conceitual, eles devem ser trabalhados de forma detalhada e especifica em cada
contexto, material e cultura estudados para que novas reflexdes conceituais sejam
construidas a partir da especificidade para uma contribuicdo a ciéncia arqueoldgica.

Por fim, todas essas questbes propostas do exercicio de uma arqueologia
ontolégica recursiva dependem da posicdo dés pesquisadories. E necesséaria uma
mudanca, uma atitude que busque ouvir e levar a sério os elementos do outro, elementos
gue constituem outra ontologia. Que valorize a importancia fundamental da subjetividade,
dos sentidos, dos afetos presentes nos contatos com a alteridade. Somente se és
pesquisadories levarem a sério a presenca dessas outras existéncias, de seres nao-
humanos que atuam e estdo presentes exercendo uma sociabilidade ampliada em
diferentes contextos, uma pesquisa orientada ontologicamente podera ser realizada com

SuUCesso.
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Capitulo 4 - A presenca de seres envoltos mayas nas assembleias
arqueoldgicas do passado.

O estudo de caso que sera apresentado nesse capitulo € uma tentativa de usar o
conceito e as reflexdes geradas pelos saberes e conhecimentos das comunidades mayas
atuais sobre a ideia de envolver objetos, seres, elementos importantes que pertencem a
outros espacos ontologicos. Para isso usarei o conceito de envoltério maya, como 0 Aj
Patan Samaj, como uma ferramenta interpretativa para pensar os objetos envoltos em
téxteis encontrados num esconderijo da estrutura La Rosalila em Copan, Honduras. Esse
exercicio foi pensado para desenvolver o que Benjamin Alberti prop6e de um movimento
de “animar” o “material arqueoldgico” a partir de conceitos etnogréficos, tratando a
ontologia como um dispositivo interpretativo (ALBERTI, 2016; 2017). A proposta néo foi
a de trabalhar com o conceito de envoltorio maya como simples analogia, mas sim, a
partir do exercicio realizado no capitulo anterior, criar uma reflexdo sobre esse conceito
para gerar um melhor entendimento dos objetos envoltos em téxteis encontrados
arqueologicamente. Pensar suas qualidades materiais e sua atuacao e constituicdo a
partir do conceito.

Ao trabalhar a ideia de envoltura maya, Aj Patan Samaj pix, Pisom Q’aq’al, e outras
denominacdes encontradas nas linguas mayas contemporaneas para referir-se a objetos
e seres envoltos como teoria, a proposta foi a de levar a sério um conceito indigena para
poder acessar outros mundos, nas palavras de Amiria Henare et al, e buscar uma
aproximacao a alteridade presente nos materiais (ALBERTI, 2016). A ideia foi utilizar o
conceito de envoltério como um experimento interpretativo, uma categoria etnografica
CcOmo recurso para a compreensao de um “material arqueoldgico” (HABER, 2006). A partir
do argumento de que essas teorias locais podem ser pensadas como elementos teoricos
na compreensao e interpretacdo de objetos e no¢cdes da materialidade no passado e no
presente. Longe de pensar tais recursos como elementos para a constru¢ao de teorias
gerais globais, acredito que o exercicio aqui proposto é uma tentativa de utilizar conceitos
locais especificos para a interpretacao de coisas locais e especificas, sempre respeitando

a territorializacdo desses conceitos (TODD, 2016).
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O grupo de seres-objetos envoltos trabalhados nesse capitulo foram encontrados
na estrutura da Rosalila, localizada na parte central da Acropole Norte de Copan.
Conhecida como Oxwitik, durante o periodo pré-hispanico, essa cidade foi um dos mais
importantes assentamentos de toda a area maya. Com ocupacdes iniciais desde o
periodo Pré-Classico Inicial, 1200 AEC, Copan teve o0 seu auge durante o periodo
Classico (250-900 EC), sendo um importante ator politico e econémico na intrincada
redes de relagBes das cidades mayas antigas. Localizada no fértil Valle do Rio Motagua,
a cidade dominou essa regido por séculos, controlando a vizinha Quirigua, e
estabelecendo rotas de intercambio de comercio até areas distantes da regido maya,
como Tikal e Calakmul, além de relacdées com o Centro do México, com a cidade de
Teotihuacan (MARTIN; GRUBE, 2002). Ao longo de sua histéria, Copan contou com a
presenca da importante linhagem politica fundada pelo personagem mais exaltado e
destacado de sua trajetéria, K'inich Yax K'uk’ Mo’ (Grande Sol, Primeira Arara Quetzal).

A estrutura conhecida como Rosalila foi construida entre os anos de 553 e 578 EC
por Tzi’ Balam Ma (Jaguar Luna), o décimo governante de Copan, em homenagem a
K’inich Yax K’'uk’ Mo’. E uma subestrutura da Estrutura 10L-16 e foi erguida de maneira
posterior ao edificio chamado Hunal, onde foi localizado o timulo de K’inich Yax K'uk’
Mo’, por sua vez encerrado pelo templo chamado Yehnal. As duas estruturas foram
completamente cobertas por La Margarita, sendo todas as trés construidas por K’inich
Popol Hol, filho de K’inich Yax K’'uk’ Mo’. Em La Margarita, foi encontrado o corpo de uma
mulher coberta de cindbrio, que seria a esposa do fundador da linhagem principal de
Copan. Todos os edificios sobrepostos presentes nesta estrutura foram cuidadosamente
desmontados e construidos em diferentes momentos da histéria do local (FASH, 2001,
p. 98).
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Figura 14 - Mapa com as principais estruturas do sitio de Copan, Honduras, com destaque para a Rosalila (In:
KUPPRAT, 2019).

O tema iconografico principal desse edificio € o culto aos ancestrais da elite de
Copan com motivos iconograficos como o “deus” solar, a arara, o quetzal, e signos
relacionados ao ancestral fundador da principal linhagem governante da cidade. Outro
importante elemento presente nas partes leste e oeste da crista do teto do templo € o
glifo witz, que significa montanha (KETTUNEN; HELMKE, 2020, p. 120). A presenca
deste elemento glifico, juntamente com a localizacdo do templo, seu tamanho e
importancia, levou pesquisadories a interpretar a Rosalila como sendo uma grande
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montanha sagrada de Copan, local de morada dos ancestrais (Fash 2001:100). Um local
de preservacao da linhagem mais importante do sitio.

A Rosalila foi deliberadamente enterrada para a construcéo de outro templo, a fase
Pdrpura, dentro da Estrutura 10L-16. A sequéncia de enterramento do templo foi
complexa e se desenvolveu a partir de diferentes etapas. De um modo geral, o primeiro
trecho a ser enterrado foi sua subestrutura, Azul (Etapa 1), seguido por partes do primeiro
andar em seus lados norte, leste e sul (Etapa 2). Depois, foi tapado, o0 que ficou exposto
desde o seu primeiro piso e todo o segundo piso (Fase 3), extrato onde foi depositado o
esconderijo dos seres-objetos envoltos em téxtil, seguindo numa fase final (Fase 4) com
o enterramento do terceiro piso (AGURCIA FASQUELLE; SHEETS; TAUBE, 2016, p. 47).
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Figura 15 - Vista do plano do primeiro piso da Rosalila, Copan, Honduras, com a localizag@o dos artefatos
encontrados (In: AGURCIA FASQUELLE; SHEETS; TAUBE, 2016, p. 42).

Durante o processo de sepultamento e desativacdo foram realizados rituais de
terminacdo associados aos processos de ativacdo e desativacdo das construcdes, pois
cada estrutura ou casa maya possui uma entidade que lhe outorga vida. Especificamente,

0s rituais de terminagéo foram realizados para matar ritualmente a estrutura e remover
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seu poder acumulado (MOCK, 1998, p. 10). Segundo Eleanor Harrison-Buck, tais atos
visavam matar e remover as partes do corpo, alma e personalidade dos governantes
mayas presentes em tais estruturas arquitetbnicas, com base no conceito de U-b’aah,
relacionado a ideia de extensdes extracorpéreas da imagem e pessoa desses
personagens (HARRISON-BUCK, 2012, p. 115)

Ja os processos de ativacdo de estruturas arquitetbnicas das antigas cidades
mayas contavam com uma expressao na escrita hieroglifica, Och k’ak’, que significa “fogo
entra”, sendo encontrada precisamente em contextos de dedicacao de edificios entre és
mayas em cidades como Yaxchilan e Palenque (STUART, 1998, p. 388). Rituais de fogo
em edificios para inaugurar e ativa-los ou apds a concluséo de outra etapa de construcao
eram comuns naquela época, e foi possivel encontrar varias evidéncias arqueoldgicas de
tais rituais. Segundo Martha llia Njera Coronado, esses ritos de construcdo entre és
mayas tinham grande importancia para consagrar e expulsar as forcas negativas do
espaco, algo que envolvia a presenca de sangue, comida e contato com os seres do
cosmos (NAJERA CORONADO, 2003, p. 197).

Da mesma forma, no periodo contemporaneo entre as comunidades mayas as
casas também séo seres vivos (VOGT, 1998). Em Chiapas, México, as partes da casa
recebem nomes de partes do corpo, e apds sua construcao € necessario realizar um ritual
com a colocacdo de um fogdo de trés pedras para que o fogo possa ativa-la e deixa-la
pronta para ser habitada. Um fogdo que remete as trés pedras da criacdo do universo
maya (FREIDEL; SCHELE; PARKER, 2001).

Assim como a inauguracdo precisava de a¢fes especiais, 0 abandono também
contava com elas. O pesquisador David Freidel identificou alguns elementos padréo que
indicariam a ocorréncia de um ritual para a desativacéo de edificagbes, como sinais de
gueima, destruicdo intencional, remocdo de decoracdo das edificagcbes, bem como
decapitacdo e quebra intencional de partes, e pecas enterradas ou seladas em pontos
especificos das estruturas (FREIDEL, 1998, p. 192). Todas essas praticas estédo
relacionadas a pedidos e contatos com seres e entidades do outro espaco ontologico.

No caso da Rosalila, para além das oferendas de terminacgéo, foi encontrado um
esconderijo na camara central do templo que data entre 710 EC (limite inferior de datag&o
das conchas) e 775 EC (dedicacéo do Altar Q e da estrutura 10L-16), ou seja, antes da
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concluséo total da construcéo, que foi no final do século VIII (AGURCIA FASQUELLE;
SHEETS; TAUBE, 2016, p. 49). O esconderijo encontrado continha nove excéntricos de
silex, trés pontas de lanca bifaciais de silex, trés conchas de ostras espinhosas, uma
conta de pedra verde, um espinho de arraia, 0ssos de animais, vértebras de filhotes de
tubaréo e os restos de téxtil azul tingido usado para envolver todo o esconderijo (FASH,
2001, p. 100). Os nove excéntricos de silex também foram envoltos individualmente e
depositados orientados para o oeste, local do pér do sol, associado ao Inframundo maya
do periodo Cléassico, local dos ancestrais (MILLER; TAUBE, 1997, p. 178).
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Figura 16 - Mapa com a localiza¢do do esconderijo dos liticos excéntricos envoltos em téxteis, La Rosalila,
Copén, Honduras (In: AGURCIA FASQUELLE; SHEETS; TAUBE, 2016, p. 52).
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Figura 17 - Liticos excéntricos envoltos em téxteis, La Rosalila, Copan, Honduras (In: AGURCIA FASQUELLE;
SHEETS; TAUBE, 2016, p. 58 e 109).

Objetos feitos de obsidiana, ou silex, com um formato diferente das outras facas e
objetos liticos, os excéntricos aparecem na area maya durante os periodos Pré-classico
e Classico. Normalmente classificados como objetos “rituais” ou cerimoniais, eles
apresentam formas de personagens humanos ou outros tipos de seres mesclados.
Interpretados por és pesquisadories como sendo “armas simbdlicas” e elementos
“sobrenaturais” que atuam para proteger os espacos “sagrados” contra for¢as espirituais
negativas, em muitos casos, 0s excéntricos sdo associados a entidade k’awiil, como a
arma relampago do “deus” da chuva Chaac e a entidade protetora dos governantes
mayas do periodo classico e da abundancia (AGURCIA FASQUELLE; SHEETS; TAUBE,
2016, p. 8;10; BASSIE-SWEET, 2019, p. 47). Segundo Karen Bassie-Sweet, a entidade
k’awiil apresenta quatro manifestacdes, cada uma associada a uma cor e quadrante do
mundo (BASSIE-SWEET, 2021). Algo bastante comum entre as entidades, chamadas de

“‘deuses” na Mesoamérica, todos apresentavam diferentes manifestagdes e divisbes com
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caracteristicas que se somavam e se alternavam. Uma das formas assumidas por k’awiil
durante o periodo Classico € o machado de raio, com a testa muitas vezes perfurada com
uma cabeca de machado, e uma de suas pernas em forma de uma serpente, algo que
se pode notar em alguns exemplos de excéntricos liticos recuperados de esconderijos do
periodo Classico que assumem a forma de k’awiil, assim como muitos cetros portados
por governantes, como uma tentativa de controlar as forcas da natureza, as boas
colheitas (VALENCIA RIVERA, 2011, p. 67).

Essa manifestac&o de k’awiil estava relacionada ao “Deus do Milho”, associada a
abundéancia, a agricultura e ao alimento “sagrado”, e base da vida maya e
mesoamericana, o milho (CHINCHILLA MAZARIEGOS, 2011, p. 90). Mas de maneira
geral, k’awiil aparece de maneira constante durante o periodo Classico relacionado aos
governantes, oS ajaw maya, seja em partes de seus nomes e de seus seres, COMo
também associado a protecdo da linhagem politica desses lideres. Essa entidade foi
identificada por Paul Schellhas (1910) como Deus K em sua lista de “deuses”, tida como
patrona do sacrificio de sangue realizados pelos governantes para invocar seus
ancestrais (VALLEJO REYNA, 2022, p. 241) e aparecendo de maneira constante em
estelas, na forma de um cetro, ou como parte das insignias que 0s governantes usavam
como as barras cerimoniais, simbolo do poder dos ajaw, ou em ocasifes, como as dancas
e ascensdes ao poder (VALENCIA RIVERA, 2011, p. 67).

Segundo Rogelio Valencia Rivera (2011, p. 67), a palavra k’awiil ndo tem um
significado especifico conhecido, mas foi interpretado como “segunda semeadura”
(BARRERA VASQUEZ, 1980, p. 305), com uma conotacdo agricola, mas
etimologicamente incorreta. Também nos dicionarios mayas yucatecos aparece como
“comida”, k’awilyah, “pedir esmola”, (Ah) k’awil, “mendigo” (BARRERA VASQUEZ, 1980,
p. 387). Por outro lado, também esta presente uma traducéo associada aos livros mayas
coloniais conhecidos como Chilanes, que se referem a k’awiil como “deus”, algo também
presente nas Terras Altas da Guatemala, que depois se transforma em um sinénimo de
idolo, ou seja, com uma aparicdo em pedra ou madeira (VALENCIA RIVERA, 2011, p.
68). No periodo contemporadneo em Santiago Atitlan, Guatemala, essa entidade é
relacionada a uma mitoldégica aguia bicéfala, chamada Klaab’ kooj, trazida pelos
espanhdis durante o periodo da conquista, que mais tarde ficou conhecida como
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Kab’awil, traduzido como “visdo dupla”. Essa entidade esteve presente nos
acontecimentos de criacdo narrados no Popol Wuj, e esta vinculada a entidade k’awiil do
periodo pré-hispanico (VALLEJO REYNA, 2022, p. 241).

Todos os nove silex da Rosalila apresentam contornos de uma ou mais cabecas
humanas usando cocares de penas, e alguns carregando um elemento de tocha craniana
bifurcada que remete a entidade k’awiil, em sua aparicdo como associado a entidade do
milho. Esse ser apresenta um rosto zoomorfico e focinho de serpente arrebitado em vez

de uma cabec¢a humana.

O processo de criacédo e as qualidades materiais dos k’awiil.

A presenca dos k’awiil em forma de liticos excéntricos no “material arqueolégico”
estd normalmente associada a esconderijos e oferendas e estao relacionados a outros
objetos encontrados em conjuntos, como espinhas de arraia, conchas e contas de pedra
verde. Em muitos dos esconderijos e oferendas com tais caracteristicas, restos de téxteis
foram encontrados nesses objetos, 0 que me leva a pensar que tais esconderijos com
essas caracteristicas foram embrulhados em um envoltério téxtil. Essa caracteristica
também pode ser encontrada em imagens de painéis de pedra presentes principalmente
na cidade de Palenque, México, como o Painel do Palacio, onde o governante K’inich
K’an Joy Chitam aparece acompanhado de seu pai, K'inich Janab Pakal, e sua mae Ix
Tz'akbu Ajaw, que lhe entrega um envoltério aberto com um excéntrico e um escudo (DE
LA GARZA; BERNAL ROMERO; GARCIA, 2016, p. 203). Ambos personagens ja

estavam mortos naquele momento e aparecem sob a figura de ancestrais.
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Figura 18 — Detalhe da cena do Tablero del Palacio de Palenque, México. Desenho de Linda Schele ©
David Schele. Foto cortesia de David Schele e de Ancient Americas, at LACMA (Los Angeles County
Museum of Art). Nimero Schele: SD-124.

De acordo com a escrita maya do periodo Classico, o silex esta relacionado a
palavra t'ok (KETTUNEN; HELMKE, 2020, p. 117). Ja a obsidiana é relacionada ao glifo
ak’bal, que significa noite e escuriddo e o terceiro dia do calendario tzolk’in, também
sendo associada a cor negra, referente ao oeste nas ontologias mayas, e também ao
glifo taaj (HOUSTON, 2014, p. 23; KETTUNEN; HELMKE, 2020, p.116). Entre as
comunidades contemporaneas a obsidiana é conhecida como chaye, e aparece também
no relato de criagcdo do mundo K’iche’, o Popol Wuj, quando os herdis gémeos Junajpu e
Xbalamke, em um dos desafios impostos pelos senhores do Inframundo descem a esse
espaco e passam pela casa das facas de obsidianas (COLOP, 2011).

Ja as pedras, ou tuun na lingua maya do periodo Classico, desde o periodo pré-
hispanico sempre foram consideradas elementos ativos, energizadas por espiritos, com
0 poder de viséo, cheirar, consumir, vocalizar e respirar (HOUSTON, 2014, p. 75), sendo
também a morada de entidades, de “deuses”. Atualmente entre as comunidades mayas
da Guatemala essas percepcdes seguem presentes. Conversando com meu amigo e
interlocutor, Ramén Cun, maestro de maya q’eqchi’, do povoado de Tukuru, Alta Verapaz,

Guatemala, ele me contou que as pedras tem vida, e tem o poder de comunicar-se.
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Passo agora a apresentar uma analise do processo de manufatura dos seres-
liticos encontrados no esconderijo da Rosalila a partir de um ponto de vista cientifico
ocidental. Segundo Ricardo Agurcia Fasquelle, Payson Sheets e Karl Andreas Taube,
todos os k’awiil excéntricos de silex e as trés pontas de lanca bifaciais de silex
aparentemente foram feitos na mesma oficina, provavelmente localizada préxima a
Rosalila, a partir de um material da mesma fonte, mas nem todos pela mesma pessoa. O
silex & de cor marrom escuro e sua fonte nao foi identificada pelos investigadores, mas a
hipotese mais provavel é que fosse uma fonte local, proxima a cidade de Copan, devido
a frequéncia desses tipos de excéntricos nessa area (CLARK et al., 2012). As analises
do silex utilizado apontam para uma grande qualidade para fratura controlada.

A partir das andlises realizadas é possivel supor que estavam presentes dois
niveis de habilidade, um mais alto, que poderia ser de um mestre e o outro mais baixo,
possivelmente seu aprendiz (AGURCIA FASQUELLE; SHEETS; TAUBE, 2016, p. 67).
Os trés excéntricos que os autores atribuem ao aprendiz sdo os Artefatos 90-3, 4 e 9,
assim como os dois bifaciais menores. Os outros seis excéntricos e o bifacial maior
seriam obra do mestre. Eles foram feitos especificamente para serem enterrados, pois
nao apresentam sinais de desgaste.

Segundo Agurcia Fasquelle, Sheets e Taube, a espessura e a planicidade dos
liticos excéntricos indicam que eles devem ter sido feitos a partir de placas planas de
silex que inicialmente ndo eram muito mais espessas do que os artefatos acabados
(AGURCIA FASQUELLE; SHEETS; TAUBE, 2016, p. 61). Ao descreverem as técnicas
utilizadas, os investigadores destacam que a manufatura deve ter sido iniciada na oficina
com o0 uso de percussdo direta, mudando posteriormente para percussao indireta,
gquando o percutor ndo atinge diretamente a matéria-prima, ou nucleo, mas sim um
instrumento intermediario, chamado de cinzel. Segundo Gene Titmus e James Woods,
esta Ultima seria a principal técnica para a manufatura dos liticos excéntricos entre és
mayas do periodo pré-hispanico (INIZIAN, et al., 2019; TITMUS; WOODS, 2003). Pela
qualidade e complexidade das pecas, seria provavel que muitas maos as segurassem
durante os dois tipos de percussdo. O acabamento final da borda e o entalhe foram feitos
por descamacéo por pressao (AGURCIA FASQUELLE; SHEETS; TAUBE, 2016, p. 62).
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As trés pontas de lanca bifaciais de silex foram feitas por artesdos qualificados e
compartilham a mesma forma com uma extremidade distal mais pontiaguda e uma
extremidade proximal mais arredondada. Segundo Agurcia Fasquelle, Sheets e Taube,
os dois menores (Artefatos 90-2 e 90-6) apresentam uma grande qualidade de
manufatura e restos de pigmento de cinabrio antes de serem envoltos em téxtil
(AGURCIA FASQUELLE; SHEETS; TAUBE, 2016, p. 63). Ja a de tamanho maior
apresenta alguns problemas na forma final, o que levou os investigadores a propor a
hip6tese de que a peca tenha sido feita por um aprendiz. Este € o Unico artefato do grupo
de doze, cujo silex teria sido oriundo de uma fonte diferente devido a sua coloracdo mais
clara e ndo tao fina quanto os demais. O objeto também foi coberto com cinabrio, envolto
em tecido e depois guardado no esconderijo.

Os nove k’awiillexcéntricos foram separados pelos autores em dois grupos; o
primeiro grupo composto pelos trés atribuidos ao aprendiz, e o segundo pelos seis
atribuidos ao mestre artesdo. Os trés primeiros (Artefatos 90-3, 90-4 e 90-9) sdo menos
complexos ja que apresentam uma Unica face antropomorfica e menos detalhes em
cocares e projecdes. Apresentam cicatrizes maiores de afinamento presumivelmente
resultantes de percusséao indireta, possivelmente com o uso de um chifre de veado. Os
investigadores levantam a hipétese de que uma vez terminada a fase de manufatura
principal feita pelos aprendizes, o mestre fazia 0 acabamento sob pressdo das partes
mais importantes (AGURCIA FASQUELLE; SHEETS; TAUBE, 2016, p. 64). Isso poderia
sugerir uma preocupag¢ao maior com o rosto, 0 pescoc¢o e o bracgo da figura principal.

J& o segundo grupo, composto pelo seis k’awiillexcéntricos feitos pelo mestre
(Artefatos 90-5, 90-7, 90-8, 90-10, 90-11 e 90-12) apresenta uma grande qualidade de
manufatura e acabamento. Cada um apresenta uma haste, alguns cértex na base, faceta
frontal e curvas, relacionadas a perna e o pé de serpente de k’awiil. As figuras principais
apresentam semelhancas entre si, mas com variagdes entre 0os seus adornos corporais.
Em quatro das pecas € possivel identificar um cortex na parte inferior de seus caules,
formado em parte de calcario CaCO3, o que leva Agurcia Fasquelle, Sheets e Taube a
propor que seria algo de acordo com as ontologias mayas em que o silex foi formado por
relampagos e esta associado ao fogo, sendo que a cor branca do calcario estaria

relacionada as nuvens brancas de onde vem o relampago. Todos 0s nhove
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k’awiillexcéntricos apresentam dois tipos de entalhes, um diretamente na borda,
pequenos e realizados por um pequeno floco de presséo removido de cada face, e outro
entalhes obliquos, que se inclinam para a borda (AGURCIA FASQUELLE; SHEETS;
TAUBE, 2016, p. 66).

Figura 19 - Pontas de lanca bifaciais de silex, Artefatos 90-1, 90-2, 90-6 (AGURCIA FASQUELLE; SHEETS;
TAUBE, 2016, p. 63).
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Figura 20 - K’awiillexcéntricos de silex, Artefatos 90-3, 90-4, 90-9 (AGURCIA FASQUELLE; SHEETS; TAUBE,
2016, p. 35).
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50. Rosalila Artifacts

Fgure
90-5, 90-7, 90-8, 90-10, 90-11, and
90-12. Phoios Ken Garrelt.

Figura 21 - K’awiillexcéntricos de silex, Artefatos 90-5, 90-7, 90-8, 90-10, 90-11, 90-12 (AGURCIA FASQUELLE;
SHEETS; TAUBE, 2016, p. 65).

As envolturas téxteis.

Os tecidos que envolvem os seres-objetos do esconderijo foram analisados por
Margaret Ordoiiez (2012) por meio de Microscopio Eletronico de Varredura e Difracao de

Raios X, onde foi possivel verificar que existiam pelo menos quatro tipos diferentes. O
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primeiro tipo seria um tecido de algodéo de trama simples feito de fios fiados em Z com
uma contagem de tecido de aproximadamente 15 x 15 fios por centimetro, com diametros
de fio de 0,1 a 0,6 milimetros, superficies expostas e revestido com azurita e p6 de
malaquita verde. O segundo tipo de téxtil encontrado foi um tecido de algodao de trama
simples feito de fios fiados em Z com uma contagem de tecido de aproximadamente 10
x 10 fios por centimetro, com diametros de fio de 0,2 a 0,7 milimetros. Os fios em alguns
desses fragmentos nédo séo cilindricos e, em vez disso, tém uma area central longitudinal
afundada que produz uma crista em cada lado. Malaquita e azurita também sé&o
encontradas nesses fios. O terceiro tipo seria um tecido de trama plana incomum, feito
de grandes fios brancos fiados em Z, com diametros de até 0,8 centimetros. Finalmente,
0 Uultimo tipo é composto por um tecido de casca marrom feito de casca interna fibrosa de
plantas lenhosas (ORDONEZ, 2012).

A partir de analises realizadas por Ordofiez, € possivel identificar que esses téxteis
foram usados para envolver os k’awiillexcéntricos de maneira individual. Todos esses
seres-objetos estudados apresentam restos téxteis na parte superior/externa, e a prépria
distribuicdo espacial no esconderijo confirma a proposta de que eles foram envoltos
separadamente (2012). Além disso, sete dos doze objetos também apresentavam
vestigios de tecidos na parte inferior. O quarto tipo de tecido, feito de casca de arvore de
cor marrom, foi geralmente encontrado sobre os tecidos verde-azulados. Segundo
Ordofiez, tracos desse tecido foram identificados em todos o0s objetos, exceto no Artefato
90-6 (um dos bifaciais menores).

Toda essa variedade e complexidade da envoltura téxtil levou Ordofiez e outres
pesquisadories a pensar que esse material teria feito parte de uma envoltura ainda maior,
ainda que isso ndo possa ser afirmado de forma conclusiva. Os pigmentos verdes e azuis
brilhantes que foram aplicados nas superficies externas dos trés primeiros tecidos foram
identificados a partir do uso de Difracdo de Raios X. Trés dos artefatos, os dois bifaciais,
90-1, 90-2 e um k’awiillexcéntrico, 90-8, também apresentam evidéncias do uso de uma
substancia fibrosa de cor marrom diretamente sobre o silex, cobrindo ambos os lados
dos objetos em suas bases (AGURCIA FASQUELLE; SHEETS; TAUBE, 2016, p. 57).
Nesses casos, essa substancia foi encontrada sob os tecidos coloridos. Provavelmente
também seja feita a partir do téxtil de casca de arvore, mas no caso do Artefato 90-1 sua
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estrutura linear sobre o objeto sugere um material semelhante a um fio. Todos os
artefatos liticos depositados no esconderijo apresentaram tracos de pigmento de cor

vermelha, provavelmente cinabrio (sulfeto de mercario [HgS]) (ORDONEZ, 2012).

LM e e 2 A 41 s fry

Figura 22 - Os quatro tipos diferentes de téxteis das envolturas do esconderijo da Rosalila, identificados por
Margaret Ordofiez (AGURCIA FASQUELLE; SHEETS; TAUBE, 2016, p. 57).

Algumas observacgdes sobre a presenca dos téxteis nos seres-objetos apontam
que na ponta de lanca bifacial nomeada como Artefato 90-1, foi possivel identificar a
presenca de multiplas camadas de materiais organicos cobrindo o objeto. Em algumas
areas o téxtil azul foi coberto com téxtil sem cor, em outros lugares ocorreu o inverso.
Também foi usada outro tipo de fibra para cobrir, tanto acima como abaixo do téxtil de
cor azul. Restos de fio de barbante sdo visiveis na extremidade basal. Ambas as
extremidades basais e distais apresentam um pouco de téxtil feito de casca marrom. Ja
a ponta de lanca chamada de Artefato 90-2, apresenta pequenas manchas de pigmento
azul em ambas as faces, com algumas delas provenientes dos restos do téxtil. Com isso,
€ possivel perceber que o azul ndo foi pintado, mas é proveniente parte do envoltério de
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tecido que foi colocado apdés a aplicacdo do cinabrio (AGURCIA FASQUELLE; SHEETS;
TAUBE, 2016, p. 76).

O Artefato 90-3, um k’awiillexcéntrico que apresenta essa entidade sob a forma de
“Deus do Milho”, depois de terminada a sua manufatura, foi coberto de cindbrio, seguido
pelas envolturas de téxteis da cor azul, verde e marrom. Por fim, também foi adicionada
uma ultima envoltura com a presenca do téxtil de casca de arvore sobre as camadas dos
tecidos coloridos. O k’awiillexcéntrico chamado de Artefato 90-4, assim como o anterior,
também contou com a aplicagdo de cindbrio vermelho sendo em seguida envolto nos
téxteis azul, verde e marrom. O préximo objeto analisado foi o Artefato 90-5, também um
k’awiillexcéntrico, com a testa alongada, fazendo uma referéncia a entidade do milho, no
qual foram identificadas apenas pequenas quantidades de cinabrio, e uma envoltura com
a presenca dos téxteis azul e verde, com o téxtil de casca de arvore enrolado a parte final
do envoltdrio.

A Ultima ponta de lanca, Artefato 90-6, mostra quantidades consideraveis de
cindbrio em ambas as faces de sua base, além de resquicios de pigmentos azul e verde
aplicados a peca, que diferente das anteriores ndo apresenta restos tao visiveis de téxtil.
O Artefato 90-7, outro dos k’awiillexcéntricos, possui uma tocha fumegante bifurcada
decorando a testa, fazendo uma referéncia a entidade k’awiil. Esse ser-objeto, depois de
manufaturado, também recebeu uma cobertura de cinabrio vermelho e foi envolto em
téxtil azul, verde, marrom e por fim o ultimo tecido feito de casca de arvore. O ser-objeto
chamado de Artefato 90-8, apresenta um k’awiil, com um braco estendido para fora, que
segura uma cabeca antropomdérfica com uma tocha fumegante na testa. Apos a
manufatura, o k’awiillexcéntrico também foi colorido com cindbrio e envolto em téxtil azul,
verde e marrom e depois, por ultimo, no tecido feito de casca de arvore. A haste foi
embrulhada com tecido de casca de arvore antes de ser envolta com o téxtil colorido. O
Artefato 90-9, k’awiillexcéntrico em sua fase final de manufatura, apos a descamacéo da
presséo final, foi envolto em téxtil azul, verde e marrom e, por fim, no téxtil de casca de
arvore (AGURCIA FASQUELLE; SHEETS; TAUBE, 2016, p. 114).

O k’awiil chamado por Agurcia Fasquelle, Sheets e Taube de Artefato 90-10,
apresenta uma tocha fumegante na testa e uma consideravel quantidade de cinbrio

aplicada ap0s o término da descamacéo, especialmente nas por¢des superiores da peca.
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Em seguida, o k’awiil foi envolto com tecido azul e verde e, finalmente, com o téxtil de
casca de arvore. O Artefato 90-11, outro dos k’awiillexcéntricos, tem no topo da testa uma
tocha fumegante bifurcada e acima dela um rosto antropomorfico secundéario que também
possui uma tocha fumegante k’awiil em sua testa. A preparagdo final antes de ser
depositada contou com cinabrio e por fim, a envoltura téxtil com tecido azul, verde e
marrom e com téxtil de casca de arvore para completar o envoltorio. O ultimo ser-objeto,
Artefato 90-12, também um Kk’awiillexcéntrico conta com o caule com trés curvas
pronunciadas, remetendo a perna e ao pé da serpente de k’awiil. Acima da testa ha uma
pequena tocha fumegante bifurcada. Uma vez que a descamacédo foi concluida, foi
aplicado pigmento de cinabrio e, em seguida, realizada a envoltura com téxtil azul, verde
e marrom e, em seguida, com tecido de casca de arvore (AGURCIA FASQUELLE;
SHEETS; TAUBE, 2016, p. 130).

Algo que foi possivel perceber a partir da apresentacdo das envolturas de cada
um dos seres-objetos presentes no esconderijo da Rosalila € um padrdo de preparacao
desses envoltérios para o depdsito. Todas as pecas depois de terem sido terminadas
foram cobertas por cindbrio e em seguida envoltas com os diferentes tipos de téxteis
seguindo sempre um mesmo padrdo de cores e tipos dos tecidos. Primeiro, envolviam
com o téxtil azul, em seguida com o verde, e depois 0 marrom, ainda que em algumas
pecas hao tenha sido encontrado esse tipo de téxtil. E por fim, em todos os seres-objetos
aparece a envoltura final composta pelo tecido feito de casca de arvore. Das cores dos
téxteis usados nas envolturas destacam-se o azul e o verde, cores que aparecem ha
lingua maya do passado e das comunidades atuais sempre nomeadas com uma Unica
palavra para ambas as cores, yax, em maya classico, relacionados aos elementos
aguaticos mayas, ao inicio da vida, a fertilidade, as pedras verdes (HOUSTON, 2014).
Além disso, as cores verde e azul aparecem também como as plumas que envolviam os
criadores/formadores Tepeu e Gucumatz, na narrativa de origem dos K’iche’, o Popol Wuj
(COLOP, 2011).

Aproximacdes desde a arqueologia ontoldgica recursiva.
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A partir da reflexdo anterior sobre o conceito de envoltério entre és mayas é
possivel apresentar algumas hipéteses relacionadas ao esconderijo. Com base na ideia
de que o depdsito era um pedido de protecao do edificio a seres e elementos da criagdo
maya, destaco o carater relacional dessa préatica, com o estabelecimento de contatos
entre a elite de Copan e 0s seres presentes nesse outro espaco ontoldgico. Ao reunir tais
objetos relacionados a este outro espaco, como excéntricos, materiais maritimos, a
espinha de arraia e a conta de pedra verde, a presenca de um envoltorio seria necessaria
para realizar esse transito entre os dois espacos ontolégicos, e também para que tais
objetos pudessem ser reunidos e ativados no mundo ordinario.

Com isso temos que a envoltura materializou a propria presenca de k’awiil no
espaco ontolégico solar. Nao seria uma “representagao”, mas sim o préoprio ser presente
de forma instavel no mundo da elite maya de Copan. A forma como esses seres poderiam
agir € a partir da presenca da envoltura. Assim, o téxtil e o k’awiil se fusionaram num
anico elemento, para permitir a atuacdo deste ser no mundo ordinario.

Além disso, quando envoltos, 0s seres dentro desses téxteis criavam um campo
relacional entre eles que os ativavam para o transito ao outro mundo. Esse campo
relacional unia essas partes de uma ontologia presente no outro espaco e, unindo-as,
estabelecia relacdes entre a elite de Copan e o préprio cosmos maya com 0s elementos
aguaticos do mar primordial e com as entidades que habitam esses espacos, como a
entidade k'awiil.

Este pedido de protecdo pela elite de Copan foi realizado durante o governo de
Waxaklajuun Ub’aah K’awiil, e embora esse governo tenha sido um momento importante
para a cidade, também foi uma época de sérios problemas politicos. Dois séculos antes,
no século VI, todo o Vale do Copan registrou o inicio de um intenso e desordenado
crescimento populacional, o que resultou num grande desmatamento na area. Com isso,
problemas sociais foram associados as questdes politicas. Em abril de 738 EC a
instabilidade culminou com a independéncia de Quirigua, uma cidade antes dominada
por Copan, por K’ak Tiliw Chan Yoaat, que capturou e decapitou a Waxaklajuun Ub’aah
(MARTIN; GRUBE, 2002). Essa perda politica trouxe graves consequéncias para Copan,

ja que nos dezessete anos seguintes ndo houve registro de monumentos erguidos na
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cidade. O proximo governante, K’ak’ Joplaj Chan K’awiil, assumiu o poder apenas trinta
e nove anos apos a morte de Waxaklajuun Ub’ahh K’ awiil.

Toda essa delicada situacéo politica durante o século VIII resultou na necessidade
de peticdes extras da elite de Copan as entidades protetoras de linhagem, na tentativa
de proteger a linhagem da cidade que naquela época parecia estar em risco. Essa
necessidade de estabelecer tais relacdes seria uma mudanca de estratégia por parte dos
governantes na tentativa de proteger o seu poder politico. Um intercambio de carater
diplomético com a intencdo de manter o status quo (NEURATH, 2020, p. 39).

Entretanto, essas estratégias materiais usadas pelos governantes naquele
momento me levam a pensar num cuidado com a duracéo da presenca desses seres da
alteridade no universo de Copan. A opc¢éao pelo uso de um envoltério téxtil para permitir a
atuacdo dos seres k'awiil parece apontar para um controle realizado a partir das
qualidades materiais dos tecidos, com uma instabilidade e durabilidade limitada. Um
procedimento que se justifica pelo carater instdvel das entidades mayas e
mesoamericanas. Seres, normalmente chamados de “deuses”, que apresentam uma
formacao dual complementaria, com aspectos positivos e negativos, capazes de ter
atitudes benéficas, e maléficas dependendo da situacédo e das relacdes estabelecidas
com os humanos.

Esse cuidado com a presenca desses seres manifestado na escolha do material
dos envoltérios que iriam realizar esses contatos com o mundo das alteridades, contrasta
com outras manifestaces e presencas de envoltorios nas cidades mayas antigas, como
0s que estdo plasmados em rochas em cidades como Palenque e Yaxchilan. Nesses
casos, sempre associados a presenca de ancestrais falecidos para um auxilio na
conducao das politicas por parte dos governantes herdeiros, os envoltérios atuam como
um receptaculo de um fragmento da pessoa, da personhood desses ancestrais, que era
entregue para formar parte dos novos governantes (Figura 18).

Tais estratégias materiais se uniam com intenc¢des politicas de uma manutencéo
de maneira estendida da presenca de parte da pessoa dés antepassades imortalizada
pela presencga dos envoltorios sob a forma de elementos materiais duraveis como as
rochas. Essa manipulacdo com a alternancia de distintas qualidades materiais parece ter

sido algo deliberado, para constituir uma alternancia que se apresentava ora para limitar
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e ora para perpetuar a presenca dos seres envoltos nos mundos ordinarios mayas

antigos.

Considerac®es finais do capitulo.

O estudo de caso apresentado nesse capitulo aponta para uma tentativa de usar
0S conceitos etnogréficos de envoltérios, como Aj Patan Samaj, como ferramentas
interpretativas para um entendimento dos téxteis encontrados em assembleias
arqueoldgicas em sitios da area maya. A partir das ideias desenvolvidas anteriormente,
com dados linguisticos, etnohistoricos, e etnograficos, com os saberes e conhecimentos
das comunidades mayas atuais, o conceito de envoltério foi discutido como sendo um
importante elemento que fazia a conexdo com o outro espaco ontolégico maya,
permitindo uma existéncia temporaria de alteridades desse outro espaco no espaco
ordinario. Foi proposto que as qualidades materiais téxteis, associadas a uma
instabilidade e inconstancia se conectam a seus atributos ontolégicos formando um Gnico
ser.

Assim, foi possivel utilizar essa categoria etnografica como recurso heuristico para
compreender o “material arqueolégico” e estudar a alteridade presente neste “material”.
No caso do esconderijo encontrado na Rosalila, em Copan, com os seres-liticos envoltos
em téxtil, minha interpretagcéo foi construida a partir da ideia de que os envoltorios ao
envolver esses seres-objetos, permitiam sua ativacao e presenca temporaria no ambiente
cotidiano de Copan. Com énfase especifica nas entidades k’awiil que aparecem sob a
forma de objetos excéntricos feitos de silex, discuti a proposta de que tais entidades
foram convocadas pela elite de Copan durante o século VIII EC, para um pedido de
protecdo da linhagem governante. Algo necessario, devido ao problematico contexto
politico e social vivido por todo o Vale de Copan naquele momento, que apresentava uma
forte instabilidade politica que resultou na independéncia de Quirigua, cidade dominada
anteriormente por Copan, a partir de uma revolta comandada por K’ak Tiliw Chan Yoaat,
que capturou e decapitou Waxaklajuun Ub’aah K’awiil, importante ajaw de Copan. Esse

contexto politico resultou em sérias consequéncias para Copan.
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Com a apresentacao desse estudo procurei trabalhar com questdes ontologicas
oriundas das comunidades mayas contemporaneas sobre as praticas do uso de
envoltérios cerimoniais, como uma forma de interpretacdo dos téxteis arqueoldgicos e
uma maneira de “animar” esse “material arqueoldgico”, tal como proposto por Benjamin
Alberti em suas reflexdes sobre um enfoque ontolégico recursivo na arqueologia, a partir
de um giro recursivo que parte de um conhecimento local e retorna a interpretacao
arqueoldgica em forma de conceito.

Essa maneira analdgica que o conceito atinge a arqueologia, é construida a partir
das ideias de Benjamin Alberti e Yvonne Marshall (2009, p. 346), apoiadas em Julian
Thomas (2004, p. 241), da “analogia etnografica ndo para preencher as lacunas em nosso
conhecimento das sociedades pré-histéricas, mas para perturbar e romper o que
pensamos que ja sabemos”. Como uma “‘bomba tedrica” projetada para explodir o
pensamento ocidental, desafiando os seus pressupostos intelectuais basicos e conceitos
antropoldgicos, tal como o comentario feito por Latour em relacdo ao Perspectivismo de
Viveiros de Castro (LATOUR, 2009b). Nao tenho a pretensao de comparar minha reflexao
sobre o conceito de envoltdrio a importancia do trabalho de Viveiros com sua teoria do
Perspectivismo, mas sim destacar que a proposta também foi de, a partir do uso de um
conceito etnografico como ferramenta de entendimento de um “material arqueolégico”,
gerar novas ideias e possibilidades de pensar os envoltorios téxteis cerimoniais do
passado a partir de um didlogo com esses conhecimentos do presente e sua insercao
em processos de larga duracgao.
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Capitulo 5 — Os seres-envoltérios e a teoria de assembleia arqueolodgica.
Colocando em contato dois sistemas de conhecimentos diferentes.

Cidade do México, 21 de marcgo de 2022.

No final de mais uma tarde seca e calorenta do inicio da primavera na Cidade do
México, uma segunda-feira, 21 de marco de 2022, abri 0 meu computador para uma
videochamada com meu amigo José Roberto Morales Sic, ajq’ij, especialista ritual maya
achi’, da cidade de Rabinal, departamento de Baja Verapaz, Guatemala, para uma
conversa sobre questdes das ontologias mayas contemporaneas. Infelizmente, devido a
pandemia do Covid-19, esses relacionamentos e encontros ainda sdo um pouco dificeis,
principalmente viagens a outros paises. Um contexto que nos distanciou dés amiges, e
dos materiais e seres que estudamos, algo que afetou a prépria base dos estudos
arqueoldgicos e antropolégicos, praticas marcadamente relacionais e afetivas (GRECCO
PACHECO, 2022).

Conheci o professor José Roberto no segundo semestre de 2021, quando fui aluno
de um curso do diplomado em filosofia maya oferecido pela Universidad Maya Kaqchikel
de Guatemala. O professor € um homem muito gentil, inteligente e possui um enorme
conhecimento sobre as diferentes culturas mayas contemporaneas. Ao longo de nossa
conversa de pouco mais de duas horas, José Roberto me contou sobre suas praticas
como ajq’ij, especialmente sobre sua principal “ferramenta” nesses exercicios de
adivinhacao, e consulta ao calendario sagrado de 260 dias, que € o seu ser-envoltorio.

Feito de um tecido vermelho de algoddo, chamado de servilleta, é guardado no
altar de sua casa, e sempre alimentado e cuidado pelo professor. Este ser-envoltério
chamado de Aj Patan Samaj, relacionado ao calendario sagrado de 260 dias, segundo
José Roberto “é 0 seu mais grande tesouro, parte de seu ser, que lhe acompanha a cada

momento de sua vida e o seguira até o final”. E algo que conecta José Roberto ao mundo,
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gue o orienta, um confidente, que deve ser tratado com muito cuidado e carinho. Ao me
contar sobre seu ser-envoltorio, o professor ficou visivelmente emocionado e orgulhoso,
era possivel notar um forte brilho em seus olhos, até a formagéo de uma pequena lagrima.
Toda essa alegria aumentou quando ele me contou sobre a importancia e o papel
comunitario do ser-envoltério nos processos de cura e adivinhacgdes.

Uma envoltura composta por uma grande malha de fios dispostos em urdidura e
trama que se entrelagam criando um espaco relacional de interagcdo de diferentes
existéncias. Primeiro estdo os elementos envoltos como as pedras de quartzo, pedras
verdes, plantas, sementes, o tzité sagrado, e depois as memorias, sabedorias,
conhecimentos, outros seres que se conectam ao envoltério, como os nawales, 0s seres
do cosmos, és antepassades, assim como as pessoas que vém pedir ajuda. Sendo o
envoltério o elemento que permite essa conexao e relacdo entre todos esses elementos
e José Roberto.

Segundo o professor, o0 ser-envoltério é a “ferramenta” que possibilita construir
uma relagdo com o cosmos, com és antepassades, um vinculo estabelecido por meio de
consultas, que permite um despertar de energia para se relacionar com esses seres e
alteridades. Tudo isso se estabelece a partir do momento em que todos esses elementos
sao colocados juntos em contatos, criando campos relacionais, uma grande assembleia.
Algo que ja esta ativado antes mesmo da presenca de José Roberto, que passa a ser
mais um dés actantes envolvides pelo tecido. A partir dessas relagcdes criam-se
movimentos constantes entre todos esses elementos, criando uma conexdo entre José
Roberto e os outros espacos ontoldgicos com as outras existéncias que os habitam.

Relacdes que terminam por definir as proprias caracteristicas conceituais, de
significado e identidade desses seres-envoltorios. S&o a partir desses contatos que
emerge a existéncia dessas envolturas, que determinam suas atuacgfes, seu estar-no-
mundo. Algo composto pela qualidade de cada um dos elementos presentes na
envoltura, que dependendo de suas presencas terminam por indicar a identidade e o
diferente tipo de atuacdo desses seres-envoltorios. Uma condicdo de existéncia que
depende dessas presencas, pois sdo as assembleias entre as sementes, as pedras
energéticas, elementos do cosmos, saberes, ancestrais todos colocados em movimento

e em conjunto entre si que ativam essas existéncias.
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A proposta ao longo desse capitulo é explorar esses mundos relacionais dos Aj
Patan Samaj, a partir de uma reflexdo sobre esses conjuntos de elementos relacionados
entre si com a envoltura téxtil, que cria campos relacionais ou assembleias. A partir de
um estudo desses seres-envoltorios de diferentes temporalidades, foi possivel pensar
esses espacos criados pelas envolturas, percebendo como as qualidades dos elementos
envoltos definem sua existéncia, em dinamicas que podem ser pensadas como exemplos
praticos de manifestacfes de assembleias, segundo o conceito pensado por Gilles
Deleuze e Félix Guattari, Manuel DeLanda e outres filésofes, e investigadories oriundes
de diferentes areas do conhecimento ocidental. Com isso, minha proposta ndo € a de
procurar “encaixar” esse conceito da filosofia ocidental num contexto maya. Mas sim,
pensar a manifestacdo de dois tipos de saberes que ainda que oriundos de dois sistemas
de conhecimento distintos, possuem certas semelhancas e também algumas diferencas.

Propondo algo como a ideia de um equivoco controlado, associado a um ato de
traducdo, de comparacao entre conhecimentos que pertencem a dois mundos diferentes,
a duas ontologias diferentes. Quando trabalhamos com diferentes perspectivas entre
diferentes sujeitos, investigando suas diferencas apesar das supostas semelhancas
(VIVEIROS DE CASTRO, 2004). Nao como uma falta de entendimento entre pessoas de
diferentes regimes ontoldgicos, mas sim uma falha em reconhecer que as verdades dos
outros sao verdades em seu proéprio direito (PELLINI, 2020, p. 37).

O equivoco, como discutido por Viveiros de Castro (2004) e recuperado por
Gonzélez-Abrisketa e Carro-Ripalda (2016, p. 112), esta etimologicamente relacionado a
chamar duas coisas diferentes da mesma maneira, e € algo que estaria na base de
recursdo, de uma criatividade antropoldgica, e que nao deve ser escondido, mas sim
evidenciado nos trabalhos antropoldgicos e arqueologicos. Algo que encontra uma raiz
nas discussdes de Leévi-Strauss sobre o pensamento selvagem e a ciéncia do concreto
(2021, p. 11). O antropdlogo propds pensar uma relagdo entre dois diferentes tipos de
conhecimentos, o indigena, chamado por ele de pensamento magico, e o ocidental, para
enfatizar que ambos sdo pensamentos complexos e que podem ser colocados num

mesmo grau de importancia. Segundo Leévi-Strauss:

El pensamiento magico no es un comienzo, un esbozo, una iniciacion, la parte de
un todo que todavia no se ha realizado; forma un sistema bien articulado,
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independiente, en relacion con esto, de ese otro sistema que constituira la
ciencia, salvo la analogia formal que las emparienta y que hace del primero una
suerte de expresion metaforica de la segundal! (LEVI-STRAUSS, 2021, p. 30).

Entretanto, ainda que identifique a importancia desses outros conhecimentos nao
ocidentais, Lévi-Strauss ainda via uma desigualdade entre ambos em relacdo a seus
resultados tedricos e préticos. Essas reflexdes do antropologo parecem ter sido o ponto
de partida que mais tarde Viveiros de Castro desenvolve sua ideia de um equivoco
controlado.

Algo que foi brilhantemente trabalhado e discutido na arqueologia por Mariana
Petry Cabral em seus diversos trabalhos junto a és Wajapi, ao deixar-se ser afetada por
esses contatos e experiéncias que mudaram totalmente sua perspectiva e atuagdo como
investigadora, que terminou resultando numa abertura a outros saberes relacionados a
como és Wajapi constroem suas narrativas sobre objetos do passado a partir de sua
propria ontologia, a partir de uma pratica de traducdo de diferentes sistemas de
conhecimento (CABRAL, 2017).

Segundo Cabral, ao experimentar as formas dés Wajapi de se relacionar com
sujeitos do passado, evidenciou-se uma forma de fazer arqueologia desenvolvida a partir
de uma perspectiva diferente, entendendo esse exercicio como uma pratica de sentido e
percepcao, 0 que gera a possibilidade para se pensar uma arqueologia transformadora
que permite a existéncia de outros sistemas de conhecimentos (CABRAL, 2017, p. 243).
Conhecimentos distintos que séo trabalhados de maneira relacional por Cabral,
estabelecendo comparacdes entre os modelos de explicacdo dés arquedlogues e dés
Wajapi. Pois segundo investigadories desse mesmo grupo indigena, a traducéo simples
de palavras e conceitos € algo equivocado, pois por tras das palavras traduzidas existem
ideias diferentes (CABRAL, 2022).

Essa proposta de trabalhar com dois sistemas de saberes e conhecimentos
distintos colocando-os em condic&do de igual importancia comparando-os e percebendo

suas diferencas, foi parte da motivacao para pensar esse capitulo que se propde pensar

11 *0 pensamento magico ndo € um comego, um esbogo, uma iniciagao, a parte de um todo que ainda nao
foi realizado; forma um sistema bem articulado, independente, em relacdo a este, daquele outro sistema
gue constituird a ciéncia, exceto pela analogia formal que os une e que faz do primeiro uma espécie de
expressdo metaférica do segundo” (Tradugéo feita pelo autor).
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0s envoltérios mayas como um tipo de assembleia, com reflexdes que também podemos
colocar em contato com as teorias sobre esse conceito presente na propria teoria
arqueologica. Em um movimento de reconhecer a vulnerabilidade de nossas teorias e
conceitos cientificos e permitir suas transformacgdes a partir do contato com a alteridade
(AVILA, 2020, p. 156). Creio que a partir de uma reflexdo sobre essa teoria maya de
envoltura também seria possivel arejar ideias e pensar em novas questdes relacionadas
a assembleia na arqueologia, relacionadas a colec¢fes, conjuntos arqueoldgicos, e assim,

contribuir para a construgao de um conhecimento desde o outro.

A assembleia: conjuntos relacionais de elementos de diferentes ontologias.

O conceito de assembleia foi trabalhado com detalhe na filosofia ocidental por
Gilles Deleuze, Félix Guattari, e Claire Parnet e traduzido ao portugués em um primeiro

momento como “agenciamentos”, definido como:

[...] It is a multiplicity which is made up of many heterogeneous terms and which
establishes liaisons, relations between them, across ages, sexes and reigns —
different natures. Thus, the assemblage’s only unity is that of a co-functioning: it
is a symbiosis, a “sympathy”. It is never filiations which are important, but
alliances, alloys; these are not successions, lines of descent, but contagions,
epidemics, the wind!2 (DELEUZE; PARNET, 2002, p. 69, citado por DELANDA,
2016, p. )

Essa nocéo foi discutida de uma maneira inicial por Deleuze e Guattari a partir de
uma reflexao sobre diferentes exemplos como a linguagem e a comunicacdo, a musica,
0 agenciamento juridico, presente no segundo volume do livro Mil Platés. Capitalismo e
Esquizofrenia (1997). Algo comum aos exemplos discutidos pelos autores € a ideia de
um agenciamento composto por opostos, que podem ser transformados um no outro.
Elementos como a unido entre “enunciado-ato”, “pratica-discurso” atuando de maneira

conjunta e simultdnea. Segundo Deleuze e Guattari, um agenciamento seria composto

12 “E yma multiplicidade que se compde de muitos termos heterogéneos e que estabelece ligacdes,
relagBes entre eles, através de épocas, sexos e reinos — naturezas diferentes. Assim, a Unica unidade do
agenciamento é a de um co-funcionamento: € uma simbiose, uma “simpatia”. Nunca séo as filiag6es que
importam, mas as aliancas, as ligas; ndo sao sucessoes, linhas de descendéncia, mas contagios,
epidemias, o vento” (Traducdo feita pelo autor).
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por dois segmentos, um de conteudo, e o outro de expressédo. O conteudo ndo é um
significado nem a expressdo de um significante, mas ambos sdo as variaveis do
agenciamento. Por um lado, ele é agenciamento maquinico de corpos, de acbes e de
paixdes, mistura de corpos reagindo uns sobre o0s outros.

A ideia do maquinico estéa relacionada a pensar as maquinas e ferramentas como
elementos de um sistema mais amplo que entrelaca dimensdes histdricas, sociais,
naturais e materiais, a partir de suas engrenagens, seus processos, do enredamento de
corpos, articulacbes e desarticulagbes, em tipos especificos. Por outro lado, est4d o
agenciamento coletivo de enunciacdo, manifestado pelos atos e enunciados,
transformacdes incorporeas atribuidas aos corpos (DELEUZE; GUATTARI, 1997).

Segundo os dois filésofos, um agenciamento ndo comporta nem infra-estrutura e
superestrutura, nem estrutura profunda e estrutura superficial, mas termina por nivelar
todas as suas dimensdes em um mesmo plano de consisténcia em que atuam as
pressuposicoes reciprocas e as insercfes mutuas. Podendo ser pensadas como o motor
de toda producé&o social, de corpos, subjetividades, pensamentos, sentimentos, formas,
instituicBes sociais, politicas e econdmicas. Sendo compostas pela articulacéo entre dois
tipos de agenciamentos, 0 maquinico e o coletivo de enunciacdo sobre a lingua e as
palavras, construida a partir da presenca dos movimentos de desterritorializacdo. Pois
para Deleuze e Guattari, 0 agenciamento sé € enunciacédo, e sO formaliza a expressao,
em uma de suas partes. Na sua outra face ele termina por formalizar os conteudos,
através de uma transformacdo material composta pelo agenciamento maquinico ou de
um corpo.

Outro elemento presente € a prépria nogdo do rizoma, a partir da multiplicidade
dos sistemas de intensidades presentes, com suas heterogeneidades, que néo
obedecem a um movimento Unico hierarquico e orientado de uma maneira apenas. Ele
composto por multiplicidades lineares, diferentes dimensdes, sem sujeito, nem objeto, e
procede da variagdo (DELEUZE; GUATTARI, 2017, p. 43). Uma variagcao presente nos
agenciamentos que também é explicitada a partir do movimento que resulta numa
variacdo desse conjunto a partir da inclusdo de um novo componente, e das novas
relacdes criadas com sua presenca, que afeta e é afetada pelos demais membros dessas
associacbes. Uma ideia que foi de grande importancia para a reflexdo sobre os
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agenciamentos provocados pelas envolturas mayas, como sera apresentado mais
adiante.

Outro autor que discutiu de maneira detalhada a ideia dos agenciamentos, ou
assembleias, conjuntos, assemblage (em lingua inglesa) ensambles, ensamblajes (os
altimos em lingua espanhola), foi 0 mexicano Manuel DeLanda (2016). Em sua obra, ele
discute e trabalha com o conceito de maneira critica, questionando a traducdo para o
inglés, assemblage, que n&o alcanca captar o significado original do termo. Nogéo que
se refere ao “ato de combinar ou encaixar um conjunto de componentes, bem como ao
resultado de tal acdo: um conjunto de partes que combinam” (DELANDA, 2016, p. I). Para
DelLanda, a palavra inglesa usada como tradu¢do consegue captar apenas o segundo
desses significados, criando a impresséo de que o conceito se refere a um produto e nao
a um processo, algo destacado nas reflexdes do autor. De acordo com DelLanda, seu
trabalho é justamente discutir as definicbes dos diferentes agenciamentos existentes,
para coloca-los em movimento e uni-los a fim de gerar uma coeréncia mais ampla a partir
dessas articulacdes propostas. Pois seria justamente a partir desse conjunto ampliado
que surgiria uma melhor compreensédo dos agenciamentos, ao perceber suas aliancas
temporais que necessitam ser reatualizadas a cada nova conexao e relacao.

Ao analisar a definicdo desse conceito presente nas obras de Gilles Deleuze e
Claire Parnet, DeLanda destaca o carater ndo uniforme na origem desses
agenciamentos, algo que opde as nogbes de “filiacbes” e “aliancas”, e o papel
fundamental das relacdes para unir essas diferentes partes entre si. Unides que nao
pressupdem a criacdo de identidades dos elementos colocados em relacéo, pois segundo
0 autor, se uma relagdo constitui a propria identidade do que relaciona, ela ndo poderia
respeitar a heterogeneidade dos componentes, mas teria a tendencia de fundi-los em um
todo homogéneo (DELANDA, 2016, p. 2). Para chegar a essa ideia, DeLanda op&e dois
tipos de relacdes, as de interioridade, ou de filiagdo, quando a identidade dos dois
elementos relacionados n&o pode existir fora da relagéo estabelecida, e, portanto, seriam
chamadas de relagbes de interioridade. E a relacdo que ocorre quando dois grupos de
pessoas aparentadas por descendéncia fazem uma alianca politica, algo que néo define

sua identidade, mas as conecta na sua exterioridade. Seriam relacbes de tipo
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exterioridade, ou de alianca, que conectam, mas ndo definem as identidades de seus
componentes.

Assim, as assembleias sdo pensadas como entidades coletivas que existem a
partir de uma fluidez historica, e ndo algo reduzido em suas partes. Seriam definidas por
suas relacdes de exterioridade. Além disso, DeLanda também chama a atencéo para a
presenca de dois elementos chave nas formacdes das assembleias, a operacao de
decodificagdo presente em dois estados diferentes, que termina por produzir um tipo
diferente desse conceito com botdes que podem ser definidos para valores diferentes
para produzir extratos. E a ideia da territorializacdo, que mede o grau em que 0S
componentes do agenciamento foram submetidos a um processo de homogeneizacéo,
apontando para os seus limites de definicdo e seus delineamentos e impermeabilizagdes.
Uma modificacdo adicional ao conceito original € que as partes combinadas para formar
um conjunto séo tratadas como montagens, equipadas com seus proprios parametros,
de modo que sempre estamos lidando com “montagens de montagens” (DELANDA,
2016, p.3).

A fim de explorar esse conceito, DeLanda trabalha com diferentes tipos de
configuracbes de assembleias, como as relacdes entre elas e a histéria humana, a
evolucdo das linguas, armas de guerra, a pratica cientifica, em diagramas rituais, a partir
de uma ontologia realista e as assembleias como soluc¢des a certos tipos de problemas.
Uma ideia importante também presente nas discussfes sobre esse conceito é a no¢ao
de que os elementos que compdem esses conjuntos estariam em um constante
movimento e fluxo. Algo que ja havia sido discutido anteriormente por Alfred North
Whitehead, em sua reflexdo em contra uma teoria materialista da natureza. Este autor
destaca que o mundo esta em um constante estado de fluxo, ou devir, ao invés de ser
composto por elementos estaticos (WHITEHEAD, 1978). Movimento também é a base
das principais propostas de Tim Ingold, em suas reflexes sobre o mundo e as malhas
que o compde, e os materiais, quando afirma que “onde quer que a vida esteja
acontecendo ha movimento, fluxos de elementos se deteriorando se misturando e se
transformando”, com materiais em um fluxo constante ativos em um mundo em
transformacao (INGOLD 2015b, p. 61).
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Essa nocédo de elementos em fluxo foi de grande importancia para as reflexdes da
assembleia na viagem feita por esse conceito pelo campo da arqueologia nas ultimas
décadas, como uma importante alternativa ao antigo conceito de contexto arqueologico,
algo que passo a discutir nesse momento.

Na arqueologia, fundamental ao conceito de assembleia foi a discussdo e a
proposta de que o sitio arqueoldgico esta formado por fluxos em movimento. Tal ideia
pode ser encontrada em sua origem nas reflexdes feitas por Michael Schiffer com a teoria
da transformacao publicada num artigo do ano de 1972. Sua proposta gira em torno dos
cambios qualitativos sofridos pelo registro arqueolégico a partir de praticas de descarte e
processos pés-deposicionais. Schiffer discute a presenca de um modelo de fluxo para
mapear os movimentos dos objetos através de sistemas culturais, a fim de entender as
histérias de vida dos objetos que fazem parte desse fluxo cultural.

Algumas dessas ideias foram recuperadas anos mais tarde com a proposta pés-
processual de lan Hodder e a nocédo de que tudo num sitio arqueoldgico esta em fluxo
(HODDER, 1999). E com sua discussao posterior do conceito de emaranhamento ou
entanglement em lingua inglesa (HODDER, 2012). Este termo propde uma ideia de como
as coisas se enredam, ou se entrelacam com outras coisas, ou com pessoas,
estabelecendo uma relacéo dialética de dependéncia mantida por uma tensédo continua
entre limites e restricdes. Entretanto, uma discussdo mais aprofundada sobre o conceito
de assembleia e 0 seu uso na arqueologia como alternativa ao conceito de contexto
arqueoldgico viria com outres autories que se dedicaram a pensar os sitios arqueoldgicos
a partir de uma outra chave tedrica e ontolégica.

O conceito de contexto arqueolégico sempre foi um dos elementos mais
importantes discutidos pela ciéncia arqueoldgica ao longo de sua historia. O contexto de
um objeto consiste em seu nivel imediato, sua posicdo e sua associacdo com outros
objetos e restos arqueoldgicos associados. Desde o estabelecimento da arqueologia
moderna com o0s primeiros estudos que fizeram tal analise, e ao longo de todas as
escolas tedricas presentes na historia da arqueologia, o contexto adquiriu grande
importancia para identificar e registrar as associa¢cdes existentes entre os vestigios de
um deposito (RENFREW,; BAHN, 1998, p. 44). Algo basico para qualquer interpretacéo

arqueoldgica.
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Pensado desde uma perspectiva linear, a ideia de contexto esteve presente nos
ciclos de vida de um objeto dentro de uma cadeia comportamental de Michael Schiffer, a
vida social ou biografia de objetos, as cadeias operativas de Pierre Lemonnier, até ganhar
grande importancia nos estudos sobre as sociedades do passado, especialmente com a
analise dos processos de formacdo dos contextos, com as abordagens contextuais da
corrente pos-processual. A partir desse enfoque, 0 contexto tem sido considerado um
elemento chave para explicar o significado do artefato, uma vez que um mesmo objeto
pode ter significados diferentes com base em suas posi¢cdes em um sepultamento e
associacOes com outros objetos, constru¢cdes ou matéria organica diferentes (JOHNSON,
2010, p. 110). lan Hodder e Scott Hutson incluem o contexto no sentido proprio do que &
arqueologia, de tal forma que o objeto “ndo diz nada por si s6”, mas apenas dentro de um
contexto especifico (HODDER; HUTSON, 2003, p. 4). Nesse sentido, esses autores
definem que uma analise do contexto cultural de cada artefato € essencial para a
compreensao do objeto, pois, segundo Lynn Meskell, situacdes e processos especificos
podem alterar os objetos e seus comportamentos (MESKELL, 2004, p. 6).

Embora a importancia de uma andlise do contexto arqueolégico seja algo
fundamental para todo trabalho arqueoldgico, os estudos realizados sob as orientacdes
tedricas de tais escolas sempre trataram o0 contexto desde um ponto de vista
representacional com a acentuada divisdo entre mente e matéria, que caracterizou a
pratica arqueolégica moderna. O contexto como sendo um texto passivel de ser lido por
és arqueodlogues ao fazer uso das ferramentas adequadas para entender sua estrutura,
sintaxe e sentido. Algo extremamente problemético na visdo de autores como Matt
Edgeworth, por exemplo, que gquestiona o uso de tais modelos de inferéncia baseados
na ideia de ume observadorie separado do observado, ou ume leitorie separado do texto
que esta sendo lido (EDGEWORTH, 2012, p. 87) Em contrapartida, sua proposta é
pensar o sitio arqueolégico como sendo formado por uma assembleia, que permitiria um
engajamento entre investigadories e 0s objetos estudados, diretamente envolvidos com
o material em movimentos realizados pelo tato. Segundo Andrés Laguens, essa ideia
possibilitaria ver as coisas como elementos performativos, que incorporam diferentes
elementos culturais e sociais e podem ser ativados quando és arquedlogues relacionam-
se com tais objetos (LAGUENS, 2013, p. 103).
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O conceito de assembleia como uma alternativa ao “contexto arqueoldgico” foi
trabalhado por diferentes autories, como Gavin Lucas (2012), Matt Edgeworth (2012),
Benjamin Alberti, Andrew Jones, Joshua Pollard (2013), Andrés Laguens (2013), Chris
Fowler (2013), José Roberto Pellini (2018a), entre outres. As reflexfes sobre essas ideias
tém se dedicado a ampliar a nocao de contexto arqueoldgico e pensa-lo a partir de uma
outra mirada ontoldgica. Para Lucas, o conceito de assembleia tem sido utilizado de
diferentes maneiras pela arqueologia, sobretudo, para referir-se a colecdes de objetos
associados, ou uma colecédo especifica de algum tipo de objeto (LUCAS, 2012, p. 193).

Relacionado a isso esta uma reflexdo de Gordon Childe (1956), em que este autor
define o que seria um contexto arqueoldgico, obedecendo uma légica mais préxima ao
que seria a ideia de assembleia, segundo destacado por Lucas (2012, p. 194). Childe
trata o contexto como “uma coleg¢ao de coisas como uma associagao significativa em vez
de uma justaposicéao arbitraria” (CHILDE 1956, p. 31), coisas de diferentes naturezas e

tipos. De uma forma geral, assembleia em arqueologia pode ser pensado como:

[...] a collection of heterogeneous elements, but what is especially important is
the relation between the elements. These elements could be various things
brought together in particular relations, such as the detritus of everyday life
unearthed in an archaeological dig: bowls, cups, bones, tile, figurines and so on
[...]*3 (JONES; ALBERTI, 2013, p. 11, citando a J. MACGREGOR WISE, 2011).

Matt Edgeworth descreve as assembleias como agrupamentos vibrantes de
materiais, fluxos, forcas e agentes de todos os tipos, humanos e ndo humanos, materiais
e cognitivos (EDGEWORTH, 2012, p. 85). Yannis Hamilakis agrega que as assembleias
como sendo campos de enunciacdo passam a ser espacos de uma manifestacédo
também da politica (HAMILAKIS, 2017). Ja para Lucas, esses conjuntos podem ser
estaveis, persistentes ou momentaneos, permeaveis ou impermeaveis. Este autor
incorpora dois significados diferentes, mas que estéo relacionados, e seriam a base para
pensar a ideia de uma assembleia arqueoldgica: a deposicéo e a tipologia. Ele argumenta
gue uma maneira para conectar o conceito de assembleia a Teoria Ator-Rede de Latour,

seria a partir desses dois elementos vistos como diferentes, mas complementares,

13 “[...] uma colegao de elementos heterogéneos, mas o que é especialmente importante é a relagéo entre
os elementos. Esses elementos podem ser varias coisas reunidas em relagdes particulares, como os
detritos da vida cotidiana desenterrados em uma escavagao arqueolégica: tigelas, copos, 0ssos, azulejos,
estatuetas, etc [...]"” (Traducéo feita pelo autor).
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contencdo e encadeamento, relacionados aos conceitos de referéncia de circulacao e
centros de calculacéo de Latour (LUCAS, 2012, p. 198).

Lucas prop0e pensar a assembleia como uma materializagdo, a partir desses dois
conceitos de contencéo e encadeamento. Este Gltimo seria 0 movimento realizado pelos
objetos em encadear-se pela repeticdo, a partir da rotinizacao ou citacdo desses objetos.
A citacdo Lucas se refere como sendo as praticas de memoria, coOpias ou
esqueumorfismos. Ja a contengado seria a criagdo de “centros de gravidade”, ou seja,
centros de estabilizacdo das assembleias, locais onde esses conjuntos sdo mais estaveis
e duraveis (LUCAS, 2012, p. 201).

De acordo com Chris Fowler, podemos pensar o0 conceito de assembleia na
arqueologia como composto por diferentes entidades segundo as quais cada uma se
constituiria de forma multipla e incorporada em suas rela¢cdes com outras. Segundo esse
autor, todas suas caracteristicas emergem e comecam por meio de cadeias de
relacionamentos, incluindo aspectos materiais e afetos. E assim, uma assembleia pode
ser um ou varios ao mesmo tempo. Elas séo relacionais e historicas, crescem ao longo
do tempo (FOWLER, 2013). Meghan Buchanan e Jacob Skousen acrescentam que
pessoas, coisas, lugares sdo conjuntos ou partes de um conjunto, cada um com uma
histéria Unica e diferente. Eles seriam conjuntos de entidades dentro de uma malha
(SKOUSEN; BUCHANAN, 2015, p. 5).

Com isso, propde-se uma mudanca de compreensao de contextos que emolduram
significados para conjuntos que ativamente produzem significados e afetacOes. A partir
das reflexdes de Deleuze e Guattari, tal ideia fica clara, uma mudanca de tentar capturar
a “identidade” essencial de uma entidade para enfatizar como estas mudam ao longo do
tempo, como se diferenciam, se transformam, e estdo em constante evolugédo. Andrew
Jones e Benjamin Alberti argumentam que ndo podemos considerar 0s contextos
arqueoldgicos puramente como molduras estaticas ou recipientes de significado, mas
devemos reconhecer que os contextos s&o participantes ativos na geragao de significado,
para pensar sobre as propriedades mutaveis das coisas a medida que essas assembleias
sao articuladas (JONES; ALBERTI, 2013, p. 28). Com o0 objetivo de examinar as

bY

propriedades mutaveis das coisas a medida que sdo montadas em assembleias e
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configuracbes em constante mudanca. Dessa forma a énfase estaria no processo de
devir, de tornar-se e na natureza imanente e aberta do mundo.

Assim Jones e Alberti defendem uma mudanca de nossa compreensao de
contextos que emolduram significados, para assembleias que produzem ativamente
significados e afetacdes (JONES; ALBERTI, 2013, p. 27). Enquanto uma analise do
contexto se concentra nas mudancas no significado que ocorrem quando as coisas sao
colocadas em seus diferentes contextos, uma analise de uma assembleia se concentra
em como as coisas sdo compostas ou montadas. Amplia o foco da analise para
elementos que ndo sédo contemplados pelos contextos, como 0s discursos, a presenca
de entidades ndo-humanas, as ferramentas e dispositivos utilizados por és arqueélogues
em suas praticas, as instituicbes de origem dés és profissionais, insetos, e bactérias
presentes no sitio arqueoldgico, além de varios outros elementos que fazem parte das
investigacdes arqueoldgicas (Figura 26).

Em outras palavras, ha uma ideia de pensar os sitios arqueolégicos como lugares
em constante fluxo, assim como a prépria evidéncia arqueoldgica € em si um movimento
de materiais (EDGEWORTH, 2011; 2012). Fluxos que orientam noSSO COMpPromisso com
eles, nossas percepcdes, movimentos e formas. Algo que se aproxima das propostas de
arqueologues indigenas como Jair Munduruku (2019) e Jaime Xamen Wai Wai (2017),
de que os sitios arqueoldgicos ndo sao lugares abandonados, mas sim lugares de vida e
da presenca de pessoas do passado e seres ndo-humanos. Segundo José Roberto
Pellini, tanto és arquedlogues quanto o sitio arqueoldgico s6 existem dentro dessa
relacdo sitio arqueoldgico-arquedlogue. Ao mesmo tempo, & arqguedlogue e o sitio sdo
assembleias de si mesmos, sendo o primeiro um conjunto de 0ssos, 6rgaos, veias,
bactérias, memoarias, experiéncias, formacao, da mesma forma que o sitio arqueoldgico
€ um conjunto que inclui camadas de sedimentos, vegetacdo, atmosferas, estruturas
arquitetbnicas e as narrativas que dele surgem (PELLINI, 2018b, p. 4).

Segundo Pellini, é a partir dessa assembleia que emerge todo o conhecimento dés
arqueologues, amigues, parentes, as politicas educacionais que permitiram sua
graduacdo, 0s responsaveis por essas politicas, as condicbes econdmicas que
permitiram investigar, as politicas patrimoniais que determinam o que constitui um sitio

arqueoldgico, as comunidades envolvidas na avaliacdo do local como sitio arqueoldgico,
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politicas culturais locais, comunidades (PELLINI, 2018b, p. 4). Entretanto, ha um
componente fundamental que articula os elementos que sdo parte dessa assembleia, e
atua para o processo de subjetivacao e formacao das diferentes identidades envolvidas
nessas relacoes; os afetos.

Seguindo um dialogo e discussao com Deleuze e Guattari, Pellini propde que as
assembleias compreendem as relacbes humanas e ndo-humanas que ocorrem como
resultado dos fluxos afetivos entre as partes de uma dada relacdo (PELLINI, 2018a, p.
30). Ja para Yannis Hamilakis o afeto € uma forca produtiva Gnica, necessariamente
acionada pela sensorialidade que articula e coloca em movimento diferentes elementos
no interior de uma assembleia e se define como uma acao corporificada, sendo o afeto,
nao separado dos sentidos (HAMILAKIS, 2017).

Pellini procura ampliar essas discussdes sobre os fluxos afetivos que passam a
ser pensados a partir do conceito de intra-acdes, de Karen Barad, que pressupfe a
existéncia de uma constituicdo matua de agéncias entrelacadas, que ndo precedem em
existéncia a sua relacdo, mas emergem por meio dessa intra-acdo (BARAD, 2007;
PELLINI, 2018b, p. 6). De acordo com Barad (2007), todos os fendmenos, incluindo o
afeto, sédo sempre compostos pelos processos de intra-a¢do. Ao propor uma unido entre
epistemologia e ontologia, Barad postula que as praticas discursivas e os fenbmenos
materiais se desenvolvem a partir de dindmicas de intra-acdo com uma relacao
estabelecida de maneira conjunta e que termina por formar a ambos de maneira
simultanea. Dessa forma, a relacdo entre o material e o discursivo é de entrelagcamento
muatuo e, como propde Pellini, o afeto ndo é exclusivo dos humanos, pois a prépria
constituicdo do humano é definida por cortes de agéncia dentro de uma relacédo de intra-
acdo (PELLINI, 2018b, p. 7).
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Figura 23 - Exemplo de uma assembleia arqueoldgica (Quadro desenhado pelo autor).

Os Aj Patdn Samaj como um modelo de uma assembleia maya.

A proposta para pensar 0s seres-envoltorios téxteis mayas como uma teoria de
assembleia partiu das conversas com José Roberto Morales Sic, e investigacdes sobre
esses seres-objetos envoltos no presente e no passado. Aqui irei esbocar a ideia a partir
de uma andlise do envoltério sagrado que José Roberto usa em suas praticas como
especialista ritual. A proposta é discutir cada componente, ou actante presente nesses
envoltérios para pensar uma aproximagdo com o conceito ocidental de assembleia.
Tratando-o0s de maneira igual, com 0 mesmo peso e importancia epistemoldgica, irei por
fim, realizar uma reflexdo de como essa teoria maya de assembleia pode afetar
teoricamente as discussdes sobre esse conceito dentro da arqueologia.

Pensar os seres-envoltérios como assembleias mayas, nos conecta com as
diferentes comunidades atuais presentes em toda a area maya que consideram esses
seres-objetos como elementos “sagrados” de seu mundo social e espiritual. Quando
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conversei com José Roberto ele me contou a grande importancia desses seres no
universo das comunidades contemporaneas. Como mencionei anteriormente, 0 maestro
Morales Sic possui um ser-envoltério relacionado ao calendario “sagrado” de 260 dias,
chamado de cholq’ij, usando-o como ferramenta para estabelecer relacdes e didlogos
com as alteridades do cosmos e és diferentes antepassades, a partir de praticas como
consultas, béncaos, agradecimentos, apresentacdes de criancas, e as adivinhacodes.

E importante destacar que a cerim6nia maya, ou xukulem, é uma forma de
aproximacédo e comunicag¢ao com és criadories e formadories, e se da por meio de uma
diversidade de elementos cerimoniais, como a queima de resinas, velas e oferendas em
diferentes lugares sagrados, assim como a participacdo de envoltérios cerimoniais.
Segundo Julio David Menchu (2013), essas cerimbnias, embora diversas, tém intencdes
e objetivos bem delineados e podem ser classificadas de forma pessoal e familiar, por
gratidao, peticdes, curas, remocdo de mas energias, abertura de caminho, pedido de
abundancia, conselhos, toma de posse das autoridades comunitarias, como motivo de
reflexdo pessoal, consagracao de tuj, temazcal ou banhos termais.

Ja4 na vida comunitdria podem aparecer como: celebracdes especiais dos
calendarios, como a mudanca de carregador ou mam e o waxaq’ib’ batz, casamentos,
apresentacoes infantis, béncaos de sementes, colheitas, licengas para projetos, funerais,
mortes de familiares para encaminha-los ao outro espaco ontoldgico, recordar a memaoria
dés antepassades, receber o patam, ou missédo, pixab’ (conselho comunitario) ou kuchuj’
(reunido de tomada de decisdo da comunidade), relacdes com a Méae Terra, relacdes
com o sol (solsticios e equinécios), movimento da Lua ao redor da Mae Terra,
construcdes e inauguracdes de casas (MENCHU, 2013, p. 489).

Voltando a pensar os envoltorios cerimoniais comecarei por uma descricao
material do ser-envoltério do maestro Morales Sic, a partir da qual é possivel identificar
alguns elementos basicos que compdem essa envoltura. O primeiro deles € o pedaco de
tecido, da cor vermelha, que segundo Morales Sic tem relagéo ao leste, ao nascimento
do Sol, a energia do fogo, energia solar. Essa forgca também €& conhecida como uma
entidade corporal de cada pessoa chamada de tonalli em diferentes partes de
Mesoamérica. E um tipo de alma, ou entidade animica, segundo Alfredo Lopez Austin

(1980), componente integral da pessoa mesoamericana. E algo carregado pelo calor do
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sol, ou também pela idade, pelo passar dos anos, relacionado a forca e vitalidade
contidas no sangue (MARTINEZ GONZALEZ, 2017). Entre &s mayas esse conceito esta
associado a palavra k’al. Em comunidades contemporaneas, como entre és tseltales, e
na escrita maya do periodo Classico, seria 0 vocabulo b’aahis, calor solar, conectado a
personalidade, individualidade (VELASQUEZ GARCIA, 2011).

Em certos grupos também esta associado aos nawales, influenciados em termos
de calor, e que sdo energias, e também um tipo de duplo dos humanos, composto por
uma contraparte animal. E um animal companheiro que uma pessoa adquire no
nascimento. Segundo Lopez Austin (1980), esta € uma ideia que parece associada a
algumas comunidades nahua, onde tonal ou itonal designa, entre outras coisas, um
animal que resume as caracteristicas da pessoa e explica o seu destino.

Assim, a cor vermelha do ser-envoltério composto por um téxtil parte de uma
servilleta, estaria relacionada a essa entidade animica que provem do calor do sol, e esta
presente tanto nos augurios realizados durante o nascimento para identificar o destino e
as caracteristicas de cada ume, uma das praticas dos ajq’ij, como também, uma forca
de energia oriunda do sol, que se faz presente na constituicdo corporal dos seres mayas
e mesoamericanos. E o que me relatou o maestro José Roberto, ao afirmar que “o sol Ihe
da a possibilidade de sentir-se vivo”, ou seja, € a partir dessa energia calorifica do astro
solar que contribui para a vida e a formacgéo de uma pessoa. Dessa maneira, o vermelho
dotaria o ser-envoltorio dessa forga do tonalli.

A peca téxtil que compde o corpo da envoltura, provém de um guardanapo,
servilleta na lingua espanhola, usada pelas diferentes comunidades mayas para envolver
alimentos, mercadorias, sendo também o principal tipo de tecido feito para as envolturas
cerimoniais presentes nas confrarias guatemaltecas. Constituidas por uma ou duas
pecas de tecido, as servilletas sdo feitas normalmente, a partir do uso de teares de
palitos, teares de pé ou com barras de tracdo. O tamanho padrdo dessas pecas é
composto por 73,66 centimetros por 53,34 centimetros para as servilletas compostas por
uma peca unica, ou 91,44 centimetros por 78,74 centimetros, no caso de uma peca
composta por duas sec¢des (O'NEALE, 1979, p. 302). Segundo Lila O’Neale, as
servilletas feitas nos teares de palito sdo preparadas com o seu pé de urdidura com os
fios apertados, equilibrando os fios da trama e urdidura, mas isso pode variar de acordo
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com a estratégia da tecedora e seu objetivo final, de fazer uma servilleta com mais ou
menos resisténcia e tencionada (O’NEALE, 1979, p. 304). Um exemplo de uma peca mais
grossa € composto pelo entretecido de vinte fios de urdidura por vinte de trama por
polegada, o que resulta na criagcdo de um tecido mais firme.

Uma das principais técnicas de tecido usadas para a criacdo das servilletas € o
tafetan, ou tecido simples, “um por um”, composto por um entretecido simples entre a
trama e a urdidura, em que apenas uma trama cruza o fio da urdidura (ATLAS DE
TEXTILES INDIGENAS, 2014, p. 82). Esses tecidos sdo compostos geralmente por fibras
de algoddo. Segundo Karon Winzenz, em uma préatica téxtii que pode estar
desaparecendo, o tecido para fins rituais ndo era cortado do tear, ao contrario, a tecela
continuava inserindo fios de trama até as extremidades da urdidura (WINZENZ, 2014, p.
396).

Algo importante do uso do tear de cintura e também do tear de palitos é a
capacidade de confeccionar téxteis de formato quadrado, ou retangular, com quatro
bordas totalmente terminadas (ANAWALT, 2000, p. 210), que fazem mengéo a prépria
espacialidade do universo maya, um cosmos quadripartite. Essa relacédo da técnica com
um elemento fundamental das ontologias mayas néo € algo casual, pois o proprio cosmos
foi pensado por és mayas de diferentes temporalidades como tecido por fios que uniam
a terra e os demais espacos (KLEIN, 2015, p. 219). Como técnica de decoracéo, o ser-
envoltério de José Roberto, apresenta o brocado, realizada com o tecido ainda no tear,
que consiste na introducdo de fios de trama extra para obter desenhos no tecido
(REENTS-BUDET, 2017).

Entre os elementos, seres, objetos que aparecem envoltos por essas envolturas
cerimoniais usadas pelos especialistas rituais das comunidades guatemaltecas, eu
comeco destacando o tzité, o actante mais importante segundo José Roberto. De acordo
com o conhecimento cientifico ocidental, essas sementes da cor vermelha (Erythrina
corallodendron) sdo uma espécie de faner6gama pertencente a familia Fabaceae, e
originaria da regido do Caribe, Haiti e Jamaica. Ja para o conhecimento maya, € um
elemento sagrado, pois tem sua origem no cosmos, no momento da criagéo, considerado
0 coragdo e o actante fundamental nos processos de adivinhagdo. Algo presente na
histéria de narracdo do cosmos maya k’'iche’ no Popol Wuj. Nos envoltérios cerimoniais
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sao usadas 260 sementes de tzité relacionadas a cada um dos dias do calendario cholq’ij,
gue devem ser originarias de uma arvore apenas. Segundo o maestro Morales Sic, essas
sementes sdo mensagens dos avds e avos da comunidade, e 0 seu manuseio cria
ligagdes com eles.

De igual maneira, entre és tz'utujiles de Santiago Atitlan, o tzité também tem
grande importancia e esta relacionado aos nawales. Ele aparece como o coracao de Rilaj
Maam, o Grande Av6 da comunidade, o protetor e principal entidade, nawal, santo
patrono, e patrono dos xamas (CHRISTENSON, 2001, p. 178). Ele seria a contraparte de
Martin, pois enquanto este tem o0 seu poder concentrado na nova vida e fertilidade,
geralmente associada a atos benéficos, Rilaj Maam, pode ser tanto benéfico quanto
maléfico, sendo uma entidade inconstante e caprichosa (CHRISTENSON, 2001, p. 178).
Segundo Alberto Vallejo Reyna (2022), este personagem, também conhecido como
Maximén, se origina como uma arvore da montanha que se ofereceu aos nawales
histéricos de Santiago para ocupar o papel de cuidador da comunidade, logo depois da
invasdo espanhola. Apds ter sido considerado o principal nawal, Rilaj Maam, foi
sacrificado e cortado transformando-se em um bulto, ou envoltério, colocado dentro de
uma bolsa de rede envolta. Esse ser-envoltorio € guardado na confraria de Santa Cruz e
a cada terca-feira da Semana Santa ele é trazido a existéncia, a partir da presenca de
sua escultura nawal que € adornada e envolta. O coracao de Rilaj Maam é composto por
uma semente de tzité. Durante essas datas da semana santa ele participa de procissdes

e cerimOnias que tem como objetivo renovar 0 mundo e as praticas da agricultura.
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Figura 24 - O ser-envoltdrio sagrado de 260 dias aberto, com outros tecidos e objetos como colares de
sementes, uma faixa e um quartzo daregido de Rabinal, Guatemala. Todos os objetos estdo em um Sute
(Foto gentilmente tirada e compartilhada por José Roberto Morales Sic).

Outro actante importante presente nos envoltérios € o0 quartzo, uma pedra
preciosa, que segundo José Roberto, € o seu “televisor”, um objeto de visao, que permite
a revelacdo de lugares sagrados. Entre €s mayas yucatecos esses objetos de
adivinhacdo sado chamados de zaztun (REDFIELD; VILLA ROJAS, 1934), uma pedra de
luz que funciona como um brinquedo para os espiritos mayas (BROWN, 2004, p. 2).
Segundo Manuel Gutiérrez-Estévez (1993) os Jmeeno’ob, especialistas rituais presentes
em toda a Peninsula de Yucatan, preferem recolher o seus zaztun perto de sitios
arqueoldgicos e monticulos. Esses objetos de visdo podem ser marmores, cristais de
quartzo ou artefatos pré-hispanicos como obsidiana e silex.

Outro ser-objeto que atua como uma ferramenta de visao presente nos envoltorios
cerimoniais € a pedra verde, um elemento que tem sua importancia desde o periodo pré-
hispanico entre és mayas. Considerada “sagrada” ou preciosa, sempre foi pensada como
uma matéria com espirito e alma e também o alento final dos mortos (HOUSTON, 2014,
p. 92). Relacionada a ideia de frescor, renovacdo, primeira, a pedra verde esta

intrinsecamente relacionada a um elemento gerador da vida, a fertilidade (HOUSTON,
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2014, p. 127; NAGAO, 1985, p. 51). Durante o periodo pré-hispanico, também era o
material de maior valor social e econémico entre as diferentes cidades mayas. Chamadas
de chalchihuitl na lingua nahuatl, estavam associadas a 4gua, e principalmente devido a
sua coloragao e qualidades materiais, como a textura e brilho, esse tipo de pedra passou
a ser relacionado a significados aquaticos e as divindades associadas a essa natureza
como Chalchihuitlicue, entidade das aguas, e o ente da agua, Tlaloc entre os povos do
Centro do México, Cocijo entre és zapotecos e Chaac entre és mayas (FRANCA, 2000,
p. 1).

Sementes de diferentes naturezas como as de feijao e sobretudo as de milho séo
também actantes dos envoltorios. Nesse sentido o milho destaca-se de sobremaneira,
por ser o principal elemento estruturante das ontologias e vidas mayas desde tempos
pré-hispanicos. Esse elemento € algo intrinseco aos seres mayas, € a porcao criativa da
vida e das existéncias, na qual cada maya carrega o milho em sua formacéo e esséncia.
Algo mencionado no Popol Wuj, com a formacédo dos verdadeiros humanos da ultima
criagdo, a partir da massa de milho (COLOP, 2011).

Além desse componente estruturante do ser maya, o milho também é responséavel
por orientar a vida e o sentido de ser-no-mundo das diferentes comunidades, algo que ja
estava presente desde o periodo pré-hispanico, até o contemporaneo, com 0s conceitos
de Jaloj-K’exoj e Kex, discutidos por Robert Carlsen, que estdo relacionados ao processo
de transformacao e renovacdo de uma forma ancestral guiada pelo ciclo da planta do
milho (CARLSEN, 2011, p. 57). E uma estrutura filoséfica que pressupde um movimento
de renovacao, de devir, que se apresenta a partir de um movimento constante (GRECCO
PACHECO; IWANISZEWSKI, 2021, p. 38). Com isso, essas relagcbes com o milho
acabam por formar o ser maya, sendo também uma grande fonte de conhecimentos e
filosofias presentes nas diferentes comunidades, ao determinar os ciclos de vida dos
seres, da vida e da comunidade, além do elemento principal da dieta maya e dos demais
povos mesoamericanos no passado e no presente.

O uso das sementes do milho como préatica adivinhatoria é algo comum na
Mesoameérica e entre és mayas pode ser encontrada em diversas comunidades como

entre és tsotsiles de Zinacantan, Chiapas, México, no ritual chamado muk’ta (grande
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visdo), que Evon Vogt descreve como uma cerimbnia de cura que comeca com a
adivinhacao pelo pulso e conta com a presenca de sementes de milho (VOGT, 1993).

Todas essas ferramentas adivinhatérias podem ser pensadas como materiais
ontoldgicos porque constituem os elementos em que as entidades primordiais criaram a
humanidade (OLIVIER, 2018, p. 371). Além disso, também €& importante destacar outros
actantes presentes na formacédo dessas assembleias/envoltorios que assim como 0s
materiais atuam de igual maneira protagonista mesclando-se entre si para dar forma a
esses conjuntos relacionais. Comeco destacando a palavra e os discursos.

Para iniciar, é importante fazer uma reflexdo sobre esse entretecido criado entre
0s elementos materiais e discursivos para a formacao do envoltério, algo que retomo do
que foi proposto por Karen Barad, ao discutir a presenca de um emaranhado de préticas
material-discursivas, por meio das quais conceitos particulares emergem e certas
propriedades fisicas se materializam, criando alteracbes e reconfiguracbes na
constituicdo da relacdo espaco-tempo de forma dinamica e continua (BARAD, 2007).
Essas duas estancias ndo podem ser pensadas de maneira isolada, pois nem as praticas
discursivas, nem as praticas materiais sdo elementos independentes, ou preé-
determinados, mas sim sédo explicados e articulados a partir de constantes relacfes e
contatos com o outro, 0 que resulta no surgimento simultaneo da matéria e do significado,
nas dindmicas que Barad chama de intra-atividade (BARAD, 2007, p. 152).

Por isso, as palavras e os discursos presentes nos envoltérios sao tdo importantes
quanto as sementes de tzité, ou as pedras de Quartzo, ja que os seus significados e
atuacBes no mundo surgem e emergem a partir desses encontros simultaneos. A mesma
palavra criadora da vida, dos organismos da terra, quando as entidades criadoras
presentes no Popol Wuj ao enunciar as primeiras coisas elas passam a ganhar vida e a
formar-se. Também é importante destacar o papel das palavras de enunciacdes que
surgem do contato de José Roberto com os seres-envoltdrios, através de conversas,
perguntas, lamentos, alegrias. Sao essas palavras que ecoam sobre os fios da envoltura,
os brilhos das pedras, e do vermelho das sementes de tzité.

Palavras que ecoavam também durante o periodo pré-hispanico durante as
praticas com envoltérios cerimoniais em diferentes povos mesoamericanos. Guilhem

Olivier em seus estudos sobre os envoltérios mexicas, destaca o papel de oraculos
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desses elementos durante o processo de migracao desde Aztlan até Mexico-Tenochtitlan
para o assentamento final dessa populacdo. Algo também presente durante combates e
guerras, nas quais estavam presentes 0s envoltorios para apoiar as estratégias militares
mexicas. Olivier ressalta esse poder comunicativo dos seres-envoltérios, com uma
capacidade de comunicagdo com ancestrais e “deuses” (OLIVIER, 2006), algo presente
ainda hoje em diferentes partes da Mesoameérica, como entre o ser-envoltério de José
Roberto. Durante as migragdes K’iche’, também se destacava esse carater comunicativo
dos envoltérios, como o bulto de Balam Quitzé, o fundador mitico da linhagem Cavec
(CARMACK, 1981).

De maneira conjunta a presenca das palavras estdo as memarias que se atualizam
e se fazem presentes a partir dessas intra-acdes que surgem entre os elementos
materiais, sementes de milho, pedras, tzité, os fios da envoltura, com os elementos
discursivos, como as diferentes palavras que saem da boca de José Roberto durante
seus contatos com o seu envoltorio. Memorias que atualizam e fazem emergir a presenca
de antepassades tanto do especialista ritual, quanto das pessoas que vao se consultar e
também terminam por fazer parte dessas envolturas e assembleias. Recordacdes que
estdo conectadas a afetos, sentimentos, em movimentos de afetar e ser afetados
atualizados e reatualizados a cada relacao estabelecida por José Roberto com seu ser-
envoltorio, e dos dois com és pacientes que passam pelas consultas com o especialista
ritual. Cada um dos fios das assembleias téxteis vai conectando a outro e permitindo suas
existéncias de maneira conjunta.

Nesse processo também emergem os seres do cosmos, seres criadores, seres da
alteridade, que se fazem presentes pelas recorda¢des de tempos profundos do inicio da
vida e do cosmos, que emergem também a partir da presenca das sementes de tzité. Ou
também por meio dos nawales, entidades presentes no calendario de 260 dias dos
K'iche’, e que sao reatualizados a cada consulta feita por José Roberto. Junto com eles
aparecem os seres da agua, que emergem pela presenca das pedras verdes e das
palavras, memorias do especialista ritual, assim como o milho e as entidades
relacionadas a ele.

Com isso, toda essa assembleia/envoltério vai se formando num processo

continuo de movimento, de dindmicas criadas com as interacfes entre todos esses
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actantes, que a partir de intra-acdes vao atualizando diferentes realidades, existéncias,
tempos, espacos que se conformam em conjunto dentro dos envoltorios téxteis. Os fios
que dao forma a essa assembleia também s&o elementos dindmicos que surgem a partir
de processos de criacao das tecelds e se originam no algod&o colhido e transformado
em fio. Linhas da vida (INGOLD, 2015a; 2015b) que seguem sempre em movimento, num
eterno tornar-se, transformando-se, mudando suas qualidades materiais pela presenca
de actantes ndo-humanos, fungos, que alteram as composi¢cdes materiais dos
envoltorios/assembleias.

O estar-no-mundo, as relacdes e movimentos de intra-acdo criados por todos
esses actantes terminam por definir a propria existéncia do envoltério/assembleia, na
qual cada presenca, ou auséncia altera a sua configuracdo final, sua atuacéo pratica,
significado e alcance. Nada pode faltar, cada elemento importa. Se falta a pedra de
Quartzo, ou as pedras verdes, fecha-se o poder de visdo de José Roberto. Se ndo esta
presente o tzité, o maestro ndo consegue estabelecer o contato com 0 momento da
criacdo. Assim como, se as memdrias ou 0s pensamentos relacionados a és
antepassades ndo sao evocadas, esses seres ndo emergem nas praticas adivinhatérias
ou de cura realizadas pelo especialista. Da mesma forma, a falta da servilleta téxtil e de
todo o conhecimento e sua trajetdria de existéncia, e suas qualidades materiais
adequadas, feitas a partir da destreza da teceld com seu tear e 0 uso da técnica de Tafeta
e Brocado, a partir do emaranhado resultante da presenca dos fios de algodao, dando
forma a esses seres téxteis, a assembleia ndo pode ser formada e ativada. E justamente
a partir da presenca e atuacdo de cada um desses actantes que faz parte da
assembleia/envoltério que permite sua existéncia e atuagdo no mundo, possibilitando a
criagdo das relacdes com José Roberto. Relagbes que definem todas essas existéncias,
inclusive a do proprio maestro, que durante sua emocionante fala me contou que no caso

de perder o seu ser-envoltério, ele estaria perdendo o seu préprio eu.

Considerag®es finais do capitulo.

Como parte do fechamento desse capitulo, inicialmente apresento os seres-

envoltorios em acdo nas praticas de adivinhacao entre és K’iche’, descritas por Yolotl
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Gonzalez Torres (2014). Todo o processo tem inicio com a escolha de um dia, o ajq’ij
coloca o envoltorio sagrado no centro da mesa, e faz o sinal da cruz sobre ele, e depois
de toca-lo nas quatro dire¢des, passa a dirigir-se aos espiritos das quatro montanhas
sagradas e dos quatro dias do calendario de 260 dias. Depois disso, 0 especialista ritual
pega o envoltdrio e pronuncia uma ora¢ao anunciando que tomaram emprestado o félego
no dia especifico em que a adivinhac&o ocorre, quando ele sente que o sangue que esta
pronto para atuar e passa a fazer as perguntas adivinhatorias. Depois disso, segue-se
uma série de oracdes em gque sao invocadas as montanhas, lagos, vales e as capelas da
comunidade.

O cosmos € chamado e seu sopro e luz sdo emprestados, 0 ajq’ij comeca a
desamarrar 0 seu envoltério e esvazia a mistura de sementes e cristais sobre a mesa,
que ele mistura, geralmente com a mao direita, obedecendo o sentido anti-horario,
engquanto repete suavemente as frases da oracdo de abertura. Assim os ajq’ij fazem
contatos com o sangue dé paciente e depois trabalha com as pedras de visdo misturando-
as com as sementes. Em seguida, € a hora de chamar és ancestrais, de soprar na mao
direita e pegar o maximo de sementes e cristais possiveis. Entdo ele coloca o punho de
lado e empurra 0 que sobrou para o lado direito da mesa e derrama os que tinha na méao
e comeca a separar as sementes das pedras de visdo em grupos de quatro sem pega-
los. O primeiro arranjo das sementes € crucial para a adivinhacédo. As sementes e cristais
sdo lancados quatro vezes e interpretados em relacdo aos dias do calendario e ao
movimento do sangue (GONZALEZ TORRES, 2014, p. 30-31).

Como foi discutido ao longo desse capitulo, todos os actantes presentes nesses
envoltorios/assembleias atuam de maneira conjunta e determinam a existéncia e a
definicdo dessas envolturas usadas pelos ajq’ij, como no caso de José Roberto. Todas
essas condi¢oes de existéncia geradas pelas intra-a¢des dos diferentes actantes do ser-
envoltério servem de inspiragdo para uma discusséo sobre algumas questdes pensadas
por és arqueologues sobre o conceito de assembleia num sitio arqueoldgico. A intengéo
agora € retomar essas ideias para colocar em contato esses dois sistemas de
conhecimento, o maya K’iche’, e o0 ocidental, representado pelo pensamento
arqueoldgico, para a partir desse contato entre ambos, pensar em questbes que 0s

conhecimentos mayas contemporaneos podem fazer um giro na direcdo da teoria
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arqueoldgica e propor novas questdes para a teoria de assembleia. Um movimento
pensado por Alberti (2016; 2017) como uma das bases de sua proposta de uma
arqueologia ontoldgica recursiva.

Ao refletir sobre o contato entre esses dois tipos de saberes, surgiram algumas
inquietacBes sobre os elementos e actantes que estdo presentes para a formacéo de
ambas assembleias, sobre tudo, a partir de reflexdes sobre mudancas de sentido,
significado e atuagcéo dependendo da presenca ou auséncia de algum dos diferentes
actantes, sua natureza na constituicdo final da assembleia, o papel exercido pela
territorializacdo desses conjuntos, assim como, o papel dos sentidos e afetos, e por fim,
a existéncia de um actante que teria um papel destacado na configuracéo da assembleia.

Comeco pela tltima das indagacdes, a existéncia ou ndo de um objeto que poderia
ser considerado, nas palavras de Alfred Gell (1998), um “objeto indice”. Essa ideia nasce
do inicio de uma conversa com José Roberto quando ele destacou o papel das sementes
de tzité para as préticas adivinhatorias e na propria constituicdo de seu envoltério. Isso
se deve ao fato, de como ja foi discutido ao longo desse capitulo, de que essas sementes
sdo elementos “sagrados” para as comunidades mayas, séo parte do tempo primordial
da criacdo. Ao escutar essa afirmacdo do maestro, logo pensei que poderia tratar-se de
um objeto indice na teoria de Gell e na proposta de Maria Nieves Zedefio, de criar uma
taxonomia relacional para discutir os envoltorios medicinais presentes entre os Blackfeet
de Montana, nos Estados Unidos.

Zedefio, identificou diferentes tipos de objetos com base em suas qualidades de
alma, como objetos que possuem uma substancia animada, como tinta vermelha, certas
rochas e fosseis, objetos que encarnam a alma dos seres vivos, seres como partes de
animais, couro cabeludo humano, cranios e o0ssos, objetos que melhoram a
comunicacdo, como sementes de tabaco, cachimbos e partes de plantas e, finalmente,
alguns objetos de origem europeia (ZEDENO, 2009, p. 416). Em outra lista, a autora
apresentou as condi¢des relacionais para a animacdo dos objetos presentes nos
envoltorios. Tais elementos seriam: a associacdo espacial entre objetos animados e
qualquer outro objeto, entre qualquer objeto e certas formas terrestres animadas, e 0 uso
em atividades ou contextos de gestdo e transferéncia de poder. A capacidade de
animacidade seria o objeto indice identificado por Zedefio.
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Segundo Gell (1998), essa ideia € a capacidade na qual alguns artefatos ou
objetos podem modificar e animar as propriedades de qualquer outro objeto, humano ou
qualquer outro tipo de entidade, ou local associado a esse objeto principal, e as
consequentes relacdes estabelecidas entre eles. A partir dessa proposta, ao determinar
0 contexto como um campo relacional e buscar perceber os tipos de relacbes entre os
objetos presentes, bem como a influéncia e presenca dos elementos que o circundam,
seria possivel estabelecer as préaticas e acdes existentes naquele campo, 0 que nos
ajudaria na aproximacado de uma percepcao de alteridade ou da presenca de outra
ontologia.

Com isso, pensei que estivesse frente a esse tipo de objeto ao deparar-me com o
tzité nos seres-envoltorios. Entretanto, passado esse momento inicial da conversa com
José Roberto e prestando atencdo em outras partes de sua fala, fui percebendo que, na
verdade, todos os actantes presentes nos seres-envoltérios eram imprescindiveis para a
sua existéncia e atuagcdo. Foram aparecendo varios outros “objetos indice”.
Posteriormente, ao estudar as praticas material-discursivas e o conceito de intra-acao de
Barad, me dei conta de que a formacao dessas assembleias ndo requer nenhum objeto
indice, pois sdo as proéprias relagdes entre si que criam todos 0s seus componentes e
nao uma existéncia prévia. Dessa forma, todos o0s actantes apresentam um mesmo grau
de importancia e de atuacdo dentro dos seres-envoltorios, algo que ficou claro com o
restante da fala de Morales Sic, quando ia enfatizando da mesma maneira outros
elementos da envoltura, assim como fez no inicio com o tzité.

Seguindo com as reflexdes me deparei com o papel dos sentidos e dos afetos nas
configuracbes dos envoltérios. O maestro Morales Sic me relatou a importancia dos
afetos no processo de atuacdo dos seres-envoltérios mayas. Segundo ele, quando
alguém toca o envoltério sagrado se vincula diretamente a ele e a és antepassades.
Através do tato se configura a criagcdo de uma intra-acdo entre a pessoa e 0 ser-
envoltorio, e consequentemente, entre a pessoa e és antepassades. Isso me fez convidar
Pellini para a conversa, ao pensar como as intra-acdes senso-afetivas produzem um
papel fundamental no agenciamento ao gerar um fluxo afetivo na formacédo das
assembleias (PELLINI, 2018b). O convivio com esses seres-envoltérios requer uma
pratica constante de cuidados.
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Algo que ja foi proposto por Pellini ao pensar como as intra-acfes senso-afetivas
produzem capacidades e um papel fundamental no agenciamento. Capacidades e
carateristicas que resultardo em apegos Unicos ou multiplos que criardo novos afetos,
gerando um fluxo afetivo no agenciamento e na formacao das assembleias (PELLINI,
2018b). A acao de José Roberto em relacdo ao seu ser-envoltorio também pode ser
pensada como um afeto resultado de uma acéo corporificada, que passa do ajq’ij para
seu ser-envoltério e vice-versa, a fim de formar esses emaranhados entre ambos, tal
como discute Hamilakis (2017).

Com isso, destaco o0s seres-envoltorios mayas com um carater senso-afetivo
identificado nos compromissos relacionais entre o especialista ritual e esses seres, e
também na recuperacdo de memdrias, identidades, afetos e sentimentos presentes
durante as praticas de cura ou adivinhacdo, algo que termina por formar a estrutura da
prépria assembleia/envoltorio.

Passando a discutir a no¢éo de temporalidade das assembleias e envoltorios, pela
explicacdo de José Roberto, os envoltdrios sagrados mayas apresentam uma capacidade
de deslocamento temporal e territorial a passados longinquos, quando ocorre a evocagao
de tempos profundos primordiais, ou ainda, o contato com seres do passado, como no
caso dés antepassades ou ancestrais. Da mesma forma, o futuro também pode ser
acionado durante as praticas de adivinhacdo possiveis com a presenca dos seres-
envoltérios. Dessa maneira, fica claro essa capacidade de navegar por outros tipos de
estruturas espaco-temporais durante esses procedimentos, com uma marcada
coexisténcia temporal.

Convidando Henri Bergson a essa discussao podemos pensar além da linearidade
e da concep¢do moderna do tempo como um processo cumulativo. A partir de uma
reflexdo sobre uma nocéo temporal duracional, experiencial e mnemonica, com base nas
ligacbes entre a matéria e temporalidade, com um momento presente repleto de
memorias, é possivel identificar o passado e o presente ndo como momentos Sucessivos
em uma linha, mas sim a partir de uma coexisténcia lado a lado (BERGSON, 1991).
Assim, como o tempo como um emaranhado de processos em transformacédo, que une
diferentes temporalidades em cada um dos momentos, ativados e reativados pela
presenca de elementos sensoriais e experiéncias diversas. Algo que esta presente nas
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concepcOes temporais dos envoltérios, ao unir diferentes memoarias e temporalidades
distintas, a partir de uma relacdo com a matéria que compde essas envolturas, regidas
por experiéncias, afetos, e estimulos sensoriais.

Algumas das discussdes mais interessantes sobre a temporalidade e
espacialidade das assembleias na arqueologia foram realizadas por és autories
presentes no livro Archaeology after Interpretation. Returning Materials to Archaeological
Theory, organizado por Benjamin Alberti, Andrew Meirion Jones e Joshua Pollard (2013).
Sarah Baires et al discutem as peregrinacfes ao sitio de Cahokia, Estados Unidos,
durante o periodo pré-colonial, a partir do conceito de malha (meshwork) de Tim Ingold
gue geraram uma série de relacdes que acabaram constituindo continuamente a cidade
de Cahokia durante os anos de 1050 a 1200 EC. Segundo Baires e és demais autories,
a migracdo Cahokia envolveu uma visdo do cosmos em que individuos de diferentes
regioes, origens, religides e etnias podiam vivenciar multiplas dimensdes e seres em
lugares especiais (BAIRES et al., 2013). Algo que podemos pensar como uma
assembleia que tem a capacidade de mover-se por diferentes temporalidades e
espacialidades.

Dessa maneira, também é possivel pensar os envoltérios a partir da ideia da
pragmatogonia, um conceito originado da palavra grega para materiais, pragmata, e a
palavra para criacdo, gonos, o que resulta numa ideia referente a atencéo que prestamos
aos caminhos que levam a uma determinada coisa, quando tracamos um determinado
encontro. Assim, tal como discutido por autories da arqueologia simétrica, como Timothy
Webmoor e Christopher Witmore, todas as coisas reunem “conquistas”, ou resquicios de
acontecimentos distantes presentes no tempo e espaco, porém s&o transacdes
policromicas, que estdo simultaneamente presentes na coisa, e ao tracar suas
genealogias, estariamos articulando essas “pragmatogonias” (WITMORE, 2007, p. 311).
Me parece uma ideia importante para pensar os envoltérios como coisas compostas por
diferentes elementos de temporalidades e contextos diferentes, como por exemplo, 0s
nawales, o tzité da criacdo maya, as pedras de visdo, o milho formador da ultima etapa
da raca humana, antepassades e outres actantes que possam vir a ser parte dessas

envolturas.
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Pensando sobre essa capacidade das assembleias de unir diferentes tempos e
momentos, Chris Fowler afirma que apesar dessa unido, ainda € possivel identificar cada
momento da assembleia como sendo algo Unico e diferente, formado por uma
configuracdo Unica, ainda que as propriedades das coisas sejam relacionais e nao
essenciais (FOWLER, 2013, p. 242). Essas “novas” assembleias geradas nao seriam
inteiramente iguais as anteriores, ainda que algumas de suas propriedades parecam
perdurar de um conjunto de relagbes a outro. Da mesma forma, os seres-envoltérios
mayas sao relagcdes que existem no tempo e espaco e que a partir de suas intra-acoes
produzem a ambos, de maneira conectada. E a relacdo do ajq’ij com és antepassades
gue vai recriar novos tempos e momentos de atuacdo desses passados, promovendo
uma grande mescla temporal. Assim, também identifico nos envoltérios associagdes e
assembleias de carater unico e cambiante, devires envoltos, pois a cada relacdo criada
entre todos 0s seus actantes, com 0 ajq’ij e €s pacientes, sdo criadas novas assembleias,
novos envolturas, de acordo com cada uma dessas subjetividades presentes no tempo e
espaco. Com isso, estou de acordo com as ideias de Fowler e DeLanda, de que cada
assembleia € um evento Unico. A cada novo evento gerado pelo envoltério, é formada
também uma nova realidade, ora relacionada a algume antepassade, ora conectada ao
tempo primordial maya, ou ainda, a eventos futuros de cada paciente.

Da mesma forma, a presenca ou auséncia dos actantes e elementos que formam
tanto as assembleias quanto os seres-envoltérios mayas também alteram a prépria
configuracdo desses enredos e sua atuacdo e estar-no-mundo. Pois a partir dos
movimentos gerados pelas novas configuracfes sao estabelecidos outros tipos de
relacdes que levam a outros sentidos e atuagcfes. Um ser-envoltorio sem a presenga do
tzité ndo pode desenvolver-se da mesma maneira em sua dinamica de conectar-se ao
momento da criacdo maya. De igual forma, a auséncia das pedras de viséo, praticamente
impossibilitariam a atuagdo do ser-envoltério como uma ferramenta para a adivinhagéo,
0 que resultaria em novos sentidos e praticas envolvidas. Sdo os diferentes arranjos entre
0s elementos que criam um agenciamento distinto, sendo eles elementos discursivos ou
materiais, que causam afetos diversos e produzem realidades diferentes, algo também
defendido por Pellini (2018a, p. 47).
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Pensando num sitio arqueoldgico, essa nocdo levaria a ideia de que cada
intervencao do publico, ou dés prépries arquedlogues, ou de seres da alteridade, ou das
comunidades indigenas, criaria uma nova assembleia, da qual esse sitio é parte. Cada
intra-acdo altera a condicdo da assembleia, mesmo na condi¢cao de observadorie, este
actante ja provocaria modificacdes na constituicdo da assembleia, tal como propde
Barad, ao discutir o papel dés observadories na constituicdo da matéria (BARAD, 2007).

Outra questdo conectada a essas modificacbes é a durabilidade dessas
assembleias, que podem estar associadas a qualidades materiais de sua constituicao
material. No caso dos seres-envoltorios, fica evidente que os tecidos usados para formar
parte da envoltura apresentam caracteristicas instaveis e transformativas. Partindo da
ideia de tratar as coisas como estados instaveis, proposta por Ingold (2015b), Barad
(2007), e Pollard (2013) é possivel identificar esse carater associado a um constante
processo de formar-se presente nas coisas. Ingold defende esse aspecto de uma
transformacao constante, onde a substancia permanece viva, reconfigurando a superficie
conforme passa o tempo (INGOLD, 2015b, p. 61). Coisas relacionais, abertas, instaveis,
em fluxos constantes. Algo que € possivel perceber nos seres-envoltérios, que mesmo a
curto prazo, os fios feitos de algodao, que compdem a trama e a urdidura se desfiam, se
desfazem, a partir da acéo de fungos, do aquecimento pela energia solar, a atuacao da
agua, passando também pela propria acdo humana.

Isso me conecta a Ultima questdo presente em minhas indagacfes: a ideia de
territorializacdo, ou a base da envoltura ou da assembleia, e sua influéncia no processo
de estar-no-mundo e sua atuacdo e significado. Isso é algo que estd conectado a
discussao anterior sobre a maneira como as qualidades dos materiais influenciam na
configuracgéo final da assembleia. Ao pensar os envoltorios téxteis e retomando uma vez
mais suas propriedades fisicas, € possivel perceber que as proprias qualidades desses
materiais atuam na conformacéo das relacdes desse envoltorio/assembleia. A qualidade
do algodao desses fios, a destreza da tecela ou tecelao, o tipo de tecnologia empreendida
para a formacao do tecido, podem fazer com que a envoltura téxtil seja mais ou menos
duravel, ou que sirva para envolver certos tipos de objetos especificos, ja que outros
podem fazer desfilar sua trama téxtil. Se o tipo de técnica usada prevé um entretecido

com maior tensdo, ou mais apertado, certamente ir4 resultar numa configuracéo final
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diferente para a envoltura. Todos esses sdo eventos que irdo influenciar a atuacéo e
configuracdo dos seres-envoltorios.

Ao fazer uma analogia com um sitio arqueoldgico, pensando em algo fundamental
em sua constituicdo como as superficies do espaco, as diferentes composi¢cdes dos
solos, também serdo decisivos na formacao das assembleias. Solos que podem ser mais
ou menos acidos, ter a presenca ou ndao de materiais vulcanicos, apresentar diferentes
configuracbes quimicas, diferentes extratos e alteragdes antropicas. Cada um desses
elementos ira alterar e influenciar de grande maneira a assembleia presente no sitio
arqueoldgico.

Dessa forma, os envoltérios/assembleias podem ser pensados como sendo um
arranjo especifico de componentes diversos e heterogéneos que interagem e que tém
efeitos especificos dependendo de como eles se organizam. As assembleias assim como
0s envoltoérios mayas ndo tém origem nem principio Unico de organizacdo, sendo o
resultado de processos e eventos multiplos e sucessivos, dos quais as suas
caracteristicas emergem continuamente, sempre em um processo de devir (PELLINI,
2018a).

Com isso, a partir dessas reflexfes tentei desenvolver uma proposta de colocar
esses dois sistemas de conhecimentos em dialogo, em contato, em movimentos de intra-
acao, para pensar os resultados dessa relacdo, tratando os dois sistemas de maneira
igual e horizontal. Ao trabalhar com os conceitos e conhecimentos mayas sobre o0s
envoltérios téxteis, foi possivel estabelecer um didlogo com a teoria arqueoldgica sobre
assembleia, tdo explorada e discutida nas ultimas décadas. A partir dessas intra-acoes,
surgiram temas importantes como a qualidade das propriedades materiais, a
durabilidade, a maleabilidade, a territorialidade e des-territorialidade dessas assembleias,
assim como suas temporalidades e espacialidades.

Com isso, creio que se abrem possiblidades de seguir pensando teoricamente as
configuracbes das assembleias arqueoldgicas, com componentes oriundos das teorias
mayas sobre os envoltérios. Essas assembleias indigenas, que séo parte de praticas e
saberes de larga duracédo presentes desde tempos antigos entre as comunidades mayas,
e que resistindo e adaptando-se ao espolio e destruicdo colonial, e a conquista do

capitalismo e os movimentos de conquista religiosa contemporaneos capitaneados pelas
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igrejas evangélicas, se reafirmam nos dias de hoje como uma importante teoria maya,

parte fundamental do exercicio de sua espiritualidade e resisténcia ontologica.

Figura 25 - O ser-envoltério sagrado de 260 dias. (Foto gentilmente tomada e compartilhada por José Roberto
Morales Sic).
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Capitulo 6 - Palavras finais. Amarrando os ultimos fios que déo vida a esse ser-
envoltorio.

Para tecer e amarrar todos os fios que comp8&em este grande ser-envoltério que é
a minha tese, passo a apresentar e discutir algumas reflexdes para poder amarra-lo de
forma final. Essa pesquisa e esse texto final, que materializam quatro anos de
experiéncias, alegrias, angustias, e descobertas, sdo um grande envoltério, uma
assembleia, composta por fios e fluxos que estardo sempre em movimento, num
processo de um eterno devir. Nao acredito num estado final de um texto. Ele sempre esta
vivo, em movimento, pois € composto por ideias e reflexdes cambiantes, com a
possibilidade de mudancas, melhorias e novas reflexdes. Por isso, trata-se de um
amarrado provisorio, que obedece e reflete meu momento atual, do més de outubro de
2022, com reflexdes e subjetividades, alegrias e preocupacdes deste momento de minha
vida.

Além disso, as caracteristicas de minha escritura evidenciam um processo de
transformacdo em meu pensamento ao ser afetado pelas ontologias mayas. Mudancas
no pensar 0s mundos, seres e coisas, e ao tratar com essas relacdes inter-ontologicas.
Ao abrir-me a um compromisso mais efetivo com essas outras ontologias, evidenciado
pelo ato de levar a sério a presenca desses seres téxteis, tratando-os ndo apenas como
crengas ou ideias, mas sim como existéncias efetivas, isso provocou um importante efeito
no meu eu. Acho que esses foram os impactos Ultimos e mais importantes do exercicio
de recursdo seguido por essa investigacdo a partir das ideias de Alberti. As
transformacdes em meu préprio eu, resultantes desse exercicio recursivo com uma outra
ontologia

Dos fios que compdem esse ser-envoltdrio, comec¢o destacando o meu exercicio
interpretativo que parte de um movimento de ruptura com a l6gica kantiana e modernista
de que as coisas nao existem por si mesmas e ndo podem ser pensadas a partir de suas
proprias caracteristicas, que tem uma existéncia determinada unicamente pela acao
humana, pelo pensamento e pelo conceito de representacdo. Para contrariar essa
maxima, trabalhei a partir das ideias da arqueologia ontolégica recursiva (ALBERTI,

2016; 2017), com a unido de duas propostas, um exercicio de pensar através das coisas,
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proposto anteriormente por Amiria Henare, Martin Holbraad, Sari Westell, Morten
Pedersen, e um movimento de levar a sério os conhecimentos dos povos indigenas como
fontes de teoria para a arqueologia. Ambas propostas foram trabalhadas e estiveram
marcadas em cada um dos meus estudos de caso apresentados.

Ao longo dessa pesquisa procurei mostrar algumas importantes maneiras de
trabalhar e pensar as alteridades presentes nas manifestacées materiais dos povos do
passado a partir de reflexdes sobre o conceito de ontologia na arqueologia. A proposta
foi apresentar uma ferramenta mais para isso. Ferramenta que se junta a outras numa
proposta de uma arqueologia mais plural, menos hierarquica, “menos moderna”, mais
indisciplinada, humanizada e sensorial. Que inclua outres sujeites na construcao das
interpretacbes do passado. Que abra esse passado a outres atories, a outras
subjetividades, humanas e n&o-humanas, fortalecendo o seu papel social, um social
ampliado, expandido para abarcar outras existéncias. Que nos faca criar afetacfes ainda
mais fortes com a pratica arqueoldgica, com viagens a passados magicos de nossas
imaginagdes. Permitindo-nos afetar e ser afetades pelos materiais, por suas texturas,
formas, odores e ruidos.

Creio que o enfoque ontolégico recursivo de Alberti, que tratei de desenvolver
nessa investigacdo tem o potencial de seguir nesse caminho. Ao abrir a investigacao
arqueoldgica a outros seres, existéncias e verdades distintas das que séo construidas na
academia ocidental, essa abordagem se junta a outras mais, que tém sido discutidas nos
altimos anos, como uma alternativa a arqueologia positivista, hierarquica, patriarcal,
representacionista. Uma alternativa constituida por uma arqueologia multitemporal,
aberta a outros saberes e existéncias. Aberta ao “intangivel”’. Algo que sempre foi
excluido das investigacfes arqueologicas, e da esséncia do que era a arqueologia. Um
resquicio de suas bases modernistas expressadas pelas ideias de Christopher Hawkes.

Ideias que foram um passo importante na trajetéria do pensamento arqueolégico
para ocultar o ‘intangivel”, as outras existéncias, as alteridades presentes nos fenémenos
materiais das sociedades do passado. Algo que reatualizava a propria ideia da dicotomia
modernista da separacéo entre mente e mateéria, cristalizada por Kant, com sua negacao
em relagcdo a existéncia das coisas por si mesmas, mas apenas manifestadas por meio

da representacao criada pela mente humana. Algo que afastou as coisas do nosso mundo
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cognoscivel imediato, de nossa experiéncia cotidiana, criou a cortina abstrata que
separou os materiais de nossa mente, de nossos corpos, deixando-os relegados a uma
inércia e isolamento.

Ao questionar essa condi¢do das coisas como agentes secundéarios dentro da
prépria disciplina criada para que elas fossem protagonistas, a proposta de Alberti se
junta a tantas outras mais surgidas das reflexdes do Novo Materialismo, o pos-
humanismo, a arqueologia decolonial, o enfoque simétrico, dos resultados gerados pelo
contato da virada ontolégica na arqueologia, de recuperar esse protagonismo dos
materiais. ldentificar os emaranhados criados pelas relacdes entre coisas e humanos,
coisas e ndo-humanos, coisas e paisagens, ou seja, pensar um estar no mundo, uma
condigdo prépria de existéncia e protagonismo sem a “chancela” humana. Uma das
bases da proposta da arqueologia ontolégica recursiva, 0 movimento de pensar através
das coisas, ou pensar com as coisas, vai nesse sentido. Descricbes detalhadas,
envolvimentos fisicos e afetivos, por meio dos sentidos, do ato de tocar as coisas, cheira-
las, escuta-las, perceber suas presencas e como se emaranham conosco, Sao
necessarios compromissos com 0s objetos. Que por meio dessa nova reformulagéo
deixam de ser os “objetos”, rotulados pela modernidade, e ganham a condi¢ao de sujeitos
ativos nos diferentes mundos em que estao inseridos.

Ao seguir essa proposta, procurei mergulhar no mundo dos téxteis mayas. Sentir
suas texturas, seus emaranhados, suas cores, odores dos fios, que me conectam a minha
infancia, ao pequeno bazar onde minha mée dava aulas de tear. Essa imerséo no mundo
dos tecidos também afetou minha subjetividade. Me conectei com esse passado, com
essas memorias. Ao longo do processo dessa pesquisa decidi colocar em prética o que
nos disse Ingold, de explorar um conhecimento que nasce da percepc¢ao sensorial e do
compromisso pratico que surge de nossa participacdo no mundo dos materiais (INGOLD,
2015b, p. 65). Ao aprender a bordar, a tecer com o tear de cavalete e conhecer as
técnicas mayas do tear de cintura, me conectei e me entrelacei com esse universo téxtil.
Me reconectei com meu proprio eu.

Assim, as analises dos tecidos, de suas texturas, tecnologia, e manufatura me
levaram a percebé-los a partir de si mesmos, de suas qualidades materiais, nas quais

surgem uma mescla com seus conceitos oriundos das ontologias mayas. Os fios que
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estdo em um movimento constante e incessante, afetando e sendo afetados por diversos
seres ndo-humanos que compde 0 mundo, 0s tipos de pontos realizados e essa condicéo
efémera presente nos materiais téxteis me fizeram conectar matéria e pensamento.
Qualidades fisicas e conceituais. Conceitos que nascem da prética, do estar-no-mundo
dos téxteis. Trazendo outro fio desse ser-envoltura para esse dialogo, uma das hipéteses
trabalhadas ao longo dessa investigacao € a de que os seres da alteridade, ao receberem
esses envoltorios téxteis, adquiriam a possibilidade de existir temporariamente no mundo
ordinario das cidades mayas do periodo Classico.

Analisando dicionarios das trinta e uma linguas mayas contemporaneas e da
escrita maya antiga, estudando etnografias, didlogos constantes com Pedro Pitarch, a
partir do contato com conhecimentos escritos (COCHOY, 2006), e saberes orais dos tatas
(avés e avds) mayas, com o diplomado em filosofia maya que cursei na Universidad Maya
Kagchikel, da Guatemala, e a realizacdo de um trabalho etnografico no ano de 2018 em
Pomuch, México, cheguei a proposta de pensar os envoltérios cerimoniais mayas a partir
de uma perspectiva ontoldgica, levar a sério esses conhecimentos contemporaneos
sobre o conceito de envoltura. Ao pensar em seu carater ontoldgico, foi possivel refletir
sobre sua condicdo de sujeito, de ser no mundo, de participante ativo de todas essas
dindmicas sociais. Um ser que nasce de um processo de fabricacédo e geracao tal como
os humanos, e que ao longo de suas vidas pode incorporar, moldar e se misturar na
composicdo de outros seres durante suas a¢des no mundo ordinério. O que resulta em
formas de existéncias que se entrelacam entre os dois espac¢os ontoldgicos, formando
relacdes e estabelecendo conexdes entre eles.

Isso ficou mais evidente quando trabalhei com os conceitos das diferentes linguas
mayas, e suas relacoes intrinsecas, entre envolturas, almas ou coisas que vém do outro
mundo, para pensar conceitualmente sobre o carater dos envoltorios cerimoniais, ou
esses seres téxteis do universo maya. Mas foi a partir de meus contatos e conversas com
0 maestro Morales Sic, que pude compreender 0s conceitos, praticas, experiéncias e
afetos gerados pelo seu ser-envoltorio, Aj Patan Samaj, para, de maneira mais ampla,
conectar com outros saberes mayas sobre esses objetos envoltos e suas atuacdes no
mundo, e assim desenvolver uma reflexdo. Refletir sobre a envoltura maya como algo

gue se emaranha, se mescla com outros seres da alteridade, e da corporalidade a essas
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existéncias que vém do outro espaco ontoldgico. Ferramentas relacionais, ou diplomatas
gue permitem o contato entre esses espacos, entre seres de ontologias diferentes.

O que me leva a pensar numa aproximagao ao conceito de diplomata presente
nas discussfes de etnografias amazonicas, relacionado as atividades dos xamas e a
praticas cosmopoliticas (DE LA CADENA, 2010; STENGERS, 2010; STUTZMAN, 2012).
Segundo Viveiros de Castro (2002, p. 468), o diplomata seria uma espécie de tradutor de
elementos entre duas ontologias diversas, responsavel por toda interacdo trans-
especifica nos mundos amerindios, como sendo uma negociacao diplomatica que ao
entrar nesses outros espacos traz para o espaco ontologico ocidental elementos
especificos desses outros locais. Renato Stutzman propde que esse papel do diplomata

em Abya Yala seria:

(...) um trabalho de mediac&o entre humanos e ndo-humanos, que pressupde
transformacgdes reversiveis continuas, comutagdes de pontos de vista, para uma
transformagcdo mais radical, que reivindica a recuperacdo e prerrogativas
perdidas no tempo do mito, ou seja, a diluicdo das fronteiras entre 0os dominios
cosmoldgicos e o retorno a uma comunicacdo generalizada (STUTZMAN, 2012,
p. 412).

Aqui a proposta seria pensar o conceito de diplomacia a partir da ideia de uma
ampla participacdo de seres humanos e ndo-humanos presentes nas sociedades
amazobnicas para realizar esse contato entre dois espacos ontologicos diferentes. A
proposicdo seria pensar esse conceito para 0s envoltérios de tecido. Estes seres
poderiam ser pensados justamente funcionando como um elemento de conexao entre 0s
dois espacos de natureza ontologica diversa entre és mayas.

Tais ideias me fazem refletir sobre a existéncia de um mundo extremamente
relacional em toda Abya Yala. Um universo que prevé diversas e constantes inter-
relacbes entre elementos humanos e ndo-humanos, sujeitos e objetos, humanos e
animais. Ao pensar o papel desempenhado pelos seres-envoltérios dentro das diferentes
ontologias mayas € possivel identificar um papel de protagonistas nesse mundo
relacional. No passado, essas existéncias normalmente estavam associadas a
negociagdes e pedidos de protecdo, muitas vezes relacionados ao exercicio politico dos
governantes, mas também a prépria protecdo social. No entanto, a maioria desses seres

téxteis eram temporarios e precisavam ser atualizados. Uma temporalidade que poderia
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estar ligada a uma preocupacado com a atuacao de certas agéncias de seres poderosos
no mundo ordinario, algo comum entre as diferentes culturas mesoamericanas do
passado e do presente (NEURATH, 2020, p. 39).

Com isso, a inconstancia das qualidades materiais dos téxteis utilizados para
esses contatos com seres de outros espacos ontoldégicos apontaria para uma
necessidade de reducdo e controle de suas acdes no espaco ordinario. Também ha
casos em que essas intencionalidades se invertem. Ao analisar o “material arqueolégico”
de diferentes cidades mayas do passado, o caso de Palenque me chamou a atencéao.
Naquela cidade, ha a presenca de painéis de pedra relacionados a momentos de
entronizacdo de governantes, que contam com a presenca de seres-envoltérios que sao
passados das méos de importantes ancestrais falecidos, na maioria dos casos, 0s pais
do novo ajaw, com 0 que eu interpreto como sendo parte de sua personhood, de seu ser,
gue é envolto nos téxteis e entregue ao novo governante, reafirmando a presenca desses
importantes personagens na conducédo das politicas de Palenque, assim como para a
formacao do préprio ser do novo ajaw.

Pensando essas manifestacfes de pedra calcarea onde tais cenas aparecem a
partir de uma chave néo representacional, sugiro que 0s envoltorios téxteis plasmados
naqueles momentos foram “imortalizados”, e tiveram sua existéncia estendida a partir da
mudanca da condicdo material e da materialidade desses objetos. Deixando de
manifestar sob o aspecto téxtil, efémero e instavel, para passar a ser apresentado como
pedra, com uma durabilidade ampliada, mas sem haver um cambio ontolégico em sua
condicdo de ser original. Algo fundamental para pensar essas manifestacdes materiais
do periodo Classico maya ndo a partir da chave da representacdo, mas sim da ontologia,
eu encontrei nas reflexdes sobre o conceito de U-b’aah, relacionado ao ser, ao corpo a
imagem, como sendo uma extensédo da pessoa, do ser que indicava como parte dos
governantes era transferida para as estelas ou outros objetos materiais (HOUSTON;
STUART; TAUBE, 2006), contribuindo para uma equivaléncia ontoldgica entre a pessoa
e 0 objeto.

Assim, foi possivel pensar sobre essas diferentes manifestacdes dos envoltérios
gue aparecem em Palenque e algumas outras cidades mayas do passado, sob a forma
de pedra, um tipo de esqueumorfismo, a partir da proposta de Chantal Conneller (2013),
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gue manteria a esséncia interna original desses elementos, a mesma ontologia, mas com
uma mudanca em suas manifestacdes materiais.

Ao pensar os envoltrios cerimoniais mayas a partir de um caréater ontoldgico,
como seres, procurei me afastar de interpretagcdes anteriores ancoradas num mundo da
representacdo, que nao conseguiram ir além de ideias de que tais manifestacdes eram
“bultos sagrados”, pois representavam uma esséncia divina, ou “representavam a pureza,
limpeza, transformacao, ou as proprias divindades envoltas”. As propostas a partir dessa
chave tedrica, a pesar de terem contribuido para um conjunto de dados importantes sobre
0s envoltérios mayas, ndo conseguiram ir muito além dessas explicacdes sobre o carater
desses objetos. O véu representacional impedia isso, justamente, porque a palavra final
sempre era da mente humana, ou de questdes projetadas sobre os envoltérios. O que
levava a explicagdo a um estado de looping, um ciclo interminavel; “os envoltorios eram
sagrados porque representavam um poder divino”. Mas se eu me perguntava: por que
representavam um poder divino? A resposta seria: “por seu carater sagrado”.

Ao fazer uso da proposta de Alberti, comeg¢ando por um pensar as coisas a partir
delas mesmas, de suas préprias caracteristicas materiais intrinsecas, me permitiu a
abertura de um caminho para uma nova reflexdo. Algo que se conectou com a segunda
parte da base da arqueologia ontoldgica recursiva, o ato de levar a sério outras ontologias

e conhecimentos indigenas. Um movimento de indigenizar a arqueologia, de anima-la.
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U Proposta de Benjamin Alberti (2016; 2017).

O Estudar as alteridades do passado.

U Trabalhar com outros sistemas de verdades.

U Romper com violéncias epistémicas.

U Conhecimentos indigenas “retornam” como teorias.

Figura 26 - O enfoque da arqueologia ontoldgica recursiva. Desenho feito pelo autor.

Com isso, entrelaco outro fio do meu ser-envoltorio: meu primeiro estudo de caso.
Com o estudo dos nove seres k’awiil na forma de liticos excéntricos envoltos em tecido
encontrados no esconderijo da Rosalila em Copan, Honduras, procurei usar 0 conceito
de envoltério maya, desenvolvido a partir da reflexdo anterior, como uma ferramenta
interpretativa, para a analise de um “material arqueoldgico”, a partir de um conceito da
etnografia, animando a arqueologia, trazendo ao debate os pensamentos e filosofias
mayas para melhor entender a presenca e existéncia desses seres-objetos do passado.
Analisando o esconderijo encontrado desenvolvi a proposta de que esses seres foram
envoltos para ativar suas presencas e performances no mundo ordinéario de Copan no
século VIIl. Nao seria uma “representagao”, mas a prépria entidade de forma instavel no
mundo solar dessa cidade maya.

A partir de toda a reflexdo anterior sobre o carater ontologico dos téxteis mayas e
também de certas manifestacbes materiais entendidas como elementos ativos nos
mundos mayas do passado, como existéncias que interatuavam de maneira pratica,

sensorial, afetiva e efetiva com as pessoas e outros seres ndo-humanos, é possivel ver
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a presenca dos objetos do esconderijo ndo como representacdes, mas como seres
ativos. Além do mais, se pensamos o contexto de contato com o outro mundo maya, para
a realizagcdo de pedidos, ou o pagamento de “dividas”, ou permissdes, a ideia de
representacdo ndo pode estar presente. Algo representado ndo tem a eficicia e a agéncia
necessaria para a realizacédo de um pedido como os que sao encontrados nos “resquicios
arqueoldgicos”. Nao permitem o contato com a alteridade, com o outro mundo de maneira
efetiva. Para isso, ha a necessidade de confiar na existéncia e acdo real dos objetos, ou
seres ali presentes. Para estabelecer um compromisso real, e ndo a representacéo de
um “compromisso”. Qualquer relacdo estabelecida nesse sentido necessita de uma
percepcao que pense o0s participantes desse contato de maneira efetiva, a partir de um
reconhecimento de si mesmos como agentes, atories e seres no mundo.

Além disso, quando pensamos em representacao conectamos esse conceito a
visdo, o unico sentido trabalhado por ele. Entretanto, ao debrucarmos nas praticas de
contatos dés mayas com seus entes, “deuses”, protetores, ancestrais, sempre estao
presentes elementos sensoriais usados para estabelecer essas relagbes tanto no
passado, quanto no presente. Elementos como o incenso de copal, ou pom, velas,
alimentos, bebidas, apitos, alguns desses usados para alimentar e agradar essas
entidades. Todos envolvem questdes sensoriais e de afeto.

Trazendo a discussao autories da arqueologia sensorial como Hamilakis e Pellini,
temos que os afetos ndo podem ser separados dos sentidos e da sensorialidade, sendo
este Ultimo uma assembleia de relagBes entre distintas entidades. Ao discutir essa
experiéncia sensorial é possivel identificar sua relacdo intrinseca com o material, algo
qgue requer a prépria materialidade para ser ativada (HAMILAKIS, 2011, p. 3). Essas
cerimbnias mayas de diferentes temporalidades realizadas para entrar em contato com
as alteridades podem ser consideradas experiéncias sensoriais. Praticas que sao sempre
cinestésicas, que envolvem multiplas modalidades sensoriais trabalhando em conjunto,
a partir de uma dindmica de movimento (HAMILAKIS, 2015, p. 43). A presenca dos
odores do pom queimado para alimentar as alteridades, os sons provocados para suas
presencas, a partir de musicas ou rezas, as velas, os materiais, comidas e bebidas,
caracterizando experiéncias sensoriais que se constituem com afetacées mutuas, ndo

podem ser entendidos apenas desde um ponto de vista da representacao.
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Retornando a Rosalila, € importante também destacar, que ao serem envoltos 0s
seres presentes no esconderijo criavam um campo relacional entre eles que os ativavam
para o transito para o outro espaco. Um campo relacional que unia a elite Copan as
entidades que habitavam esses espacos, como a entidade k’awiil. Essas negociagdes e
estratégias presentes em Copan fizeram parte do contexto do governo de Waxaklajuun
Ub’aah K’awiil, naquele momento de graves problemas politicos durante o século VIII,
com a independéncia de Quirigud, antiga cidade sob a influéncia politica de Copan, e a
captura e decapitacao deste governante. Um contexto que exigia dos governantes e da
elite de Copan, estratégias de contato com os seres do cosmos para solicitar protecao
da cidade e da linhagem dominante, a partir da invocacao a entidade k’awiil.

Ao envolver essas entidades com os quatro tipos diferentes de téxteis havia uma
mescla entre os dois seres, na qual, os envoltérios passavam a ser 0s proprios k'awiil
atuando no espaco de Copan. Algo que pode ser observado na atualidade nas confrarias
de Santiago Atitlan, Guatemala com os seres envoltos, onde ndo h4 uma separacao
ontoldgica entre os tecidos e peles de animais usados para as envolturas e o0s proprios
seres envoltos ali presentes. Seres que tém suas existéncias associadas ao espaco do
cosmos das comunidades tz’utujiles de Santiago.

Dessa maneira, procurei trabalhar com as pessoas e as ideias oriundas das
comunidades mayas contemporaneas sobre os seres-envoltorios, como uma forma de
interpretacdo dos téxteis arqueoldgicos e uma maneira de animar e indigenizar esse
“‘material arqueoldgico”, tal como proposto por Benjamin Alberti, a partir de um giro
recursivo dos conceitos de envoltério, que partem de um conhecimento local e retornam
a interpretacdo arqueoldgica em forma de conceito. E assim, possibilitar a construgéo de
interpretacbes com um melhor entendimento sobre esses eventos do passado maya.
Essas reflexfes formam a base de inspiracdo para pensar os envoltérios de uma forma
diferente, com énfase n&o no simbdlico, mas no ontolégico, ao analisar e discutir a
presenca desses objetos em seus mundos, as relacdes estabelecidas por eles com os
outros membros do mundo da vida. Pensar o seu estar-no-mundo.

O proximo fio entrelagcado do meu ser-envoltorio que irei desatar durante essas
palavras finais € o meu segundo estudo de caso, no qual me dediquei a trabalhar outra
base da proposta de Alberti (2016; 2017), que é a de levar a sério os conhecimentos
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indigenas, igualando sua importancia epistemoldgica a teorias ocidentais, a partir de um
movimento reverso ou reflexivo, no qual o saber indigena regressa a arqueologia em
forma de conceito, para repensar elementos tedricos. Num movimento proposto por
Yvonne Marshall e Alberti (2009, p. 345), e também por Julian Thomas (2004),
anteriormente, de que o papel mais importante dos dados etnogréaficos ndo é preencher
vazios de nosso conhecimento, mas criar inquietacdes, provocacOes, interrogantes,
problemas, em relacdo ao que pensamos ja conhecer. Algo corroborado por Cabral, que
destaca o conhecimento etnografico como um meio importante para entender as pessoas
com guem estamos trabalhando e desenvolver formas de realizar um conhecimento co-
construido, fortalecendo a colaboracéo entre os diferentes grupos (CABRAL, 2022).

O meu experimento foi construido a partir de um fio condutor oferecido pela ideia
do equivoco controlado, associado a um ato de traducdo, uma comparagdo entre
conhecimentos que pertencem a duas ontologias diferentes, trazido a tona por Viveiros
de Castro (2004). Esse equivoco gerado pelos conceitos dos envoltérios mayas me
impulsionou a fazer uma comparacdo controlada entre uma das caracteristicas dos
seres-envoltérios mayas, a de envolver elementos heterogéneos e criar conjuntos ou
campos relacionais, com o conceito de assembleia, discutido por Deleuze e Guattari
(1999), DeLanda (2016) e outres autories também dentro da arqueologia.

Para isso, descrevi e discuti cada componente, ou actante presente nesses seres-
envoltérios, sempre procurando me apoiar nas interpretacdes dos préprios povos mayas
contemporaneos sobre esses elementos. Elementos como o téxtil que compde a
envoltura, feitos de tecido da cor vermelha, relacionada ao leste, ao nascimento do Sol,
a energia do fogo, energia solar, e a propria entidade corporal associada a energia. Uma
energia calorifica solar que contribui para a vida e a formacao de cada pessoa. Apresentei
0 uso da técnica de Tafetan, ou tecido simples, “um por um”, para a criacao do téxtil,
composto por um entretecido simples entre a trama e a urdidura, com tecidos compostos
por fiboras de algodao. Entre os elementos, seres-objetos que aparecem envoltos por
essas envolturas usadas pelos especialistas rituais das comunidades guatemaltecas,
destaquei a presenca do tzité, a semente “sagrada” da criagcdo maya.

Outro actante importante presente € o quartzo, uma pedra preciosa, e que
segundo José Roberto, é 0 seu principal objeto de visdo, que permite a revelagdo de
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lugares, eventos e pessoas sagradas. Outro sujeito/pedra, destacada € a pedra verde,
intrinsecamente relacionada ao elemento gerador da vida, a fertilidade. Sementes de
diferentes tipos, especialmente a de milho, estabelecem uma conexdao com esse
elemento béasico das ontologias, usado na formacdo dos verdadeiros humanos, e parte
da entidade do milho. Todos esses elementos somados a palavra, memdrias, rezas,
afetos gerados, e as proprias partes dos seres dos ajq’ij, de maneira conjunta a partir de
processos de intra-acdo terminam por gerar a presenca dos seres-envoltérios e ativar a
assembleia criada pelas relagdes estabelecidas por cada um.

Préticas que fazem emergir a presenca de antepassades, seres da alteridade,
nawales, a partir do emaranhado gerado por todos esses actantes presentes nas
envolturas, conectados por cada um dos fios dessas assembleias téxteis. A criacéo
destes campos relacionais, ou assembleias téxteis, acaba por determinar as relagbes
entre as diferentes entidades presentes nestes espacos e assim coloca-las em contacto,
em movimento, ativando-as e determinando as suas existéncias e as suas vidas.

Como comentou meu interlocutor Morales Sic, os Aj Patdn Samaj, assim como 0s
altares, sdo os elementos mais importantes dos universos ritual e espiritual das
comunidades mayas contemporaneas. Para Morales Sic, o seu envoltério é a coisa mais
importante de sua vida, seu maior tesouro, parte de si mesmo, seu outro eu. Uma parte
dele que acaba estabelecendo um contato com o0 cosmos, com 0s ancestrais, a partir das
assembleias criadas com sua performance. Uma relacdo gerada a partir de praticas de
afeto entre o mestre e seu ser-envoltorio, com cuidados constantes, como sua comida
“sagrada”, licor, para alimenta-lo. E assim poder estabelecer a ligacdo que permite ao
professor relacionar-se com o cosmos, com és antepassades, a partir da presenca dos
seres-envoltérios, e de se¢cbes de conversas entre estes dois atores, o professor Morales
Sic e 0 seu Aj Patan Samaj.

Ao final de meu estudo sobre essas assembleias téxteis mayas, resolvi colocar
todo esse conhecimento em contato com as reflexdes geradas pelo campo da
arqueologia sobre o conceito de assembleia. Ao refletir sobre o contato entre esses dois
tipos de conhecimento, surgiram algumas questbes sobre a natureza dos actantes
presentes na constituicido de ambas assembleias, sobre tudo, a partir de reflexdes sobre
alteracdes de sentido, significado e atuacédo dependendo da presencga ou auséncia de
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algum desses actantes. O carater desses actantes na constituicdo final da assembleia,
guestdes relacionadas as multiplas-temporalidades que envolvem a existéncia dos seres-
envoltorios mayas, a influéncia dos sentidos e afetos, a territorializacdo desses conjuntos,
e 0 papel exercido pelas qualidades materiais.

Sobre os sentidos e as experiéncias sensoriais envolvidas, José Roberto me
contou sobre a importancia dos afetos no processo de atuacdo dos seres-envoltorios.
Segundo ele, quando alguém toca o envoltério sagrado se vincula diretamente a ele e a
€s antepassades. Através do tato se configura a criacdo de uma relacdo entre a pessoa
e 0 ser-envoltdrio, e consequentemente, entre a pessoa e és antepassades. De igual
maneira, esses seres devem ser cuidados, alimentados, com carinhos e atencfes
especiais, porque segundo José Roberto, seu ser-envoltrio € um dos tesouros maiores
de sua vida, sendo necessarias préaticas de cuidados.

Ja as temporalidades presentes foram pensadas a partir da grande capacidade de
deslocamento temporal e territorial a passados longinquos, presentes e futuros,
desenvolvida pelos seres-envoltérios. Criando temporalidades nao lineares, mas sim a
partir da coexisténcia de distintas heterogeneidades temporais, que conectam cada ajq’i’j
a seres de diferentes temporalidades e espacialidades, como ancestrais, nawales,
alteridades presentes no inicio da vida entre és mayas, assim como, previsdes e
vivéncias de momentos futuros. Dessa forma, também foi possivel pensar o tempo dos
seres-envoltérios como um emaranhado de processos em transformacdo, que une
diferentes temporalidades em cada um dos momentos, ativados e reativados pela
presenca de elementos sensoriais e experiéncias.

O papel dos actantes na conformacéo desses seres foi pensado a partir de uma
reflexdo sobre a capacidade dessas assembleias de unir diferentes tempos e momentos,
resultando em processos de transformacdes e alteracdes dessas configuracdes, que nao
seriam inteiramente iguais que as anteriores. Os seres-envoltorios criados a partir de
multiplas temporalidades com uma grande mescla temporal, permitem a criacdo de novas
assembleias, novos envolturas, de acordo com cada uma dessas subjetividades
presentes no tempo e espaco, levando a percepcéo de que cada vez que o envoltorio é
criado e acionado resulta na formac¢do de uma nova assembleia como um evento Unico.

Cada novo evento gerado pelo envoltério, € gerado também uma nova realidade,
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relacionada a algume antepassade, ou conectada a diferentes tempos passados, ou
ainda, a eventos futuros de cada paciente.

Outro fio pensado foi a materialidade ou a qualidade material dos seres-envoltorios
e suas relacdes com a formagédo das relacdes. Ao utilizar tecidos que apresentam
caracteristicas instaveis, transformativas, e conectando a ideia de tratar as coisas como
sendo estados instaveis, proposta por Ingold (2015b), Pollard (2013) e Barad (2007), é
possivel identificar um constante processo de formar-se presente nos envoltorios. Os fios
feitos de algodao, que compdem a trama e a urdidura se desfiam, se desfazem, a partir
da acdo de fungos, do aquecimento pela energia solar, a atuacdo da agua, passando
também pela prépria acdo humana. Algo conectado a nocédo de territorializacdo, da
envoltura que influencia o seu processo de estar-no-mundo e sua atuacgao e significado.
Ao pensar essas propriedades fisicas, sugeri que as qualidades desses materiais atuam
na conformacéo das relacfes dos envoltérios/assembleia. Diversos aspectos como a
gualidade dos materiais, a capacidade da tecela ou teceldo, com o uso de diferentes tipos
de tecnologias, alteram a composi¢cédo da envoltura e consequentemente sua duragao e
atuacao.

Entre esses diferentes aspectos discutidos, gostaria de destacar esse ultimo que
trata da base da assembleia e de sua constituicdo como um elemento conectado a sua
territorializacdo e des-territorializacdo, de mudancas em suas configuracdes. Ao
compara-las com uma ideia de uma assembleia para pensar um sitio arqueoldgico, sugiro
que o modelo de assembleia do envoltério maya pode contribuir a repensar o papel dos
entornos de um sitio arqueoldgico, sobretudo, sua constituicdo a partir das superficies do
solo, com suas diferentes composi¢cbes, como elementos decisivos na formagao das
assembleias arqueoldgicas. Solos que apresentam diferentes configura¢cdes quimicas,
extratos e alteracbes antropicas, onde cada um desses elementos tera um papel
importante e decisivo na alteragcdo da assembleia presente no sitio.

Dessa forma, ao colocar em contato esses dois tipos de saberes, os
envoltorios/assembleias podem ser pensados como sendo um arranjo especifico de
componentes diversos e heterogéneos que interagem e que tém efeitos especificos
dependendo de como eles se organizam, e da base, ou envoltura que lhe confere uma

territorialidade e forma estrutural. A partir dessas reflexdes tentei desenvolver uma
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proposta de colocar esses dois sistemas de conhecimentos em movimentos de intra-
acao, para pensar os resultados dessa relacdo, tratando ambos de maneira igual e
horizontal. Ao discutir os conceitos e conhecimentos mayas de longa duracdo sobre os
envoltérios, foi possivel estabelecer um didlogo com a teoria arqueoldgica sobre
assembleia, a partir de temas como a qualidade das propriedades materiais, a
durabilidade, a territorialidade e des-territorialidade dessas assembleias, assim como
suas temporalidades e espacialidades. Com isso, se abrem novas possiblidades de
reflexdes tedricas sobre as assembleias arqueoldgicas, agregando teorias vindas dos
conhecimentos mayas, tal como propde Alberti no desenvolvimento de seu enfoque
ontolégico recursivo.

E a partir do entrelagcamento de todos esses fios que essa pesquisa foi pensada e
formada, uma proposta desenvolver a abordagem ontoldgica recursiva na arqueologia a
partir do estudo dos seres-envoltérios mayas. O trabalho com o conceito de envoltorio foi
uma tentativa de relacionar diferentes mundos, distintos tipos de conhecimento, o
ocidental, definido por uma forma de pensar o0s envoltérios mayas segundo sua
perspectiva representacional, simbdlica, funcional, formado a partir de uma perspectiva
humano-centrista que define existéncias a partir de elabora¢cdes vindas de sua “mente
privilegiada”. E por outro lado, o conhecimento maya, que trata os envoltorios, a partir
dos conceitos de Aj Patan Samaj, pix, Pisom Q’aq’al, e outros presentes nas diferentes
linguas mayances, como algo relacional, um elemento aberto, fluido, instavel, passivel
de ser incorporado e incorporar outros seres, outras formas de existéncia. Os envoltorios
como sujeitos, como seres que estdo no mundo, interagindo, para se formar e formar
outros sujeitos e seus ambientes.

Tudo é envolto a partir da presenca e acdo de sues actantes que criam campos
de relagdes de todos esses elementos materiais e discursivos em seu interior, formados
pelo entrelagamento de fios que carregam historias, memorias, momentos do cosmos e
do mundo ordinério, passados, futuros, afetos, carregando consigo todo tipo de relacao.
Da mesma forma, ao identificar essas dinamicas material-discursivas que séo criadas
pela presenca dos envoltorios, nos afastamos de uma abordagem meramente simbdlica,
pois os Aj Patan Samaj ndo apenas representam essa “poderosa forca”, mas também

exercem e determinam as existéncias dessas forcas e conexdes entre 0s objetos que
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formam esses “objetos poderosos”. O que abre a possibilidade de pensar esses Aj Patan
Samaj sob o ponto de vista ontologico e relacional, a partir de uma aproximacédo com o
conceito de assembleia, mais especificamente uma assembleia maya, colocando em
relacdo dois sistemas de saberes no mesmo plano, no mesmo nivel hierarquico. Um nivel
gue busca justamente remover hierarquias e desmantelar dicotomias.

Algo que se emaranha com o ultimo fio que forma o meu envoltdrio de ideias, que
se destina a um exercicio de cuidado e compromisso com outras ontologias e outras
epistemologias e suas gentes, para garantir suas existéncias. Um movimento que parte
da arqueologia para romper com a violéncia epistémica sofrida por povos nao-ocidentais
ao longo de suas existéncias, e do desenvolvimento das ciéncias antropoldgicas e
histéricas. A imposicdo de um modelo Unico de saber caracterizado pela epistemologia
ocidental que caracterizou a modernidade e vem sendo aumentada pelo mundo
multicultural (GNECCO, 2009, p. 16). Uma unicidade de saberes que ja demonstrou ser
extremamente problematica quando atuamos para a construgcdo e “determinacédo” de
outros passados a partir da epistemologia cientifica ocidental.

Nossa responsabilidade como investigadories desses passados é produzir
ferramentas e alternativas que provoguem aberturas, desterritorializacdes, fluidez,
tolerancia e afetos com outros passados. Algo que tem sido discutido e trabalhado nos
diferentes campos das ciéncias histéricas e antropoldgicas (CABRAL, 2015; 2017; 2022;
MACHADO, 2017; NAVARRETE LINARES, 2021). Acredito que os diferentes enfoques
tedricos e tentativas de trabalhos que partem de uma critica a ontologia moderna
ocidental e suas dicotomias apresentam uma grande potencialidade de contribuir a
romper com essa violéncia. Explodir a coproducao entre colonialismo e modernidade em
Abya Yala que determinou a imposi¢cao de uma unica “visdo de mundo” sobre os outros,
ou seja, a visao dos “vencedores”, dos ocidentais, brancos, patriarcais e europeus
(GNECCO, 2009, p. 16).

Trazendo Ailton Krenak a essa conversa, em suas reflexdes sobre os diferentes
tipos de violéncias sofridas pelos povos ndo-ocidentais, esse pensador discute o que
seria um “clube seleto da humanidade”, um grupo reduzido de paises ocidentais com
suas instituicbes que impdem sua epistemologia, ontologia e interesses as demais

‘humanidades”, que passam a ser consideradas “sub-humanidades”, como os povos
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tradicionais, quilombolas, que Ilutam para sobreviver a esses processos de
homogeneizacdo que pressupdem uma série de violéncias fisicas e epistémicas
(KRENAK, 2019, p. 13).

Com isso, destaca-se uma necessidade de combater essa “conquista epistémica”
gue apaga outros sistemas de conhecimento e muda o universo simbdélico, as préticas e
as ontologias dos povos conquistados. Pois segundo o maestro Ramon Cun, “o
conhecimento é a maior riqueza do ser humano”, é uma forma de resistir e existir. Algo
que resulta na importancia de movimentos de reivindicar a validade moral das culturas
indigenas de Abya Yala levando a sério seus pensamentos e conceitos, que geram a
consciéncia social dos povos e vai contra a corrente do pensamento dominante. Para
Francisco Lopez Barcenas esse também € um ato de resisténcia, um caminho necessario
para o processo de descolonizagdo (LOPEZ BARCENAS, 2021, p. 84).

O exercicio de trabalhar e levar a sério as teorias e 0s conhecimentos mayas
contemporaneos aborda uma pratica de pensar junto com essas comunidades (ATALAY,
2020; HARAWAY, 1995). Uma proposta que esta de acordo com o préprio movimento
pan-maya, com a importancia de buscar um lugar na politica e nas sociedades dos
Estados nacionais, rompendo assim com o longo processo de ocultacdo for¢cada presente
desde o periodo colonial e reforgcado no XX com governos autoritarios, e a atuacao de
elites brancas e racistas presentes em paises como Guatemala, México, Honduras, El
Salvador, Belize, principais territérios das comunidades mayas contemporaneas
Movimento que se constréi a partir de um processo de visibilidade do conhecimento, das
filosofias, de outras formas de educacdo, de fazer politica, para resultar no
reconhecimento dessas comunidades como sujeitos histéricos e sociais dentro das
diferentes sociedades (COJTI, 1997; MORALES SIC, 2004; 2015).

Com isso, destaco o papel das ciéncias historicas e antropolégicas nesse
processo. Como ja foi destacado por Victor Montejo (2005) e outres autories, o
conhecimento e a criagédo de interpretacdes sobre o passado das culturas mayas em
alguns casos refletem decisivamente na condicdo de existéncia das comunidades do
presente. A apropriacdo da histéria indigena pela historia nacional ocorrida em varios
paises de Abya Yala, a partir da atuacdo da Historia e da arqueologia, levou essas

narrativas serem controladas por elites que desprezam os indigenas e todos 0s seus
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sistemas de conhecimento, historias e ontologias. Como é o caso da Guatemala, com o
alerta feito por Montejo sobre o papel que os livros didaticos e o sistema educativo
desempenham na eliminacdo dés mayas contemporaneos da cultura nacional
guatemalteca (MONTEJO, 2005). Apropriando-se da cultura maya do passado, a elite
branca guatemalteca sempre atuou para construir uma distancia entre os periodos
Classico e o contemporaneo.

Algo que reafirma nossas responsabilidades como académiques que trabalham
com a construcdo e interpretacdo desses passados. Passados que necessitam ser
“abertos”, descentralizados, pluralizados, humanizados, construidos em didlogo com as
comunidades mayas atuais, por meio de obras que levem a sério suas filosofias, e
saberes, ou também abordagens que tratem e levem a sério as interpretacdes desses
povos sobre seus passados, a partir do trabalho comunitario, e com uma presenca mais
efetiva desses grupos na academia e na producédo do conhecimento cientifico. Pois como
aponta Emil' Keme, “o0 passado ndo é uma simples reserva de material, mas sim um
cenario de constantes lutas discursivas e conceituais, lutas de reescrita e reinterpretacéo”
(DEL VALLE ESCALANTE, 2015, p. 10).

Todas essas criticas e questionamentos foram de grande importancia para o
desenvolvimento dessa pesquisa e proposta de trabalhar com a abordagem ontolégica
recursiva na arqueologia como uma tentativa de fortalecer a arqueologia como ciéncia
social, ligada aos problemas e demandas sociais, questionando a hierarquia do
conhecimento presente na ciéncia ocidental. Essa abordagem ao reconhecer os
diferentes tipos de existéncias, e regimes de verdades, possibilita uma atuacdo como
uma resisténcia politica na luta pelo reconhecimento de direitos ontol6gicos dos
diferentes povos indigenas contemporaneos. Uma pratica arqueoldgica preocupada em
levar a sério e reconhecer a validade ontoldgica e epistemoldgica de elementos materiais
de diferentes temporalidades conectados com o exercicio de relagbes que apresentam
seres de outras naturezas, de outros regimes de verdade, em praxis que tenham um
impacto no ato de existir e estar-nos-mundos e em diferentes coletivos.

Ao criar possibilidades para pensar e refletir sobre as materialidades no
pensamento indigena, abrem-se perspectivas tedricas promissoras dentro dos estudos

arqueoldgicos, que aliadas a um compromisso, uma ética e um cuidado com as
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comunidades por parte dés investigadories podem gerar novas possibilidades de
construcbes de passados alternativos, além de uma ruptura com 0s processos de
violéncia epistémica sofridos por és mayas e outros povos indigenas de Abya Yala ao
longo dos séculos.

Levar a sério esse outro saber e coloca-lo em dialogo com o saber cientifico da
academia, aliado a ética e ao compromisso de cada pesquisa € um caminho fundamental
para esse processo. Um movimento para acessar outros mundos, outras formas de
conhecimentos, relacionar-se com esses mundos, permitir a existéncia de outros tipos de
seres, outros sistemas de verdade, que possam contribuir para uma pratica cientifica
menos hierarquica possibilitando uma conexdo entre os trabalhos arqueoldgicos e a
sociedade. Aliado a uma arqueologia contaminada, nas palavras de Zarankin e Cruz
(2017), composta por fragmentos de nossas subjetividades, sensacfes, emocoes,
materializados por narrativas que se desvinculem das estruturas modernistas da
arqueologia. Uma arqueologia como uma pratica de percepcao, de dar sentido as coisas
do passado, a partir de uma trama de outros tipos de conhecimentos conectados com 0s
restos materiais, com afetos, e sentidos, como uma maneira de construir narrativas sobre
o0 passado a partir dos fenbmenos materiais (CABRAL, 2017; 2022; PELLINI, 2018a).
Uma arqueologia indisciplinada (GNECCO; TANTALEAN, 2019; HABER, 2016), uma
arqueologia como préatica coletiva (JOFRE, 2019), inclusiva (GOMES; PASSOS, 2022),
nao racista (IKE et al., 2020) e orientada de maneira ndo binaria (HARTEMANN, 2019).

Eu estou ciente de que “a minha arqueologia” ainda esta distante dessas ideias
gue tanto me emocionam e me fazem seguir adiante amando o que chamamos de
arqueologia. Mas essa investigagcéo de doutorado foi um primeiro passo, para uma futura
transformacdo no meu fazer arqueoldgico. Levando adiante todas essas perspectivas,
ideias e afetos.

Com estas palavras finais termino de tecer o ser-envoltério desta tese, uma
entidade que é parte de mim, mas ao mesmo tempo tem sua independéncia e agéncia
propria. Um ser-téxtil que apareceu na abertura dessa tese, com a foto que abre esse
trabalho, e que agora se faz presente mais uma vez no encerramento. Com um inicio
marcado por um tecido ainda incompleto, em formagao, que passou por um processo de

transformacdo para ao final apresentar-se como um ser completo e terminado. Um
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movimento que se estende a minha propria trajetoria com experiéncias, descobertas,
afetacdes, recursividades e metamorfoses ao longo dos quatro anos desse estudo.
Assim, nessas linhas finais escrevo um final provisério, em movimento, pois os fios que
compdem as ideias e reflexbes dessa investigacdo sempre estardo em constante

transformacao, um devir, um fluxo da vida.



Anexo

Tabela com palavras e conceitos mayas e mesoamericanos utilizados ao longo dessa investigacao.

Conceito/Palavra

Idioma Original

Significado

Referéncia

Aj Patan Samaj Maya K'iche’ Ser-envoltério sagrado de 260 dias MORALES SIC, 2022,

do calendario maya. comunicacéao pessoal

Aj Maya K’iche’ Prefixo que pode indicar profisséo, CHRISTENSON, 1990

ou um gentilico, pertencimento e
também um dia do calendario maya.
Patan Maya K'iche’ Relacionado a um “oficio”, CHRISTENSON, 1990
costume:. DURR; SACHSE, 2014
Cargo
Patan Maya K’iche’ Mecapal, faixa téxtil, com duas DICCIONARIO BILINGUE
cordas nos extremos que serve para| ILUSTRADO ESPANOL-
levar carga. KICHE, 2009

Ajpatan Maya K’iche’ Membro de uma confraria. CHRISTENSON, 1990

Samaj Maya K'iche’ Exercicio, trabalho, dever, atividade DURR; SACHSE, 2014

Samaje| Maya K’iche’ Mensageiro DURR; SACHSE, 2014
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Pix Maya Yucateco Envolver, embrulhar, atar, cobrir | BARRERA VASQUEZ, 1980
Alma ou espirito BARRERA VASQUEZ, 1980
Pixan Maya Yucateco
Alma que d& vida ao corpo do ARZAPALO MARIN, 1995
homem (sic)”, como também para
“coisa que € coberta, coisa
enredada’.
K’al Maya Classico Embrulhar, amarrar com tecido a BOOT, 2009
certos objetos dedicados. Vintena
do calendario maya.
Pisbal kotsih Maya K’iche’ Tipos de envoltérios compostos por CARIS, 2017
dois panos costurados com
bordados que assumem uma forma
guase quadrada.
Pison Q’aq’al Maya K’iche’ Partes das existéncias dos CARMACK, 1981; COLOP,
ancestrais fundadores da linhagem | 2011; MORALES SIC, 2022,
K’'iche’. Envoltério sagrado de 365 comunicacéo pessoal
dias.
Girén-Gagal Maya K'iche’ Ser-envoltorio presenteado por RECINGS, 2018

Nacxit, um dos primeiros lideres
K'iche’, a Balam-Quitzé,
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Baraj

Maya K’iche’

Envoltorios de pequenos objetos e
pedras poderosas embrulhadas em
tecidos.

CORZO; TORRES
ESTRADA, 2016

Yol Jap

Maya TZ'utujil

“Umbigo da chuva”. Corpo de San
Martin composto por um envoltorio
de tecido e peles de animais.

VALLEJO REYNA, 2005

Tlaquimilolli

Nahuatl (Mexicas)

“Coisa enrolada.” Termo usado para
0s envoltérios cerimoniais entre és
mexicas.

OLIVIER, 2007; HERMANN
LEJARAZU, 2008;
BASSETT, 2015

K’altuun

Maya Classico

Ritual do periodo Classico no qual
pedras, estelas, incensarios, altares
eram cobertos e embrulhados.

STUART, 1996

Ajaw

Maya Classico

Governante, e vigésimo dia do
calendario tzolk’in, de 260 dias.

KETTUNEN; HELMKE, 2020

U-B’aah

Maya Classico

“Sua imagem”, “sua representacao”.
Maneira como parte da pessoa do
governante era transferida para
objetos materiais. Uma expansao
extra-corporea.

HOUSTON; STUART, 1998

Hanal Pixan

Maya Yucateco

Comida para as almas

BARRERA VASQUEZ, 1980

K’bem’al

Maya K’iche’

Tear de cintura

BARRIOS et al., 2016
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Tlatoani Nahuatl (mexicas) Governante OLIVIER, 2017
Kawiil Maya Classico Arma relampago da entidade da AGURCIA FASQUELLE;
chuva Chaac. Ente protetor dos SHEETS; TAUBE, 2016;
governantes mayas do periodo BASSIE-SWEET, 2019;
Classico. Também relacionado ao | VALENCIA RIVERA, 2011;
“Deus do Milho”, associado a CHINCHILLA
abundancia, e a agricultura. MAZARIEGOS, 2011
Nawal Nahuatl Disfarcar-se, transformar-se, cobrir- | MARTINEZ GONZALEZ,
se, adquirir uma outra concepgao 2017; VALLEJO REINA,
corporal. Alter-ego, animal 2022
companheiro.
Way Maya Classico Dormir ou sonhar, way esta VALLEJO REINA, 2022;
relacionado ao estado de VELASQUEZ GARCIA, 2011
inconsciéncia humana, com o
caminho do sonho, um
conhecimento onirico, noturno.
Nab’eysil Maya Tz utujil Especialista ritual, encarregado de CHRISTENSON, 2006
’ cuidar dos seres-envoltérios das
confrarias de Santiago Atitlan,
Guatemala.
Ixchel Maya Yucateco Entidade feminina do periodo MILBRATH, 1999

colonial, associada a lua, a criacao
dos seres e a manufatura téxtil.
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Jme’tik Ta Maya Tsotsil “Nossa mée terra”, entidade ROSENBAUM, 1999
. feminina associada a criagdo dos
Banumil seres e a manufatura téxtil, entre és
mayas tsotsiles de San Juan
Chamula, Chiapas, México.
Jme'tik Ta Vinajel Maya Tsotsil “Nossa mée a lua”, entidade ROSENBAUM, 1999

feminina encarregada de mostrar as
primeiras mulheres a arte téxtil, com
0 uso do tear de cintura, entre és
mayas tsotsiles de San Juan
Chamula, Chiapas, México.

Rwa kiem Maya TZz'utuijil A cabeca do tear animado. CARLSEN, 1988

R’chaq kiem Maya TZz'utuijil As nadegas do tear animado. CARLSEN, 1988

Tkr Maya Tz'utuijil As costelas do tear animado. CARLSEN, 1988

R’'way kiem Maya TZz'utuijil O sustento adicionado ao tear por CARLSEN, 1988
meio do coracao.

R’kux Maya TZ'utuijil O coragao do tear animado. CARLSEN, 1988

Yujkut Maya TZ'utuijil O cordao umbilical do tear animado. CARLSEN, 1988

R'tie Chie

Maya TZ'utuijil

Arvore da Vida.

CARLSEN, 1988
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Xe’el nu kiem

Maya TZ utuijil

O ser téxtil que nasce do tear
animado.

CARLSEN, 1988

HOUSTON; INOMATA, 2009

Aj-tZ’ib, Maya Classico “Aquele que pinta”, os pintores,
construtores, marceneiros, escribas.
Jamalal Maya Tseltal O mundo solar PITARCH, 2020
Chamalal Maya Tseltal O outro lado de algo PITARCH, 2020
Yook’ ol kaab Maya Yucateco Espaco habitado por seres QUINTAL et al., 2013

humanos.

Ulaak’ tu’ux

Maya Yucateco

Espaco habitado por outros seres,
seres ndo-humanos, seres da
alteridade.

QUINTAL et al., 2013
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Yaanal lu’ um

Maya Yucateco

Divisao inferior do Uldak’ tu’ux,
chamado de Inframundo.

QUINTAL et al., 2013

Ka’an

Maya Yucateco

Divisdo superior do Ulaak’ tu’ux.

QUINTAL et al., 2013

Ajqi]

Maya K'iche’

Especialista ritual

MORALES SIC, 2022,
comunicacéo pessoal.




Pihch Maya Tseltal Ser instavel POLIAN, 2017
Och K’ak’ Maya Classico Expressédo que tem como STUART, 1998
significado: “o fogo entra”.
Kawak Maya Classico Silex, décimo-nono dia do AGURCIA FASQUELLE;
calendario tzolk’in. SHEETS; TAUBE, 2016;
KETTUNEN; HELMKE, 2010
Ak’bal Maya Classico Relacionado a obsidiana, significa HOUSTON, 2014
noite e escuridéo e o terceiro dia do
calendario tzolk’in, também sendo
associada a cor negra, referente ao
oeste na ontologia maya, e também
ao glifo taaj.
Tuun Maya Classico Seres-pedras HOUSTON, 2014
Yax Maya Classico Cores azul e verde, relacionadas HOUSTON, 2014
aos elementos aquaticos mayas, ao
inicio da vida, a fertilidade, as
pedras verdes.
Tzité Maya K'iche’ Semente sagrada, relacionada a COLOP, 2011; MORALES

origem da vida.

SIC, 2022, comunicagao
pessoal
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Tonalli Nahuatl Um tipo de alma, ou entidade LOPEZ AUSTIN, 1980;
animica, componente integral da MARTINEZ GONZALEZ,
pessoa mesoamericana. E algo que 2017
se carrega pelo calor do sol, ou
também pela idade, pelo passar dos
anos, relacionado a forca e
vitalidade contidas no sangue.
B’aahis Maya Classico Calor solar, conectado a VELASQUEZ GARCIA, 2011
personalidade, individualidade.
Rilaj Maam Maya Tz'utuijil Grande Avo da comunidade tz'utujil CHRISTENSON, 2001
de Santiago Atitlan, Guatemala. E o
protetor e principal entidade, nawal,
santo patrono, e patrono dos xamas.
Zaztun Maya Yucateco Objeto de viséo, pedras tipo Quartzo | REDFIELD; VILLA ROJAS,
usadas em praticas adivinhatorias. 1934
Jmeeno’ob Maya Yucateco Especialistas rituais entre &s mayas | BARRERA VASQUEZ, 1980

yucatecos.

Chalchihuitl

Nahuatl

Pedras verdes, jades, jadeitas.

FRANCA, 2000
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Jaloj-K’exoj e Kex

Maya Classico

Conceitos relacionados ao processo
de transformacao e renovacao de
uma forma ancestral guiada pelo

ciclo da planta do milho.

CARLSEN, 2011
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