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A todas as mulheres que me antecederam...

(foi possivel estar aqui pelo que fizeram).
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“Eu s6 acho agora que uma Mulher quando € vista
sozinha devia ser simbolo de independéncia e liberdade
ndo de vadiagem ou de abandono

A primeira coisa que a Ignorancia matou nesse mundo
foi a mulher.

Sempre subestimadas sempre objetificadas sempre
negadas

e as vezes fazem isso em nome de Deus.

Deus ndo é misogino.

Melhor seria que aquele cristdo cinico fosse ateu.”

(Trecho do poema Pintura viva, de autoria de R.P.B. - Do livro Guaicurus: a voz das putas)

“Por que naquele dia na feira chamaram sua mamae
Guida de mulher da vida, e por que sua mamae ficou
muito brava quando ele perguntou qual era o
problema em ser uma mulher da vida, ja que todas as
mulheres eram da vida, e ndo da morte?”’

(Trecho do livro A vida invisivel de Euridice Gusmao,
de Martha Batalha)



RESUMO

Neste estudo, objetivo analisar as relacdes de ajuda entre grupos religiosos e mulheres que
exercem ou exerceram a prostituicdo na regido da Guaicurus, zona boémia da cidade de Belo
Horizonte. Argumento que a ajuda, categoria relacional e contingente lastreada nas diferentes
distribuicGes de poder (MCCLINTOCK, 2010; BRAH, 2006), e que produz e € produzida pelas
relacbes de poder (FOUCAULT, 2008; 2010; 2019a; 2019b), configura-se como um
mecanismo que articula elementos e produz efeitos nos niveis individual e coletivo no campo
politico da prostituicdo. A ajuda constitui uma dimens&o tutelar que se relaciona a uma espécie
de gestéo das vulnerabilidades, em que os integrantes de grupos religiosos e mulheres atendidas
pelos mesmos realizam, de modo conjunto e em suas interacdes, agenciamentos que delimitam
as nogoes de ajuda e das “ajudadas” ou vitimas no campo. As rela¢fes de ajuda entre mulheres
que exercem ou exerceram o trabalho sexual e os agentes religiosos sdo relacfes sustentadas
por uma complexa trama de cddigos de reciprocidade que pode ser reconhecida ou questionada
pelos sujeitos na elaboracdo cotidiana de seus modos de vida. Compreendo que as relagdes de
ajuda sdo estabelecidas a partir de determinadas gramaticas emocionais que produzem
categorias politicas no campo, como a nocao de prostituicdo, sujeitos éticos envolvidos na
ajuda, bem como a nocao de trabalho da ajuda. Ademais, ao refletir sobre as estruturas, praticas
e os discursos que, neste contexto, podem caracterizar as organizagdes religiosas, proponho,
para nomea-las, a expressdo “organiza¢des de ajuda”, organizacdes cujas caracteristicas
carregam similaridades, mas nao se confundem, com o que Laura Agustin (2005a; 2005b; 2007)
denomina de “industria de resgate” e o que Didier Fassin (2012; 2018) se refere como
organizag6es humanitarias.

Palavras-chave: Trabalho Sexual; Ajuda; Organizacdes Religiosas.



ABSTRACT

In this study, the objective is to analyze the relations of help between religious groups and
women who exercise or have exercised prostitution in the region of Guaicurus, a bohemian area
of the city of Belo Horizonte. | argue that the help, a relational and contingent category backed
by the different distributions of power (MCCLINTOCK, 2010; BRAH, 2006), and which
produces and is produced by power relations (FOUCAULT, 2008; 2010; 2019a; 2019b), is
configured as a mechanism that articulates elements and produces effects at the individual and
collective levels in the political field of prostitution. Help constitutes a tutelary dimension that
is related to a kind of management of vulnerabilities, in which members of religious groups and
women served by them carry out, jointly and in their interactions, agencies that delimit the
notions of help and of “helped people”, or victims in the field. The helping relationships
between women who perform or have performed sex work and religious agents are relationships
sustained by a complex web of reciprocity codes that can be recognized or questioned by
subjects in the daily elaboration of their ways of life. | understand that helping relationships are
established from certain emotional grammars that produce political categories in the field, such
as the notion of prostitution, ethical subjects involved in helping, as well as the notion of help
work. Furthermore, when reflecting on the structures, practices and discourses that, in this
context, can characterize religious organizations, I propose, to name them, the expression “help
organizations”, organizations whose characteristics bear similarities, but are not confused, with
what Laura Agustin (2005a; 2005b; 2007) calls the “rescue industry” and what Didier Fassin
(2012; 2018) refers to as humanitarian organizations.

Keywords: Sex Work; Help; Religious Organizations.
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INTRODUCAO

“As feministas, a igreja e a policia sdo, a0 mesmo tempo, amigos e inimigos das
prostitutas™®. Esta foi uma das frases ditas na comunicacio de um dos palestrantes® no
Seminario sobre o Preconceito na Prostituicdo — Luta por Direitos, organizado, na cidade de
Belo Horizonte e em 2017, pelo grupo Diélogo pela Liberdade ou antiga Pastoral da Mulher.

Introduzo os aspectos atinentes a esta minha pesquisa a partir desta frase que sugere a
respeito da complexidade que caracteriza as relagcdes sociais em um contexto de prostitui¢do
feminina®. O(s) sentido(s) que pode(m) ser depreendido(s) deste fragmento discursivo borra(m)
os limites que circundam as leituras dicotdmicas que, por néo raras vezes, podem substanciar
nossas empreitadas de producdo de conhecimento sobre a prostituicdo. Os ecos desta frase
ressoam sobre as ambiguidades e contradi¢des das relacGes sociais (re)produzidas em torno da
prostituicdo. Esta tese resulta, pois, da minha escolha de olhar para as ambiguidades e
contradi¢Ges que demarcam parte destas relacbes neste campo.

Destarte, o foco deste estudo se volta para o envolvimento da(s) igreja(s) no campo da
prostituicdo. A “igreja”, para fins da pesquisa, se refere precisamente a determinados grupos
vinculados a diferentes denominacdes religiosas que desenvolvem acdes de intervengdo nos
espacos de prostituicdo. O que proponho néo se trata de um estudo que visa interrogar acerca
das relacdes entre religido e prostituicdo. Por mais que a narrativa que aqui desenvolvo
tangencie os discursos religiosos, o0 que intento € a analise da préatica e/ou da acdo social dos
agentes gque representam alguma organizacéo religiosa no trabalho com mulheres que exercem
a prostituicdo, ou que, em algum momento, a exerceram. Atento-me, de modo particular, para
0s grupos religiosos que atuam na regido da Guaicurus, a chamada zona boémia de Belo

Horizonte, espaco desta cidade em que se concentram as atividades do chamado baixo

! Nesta tese, coloco em italico as palavras em lingua estrangeiras, palavras ou frases ditas e/ou ouvidas no contexto
da pesquisa, nomes de eventos, nomes de livros ou artigos citados na escrita do texto.

2 Frase proferida pelo Prof. Thaddeus Gregory Blanchette quando de sua participagdo, junto a Profa. Barbara Lobo,
na mesa “Enfrentando a criminalizag&do da prostituicdo”.

3 A pesquisa, nesta tese, foi desenvolvida a partir da interlocugdo com as mulheres cisgéneras que exercem a
prostituicdo ou que a exerceram em algum periodo de sua vida.
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meretricio. Examino as relagdes que tais grupos tém construido com as mulheres que exercem
Ou que exerceram a prostituicdo nos hotéis daquela regiéo.

No marco da minha inser¢do no campo, compreendi que a “ajuda” era uma nocao que
articulava um emaranhado de experiéncias individuais e coletivas, além de diversas
sociabilidades que se davam entre os agentes religiosos e as mulheres que exercem ou
exerceram a prostituicdo na Guaicurus. A “ajuda”, categoria nativa em meu campo, forjada em
um tipo especifico de relacdo social e que, nesta pesquisa, denomino de relacdes de ajuda, tem
efeitos sobre outras relacdes que surgem na e a partir da ajuda dada ou recebida.

As relacOes de ajuda entre os agentes religiosos (principalmente, os que sustentam sua
pratica religiosa no que conforma a tradi¢do judaico-cristd) e prostitutas sao relacdes que, em
uma perspectiva inicial (mas ndo exclusiva), podem ser interpretadas a partir de seus
entrelacamentos a uma concepcdo abolicionista ou a uma que defende, no geral, a abolicao da
prostituicdo e o consequente resgate das chamadas “vitimas” desta atividade, considerada, no
ambito deste modelo de intervengdo, como uma violéncia contra as mulheres (LEITE, 1996;
AGUSTIN, 2005a; 2005b; 2007; MCGROW, 2017; SKACKAUSKAS, 2014).

O abolicionismo em torno da prostituicdo tem lastro em um movimento que surge no
século X1X, na Inglaterra, a partir da lideranca de mulheres da classe burguesa, ditas feministas
e reformistas sociais da era vitoriana, que se opunham aos diversos processos que entdo se
davam, naquele pais e em outros, sobre a regulacdo da prostituicdo. O movimento foi se
consolidando, ganhando forca e apoio de grupos religiosos daquela época (como os quakers na
Inglaterra), foi sendo apropriado e assumindo outros contornos politicos em outros espacos
sociais e geograficos (GOLDMAN, 2011; ENGEL, 1989; ROBERTS, 1992; CARRARA,
1996; DOEZEMA, 2000). Dos anos finais do século XIX e os dias de hoje, ndo obstante as
mudancas nos fundamentos do modelo abolicionista adotado por determinados paises,
culminando no que se chama de neoabolicionsimo (WARD; WYLIE, 2017) e ainda apesar das
particularidades que caracterizam, hoje em dia, as estranhas aliancas entre religiosos

conservadores e feministas radicais (conservadoras e moralistas) em relacdo ao trabalho sexual
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remunerado (BERNSTEIN, 2007; 2010; 2012), o abolicionismo ainda figura como uma das
alternativas capazes de “solucionar” o “problema’ da prostituicao.

Além disso, 0 que ainda permanece, mesmo que firmado em praticas consideradas mais
modernas, é 0 aspecto organizacional da ideia de resgate. Neste ponto, eu me refiro ao “setor
social” que se destina a “ajudar” as prostitutas, ou 0 que Laura Agustin (2005a; 2005b; 2007)
denomina de “industria do resgate”. Em suas reflexdes advindas do exame das dindmicas
sociais localizadas em paises da Europa, a autora aborda, entdo, sobre este “setor social” da
“ajuda” e/ou “salvac¢do” de prostitutas, de modo geral e, numa esfera mais estrita, de um setor
que visa “ajudar” as mulheres pobres ¢ trabalhadoras dos paises do sul consideradas, em seus
processos de migracdo para os paises do norte, como vitimas do trafico de pessoas para fins de
exploracdo sexual, ou mesmo aquelas que migram voluntariamente para exercer o trabalho
sexual. Na conformacdo da expressdo “industria do resgate” estdo implicados discursos e
praticas sobre controle da prostitui¢do, processos migratérios, politicas do trafico de pessoas,
praticas de governo na e além das fronteiras nacionais.

Mesmo reconhecendo, junto a Skackauskas (2014), que o conceito de “indudstria de
resgate” ndo se mostra adequado para identificar o “setor social” que se organiza no Brasil no
que tange ao trabalho sexual, e tratarei de tal discuss@o no capitulo 2, as analises de Agustin
(2005a; 2005b; 2007), para mim, sdo preciosas porque amparam a minha visdo acerca do
componente organizacional da ajuda. Agustin, em seus escritos sobre as representacdes,
politicas e praticas que caracterizam o setor social que intenta “ajudar” e/ou “salvar” as
prostitutas, inspira-me a examinar o(s) modo(s) como estas acdes de ajuda (ou também
nomeadas “agdes de intervengdo”) se organizam em diferentes formas, muitas destas em bases
institucionais, e, por decorréncia, como a ajuda se constitui um trabalho para um grande
contingente de pessoas, em sua maioria, para as mulheres.

No que se refere a uma discussdo a respeito das dinamicas que circundam este tal “setor
social” no Brasil, faco, entdo, referéncia ao estudo de Andreia Skackauskas (2014) que analisou

as relagdes entre as nocoes de prostituicdo, género e direitos no contexto de atuagédo da Pastoral
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da Mulher Marginalizada (PMM)* — organizago esta vinculada a Igreja Catdlica — ao longo
da primeira década dos anos 2000. Além da abordagem sobre o(s) modo(s) como os diferentes
sujeitos, trabalhadoras sexuais organizadas ou ndo e agentes religiosos, mobiliza(m) estas
categorias em suas relacfes tangenciadas pela submissdo, mas também pelo conflito, o que
percebo como valioso na tese de Skackauskas (2014) e que, em certa medida, demarca as ag0es
de intervengdo no campo politico da prostitui¢do por parte de agentes religiosos (e que investigo
sob a denominacéo de ajuda) é o processo de construcdo daquela organizacao religiosa como
sujeito benevolente (AGUSTIN, 2005a; 2007) e das prostitutas como vitimas, processo este
(re)afirmado e contestado pelos sujeitos nestas relagdes de diferentes formas.

Em geral, o ideal normativo da ajuda a uma mulher que exerce a prostituicdo,
principalmente quando esta ajuda envolve agentes que pertencem aos grupos religiosos, parece
se enredar nos preceitos de “salvagdo” e¢ “protecdo” das prostitutas, as quais sdo, com raras
excecOes, historicamente consideradas vitimas, isto é, vitimas do capitalismo, da exploragéo
sexual, da violéncia dos homens, do trafico de pessoas, vitimas dos enganos e durezas da vida.
A priori, parece que a relacdo de ajuda entre agentes religiosos e prostitutas se configura em
meio a um processo de formacdo da imagem do controle, para os agentes religiosos, e da
imagem da necessidade ou falta que implica submisséo, por parte das mulheres que exercem a
prostituicdo. Esta tese foi concebida a partir de uma proposta de investigar as relagdes de ajuda
entre grupos religiosos e prostitutas de modo a ir além destas imagens, que, se fazem parte da
realidade nos espacgos de prostituicdo, ndo se restringem a elas.

Assim sendo, a presente pesquisa sustenta-se no problema: como séo (re)produzidas
as relagdes de ajuda entre grupos religiosos e mulheres que exercem ou exerceram a
prostituicdo na regido da Guaicurus, zona boémia da cidade de Belo Horizonte? Direciono

meu olhar para as relagdes de ajuda interrogando como elas sdo (re)produzidas, o que elas

4 Por muitos anos o grupo religioso catélico que abordo na pesquisa esteve vinculado a estas organizacdes pastorais
gue Skackauskas (2014) traz em seu estudo. A autora inclusive fala em trechos especificos de seu texto sobre a
“equipe de Belo Horizonte”. O fato é que, no tempo em que fiz a etnografia e isso coincidiu com o periodo ap6s o
ano de 2016, periodo de alteracdo do nome do grupo (como explicarei mais detidamente no capitulo 1), os
integrantes do grupo diziam que ele ja ndo tinha ligagdo nenhuma com a estrutura organizacional com a Pastoral
da Mulher Marginalizada e seu secretariado nacional.
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(re)produzem, como elas sdo significadas no campo, quais sdo 0s sujeitos éticos que estas
relacGes produzem.

A maneira como enxergo as relacdes de ajuda, além de considerar aspectos dos estudos
de Laura Agustin (2005a; 2005b; 2007) e de Skackauskas (2014) como destaquei
anteriormente, leva em conta as elaboragdes teoricas sobre a categoria da ajuda em outros textos
compostos por debates que abordam direta ou indiretamente o tema da prostituicdo, e, nessa
linha, destaco as producdes de Claudia Fonseca (1996) e de Adriana Piscitelli (2008a; 2013).
Estas autoras trazem, a partir de uma analise sobre como a no¢édo de ajuda se manifesta em seus
campos de pesquisa, contribui¢des importantes para a minha prépria pesquisa no que se refere
a semelhante categoria, e eu mostro tal aspecto em seguida.

“A dupla carreira da mulher prostituta” ¢ o titulo do texto em que Fonseca (1996)
reflete sobre a dimenséo cotidiana na vida das prostitutas do centro de Porto Alegre. A autora
fala sobre as relagdes que estas mulheres tecem no exercicio de seu trabalho, bem como das
sociabilidades em suas redes de parentesco, apresentando-nos uma analise de trajetérias e
modos de vidas que rompem com 0s pressupostos ligados a imagem da “eterna prostituta”.

Para além de uma ideia de ajuda que eu, particularmente, vislumbro nos relatos de
Claudia Fonseca sobre os contornos das sociabilidades femininas, que remetem propriamente
as acOes de apoio realizadas entre as mulheres prostitutas em seu campo, a nogao de ajuda pode
ser interpretada a partir da(s) relacdo(cGes) que as mulheres desenvolvem com a figura do
“velho”, do cliente atendido com certa regularidade e vira “fregués” e que fornece uma serie de
beneficios econdmicos ou presentes além do pagamento do programa. Estes beneficios, para
aquelas mulheres, podiam se configurar em cestas basicas, em uma casa ou quem sabe uma
aposentadoria tranquila. O afeto pode existir ou ndo nestas relagdes, mas o “velho”, naquele
contexto, ndo ocupa a mesma posi¢cdo do marido, apesar de que pode se transformar em um
marido.

No relato etnografico de Piscitelli (2013) acerca da insercdo de mulheres brasileiras nos
mercados transnacionais e heterossexuais do sexo, a no¢do de ajuda aparece primeiro em uma

discussao sobre as diversas modalidades de intercambios sexuais e econdémicos que se davam
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na vida das mulheres, seja em Fortaleza, entre as jovens e 0s turistas estrangeiros, seja em
Mildo, entre as mulheres brasileiras e 0os homens italianos, seja em Barcelona em que as
migrantes brasileiras trabalhavam em espacos da industria do sexo.

As praticas de ajuda, inseridas em sistemas de mercantilizacéo e reciprocidade distintos
nos mercados do sexo, muito embora envolvam trocas de sexo por beneficios materiais, ndo
sdo inteiramente mercantilizadas na medida em que podem evocar as nogdes afetivas como
amor, carinho, amparo, cuidado, respeito. Além de sexo, a companhia, a atencdo, cuidados
domeésticos sdo algumas das possibilidades de troca quando se trata da ajuda naquele contexto
de pesquisa. Alids, uma das modalidades tradicionais de ajuda no campo de Piscitelli (2013;
2014) alude a uma relacéo entre uma mulher e um homem mais velho e/ou rico que fornece
dinheiro e outros bens. E a figura do “velho que ajuda” anteriormente descrito por Fonseca
(1996). A ajuda caracteriza o relacionamento com homens casados com maiores condigdes
econdmicas que as mulheres, ndo necessariamente ricos, mas que contribuem para a
sobrevivéncia da amante.

A ajuda nos contextos migratorios apresenta especificidades e, muitas vezes, formas
diversas das que se ddo no Brasil. A ajuda pode envolver recursos econdmicos para a insercao
em algum pais, ou mesmo depois para conseguir algum “ponto na rua” ou apartamento para
trabalhar. A realizagdo de casamentos para a regularizacdo da situacdo daquelas que estavam
sem papéis ou mesmo a contribuicdo econémica oferecida pelos parceiros as familias brasileiras
das mulheres sdo também identificadas como possibilidades de ajuda (PISCITELLI, 2005;
2006; 2008a; 2013; 2014).

Os trabalhos ja mencionados de Fonseca (1996) e Piscitelli (2013), os quais trazem
formulacGes epistemolodgicas, tedricas e metodologicas importantes para o entendimento das
configuragdes dos mercados do sexo e das economias sexuais (PISCITELLI, 2016b), e, no que
trata a etnografia de Piscitelli (2013), apontando ainda as contribui¢des no ambito do debate
sobre regimes de mobilidades, instigam-me a pensar, nesta pesquisa, a no¢ao de ajuda no bojo

das relagcdes que podem contemplar transacdes econémicas e materiais, e ainda aspectos da
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ordem do simbdlico e dos afetos, relacbes que compbem, pois, as economias cotidianas das
mulheres que recebem a(s) ajuda(s) (NAROTZKY; BESNIER, 2014).

Nesta tese, demonstro que a ajuda, categoria relacional e contingente lastreada nas
diferentes distribuicGes de poder (MCCLINTOCK, 2010; BRAH, 2006), e que produz e é
produzida pelas relagdes de poder (FOUCAULT, 2008; 2010; 2019a; 2019b), configura-se
como um mecanismo que articula elementos e produz efeitos nos niveis individual e coletivo
no campo politico da prostituicéo.

As relacdes de ajuda tém incidéncia no(s) modo(s) como as mulheres que recebem a
ajuda se constroem como sujeitos éticos que precisam (ou precisaram) da ajuda oferecida pelos
grupos religiosos. Da parte destes, as relages construidas estdo implicadas, por outro lado, nos
processos de subjetivacdo dos agentes religiosos como sujeitos que oferecem a ajuda ou, em
outras palavras, como sujeitos que se constituem trabalhadores da ajuda.

Importante, na elaboragdo deste meu argumento, € que a constituicdo, por assim dizer,
dos sujeitos que ajudam e daquelas que séo ajudadas se prende a uma escolha de determinados
comprometimentos morais ou aquilo que nos possibilita viver uma vida moral (KLEINMAN,
2006). Digo com isso que 0s sujeitos sdo constituidos em suas experiéncias morais do cotidiano,
em que se esta em jogo “o que realmente importa” (ou no titulo original, “What really matters”),
e, no caso das relagdes de ajuda, as experiéncias morais que podem reconhecer e/ou questionar
o(s) sentido(s) da ajuda como troca; ou que delimita as negociacdes a respeito da generosidade
de quem ajuda a partir da mobilizacdo da categoria de vulnerabilidade e da performance da
vitima ou de sua negacdo; ou até mesmo o que conta nas decisfes de quem merece ser ajudado
(ou ser o publico-alvo das a¢des de intervencdo), dentre outros.

Considero o referencial analitico de Saba Mahmood (2006) a fim de conceber as formas
de agéncia dos sujeitos que se envolvem e se constituem nestas relagdes de ajuda para além dos
termos binarios da resisténcia e dominacdo. Ao investigar 0 movimento pietista feminino de
base, o qual atua nas mesquitas do Cairo (Egito), Mahmood (2006) alarga o conceito de agéncia
ao descolé-lo do enquadramento Unico e exclusivo das relacBes de resisténcia ou subvers&o.

Afastando-se de uma nocéo liberal de sujeito e da autonomia deste sujeito, nocao esta gestada
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na época do lluminismo e que vai sendo apropriada por diversos movimentos sociais, inclusive
pelo feminismo, a autora estabelece, entdo, que “[...] a capacidade de agéncia pode ser
encontrada nao sé em atos de resisténcia as normas como também nas multiplas formas em que
estas normas sdo incorporadas.” (MAHMOOD, 2006, p. 131).

Mahmood (2006) me auxilia a romper com uma perspectiva liberal de autonomia dos
sujeitos abrindo possibilidades de compreender a capacidade de agdo das mulheres ajudadas
para além de modelos de obediéncia ou de transgressao as normas que, por exemplo, reiteram
discursos de resgate, ou que consolidam o matiz tutelar das acdes de intervencdo dos grupos
religiosos.

Das relagGes entre quem ajuda e quem € ajudado se (re)produzem os afetos. Diferentes
afetos. As emocdes, como o amor, a alegria, o carinho, a dor, a tristeza, a compaixdo, sdo
acionadas tanto para dar sentido tanto as experiéncias e trajetorias de mulheres ajudadas e
agentes religiosos que ajudam quanto para (re)produzir nogdes acerca da prostituicdo, da
prostituta e do trabalho da ajuda, estas trés num ambito de disputas coletivas.

A proposito, em um nivel coletivo, argumento que a nocao de ajuda, (re)produzida no
campo por meio das relacdes entre agentes religiosos e as trabalhadoras sexuais que constituem
parte do movimento organizado de prostitutas, torna-se mecanismo que conforma uma das
maneiras de fazer politica em contextos de exercicio da prostituicdo. A ajuda, articulada a uma
nocdo de vulnerabilidade como uma forma de reivindicacdo politica (BUTLER, 2019),
configura-se como instrumento de acdo politica coletiva (TILLY, 1993) em que agentes
religiosos e trabalhadoras sexuais operacionalizam suas estratégias de luta a partir de uma
linguagem de direitos que nem sempre coincidem, embaralhando nossa compreensao sobre o
que constitui, assim, uma “parceria”.

Refletindo, portanto, sobre as relagdes de ajuda entre organizacdes religiosas e mulheres
que exercem ou exerceram o trabalho sexual, relacfes que sdo (re)produzidas no ambito dos
espacos de prostituicdo, argumento ainda que, ao invés da existéncia de uma inddstria de resgate
no Brasil, podemos dizer que as praticas de intervencgdo sobre a prostituicdo, como as que séo

colocadas em funcionamento pelos grupos religiosos na pesquisa, compdem o que chamo aqui
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de “organizagdes de ajuda”. Ao longo da tese, busco me aprofundar nas estruturas, praticas e
discursos que, neste contexto, podem caracterizar tais organizacfes. O que ja afirmo é que sdo
organizagOes cujas caracteristicas carregam similaridades, mas ndo se confundem, com o que
Laura Agustin (2005a; 2005b; 2007) denomina de “industria de resgate” e o que Didier Fassin
(2012), sob o conceito de governo humanitario, elabora a respeito das organizagdes
humanitarias®.

Constituidas, em sua totalidade ou pela maioria, por mulheres que nunca exerceram o
trabalho sexual remunerado, as organizagdes de ajuda desenvolvem acgdes de intervencdo social
no ambito de espacos de exercicio da prostituicdo, sejam estas acOes de intervencdo social
lastreadas ou ndo pelo(s) sentido(s) do “resgate”. A nocdo de gestdo, nestas estruturas
organizacionais, se relaciona a uma espécie de gestdo das vulnerabilidades e as préaticas sao
concebidas a partir de um ideario de defesa dos direitos humanos e da mobilizacdo de uma
gramatica emocional sustentada por um conjunto de sentimentos morais em relacdo aquela(s)

que exerce(m) ou exerceu(ceram) a prostituicdo e, propriamente, em relacdo a prostituicao.

**k*

Esta tese foi composta por mim em seis capitulos. No primeiro deles, eu conto sobre os
aspectos historicos, politicos, epistemoldgicos, tedricos, metodoldgicos que marcaram todo o
processo da pesquisa. Comeco situando a pesquisa (e parte dos debates que ela levanta) em um
contexto histérico, social e politico de um pais que, do inicio da pesquisa até a revisdo da escrita
final, passou por um golpe institucional com a destituicdo de uma presidenta da Republica de
seu cargo, viu se avolumar, em diversas instancias, discursos extremamente conservadores,
racistas, misdginos, e que ainda padece das consequéncias de uma crise sanitaria, politica e
econdmica. Foi neste contexto que se realizou a presente pesquisa delineada a partir de uma

epistemologia feminista e que discute acerca de relagdes sociais especificas em torno da

% Abordo as diferengas e similaridades do que permeia a “indistria do resgate” e as organizagdes humanitarias em
relagdo aos grupos religiosos que estudo nos capitulos 2 e 4, respectivamente.
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prostituicdo. Neste capitulo, apresento um relato sobre a minha insercdo no campo e o(s)
modo(s) como me aproximei das mulheres que exercem (ou exerceram) a prostituicdo, bem
como dos grupos religiosos que atuam na regido da Guaicurus.

Interesso-me, no capitulo 2, pela analise das relacdes de ajuda desde narrativas do
resgate. Ndo é sem motivo o fato de meu ponto de partida ser a chave analitica do resgate.
Entendo que a ideia do resgate contempla uma viséo tradicional das relacGes de ajuda entre
agentes religiosos e prostitutas. Colada aos primordios do abolicionismo, a nocdo de ajuda a
qualquer prostituta por alguém ou algum grupo, seja este religioso ou ndo, remete a ideia de
“salvagdo” e de “resgate” de alguém que esta presa a esta vida de prostituicdo. Assim sendo,
retomo uma discussdo sobre a emergéncia nos EUA e nos paises da Europa do movimento
abolicionista do seculo XI1X, movimento este que se organiza em 0posi¢do a um conjunto de
politicas regulamentaristas no comércio do sexo, bem como do que se denominou de tréafico de
“escravas brancas”. Exponho, em didlogo, principalmente com Agustin (2005a; 2005b; 2007),
Witzer (2010) e Dabhoiwala (2013), que estes e outros processos historico-sociais relacionados
a uma espécie de cruzada moral balizaram, em certa medida, a construcdo de estruturas
organizativas dedicadas ao resgate de prostitutas. Abordo como o debate internacional mais
recente a respeito do trafico de pessoas influencia o arcabouco politico, juridico e social da
prostituicdo (DOEZEMA, 2000; PISCITELLI, 2006, 2008a; 2008b; 2011; 2013; 2014; 2016b;
KEMPADOO, 2005; 2016) e as proprias acbes de intervencdo dos grupos religiosos nos
espacos de prostituicdo. Ademais, faco uma analise sobre o(s) modo(s) como 0s grupos
religiosos e mulheres atendidas por estes relacionam a(s) ajuda(s) dada(s) e recebida(s) com
uma concepcao de resgate.

Tendo em conta que as relacGes de ajuda constituem e sdo constituidas pelas relaces
de poder, escrevo o terceiro capitulo. Nos termos de um referencial foucaultiano (2008; 2010;
2019a), proponho que a ajuda € tecnologia de poder e os grupos religiosos que atuam na
Guaicurus sdo instancias de governamentalidade. Reflito sobre como estas relages de dar e
receber ajuda na zona possibilita a (re)criacdo de uma dimensdo tutelar que se sustenta na(s)

forma(s) como os sujeitos, agentes religiosos e mulheres que exercem ou exerceram a
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prostituicdo mobilizam a categoria vulnerabilidade. Ao admitir que as relages de ajuda se
inserem em um debate ndo apenas sobre relacdes de “dependéncia”, mas também sobre relacdes
de “lealdade”, eu me baseio nas discussdes de Mauss (2003) sobre sistemas de reciprocidade,
bem como nas analises de Kleinman (2006), Fassin (2012; 2019) e Rebhun (2007) sobre
aspectos que abarcam questbes morais em diferentes perspectivas das nossas vidas, para
examinar as representacfes daquelas que recebem a ajuda sobre as obrigacdes e sentimentos
morais que ligam (ou ndo) estas mulheres aos grupos religiosos.

O capitulo 4, que escrevi amparando-me em textos da Antropologia das Emocgoes
(LUTZ, 1988; 1990; REZENDE; COELHO, 2010; COELHO; REZENDE, 2011), traz uma
discusséo sobre os afetos nas relacGes de ajuda. Nesta parte, 0 meu objetivo foi compreender a
linguagem emocional que integra a (re)producéo das relacfes de ajuda entre grupos religiosos
e mulheres que exercem ou exerceram a prostituicdo. Reflito sobre as emog¢des mobilizadas
pelos sujeitos e que dao sentido as relagcBes que se engajam por meio da ajuda, e ainda as
posicdes que ocupam nestas relagdes, as que recebem a ajuda e as que oferecem a ajuda, estas
ultimas no exercicio do que chamo de “trabalho da ajuda”. Considero também os efeitos de
uma gramatica emocional na construcdo de representacdes acerca de determinadas categorias
em disputa no campo.

Componho o capitulo 5 analisando a ajuda dos grupos religiosos em uma esfera de
atuacdo dos grupos organizados de trabalhadoras sexuais na Guaicurus e como tais grupos
acionam a ajuda articulada a uma nocdo de vulnerabilidade como uma forma de ativismo
(BUTLER, 2019). Argumento que a ajuda, no conjunto de acdes desenvolvidas pelas
trabalhadoras sexuais na zona, torna-se instrumento de acdo politica coletiva (TILLY, 1993).
(Re)Conto fragmentos da histéria do movimento de prostitutas no Brasil, as aproximacdes e
distanciamentos deste com 0s grupos religiosos, e como este movimento tem se construido na
regido da zona boémia de Belo Horizonte. Compreendendo a ajuda em um ambito de luta
coletiva, mostro como um dos grupos religiosos associa as agdes de intervencao que desenvolve

a uma gramatica dos direitos. Encerro com uma discussdo sobre as conexdes e disputas em
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torno da mobilizacdo politica e coletiva de agentes religiosos e trabalhadoras sexuais neste
campo de exercicio da prostituicao.

Finalizo o relato desta pesquisa de doutoramento no capitulo 6. Nele, eu proponho que
0s modos pelos quais diferentes atores, para além dos grupos religiosos, apropriam-se da
Guaicurus como um espago de prostituicdo tém efeitos sobre as relagcbes de ajuda que
constituem aquele espago. Argumento, pois, acerca da Guaicurus como um espaco de relagoes
de ajuda. RelacBes que sdo plurais e perpassam o0s discursos religiosos, 0s processos de
gentrificacdo de determinados espagos da cidade, o debate feminista sobre a prostitui¢do, as
politicas publicas e outros mecanismos de governo acionados pelo Estado. Alinhavo uma
discussao sobre espaco social (MAHLER; PESSAR, 2001; MASSEY; KEYNES, 2004) e sobre
0 espaco da zona (PARK, 1967; PERLONGHER, 1987; ENGEL, 1989; PHETERSON, 1993;
MORAES, 1995; JULIANO, 2005; OLIVAR, 2010; 2014; SIMOES, 2010; TAVARES, 2014;
RAMOS, 2015; LOBO, 2017). Apresento fragmentos sobre a ocupacao histérica da Guaicurus
(MEDEIROS, 2001; ANDRADE; TEIXEIRA, 2004; JAYME; CHACHAM; MORAES, 2013)
e, em seguida, busco refletir acerca de como os donos de hotéis, as feministas, o Estado e como
outras organizacGes ndo governamentais de apoio aos direitos das trabalhadoras sexuais tém se
relacionado com a Guaicurus e as mulheres que neste espaco exercem o trabalho sexual. Na
penultima secdo deste capitulo, volto-me para o entendimento de como os discursos religiosos
sdo mobilizados pelos sujeitos no campo. A Ultima secdo se baseia em um exercicio reflexivo

sobre os diferentes sentidos que se (re)produzem sobre a “natureza” da ajuda.
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CAPITULO 1 AS CONDICOES DE PRODUCAO DA TESE

Neste capitulo, escrevo o que considero como sendo “as historias da tese”, fragmentos
do que foi vivido por mim no tempo de construcdo desta pesquisa. Descrevo as primeiras
experiéncias no(s) espago(s) da pesquisa, 0s primeiros encontros com as minhas interlocutoras.
Conto sobre a tessitura das relacdes de confianca (e também sobre aquelas que foram permeadas
de desconfianca). Inquietacdes tedricas, assim como as de cunho existencial, e as escolhas

politicas, epistemoldgicas e metodologicas também compdem esta parte que entdo segue.

1.1 Sobre alguns recortes do contexto de (re)producdo da vida e desta pesquisa

Uma das mé&ximas que, nos Ultimos anos, eu sempre repetia para colegas envolvidos
com algum tipo de producédo académica, principalmente no doutorado, é: “a vida ndo para pra
gue a gente faca nossa pesquisa”. Ao usar a palavra “vida”, eu me referia ao que nos acontece
e abarca 0 nosso entorno, sejam os aspectos de cunho mais particular e individual ou aqueles
que se fazem sentir a partir de nossa inser¢cdo como sujeitas e sujeitos em dada coletividade.

A vida ndo parou, de fato, para que formulasse o ensaio tedrico da tese, escrevesse 0
projeto de tese para a qualificacdo e, por ultimo, para que terminasse a versdo final deste
documento. Isto apenas para mencionar as etapas mais formais e decisivas do processo de meu
doutoramento, ndo esquecendo que as incursdes ao campo se deram em meio a estas escritas.

Nesta secdo, objetivo refletir sobre alguns acontecimentos que, nesses quatro anos, me
afetaram e/ou que atravessaram o campo em alguma medida. E ja pontuo que nédo se trata de
estabelecer uma dita linha do tempo rigida e estatica dos fatos, até mesmo porque 0S mesmos
ndo s&o (re)produzidos dessa forma na realidade social. Reconheco que, na diversidade da vida,
os fatos que apresento podem nao ter se constituido na sucesséo do relato que escolhi compor.
N&o quero aqui tomar o lugar dos historiadores, ndo fazendo, evidentemente, um texto que se

propde a ter o status de um documento historico cuja construgcdo se vale de um método
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especifico que ndo emprego. Trata-se, portanto, de um registro do momento histérico de
realizacdo da pesquisa e de composi¢do dessa escrita, um registro de algumas notas reflexivas
feito com base em um recorte das analises de Matos (2016; 2019), Mayorga (2016), Burity
(2018), Almeida (2019a; 2019b), Brown (2019), Fernandes (2019), Pinheiro-Machado (2019),
Piscitelli e Silva (2016), Solano (2019), Starling (2019), anélises, pois, que me alinho. Esta
parte do texto trata-se de um registro datado e situado acerca dos modos como interpreto
determinados momentos, 0 que passa, portanto, pela exposicao dos posicionamentos politicos
que sustento na vida (e também nesta pesquisa).

A historia é tecida a partir dos nossos afetos, daquilo que sentimos no mundo. Em 2016,
ano de inicio do doutorado, senti indignacao ao assistir (ndo sem lutar nas ruas) ao golpe
parlamentar, juridico e constitucional, e midiatico (MATOS, 2016; 2019) que retirou do cargo
de presidenta da Republica, Dilma Rousseff, mulher eleita de forma legitima para o seu segundo
mandato presidencial, o de 2015-2018. A palavra impeachment é usada por muitos para
caracterizar um processo que teve seu principio no ano de 2014, ao fim das eleicBes
presidenciais, quando o candidato derrotado, Aécio Neves, questionou o resultado do pleito.
Todavia, é preciso lembrar que foi um golpe extremamente violento a uma mulher e a uma ideia
que tinhamos de democracia naquela época. Nesta linha e sobre este golpe, tomo de empréstimo
as palavras de Claudia Mayorga (2016) que afirma o seguinte:

E muito importante nomear, dar énfase, explicar o que foi esse
processo todo, porque é, inclusive, um compromisso que temos
com as geracdes das jovens mulheres. E preciso que essas jovens
saibam dessa versdo da historia e que elas saibam também que
nos, mulheres, resistimos a ela.

Em 2017, no tempo da escrita do ensaio tedrico de tese, o sentimento era de frustracao
por conta do desmonte de inimeras politicas publicas, desmonte orquestrado por Michel Temer,

entdo presidente da Republica. Foi o ano da aprovacio da Reforma Trabalhista® que resultou

6 Lein.° 13.467, de 13 de julho de 2017.
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na retirada de uma série de direitos dos trabalhadores, direitos estes que tinham sido
conquistados ao longo de décadas de lutas sociais.

O ano de 2018 comecou com um sentimento de tristeza pelo assassinato da vereadora
Marielle Franco e de seu motorista Anderson Gomes, na cidade do Rio de Janeiro. N&o
esqueceremos Marielle, nem Anderson, nem aquele dia 14 de margo de 2018. Ndo esqueco
também o dia 28 de outubro de 2018, dia do segundo turno das eleigdes presidenciais, em que
Jair Bolsonaro foi eleito presidente. O sentimento desde aquele dia, e que se prolongou por mais
um tempo, era de medo. Entre a morte de Marielle e a eleicdo de Bolsonaro se deram a escrita
e defesa do projeto de qualificagdo da pesquisa.

Em 2019, ano em que encontrava minhas interlocutoras no campo ao menos duas vezes
por semana, a indignacao e a frustracédo, mais uma vez, se evidenciaram com a aprovacdo da
Reforma da Previdéncia’ e com os constantes ataques desferidos contra as universidades
publicas por agente publicos e politicos e por boa parcela da sociedade em geral. E isso ndo
ficou apenas nos ataques verbais. Senti a dureza de lecionar em uma instituicdo federal de
ensino diante do corte de recursos financeiros destinados a educacao publica no Brasil.

No ano de 2020, escrevo estas linhas com tristeza enquanto ouco o destaque no
noticiario sobre as milhares de mortes de brasileiros e brasileiras por conta da pandemia de
coronavirus que enfrentamos desde o més de fevereiro®.

Diversos foram os afetos que mobilizei ao longo desses anos em que a vida ndo parou.
A indignacéo, a frustracdo, a tristeza e 0 medo sdo apenas alguns aos quais consigo dar nomes
considerando os fatos especificos que descrevi anteriormente a partir das minhas
posicionalidades neste pais, como uma mulher cis, branca, heterossexual, feminista, estudante
em uma universidade publica, professora de uma institui¢do da rede federal do ensino publico.

Os fatos a que me referi anteriormente tiveram seus efeitos no campo da pesquisa, nas

vidas das minhas interlocutoras. Nas reflexes que desenvolvo nos capitulos seguintes, discuto

" Emenda Constitucional n.° 103, de 12 de novembro de 2019.

8 Na revisdo da escrita deste capitulo ja é o ano de 2021 e, por conta de um governo federal que pauta suas
decisBes em premissas genocidas, sao mais de 500.000 mortos pela pandemia de coronavirus no Brasil, e a
vacinacao segue pelo pais de forma lenta.
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acerca das incidéncias de um ou outro acontecimento sobre 0 campo. Por ora, € com 0 proposito
de demonstrar alguns dos posicionamentos das trabalhadoras sexuais diante do contexto
politico que vivemos no Brasil, trago a baila duas cenas retiradas do meu caderno de campo,
cenas que se ddo no | Congresso Brasileiro de Prostitutas e VII Encontro Nacional de

Prostitutas®, que foi realizado em Belo Horizonte, no més de dezembro de 2019.

Cenal

Era a primeira mesa do primeiro dia de congresso. O nome da mesa era “Patriménio politico,
cultural e social do Brasil: historia do movimento brasileiro de prostitutas em rede”. Lourdes
Barreto, Milena, Anyky Lima, Nanci Feijo apresentavam suas falas, e Mauricio Toledo era o
responsavel por mediar a discussdo. A fala de Lourdes me marcou profundamente. Muito por
conta que era a primeira vez que a via de perto em um congresso de prostitutas. Era um
privilégio escutar uma das fundadoras do movimento organizado de prostitutas no Brasil.
Lourdes fala que, para pensar os tempos presente e futuro, faz-se necessario pensar o passado,
numa referéncia a ideia de lembrarmos daquelas que vieram antes e iniciaram o movimento
de prostitutas. Aquelas que deram sua vida para lutar pelos direitos das prostitutas. Lourdes
emenda dizendo que o movimento de prostitutas € um movimento politico e chama nossa
atencdo para o momento politico que estamos vivendo, momento de resisténcia face a um
governo autoritario [...].

A fala de Nanci Feijo é tdo potente quanto a de Lourdes no sentido de refletir sobre o contexto
em que vivemos. Ela comeca falando da importancia de Gabriela Leite para o movimento,
problematiza sobre aspectos da saude e da velhice das trabalhadoras sexuais. [...] Nao deixa
de expressar sua reclamacéo para os encontros organizados no més de dezembro, més de festas
e, geralmente, de muito trabalho [...]. No encerramento de sua intervencédo, fala do momento
em que vemos a retirada cada vez maior de direitos, o crescente retrocesso e termina com 0s
dizeres: “ninguém solta a mao de ninguéem” [...].

Chamaram Fatima Medeiros, coordenadora da Associacao das Profissionais do Sexo da Bahia
(APROSBA), para que subisse ao palco, e também fizesse uma fala, apesar do fato de que, na
programacao oficial que nos foi dada logo no inicio, seu nome ndo compusesse aquela mesa.
Os aplausos sdo fortes e escuto uma das mulheres falando “congresso de puta é assim, puta
ndo tem protocolo”. Fatima de pé, ao lado da mesa, entre mengées ao processo de formacéo e
consolidag¢do da APROSBA, diz uma frase que me marca muito. “A puta é resisténcia desde

® Esse congresso foi organizado pela Rede Brasileira de Prostitutas (RBP), representada em Belo Horizonte, pela
Associacao das Prostitutas de Minas Gerais (APROSMIG), associacdo esta coordenada pela Cida Vieira, uma das
minhas interlocutoras no campo desta pesquisa. No entanto, o0 evento também reuniu trabalhadoras sexuais
liderancas das duas outras redes do movimento de prostitutas no Brasil: a Central Unica de Trabalhadoras e
Trabalhadores Sexuais (CUTS) e a Articulagdo Nacional de Profissionais do Sexo (ANPROSEX).
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antes de Jesus Cristo. Alias, nem Jesus Cristo conseguiu acabar com a prostitui¢do, quanto
mais Bolsonaro” [...] (17 de dezembro de 2019).

Cena 2

Tinhamos retornado do almoco para o segundo tempo do congresso naquele primeiro dia de
congresso. A proxima mesa tinha o seguinte titulo: “Enfrentamento as violéncias contra as
prostitutas: desafios e resisténcias”. Era uma mesa composta por Patricia Borges, Gisella
Lima, Leila Barreto e duas representantes do Poder Judiciario, uma delegada especializada
em atendimento a mulher e uma juiza. Logo no inicio da mesa, que era mediada por Marcia
Mansur, uma professora da PUC Minas, percebi as trabalhadoras sexuais com as quais
convivo na Guaicurus bastante inquietas com a fala da delegada e da juiza. A delegada era
uma figura ja conhecida das mulheres. Elas me disseram ter ido & delegacia por conta de
problemas envolvendo violéncia contra as mulheres da Guaicurus, e o atendimento deixava
quase sempre a desejar.

A juiza, de fala bem mais articulada que a delegada, se coloca como uma defensora das
mulheres, diz que toda a sua trajetéria tem sido marcada pela luta contra violéncia de
mulheres, isso no @mbito do Judiciario e também no trabalho educativo que desenvolve em
suas redes sociais. Neste momento, ela aproveita para fornecer o endereco eletrénico de suas
redes sociais, inclusive seu endereco no Instagram. Fiquei curiosa e procurei 0 endereco
fornecido pela juiza ainda durante sua fala. Visualizando seus posts, me deparei com uma
fotografia em que ela posava sorridente com Bolsonaro e com outra fotografia em que ela
enaltecia o trabalho da ministra Damares Alves, ministra da Mulher, da Familia e dos Direitos
Humanos. Mostrei as fotos as mulheres que estavam do meu lado, e elas ficaram ainda mais
indignadas. Percebi que n&o tinha sido apenas eu que olhou suas redes sociais. Um dos
participantes do congresso, cuja vestimenta, uma blusa vermelha com letras indicativas na cor
branca, o identificava como um agente da organiza¢cdo BH de Maos Dadas, pediu o microfone
no momento das perguntas e expressou seu descontentamento com o que parecia ser a posi¢ao
politica da juiza que se dizia tdo defensora dos direitos das mulheres. Se ela defendia tanto
assim as mulheres que sofriam violéncia, se posicionar a favor de Bolsonaro nas redes sociais
era um contrassenso, ja que ele era um machista e declarou publicamente que a questdo do
reconhecimento do feminicidio e o seu combate eram apenas ‘mimimi’. O semblante da juiza
se alterou em questdo de segundos. Os sorrisos desapareceram, a0 mesmo tempo em que ela
dizia que essa fotografia ndo queria dizer absolutamente nada e que ela era uma pessoa
“apolitica”. Este foi um momento que ouviamos um burburinho de conversas na plateia. Eram
risos, expressoes de ‘ndo acredito’. Betania Santos, da Associacdo Mulheres Guerreiras, pede
a palavra. Sua fala se inicia: “Marielle Presente! O assassino dela é amigo do presidente”. A
maioria das mulheres aplaude. Betania continua dizendo que nao existe isso de apolitica. N6s
todos somos seres politicos, a nossa vida era politica. Depois que Betania emendou criticas ao
atendimento das trabalhadoras sexuais, em geral, nas delegacias da mulher, nos féruns e em
outras instituicdes, a juiza ndo respondeu, visivelmente desconcertada. A juiza chamou uma
das organizadoras e disse que teria que se retirar da mesa. As pessoas disseram pra ela ficar,
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tinha muita coisa pra responder. A Gltima fala dela no microfone foi pra falar que ndo podia
mais continuar ali e que “estava saindo para distribuir ‘quentinhas’ na praga da rodoviaria”.
No intervalo para o coffee break, s6 ouvia comentarios de desaprovacdo sobre o que tinha
acontecido e, principalmente, sobre a fala que encerrou a participacéo da juiza no congresso.
“Que mulher mais esnobe achando que distribuir ‘quentinha’ na praca da rodoviaria vai
limpar a imagem dela por ter votado naquele Bolsonaro” [...] (17 de dezembro de 2019).

Tais cenas, observadas em uma das Ultimas visitas ao campo, reinem apenas uma parte
dos elementos de um cenério politico que é vivido e problematizado cotidianamente pelas
trabalhadoras sexuais de modo individual e num nivel coletivo, isto €, como um movimento
social organizado. As cenas fazem referéncia a mulheres que trazem para o debate questdes
sobre o autoritarismo, a inexisténcia e/ou ineficiéncia das politicas publicas, a retirada de
direitos, principalmente, os direitos das mulheres. As cenas mostram quem ndo tem medo de
nomear, de se posicionar e de quem se reconhece como sujeitas politicas. Em outras
oportunidades que a vivéncia do campo me permitiu, pude acompanhar o descontentamento de
muitas trabalhadoras sexuais em relacéo a prisdo do Lula em abril de 2018, a ades&o de outras
tantas aos movimentos de repldio a candidatura de Jair Messias Bolsonaro ao cargo de
presidente da Republica e, logo em seguida, a sua eleicdo®. Estive perto de muitas

trabalhadoras sexuais que se mostravam, no ano seguinte, apreensivas e cheias de davidas sobre

10 Sobre isso, em parte destaco a Nota do Movimento Brasileiro de Prostitutas (Rede Brasileira de Prostitutas,
Central Unica de Trabalhadoras e Trabalhadores Sexuais e Articulagio Nacional de Profissionais do Sexo) sobre
a prisdo do ex-presidente Lula. Coloco aqui um trecho dessa nota: “Lula Livre! Lula é livre e vive em nossos
coragdes, pois Lula ndo se submeteu ao golpe entranhado em nossa prépria historia. Lula realizou mais do que
uma ideia: realizou um desejo de alegria ¢ de reconhecimento desse povo marcado por tantas injustigas”.

1 No pleito eleitoral de 2018, o movimento de prostitutas manifestou o apoio a chapa de Fernando Haddad e
Manuela D’ Avila, por meio da nota publicada em 24 de outubro de 2018, e que reproduzo trechos a seguir:

“A Rede Brasileira de Prostitutas (RBP), a Central Unica de Trabalhadoras e Trabalhadores Sexuais (CUTS) e a
Articulacdo Nacional de Profissionais do Sexo (ANPS) vém a publico manifestar o seu posicionamento politico
em favor da democracia.

Na atual conjuntura, compreendemos que o candidato a presidéncia Fernando Haddad e sua vice Manuela D’avila
representam a garantia e os ideais dos direitos fundamentais conquistados pela sociedade. [...]

Conclamamos a sociedade civil organizada, 0s movimentos sociais e 0 povo brasileiro a retomar as rédeas do
nosso pais. Os esforgos politicos, nesse sentido, caminham as ruas junto a candidatura do Professor Fernando
Haddad e da vice Manuela D’avila”.
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as consequéncias para 0 “seu INSS” diante dos prenuncios de aprovagdo da Reforma da
Previdéncia que acabou se concretizando.

A politica foi vivida e performada intensamente no campo. E ndo poderia ter sido de
outra forma. Assim, tendo em vista 0s modos como regularmente determinados
acontecimentos, que decorrem destas cenas ou ndo, foram acionados no ambito das relagdes
com as minhas interlocutoras, dedico-me a apresentar reflexdes mais detalhadas, ainda que néo
exaustivas, sobre o cenario politico-religioso nestes ultimos anos. Politico-religioso porque
considero que pensar a politica no Brasil envolve reconhecer as suas relagdes com os modos
como as religides, em sua via institucional e politica, influenciam os rumos das agendas dos
governos no pais, desde os seus primdrdios. Além disso, ainda que ndo intento e que ndo seja
possivel estabelecer uma simples relacdo de causalidade entre o que tem acontecido no Brasil
hoje e a influéncia de determinados valores ditos religiosos, é oportuno pensar a respeito de
como as denominacgdes religiosas que dizem respeito aos grupos estudados nessa pesquisa tem
(re)produzido estreita relacdo com a emergéncia e/ou derrocada de governos.

Nos ultimos anos, temos sido testemunhas oculares de uma profunda reconfiguracéo da
politica brasileira. Ndo raras sdo as vezes que fazemos uma pergunta que Almeida (2019a)
também faz em seu texto: “como chegamos até aqui?”. E fizemos, principalmente, esta
interrogagdo quando Jair Bolsonaro, um candidato da extrema direita representando aquela
complexa l6gica de ser conservador nos costumes e ser ultraliberal na economia, venceu o pleito
presidencial de 2018. Evidente que o avanco do conservadorismo no Brasil ou o que Burity
(2018) e Almeida (2017; 2019a; 2019b) denominam de “onda conservadora” nédo se iniciou
com o Bolsonaro. O capitdo reformado do Exército e ex-deputado federal apenas mobilizou as
tendéncias de uma conjuntura que ja estava sendo posta ha um tempo diante de nossos olhos
tanto no interior como para além das fronteiras nacionais do Brasil. Exemplos concretos dessa
onda em outros paises podem ser a elei¢do de Donald Trump (mandato 2017-2021) nos EUA
ou o0 protagonismo dos partidos de direita ou extrema direita em muitos lugares da Europa
(BURITY, 2018; BROWN, 2019).
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A geografia e a cronologia dessa onda ndo sao singularmente brasileiras nem definidas
de modo estavel e linear. Ndo tém ordem, nem progridem linearmente. Uma maré
montante de reacdo conservadora crescentemente globalidade se ergueu no mesmo
periodo, grosso modo, quero insistir, que a reagdo brasileira identifica como a
temporalidade do desastre de que pretende nos redimir, s6 que muito mais ampla e
independente da dindmica brasileira: desde o inicio do novo século. Seus sinais
apontam precisamente para uma resposta € uma recusa a processos iniciados
anteriormente a conjuntura p6s-2014. (BURITY, 2018, p. 21-22).

Burity (2018) explica esse cendrio apresentando uma miriade de fatores, entre eles: um
ressentimento gerado em funcdo da emergéncia de politicas de identidade desde os anos de
1960 e da relativa boa recepcdo das mesmas por parte das instituicbes estatais,
intergovernamentais e regionais; crise migratéria na Europa depois de um longo periodo em
que o cenéario de recente globalizacdo do capitalismo deu grande estimulo aos processos de
mobilidade transnacional seja por motivos politicos ou econdmicos2. Burity (2018) fala ainda
de um processo autoimunitario causado pelos ataques terroristas de 11 de setembro em Nova
York e Washington e de outros que ocorreram na Europa. Esse processo desencadeia uma
incerteza sobre quem seria, onde estaria € como agiria o inimigo. Outro fator citado pelo autor
se refere a crise financeira de 2008 que exacerbou o embate entre desenvolvimentistas e
estatistas de um lado e neoliberais de outro. Aliancas se deram, neste contexto, entre forgas
ultraliberais na economia e formas ultradireitistas quando se trata da protecdo do estado e da
sociedade nacionais contra os efeitos da crise (BURITY, 2018).

Wendy Brown (2019), em seu livro “Nas ruinas do neoliberalismo: a ascensdo de uma
politica antidemocratica no ocidente”, fala da ascensdo de uma politica antidemocratica a partir
do que a autora identificou como sendo o desmantelamento do social e a negacdo da politica
democratica. A andlise de Brown (2019, p. 10), feita com base em uma abordagem neomarxista

e foucaultiana, aponta um cenario que mistura:

[...] elementos ja familiares do neoliberalismo (favorecimento do capital, repressdo do
trabalho, demonizacéo do Estado social e do politico, ataque as igualdades e exaltagao

12 A convivéncia com geragGes de imigrantes, geralmente que seguiram uma diregéo de circulagdo que vai dos
paises pobres ou devastados pelos conflitos bélicos para aqueles paises mais ricos, possibilitou a producéo de
novas formas de acolhimento, de sociabilidades, todavia, ndo deixou de gerar “ansiedades, temores, ressentimentos
e novos lugares de antagonismo na politica doméstica e global.” (BURITY, 2018, p. 23).
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da liberdade) com seus aparentes opostos (nacionalismo, imposicdo da moralidade
tradicional, antielitismo populista e demandas por solucdes estatais para problemas
econdmicos e sociais). Elas conjugam a retiddo moral com uma conduta amoral e nao
civilizada quase celebradora. Endossam a autoridade enquanto exibem desinibicéo
social e agressdo publica sem precedentes. Batem-se contra o relativismo, mas
também contra a ciéncia e a razdo, e rejeitam afirmacfes baseadas em fatos,
argumentacao racional, credibilidade e responsabilidade. Desdenham dos politicos e
da politica enquanto manifestam uma feroz vontade de poténcia e ambigdo politica.
Onde estamos?

Trouxe esses apontamentos de Burity (2018) e Brown (2019) a fim de destacar os fatores
qgue podem ser inseridos no ambito de um espectro mais geral, num contexto geopolitico
mundial'®. Evidente que existem (e existiram) fatores de ordem regional/local que vém
influenciando o cenario politico e econdmico de diversos paises.

Em solo brasileiro, os fatores que circundaram essa onda conservadora no exterior foram
sentidos e (re)produzidos, em maior ou menor grau, considerando as particularidades da politica
brasileira e de seus atores, especialmente, desde a redemocratizacdo dos anos de 1980.

Muitos comentadores que ouco ou leio, cientistas politicos ou ndo, atribuem as
chamadas Jornadas de Junho, em 2013, um dos pontos centrais que marcam processos de
mudancas mais acentuados na politica brasileira, isso falando seja dos movimentos de esquerda
ou de direita (BURITY, 2018; SOLANO, 2019; ALMEIDA, 2019a). A ideia ndo é apontar um
significado apenas de semelhante periodo em uma teia de classifica¢cbes, ou mesmo aponté-lo
como Unica e exclusiva causa dos rumos que a politica brasileira tomou desde entdo. N&do existe
uma relacdo de causalidade definitiva entre as manifestacdes de junho de 2013 e a eleicdo de
Jair Bolsonaro, por exemplo. Seria profundamente simplista afirmar isso. Assim como Rosana
Pinheiro-Machado (2019), vejo as manifestacdes de junho de 2013 apenas como um dos pontos
de partida para entender realidade politica e social que tem se delineado nos ultimos anos.
Considero, junto a Sabrina Fernandes (2019), o junho de 2013 como um marcador politico
importante que delineou uma conjuntura complexa, confusa, difusa e contraditoria e que néo

deve ser enquadrado em analises simplistas ou excludentes. O junho de 2013, inclusive, pode

183 Uso a palavra “mundial” reconhecendo que a mesma abarca a complexidade das relagdes entre 0s ditos paises
do Norte e paises do Sul e que ainda sao relagdes reproduzidas a partir de uma légica colonialista.
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ser interpretado considerando perspectivas diversas®. Cito o junho de 2013 pela sua
importancia no que se refere aos processos de mobilizacdo de massa, entendendo que estes
processos nos fornecem pontos de entendimento sobre o tempo presente, tempo em que se da a
escrita deste texto.

Comeco com o que foi dito por Rosana Pinheiro-Machado (2019) em seu livro “Amanha
vai ser maior: o que aconteceu com o Brasil e possiveis rotas de fuga para a crise atual”.
Segundo ela, as chamadas “Jornadas de Junho”, desse modo, podem ser admitidas numa
perspectiva de “continuidade historica das lutas anarquistas e autonomistas da virada do século
XX no mundo todo e, sobretudo, dos protestos pelo transporte publico que vinham acontecendo
no Brasil [...] (PINHEIRO-MACHADO, 2019, p. 33).

A lembranca do junho de 2013 ainda esta viva na minha memdria. O movimento de
protestos que comecou para contestar o aumento de vinte centavos na tarifa de dnibus da cidade
de S&o Paulo se espalhou pelo pais acionando repertérios como a luta contra corrupgéo,
protestos contra os preparativos para a Copa do Mundo que aconteceria no Brasil em 2014, e
gue em anos seguintes foram se remodelando ou se tornaram mais intensos principalmente nas
manifestacBes pré-impeachment. As camisas verde e amarela da selecdo brasileira, 0s usos
estilizados e excessivos da bandeira nacional assim como gritos de que os politicos nao
representavam o0 povo apareceram, mais timidamente em 2013, para serem caracteristicos
daqueles que defenderam o golpe, durante todo o ano de 2015 e parte de 2016, e a candidatura
de Bolsonaro, em 2018. As jornadas de junho de 2013 simbolizam 0 modo como alguns agentes
se valeram do uso de repertdrios de acdo coletiva para disputar, com a esquerda, a voz e a
identidade popular (BURITY, 2018; SOLANO, 2019). Alias, foi a partir desse junho que
comecei a ouvir de pessoas de meu circulo social que “ndo era s6 a esquerda que poderia ir as

ruas”.

140 livro “Sintomas Mérbidos: a Encruzilhada da Esquerda Brasileira”, de autoria de Sabrina Fernandes, aborda
a questdo da fragmentagdo das esquerdas no Brasil e a forma como o junho de 2013 estd nos meandros dessa
fragmentacdo, por exemplo.
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Em outubro de 2018, a elei¢cdo de Bolsonaro se efetivou, em grande medida, por conta
de uma alianca nem sempre explicita entre as elites politica, financeira e oligarquica do pais.
Bolsonaro acabou preenchendo muitas lacunas que surgiram da profunda decepcdo que se
instalou com a politica institucional (PINHEIRO-MACHADO, 2019). Nas manifestacdes pro-
golpe, em 2015, Solano (2019) ja comeca a identificar o que depois nomeou como pré-
bolsonarizagdo social. Os discursos compunham um espectro do antipartidarismo e da rejeicéo
da figura do politico tradicional, de uma perspectiva antissisttmica, e de uma aversao ao
petismo que passou a ser identificado praticamente com o comunismo dos tempos de Guerra
Fria.

O ressentimento provocado pelo avanco de pautas minoritarias, muitas destas
transformadas em politicas pablicas e legislagdes no p6s-2003, na era dos governos petistas?®,
passou a ser verbalizado com mais naturalidade e viruléncia pelos sujeitos que se consideraram
“perdedores relativos” de um governo do campo mais progressista (BURITY, 2018). As
narrativas da meritocracia circulam com mais intensidade no nosso cotidiano mobilizando uma
concepcdo de que: “a politica é desprezivel, o caminho é o esforco pessoal. E a ldgica da
negacdo do coletivismo em prol do esforco individual.” (SOLANO, 2019, p. 315).

O anti-intelectualismo também tem sido colocado na ordem dos dias destes anos. O
papel social dos intelectuais e dos professores é cada vez mais questionado e, muitas vezes,
estes atores sociais figuram na posicao de inimigos da nagdo (SOLANO, 2019). E, nessa esteira,
fatos historicos como 0s que ocorreram e caracterizaram a ditadura no Brasil (1964-1985) séo
objetos de contestacdo. O golpe realizado pelos militares em 1964 mobiliza versdes absurdas
ou mesmo fantasiosas, e, em mais uma disputa politica, os fatos se confundem com meras
opinides. O que vemos ¢ uma “fraude da historia”, elemento que se torna, assim, uma das
possibilidades para enfraquecer a democracia, naturalizando, nesse caso, agdes de cariz

extremamente autoritario (STARLING, 2019). “Eu vejo o futuro repetir o passado/eu vejo um

15 Luiz Inacio Lula da Silva (de 1° de janeiro de 2003 a 1° de janeiro de 2011) e Dilma Roussef (1° de janeiro de
2011 a 30 de agosto de 2016).
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museu de grandes novidades™®. Os versos que conheci na voz de Cazuza parecem resumir o
emaranhado de sensac6es que temos experimentado ao longo desse tempo.

A onda conservadora no Brasil pode ser analisada a partir de sua articulacdo com alguns
segmentos religiosos, especialmente aqueles de denominagdes cristds. Baseio-me nas analises
feitas por Almeida (2017, 2019a, 2019b) para observar, assim, a relacdo entre evangeélicos e
conservadorismo, ponderando ainda que “o foco nos evangélicos se d& ndo como causa ou
resultado do processo mais geral, mas em articulacdo a ele” (ALMEIDA, 2019b, p. 212).
Fazendo coro ao que diz Almeida (2019b), destaco que nem todos os evangélicos séo
conservadores e nem todos os conservadores no Brasil sdo evangélicos. No entanto, tem-se
identificado 0 aumento na ocupacdo de cargos eletivos por parte dos evangélicos, compondo o
gue passamos a chamar de bancada evangélica no congresso nacional. Eles, por mais que esse
pronome ndo indique um grupo homogéneo, tém disputado o contetdo da democracia e da
concepcdo de religido publica no Brasil.

O catolicismo ndo esta fora do jogo politico no pais. A impressdo de “invisibilidade” do
catolicismo na esfera politica se trata mais da ideia de normalizacdo da influéncia dessa
denominacdo nas representacdes politicas (apesar do declinio de fiéis, ainda somos um pais
com maioria cat6lica) do que propriamente uma auséncia dessas filiacoes religiosas na politica.
No prefacio do livro “A Igreja Cat6lica e a politica no Brasil (1916-1985)”, Scott Mainwaring
(2004, p. 11) é categorico ao dizer que “a questdo nao ¢ se a Igreja esta ou ndo envolvida na
politica, mas como ela esta envolvida”. Este autor analisa a Igreja Catolica no Brasil em uma
perspectiva socio-histérica considerando como tal instituicdo é afetada pelas mudancas sociais
e também como ela, a0 mesmo tempo, influi no processo politico do pais. “Ela [a Igreja
Catolica] afeta a formacédo da consciéncia das varias classes sociais, mobiliza algumas forcas
politicas ou as critica” (MAINWARING, 2004, p. 27). Um dos exemplos da relagcdo de
proximidade entre setores da Igreja Catdlica e o governo federal foi a realizacdo de uma
videoconferéncia entre alguns parlamentares, lideres catdlicos e Jair Bolsonaro em maio de

2020, amplamente divulgada nas redes sociais das pessoas catolicas com as quais convivo. Na

16 Msica “O tempo n&o para”, interpretada por Cazuza.
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reunido, entre outras questdes, foi solicitado que as emissoras catolicas de radio e televiséo
“levassem uma boa mensagem” aos cidaddos brasileiros.

De acordo com Almeida (2017; 2019a; 2019b), a onda conservadora no cenario politico
brasileiro, analisada a partir das ac6es empreendidas, principalmente, pelos evangélicos, abarca
diferentes dimensoes, a saber: econdmica, moral, securitéria e interacional.

O debate sobre a pauta econémica € feito por estes atores a partir de discursos que
ressaltam o esforco individual e a iniciativa privada em detrimento das politicas publicas sociais
de transferéncia de renda ou politicas ditas compensatdrias ou redistributivas. Nao obstante as
diferengas nas denominacdes religiosas entre os evangélicos, a Teologia da Prosperidade,
professada pelos neopentescostais, orienta para uma determinada ética econdémica estimulada
em muitos niveis da sociedade, isto €, em um nivel individual, tem-se a defesa de uma postura
empreendedora de acimulo material e de mobilidade social, €, em um nivel coletivo, principios
desta teologia resvalam para a proposicdo de uma agenda liberal (ALMEIDA, 2017; 2019a;
2019b).

A moralidade e os costumes se referem a segunda linha de forca desta onda
conservadora. Mais uma vez, aqui é importante situar as religides cristas, de modo geral, em
seus esforcos de promover a sacralizacdo da familia e da reproducdo da vida. Ideologia de
género é uma expressdo notoriamente acionada pela ala evangélica em espacos publicos e pelo
préprio Bolsonaro em seus discursos como deputado federal, como candidato que concorria as
eleicBes presidenciais e ja como presidente da Republica eleito!” (ALMEIDA, 2019a). E preciso
atentar, contudo, que a “famosa” ideologia de género foi uma concepc¢do elaborada por
liderancas catolicas na década de 1990 em combate ao que se denominou de perigos da
“perspectiva de género”®, no Ambito de discussdes sobre os direitos sexuais e os direitos

reprodutivos.

1" Em parte de seu discurso de posse, no dia 01 de janeiro de 2019, Jair Bolsonaro disse o seguinte: “Vamos unir
0 povo, valorizar a familia, respeitar as religides e nossa tradigdo judaico-cristd, combater a ideologia de género,
conservando nossos valores. O Brasil voltara a ser um pais livre das amarras ideologicas”.

18 Para compreender o conceito de ideologia de género e como ele tem sido apropriado no Brasil, sugiro a leitura
dos trabalhos de Luna (2017), Miskolci (2018), Miskolci e Maximiliano (2017). Ainda para um aprofundamento
de como a discussdo a respeito do género tem se dado em alguns cenarios mais conservadores, ver Scott (1995).
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O conservadorismo no meio catélico persiste, mas sdo o0s evangélicos que,
principalmente no Legislativo, mobilizam de maneira ferrenha e combativa a pauta moral. A
tais grupos, interessa a disputa pela moralidade publica, o controle dos corpos, dos
comportamentos e dos vinculos privados. E “ndo somente a protecdo da moralidade deles, mas
a luta para ela ser inscrita na ordem legal do pais.” (ALMEIDA, 2017).

Aspectos que se relacionam a essa dita linha moral atingem o campo politico da
prostituicdo. No Congresso Nacional, logo apds o golpe de 2016, o entdo deputado pastor
Flavinho (na época, filiado ao PSB), por meio do Projeto de Lei (PL) 6127/16, propde a
criminalizacdo de quem contrata servicos sexuais. Este projeto foi apensado ao PL 377/2011,
do deputado pastor Jodo Campos (na época, filiado ao PSDB), projeto este que ja havia sido
construido com base nessa mesma ideia de criminalizacdo do cliente. Ambos os parlamentares,
em seus mandatos, constituiram a chamada “bancada evangélica”.

Piscitelli e Silva (2016) publicaram em fevereiro de 2016 um texto que integrava o
Informativo Especial da Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA). Nele, as autoras
compreendiam que o contexto politico conservador, tendo em vista 0 aumento da presenca de
agentes politicos cristdos em cargos eletivos em diferentes espacos do Estado, ndo se mostrava
um cenario propicio para o debate sobre a conquista de direitos no campo da prostitui¢do. De
I4 pra cd, percebo que a situagdo so piora para todas e todos, especialmente em se tratando da
perspectiva de haver alguma discussdo sobre direitos das trabalhadoras sexuais, ou mesmo
reconhecimento ou regulamentacdo que atenda aos interesses da categoria de trabalhadoras
sexuais. Os movimentos do Estado, em todas as esferas e aparelhos, em relagéo a prostituicéo,
tém sido no sentido de reforgar os processos de repressdo, estigmatizacdo e controle das

trabalhadoras sexuais?®.

19 Menciono a Portaria n.° 13, divulgada no dia 19 de abril de 2021 pelo Ministério da Salde, especificamente pela
Secretaria da Ciéncia, Tecnologia, Inovacao e Insumos Estratégicos em Saude. Parte do texto desta portaria diz o
seguinte: “Torna publica a decis@o de incorporar o implante subdérmico de etonogestrel, condicionada a criagdo
de programa especifico, na prevencdo da gravidez ndo planejada para mulheres em idade fértil: em situacao de
rua; com HIV/AIDS em uso de dolutegravir; em uso de talidomida; privadas de liberdade; trabalhadoras do sexo;
e em tratamento de tuberculose em uso de aminoglicosideos, no ambito do Sistema Unico de Satide - SUS”. Em
outras palavras, a portaria se baseia em um projeto eugénico e higienista, propondo, nas entrelinhas, a esterilizacdo
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Sobre a terceira linha de forga que sustenta a onda conservadora, Almeida (2017; 2019a;
2019b) diz que se refere a uma série de movimentacdes politicas, demandas coletivas, medidas
governamentais que lancam luz para acGes mais punitivas e repressivas dos aparelhos de
seguranca do Estado. Nessa linha, a atuacdo parlamentar evangélica tem sustentado interesses
de aparelhos de seguranca publica (corporagdes militares e policiais) e privadas (empresas de
seguranca) defendendo medidas como a reducdo da maioridade penal, revisdo da lei do
armamento, lei antiterror e politicas de encarceramento.

A Ultima linha de forca da onda conservadora faz referéncia a qualidade e a intensidade
das interagcfes sociais em um contexto de forte antagonismo politico. Neste plano, sentimos o
quanto a crise do sistema politico afetou nossas elagdes interpessoais.

Assim como familia tradicional abarca varios temas em um amplo campo moral,
intolerancia tornou-se um termo genérico que compreende afetos sociais acentuados
no tempo da crise, como vinganga, fobia e 6dio. O termo “vinganga” contra 0 menor
infrator foi evocado no debate publico em torno do projeto de reducéo da maioridade
penal, cuja legitimidade se baseou demasiadamente na temperatura da opinido
publica. “Fobia” por gerar repulsa dissimulada em relagdo a diversidade sexual e de
género, podendo atingir niveis de panico moral como a suposta “erotizacao das nossas
criangas” que deve ser combatida pelas “pessoas de bem”. Por fim, o 6dio politico se
manifestou na estigmatizacdo de politicos a simples eleitores de esquerda e na
criminalizacdo dos movimentos sociais. Esses sdo alguns dos atuais afetos
mobilizados pela logica do inimigo: o menor infrator, 0 gay ou a feminista e 0
esquerdista. Tais afetos sociais sdo pouco abertos as diferengas, muito voltados sobre
si mesmos como medida para a vida publica e, por vezes, simbolica e fisicamente
agressivos com o que renegam. (ALMEIDA, 2019a, p. 210).

Estes sdo os recortes que faco de um cenario politico e religioso que se delineia no
Brasil. Delineia-se. Uso o0 verbo no presente porque, enquanto escrevo, as linhas de forca do
conservadorismo tém se tornado cada vez mais intensas.

Os ultimos anos, que inclui, assim, o periodo de producdo desta pesquisa, tém sido
dificeis para todas. O ano de 2020 ndo foi diferente. Alias, foi pior. N6s e 0 mundo iniciamos o

ano protagonizando uma espécie de filme de ficcdo cientifica que, pelo menos até 0 momento

em massa destas mulheres a que se faz referéncia na portaria, entre elas, as trabalhadoras sexuais. Uma critica a
esta portaria foi feita por Santuzza Alves de Souza, Barbara Natélia Lages Lobo, Ellen de Lima Souza, no texto
“Esterilizacdo em massa de mulheres e 0 pacto de siléncio da sociedade brasileira” (2021).
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dessa escrita, ainda ndo teve um final feliz, e a ficcdo cientifica virou realidade. Estamos em
meio a uma pandemia. “Um virus tomou o mundo, estd infectando milhdes e matando
milhares”, € uma das coisas que Taliria Petrone (2020) escreveu em uma carta para sua filha
que, naquele ano de 2020, estava prestes a nascer. Esse virus recebeu o nome de coronavirus
(Covid-19). As escolas, o comércio, os parques e quase tudo que nos rodeia foram fechados.
Na Rua Guaicurus, os hotéis em que as mulheres exercem o trabalho sexual foram fechados
(pelo menos logo no inicio da pandemia). A vida parece que parou, mas nao.

A vida continuou, pelo menos para aquelas milhares de pessoas que ndo sucumbiram na
luta contra as complicagdes trazidas pelo virus que ndo é somente uma “gripezinha”?, e
principalmente para aquelas e aqueles que sobreviveram apesar da necropolitica (MBEMBE,
2018) exercida pelo governo federal desde o primeiro dia de sua gestdo, mas que ganhou
contornos especificos e maior nitidez com a pandemia de coronavirus. A vida continuou, mas
de maneiras diferentes considerando as profundas desigualdades que caracterizam nossas vidas
no Brasil. Escrevo esta tese em um “teto todo meu”, parafraseando Virginia Wolf. Um teto com
condicdes estruturais e sanitarias para que eu passe esse periodo com mais tranquilidade e
seguranca. Mas me lembro de que a grande maioria das pessoas que vive no Brasil ndo tem esse
privilégio, inclusive boa parte das minhas interlocutoras nesta pesquisa continuaram
trabalhando, mesmo nas ruas, a fim de garantir o minimo para a reproducio de vida cotidiana®..

Golpe de 2016, ataque aos direitos dos trabalhadores que aumenta ainda mais a
precarizacdo do trabalho, desmonte continuo da educacdo publica e reforco de um
negacionismo a respeito da ciéncia. O autoritarismo avancou (e ainda avanga) de modo
assustador. A nocao de democracia se esvai sistematicamente. Porém, diante de tudo isso, temos

resistido, ainda que essa resisténcia seja apenas continuar vivendo em meio a estes processos

20 Expressdo usada pelo presidente Jair Bolsonaro para se referir a Covid-19.

21 Nos préximos capitulos, apresento uma discussdo com mais detalhes a respeito das implicages da pandemia
de coronavirus no campo de pesquisa, mais precisamente, como as consequéncias da pandemia atravessaram as
relagBes de ajuda que problematizo neste estudo.
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genocidas. Parafraseando o poema “Ainda assim eu me levanto”??, de Maya Angelou, e que

reproduzo logo a seguir, digo que: caimos, mas nos levantamos.

Vocé pode me marcar na historia

Com suas mentiras amargas e distorcidas

Vocé pode me esmagar na propria terra

Mas ainda assim, como a poeira, eu vou me levantar.

Meu atrevimento te perturba?

O que é que te entristece?

E que eu ando como se tivesse pogos de petrdleo
Bombeando na minha sala de estar.

Vocé queria me ver destrogada?

Com a cabeca curvada e os olhos baixos?
Ombros caindo como lagrimas,
Enfraquecidos pelos meus gritos de comog&o?

Minha altivez te ofende?

N&o leve tdo a sério

S6 porque rio como se tivesse minas de ouro
Cavadas no meu quintal.

Vocé pode me fuzilar com suas palavras,
Vocé pode me cortar com seus olhos,
Vocé pode me matar com seu odio,

Mas ainda, como o ar, eu vou me levantar.

Que mundo teremos depois de tudo isso? Que pais teremos depois de tudo isso? Séo
duas perguntas que coloco para encerrar este texto, perguntas que tenho feito quase todos os
dias. Talvez vocé esteja lendo este texto ainda em um tempo de pandemia. Um tempo em que
as crises econdmica, politica e sanitaria afetam o mundo, e a nds, especialmente, aqui no Brasil.
Talvez vocé tenha encontrado este texto em um tempo de um mundo e pais melhores do que
estes em que vivemos desde 2016, e que, especialmente, vivi no periodo do doutorado. Talvez.
Palavra que nos empurra para 0 &mbito das possibilidades e da esperanga. Seja em que tipo de
contexto estivermos daqui pra frente, escolho enxergar a vida pensando nas palavras de

Guimarées Rosa: “A vida é assim: esquenta e esfria, aperta e dai afrouxa, sossega e depois

22 Poema transcrito do livro “Maya Angelou: poesia completa”, publicado em 2020.
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desinquieta. O que ela quer da gente ¢ coragem”. Coragem. Coragem para fazermos um futuro

melhor que esses anos que se passaram.

1.2 “Nao sabia que pesquisava isso na Administracio”?®: a tessitura dos fios dessa
narrativa

Foram inumeras as vezes que, nesses anos de pesquisa, ouvi a frase que inicia o titulo
desta secdo: “ndo sabia que pesquisava isso em Administracdo”. As pessoas que pronunciam
essa frase ndo tém um perfil delimitado que me permita dizer que apenas um grupo a
apresentava com entonacdo de surpresa. Parte dos que a diziam era do chamado meio
académico, e outra parte ndo. Os académicos, por seu turno, eram de &reas do conhecimento
diversas, e muitos inclusive, até da propria administracdo. Depois da referida frase, seguiam-se
comentarios demonstrando interesse ou mesmo duvida de que eu, uma doutoranda em
administracdo, pudesse desenvolver uma pesquisa séria sobre prostituicdo e que pudesse trazer
alguma contribuigdo para a ciéncia. Era como se o tema “prostitui¢cdo” e tudo que a ele se
referisse fosse algo inferior para ser abordado em uma pesquisa cientifica. Entremeado a este
tipo de comentério, as pessoas justificavam a surpresa dizendo, entdo, que o assunto que
abordava era mais comum em outros campos disciplinares, como na Psicologia, Antropologia,
Ciéncias Sociais, Historia, por exemplo, e ndo na Administracdo. Sobre este ponto, devo dar
razdo aqueles meus interlocutores. Os autores e as autoras gque eu tinha e ainda tenho como
referéncias para o estudo da prostituicdo como um trabalho exercido no ambito dos mercados
do sexo, eram todos e todas de diversas outras areas de conhecimento?.

O meu objetivo, nessa se¢do, ndo € reviver 0s questionamentos que as pessoas, € até
mesmo eu, uma administradora de formacéo e que fez 0 mestrado e cursava o doutorado em
Administracdo, faziam a respeito da minha propria capacidade de conduzir uma pesquisa como

a qual eu me propus a conduzir. O que eu desejo com este texto é situar o meu ponto de partida,

23 No correr do texto, eu explico por quem e em que contexto a frase foi dita.
24 Cito, neste ponto, as minhas primeiras leituras sobre a prostituicdo: Rago (1985; 2008), Fonseca (1996), Piscitelli
(2005), Mayorga (2011).
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no ambito das &reas de conhecimento, quando da proposicdo da pesquisa, que € na
Administracdo, no contexto das Ciéncias Sociais Aplicadas, e mostrar os modos como circulei
a partir deste ponto inicial me apropriando de outras perspectivas e estruturas de conhecimento.

Esta tese trata, em uma esfera ampla, das formas de governamentalidade que permeiam
as relagbes nos espacos de prostituicdo. De maneira especifica, eu me dediquei & anélise das
relagcbes de ajuda que se d&o na zona, precisamente aquelas que envolvem as organizacOes
religiosas. O interesse por investigar essas relacfes no espago concreto e simbolico da Rua
Guaicurus, em Belo Horizonte, tem uma histdria que se inicia no mestrado. A partir de entéo,
ela foi escrita por linhas “tortas” e vivida nas minhas passagens e permanéncias em caminhos
construidos de escolhas feitas por mim desde um corpo de uma mulher cis, branca,
heterossexual, de classe média e situada em um espaco e em um tempo especificos.

O pré-projeto desta pesquisa escrito para 0 meu ingresso no doutorado no ano de 2016
se referia ao estudo das relagdes entre género e subjetividades em uma organizacéo religiosa,
especificamente, um convento que, tendo em conta a leitura de Goffman (1961), era 0 que se
chama de instituicio total®®. Investigar a dinamica de acbes e relagdes que conformam o

cotidiano de uma dita instituicdo total era uma problematica que me preocupava desde 2011,

25 Em Manicomios, Prisdes e Conventos, Erving Goffman (1961) define a instituigio total como uma espacialidade
social em que as pessoas, geralmente em grande quantidade, vivem fechadas, separadas da sociedade mais ampla,
tendo sua vida administrada por consideravel periodo de tempo. E, nesse tempo, o conjunto de processos, praticas
e procedimentos organizacionais, ao se calcar na violéncia da autonomia do ato, faz das instituicbes totais
verdadeiras “[...] estufas para mudar as pessoas; [...] um experimento natural sobre o que se pode fazer ao eu”
(GOFFMAN, 1961, p. 22). As institui¢des totais sdo constituidas por processos que promovem o0 que Goffman
chama de mortificacdo ou desfiguragdo do eu. Asilos, sanatérios, quarteis, prisdes, conventos e mosteiros sdo todos
exemplos de institui¢Bes totais que o autor entdo elenca (GOFFMAN, 1961).

Trabalhos que desafiam muitos dos aspectos que caracterizariam uma instituicdo total tém sido escritos desde a
formulacdo do conceito. Destaco, neste conjunto, aqui duas pesquisas realizadas em tempo mais recente, a de
Natélia Corazza Padovani (2015) e a de Bruna Louzada Bumachar (2016).

A pesquisa de Natélia Corazza Padovani, que se intitula “Sobre casos e casamentos: afetos e “amores” através
de penitenciarias femininas em S&o Paulo e Barcelona”, analisa relacionamentos afetivos e sexuais tecidos a partir
das penitenciarias femininas das cidades de Sdo Paulo e Barcelona.

J4 sob o titulo “Nem dentro, nem fora: a experiéncia prisional de estrangeiras em S0 Paulo”, a pesquisa de Bruna
Louzada Bumachar traz uma etnografia sobre a experiéncia prisional de estrangeiras em S8o Paulo marcada, de
um lado, pelo corte com exterior (no duplo sentido do termo, extramuros e fora de seu pais de origem) e, de outro,
por uma série de conexdes que Ihes garante certas presengas e outras margens de agéncia no exterior.
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ano em que iniciei minha pesquisa de mestrado cuja proposta se baseou no estudo das relagdes
entre subjetividades, cultura organizacional e o conceito de lugar em uma prisdo feminina, um
dos tipos de instituicdo total (SILVA, 2013).

A pesquisa de mestrado foi desenvolvida em um centro de ressocializacdo feminino
vinculado a uma organizacdo que assumia e adotava a religido como um dos aspectos
importantes da metodologia de recuperacdo de quem cumpria pena de prisdo naquele espaco.
Tal aspecto me fez problematizar, na época, as relacoes entre religido e trabalho na priséo, entre
as praticas religiosas e praticas organizacionais. Eu que, naqueles anos, me descobria feminista
e me interessava cada vez mais pelas leituras que privilegiavam a discussao entre género e
religido, compreendi que talvez fosse uma questdo para me dedicar nos anos futuros do
doutoramento.

Ademais, a ideia de investigar as relacbes que sdo produzidas em um convento de
mulheres religiosas ndo deixa de ter lastro na minha insercdo nos espacos sociais como uma
mulher que foi socializada, desde a infancia, nos preceitos da religido cat6lica, ndo obstante
fazer questionamentos acerca de muitos desses preceitos desde a adolescéncia. Enquanto
escrevia o texto do pré-projeto de doutorado, por exemplo, eu era uma mulher catolica que se
envolvia cada vez mais com grupos feministas que problematizavam muitos aspectos das
religibes de base cristd. O meu engajamento em relacdo a alguns grupos, e a um conjunto de
determinadas pautas de parte do movimento feminista (como o direito ao aborto para todas as
mulheres no Brasil), ganhou intensidade maior com as movimentacdes politicas para a reelei¢éo
de Dilma Rousseff, em 2014, e os atos de resisténcia publica ao golpe misdgino que a entdo
presidenta sofreu no ano de 2016.

O avanco da influéncia das religides de denominagc&o cristd?®, principalmente daquelas
do ramo protestante, na politica brasileira contemporanea e o consequente aumento do ativismo

conservador por parte de muitos desses grupos religiosos em se tratando de demandas

26 Utilizo a palavra avango para situar que, desde a colonizagdo, podemos perceber a influéncia da religido na
politica brasileira. Eu me refiro, neste ponto, aos dltimos anos.
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moralistas, fez com que eu deslocasse o0 meu interesse inicial de analise. Ao invés do foco nos
elementos que conformavam puramente a dindmica interna das ordens e congregacoes
religiosas, eu queria entender as relacBes que as organizacOes religiosas de diferentes
designacdes estabeleciam com a sociedade ou determinados grupos que a compunham. Como
se d&o essas relacdes? E quais os tipos de agenciamento produzidos a partir destas relagcdes?
Eram essas as minhas primeiras interrogagdes.

A aproximacdo com o grupo catolico, um dos grupos que cito nesta pesquisa, tem
relacdo, como ja disse, com a minha socializacdo no catolicismo. Um dos meus irméaos tinha
sido integrante da chamada Pastoral da Juventude ainda quando morava na pequena cidade em
que fomos criados, cidade do interior de Minas Gerais, sendo que, quando na capital mineira,
ele passou a frequentar a Pastoral Universitaria. Ele conhecia o ambiente de muitas pastorais
catblicas, conversdvamos muito em casa entdo sobre os papéis desempenhados por essas
organizac0Oes considerando o contexto de surgimento destas a partir das relagdes com a chamada
Teologia da Libertagdo?’.

Provocada por uma de nossas conversas, comecei a me interessar por organizacoes
pastorais como aquelas que tinham suas ac@es voltadas para as mulheres. E foi assim que, no
ano de 2017, encontrei, em Belo Horizonte, a Pastoral da Mulher (PM), ou o que, hoje, podemos
chamar de “antiga Pastoral da Mulher” j& que, oficialmente, tal organizacao que realiza ac¢des
com as trabalhadoras sexuais da regido da Guaicurus passa a se denominar, em 2016, Dialogos

pela Liberdade?. A partir da minha proximidade com as trabalhadoras sexuais, conheci outras

2" Teologia da Libertagdo foi um movimento social e religioso que surge na América Latina na década de 1960,
apesar de 0s escritos sobre tal terem sido produzidos a partir da década de 70. O movimento envolveu setores da
Igreja Catolica (padres, ordens religiosas, por exemplo), grupos religiosos laicos (como a A¢do Cat6lica, Juventude
Universitaria Cristd) e ainda ativistas de organizagdes populares (grupos de mulheres, sindicatos de trabalhadores).
De forma resumida, a Teologia da Libertacdo pressupde um pensamento de critica ao idedrio capitalista e suas
implicacOes nefastas como a producdo da extrema pobreza, principalmente nos paises da América Latina ou nos
chamados paises do sul global. O movimento articula teologia e marxismo, propondo que o “pobre” ou “oprimido”
ou “desvalido” seja agente em suas lutas contra a exploragao a que ¢ submetido e reivindique seus direitos como
sujeito politico. Leonardo Boff e Frei Beto sdo dois expoentes da Teologia da Libertacdo no Brasil. Vale dizer que
diversas pastorais, no pais, surgiram tendo em conta os preceitos da Teologia da Libertagdo. Para um
aprofundamento acerca da Teologia da Libertacdo, ver Lowy (2016) e Camurca (2013).

28 A descricdo sobre este grupo aparece logo a seguir ainda neste capitulo.
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duas organizacOes religiosas de base protestante que atuam na Guaicurus em projetos de
intervencdo na prostituicdo, quais sejam: Projeto ComPaix&0?° e Jovens com uma Missdo
(JOCUM)*°,

Refletindo, neste momento, sobre a minha entrada e “saida”3! do campo, penso nos
movimentos entre as certezas e as duvidas no correr de todo o processo de pesquisa.
Considerando o fato de que, historicamente, as organizacdes religiosas, quando o assunto era
prostituicdo, alinharam-se ao modelo abolicionista® (LEITE, 1996; SKACKAUSKAS, 2014;
JACKSON; REED; BRENTS, 2017), a minha visdo inicial do campo se dava a partir de um
conjunto de pressupostos bem delimitado. “As organizagdes religiosas apenas querem tirar as
mulheres da prostituicdo”. “As organizagdes religiosas buscam evangelizar as mulheres”.
“Existe uma relagdo de dominacdo quando se trata de relacBes entre agentes de organizacdes
religiosas e as trabalhadoras sexuais”. “As trabalhadoras sexuais, neste contexto de relagdes
com as organizacdes religiosas, sdo sempre as vitimas”. Estes foram apenas alguns daqueles
pressupostos que sustentaram, ainda que implicitamente, 0 meu objetivo contido no projeto de
qualificacdo que era analisar os modos como se articulavam género, discurso religioso e
subalternidade nas relacdes entre agentes de organizagdes religiosas e trabalhadoras sexuais®.

A pesquisa de campo me permitiu a compreensdo de que, por mais que alguns destes
pressupostos possam ser interpretados a partir do que acontece em algum momento no cotidiano
das relacdes tecidas naqueles espacos, ainda existem multiplas possibilidades em que estas

“certezas” sdo colocadas em duvida. Ao invés da escolha de um dos lados de dois extremos, o

29 A descricdo sobre este grupo aparece logo a seguir ainda neste capitulo.

30 A descricdo sobre este grupo aparece logo a seguir ainda neste capitulo.

31 Utilizo o termo “saida” considerando o marco temporal estabelecido para que pudesse ter certo distanciamento
das pessoas e situacfes para, assim, escrever sobre elas e suas experiéncias, apesar de que, por conta das relacdes
de amizade que desenvolvi com muitas das minhas interlocutoras, ainda continuamos nos falando mesmo a
distancia.

2.0 modelo abolicionista é apenas um dos modelos que abarcam aspectos norteadores das formas de pensar e
intervir na prostituicdo. Semelhante modelo propde que a prostituicao seja extinta por considera-la uma atividade
degradante, uma violacéo dos direitos das mulheres e que se relaciona fortemente com a dominagéo patriarcal.
Apresento, neste momento, uma definicdo geral sobre abolicionismo. Deter-me-ei na discussdo sobre o
abolicionismo, assim como as outras formas de intervir na prostituicéo, nos capitulos 2 e 6.

33 Referéncia ao projeto de qualificagdo apresentado logo no inicio da pesquisa de campo.
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campo foi me mostrando que fazia mais sentido pensar em possibilidades que ndo fossem
ditadas pelos binarismos. O campo que via a partir do “isto ou aquilo” passou a incorporar a
ideia do “isto e aquilo”, e, escrevendo este texto, entendo o qu&o a frase que ouvi no seminario®
se torna rica de sentindo quando (re)lembro as experiéncias vividas e observadas no campo.

Concebo tal estudo orientando-me por uma epistemologia feminista. Especificamente,
a definicdo do campo e da forma que produzimos conhecimento neste campo, a ideia de
representacdo do conhecimento, bem como o entendimento das relagdes entre sujeito e objeto
de conhecimento, sdo processos que aqui se baseiam em um projeto feminista de ciéncia
(RAGO, 1998).

De modo geral, o feminismo direciona uma critica ao modo dominante de producao de
conhecimento cientifico e, assim, propde o uso de novas linguagens ou contradiscursos como
mecanismos de operacdo articulacdo no ambito da ciéncia (RAGO, 1998). Longe de apresentar
a critica feminista como a solucdo para todos os problemas, Rago (1998) ressalta que a teoria
feminista é constituida por rupturas em relagio ao modelo hegemonico de conhecimento®, mas
também pode se caracterizar por continuidades em relacdo a tradicéo cientifica, o que, por sua
vez, ndo minimiza o potencial de transformacéao que o questionamento de alguns aspectos sobre
a organizacgdo social do conhecimento exerce nos campos cientificos (RAGO, 1998). Aliés,
sobre essa potencialidade do feminismo, lembro-me de um texto de Keller (2006), texto em que

esta autora afirma que a teoria feminista, entendida como uma forma de politica que se

34 A frase proferida pelo Prof. Thaddeus Gregory Blanchette e mencionada na introducéo deste trabalho é: “As
feministas, a igreja e a policia sdo, ao mesmo tempo, amigos e inimigos das prostitutas”.

35 A expressdo “modelo hegemdnico do conhecimento” aparece aqui para se referir ao conjunto de pressupostos
sobre o conhecimento e a realidade que domina o processo histdrico de construgdo da prética cientifica do ocidente
desde o século XVII; precisamente, faco referéncia ao cartesianismo que, para Jaggar e Bordo (1997) inclui as
ideias, entre outras, de que: (i) a realidade é objetiva, ndo depende da compreensao ou das percepgdes dos seres
humanos, mas, por outro lado, pode ser acessivel ao entendimento humano; (ii) a razdo é a principal faculdade que
atua no processo de aquisi¢do de conhecimento (estamos falando do racionalismo) sendo que, por vezes, tal razdo
se associa aos sentidos, 0 que &, entdo, nomeado como empirismo; (iv) as faculdades da razdo e da sensagdo sdo
indistintas em todos os seres humanos, isto &, elas ndo dependem do género, da classe, da cultura, sexualidade, por
exemplo.
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intensifica a partir dos movimentos de mulheres nas décadas de 1970 e 1980%, se baseava na
analise das influéncias do género nos modos de organizacdo da sociedade. Sendo assim, nas
palavras de Keller (2006, p. 15), “isso significava reexaminar nossas suposigdes basicas em
todos os campos tradicionais do trabalho académico — historia, literatura, ciéncia politica,
antropologia, sociologia, etc.”®’

A epistemologia feminista se op0e, entdo, ao sistema cartesiano de producédo da ciéncia
na medida em que, sob o ponto de vista do género, questiona, por exemplo, a suposta
neutralidade do conhecimento cientifico, como refletem Arrazola (2002), Farganis (1997),
Jaggar e Bordo (1997) e Rago (1998). Neste sentido, a ciéncia ocidental tem género, pois se
sustenta em uma estrutura androcéntrica, portanto, calcada no conceito universal de homem
heterossexual civilizado do primeiro mundo (ARRAZOLA, 2002; FARGANIS, 1997;
JAGGAR; BORDO, 1997; RAGO, 1998). Além de género, junto a Kilomba (2019), afirmo que
a ciéncia tem raca, pois o conhecimento vincula-se, em grande medida, a uma autoridade racial,
qual seja, a que é exercida pelo homem branco. E preciso dizer ainda que a ciéncia n&o é neutra
do ponto de vista da classe, por se constituir, em grande medida, a partir de principios da
racionalidade burguesa. Junto a Lélia Gonzalez (1980), bell hooks (1995), Sueli Carneiro
(2003), Grada Kilomba (2019), é preciso dizer que o conhecimento tem género, tem corpo, tem
classe e tem cor. N&o tem como pensar em uma epistemologia feminista sem uma ideia de corpo
marcado. Corpo marcado de quem realiza a pesquisa e corpo marcado das sujeitas de pesquisa.

Essa perspectiva questiona, assim, a ideia de um sujeito universal no feminismo
(COSTA, 2002) e evidencia os limites do género que tem sido interpelado por outras categorias
tais como o “colonialismo”, “racismo” e “politica heterossexual”, a exemplo do que analisam

Claudia Mayorga, Alba Coura, Nerea Miralles e Vivane Martins Cunha, no texto “As criticas

% Nascida em New York (Estados Unidos), Evelyn Fox Keller é uma feminista que, na maior parte de seus
trabalhos, busca analisar a historia das relagdes entre biologia, género e ciéncia. E preciso ter em conta que, quando
ela fala destes movimentos de mulheres, ela toma por referéncia os movimentos que surgem nos Estados Unidos
e Reino Unido.

37 Quero trazer a memoria um comentario que a Profa. Claddia Mayorga fazia, vez ou outra, nas reunides que
participei do Nucleo de Ensino, Pesquisa e Extensdo Conexao de Saberes, da UFMG. Ela dizia que o feminismo
é como se fosse uma lente que a gente coloca e muda profundamente o(s) nosso(s) olhar(es) para as relagdes sociais
no mundo. Uma vez tendo conhecido e compreendido essa(s) forma(s) de olhar é muito dificil tudo ser como antes.
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ao género e a pluralizacdo do feminismo: colonialismo, racismo e politica heterossexual”,
publicado em 2013.

A critica feminista considera que o conhecimento ndo é uma entidade objetiva, pelo
contrario, o conhecimento carrega as marcas de quem o produz e do espaco em que é produzido
(BANDEIRA, 2008). Quando esta autora argumenta que a producdo de conhecimento ndo se
mostra como uma atividade abstrata, imbuida de uma suposta neutralidade cientifica (e também
politica), isso me remete ao que Haraway (1995, p. 20-21) chamou de objetividade feminista
que, ao inves da transcendéncia e divisao entre sujeito e objeto, baseia-se em um conhecimento

localizado e corporificado.

Insistindo metaforicamente na particularidade e corporificagdo de toda visdo (ainda
que ndo necessariamente corporificagdo organica e incluindo a mediacdo
tecnoldgica), e sem ceder aos mitos tentadores da visdo como um caminho para a des-
corporificacdo e o renascimento, gostaria de sugerir como isso nos permite construir
uma doutrina utilizavel, mas ndo inocente, da objetividade. Quero uma escrita
feminista do corpo que enfatize metaforicamente a visdo outra vez, porque precisamos
resgatar este sentido para encontrar nosso caminho através de todos os truques e
poderes visualizadores das ciéncias e tecnologias modernas que transformaram os
debates sobre a objetividade. Precisamos aprender em nossos corpos, dotados das
cores e da visdo estereoscopica dos primatas, como vincular o objetivo aos nossos
instrumentos tedricos e politicos de modo a nomear onde estamos e onde ndo estamos,
nas dimensdes do espaco mental e fisico que mal sabemos como nomear. Assim, de
modo ndo muito perverso, a objetividade revela-se como algo que diz respeito a
corporificacdo especifica e particular e ndo, definitivamente, como algo a respeito da
falsa visdo que promete transcendéncia de todos os limites e responsabilidades. A
moral é simples: apenas a perspectiva parcial promete visdo objetiva. [...] A
objetividade feminista trata da localizacéo limitada e do conhecimento localizado, ndo
da transcendéncia e da divisdo entre sujeito e objeto.

A concepgdo de saberes localizados ndo se confunde com o relativismo, o qual € visto
por Haraway (1995, p. 24) como “[...] uma maneira de ndo estar em lugar nenhum, mas
alegando-se que se esta igualmente em toda parte”. Essa pretensdo de igualdade de
posicionamento apresenta-se como uma negacéao da responsabilidade pela posicao, perspectiva
parcial e corporificacdo. Parafraseando Haraway (1995), afirmo que minha visdo € desde um
corpo, marcado, especifico, complexo, constituido nas e pelas contradigdes, um corpo que é, ao

mesmo tempo, estruturante e estruturado. N&o pretendo tecer narrativas que sejam completas,
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universais e transcendentes. Anseio pela “visdo objetiva” que se fundamente na perspectiva
parcial, conforme diz Haraway (1995).

Concordo com Arrazola (2002) que entende que a producéo cientifica € historica, ela se
faz em espacialidades e temporalidades diferentes, denotando conflitos e transformacdes que
se fazem nos campos de saber. Tendo em conta este fundamento de historicidade, a producéo
de conhecimento ndo poderia caracterizar-se pelo que se nomeia de “esséncia de um universal”.
Esta autora coloca que “[...] o universal alegado pelas ciéncias positivistas € um universal
fabricado por cientistas mediante a difusdo e a circulacdo dos instrumentos e das praticas
cientificas” (ARRAZOLA, 2002, p. 71). Nesta Otica, a critica feminista radicaliza, portanto, a
ideia de que o conhecimento é social e politico (FARGANIS, 1997).

O dito universal contribui para a rigidez de modos de compreensdo da realidade,
constituindo, por vezes, o que Bandeira (2008) chamou de “nucleos e/ou redutos de um sistema
de dominagao”. Entendo que o universal se relaciona com a reproducéo de invisibilidades e ndo
desejo ser a “La Vendida” de que fala Anzaldua (2000), ou aquela que contribui para a
invisibilidade de outras mulheres, outras de nossas hermanas.

O meu compromisso em realizar uma pesquisa a partir de uma epistemologia feminista
implica explicitar os modos como compreendo a prostituicdo. Bem antes da minha entrada no
campo e até mesmo da minha escolha sobre a pesquisa no contexto da prostituicdo, preciso
dizer que, apesar de ndo ter, na época, uma posicdo delineada e explicita, nas poucas vezes que
eu refletia acerca da prostituicdo, isso acontecia me apropriando de aspectos do debate
abolicionista. Em parte, penso que o que configurava meu posicionamento de outrora era a
influéncia das “bandeiras” e posicionamentos dos grupos de mulheres das quais me
aproximava. Em parte, também, isso se dava por conta da minha educacéo religiosa que, calcada
na interpretacdo dos textos biblicos, traz a premissa de que a prostituta ¢ a “mulher errada”, a
“mulher pecadora”, ou a mulher a quem cabe somente se arrepender, como se atribui a Maria
Madalena®,

3 No capitulo 6, exploro as narrativas e contranarrativas em torno da figura de Maria Madalena.
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Ao escolher o tema sobre o qual entdo desenvolveria a pesquisa de doutorado, tive
contato, inicialmente, com textos de autoras e autores que apresentavam outras diferentes
formas de enxergar a prostituicdo. Essas formas me pareceram fazer ainda mais sentindo que
os discursos inflamados das feministas radicais abolicionistas quando fui escutar as proprias
mulheres que exercem ou exerceram a prostituicdo. Entdo escrevo nas proximas linhas o que
sustenta a minha compreensdo sobre a prostituicdo, compreensdo esta lastreada pelo didlogo
com uma parte da producdo tedrica sobre o assunto (PHETERSON, 1993; JULIANO, 2005;
RAGO, 2008; 2009; PISCITELLI, 2005; 2006; 2008a; 2008b; 2011; 2012a; 2012b; 2013; 2014
2016a; 2016b; OLIVAR, 2010; 2011; BARRETO, 2008; 2015; PRADA, 2018) e com as
minhas interlocutoras no campo de pesquisa.

Importa dizer, de inicio, que a prostituicdo, e de modo especifico, a prostituicdo
feminina®, é uma prética que tem sido atravessada por saberes médicos, juridicos, religiosos,
psicoldgicos, antropoldgicos. Os discursos sdo multiplos e, ndo raro, sdo constituidos por
polaridades, reducionismos e julgamentos morais no que se refere as relacdes de género.

A prostituicdo como fendmeno constituido por diferentes discursos me permite afirmar
gue estamos tratando de uma prética ou atividade que vai sendo construida socialmente ao longo
do tempo e do(s) espaco(s). Muitos dizem que a prostituigdo é “a profissdo mais antiga do
mundo”. Pode até ser antiga. Mas a mim incomoda, assim como também a Rago (2008), a ideia
quase naturalizada e trans-histdrica que permeia tal expresséo. E isso é extremamente perigoso
porque ndo considera as disputas que surgiram e ainda surgem acerca da forma de lidar com a
prostituicdo e, principalmente, com as pessoas gque a exercem.

Outrossim, a nogdo de prostituicdo tal como a conhecemos atualmente se constitui, na
Europa, em fins do século XVII11 e inicio do século XX, a partir do desenvolvimento sistematico
do que Laura Agustin (2007) chama de setor social e, por extensdo, do proprio conceito de
filantropia. A prostituicdo se atribui o status de um problema social, as pessoas que a exercem,
principalmente, as mulheres, confere-se a posi¢do da vitima, e aqueles individuos que ajudam

ou realizam acdes de intervencdo sobre esta realidade social s&o os reformadores sociais, cada

39 E, no caso da presente pesquisa, refiro-me a prostituicdo de mulheres cisgéneras.
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um destes no ambito de sua area de atuacdo (assistentes sociais, psicélogas(os), médicas (0s),
advogadas (0s), etc.). E para além de ideais das reformas moral e social, 0 que subjaz a este
colamento da nocao de prostituicdo com o desenvolvimento do setor social é também uma
questdo econémica. Pensemos aqui desde a manutencdo de Magdalen Houses ou Workhouses,
0s quais eram asilos em que as mulheres “perdidas”, que exerciam o trabalho sexual
remunerado ou ndo, eram internadas para reabilitacdo e obrigadas a trabalharem sem salario
como lavadeiras e costureiras; até o estabelecimento do setor social ou de resgate de prostitutas
como um mercado de trabalho significativo, especialmente para as mulheres da classe média
(AGUSTIN, 2007; DABHOIWALA, 2013)%.

As narrativas que formam um imaginario em torno da prostituicdo se alteram ao longo
dos anos, embora isto ndo signifique uma espécie de aprovacédo da prostituicdo (RAGO, 2009).
N&o mesmo. Penso que isso pode ter relacdo com a crescente utilizacdo da linguagem dos
direitos no espectro de uma agenda politica sobre prazeres, corpos e praticas sexuais e que faz
parte de um cenério que Carrara (2015, p. 326) associa a “[...] um simbolo da emergéncia
historica de um “novo” regime secular da sexualidade, acompanhado por um estilo de regulacéo
que lhe € proprio”.

Alinho-me aos que compreendem a prostituicdo como um trabalho, uma prestagéo de
servigo, como disse Monique Prada (2018). Pondero que, independentemente da defesa ou néo
desta ou daguela forma de regulamentacéo, afirmar que a prostituicdo é um trabalho tem um
peso politico importante na (re)producédo de discursos sobre uma pratica que, muitas vezes, foi
e ¢ compreendida como “caso de policia”. Afirmar acerca da prostituicdo como um trabalho
implica pensarmos as pessoas que a exercem, no caso desta tese, as mulheres cis, como
trabalhadoras.

A prostituicdo € um trabalho que se baseia na troca de sexo por dinheiro e/ou outros
bens materiais ou simbolicos nos espacos de comércio sexual. Eu me refiro a “troca de sexo”

sabendo, contudo, que a prostituicdo ndo se reduz as relagfes sexuais. Minhas interlocutoras

40 No capitulo 2, precisamente na se¢do 2.1.1, abordo de modo mais detalhado sobre as relagdes entre as nogdes
de prostituicdo e o desenvolvimento do setor social de resgate.
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dizem que, por vezes, a relagdo sexual nem acontece. “Tem cliente que chega e me paga s pra
conversar”, me diz uma das mulheres que trabalha em um dos hotéis da Guaicurus. E um
trabalho, entdo, que pode ser organizado de diferentes formas e, em diferentes espacos (como
hotéis, bordéis, ruas, estradas, boates, internet, etc) e envolver, assim, praticas de cunho sexual,
econdmico, erdtico e afetivo (BARRETO, 2008; 2015).

As reflexdes nesta pesquisa séo tecidas tendo em conta que a prostituicao trata-se de
uma pratica, dentre outras, que constituem os mercados do sexo, nogdo esta discutida por
Piscitelli (2005; 2006; 2008a; 2008b; 2011; 2012a; 2012b; 2013; 2014 2016a; 2016b) e que se
baseia, de maneira geral, nos mdltiplos arranjos sociais que se originam das relacbes entre
economia e sexualidade. A concepgdo de mercados do sexo contempla uma variedade de
intercdmbios sexuais e econdmicos, materiais e simbdlicos. Estas trocas podem ser mais ou
menos explicitas. No jogo da oferta e demanda de sexo e sensualidade, tém-se formas de
intercambio como os servigos sexuais realizados de diferentes formas numa estrutura mais
organizada que se caracteriza pelos acordos mais explicitos de intercambio de sexo por dinheiro
ou outros bens, além de praticas e periodos de tempo definidos (aqui se podem incluir as
mulheres que fazem programas em diferentes espacos, as strippers, acompanhantes, por
exemplo).

Estas formas de intercAmbio coexistem com outras praticas em que as pessoas trocam
sexo por outros beneficios, evidenciando relacbes que (re)criam as ideias de dadiva e
reciprocidade. Ainda, estes intercimbios remetem a uma visdo do “sexo para melhorar de vida”,
ou, em outras palavras, 0 sexo como mecanismo de mobilidade social e que extrapola as
relacdes que sdo definidas no marco da prostituicéo. A figura do “velho que ajuda”, ou homem
mais velho que fornece apoio financeiro e outros tipos de bens a uma mulher mais jovem pode
ser exemplo deste tipo de intercambio. No geral, as modalidades de ajuda, e ressalto aqui 0
plural haja vista a ndo restricdo a esta modalidade dita tradicional principalmente no Brasil,
envolvem homens e mulheres em posi¢des desiguais ao se considerar classe, raca, idade, entre
outros marcadores sociais (PISCITELLI, 2006; 2005; 2008b; 2012b; 2013; 2016a; 2016b).

Sobre a nogéo de mercados do sexo, Piscitelli (2016b) diz:
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Essa formulacdo apresenta possibilidades analiticas para considerar as diferentes
“escalas” nas quais tem lugar a prostitui¢do e, sobretudo, ¢ fértil em termos de
possibilitar a analise do trabalho sexual conjuntamente com outros intercambios,
incluindo modalidades de trocas que ndo se confundem com a prostituicdo.

O trabalho sexual é exercido em diferentes realidades, e muitas destas se caracterizam
pela precariedade. Mesmo associando a prostituicdo a um aspecto de precariedade, precisamos
situa-la como uma atividade que é escolhida como opcao mais rentavel considerando uma gama
de outros trabalhos precéarios e feminizados que constituem dado campo de possibilidades de
qguem escolhe, campo este atravessado por relacbes de género, classe e raca (SILVA;
BLANCHETTE, 2009).

A prostituicao € um trabalho, mas nao ¢ um “trabalho como outro qualquer”. Essa
expressao, no meu ponto de vista, omite a heterogeneidade das praticas e relacdes em torno da
prostituicdo, bem como deixa de demarcar que a prostituicdo é sim um trabalho, mas é um
trabalho extremamente estigmatizado.

Partindo da premissa de que na sociedade foram construidos determinados papéis de
género os quais informam, por sua vez, modelos hegemdnicos de feminilidade e masculinidade,
as prostitutas, ao cobrar pelo trabalho sexual, trabalho este que deveria ser dado “de graga” ou
“por amor”, rompem com o0 modelo de comportamento esperado das mulheres nas posic¢oes de
filhas, esposas, mées. Essa valoracdo negativa da prostituicdo abarca, em grande medida, um
mecanismo para controlar as mulheres e, portanto, dissuadi-las de qualquer ato que se desvie
do modelo tido como correto (PHETERSON, 1993; JULIANO, 2005, PRADA, 2018).

E 0 que Pheterson (1993) nomeou como “estigma de puta”, uma condigdo a que todas
as mulheres estdo sujeitas e que recai sobre aquelas que vao além das fronteiras normativas dos
papéis de género. Discutirei sobre o estigma de puta em outros momentos desta tese. A minha
intencdo aqui, neste ponto, é dizer que, evidentemente, ele esta relacionado com a prostituicdo
e com a visdo que tenho sobre a prostituicdo como um trabalho que ndo ¢ como “outro

qualquer”.
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Na introdugdo do livro “Prostitui¢do e outras formas de amor”, Simdes e Moraes (2014,
p. 9) refletem acerca da possivel estranheza que constitui o titulo da obra. Como relacionar
prostituicdo com amor? Talvez seja a indagacdo que surge para alguns. Em seus apontamentos,
as autoras trazem uma concepcao de prostituicao que eu particularmente faco coro. Reproduzo

0 trecho a seguir:

Considerar seriamente essa sentenca [prostituicdo e outras formas de amor] exige
situar a prostituicdo em meio a um processo constituido por uma série de
engajamentos entre diferentes atores, em situacfes e contextos socioculturais
diversos, e ndo a partir de critérios escamoteadores de fundamentacBes morais que,
por principio, excluem desse campo o que nele pode haver de positivo, de escolha, de
afeto, de ludico, de politico.

Inspirando-me no que foi colocado por Simbes e Moraes (2014) e ainda na nogéo de
mercados do sexo (PISCITELLI, 2005; 2013; 2016b), a qual citei anteriormente, quero reforcar,
entdo, que, do conceito de prostitui¢cdo, em que me baseio nesta tese, ndo sao excluidas as trocas
afetivas. Ndo me refiro a uma visdo dita romantica do afeto. Ao afirmar acerca da categoria de
afeto atrelada ao conceito de prostituicdo, o intento é mostrar que as emocdes fazem parte do
exercicio do trabalho sexual. Quer os empreendedores morais queiram ou ndo, carinho,
amizade, respeito, confianca e outros sentimentos sao possiveis de serem vividos nos espacos
do dito sexo comercial. O exercicio do trabalho sexual pode envolver sociabilidades diversas e,
portanto, relagdes de afeto, relagdes de parentesco (FRANCA, 2014; 2017; FONSECA, 1996;
2004; OLIVAR, 2010; 2011).

A prostituicdo, em um nivel, torna-se inscrita em um debate sobre direitos sexuais,
direitos trabalhistas (BARRETO, 2015; OLIVAR, 2010; 2012; SKACKAUSKAS; OLIVAR,
2010; MURRAY, 2016). Neste contexto de prostituicdo, o debate sobre direitos acontece sob
tenses, e posi¢es antagbnicas sdo, na maioria das vezes, estabelecidas e defendidas até o fim,
o0 que dificulta a construcdo de uma politica que privilegie os interesses e 0 bem-estar daquelas
gue realmente importam neste caso, as mulheres que exercem o trabalho sexual.

Para terminar esta parte, bem como esta breve reflex&o sobre o conceito de prostitui¢éo
que fui (re)construindo ao longo desses anos de pesquisa, afirmo que compreendo a prostituicdo

como uma préatica profundamente relacionada com a organizagdo dos espacos da cidade. A
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prostituicdo ndo pode ser exercida “livremente” em todos os espagos. A “zona” se configura,
de inicio, como 0 espaco em que o0 sexo comercial é tolerado e, por extensdo, controlado. A
zona limita, confina e disciplina determinados corpos, e, de outro modo, pode ser espacgo para
a transgressao de fronteiras fisicas, simbolicas e politicas (TAVARES, 2014; RAMOS, 2015;
GEA; MOREIRA; BARRETO, 2018). Na proxima secdo, realizo, assim, uma descri¢do da
“zona” de pesquisa e o(s) modo(s) como esta categoria foi sendo (re)construida por mim ao

longo dos anos.

1.3 (Re)Conhecendo a Guaicurus: a “zona” da pesquisa

Nas minhas reminiscéncias, busco o(s) momento(s) que a Rua Guaicurus apareceu nos
meus caminhos ou as vezes nas quais cruzei a rua a partir de alguma de suas esquinas. A
primeira vez que ouvi falar a respeito da Rua Guaicurus foi em 2006, ano em que me mudei
para Belo Horizonte para cursar a faculdade de Administragdo em uma universidade privada da
capital mineira.

Sem ainda entender sobre as geografias que iam além do bairro em que morava e
estudava, um bairro de classe média da zona oeste da cidade, ouvia com curiosidade 0s
comentarios que meus colegas da faculdade, homens e mulheres, faziam sobre alguns lugares
“tipicos” de Belo Horizonte, entre estes, sobre “a Guaicurus™, sendo tais comentarios feitos por
entre risos e olhares maliciosos, 0s mesmos risos e olhares maliciosos que ouco e percebo em
muitas pessoas hoje quando conto sobre a minha pesquisa. Ndo obstante 0 uso apenas de
expressdes metaforicas para se referir aquela rua como “lugar de mulheres de vida facil”, eu

entendi que era a regido de prostituicdo na cidade* e, portanto, deveria me manter bem longe.

41 Com o tempo e a partir das conversas que escutava, fui percebendo que Belo Horizonte ndo era como as cidades
do interior com as quais eu me acostumara, com apenas um lugar em que se localizava as mulheres que exerciam
a prostituicdo. Evidentemente que as praticas relacionadas ao trabalho sexual e comercial sdo realizadas em
espacos distintos de uma cidade do porte de Belo Horizonte. Nesta nota, lembro ainda de alguns espacos fisicos
que passaram a ser associados com a prostituicao: a Avenida Afonso Pena (no periodo da noite, algumas mulheres
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Caminhei pelas calgadas estreitas e lotadas de pessoas da Rua Guaicurus, no ano de
2007, quando precisava ir a um famoso shopping popular localizado naquelas proximidades, o
Shopping Oiapoque. Tinha necessidade de comprar uma calculadora que algumas matérias da
faculdade exigiam e lembro que fiquei bastante apreensiva por ter de andar naquela regido. A
desconfianga e a ansiedade para sair logo dali inviabilizaram que meu olhar gravasse alguma
imagem da rua naquele dia. Apenas tenho memoria do grande volume de pessoas e dos gritos
de vendedores, sejam 0s vendedores ambulantes que disputavam o pouco espacgo da calcada
com 0S que passavam na rua, ou seja, os vendedores na soleira da porta de suas lojas nos
convidando para entrar.

O tempo passou, e, em 2011, quando tinha que atravessar a cidade para comparecer as
aulas do mestrado, eu passei a olhar, da janela do énibus, o que tinha na Rua Guaicurus e seu
entorno, mais precisamente, parte da Rua Sdo Paulo e da Rua Curitiba, por exemplo. Os
momentos de transito intenso naquelas vias eram oportunidades para olhar. Olhava, mas era um
olhar de soslaio, limitado pelo receio de as pessoas que estavam no Onibus ou aquelas para
guem eu olhava percebessem minha curiosidade. Olhava os homens que entravam e saiam de
estabelecimentos com letreiros chamativos ou mesmo discretos indicando que ali era um hotel
ou motel. A visdo era de apenas parte de escadas que mal cabiam os homens sem que 0s mesmos
se esbharrassem enquanto um subia e 0 outro descia a0 mesmo tempo.

Da janela do 6nibus, olhava os grupos de mulheres fumando e tomando café na varanda
de um destes hotéis, logo de manha ou logo apds o almogo. Quando a noite ja havia caido, meus
olhos se fixavam nas luzes vermelhas, roxas e azuis que despontavam das frestas das janelas
daqueles prédios, bem como os luminosos multicoloridos de alguns estabelecimentos de strip-
tease ou aqueles veiculados em filmes eroticos.

A minha mudanca para o centro da capital mineira, no inicio de 2015, foi importante em

diversos sentidos, sendo que um deles teve relacdo direta com a transformacéo da minha relagéo

trans fazem ponto na avenida, principalmente na parte conhecida como “alto Afonso Pena”), na Avenida Dom
Pedro Il (apresenta pontos de mulheres trans também no periodo da noite) e em determinadas ruas do bairro Santa
Branca, na regido da Pampulha (local em que se pode observar a circulagdo de mulheres cis e, em maior nimero,
de mulheres trans & espera dos clientes que chegam em carros).
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com Belo Horizonte, de modo geral, e, especificamente, com a regido central. O centro sempre
me foi apresentado como o lugar da insegurancga, do medo, do que era sujo e perigoso. Morar
no centro me fez (res)significar as minhas relacBes com aquelas ruas, suas estéticas, pessoas e
costumes. Apesar disso, permanecia latente em minhas vivéncias e itinerarios meu receio sobre
a Rua Guaicurus.

Considerando a teia de interesses de pesquisa na qual me envolvi ao longo dos anos e
que relatei na parte anterior a este texto, propus um projeto de pesquisa que se realiza,
predominantemente, na dita Rua Guaicurus. Para fazé-lo, ndo tinha jeito, por 6bvio precisava
ir 2 Rua Guaicurus. Confesso que ainda cheguei a rua muito apreensiva, mas também estava
cheia de curiosidade. Ao contrério do dia em que conheci a rua |4 em 2007, quando tinha receio
de demorar o olhar em algum ponto, o meu desejo agora era olhar e apreender o quanto pudesse.
Queria ver 0 que a rua tinha, anotar sobre os bares, lanchonetes, restaurantes, sal6es de beleza,
lojas de ferragens, as lojas dos chineses, lojas de embalagens, locais de exibicdo de filmes
pornd, cabines de strip-tease, hotéis de prostituicdo.

Aos poucos, digo, ao longo da pesquisa, fui me relacionando de outra forma com aquela
rua e/ou regido. Ao fim da pesquisa de campo, a Guaicurus ndo era mais a rua das “mulheres
de vida facil” como tinha sido me apresentada Ia nos idos de 2006. A Guaicurus passou a ser a
rua em que trabalham e/ou trabalharam Jade, Cleusy, Dandara, Virginia, Alice, Margaret,

Laudelina, Conceicéo, Nisia, Maria Firmina, Clarice, Octavia, Judith, Djamila*.

42 Todos os nomes de registro das mulheres que entrevistei foram preservados, exceto de Maria de Fatima Muniz,
a Jade, Cleusy Miranda, Santuzza de Souza, Cida Vieira que se constituem, de modo reconhecido, pelo trabalho
de ativismo que fazem na Guaicurus. Além destas mulheres as quais entrevistei, faco referéncia a Nice que, hoje
em dia, trabalha na cozinha do hotel Styllus e cuja imagem estampa um dos muros da Rua Guaicurus, tendo ao
lado da imagem a alcunha de “Santa Protetora das Putas”. E, por fim, citei os nomes de ativistas reconhecidas do
movimento de prostitutas, por exemplo, Gabriela Leite, Lourdes Barreto, Betania Santos, Fatima Medeiros, Nanci
Feijé. Para os demais nomes de mulheres que aparecem na tese, escolhi nomes de mulheres ativistas feministas
e/ou escritoras que, de certo modo, tem influenciado na minha formagdo como feminista. Os nomes foram:
Dandara dos Palmares, Virginia Woolf, Margaret Atwood, Maria Beatriz do Nascimento, Laudelina de Campos
Melo, Conceicédo Evaristo, Alice Walker, Nisia Floresta, Rita Segato, Jurema Werneck, Bertha Lutz, Simone de
Beavoir, Maria Firmina dos Reis, Patricia Galvdo, Octavia Butler, Frida Kahlo, Mariza Corréa, Judith Butler,
Djamila Ribeiro, Sylvia Plath, Clarice Lispector, Nilma Lino Gomes, Ursula K. Le Guin, Débora Diniz, Marcia
Tiburi.
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Parte dos caminhos que hoje faco quando estou em Belo Horizonte abarca o que se
chama de zona, zona boémia, ou regido da Guaicurus. O mapa a seguir foi feito de modo a
situar quem me |€ nesta regido. Apresento o tracado das ruas e avenidas, e identifico alguns dos
espacos na regido em que se deram a maioria dos encontros desta pesquisa (sede da pastoral,
Hotel Concord, Hotel Stylus, Hotel Magnifico, Centoequatro, Centro de Referéncia da
Juventude, sede da APROSMIG). Marco a localizagédo do Museu do Sexo e das Putas, pois foi
um espago que apareceu mais de um par de vezes nos discursos produzidos no campo.
Identifiquei a rodoviaria e a Estacdo Central porque sdo pontos que caracterizam a regido e
estdo profundamente relacionados com a ocupacao da area, conforme veremos no capitulo 6.
Destaco o Shopping Oiapoque, o lugar da regido que visitei em meados de 2007, como relatei.
Mesmo nao fazendo parte daquela regido considerada boémia, o Shopping Cidade aparece na
representacdo porque faco referéncia ao espaco, mais a frente, na descricdo sobre um dos
encontros que tive com uma das interlocutoras. E, por fim, mas sendo o primeiro ponto do
mapa, marco a localizacdo da minha casa ou o espaco geografico de onde parti todos os dias

em que andava até a zona.

Figura 01: Mapa da zona, do seu entorno e dos caminhos feitos no cotidiano da pesquisa
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Legenda:

1 - Local em que morei ao longo do periodo da pesquisa

2 - Terminal Rodoviario
3 - Galeria de salas e lojas em que funciona a sede da pastoral

4 - Shopping Popular Oiapoque
5 - CentoeQuatro - Centro de Cultura e Inovagao
6 - Centro de Referéncia da Juventude (CRJ)
7 - Estacdo Central (estagdo de metrd)
8 - Museu do Sexo e das Putas
9 - Hotel Concord
10 - Sede da Associagdo de Prostitutas de Minas Gerais (APROSMIG)
11 - Hotel Magnifico
12 - Hotel Stylus
13 - Shopping Cidade

Fonte: Elaborada pela autora.

Em um levantamento feito pelo Coletivo Cla das Lobas*3, no inicio de 2019, e que Jade,
trabalhadora sexual fundadora e coordenadora do coletivo, compartilha comigo em um de
nossos encontros, identifica-se que, naquela regido da Guaicurus, existem 26 hotéis de
prostituicdo, sendo 23 desses hotéis ponto de trabalho de mulheres cis e 3 hotéis com mulheres

43 Coletivo de trabalhadoras sexuais cis e trans que foi fundado no ano de 2018, em Belo Horizonte. Ao longo do
texto, fago inimeras referéncias ao coletivo por conta da aproximagdo que tive com muitas mulheres que o

constituem.
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trans. Os hotéis, bem como os estabelecimentos de exibicdo de filmes eroticos e realizagdo de
strip-tease, estdo localizados na propria Rua Guaicurus, além da parte “baixa” das ruas Curitiba,
Sdo Paulo, Rio de Janeiro e Caetés. Alguns estabelecimentos séo vistos em parte da Avenida
Santos Dumont e da Avenida Paran4, e ainda da Rua Vinte e Um de Abril. Ao usar a expressao
“regido da Guaicurus”, eu me refiro, entéo, a esta extensdo de um espacgo concreto onde se
localizam as atividades de baixo meretricio. “Zona grande”, é o que diziam Jayme, Chacham e
Moaraes, em 2013, para nomear a regido da Guaicurus.

Nesta regido, ao todo, existem mais ou menos 3.500 mulheres exercendo o trabalho
sexual, nimero este que pode variar para mais ou para menos dependendo da época do ano.
Dandara, uma das trabalhadoras sexuais com quem convivi, relata-me que no periodo da
guaresma, por exemplo, tem menos mulheres trabalhando nos hotéis, muito por conta da
escassez de clientes envoltos em suas crencas religiosas e supersticbes. De modo diverso, na
proximidade das festas de fim de ano, época em que a maioria dos trabalhadores formais
recebem o décimo-terceiro, os hotéis ficam lotados de mulheres e clientes.

Os estabelecimentos em que as trabalhadoras sexuais exercem sua atividade possuem
alvara de funcionamento de hotel, cuja acomodacdo as mulheres alugam para atender aos
clientes que contratam seus servicos. Os hotéis, geralmente, ocupam um edificio de dois ou trés
andares, sendo o primeiro andar ocupado por lojas de comércio ou servi¢o dos mais variados,
sendo tais relacionados ou ndo a prostituicdo. Na soleira da porta de todos os hotéis que
conheco, fica um segurancga observando quem entra e quem sai. Uma escada muito estreita é o
que permite acesso aos andares superiores, onde estdo os quartos alugados pelas mulheres. Os
valores da diaria que elas pagam sdo muito variados, pois depende dos turnos (manha* ou
tarde*®), tamanho do quarto (grande ou pequeno), o tipo das instalagdes do hotel e se a mulher

mora ou ndo no hotel.

4 O turno da manha compreende os horarios entre 8 horas e 16 horas, e o valor da diaria neste periodo varia de 90
reais a 110.

4 O turno da tarde compreende os horarios entre 16 horas e 23 horas, e o valor da diaria neste perfodo varia de 70
a 100.

46 Se a mulher mora no hotel, por exemplo, ela paga uma diaria fixa pelo dia todo, sem as variagGes dos turnos.
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A estrutura fornecida pelo hotel apresenta-se também de modo diverso considerando
cada estabelecimento. Ha hotel com ar-condicionado, TV a cabo, que fornece café da manha
ou almogo. Em outros, os quais parecem constituir a maioria dos estabelecimentos, a mulher
aluga um quarto simples, sem qualquer comodidade além da cama de alvenaria com um
colch&o, sem lencol, com uma estrutura de banheiro ao lado sem divisas por paredes, isto €, um
vaso sanitario, uma pia de louca simples e, por vezes, um bidé. Jade me disse que, por conta da
crise econdmica que assola o pais, e o fato de muitas mulheres terem ido embora diante da
queda do movimento nos Gltimos anos, os hotéis “estdo disputando as mulheres a tapa”. Isso
significa que muitos hotéis tém alterado precos (mesmo que a variagdo seja pequena), fazendo
promocdes, etc. E diz que um dos unicos a fornecer papel toalha, gel lubrificante e camisinha é
0 hotel em que vive e trabalha atualmente. Ela fala ainda que, neste hotel, a maioria das
mulheres tem o seu proprio lencol, mas, se a mulher nao tiver, é possivel alugar no hotel por
um valor de R$ 5 (cinco) reais a cada turno.

As mulheres maiores de 18 anos alugam quartos nesses hotéis e esperam, na porta desses
quartos, pelos clientes que caminham nos corredores, por vezes, parando frente a alguma porta
para negociar o valor e o que pode ser feito ou ndo no programa. Atualmente, um programa
padrdo na Guaicurus, com 10 minutos de duracdo e que popularmente é nomeado como “trés
posic¢des e uma chupadinha”, custa em média 15 reais. Porém esse valor pode mudar a depender
das negociagdes entre a mulher e o cliente. Algumas mulheres falam que “com jeitinho, as
vezes, faz o cliente gastar uns duzentos reais”.

A maioria das mulheres que exercem o trabalho sexual na Guaicurus originam-se de
outras cidades mineiras ou mesmo de outros estados do pais. E isso se reflete nas interlocutoras
gue encontrei no caminho da pesquisa. Jade nasceu no Ceara. Virginia € do Rio Grande do
Norte. Clarice é do Parana. Maria Firmina e Laudelina sdo do Espirito Santo. Dandara e Nisia
nasceram em S&o Paulo. Margaret e Conceigcdo sdo de cidades do interior de Minas. Jade,
Virginia, Clarice, Maria Firmina e Dandara exerciam o trabalho sexual em outras cidades e
vieram para Belo Horizonte a partir de indicacbes de outras mulheres que, nos hotéis da

Guaicurus, ja trabalharam.
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O modo como a prostituicdo se organiza na Guaicurus era 0 que atraia as mulheres para
Belo Horizonte, segundo o que elas me contam. Dandara, uma trabalhadora que exerceu o
trabalho durante muitos anos na cidade de S&o Paulo, me explica 0 que sustenta a dita
“preferéncia” de tantas mulheres pelo trabalho na Guaicurus: “A forma de trabalho é diferente
em cada regido. E o que eu costumo dizer, aqui é 0 que se chega a ser mais proximo de um
trabalho sexual e ndo exploragdo sexual. Eu tenho a minha meta, eu ponho a minha meta, eu
sei que eu pago por um ponto comercial, e esse ponto comercial é ponto com custo alto? Sim.
Mas, porém, aquilo que eu faco € meu, eu ndo tenho que estar dividindo com a casa, tipo
cinquenta/cinquenta, sessenta/quarenta. Nao tenho que pagar multas que nem Sao Paulo, 14
vocé paga multa. Se vocé menstruar, mais quatro dias vocé paga multa, vocé é mandado
embora”.

Em Belo Horizonte ja ha sete anos, Dandara alterna periodos de trabalho na Guaicurus
com outros periodos exercendo o trabalho sexual em outras cidades, principalmente cidades do
interior de Minas e de S&o Paulo. “Na verdade, essa &rea de trabalho é uma rede, né, ndo tem
como. Eu falo que é um ninho de gafanhotos. A gente vai saber qual é a lavoura que t4 melhor,
vai ld naquela lavoura, destroi e vai voando pra outra. E uma vai falando para outra: ‘ah, aqui
ta melhor, eu to em tal lugar assim e assim’”.

Muitas dessas mulheres moram (ou j& moraram) nos quartos dos hotéis em que
trabalham (ou trabalharam). Para estas mulheres, aquele espago traz as nogoes de “casa” e a
“rua” (DAMATTA, 1997), em que as fronteiras entre 0 que representa estas duas categorias
estdo profundamente diluidas. O hotel contempla as relagdes tecidas na “casa” na medida em
que é o lugar onde as mulheres moram, fazem suas refei¢Ges diarias, dormem e constroem suas
relacGes de amizade (ou inimizade), relagdes de parentesco, relacGes de amor e carinho com as
outras mulheres e com os proprios clientes (PISCITELLI, 2005; 2014; 2016b; FRANCA, 2014;
2017). O hotel tem o sentido das relacdes que DaMatta (1997) coloca para “rua” ja que falamos
de um contexto em que as mulheres trabalham para viver, espaco que referencia, de modo mais

explicito, cddigos como os do mercado. As praticas sociais e morais que constituem os hotéis
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de prostituicdo na Guaicurus borram as fronteiras que, por ventura, possam demarcar os ditos
espagos “publico” e “privado”’.

Jade, apontando o dedo em direcdo a alguns aparelhos eletronicos em seu quarto, busca
desconstruir a minha surpresa ao saber que ela morava naquele quarto dizendo. “aqui eu tenho
tudo que preciso, a televisdo ali pra ver as novelas a noite, ligo pra minha familia que esta no
Nordeste dessa cama aqui. As vezes, como tem mais menina que fica aqui direto no hotel
também, a gente junta e fica conversando. E eu até tenho um barracéo alugado em um bairro
ai, aluguei so pra garantir caso aconteca alguma coisa. Mas eu gosto mesmo é de ficar aqui.
Dai eu fico aqui direto, nem vou la. Durmo aqui, e outro dia, bem cedo, é sé abrir a porta
quando os clientes comegarem a chegar”.

A Guaicurus tem uma dinamica de ocupac¢do que nos permite entender as sociabilidades
gue naquele espaco sdo produzidas entre diversos atores (prostitutas, agentes religiosos, donos
de hotéis, agentes do Estado, agentes de organiza¢Ges ndo governamentais) que protagonizam
historias de proximidades e disputas que se tornam elucidativas do que aqui entendo como
relacGes de ajuda. Todavia, este € um assunto que abordarei no capitulo 6 desta tese. O que
pretendia aqui era compor um relato dos caminhos que fiz pela Guaicurus desde a primeira vez
que a cruzei e 0 que encontrei nestes caminhos. Por ora, passemos para a proxima secdo,
formada a partir dos registros sobre a minha aproximagao com um dos atores daquele espaco,

o0s agentes religiosos.

47 No ambito do(s) feminismo(s), tem se observado o exercicio de uma reflexdo critica que desafia a dualidade
entre as dimensdes do publico e do privado, e as implicacBes que a constituicdo de fronteiras cristalizadas e
naturalizadas entre estas dimensdes tem trazido principalmente para a vida das mulheres. “Essa dualidade
corresponde a uma compreensdo restrita da politica, que, em nome da universalidade na esfera publica, define uma
série de topicos e nem experiéncias como privados e, como tal, ndo politicos.” (BIROLI, 2014, p. 31). Dai a
maxima defendida por muitas feministas de que “o pessoal ¢ politico”. Nesta pesquisa, além de questionar a
homogeneidade dos aspectos que caracterizam as duas categorias, publico e privado, junto a Biroli (2014), reflito
gue tais categorias se constituem por relacdes, praticas e direitos profundamente imbrincados entre si, nao
correspondendo a “lugares” e “tempos” distintos na vida dos sujeitos, por mais que, historicamente, o peso politico
da dicotomia que se constrdi recaia sobre os corpos e as experiéncias das mulheres.
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1.4 “A Clara circula em tudo, todos 0s grupos, nao s6 aqui com a gente”*: algumas cenas
de quando (re)conheci os grupos religiosos no campo

A frase que inicia o titulo dessa secdo foi dita por Rita, uma das agentes do grupo
catolico, Diélogos pela Liberdade, no primeiro dia do | Congresso Brasileiro de Prostitutas e
7° Encontro Nacional de Prostitutas, evento realizado no més de dezembro de 2019, em Belo

Horizonte. Segue trecho do meu diario de campo:

[...] Ao chegar ao grande auditorio do Centro de Referéncia da Juventude (CRJ), local em que
se daria o evento, cumprimentei com abracos e beijos as trabalhadoras sexuais que encontrava
pelo caminho e j&, de longe, enxerguei Rita, Bertha e Jurema, integrantes do grupo Diéalogos
pela Liberdade (a antiga Pastoral da Mulher). Elas me receberam com entusiasmo, o que
retribui prontamente. Sentei-me ao lado delas e conversamos um pouco. Eu contava sobre o
que tinha provocado meu atraso naquele dia levando em conta os horarios que estavam
marcados para o credenciamento e inicio do evento. Mas o fato € que o inicio das atividades
se deu bem mais tarde do que o previsto. Enquanto esperavamos a mesa de abertura, Laura,
vice-presidente da APROSMIG, veio cumprimentar as agentes do grupo catélico. Depois de
abracar Rita, Jurema e Bertha, ela se dirige a mim perguntando se estava trabalhando na
pastoral. Antes que eu respondesse, Rita se adianta dizendo que fago um trabalho de pesquisa
na organizacao e complementa: “A Clara circula em tudo, todos os grupos, ndo sé aqui com a
gente”. Esboco um sorriso, fago um sinal de concordancia e cumprimento Laura, mulher que
ja conhecia de outros espacos de discussdo, inclusive da APROSMIG, mas com quem ainda
ndo tinha encontrado no contexto especifico da organizacéo Dialogos pela Liberdade [...] (17
de dezembro de 2019).

Descrevo a cena em que foi dita esta frase porque ela ilustra os meus trénsitos entre as
interlocutoras e os interlocutores nesta pesquisa. A frase dita resume, de certo modo, a minha
insercdo na Guaicurus para a pesquisa. Ao longo dos ultimos anos, busquei delinear uma
trajetoria de pesquisa no ambito daquele grupo, de base cat6lica, mas também em grupos
religiosos de base protestante, como no caso dos grupos evangélicos, e principalmente, com as
trabalhadoras sexuais, sendo estas organizadas em coletivos ou ndo. Ressalto a palavra “busca”

neste cendrio da pesquisa, pois nem sempre o esforgo de tentar me inserir nos grupos religiosos

8 No correr do texto, eu explico por quem e em que contexto a frase foi dita.
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foi recebido com plena aceitagéo, situacdo que caracterizou, por exemplo, a minha aproximacéo
especifica com os grupos evangelicos, o que indico nas proximas linhas.

Importante nessa empreitada de delinear os caminhos desta pesquisa foi a minha
participacdo, no ano de 2017, no seminario organizado pelo grupo Dialogos pela Liberdade. O
titulo do seminario era Dialogando sobre Preconceito na Prostitui¢cdo: Luta Por Direitos. Foi
neste seminario que, além de comecar a fazer um trabalho de identificacdo sobre “quem é
guem” naquela organizacao, o trabalho que realiza e as pautas que defende em relacdo a
prostituicdo, tive a oportunidade de ouvir novamente pessoas que se tornaram algumas
referéncias quando se trata de refletir sobre o trabalho sexual e/ou mercados do sexo,
precisamente Adriana Piscitelli, Thaddeus Blanchette, Barbara Lobo e Monique Prada. Além
disso, conheci pessoalmente, naquela oportunidade, a Cida Vieira, trabalhadora sexual e
presidente da APROSMIG, que até entdo conhecia apenas por meio das midias sociais. Na
época, conheci as trabalhadoras sexuais que, na época, representavam o hoje extinto grupo
Filhas da Luta, que sera discutido no capitulo 5.

Em fins de 2017, entusiasmada com o seminario, travei algumas conversas com o entéo
coordenador do grupo Didlogos pela Liberdade, expondo meus interesses e concepcdes de
pesquisa, e ele, por seu turno, apresentando-me os objetivos e trabalhos da organizagdo. Em um
intervalo de nossas trocas de e-mails e de um encontro que tivemos na sede da organizagéo,
soube que ele havia deixado a coordenacdo do projeto e que, temporariamente, uma das
integrantes do grupo, Bertha, exercia essa funcao. Foi com ela que me encontrei entdo em 2018,
periodo a partir do qual tinha planejado me dedicar exclusivamente ao campo da pesquisa.
Bertha me recebe junto a outra integrante, Larissa, e, na conversa com as duas, eu expliquei
meus objetivos de pesquisa e as formas como eu planejava coletar os discursos do campo.

A solicitacdo que fiz as duas agentes para acompanhar as atividades da organizacéo por
um tempo gerou a resposta de que tal pedido deveria ser apreciado pelos demais integrantes em
reunido. Fiquei aguardando uma resposta definitiva, a qual chegou em meados do més de
novembro daquele mesmo ano, €, junto a resposta positiva, veio um convite para participar de

uma primeira atividade que se realizaria no dia 22 de novembro, a Festa da Resisténcia.
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Comemorar o Dia da Consciéncia Negra, que tinha sido no sabado dia 20 de novembro,
era o objetivo da Festa da Resisténcia. Cheguei as instalacdes do projeto um pouco depois das
trés da tarde. Da rampa que permitia que eu acessasse 0 segundo andar da galeria que funciona
a organizacdo Dialogos pela Liberdade, eu ja ouvia a musica animada. Logo que dirigi-me ao
saldo em que acontecem as festividades, ja vislumbrei, ainda na entrada, sentado em uma
cadeira, Itamar, dono de um dos hotéis que compde a regido da Guaicurus. A presenca de
Itamar, naquele momento, causa profunda estranheza na minha cabeca cheia de “certezas”. Os
guestionamentos me tomaram. Qual a relacdo que poderia existir entre um dono de hotel de
prostituicdo e agentes religiosos que atuam na Guaicurus? O que um dono de hotel fazia na
pastoral?

Quem me cumprimentou na entrada da festa é Bertha, mas ela prontamente me
apresentou a nova coordenadora, Jurema, a qual me recebeu com um sorriso nos labios. Disse-
me para que ficasse a vontade, aproveitasse a festa e que conversariamos quando 0 movimento
de pessoas ficasse mais tranquilo. Eu demonstrei assentimento, meio sem jeito, ou 0 mesmo
jeito de quando chegamos em um espaco ainda desconhecido ou pouco conhecido. Olhei para
0 saldo e pude ver cerca de umas vinte e cinco mulheres sorridentes com lindos turbantes feitos
com tecido de chita. Eram poucos os rostos conhecidos. Rita, por exemplo, fazia a mediagédo
do encontro falando do preconceito que as pessoas negras sofriam, principalmente aquelas que
professavam sua fé a partir de religides de matriz africana. Identifiquei Rita como um dos rostos
dos quais me lembrava do seminario em 2017. Além dela, reconheci Renata, uma moca que,
também em 2017, assistiu ao seminario ao meu lado. Renata me disse que tinha se tornado uma
das voluntéarias do projeto desde o inicio do ano de 2018 e estava muito feliz. Ensinava
informatica as quintas-feiras, no periodo da tarde. Jade e Dandara, duas trabalhadoras sexuais,
eram as outras duas pessoas que j& conhecia por conta dos meus transitos em outros espagos, 0
que conto na proxima secao.

A Festa da Resisténcia tornou-se um dos marcos do trabalho de campo, pois foi a partir
deste dia que comecei a frequentar, quase toda a semana, o espaco do Diélogos pela Liberdade,

ou da pastoral. Conforme prometido, quando a circulacdo de pessoas diminuiu, eu e Jurema
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conversamos sobre a pesquisa. Em linhas gerais, expliquei o que pretendia, ela me pontuou as
dificuldades para me dar mais atencdo nesse momento em que assumia a coordenacdo do
projeto, mas disse que a minha presenca seria bem-vinda a fim de que eu fosse conhecendo as
mulheres que ali frequentavam, entendendo o trabalho que era realizado. E, de fato, eu me senti
muito bem-vinda naqueles fins do ano de 2018, todo o ano de 2019 e inicio de 2020. Sempre
chegava sem aviso prévio nas tardes dos dias que, para mim, era possivel fazer esta incursao, e
sempre era recebida com muito afeto. A Unica atividade em que ndo autorizaram minha
participacdo foi no referente as abordagens das trabalhadoras sexuais nos hoteéis feitas pela
equipe de funcionarios e voluntarios, como apontarei mais tarde.

Vinculada ao Instituto das Irmés Oblatas do Santissimo Redentor®®, a organizagio
Dialogos pela Liberdade é formada por um grupo de pessoas religiosas e leigas que se
“sensibilizaram com a questdo das mulheres que exerciam a prostituigdo nos bairros da
Lagoinha ¢ Bonfim” (DIALOGOS PELA LIBERDADE, 2019). Surgiu como Pastoral da
Mulher Marginalizada, em 1982, e, segundo relatos de Rita, uma das funcionéarias que esta ha
mais tempo na organizag¢ao, o adjetivo “marginalizada” foi retirado da denominagdo depois de
intensas reivindicacdes das mulheres que naquele contexto eram atendidas. Depois de muitos
anos sendo formalmente nomeada como Pastoral da Mulher, o nome Dialogos pela Liberdade
se consolidou em 2016, conforme mencionei, tendo em conta o interesse da organizagdo em

“ampliar seu alcance, expressar sua filosofia e modo de atuar” (DIALOGOS PELA

4 Ordem religiosa que é fundada em 1870 na Espanha, a partir do trabalho que vinha sendo realizado em
Ciempozuelos (Espanha) por Madre Antonia e Padre José Maria Benito Serra que abrem a primeira casa de
acolhimento para receber as mulheres que desejavam sair da prostituicdo. Reproduzo trecho retirado do site
institucional da ordem religiosa: “Nds, Irmas Oblatas do Santissimo Redentor, somos um grupo de mulheres
chamadas, convocadas e enviadas a viver em comunidade, o seguimento de Jesus, sendo Boa Noticia do Reino
para as mulheres que exercem prostituicdo e/ou no enfrentamento na luta pelas que séo vitimas do trafico para fins
de exploracdo sexual. Nosso ser de Oblatas faz com que comprometamos nossas vidas em favor
da igualdade, da justica, da libertacéo e da vida”. Atualmente, projetos das Irmas Oblatas estdo presentes em 15
paises, dentre estes, o Brasil. No Brasil, além do Didlogos pela Liberdade (em Belo Horizonte), vinculados ao
Instituto das Irmas Oblatas do Santissimo Redentor existem mais trés projetos relacionados ao trabalho com as
mulheres que exercem prostituicdo, os quais sdo: Forca Feminina (Salvador), Pastoral da Mulher (Juazeiro) e
Antonia (Sao Paulo).
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LIBERDADE, 2019)°. A organizagéo ainda declara sua linha de atuacio e seu objetivo com

sendo o seguinte:

Atuamos de modo a criar meios de aproximagao e sensibilizacdo junto as mulheres
que exercem a prostituicdo nas diferentes localidades do hipercentro de BH. A
intencdo é despertad-las para NOVOS OLHARES, que lhe proporcionem uma
ANALISE CRITICA sobre suas condi¢des de vida e de trabalho, para o seu proprio
potencial de crescimento, para questdes que envolvem a sua realidade e 0 mundo, hum
processo de RESSIGNIFICACAO da sua historia. (DIALOGOS PELA
LIBERDADE, 2019).

No ambito do grupo Dialogos pela Liberdade, o qual tem suas instalacfes localizadas
em uma avenida da regido central a poucos passos da Rua Guaicurus, foi possivel a realizacdo
de observacdo (CRUZ NETO, 1994) a respeito das dindmicas e relacbes que eram
cotidianamente produzidas naquele espaco entre as agentes religiosas e as trabalhadoras sexuais
que adentravam o chamado “Cantinho da Paz”. Convivi com as freiras, os missionarios, padres
que apoiavam o projeto, os voluntarios, as pessoas ditas “leigas” que eram as funcionarias do
projeto, por exemplo, profissionais como assistente sociais, psicélogas, educadoras socais,
auxiliar de servicos gerais. E realizei entrevistas semiestruturadas (CRUZ NETO, 1994,
DUARTE, 2004) com parte dessas pessoas. O tempo no campo permitiu que fossem coletados
discursos produzidos pelo grupo em revistas, site institucional, blog e outras redes sociais.

Os grupos de base protestante que realizam um trabalho com as trabalhadoras sexuais
na Guaicurus sdo o Projeto ComPaixao e a Jovens com uma Missdo (JOCUM). O propdsito
inicial era realizar a pesquisa considerando apenas o0 grupo catélico. No entanto, logo nas
primeiras incursdes ao campo, compreendi que 0 espaco que estes dois grupos ocupavam na
vida das trabalhadoras sexuais da Guaicurus era importante demais para nao ser abordado na
pesquisa.

O Projeto ComPaixdo, por seu turno, apresenta-se no contexto de uma iniciativa

organizada pelos missionarios da Igreja Batista do Barro Preto. As agdes realizadas pelo

0 Ao longo deste texto, quando das mencGes a esta organizagdo, utilizo o nome Dialogos pela Liberdade, mas
utilizo a palavra “pastoral” ou o termo “pastoral da mulher”, pois estes dois Ultimos ainda sdo os termos pelos
quais as mulheres reconhecem a organizacdo na maior parte das vezes.
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referido projeto abrangem o atendimento ndo apenas das mulheres cis e trans que trabalham
nos hotéis de prostituicdo na regido do hipercentro, mas o trabalho se estende para presidios,
centros socioeducativos de jovens, criangas em situacdo de vulnerabilidade, entre outros.
Semelhante projeto tem uma coordenadora que organiza as acdes de voluntarios, todos estes da
igreja a que fiz referéncia. Em 2019, o grupo contava com cerca de 12 pessoas que, portanto,
se deslocavam para as agdes de intervencao realizadas nos hotéis da Guaicurus, ja que o grupo
ndo tinha sede na regiao.

O Jovens com uma Missdo (JOCUM) representa um movimento interdenominacional
que se baseia “na mobilizagdo de jovens de todas as nagdes para a obra missionaria”. Foi
fundado em 1960 por Loren Cunningham, pastor e lider de jovens das Assembleias de Deus em
Los Angeles, depois que ele levou o seu grupo de jovens para uma viagem ao Havai®!. Hoje
com 66 Escritdrios e Centros de Treinamento Missionario espalhados por todas as regides do
Brasil, as atividades da JOCUM no pais se iniciaram em 1975 na cidade de Contagem, estado
de Minas Gerais. E de |4, inclusive, a equipe que promove, entre outros eixos, as a¢des de visitas
aos hotéis de prostituicdo na Guaicurus. A JOCUM como organizacao cristd missionaria tem
abrangéncia internacional envolvendo missionarios de mais de 100 paises. Alias, minhas
interlocutoras nos hotéis sempre destacaram a presenca de pessoas de outros paises nas acdes
da JOCUM. “Da ultima vez, veio uns japoneses ai. A gente ndo entendia nada que falavam.
Precisava de tradutor”, me disse Heloisa em uma de nossas conversas.

A JOCUM é formada por um coordenador e por pessoas voluntarias que professam a
mesma fé. O grupo, assim como o Projeto ComPaixdo, ndo tem um espaco especifico para
atendimento na Guaicurus.

Em relacdo a estes dois grupos religiosos, ndo posso dizer que tive uma receptividade
analoga a que tive no contexto do Dialogos pela Liberdade. Nesta pesquisa, 0 que descrevo
sobre o trabalho que o Projeto ComPaixéo e a JOCUM realizam na regido da Guaicurus resulta

dos registros dos diarios de campo sobre as vezes que tive a oportunidade de encontra-los em

51 O aprofundamento sobre a histéria da JOCUM pode ser feito a partir da leitura do livro “Pode falar, Senhor...
Estou ouvindo”, livro este escrito por Loren Cunningham e Janice Rogers, e publicado em 2018.
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alguma atividade ou evento, e/ou por meio dos discursos das trabalhadoras sexuais, que quase
sempre 0S mencionavam em nossas interacoes, sejam estas por meio de conversas gravadas ou
ndo. Além disso, foram colhidos discursos de seus sites institucionais e redes sociais.

N&o sei precisar com exatiddo os fatores que concorreram para o incbmodo que oS
grupos protestantes tiveram com a minha pesquisa. Uma das cenas que vivi no campo me faz
pensar que uma das possibilidades para essa recusa, que veio tanto nas formas implicita e
explicita, se refere ao receio de que a pesquisa mobilizasse categorias que sdo frequentemente
tensionadas entre 0s evangélicos e ndo evangélicos: a categoria de género, por exemplo.

Em meados de abril de 2018, estabeleci meu primeiro contato com Sylvia, integrante de
um dos grupos evangélicos, o Projeto ComPaixdo. Aconselhada por Jade, mandei uma
mensagem por WhatsApp me apresentando, falando que estava investigando as acbes
realizadas pelos grupos religiosos na Guaicurus. A mensagem foi respondida em questdo de
poucos minutos e ja marcamos nosso encontro para a mesma semana. No dia do nosso encontro,
decidi ir caminhando. O lugar, que era a sede da igreja, ndo era muito distante da minha casa
como pude ver no aplicativo do Google. Ao chegar ao endereco, lembro-me de que tive divida
sobre como chamar alguém nas instalacdes daquela igreja enorme, com trés portais que davam
acesso ao interior do templo e duas entradas de garagem. Fui até a entrada, em um dos portais
que estavam abertos, e 14 encontrei dois homens de meia idade. Cumprimentei-os e pedi
informacdes sobre Sylvia. Um dos homens saiu para me conduzir a uma entrada com uma porta
de vidro de dimensBes muito menores do que a que caracterizava os portais do templo. Ao lado
dessa porta, apertou o interfone chamando pela pessoa que eu procurava. De pronto, eu 0
agradeci. E ele, com um calhamaco de papéis em uma das méaos, ofereceu-me com a outra mao
um destes papéis: um convite para celebracdes de Pascoa da igreja que aconteceria dali a poucos
dias. Novamente eu o agradeci e me dirigi ao portdo adentro para encontrar com Sylvia.

Depois de ser recepcionada em uma sala com cerca de quatro pessoas que trabalhavam
em seus computadores, e de andarmos por um longo corredor, nossa conversa se deu realmente
em uma sala que parecia ser um ambiente usado para reunides, por conta da mesa grande, com

cerca de umas vinte cadeiras, e a instalacdo de um projetor multimidia. Mulher negra, com
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cabelos médios alisados e tingidos na cor castanho claro, Sylvia aparenta ter uns 40 anos.
Iniciou a conversa falando de sua formacdo em Servico Social, da composicado da equipe, a
frequéncia com que visitam a Guaicurus, e algumas acbes desenvolvidas no projeto e,
precisamente, qual é a funcdo dela no trabalho.

Apesar de eu ndo explicitar meu posicionamento em relacdo a prostituicdo, isto €, de
que entendo a prostituicdo como sendo um trabalho, eu explico que um dos aspectos que a
minha pesquisa indagava era sobre as questGes de género que perpassam as relacdes
desenvolvidas no campo®?. Sylvia tenta disfarcar, mas percebo seu assombro e olhos
arregalados quando menciono a palavra género. Percebendo este movimento, empreendo
tentativas para demarcar o que entendo pela palavra género no contexto da pesquisa, e ela diz
que compreende. A partir dai, a conversa se desenrola sob um clima de certa tensdo. Sylvia
comeca a olhar insistentemente para o rel6gio em seu pulso. Dizendo que precisava encerrar,
ela me pede que eu envie algumas questdes do projeto, explicando o que pretendo fazer, para
que negociemos as possibilidades de entrevista ou mesmo de acompanhamento das acdes do
grupo.

O caminho de volta para casa é feito com passos pesados e a cabeca alhures ao
movimento dos carros na grande avenida em que caminhava. Pensava que tinha feito besteira.
“Por que eu fui falar logo de género?”, pensava desanimada e arrependida. Por outro lado,
tentava me justificar dizendo que, de uma forma ou de outra, isso iria acontecer. O que faria,
por exemplo, no momento das entrevistas com 0 grupo em que as pessoas, por exigéncia do
Comité de Etica em Pesquisa da Universidade Federal de Minas Gerais, teriam que assinar o
termo de consentimento com essa palavra tdo temida, na época, contida no titulo da pesquisa?
Ao escrever este texto, lembro-me entdo das ponderacdes de Piscitelli (2013) sobre a
dificuldade do uso deste documento em pesquisas com temas tdo polémicos, como nessa que

desenvolvo.

52 Género era uma das categorias centrais do meu projeto defendido na qualificagéo de doutorado, no ano de 2018.
Na versdo que fui (re)construindo ao longo do campo, a categoria de género perdeu sua centralidade de outrora,
apesar de prevalecer ainda um entendimento de que semelhante categoria, em articulagdo com outras, atravessa as
relagBes que investigo na pesquisa.
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A resposta para o e-mail que enviei com a explicacdo da pesquisa e algumas questdes
mais gerais, veio meses depois com a noticia de que aquilo teria que passar pela analise do
advogado da igreja. E em agosto de 2019, Sylvia me envia uma mensagem pelo WhatsApp
dizendo que, por falta de tempo, preferiam néo participar da pesquisa.

Ainda naquele més de abril de 2019, logo depois do contato com o projeto ComPaixao,
faco tentativas de contato com o coordenador do outro grupo de base protestante que realiza
um trabalho com as mulheres na Guaicurus: a JOCUM. Mesmo com a indicacdo de Jade, que
se relaciona quase que cotidianamente com 0s grupos religiosos e que me auxilia na
aproximacdo inicial com estes agentes, meu pedido sequer é respondido pela organizacao
durante meses. Depois de um longo periodo, uma pessoa me responde solicitando mais
informacBes da pesquisa. Eu prontamente respondo e sugiro uma conversa presencial que,
infelizmente, ndo se realizou porque as pessoas responsaveis pelo grupo se encontravam em
viagem.

Ao fim e ao cabo destes registros, mais uma vez, eu destaco que esta tese foi produzida
em um momento historico-social importante para o Brasil, e isso teve implicacbes para o
processo de elaboracdo e execucdo da pesquisa. O medo do género e a repulsa que foi cada vez
mais aludida as universidades publicas federais, tomadas como centros de balbdrdia ou centros
de formacdo da esquerda, sdo elementos que devem ser considerados, pois 0S mesmos
delineiam narrativas (re)produzidas no cotidiano por diferentes setores na sociedade, em
especial, pelas pessoas que engrossam setores mais conservadores na sociedade, entre estes,
alguns grupos religiosos catolicos e protestantes.

Essa € uma leitura que faco de uma situacdo vivida por mim no campo, leitura que pode
ter falhas e limitacdes. N&o creio que a recusa (ou a nao resposta dos grupos evangélicos) esteja
relacionado ao fato de eu ser uma mulher catdlica, por exemplo. Recordo que a coordenadora
do ComPaix@o me perguntou se eu possuia alguma religido, mas a resposta me pareceu bem
acolhida pela mulher que me ouvia. Todavia, percebo as possiveis facilidades que teria para
acessar a organizacdo se fosse uma pessoa que professasse a mesma fé dos grupos religiosos

protestantes, assim como ocorreu com a pastoral. Neste ultimo espaco, reflito que a religido ndo
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foi o “passaporte” para o acesso que tive, mas nao tenho duvidas de que o meu conhecimento
a respeito de determinados preceitos, dogmas e rituais da Igreja Catolica acabaram produzindo
afinidades com as pessoas daquele grupo que fizeram que ndo fosse uma completa
“estrangeira”.

Assim sendo, conforme disse anteriormente, o que reflito sobre os grupos religiosos de
base protestante foi com base nos discursos das trabalhadoras sexuais, bem como a partir das
experiéncias vividas por mim em algum contato que tive com eles pessoalmente, ou por meio
do trabalho que desenvolvem. Além disso, busquei 0s seus discursos nos sites institucionais e

nas redes sociais.

1.5 “A Clarinha é amiga, é nossa parceira, e pode ficar aqui”>3: sobre quando comecei a
andar na “zona”

Dialogo, nesta pesquisa, com as pessoas que fazem parte dos grupos religiosos e com as
mulheres que exercem ou exerceram o trabalho sexual na regido da Guaicurus e, em algum
momento, se relacionaram com os integrantes daqueles primeiros. O contato com as mulheres
que exerceram e hoje ndo mais exercem o trabalho sexual foi feito no &mbito da pastoral da
mulher. Muitas delas mulheres usufruem do atendimento continuo da organizagdo ou mesmo
frequentam sua sede para rever as freiras, os profissionais da pastoral ou mesmo as mulheres
que trabalham nos hotéis e chegam na pastoral para um café, uma conversa e/ou uma solicitacdo
de algum atendimento.

Nesta secdo, a minha intencdo é relatar a respeito dos modos como iniciei as relacoes
de pesquisa com as trabalhadoras sexuais, e como essas relacdes foram se dando ao longo do
tempo. Para tanto, apresento fragmentos de descrigdes sobre a minha participagdo em
determinados eventos no campo, sendo que aqui destaco o | Férum de Enfrentamento a

Violéncia contra as Trabalhadoras Cis, Trans e Travestis, que aconteceu nas primeiras

53 No correr do texto, eu explico por quem e em que contexto a frase foi dita.
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incursdes ao campo. Outrossim, discorro sobre o | Congresso Brasileiro de Prostitutas e VII
Encontro Nacional de Prostitutas, que se deu nos momentos finais do campo. Além disso,
(re)lembro a primeira visita que fiz a um hotel de prostituicdo, buscando refletir, por meio das
emocdes e sentimentos, 0 que esta minha acdo fez despontar. Ainda penso sobre os desafios no
campo quando nos deparamos com as nossas proprias vulnerabilidades.

O | Forum de Enfrentamento & Violéncia contra as Trabalhadoras Sexuais Cis, Trans
e Travestis®, realizado entre agosto e setembro de 2018, foi um marco que considero para a

construcdo das relagcbes com as minhas interlocutoras.

Figura 02: Folder de divulgagdo do | Férum de Enfrentamento a Violéncia contra as Trabalhadoras
Sexuais Cis, Trans e Travestis
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Fonte: Dados da pesquisa.

Fui convidada® para auxiliar em algumas atividades do forum e, por isso, participei de

duas reunifes anteriores ao evento e das discussdes em um grupo de WhatsApp. Ainda no

54 0O forum foi organizado por diversas pessoas que se associam a pauta dos direitos humanos e a questéo de género
e sexualidade em Belo Horizonte. Essas pessoas organizaram o evento, a partir de uma demanda da Escola de
Ativismo, em conjunto com liderancas das trabalhadoras sexuais cis e trans da cidade. O férum foi financiado com
recursos da Open Society Foundations. A Escola de Ativismo € a organizagao que passou a coordenar a abertura
dos editais que viabilizaram muitas a¢des de ativismo das trabalhadoras sexuais na regido da Guaicurus, a¢des que
descrevo ao longo do periodo da pesquisa. Em trechos dos capitulos 5 e 6, explico sobre a presenca da Escola de
Ativismo no campo.

% Agradeco a Karina Dias Gea por ser um importante elo de contato nesta rede.
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periodo das reuni@es, fui percebendo as muitas tensdes e disputas entre as trabalhadoras sexuais,
sejam estas cis, trans ou travestis. Além de conhecer mulheres que facilitaram sobremaneira
meu acesso a zona, como Jade e Dandara, fui entendendo os posicionamentos, os conflitos, as
afinidades que marcavam as relacGes entre as trabalhadoras sexuais, e que, em maior ou menor
grau, contribuiam para a compreensdo do campo politico da prostituicdo em Belo Horizonte.
Entender essa dindmica era importante, porque percebia que meus movimentos nessa enseada
delimitariam os rumos da pesquisa.

No ambito do féorum, a mim, foi delegada a atividade de relatoria das participacGes nas
oficinas e grupos de discussdo. O evento aconteceu em dois domingos inteiros, 26 de agosto de
2018 e 02 de setembro de 2018. Em funcdo da minha posicao de relatora naquele espaco, tive
contato com varias mulheres. Conheci e almocei com Cleusy no primeiro domingo, por
exemplo. Ela me falava dos tempos em que foi uma das fundadoras da Associacdo das
Prostitutas de Minas Gerais (APROSMIG). Jade e Dandara séo duas trabalhadoras sexuais que
conheci j& nas reunides de planejamento do férum, e, por conta das vezes em que fui relatora
do grupo das duas mulheres, tivemos possibilidade de conversar mais demoradamente.
Trocamos telefones, nos adicionamos em redes sociais e estabelecemos desde esse periodo um
afetuoso diélogo.

Quando da Festa da Resisténcia na sede da pastoral, disse, anteriormente, que Jade e
Dandara estavam entre as pessoas por mim ja conhecidas. No momento de me despedir de Jade,
ela prontamente me interpela com a pergunta: “Vai fazer o que agora, mulher?”. Eu disse que
iria para casa descansar. Jade, sem entremeios: “Bora entdo conhecer o hotel onde a gente
trabalha”. Confesso que, em questdo de segundos, o convite me deixou euforica e, a0 mesmo
tempo, com um pouco de medo. O delineamento que tinha pensado para pesquisa, a priori, era
frequentar os hotéis junto aos membros dos grupos religiosos. Em poucos segundos, pensei em
uma centena de desculpas que eu poderia dar para declinar do convite. Mas o fato é que a
curiosidade foi maior do que aquele medo, o qual, naquele instante, ndo sabia do que era, mas
ao longo da pesquisa fui (re)descobrindo do que se tratava, e que vou refletindo no correr da

escrita deste texto.
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O hotel ficava ao lado da galeria de lojas e salas onde funciona a pastoral. Itamar, dono
do tal hotel, nos acompanhava naquele percurso. A conversa era sobre o que o Coletivo Cla das
Lobas tinha feito nos dltimos tempos. Poucos passos depois, saimos da galeria pela Rua
Guaicurus lotada de pessoas caminhando na mesma direcdo que iamos e também em sentido
inverso. O hotel, que funciona em um prédio pintado na cor azul claro com pilastras amarelas,
se localiza dali a poucos metros. Tivemos de andar pouco entre as pessoas e suas urgéncias
cotidianas. Um homem negro que aparentava ter uns quarenta anos estava ao lado da porta,
sentado em um banco alto e mexendo no celular. Quando o homem nos vé quase em frente ao
espaco de entrada, tira os olhos do aparelho, cumprimenta-nos e retorna ao que estava fazendo.

Por volta das cinco horas da tarde, subimos, entdo, as escadas que, até aquele dia, a mim,
pareciam infindaveis vistas da janela do 6nibus. No entanto, o fim das escadas era em um
ambiente a meia luz com tons de roxo. Era o primeiro piso, e, logo na entrada, o cheiro que
prevalecia era 0 de incenso, o qual me lembrava cheiro de patchouli ou palo santo. Outros
odores se misturam ao de incenso. Cheiro de desinfetante de eucalipto, de perfumes masculinos
e femininos juntos, cheiro de suor dos homens que perambulavam em um corredor imenso que
se alargava a minha esquerda, bem como na escada que dava acesso ao segundo piso, e que
estava a minha direita. Assim como o0s cheiros, 0s sons se misturavam: o da mdsica alta, 0s
sussurros das conversas na porta dos quartos, os gemidos e gritos. Itamar, que nos
acompanhava, tinha se dirigido para algum lugar fora da minha visdo. Permaneci junto a Jade
e Dandara por breves minutos em frente a uma espécie de recepcdo que se encontra quando
terminamos o primeiro lance de escadas. Consigo contar cerca de dez homens olhando para 0s
quartos que estavam abertos ou conversando com as mulheres na entrada destes. A contagem
foi interrompida porque Jade e Dandara me conduzem para uma espécie de sala coletiva, no
inicio deste corredor. Mas julgo que eram muitos homens. Muito mais de dez. “Agora € horario
de pico, hora que os clientes saem do trabalho”, me diz Dandara.

A sala na qual entramos era destinada para que as mulheres fizessem suas refei¢cdes ou
mesmo descansassem entre um programa e outro. Nos nos sentamos nas cadeiras que rodeavam

uma mesa de tamanho médio e conversamos sobre muitas coisas, inclusive sobre a repercussao
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das acOes realizadas pelo Coletivo Cla das Lobas, criado pela Jade h& poucos meses. Ainda
falavamos sobre os efeitos negativos de quando parte das festividades do carnaval de Belo
Horizonte se concentrava na Rua Guaicurus. Outra mulher usando uma lingerie vermelha e um
robe preto entra na sala para pegar algo na geladeira que ainda compunha o ambiente.
Cumprimento a mulher, que sai logo em seguida com o copo de &gua. A sensacdo era de
“protecdo” naquele ambiente. N&o elaborava, contudo, sobre a que espécie de “protecdo” se
referia esta sensacéo.

A conversa estava boa, mas Jade me fala que era hora de subir para que eu conhecesse
0 quarto em que ela trabalhava. Dandara também queria que eu conhecesse o dela. A apreensao
volta a me dominar, mas as acompanho. Saimos da sala e entramos no corredor ladeado de
quartos e de homens olhando para as mulheres na soleira das portas (e também nos olhando).
Eu buscava ndo fazer contato visual com ninguém, como se isso fosse uma armadura. Em fila,
fomos para o que seria 0 segundo piso, depois de um segundo lance mais curto de escadas. Jade
me mostra 0 seu quarto que, naquele momento, estava “alugado” para uma mulher branca, de
cabelos loiros e que estava nua na cama. Vislumbro o quarto a partir de uma penumbra, com
luz fraca azul ou arroxeada. Ficamos pouco para ndo atrapalhar a abordagens dos clientes. N6s
nos dirigimos ao quarto de Dandara e sentamos as trés na cama para conversar. A porta, 0s
homens passavam e olhavam o interior do quarto. Dandara fecha a porta e coloca uma toalha
na frente, a famosa “toalhinha de porta”®, que sinalizava que ela estaria ocupada.

De portas fechadas, passamos meia hora conversando naquele espaco que tinha uma
cama de casal forrada com um lencol de tons terrosos. Ao lado da cama da cama de alvenaria
com um colch&o de casal, na mureta que separava o espago que ficava um vaso sanitario com
uma ducha higiénica, cremes hidratantes e batons estavam dispostos junto a consolos de

diversos tamanhos e cores.

% Sdo toalhas pequenas ou médias, em sua maioria, bordadas ou circundadas por pontos de croché, que sdo
penduradas nas portas fechadas ou entreabertas dos quartos nos hotéis da Guaicurus para indicar que a mulher esta
ocupada atendendo a um cliente ou fazendo outra atividade, ou mesmo descansando.
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Quando saimos do quarto, o que vi foram rostos, tanto das mulheres quanto dos homens,
os clientes que ali transitavam. Eu digo rostos porque evitava olhar para 0s corpos nus ou
vestidos com lingeries das mulheres. Para os homens, olhava até para o corpo, mas fugia dos
olhos. Mas os sentia voltados para nds quando passavamos. Eu me vestia de modo bem simples,
como alias o fago quase em todos os momentos, principalmente, nos momentos em que estou
em campo. Usava uma calga jeans colada no corpo, uma camiseta verde mais soltinha, e uma
sapatilha da cor de caramelo. Carregava um caderno nas maos, como se aquele objeto pudesse
me identificar como uma mulher que ali ndo exercia o trabalho sexual. Passado algum tempo,
compreendi o quanto este esfor¢o de querer me “diferenciar” daquelas mulheres por meio de
um “caderno” era extremamente violento e se sustentava na (re)produgdo de hierarquias sociais
que (retro)alimentam uma estrutura colonialista de poder.

Despedi-me de Jade perto do primeiro lance de escadas que havia subido. Estava
apreensiva porque entendi que desceria sozinha, e ndo queria demonstrar apreensao pedindo-a
para me acompanhar. Nesse caminho da descida, mantive 0 mesmo comportamento: olhos
abaixados diante dos dois homens que faziam o caminho contrario. Um destes homens me disse
alguma coisa que ndo consegui discernir muito bem o que era. O sorriso meio de lado deste
homem que vi quando levantei um pouco a cabeca em sua dire¢cdo me permitiu deduzir que
poderia ser alguma cantada, algum gracejo. Continuei descendo as escadas. As maos que
seguravam o caderno tremiam. Eu as vi assim quando ja na cal¢ada buscava ficar mais tranquila
no caminho até minha casa.

Registro aqui os detalhes desta visita porque ela simbolizou a minha “entrada na zona”
e 0 meu processo de reflexdo sobre muitos aspectos, inclusive sobre as insegurancas que
beiravam a minha escolha de pesquisa, os limites (e possiveis vulnerabilidades) do meu corpo
de mulher naquele espaco e o inicio de uma confianga que foi e ainda é tecida no cotidiano das
relacGes entre mim e as trabalhadoras sexuais. Lembro-me que, na proxima oportunidade que
tive de encontrar a Jade, ela me questionou sobre o que tinha achado do hotel e aproveitei para
falar que senti medo, porque era eu uma mulher ali diante daqueles homens. Senti receio que

me assediassem de alguma forma. Como sempre tem feito toda vez que nos encontramos, Jade
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me deu uma aula sobre o conceito de prostitui¢do e também sobre a situacdo das mulheres ndo
apenas na zona, mas em todos os espagos sociais. Ela disse: “Clarinha, aqui dificilmente alguém
vai te agarrar contra sua vontade, se € isso que vocé esta com medo. O que acontece aqui €
negociado entre os homens e as mulheres. Aposto que 14 na rua vocé vai ser mais assediada do
que aqui”. Essas palavras tiveram um impacto enorme para a pesquisa e para a minha vida.

Jade tem razdo. Ao longo dos anos de pesquisa e interlocugdo com as trabalhadoras
sexuais, fui aprendendo que 0 “perigo” ndo esta na zona por ser este um espaco de prostituicéo.
Nos, mulheres, sentimos muito medo, em muitos lugares. Nao precisamos frequentar a zona
para sentir medo. A ordem do género que nos marca, nos deixa vulneraveis em muitos espacgos
sociais, uns mais que outros ao levarmos em consideracdo os marcadores sociais como raca,
classe e sexualidade, por exemplo.

Todavia, reconheco que aquela afirmacdo de Jade ndo excluia os riscos que eu corria
quando subia as escadas dos hotéis. Parreiras (2018), em um texto que problematiza as
vulnerabilidades do pesquisador em campo, reflete sobre uma tentativa de abuso sexual que
sofreu no campo de sua pesquisa em que analisava a ocorréncia de violéncias sexuais contra
criancas e adolescentes em favelas da cidade do Rio de Janeiro. Dessa reflexdo em que a autora
busca dar sentido a um conjunto de situacdes no campo caracterizadas por tensdes, dilemas e
vulnerabilidades enfrentados no cotidiano da pesquisa, depreende-se que estas Gltimas sdo
importantes para o entendimento dos sujeitos que compdem a pesquisa, bem como o
entendimento de como o pesquisador se constitui enquanto sujeito implicado naquele espaco.

A situacdo que vivi na descida das escadas do hotel naquele dia, por exemplo, ndo tem
as mesmas proporc¢des do que foi vivido por Parreiras (2018). Porém, foi uma situacdo que, de
alguma forma, me deixou incomodada. I1sso porque, primeiro, acentuou o meu lugar de um
corpo produzido no medo, o corpo de uma mulher que se obriga a estar preparada para se
desvencilhar de algum assédio; segundo, porque, apesar da demora em admitir, o incbmodo era
também pelo fato de, possivelmente, ter sido confundida com uma trabalhadora sexual. Fiquei
pensando, por dias, se voltaria em algum daqueles hotéis. O meu plano era marcar com as

trabalhadoras sexuais em algum outro lugar. Plano completamente fracassado porque as
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mulheres quase sempre preferiam que nossos encontros se dessem nos hoteis para aproveitar os
intervalos do trabalho. O fato é que retornei aos hotéis outras tantas vezes e fui aprendendo a
andar por aqueles corredores. Estava ciente de que, se houvesse alguma interpelacdo por parte
de algum homem, eu tinha possibilidade de explicar minha posicdo ali naquele contexto. E,
com o desenrolar do tempo que passava em campo, fui percebendo que o receio de ser
confundida ou ndo com uma trabalhadora sexual era um preconceito fundado na divisdo
perpetuada em uma sociedade de valores patriarcais que, visando ao controle da sexualidade
feminina e ao enquadramento dos corpos das mulheres em um regime de poder que impde a
reproducdo e a heterossexualidade, classifica essas mulheres dentro de pardmetros de uma
suposta respeitabilidade.

Aproveito o ensejo dessa questao de ser confundida ou ndo com uma trabalhadora sexual
(e 0 peso que isso tinha para mim, pelo menos, nas primeiras incursdes ao campo) e narro a
respeito de uma situacdo que me faz refletir sobre o(s) modo(s) como o “estigma de puta”
(PHETERSON, 1993)°, 0 qual pode atingir todas as mulheres, principalmente, aquelas que
rompem com certo padrdo de submissdo feminina, marca de forma mais intensa determinados
COrpos.

Certa feita, no inicio da minha insercéo na pastoral, um dos agentes, que ainda ndo me
conhecia, vendo minha interagdo com as mulheres, perguntou-me em qual hotel eu trabalhava.
Eu respondi que era estudante e estava ali realizando uma pesquisa. O agente ficou, de pronto,
visivelmente sem graca e pediu desculpas. Tratou-se de uma reacao temporaria que ndo mais
surgiu em outras de nossas interagfes. Todavia, o fato me marcou, eu o considerei uma das
“histdrias da tese” e 0 contava vez ou outra. Em uma destas situacdes que relatava sobre isso a
uma colega de trabalho, ougo em tom de surpresa: “Como te confundiram? Vocé ndo tem cara

e nem jeito de prostituta”. De imediato, assustei-me com o comentario, ficando sem palavras.

57 Estigma de puta (ou whore stigma) representa a valoragdo negativa da prostituta, mulher que, ao cobrar por sexo,
transgride o modelo de mulher que se delineia em uma sociedade patriarcal. O fato é que as a¢Bes ou praticas
discriminatorias e violentas que se originam do estigma de puta ndo atingem somente as putas, mas todas as
mulheres quem rompem de alguma forma com o dito padrdo da mulher “correta” (PHETERSON, 1993;
JULIANO, 2005).
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Segundos depois, eu questionei curiosa: “Mas que cara tem uma prostituta?”. A pessoa nao
soube responder colocando literalmente o seguinte: “Ah, ndo sei dizer ao certo”. Foi um dos
“nao ditos” que mais me incomodaram neste tempo da pesquisa. Este “ndo dito”, que esta
atravessado por relacdes de classe e raga, por julgamentos morais que cotejam 0S meus
comportamentos com os de uma prostituta, permeia o imaginario social. Assim, 0 meu corpo e
0S meus comportamentos, a priori, ndo se encaixavam no que se configura a “puta imaginada”
(GRANT, 2021), imagem esta que retomo no capitulo 4. Conforme aponta Melissa Gira Grant
(2021, p. 106): “O estigma da puta centraliza a hierarquia racial e social e reforca a divisdo das
mulheres, separando-as em puras e impuras, limpas e sujas, as brancas e virgens e todas as
outras. Se a mulher é a outra, a puta é a outra da outra.”

As visitas a cada hotel que conheci eram sempre por convite de alguma mulher que la
trabalhava e que pedia autorizacdo para a minha presenca. Elas sempre me diziam que s6
permitiam visitas, especialmente em se tratando de mulheres, de quem era de confianga, “nédo
traziam qualquer pessoa para o hotel”. Todo o processo se deu de forma muito lenta. A
confianca e, principalmente, o afeto ndo sdo construidos do dia para a noite. Muitas
trabalhadoras sexuais me falavam que estavam cansadas de conceder entrevistas para
estudantes e depois ndo viam retorno de nada, nem apareciam mais.

Nas relacdes que fui desenvolvendo com as mulheres, percebo a logica do “confiar
desconfiando” (OLIVAR, 2010). Gabriela Leite disse a Olivar (2010) que a expressao ouvida
pelo pesquisador no IV Encontro Nacional de Prostitutas, em 2008, tem a ver com uma espécie
de confianca contingente ou cética por conta da possibilidade de alguém que ajuda também
querer tirar vantagem. Sempre explicitei a minha posigdo de pesquisadora e a necessidade de
gue minha aproximacao tivesse uma tese como resultado. Junto disso, tinha minha vontade de
que meu conhecimento contribuisse para as a¢cbes do movimento de prostitutas e, de modo
local, para as a¢des do Coletivo Cla das Lobas, fundado e coordenado pela Jade. No contexto
das relagdes de ajuda que trato nesta pesquisa, eu me coloquei para ajudar o coletivo em

diversos momentos, entre eles, a escrita de um dos textos que compuseram uma revista
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formulada e editada pelo coletivo a partir do financiamento viabilizado por um edital no qual o
grupo foi contemplado®®.

Tendo em vista uma convivéncia que foi sendo construida com as mulheres em varios
espacos, seja na pastoral, nos eventos relacionados ao trabalho sexual, nos corredores dos
hotéis, as recusas para as entrevistas foram se tornando mais raras. Uma relagéo de confianca
foi sendo tecida, e a minha posigéo de parceira e aliada do movimento tem sido reconhecida
pelas mulheres®. A frase que uso como parte do titulo desta secdo foi dita por Jade ap6s mais
de um ano do nosso primeiro encontro. A frase foi dita depois que encerramos a conta em um
bar depois do primeiro dia do | Congresso Brasileiro de Prostitutas e VII Encontro Nacional
de Prostitutas. Jade, Dandara, Cleusy e Fatima Medeiros iam para o hotel em que grande parte
das trabalhadoras sexuais, que vieram de todo Brasil, estavam hospedadas. Elas iriam conversar
sobre alguns encaminhamentos da Articulacdo Nacional de Profissionais do Sexo
(ANPROSEX)® para o dia seguinte, Gltimo dia de congresso. Enquanto pegava a minha bolsa
e me preparava para me despedir de todas, Jade me detém dizendo para as demais sobre a minha
posicdo no grupo: “A Clarinha é amiga, é nossa parceira, e pode ficar aqui”. Eu ja era parte.

N&o quero romantizar as relacdes que existem entre pesquisadoras e sujeitas pesquisadas
invisibilizando as relagdes de poder que séo constantemente (re)produzidas durante o processo
de pesquisa. N&o obstante, 0 que consigo pensar e escrever sobre este processo é que 0 campo
também é afeto, e o afeto é politico, e afeto é potente. E surge da confianca que se conquista ao

longo do tempo, e ndo das ansiedades e urgéncias dos prazos institucionais.

1.6 “E, tenho muita histéria pra te contar”®!: notas sobre parte dos caminhos percorridos
nesta pesquisa

%8 Mais informagdes sobe esta revista serdo expostas ao longo dos capitulos, especialmente no tltimo.

%9 No capitulo 5, ainda exploro os sentidos que as minhas interlocutoras ddo para parceria.

0 Trata-se de uma das redes que compdem o movimento organizado de prostitutas no Brasil. Em alguns
documentos e descrigdes sobre esta rede, aparece com a sigla ANPS. Informagdes sobre esta e as outras duas redes
sdo apresentadas no capitulo 5.

61 No correr do texto, eu explico por quem e em que contexto a frase foi dita.
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Mulher cis, negra, cinquenta e seis anos, cabelos pretos alisados e amarrados no alto da
cabeca. Essa é Conceicdo que me diz a frase do titulo desta secdo em uma das tardes em que eu
estava na pastoral. N6s nos conhecemos em um dos meus primeiros dias na pastoral, quando
ela me foi apresentada por uma de suas agentes como uma mulher que hoje nédo exercia mais a
prostituicdo, mas que esteve presente desde o inicio dos trabalhos da organizac¢éo, numa época
em que a sede da unidade ainda ficava no Bairro do Bonfim. No dia que nos conhecemos,
mencionei sobre a minha pesquisa e 0 quanto seria importante ela participar. Ela assentiu
dizendo apenas que teriamos que combinar direitinho, pois era faxineira em um condominio na
zona sul da cidade e ndo era todo dia que saia do trabalho mais cedo ou a tempo de chegar a
pastoral. Trocamos contatos e ficamos de combinar uma data.

Logo depois de um tempo em que realizava outros movimentos no campo, encontrei
Conceicdo em uma das ocasides em que estive na pastoral. Ao redor de uma mesa redonda de
tamanho médio cujo centro abrigava garrafas de café, jarras de suco e um tabuleiro de cachorros
guentes, estavamos eu, Conceicdo e outra mulher atendida pelo projeto comendo nossos
deliciosos lanches com suco de caju. Concei¢do me pergunta sobre quando iria chaméa-la para
entrevista, supondo que a havia esquecido. Eu, prontamente, explico o atraso com a minha
rotina de demandas profissionais e pessoais. Ela parece se aquietar, e eu ressalto: “Como eu iria
me esquecer de vocé?!. As suas histdrias séo importantes para a minha pesquisa”. Conceicao,
terminando seu copo de café, entdo reforca: “E, tenho muita historia pra te contar, sou uma das
mais antigas aqui, viu?!” E ela contou sua historia, suas experiéncias na Guaicurus com 0s
grupos religiosos. Depois de terminarmos a conversa que registrei no gravador, Conceicdo me
fez um pedido inusitado, um pedido feito somente por ela, de todas as minhas interlocutoras.
Ela tinha alguns minutos antes de ir para o curso que fazia no periodo da noite e pediu para
ouvir a gravacdo da entrevista. Ficamos as duas com o gravador proximo de nossos ouvidos.
Conceicao, entre sorrisos e olhos marejados, ouvia sua historia ditada por sua voz que ressoava

do aparelho eletronico.
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Conceicdo aceita a “aventura de contar-se” (RAGO, 2013) e, por meio da fala e da
escuta, recompde sua subjetividade. Ela e todas as mulheres com as quais me encontrei nesta
pesquisa constroem-se como sujeitos éticos a partir da costura de narrativas com fios do
passado, presente e futuro.

Realizo uma etnografia multissituada em que o campo foi sendo constituido a partir dos
meus movimentos de seguir pessoas, trajetorias e situacdes, buscando verificar como tais se
interconectavam com a (re)producdo de relacbes de ajuda (MARCUS, 1995). O trabalho
etnografico teve inicio em fevereiro de 2017 e finalizou em dezembro de 2019. E mesmo depois
desse tempo delimitado, e por conta da minha aproximacgdo com as mulheres que conheci na
Guaicurus, em algumas partes da tese, apresento narrativas que se referem aos primeiros meses
de 2020, narrativas estas que considerei importantes para 0s aspectos que problematizo nesta
pesquisa.

Essa tese foi sendo construida ao longo do tempo, tal como as garrafas de vidro que as
mulheres que frequentavam a pastoral decoravam com fios de barbante, posteriormente as
pintavam com tinta guache e colocavam, por fim, o decalque de uma figura bonita. Esta era
uma das atividades de artesanato que as freiras conduziam na pastoral. Alice, uma mulher negra
de mais ou menos 30 anos e que ndo mais exerce o trabalho sexual, me contou, certa vez, que,
guando comecava a fazer uma garrafa, ela a imaginava de uma cor, com um desenho
determinado, mas, ao fim, pintava de outra cor, colava outro desenho e “ficava uma coisa mais
linda”, dizia ela que indicava com sorrisos o contentamento pelo resultado de seu trabalho.

Em meados do meu trabalho de campo, as certezas que eu tinha, bem como muitas das
questBes tedricas e metodoldgicas que estabeleci inicialmente, ndo me pareceram mais tao
adequadas assim depois. Fiz algumas alteracdes na rota, o que ndo me fez abandonar o rigor e
compromisso ético na conducédo das atividades de campo. A minha esperanga é que a escrita
sobre 0 processo de pesquisa e a trajetdria que fiz para conduzi-lo seja capaz de (re)produzir,
ainda que minimamente, a seriedade com a qual enfrentei as mudancas orientadas a partir da
minha inser¢cdo no campo, incorporando-as ao meu exercicio de producdo de conhecimento.

Espero ainda que esta escrita ainda (re)produza, mesmo que nas entrelinhas, o contentamento
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pela oportunidade viver tudo isso em campo. Assim como Alice se alegra com a garrafa
decorada que “ficava uma coisa mais linda”, eu me alegro pelas histdrias que contei nestas
paginas.

O processo de pesquisa, em geral, foi me mostrando a centralidade das narrativas
(ELLIOTT, 2005) em meu estudo. As historias ou narrativas, como as de Concei¢do, eram
contadas por meio de entrevistas que, a priori, tinham um carater semiestruturado, mas, a
medida que eu vivia naguele contexto e conhecia as mulheres em diversos tipos de interacao,
ficaram bem pouco estruturadas. Antes de essas entrevistas acontecerem, tive outras conversas
informais com as mulheres que permitiram que estas me conhecessem, tivessem nocao das
minhas posi¢des no campo e confiassem em mim.

Nas conversas que estabelecia com as mulheres trabalhadoras sexuais ou nao, sempre
procurei ndo me colocar em uma postura de inquiri-las sobre os motivos que as fizeram escolher
o trabalho sexual. E uma postura que subjaz, primeiro, ao fato de que saber desses motivos nio
era o foco do estudo, apesar de que, entre uma conversa e outra, elas, por iniciativa propria
sempre traziam estas lembrancas. Em segundo lugar, ndo era meu desejo que este tipo de
guestionamento fosse uma espécie de gatilho para que, nas respostas, as mulheres alimentassem
as chamadas “historias tristes”, ou 0 que Simdes (2010) coloca como sendo a resposta que se
espera ouvir de uma prostituta diante de uma mulher que nunca exerceu o trabalho sexual
remunerado, isto €, uma espécie de lamento em que figuram as no¢bes de fragilidade e
insuficiéncia que justificariam a “queda” na prostituicdo. Em dada ocasido, uma das minhas
interlocutoras rebateu o pedido de entrevista com o seguinte: “Estudante e jornalista so querem
saber por que estamos aqui. Estou cansada de responder esse tipo de pergunta”.

Nesse contexto de pesquisa sobre a prostituicdo, entendo que as “histdrias tristes”, além
de delinearem um processo de producdo/reificacdo da vitima, posicéo atribuida & prostituta,
contribuem para o fortalecimento do processo de exotizacdo tanto do tema investigado quanto
das interlocutoras com as quais nos relacionamos no campo. Pensar as trabalhadoras sexuais

sob o signo do exotismo, ou da “outridade”, tem, no meu ponto de vista, ligagdo com as
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colonialidades do ser e do saber®?. A ideia da exotizagdo das trabalhadoras sexuais (re)produz
uma compreensao limitada acerca destas mulheres, uma compreensdo que tem lugar em um
cenario de violéncia epistémica (SPIVAK, 2010) que ndo considera as trabalhadoras sexuais
como sujeitas que produzem conhecimento por meio de suas experiéncias e historias de vida
(as que sdo escritas ou néo).

Nesta tese, reflito sobre a questdo de pesquisa a partir das historias que vivi no campo e
das histérias que as mulheres me contaram. Ha histdria sobre trabalho, seja a prostituicdo ou
até mesmo sobre o proprio trabalho da ajuda. As historias acampam enredos de uma realidade
que tem alegria, tristeza, amor, amizade, conflitos, solidariedade, orgulho, ressentimento. Os
personagens sdo o0s mais diversos. Mulheres que exercem o trabalho sexual, mulheres que ja o
exerceram em algum momento da vida, mulheres que ainda o exercem de vez em quando,
mulheres ditas leigas que trabalham nos grupos religiosos e as mulheres ditas religiosas, entre
estas incluo as freiras. Em muitos momentos se fala sobre marido(s), companheiro(s), mée(s),
pai(s), filha(s), filho(s), amiga(s), amigo(s), colegas de trabalho, cliente(s). A vida e a morte
constituiram temas de nossas conversas e, portanto, sao referidas nas descricdes que retiro dos
diarios de campo escritos nestes anos de pesquisa. Sdo muitas histérias, e, como disse

Chimamanda Adiche, muitas histérias importam.

A “Gnica historia cria estereotipos”. E o problema com estere6tipos ndo € que eles
sejam mentira, mas que eles sejam incompletos. Eles fazem um histéria tornar-se a
nica histéria.[...]

A consequéncia de uma Gnica histéria é essa: ela rouba das pessoas sua dignidade.
Faz o reconhecimento de nossa humanidade compartilhada dificil. Enfatiza como nés

62 0 termo colonialidade, segundo as palavras de Mignolo (2017, p. 13), “equivale a uma ‘matriz ou padrio colonial
de poder’, o qual ou a qual é um complexo de relagdes que se esconde detras da retdrica da modernidade (o relato
da salvagdo, progresso e felicidade) [...]” Quijano (2005) faz uma reflexao que identifica a colonialidade sob uma
expressdo especifica, mais exatamente colonialidade do poder, como uma nocéo que se baseia na ideia de padréo
de poder colonial que faz funcionar uma classificacéo social de acordo com a categoria raga. Aliada ao fendmeno
de acumulacéo capitalista no processo de colonizacdo das Américas, foi imposta uma sistematica divisao racial do
trabalho, que tem relagdo com os aspectos que determinam, nos dias de hoje, a divisao internacional do trabalho e
os relacionamentos entre centro e periferia, bem como a (re)producdo de outras hierarquias de poder além da racial.
O conceito de colonialidade do saber relaciona-se a uma geopolitica do conhecimento que, no ambito do sistema
moderno/colonial, propde uma leitura eurocéntrica da realidade social, o que implica a subalternizacéo de saberes
construidos fora daquele modelo hegeménico de producdo de conhecimento (LANDER, 2005). Para Mignolo
(2003, p. 669), “a colonialidade do poder e do saber, veio a gerar a do Ser”, e esta se refere a experiéncia vivida
da colonizagdo que inferioriza e/ou nega a existéncia do “outro” (MALDONADO-TORRES, 2007; 2008).
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somos diferentes ao invés de como somos semelhantes.[...] Histérias importam.
Muitas histérias importam [...] (ADICHE, 2009).

Tendo em conta as multiplas denominag6es que sdo atribuidas as minhas interlocutoras,
eu decidi chama-las, prioritariamente, pelo termo que a maioria quis ou fez questao de ressaltar
em diferentes momentos. Assim, eu as chamo, prioritariamente de trabalhadoras sexuais. Jade,

quando pergunto como devo chamaé-las, diz:

Trabalhadora sexual porque isso da ideia que a gente ta trabalhando, a gente quer
receber. SO por isso, entendeu a diferenca? A partir do momento que eu trabalho com
isso, quer dizer, quem quer aquilo, tem que pagar por aquilo, que ela € do trabalho.
Que que vocé trabalha? Eu trabalho num saldo, eu faco cabelo. Entéo o cara j& sabe.
Ndo vai fazer de graca. Vocé entendeu agora o contexto de trabalhadora e
profissional?

As denominag0es “prostituta” e “puta” também aparecem em minha escrita, seja porque
foram os termos usados por parte das minhas interlocutoras, ou por autoras e autores em suas
reflexdes tedricas. Compreendo que todos estes termos estdo constantemente em disputa no
ambito do préprio movimento organizado. Uso 0s termos “prostituta” ¢ “puta” também como
um reconhecimento destas disputas; no caso da palavra “puta”, eu a uso, por vezes, COmo uma
reveréncia a Gabriela Leite®, uma das fundadoras do movimento de prostitutas no Brasil, que
propunha o uso da palavra a fim de sexualizar o debate sobre direitos daquelas que exerciam a
prostituicdo nesta sociedade machista. E usar esta palavra ou a palavra “prostituta”, de modo
algum, oblitera o reconhecimento de que a prostitui¢do € um trabalho. Segundo Gabriela Leite,

em um dos trechos do documentario “Um Beijo para Gabriela”%:

Eu gosto desta palavra desde sempre. Eu acho uma palavra sonora, quente e que eu
acho que toda puta, se ndo vivesse com tanto estigma nas suas cabecas, elas usariam.
Eu acho que a gente até comecaria a vencer 0 preconceito antes, porque as pessoas

63 Gabriela Leite foi uma das fundadoras do movimento de prostitutas no Brasil, e como tal, a cito recorrentemente
nesta pesquisa. Mesmo assim, temo que minhas palavras ndo deem conta de demarcar a importancia de Gabriela
Leite na luta pelos direitos das mulheres, de todas as mulheres, e ndo apenas das prostitutas. Recomendo assim a
leitura dos textos escritos pela propria Gabriela Leite (1996, 2020), bem como os textos escritos sobre Gabriela
Leite (BARRETO; MAYORGA, 2016; MORAES, 2020).

64 Documentario lancado, em 2012, por Laura Murray e que registra a campanha de Gabriela Leite para deputada
federal em 2010.
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iriam levar um choque, depois iam dizer “ah, ¢ verdade, ¢ verdade, ela ¢ uma puta”.
Porque eu comecei a pensar nisso por conta, porque eu gosto do nome, por conta das
minhas filhas mesmo, por conta das filhas das minhas colegas também. Eu que nunca
fui uma grande mae, eu pensei nisso, eu pensei. Eu tenho colegas que sdo grandes
mées, mas que ndo querem que as filhas saibam que elas sdo putas. Eu ficava
preocupada, eu que ndo sou uma grande mae, ficava preocupada porque que minhas
filhas eram filhas da puta, isto é, maior palavrdo da sociedade. Isso é horrivel. Entdo
a gente tem que mudar. Filha da puta deve ser um nome de orgulho para os filhos da
gente. Entdo é esse meu pensamento. E também acho que se a gente ndo toma as
palavras pelo chifre e assume elas a gente ndo muda nada. Por isso acho esse um dos
grandes motivos da sociedade atual estar tdo babaca e tdo conservadora; o mundo
politicamente correto que a gente vive [...] Profissional do sexo, profissional do sexo
é qualquer coisa, é a definicdio de todo mundo que trabalha com sexo. Igual
profissional da comunicagdo € todo mundo que trabalha com comunicagdo. Entdo
precisa ter identidade, ai a gente muda alguma coisa.

A tessitura da malha de narrativas aqui contadas se sustenta em uma relacdo entre
temporalidades, categorias da diferenca e espacos fisicos ou subjetivos. Assim como Jade me
relembra as negociacfes que elas fazem com os clientes, tive que fazer negociacGes com as
mulheres, negociacfes estas que nos colocavam, muitas vezes, diferentes impasses. Lembro-
me que um dos dias que eu tinha “livre” para ir para a Guaicurus era a sexta-feira. E muitas
delas me falavam, no momento que eu tentava marcar 0s nossos encontros: “Poxa, Clarinha,
logo na sexta, que € um dos dias mais movimentados no hotel?”. E ndo apenas nos hotéis. Teve
0 caso de Nisia, mulher que ndo exerce mais o trabalho sexual, e que vende titulos de
capitalizagdo pelas ruas de Belo Horizonte. “Mas, Clara, sexta-feira é o dia que eu mais vendo
meus bilhetes”. Quando marcava outro dia, segunda-feira, por exemplo, Nisia por vezes me
enviava mensagem cancelando dizendo que ndo tinha vendido o suficiente na sexta-feira ou
que tinha aparecido de ultima hora uma reunido das consultoras da Avon, outro “bico” que ela
dizia fazer para se sustentar.

Com excecdo de trés entrevistas que foram realizadas nas dependéncias da sede da
pastoral, eu buscava marcar com as mulheres em outros lugares, em sua maioria, lugares que
estivessem localizados préximos a regido da Guaicurus. Quartos de hotéis, restaurantes,
espacgos de convivéncia como o Centro de Referéncia da Juventude, o Centoequatro, bares,
lanchonetes e até o banco de uma praca no centro de Belo Horizonte foram lugares em que se

deram as outras entrevistas que realizei com as mulheres trabalhadoras sexuais ou néo.
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Afirmo que ndo paguei pelo tempo das mulheres, prética feita por parte dos
pesquisadores que realizam estudos com as trabalhadoras sexuais®®. Em primeiro lugar, as
mulheres com as quais dialoguei ndo sugeriram esta troca. Além disso, considerando o ambito
de trocas e/ou intercambios no qual as mulheres que exercem o trabalho sexual estao inseridas,
n&o queria reproduzir a situacdo de “pagamento do programa”, e ocupar uma posic¢ao similar a
de um cliente. O que fiz foi, em quase todos 0s nossos encontros, custear nossas refeigdes. E
isso era 0 minimo que podia fazer, dado que me encontrava com muitas destas mulheres em
seus horéarios de intervalos para descanso e alimentacdo. Partilhdvamos, entdo, um lanche, um
almogo ou um jantar, e esses eram momentos de conversas demoradas sem gravador. Por vezes,
a “ajuda” que eu dava era referente ao pagamento das passagens do transporte publico daquele
dia. Mas importa dizer, mais uma vez, que nada disso foi enunciado por elas como condicéo
para as nossas conversas.

Em determinados momentos, as situagdes vividas com as minhas interlocutoras me
fizeram pensar nas implicagdes concretas e simbdlicas que 0s nossos encontros naqueles lugares
tinham na vida de tais mulheres e na minha propria vida. A conversa com Nisia, por exemplo,

aconteceu no CentroeQuatro®. Depois da entrevista e de uma parada para um café coado e p&o

% Em meados de setembro do ano de 2021, época de fechamento e revisdo do texto desta tese, 0 movimento
organizado de prostitutas no Brasil, por meio da articulagdo de suas trés redes nacionais, divulga uma tabela que
serve de referéncia para o pagamento de trabalhadoras sexuais no que se refere a alguma participacdo em eventos
e pesquisas de cunho académico, jornalistico e/ou cultural. Segue a mensagem divulgada nas redes sociais e redes
de pesquisadoras e pesquisadores sobre o trabalho sexual no Brasil:

Tabela de Precos para pesquisas/Participagdes das trabalhadoras Sexuais, criada pela Rede Brasileira de Prostitutas
(RBP) com apoio da Central Unica das Trabalhadoras e Trabalhadores Sexuais (CUTS) e da Articulagdo Nacional
de Profissionais do Sexo (ANPROSEX).

R$100,00/hora pesquisa de graduacdo académica

R$150,00/hora pesquisa de mestrado académica

R$200,00/hora pesquisa de doutorado/p6s-doc académicos

R$200,00/hora participacdo em debates académicos

R$300,00/hora participagdo em matérias jornalisticas escritas.

R$500,00/hora participagdo em matérias/documentarios audiovisuais

% Espaco em que sdo realizados eventos culturais como exposicoes, exibicdo de filmes e outras atividades de
ocupacao artistica. Foi criado em 2009 em uma instalacdo tombada como patriménio historico, tendo em conta
que o prédio abrigou, a partir de 1906, a primeira fabrica da entdo recente capital mineira, a Companhia Industrial
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de queijo, Nisia caminha comigo na parte de fora admirando o prédio do local em que a gente
estava. Ela me diz que adorou que a entrevista tinha sido marcada ali, pois foi uma oportunidade
para conhecer um novo lugar, ¢ ainda emendou: “Por mais que eu ande por essa regido pra
vender meus bilhetes e os produtos da Avon, a gente ndo passeia pela cidade, né?!”. Isso me
fez pensar muito nas nossas mobilidades pela cidade. Quem passeia em Belo Horizonte? Quem
frequenta o CentoeQuatro, por exemplo, um espaco que se localiza na rua Guaicurus?

Outra situacdo que me marcou muito e me fez refletir sobre os lugares que sdo acessados
ou ndo por mim e pelas mulheres com as quais dialogo na pesquisa foi 0 meu encontro com
Virginia. Nos dias atuais, Virginia exerce a funcao de faxineira em um dos hotéis na Guaicurus,
mas ja foi “garota”, como ela mesma diz. E ainda assume que, quando a situacéo aperta, vez
ou outra, faz um programa aqui, outro ali, com exce¢do do hotel em que trabalha como
faxineira. Encontramo-nos em um fim de tarde, depois de uma reunido organizada por uma das
organizacOes que tem lancado editais para participacdo das trabalhadoras sexuais de Belo
Horizonte. Naquele dia, fomos para o Centro de Referéncia da Juventude®’. Tentamos achar um
lugar em que pudéssemos ficar mais protegidas do barulho feito pelos jovens que cantavam e
dancavam em pequenos grupos espalhados pelo espaco.

Depois de uma conversa que durou quase duas horas, convidei Virginia para jantarmos,
pois estava com fome, o que ela também concordou. Perguntei o que ela estava com vontade
de comer, e comida chinesa foi a escolhida da vez. Entdo decidi que o melhor lugar, naquele
horério, seria algum restaurante no Shopping Cidade, o principal shopping da regido central.

N&o era longe de onde estdvamos, ficava a uns poucos quarteirdes. No caminho, Virginia

Belo Horizonte. O CentoeQuatro tem um café aberto ao publico, e foi neste espago que me encontrei com algumas
de minhas interlocutoras. Neste local também foi feita a gravacdo de um programa de televisdo em que se discutia
acerca da prostituicdo, o qual mencionarei ainda nesta pesquisa.

670 Centro de Referéncia da Juventude (CRJ) de Belo Horizonte é um espago que abriga projetos direcionados
para o publico jovem, especificamente o publico de 15 a 29 anos. Neste local, que fica ao lado da Praca da Estacao,
acontecem atividades gratuitas de lazer, cultura, educacdo, formagcao profissional, etc. O prédio é aberto ao publico
em geral. Por diversas vezes, realizei entrevistas naquele espaco. Foram la também que se deram a maioria das
reunides do | Férum de Enfrentamento a Violéncia contra as Trabalhadoras Cis, Trans e Travestis, organizado no
ano de 2018. Além disso, foi 0 espaco de realizagdo, em dezembro de 2019, do | Congresso Brasileiro de Prostitutas
e VI Encontro Nacional de Prostitutas. Inclusive ja fiz mencéo a este espaco em alguns textos retirados do meu
diério de campo e que reproduzi em paginas anteriores.

97



98

sempre me perguntava onde estdvamos e verbalizava o receio de se perder na volta. Eu a
tranquilizava dizendo que a acompanharia depois. Chegando ao shopping, escolhemos o
restaurante na praca de alimentacdo que era de comida japonesa e chinesa. Escolhi apenas
iguarias chinesas afirmando que detestava comida japonesa, ao contrario de Virginia que
montou seu prato com opg¢Oes dos dois tipos de comida. Sentamo-nos em uma das mesas do
restaurante e, aproveitando o ensejo da comida, conversamos sobre as comidas tipicas dos
nossos lugares de origem: 0 meu, no interior de Minas Gerais, e 0 dela, no interior do Rio
Grande do Norte. Ao final, comemos uma sobremesa, banana caramelada, uma espécie de
bolinho que consistia em um pedaco de banana empanada com amido de milho, ou pelo menos
foi isso que o gargom nos explicou. Era a primeira vez que nds duas experimentavamos aquele
bolinho.

Tal como o encontro com Nisia, esse encontro especifico com a Virginia me fez refletir
sobre os diversos modos como circulamos pela cidade. Ela me dizia que era a segunda vez, em
cerca de mais de 4 anos que estava em BH, que ela ia aquele shopping. Fiquei surpresa ja que
era um shopping na regido central e a poucos quarteirbes do entorno da Guaicurus. Como
Heloisa ndo circula nessa regido ja que estd tdo proxima da regido dos hotéis? Era o meu
questionamento inicial. Todavia, em uma provocacéo sobre essa reflexo®, eu me interrogo: e
eu, circulo pela cidade? Em qual cidade que eu circulo (e ndo circulo)?”. Virginia, por
exemplo, circula em espacos da zona norte da cidade, onde tem um imovel. Eu, por minha vez,
ndo tenho acesso a esta regido. E, provavelmente, Virginia acessa diversos outros espacos que
eu ndo. Durante os quatro anos em que cursei a minha graduacéo em Belo Horizonte, mal saia
do bairro em que se localizava a faculdade. Antes da pesquisa, por exemplo, eu ndo circulava
na Guaicurus.

Estes encontros e questionamentos remetem a uma ideia de que o espaco é relacional
como Paula Togni (2014) nos lembra em sua tese “A Europa é o Cacém”. Ao compor uma

etnografia em que investiga os trajetos e as trajetorias de jovens que se deslocam entre Brasil e

% De modo especial, agradeco a Natalia Corazza Padovani por essa provocacdo ao me fazer olhar para os meus
préprios limites de circulagéo pela cidade.
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Portugal, Togni (2014) demonstra que as maneiras que 0s sujeitos experienciam as cidades, e
ainda os transitos e circulacdes que fazem nos espacos reconfiguram as noc¢des de centro e de
periferia, no singular. Na visdo da autora, melhor pensa-las no plural, isto €, essas nocdes e
outras, como a de fronteira, no bojo das relacGes de poder e producéo das diferencas nos regimes
de mobilidades, assumem significados distintos. Os espagos e 0s deslocamentos que fazemos
sdo construidos a partir de nossas interacfes e das experiéncias que vivemos desde nossas
marcas de género, classe, raca e locais de origem, por exemplo.

Ser uma mulher de classe média e, no cenario em que 0 pais se encontra, eu diria
privilegiada por ter um trabalho mais estavel, ndo foi motivo para que, em minhas relagdes com
as mulheres no campo, houvesse pedidos que condicionassem a minha insergéo e permanéncia
no campo. Alias, houve um Gnico pedido de ajuda financeira, mas eu relato e reflito sobre ele
no capitulo 6, porgque, naquela parte, ele faz mais sentido do que aqui. Os pedidos a mim
direcionados estiveram relacionados ao meu tempo ou ao meu saber, como da vez em que
escrevi um artigo sobre as possibilidades de contribuicdo a previdéncia social (SILVA, 2019),
dado gue, em uma de nossas conversas, comentei com Jade que ministrava uma disciplina sobre
legislacdo trabalhista e previdenciaria; ou mesmo quando traduzi, do inglés para o portugués, o
texto de um edital para as mulheres; ou quando escrevi, em parceria com uma colega, sobre a
situacdo das trabalhadoras sexuais na pandemia a fim de divulgar a captacdo de recursos
financeiros (ou popularmente, o que temos chamado de vakinha virtual).

As narrativas que apresento nesta pesquisa nao se deram somente no tempo do gravador
ligado. Ao contréario, a maior parte do que (re)conto aqui se deu nas conversas em algum evento,
nos momentos de lanche na pastoral ou depois das entrevistas. As narrativas que registrei para
além do gravador fizeram parte do cotidiano, das nossas relacdes que estavam sendo construidas
ao longo do tempo. Entendo que nestes momentos prioritariamente registrados nos diarios de
campo encontramos a riqueza da pesquisa, ndo desconsiderando, de modo algum, o valor das
entrevistas feitas em uma estrutura mais formal. Destaco que apresento aqui relatos daquelas
situacOes que atravessam o tema de pesquisa e cuja publiciza¢do ndo impacta de modo negativo

as relacdes sociais no campo. Evidentemente por questdes éticas ndo consta neste texto aspectos
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de conversas que, por ventura, ensejam a intimidade das minhas interlocutoras ou aquilo que
me foi dito “em segredo” em algum momento das relaces que estabelecemos.

N&o obstante o fato de, desde o principio, buscar deixar explicito meu papel de
pesquisadora, por muitas vezes, no contexto da pastoral, fui confundida com uma “voluntaria”.
As mulheres chegavam e me perguntavam se eu era nova ali no grupo. Eu dizia que ndo era
uma voluntéria e que estava ali para fazer uma pesquisa, mas sempre me colocava a disposicao
para ajudar no que estivesse ao meu alcance, ouvindo o que elas demandavam para chamar
alguém responsavel, ou mesmo fazendo “chapinha” nos cabelos de Djamila ou auxiliando-a
em seus estudos no curso de Cuidador de Idosos que estava fazendo na pastoral. Nunca consegui
realizar uma entrevista com Djamila com o gravador ligado, mas foi uma das mulheres com
guem mais conversei no contexto da pesquisa e a Unica mulher que sempre me pedia para
“pranchar” seus cabelos quando nos encontravamos. Ela dizia que gostava do cuidado que eu
tinha com seus cabelos. Falei para ela que era medo mesmo de queima-la, pois nunca havia
usado aquela prancha de cabelo em ninguém. Ela respondia com uma gostosa gargalhada
enguanto se maquiava em frente ao espelho. Dizia que maquiagem era bom pra sua autoestima,
e 0 pessoal do abrigo municipal em que dormia todas as noites a elogiava quando estava toda
arrumada.

Ainda sobre situacfes que vivi no campo e principalmente sobre as relacfes tecidas no
campo, conto sobre Nisia. Certa feita, ao saber que eu também era professora, Nisia me aborda
na pastoral perguntando: “Vocé é professora de qué?”. Eu disse a ela que eu era formada em
Administracdo e lecionava nesta area para estudantes desde o ensino médio até a graduacéo.
Ela diz que estava cursando a quinta série no Educacdo de Jovens e Adultos (EJA) e me contava
de suas dificuldades em Matematica, principalmente na parte de multiplicacdo dos nimeros por
10, 100 e 1000. Peguei um papel na bolsa com uma caneta e perguntei se a professora havia
ensinado um “macete”, para fazer este tipo de multiplicacdo. Disse a ela que bastava escrever
0 nUmero e acrescentar tantos zeros quantos o0s que havia no numero 10, 100 e 1000. Ela disse
que a professora ensinou essa “regrinha”, mas que, ainda assim, tinha dificuldades. Busqueli

anima-la dizendo que é assim mesmo, a gente ndo aprende as coisas do dia pra noite, precisa
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de tempo. A interpelagdo de Nisia me fez pensar sobre os nossos diferentes lugares e tempos
na vida, e de como estes lugares vdo se colocando na pesquisa, formando afinidades e
hierarquias.

O campo me permitiu, por diversas vezes, sentir impoténcia em relacdo ao que vivia
naquele contexto. Uma destas situa¢Ges foi quando houve o fechamento temporario dos hotéis
da regido da Guaicurus, em fins de marco de 2020, por conta das a¢des de prevencao a Covid-
19. Senti-me impotente em relacdo a situacdao de centenas de mulheres que sdo do interior de
Minas Gerais ou mesmo de outros estados que vieram para Belo Horizonte para trabalharem e
viverem naqueles espagos. Preocupava-me onde ficariam, o que comeriam nos dias de
quarentena, como fariam para ajudar a prdpria familia que, na maioria dos casos, contam com
o0 apoio financeiro daquelas mulheres trabalhadoras. A partir de uma rede de “parceiros”, como
a Jade gosta de dizer, a gravidade da situacdo foi sendo amenizada. Distante fisicamente, e
também preocupada com a propria sobrevivéncia, pouco pude fazer para ajudar as trabalhadoras
no periodo que se estendeu a pandemia. Ajudei financeiramente com um valor simbélico por
uns meses, além de apoiar publicamente outras acGes para angariar dinheiro ou doacdes diversas
para aquele grupo de mulheres.

Volto a estas descricdes com o propdésito de apontar para uma centelha apenas dos
conflitos que me atravessaram e sentimentos que mobilizei no marco das relacdes que fui
construindo em campo, inclusive, muitas destas se configurando propriamente relacdes de
ajuda, as relacGes que investigo mesmo que envolvendo outros atores, no caso, 0S grupos
religiosos. Nao descrevo, nesta parte, as outras relacdes de ajuda com as quais me engajei ou
ndo. Farei isto ao longo dos proximos capitulos nas situacdes que forem mais apropriadas ao(s)
argumento(s) defendido(s). Por ora, o que afirmo € que me deixei afetar (FAVRET-SAADA,
2005) pelas e com as experiéncias e relacbes que formam os caminhos que percorri neste
campo. Ao fim, a tese organiza estes afetos em uma reflexdo critica sobre as relagdes de ajuda

em um espaco de prostituicao.
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CAPITULO 2 NARRATIVAS SOBRE RESGATE

Durante a minha visita ao local que abriga a sede de um dos grupos evangelicos que
atuam na Guaicurus, lembro-me que a mulher que coordena o projeto menciona que o objetivo
do trabalho realizado ¢ “tirar a mulher da prostituicdo, dando, pelas a¢des do projeto, uma
nova identidade para a mulher”. Esse objetivo, ela o disse para mim, ali na sala de reunides. E
ndo significa, por conseguinte, que semelhante intento seja expresso em qualquer espaco ou
para todas as pessoas, principalmente para as mulheres atendidas e/ou que trabalham nos hotéis
de prostituicéo.

Em se tratando da pastoral, nas conversas formais e informais com seus membros, as
referéncias a uma ideia de resgate eram, direta ou indiretamente, acionadas para indicar uma
abordagem ou metodologia que a organizagéao se baseava no passado. Nenhum dos integrantes
me diz, de modo explicito, que as a¢bes da pastoral, nos dias contemporaneos, visam “tirar a
mulher da prostituicdo”. Ao contrario, as narrativas tecem que esse objetivo faz parte de um
enredo antigo, fazem parte do passado. Precisamente, um enredo que passou por mudancas
como o0 nome da organizacado e o vinculo que a organizacdo tem com a hierarquia eclesiastica
na Igreja Catolica, e que relato posteriormente.

A ideia do resgate aparece como tema de questionamentos feitos por terceiros a pastoral
sobre a “eficacia” das suas a¢des. “Quantas mulheres vocés tiraram da prostituicdo?” Essa é a
indagacdo feita principalmente por membros de organizacGes catélicas de financiamento ou
mesmo por pessoas da sociedade mais ampla que acabam tendo algum contato com o projeto.
Rita e Bertha, duas agentes da pastoral, contam como a organizagéo se posiciona diante desta

questao:

Quando a gente vai pra fora daqui a primeira coisa que as pessoas perguntam é
“quantas mulheres vocés tiraram?” [...] em todo lugar que a gente vai. “Ja tiraram?
Elas saem?” Mas o que que a gente fala?! Antigamente era realmente de tirar, hoje a
gente vai fazer um trabalho com as mulheres de autoestima, de trabalho, de
encaminhamento, de direito, tudo o que eu falei. Nds ndo vamos ter a pretenséo,
porque a gente sabe que ninguém pode tirar ninguém de nada, mas a gente vai fazer
um trabalho com elas para que elas se reconhecam como ser humano, com dignidade,
com a autonomia o suficiente dentro desse contexto que nds vivemos, pra que elas
facam a decisdo do que elas querem pra vida dela. Se elas querem continuar, que elas
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continuem com direito, respeito como ser humano e como mulher, ser humano, sujeito
de direito, respeitada. [...] Se elas querem, desejam sair, se capacitar, fazer outro
trabalho, outra coisa na vida, a gente vai tentar de tudo pra ajudar [...] (Rita).

Eu, pessoalmente, tenho uma forma de responder que eu acho que é educada, mas
como todo mundo hoje fala [...] sobre o que é educado ou nédo, eu costumo explicar:
“ndo, a gente ndo esta tdo preocupado em como tirar, mas em entender porque que
entrou”. Porque ai vocé tem toda essa construcao sobre violagdo de direitos. (Bertha).

A minha percepgédo, a partir destas conversas com Rita e Bertha e de outras interagdes
que tive no campo, é que ha uma busca, por parte da pastoral, de dissociar a imagem da
organizacdo da imagem de grupos religiosos que baseiam seu trabalho em uma perspectiva de
tirar ou resgatar a mulher da prostituicdo. Em contrapartida, entendo que existe um esforgo para
que as acOes da organizacdo sejam ligadas aos preceitos de autonomia e liberdade de as
mulheres decidirem por si propria o rumo de sua vida, no contexto do exercicio da prostitui¢do
ou fora dele, exercendo outras atividades de trabalho. A pastoral oferece ajuda para sair da
prostituicdo: “[...] a gente vai tentar de tudo para ajudar”, como disse Rita. Todavia busca-se
ressaltar que tal ajuda, no caso, é sempre condicionada a vontade das mulheres, isto €, “[...] se
elas querem, desejam sair, se capacitar, fazer outro trabalho, outra coisa na vida [...]”

O que a organizacao diz defender no presente, algo que se pretende ser distinto do que
entdo acontecia no passado, tem a ver com a reformulacdo de uma abordagem mais
assistencialista, a qual acampa, neste contexto, o pressuposto do resgate, para uma abordagem
que priorize a emancipacgdo politica das mulheres atendidas por meio da conscientizacdo e
reivindicacdo de seus direitos, como apresentarei em parte aqui, neste capitulo, e com mais
aprofundamento no capitulo 5. Os aspectos que observei e que caracterizam a chamada
“abordagem dos direitos” no que se refere ao conjunto de a¢Ges de intervencao no contexto das
mulheres que exercem o trabalho sexual me remetem ao que Skackauskas (2014) afirmou ter
acontecido, ao longo dos anos, com a Pastoral da Mulher Marginalizada, em Séo Paulo.

N&o obstante o fato de as organizaces religiosas que atuam na Guaicurus afirmarem ou
recusarem o papel de “tirar as mulheres da prostituicdo”, a minha intengdo neste capitulo ¢é
demonstrar como a légica do resgate caracteriza, em maior ou menor grau, as relacdes de ajuda

que sao construidas entre trabalhadoras sexuais e 0s agentes dos grupos religiosos.
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A referéncia ao resgate, neste contexto de prostituicdo, pode ser explicita ou implicita,
acontecer em determinados espagos e em outros ndo, ser evocada em um periodo especifico e
ser contestada e/ou silenciada em outro. Todavia, 0 que predomina € a ideia de que a mulher
que exerce a prostituicdo sempre necessita recuperar-se ou recuperar algo que se perdeu, ou em
outras palavras, parece que a mulher sempre necessita de uma espécie de resgate, nem que seja
apenas um “resgate da autoestima” ou “resgate da dignidade”, expressdes que constantemente
eram enunciadas por agentes religiosos, de forma geral.

Assim sendo, meu ponto de partida para a compreensao da categoria de ajuda é a chave
analitica do resgate, 0 que, no meu entendimento, enseja uma perspectiva dita tradicional de
compreendermos as relagcdes entre agentes religiosos e trabalhadoras sexuais. Por meio desta
chave analitica, busco entender como a nocao de resgate € mobilizada pelas pessoas no campo
e Como essa Nnogao se interconecta com outros conceitos, como o trafico de pessoas e a
linguagem de direitos, por exemplo. Ainda reflito sobre as formas como a questdo do resgate
da e na prostituicdo é (res)significada considerando suas atualiza¢fes discursivas e também
como pode ser defendida e/ou contestada pelos diferentes sujeitos no campo.

Em um contexto de debates a respeito de direitos que vem se conformando de modo
mais intenso aqui no pais desde a redemocratizacdo (VIANNA, 2013), e acrescento a este
cenario a crescente disputa de narrativas acerca da prostituicao e dos direitos (ou auséncia de
direitos) a ela associados. Tal disputa tem sido performada pelo movimento organizado de
prostitutas em diferentes instancias, das governamentais aquelas compreendidas no espaco
fisico das “zonas” (OLIVAR, 2010; BARRETO, 2015; GUERRA, 2019; VAZ SILVA, 2021).
Nesse panorama, sustento que ocorre no campo uma atualizacdo das narrativas de resgate
(re)produzidas, principalmente, pelos grupos religiosos. Desde as campanhas abolicionistas de
Josephine Butler, passando pelas organiza¢bes humanitarias que “resgatam” as vitimas do
trafico de pessoas ou da nomeada “escravidio moderna”, 0 resgate € feito por quem ajuda,
reforcando o estere6tipo de passividade das que séo classificadas na categoria de vitimas. O
contexto forca uma mudanca nessa dindmica, ou pelo menos uma mudanca aparente. Enuncia-

se gue a responsabilidade por “salvar-se” passa a ser da mulher, alvo das intervencdes do grupo,
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uma mulher que “deseja”, “escolhe”, “tem vontade”, “quer sair”. Esta narrativa sutil do resgate
é (re)construida associada a uma ideia de que a vitima aqui ndo é “vitima” porque ela é
“prostituta”, mas porque ¢ uma “mulher vulneravel”, o que demonstro quando trato da(s)
vulnerabilidade(s) no capitulo 3.

A ldgica do resgate, em suas diferentes narrativas, articula diferentes processos de
subjetivacdo na vida dos sujeitos, especialmente daquelas mulheres que ndo exercem mais o0
trabalho sexual. A depender de sua posicionalidade no espaco social e nas relagdes sociais que
se engajam neste espaco, 0s sujeitos se apropriam, reforcam, (res)significam, ou contestam as
praticas e experiéncias que se associam a uma noc¢do de resgate ensejada pelas agdes de
intervencdo dos grupos religiosos. Importante, pois, para analisar as implicagfes deste
argumento, torna-se admitir que a capacidade de acdo dos sujeitos incorpora sentidos que
extrapolam puramente os da dominacdo e da resisténcia, conforme coloca Mahamood (2006).
Considero que, a partir deste referencial analitico que nos fornece Mahmood (2006) no que diz
respeito a agéncia, conseguimos compreender que os diferentes modos de a trabalhadora sexual
(ou aguela que ndo mais exerce o trabalho sexual) ser e estar no mundo e, inclusive, nos
meandros dos mercados do sexo (PISCITELLI, 2005; 2006; 2013) embaralham, portanto, 0s
aspectos que, entdo, caracterizariam a “eficacia” das politicas de resgate.

As secOes deste capitulo foram elaboradas de modo a discutir sobre o(s) processo(s) de
constituicdo da nocdo de resgate ao longo do tempo e dos espacos, e como esta nogcao se
materializa em determinadas estruturas organizacionais. Além da prostituicdo, recupero a ideia
de resgate em discursos relacionados ao trafico de “escravas brancas”, e ao debate acerca do
trafico de pessoas para fins de exploragcdo sexual, analisando como este ultimo fenédmeno
repercute no ambito das acdes de intervencdo desenvolvidas pelos grupos religiosos que atuam
na regido da Guaicurus. Nas duas Ultimas se¢des, empreendo uma reflexdo sobre as diferentes
no¢Oes de resgate que sdo (re)produzidas a partir das relacOes e experiéncias vividas pelos

sujeitos no cotidiano.

2.1 Prostituicao, trafico de “escravas brancas” e a ideia de resgate
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Periodos de panico moral tém caracterizado a nossa sociedade em diversos momentos
historicos. Jeffrey Weeks, em “Sex, politics and Society: the regulation of sexuality since 18007,
fala desses momentos em que as ansiedades e 0s medos sdo direcionados a um aspecto em torno
da sexualidade, geralmente, a uma pratica ou a uma populacéo ditas inferiores se considerarmos
0 que Rubin (2017) chamou de sistema de estratificacdo sexual®®, por exemplo. Exemplos
tipicos de panico moral ao longo da histéria sdo as campanhas contra praticas ditas
regulamentaristas em relacdo a prostituicdo e os movimentos contra a chamada “escravidao
branca” em fins do século XIX, as campanhas contra os homossexuais na década de 1950, a
forma de lidar com o impacto do surgimento do HIV/AIDS na década de 1980, o panico que
vez ou outra aparece em relacdo a pornografia (WEEKS, 2012; RUBIN, 2017) e, acrescento, 0
periodo de debate internacional a respeito do trafico de pessoas que ressurge vinculado ao
assunto sobre turismo sexual na década de 1980.

O texto desta tese passa, por vezes, pela discussdo dos aspectos de trés destes momentos
historicos e politicos: (i) os debates entre regulamentarismo e abolicionismo da prostituicao na
Europa no século XIX; (ii) o trafico de escravas brancas em meados do século XI1X; e o (iii)
ressurgimento do debate internacional sobre trafico de pessoas na década de 1980. Sao trés
eventos distintos, mas que estdo profundamente interligados e, por isso, trazem pontos que
contribuem para o que abordo na tese.

Entendo que o fio principal que enreda os trés periodos distintos é o que se refere ao

discurso da prostituicdo como “problema”. Do discurso da prostituicdo como problema emerge

8 Trata-se de uma hierarquia sexual tracada por uma linha imaginaria que separa o sexo bom e o sexo mau. A
linha separa a ordem e o caos sexuais. O sexo “bom” delimita o que os discursos religiosos, psiquiatricos, politicos,
historicamente, tém colocado como normal, natural, saudavel ou sagrado. Em outras palavras, 0s comportamentos
sexuais sustentados por aspectos como heterossexualidade, monogamico, conjugal, reprodutivo. Classificam-se
sobre a expressdo “sexo mau” as formas de sexo que acontecem fora do casamento, que sdo tidas como promiscuas,
n&o associadas com a procriacdo ou realizadas por dinheiro. Tem-se, portanto, 0 sexo anormal, antinatural, nocivo
e pecaminoso. E entre o sexo “bom” e o sexo “mau”, existem formas e praticas sexuais no limbo dessas
classificagfes morais, formas e praticas sexuais que, a depender do contexto historico-politico, sdo autorizadas a
cruzar ou ndo os limites da aceitabilidade. Orginalmente, Gayle Rubin (2017) escreveu este texto em fins da década
de 1970, periodo em que muitas praticas sexuais eram mais reprimidas do que hoje. Contudo, 0 avango do
conservadorismo tem nos mostrado que essa hierarquia ndo se alterou tanto assim.
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o que reforca o papel da mulher prostituta como vitima. E o que, no meu ponto de vista articula
essa discursividade nestes trés periodos da historia e processos que envolvem o0 sexo, € a No¢ao
de resgate. Especificamente, nos discursos sobre “escravidao branca” e sobre trafico
internacional de pessoas para fins de exploracdo sexual, ainda acrescento a ideia de controle da
mobilidade das mulheres entre as fronteiras nacionais. As narrativas sobre os conflitos entre
regulamentarismo e abolicionismo, as campanhas contra “escravidao branca” e contra o tréafico
de pessoas, em maior ou menor grau, mobilizam a noc¢éo de resgate, embora facam referéncia
a processos gque tenham se dado em espacos e tempos demarcados. Compreendo que elas tém
reflexos no meu campo, isto é, tais narrativas servem para a compreensao de abordagens e
formas de intervencdo na prostituicdo como as que tenho observado no campo, 0 que
apresentarei ao longo da tese para além deste capitulo.

Apresento nesta secdo uma discussao dos dois primeiros daqueles momentos historicos
e politicos™, e o fago por meio de uma descricdo breve mais orientada a identificar a ideia de
resgate que os caracterizam.

O que se chamou de regulamentarismo surge na Europa, em meados do século XIX. O
contexto era bastante especifico. Existia um cenério de preocupacdo com a propagacéao da sifilis
nas cidades em franco desenvolvimento como Londres e Paris, além da consolidacdo do que
Foucault (2019a) chama de uma scentia sexualis’* aos moldes da era vitoriana. Ndo obstante as
diferencas das propostas que surgiram na Inglaterra e Franca, por exemplo, a base era a
reinvindicacdo de um controle policial sobre as prostitutas, bem como sobre os lugares em que

essas mulheres exerciam a prostituicdo’?.

0 Uma discusséo sobre o trafico de pessoas em periodos mais recentes sera feita na segdo 2.2. deste capitulo.

I Expressdo que remete a procedimentos e técnicas que empreendem uma construgdo discursiva do sexo. Inscrito
em um ambito de rela¢fes de saber e poder, 0 sexo é tornado objeto da verdade, ou discurso da verdade sobre si,
“[...] discurso que deveria articular-se ndo mais aquele que fala do pecado e da salvagéo, da morte e da eternidade,
mas ao que fala do corpo e da vida — o discurso da ciéncia.” (FOUCAULT, 20193, p. 72).

2 Na Inglaterra, ainda que por pouco tempo, os chamados Contagious Diseases Acts concretizaram 0s anseios
regulamentaristas no que se refere a prostituicdo. Recomendo a leitura do livro “Whores in history: prostitution in
western society”, de Nickie Roberts (1992) para entender o contexto de discusséo sobre o regulamentarismo e
outros modelos propostos para intervir na prostituicdo, principalmente em paises da Europa. Em capitulos
seguintes, pontuo a respeito deste debate no Brasil. E ja adianto que os aspectos da (re)producédo deste debate entre
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Por seu turno, os aspectos que caracterizam 0s processos de regulamentacdo da
prostituicdo comecaram a ser questionados por um movimento cujas concepgdes foram
denominadas sob o termo abolicionismo. Este movimento de nome inspirado nas campanhas
de erradicacdo do trabalho forcado de pessoas negras e africanas, campanhas estas que
abundavam na época, teve 0 apoio expressivo do segmento protestante da Inglaterra, mais
precisamente o apoio dos quackers, e teve ainda Josephine Butler’”® como um de seus principais
expoentes (CARRARA, 1996).

Em suma, a critica dos abolicionistas ao regulamentarismo se dava basicamente
considerando trés critérios (CARRARA, 1996, p. 170):

Algumas [criticas] se utilizavam de um critério de eficacia: a regulamentacdo da
prostituicdo seria ineficiente, pois, atingindo arbitrariamente as prostitutas, fazia com
que muitas delas fugissem a inscricdo e, aumentando o nimero das clandestinas,
contribuia para disseminar o mal que pretendia combater. Outras se baseavam em um
critério juridico-politico. Tal sistema seria antiliberal ou despético, pois colocava as
prostitutas fora do direito comum e sob o arbitrio direto da policia, perpetuando
praticas caracteristicas de regimes absolutistas. Ainda segundo tal critério, seria
unilateral, pois sd atingia as mulheres, deixando de lado seus parceiros. Finalmente,
0 conjunto mais importante de criticas dizia respeito a moralidade: a regulamentacéo
seria imoral, pois, de certo modo, ndo deixava de reconhecer a prostituicdo como
profissdo. Legitimava, assim, indiretamente, o chamado duplo padréo de moralidade,
que permitia aos homens o que era vetado as mulheres, ou seja, 0 exercicio sexual
fora dos limites do casamento e, portanto, sem fins reprodutivos.

Atrelada a uma cruzada de abolir qualquer marco legal que regulasse a prostituicéao,
destaco a perspectiva abolicionista que delineia a prostituta como uma vitima que precisa ser
resgatada da situacdo deploravel imposta pela prostituicdo. Constroi-se aqui a narrativa da
prostituta vitima dos cafetdes ou mesmo dos policiais que fiscalizavam o exercicio da
prostituicdo nos paises que a tinham sob regulamento especifico. Quem assumia a tarefa de
salvar ou resgatar essas pobres prostitutas eram, em sua maioria, as senhoras da classe burguesa,

tal como Josephine Butler, que se organizavam em associacdes cujas praticas estavam em

regulamentarismo ¢ abolicionismo no Brasil sdo abordados em “Meretrizes e doutores: saber médico e
prostituicdo no Rio de Janeiro (1840-1890)”, por Magali Engel.

8 No livro Prostitution of Sexuality, livro de Kathleen Barry, uma feminista antipornografia e antiprostituicéo,
pode-se encontrar um capitulo a respeito de Josephine Butler.
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sintonia com noc¢Oes burguesas de trabalho, maternidade e conjugalidade (DOEZEMA, 2000;
AGUSTIN, 2005a).

De modo concomitante a luta contra qualquer instrumento legal que visasse
regulamentar a prostituicdo, os abolicionistas se colocaram em uma outra contenda, qual seja:
a de acabar com o que eles chamaram de trafico de mulheres brancas para a prostituicdo ou
“escravidao branca”. Naquele contexto, o trafico de mulheres brancas era relacionado ao rapto
de mulheres brancas, no caso europeias, para exercer a prostituicio em outros paises,
particularmente em paises da América, Africa e Asia. A defesa dessa pauta (re)produz uma
espécie de ligacdo direta e causal entre regulamentacao da prostituicdo e trafico de mulheres, o
que tem implicagdes para a conformacdo do debate de ambos os processos atualmente
(DOEZEMA, 2000).

As campanhas contra a “escraviddo branca”, seja nos contextos europeu e,
posteriormente, no norte-americano, se deram a partir de um suposto aumento no nimero de
mulheres que circulavam entre os paises na posi¢ao de “escravas brancas sexuais”. Essa era a
justificativa dada pelos abolicionistas. Todavia, uma compreensdo mais profunda destas
campanhas e dos aspectos historicos, sociais e politicos que as circundavam aponta para
tentativas de regulacdo da sexualidade feminina, dos corpos femininos, bem como da
mobilidade das mulheres entre as fronteiras nacionais. As historias sobre escraviddo branca
surgem em um contexto em que as mulheres europeias comegam a circular entre 0s paises em
busca de melhores condicdes de trabalho e de vida. E o panico moral da época conferindo o
status de exploracédo sexual ou de mobilidade forgada aos processos de migracao das mulheres
para trabalho, seja para o trabalho sexual exercido de forma voluntéria, seja para o desempenho
de outros tipos de trabalho (DOEZEMA, 2000, PEREIRA, 2005).

A época, tornou-se comum a afirmacéo de que um grande contingente de mulheres
europeias veio para a Argentina e para o Brasil na condicdo de mulheres traficadas.
Documentacdo e relatos historicos acessados posteriormente indicavam que muitas dessas
mulheres vieram por livre iniciativa para trabalharem como prostitutas nos principais

prostibulos de Buenos Aires e do Rio de Janeiro. “Apesar de todas as fantasias que cercam as
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historias do trafico, muito poucas vinham iludidas ou forgadas, como observavam as
autoridades publicas.” (RAGO, 2008, p. 329).

A “vitima perfeita” é também produzida no &mbito dos discursos daqueles que lutavam
contra o trafico de mulheres brancas. Aciona-se a “vitima perfeita” a fim de angariar o apoio
moral e, muitas vezes, 0 apoio financeiro da sociedade. A inocéncia da mulher traficada era
construida a partir de uma serie de atributos: juventude, virgindade, brancura e, claro, sua falta
de vontade de ser uma prostituta. Essa imagem reforca a ideia da mulher sem desejo sexual
destinada ao casamento e a maternidade e incapaz, pois, de cogitar o exercicio da prostituicéo.
Assim, quem faz a opcdo pela prostituicdo ou € uma mulher classificada no espectro das
anomalias e monstruosidades bem ao estilo lombrosiano’™, ou ¢ uma mulher que foi enganada
por um homem pérfido. Isso porque, ao lado da vitima inocente, constroi-se a imagem do
traficante vildo, do homem desalmado, o que simplifica demasiadamente as intera¢fes sociais
dos processos migratérios (DOEZEMA, 2000; RAGO, 2008).

Em seu texto “Lavar, passar, receber visitas”, Pereira (2005) nos lembra que, junto a
circulacdo internacional de mulheres e histérias de trafico, aconteceu uma circulacdo de ideias
e politicas sobre prostituicdo. Em diferentes paises, inclusive no Brasil, foram debatidos
projetos de regulamentac&o da prostituicdo’ e marcos legais a respeito do trafico de pessoas’®.
No inicio do século XX, sob o0 auge da histeria em relacdo ao trafico de escravas brancas, nos
Estados Unidos, foi promulgado o chamado Ato Mann que reprimia o transporte interestadual
de mulheres para o que diziam ser “fins imorais” (BLANCHETTE, 2011).

4 Cesare Lombroso foi um médico e criminologista italiano que, por meio de uma concepgdo biologizante e
extremamente reducionista, se tornou um dos que contribuiram para a teoria do criminoso nato. Junto a G. Ferrero
escreveu “La donna deliquente, la prostituta e la donna normale”, obra publicada em 1893, que indicava reflex6es
sobre a prostituicdo e a prostituta. No livro, uma das teses defendidas é a de que a prostitui¢do é resultado da
degradagao fisica e moral da mulher. Sendo a prostituicdo o equivalente feminino a criminalidade, a “prostituta
nata” torna-se aquela mulher associada ao roubo, a chantagem, a violéncia. A prostituta €, assim, uma “mulher
anormal”. A figura da “mulher anormal” € criada a partir do entrecruzamento de diversos discursos, entre os quais
a maternidade. A degenerada, por exemplo, é concebida pela auséncia de sentimentos familiares e maternos.
Salienta-se que, por décadas, esse pensamento de Lombroso influenciou médicos, criminologistas e policiais no
Brasil (RAGO, 2008). E arrisco a dizer que fragmentos dessa influéncia perduram até os dias contemporaneos.

> Ver o livro de Magali Engel, a que referencio nesta tese.

6 Elaboro uma discussdo especificamente sobre a questdo dos marcos legais sobre trafico na secdo 2.2. deste
capitulo.
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Ainda nessa época, Emma Goldman escreve “Tréafico de Mulheres”’” expondo, no geral,
uma critica contundente sobre os aspectos que envolviam o “problema” do trafico de mulheres.
Goldman (2011) critica tanto a legislacdo moralista quanto as propostas de regulamentacéo da
prostituicdo, por exemplo, tendo em conta que ela defendia a negacédo da interferéncia estatal
em aspectos da vida cotidiana. Todavia, a autora salienta que o peso moral conferido a questdo
e que gera demasiado alarde por parte dos reformadores alinha-se a um proposito de ocultar o
que verdadeiramente causa a marginalizacdo das mulheres na sociedade, isto é, a exploracao
das mulheres em diversos niveis pelo sistema capitalista. O “problema” se refere, assim, as
condigdes econdmicas desiguais da populagdo em geral sob o sistema capitalista e, em
especifico, sobre as condi¢des precérias de trabalho das mulheres trabalhadoras.

Somente quando os sofrimentos humanos se tornam brinquedos de cores brilhantes é
que 0 povo-bebé se interessa — pelo menos por algum tempo. O povo é um bebé muito
instavel, que precisa de brinquedos novos todos os dias. Esse grito “correto” contra o
trafico de escravas brancas é um desses brinquedos que serve para divertir o povo por
um tempo curto, e que vai ajudar a criar mais alguns gordos trabalhos politicos —
parasitas que perambulam empertigados pelo mundo como inspetores, investigadores,
detetives e assim por diante.

Qual é realmente a causa do comércio de mulheres? N&o apenas de mulheres brancas,
mas também mulheres amarelas e negras! Exploracdo, € claro, o impiedoso Molloch
do capitalismo que engorda com o trabalho mal pago, levando assim milhares de
mulheres e garotas a prostitui¢do. (GOLDMAN, 2011, p. 248).

Criticas também sdo feitas em relacdo ao termo “escravidao branca”. Primeiro, o termo
se fundamenta em uma concepcdo extremamente racista ao sinalizar, de maneira explicita, que
a preocupacao nestas campanhas era com as mulheres brancas, associando, por conseguinte, a
brancura com a inocéncia, pureza, caracteristicas que fundamentavam o papel da vitima criado
pelos abolicionistas (DOEZEMA, 2000; RAGO, 2008). Para Rago (2008, p. 317), “esta
metafora inscreve-se nos marcos de um pensamento romantico conservador, obcecado em
preservar a virgindade das mocas das familias burguesas”. Ademais, o termo associa ao
exercicio da prostituicdo uma ideia de submisséo da vontade de outrem, ndo diferenciando, por

seu turno, a decisdo autbnoma de exercé-la.

" «“The Traffick in Women”, publicado originalmente em 1909.
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A partir de um exame detalhado dos elementos que caracterizam o trafico de mulheres
brancas, Doezema (2000) afirma que 0 mesmo se configura quase como uma especie de mito
cultural. Neste caso, entender o trafico de mulheres brancas como um mito ndo significa a
negacdo da ocorréncia de casos em que as mulheres eram forcadas a exercer a prostituicdo, mas
sim que 0s argumentos que pautavam essas campanhas abolicionistas atuavam de modo a
simplificar uma realidade dotada de maior complexidade. Pensar, por exemplo, o exercicio da
prostituicdo em paises como o Brasil e a Argentina, em meados do século XIX, significa
considerar ndo apenas as narrativas de mobilidade internacional das mulheres europeias, mas
também outras dimensdes que circundavam o comércio sexual local a época, bem como o
trabalho doméstico, o trabalho infantil e a escraviddo de mulheres negras (PEREIRA, 2005).

OrganizacGes cujas praticas eram orientadas para a intervencdo sobre a prostituicao
datam de bem antes do surgimento do abolicionismo como modelo politico de intervencédo
sobre a prostituicdo. No entanto, com a emergéncia deste movimento proliferam-se aparatos
organizacionais com o fim de proteger, salvar e/ou resgatar as mulheres. Exemplos de
organizacOes deste periodo sdo a Ladies National Association for the Repeal of the Contagious
Diseases Acts na Inglaterra, ou mesmo a Federacdo Britanica e Continental pela Abolicdo da
Prostituicdo, em Genebra. Na Franga, houve a Association pour la Repression de la Traite des
Blanches et la Preservation de la Jeune Fille. Ainda segundo relatos, no auge das narrativas
sobre trafico de escravas brancas, ndo foram raras as vezes em que membros de entidades
filantropicas como aquelas que citei anteriormente procuravam “vitimas” dos traficantes para
resgatar dentro dos navios que aportavam nas principais cidades europeias, brasileiras e
argentinas (PEREIRA, 2005; RAGO, 2008). Na proxima secao, eu aprofundo a discusséo sobre
estes tipos de organizacdes, mais especificamente, as organiza¢cdes compostas por quem ndo
exerce ou nunca exerceu o trabalho sexual remunerado e que visam ajudar as prostitutas. Mostro
como essa nomeacéo que faco, organizacdes da ajuda, tem lastro na reflexao sobre a origem do
discurso filantrépico em relacdo ao “problema” da prostituicdo e o lugar do resgate neste
discurso, que contribui para a constituicdo, mais tarde, em alguns paises, de um setor social
denominado por Laura Agustin (2005a; 2005b; 2007) de “industria do resgate”.
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2.1.1 As organizac0es e o resgate de prostitutas

Foi a partir dos textos de Laura Agustin (2005a; 2005b; 2007) que me deparei com 0
termo “industria do resgate”. Segundo a antropologa, trata-se de um setor social cujo objetivo
¢ “ajudar” e “salvar” nao apenas as mulheres migrantes em situacdo de trafico, mas as mulheres
que vendem sexo de modo geral. O alvo do trabalho desenvolvido nestas organizagdes, que
podem ser de base religiosa, mas ndo somente, se estende na mesma propor¢ao ou mesmo como
resultado das cruzadas morais empreendidas desde o fim do século XIX e inicio do século XX
contra o trafico de pessoas, especialmente, e contra a pornografia e a prostituicdo em uma
perspectiva mais ampla (WEITZER, 2010).

Nesta secdo, baseando-me principalmente em Agustin (2005a; 2005b; 2007), Weitzer
(2010) e Dabhoiwala (2013), componho uma discusséo a respeito dos aspectos que constituem
a “inddstria do resgate” e situo as particularidades que o uso desta denominagdo assume no
Brasil, inclusive para se tratar das organizac6es que compdem este estudo, e, para isso, tenho
em conta as reflexdes de Skackauskas (2014). Considero importante tecer esta discussao porque
ela toca a questdo da ajuda no campo do trabalho sexual, e consequentemente, a formacéo de
organizagOes da ajuda, e como esta nogédo de filantropia neste contexto foi sendo produzida ao
longo do tempo.

E no século XVIII que aparece de modo mais sistematizado a filantropia em torno da
prostituicdo com o crescente alinhamento a uma ideia de resgate, libertacdo ou salvacdo das
prostitutas de uma suposta opressao que caracterizaria o sexo comercial. E isso se deu por conta
de fatores diversos, entre eles por conta de uma mudancga na maneira de enxergar a prostituicéo
e as mulheres que a exerciam. O que era apenas considerado um pecado ou crime era a partir
de entdo delineado como um “problema social”, ¢ ainda uma imagem alternativa se somou a da
prostituta perigosa, qual seja: a imagem da prostituta vitima, mulher que “vende sexo” porque

¢ “obrigada” diante de terriveis circunstancias econdmicas e sociais (AGUSTIN, 2007,
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DABHOIWALA, 2013). Na se¢do anterior, falei sobre a producdo da vitima no discurso
abolicionista de meados do século XIX, mas Dabhoiwala (2013) afirma que a imagem da
prostituta ja tinha passado por um processo significativo de mudanga. Dabhoiwala (2013)

escreve em seu livro “As origens do sexo”:

No século XVIII, as atitudes em relacdo a prostituicdo foram transformadas para
sempre. A visdo protestante convencional anterior era que as prostitutas comuns eram
as piores dentre todos os réprobos sexuais. Elas recebiam as punigdes mais severas:
acoitamento sumario, prisao, e trabalhos forgados. Durante a década de 1650, quando
0 Ato Contra o Adultério as tornou sujeitas a execugdo, centenas foram simplesmente
detidas, separadas a forca de seus amigos e parentes, e transportadas por milhares de
milhas cruzando o oceano até as indias Ocidentais, sem nem mesmo um julgamento.
Toda a cultura da disciplina sexual dependia desta severidade. Pois a terrivel ameaca
que as prostitutas lascivas e cobigosas representavam para a sociedade estava
abundantemente ilustrada na Biblia, e profundamente gravada na mente dos homens
e mulheres comuns. As prostitutas ndo tinham uma licenca especial, nenhuma fungdo
necessaria: muito pelo contrario. Qualquer mulher incasta era uma prostituta; a
promiscuidade reiterada apenas aprofundava seu pecado e sua monstruosidade.
Muito depois de 1800, as prostitutas continuaram a ser tratadas como perigosas
disseminadoras de doencas e desordem. Mas a partir do meio do século XVIII, esta
perspectiva foi cada vez mais rivalizada, e muitas vezes superada, pelo surgimento de
atitudes alternativas em relacdo ao sexo comercial. As prostitutas, dali em diante,
podiam tanto ser tratadas com compaix&o quanto com recriminacao [...]

As ideias bésicas de que a prostitui¢do talvez fosse um mal necessario, e de que as
penitentes mereciam assisténcia, haviam surgido primeiro como parte de uma doutrina
catélica medieval. Na Igreja pré-Reforma, o culto de Maria Madalena tinha sido
imensamente popular, e na Inglaterra protestante sua histéria continuou viva como
uma parabola poderosa do fracasso e da redengdo moral.

Quando da investigacdo do mundo da prostituicdo na cidade de S&o Paulo entre 1890 e
1930, Rago (2008) sinaliza, por exemplo, a existéncia, nos escritos da imprensa, nos textos
cientificos e nos romances da época, de uma polarizacdo entre duas figuras da prostituta: a
mulher vitimizada por um destino cruel e a femme fatale, sendo esta Ultima a cortesa fatal,
poderosa, vil, mulher super sexualizada, de impulsos sexuais perversos, dominadora do homem
fragil. A prostituta vitima era situada em “[...] mundo corrompido pela degeneracdo dos
costumes, pelo relaxamento dos lacos familiares e pela indiferenca entre os individuos
atomizados.” (RAGO, 2008, p. 240).

Para a implanta¢dao de formas organizacionais destinadas ao objetivo de “ajudar” as

prostitutas, tornava-se fundamental sentir pena ou compaix&o em relagdo as prostitutas ao invés
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de medo. Os sentimentos piedosos inspiravam 0s apoios moral e financeiro da sociedade para
a construcdo de determinadas estruturas organizacionais dedicadas, em seus primoérdios, ao
resgate dessas mulheres. A partir da década de 1750, abrigos, Workhouses e outras institui¢coes
de caridade surgiam na Europa, e muitos dirigentes dessas organiza¢es acreditavam na religido
como meétodo de emenda e recuperagdo das “mulheres decaidas”. A oferta de trabalho,
geralmente em fébricas, aparece também como uma das possibilidades no espectro dos
filantropos daquela época. A ideia é que o emprego concedido as prostitutas permitiria que
vivessem ‘“honestamente” e orientassem sua forca de trabalho para um “bem maior”
(AGUSTIN, 2005a; 2007; DABHOIWALA, 2013). A ideia do resgate alimentada pelas
engrenagens do capitalismo. O resgate pelo e para o trabalho.

A “indutstria do resgate” se constitui ao longo do tempo na esteira do que Augustin
(2005a; 2005b; 2007) chama de ascenséo do social, portanto em um contexto em que a caridade
se torna técnica de um governo que regula os efeitos da pobreza, industrializacdo e do
crescimento das cidades (FOUCAULT, 2008). Além do surgimento do abolicionismo face ao
regulamentarismo e da questdo do trafico de mulheres brancas no século XIX, momentos
histéricos sobre os quais discorri anteriormente, a consolidacdo de uma burguesia e,
consequentemente, do modelo de familia nuclear burguesa, a partir do século XVIII, e o
desmonte do Estado do Bem Estar Social que vem ocorrendo desde as Ultimas décadas do
século XX sdo marcos historicos importantes quando se trata do fortalecimento das politicas e
organizacgOes do resgate como conhecemos atualmente (AGUSTIN, 2005a; 2007).

Sob a coordenacdo principalmente de mulheres burguesas logo em seu inicio, o trabalho
desenvolvido nos empreendimentos da “induastria do resgate” reproduzia a ideia de que a familia
burguesa estava de um lado e 0s que ndo se enquadravam nesse modelo, 0s desajustados sociais,
estavam de outro lado. O trabalho da mulher burguesa era, desse modo, salvar ou civilizar
aquelas que necessitavam (AGUSTIN, 2005a), a partir da (re)producdo de praticas que,
articuladas aos aspectos de género, delineavam o culto da domesticidade (MCCLINTOCK,
2010).

115



116

Nos dias mais atuais, essa tendéncia se perpetua na medida em que a maioria dos que
trabalnam nesse setor social s&o mulheres, de classe média, remuneradas ou ndo. O
desenvolvimento de acGes nesses grupos, muitas vezes, se baseia fortemente na propagacao de
valores concebidos como “de familia”, e em uma ldgica que ainda parece se confundir com uma
espécie de missdo civilizatoria daqueles que sdo marginalizados, e, no caso, das mulheres
vulneraveis (AGUSTIN, 2005a; 2007).

Percebo ainda que o desmantelamento do Estado de Bem-estar Social que vem
ocorrendo em diversos paises a partir da década de 1970 contribui em grande medida para o
fortalecimento de organizagfes ndo governamentais destinadas a varios campos do que se
convencionou como sendo a ajuda humanitéria (FASSIN, 2014). As organizacfes de combate
ao trafico de pessoas sdo exemplos de organizacdes que se fortaleceram a partir destes
processos. A desobrigacdo do Estado de oferecer determinados servigos publicos ou garantir
determinados direitos por meio de politicas publicas fortalece organizacdes que se transformam
em concedentes de ajuda para o que deveria ser um direito.

No ambito da industria de resgate, tem-se a nocdo da prostituta vitima associada a uma
figura do sujeito benevolente, figura esta encarnada pela organizacio que as ajuda (AGUSTIN,
2005a; 2007; SKACKAUSKAS, 2014). Skackauskas (2014) fala sobre os modos como se deu
a construcdo do sujeito benevolente no contexto de sua pesquisa, e, ao longo da tese, apresento
como as organizacdes religiosas que trato nesta pesquisa assumem, por vezes, esse papel dito
benevolente, o papel de uma mée amorosa, o papel de uma familia unida.

McGrow (2017) afirma que as organizacfes que se destinam ao resgate de prostitutas
desenvolvem sua intervencdo fundamentadas em uma abordagem que a autora chama
“problema-solugao”. O problema é o exercicio da prostituicdo, problema social e
historicamente constituido. A solugdo, por sua vez, é a saida da prostituicdo. As acdes destas

organizacOes tendem a ser direcionadas ao nivel individual, isto €, para cada mulher que tem
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uma historia de sofrimento nos moldes quase de uma tragedy porn’. O desfecho dessas
historias se refere, recorrentemente, ao abandono da prostituicdo por conta do apoio amoroso
dos agentes destas organizacOes, e, no caso da pesquisa de McGrow (2017), estas eram
organizacOes religiosas cristds. A escraviddo em relacdo a industria do sexo, e a libertacao
proporcionada pelo trabalho dos grupos cristdos formam, por conseguinte, 0 contexto
discursivo destas organizagoes.

Concordo com Skackauskas (2014) quando a autora diz que € preciso ter cuidado em
relagdo ao uso da expressdo “industria do resgate” no Brasil. Em primeiro lugar, o discurso do
resgate da prostituta vitima ndo é autoevidente para toda a sociedade brasileira. Este discurso
tem sido cada vez mais contestado em diferentes niveis. Em um nivel juridico, o que traz o
Cadigo Penal Brasileiro permite a classificacdo da prostituta na categoria de vitima apenas no
caso de lenocinio e trafico de pessoas para fins de exploracdo sexual’®. Todavia, ndo s&o raras
as vezes que sao atribuidos crimes as mulheres que exercem a prostituicdo, como a
“cafetinagem”, o trafico de drogas. No nivel social, a imagem da prostituta ainda se relaciona
com a “mulher safada”, “mulher de vida facil”. De uma outra forma, a negacao das narrativas
de sofrimento e compaixdo tem sido feita pelas proprias prostitutas, principalmente as que
fazem parte do movimento de prostitutas no Brasil, movimente este que, disputando diferentes
espacos na esfera publica, reivindica direitos para as prostitutas enquanto trabalhadoras e
cidadas.

Estas particularidades, além da propria negacdo das organizacOes religiosas acerca de
que o objetivo de seu trabalho é o resgate de prostitutas, ainda concorrem para que tais

organizac@es ndo sejam classificadas no rol de organizacdes humanitarias que foram abordadas

8 Tragedy porn é uma expressdo para se referir a um estilo de narrativas a respeito das mulheres que exercem o
trabalho sexual. No geral, sdo histérias com foco na vida de dor, sofrimento e exploracdo das prostitutas. Este tipo
de historia faz parte dos discursos acionados por feministas radicais abolicionistas, bem como pelos integrantes da
“industria do resgate” ou do setor social do resgate a fim de angariar apoio social e financeiro que sustente uma
agenda politica voltada para o “resgate” ou “salvacdo” destas mulheres (JEFFREYS et al., 2011; MCGROW,
2017). Melissa Gira Grant (2021) chama este tipo de historia de “porné da piedade”.

" Apesar de a prostituicdo ter sido historicamente associada com a criminalidade, transgressdo, imoralidade e
doenga, a pratica ndo se configura como um crime no Brasil, isso quando exercida por pessoas maiores de 18 anos.
Porém, a prostituicao sofre os efeitos negativos da criminalizagdo do entorno desta atividade, conforme apresento
no capitulo 5 quando discuto sobre os discursos no campo sobre a regulamentacéo.

117



118

por Fassin (2012; 2018) quando de sua discussdo sobre governo humanitério, organizacoes
como Médicos sem Fronteiras ou missdes humanitarias em paises atingidos por confrontos
armados, por exemplo. Todavia, ainda junto a junto a Skackauskas (2014), afirmo que apesar
de ndo serem organizacdes humanitarias, tais organizacOes religiosas que realizam acfes de
intervencdo em espacos de prostituicdo (re)produzem relagBes baseadas em uma l6gica
humanitaria que coloca em funcionamento uma tensdo entre desigualdade e solidariedade, ou
mesmo entre uma relacdo de dominacdo e uma relacdo de assisténcia. As relacdes de ajuda se
fundamentam em sentimentos morais que tangem aos preceitos humanitaristas, ndo se
confundindo totalmente com 0s mesmaos.

Além disso, ndo se mostra adequado falar em “industria de resgate” no Brasil. 1SS0
acontece porque, apesar dos intensos debates, campanhas e investimentos feitos pelo governo
brasileiro, pelo governo de outros paises e ainda por instituicdes particulares internacionais em
projetos de combate ao trafico de pessoas na época da Copa do Mundo e Jogos Olimpicos no
Brasil, o fato € que ndo se instituiu, em nosso pais, uma estrutura organizativa para o “resgate”
dessas “vitimas” tal como ocorre na Europa e Estados Unidos (SKACKAUSKAS, 2014). Uso
as palavras de Skackauskas (2014, p.4-5) sobre as organizacGes como as de cunho religioso
que atuam no campo de intervencdo social sobre a prostituicdo no Brasil, as quais denomino

nesta pesquisa de organizagOes de ajuda.

Em praticamente todo o territorio, é possivel localizar individuos, grupos, ou mesmo
setores sociais preocupados com a situacao em que vivem as prostitutas e dispostos a
resgaté-las/salvéa-las mediante praticas quase artesanais, muitas delas inspiradas em
missdes religiosas ou apoiadas por esse tipo de instituicdo. No pais, assim como em
outras partes da Ameérica Latina, é destaque a histéria dos trabalhos desenvolvidos
pela Igreja Catélica.

Nesses termos, ndo considero que as organizagdes que investigo facam parte da
“industria do resgate” nos moldes propostos por Agustin (2005a; 2005b; 2007) e Weitzer
(2010), por exemplo. Reconheco que semelhante conceito reflete estruturas constituidas em
espacos que possuem condicionantes geopoliticos, econdémicos e culturais diferentes do Brasil.

No entanto, 0 que estes autores levantam a respeito da industria do resgate nos permite
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identificar similaridades e diferencas entre as organizagfes, como demonstrarei nos textos
subsequentes. Compreendo que 0 grupo catolico e os grupos de base protestante que atuam na
Guaicurus sdo organizacOes de ajuda que, se ndo coincidem totalmente com os projetos de
resgate, (re)produzem discursos de resgate, o que tem implicacGes para 0 campo da prostituicdo

e para os sujeitos que nele se relacionam. E passo, portanto, para esta discusséo.

2.2 Os lugares do trafico de pessoas na discussdo sobre prostituicdo e seus
atravessamentos no campo de pesquisa

Tendo em conta a associacao feita entre prostituicao e trafico de pessoas desde o século
XIX, escrevo esta secao para refletir sobre alguns aspectos do debate contemporaneo a respeito
do tréfico de pessoas, situando uma perspectiva em que o referido debate intersecta 0 meu
campo de pesquisa. Interesso-me por compreender 0 modo como 0s grupos religiosos
(re)produzem a nogdo de trafico de pessoas e, se a relacionam ou ndo, e como a relacionam com
o trabalho sexual, pois o(s) modo(s) como essa nogdo € mobilizada nos permite(m) entender o
espaco destinado ao discurso de trafico de pessoas no campo de relagdes de ajuda que se dao
entre os agentes religiosos e as trabalhadoras sexuais.

Na sec¢do anterior, citei o trafico de escravas brancas como um processo que contribui
para a producdo da categoria de resgate e a relacdo de tal categoria com a prostitui¢do. Inicio
esta parte abordando os aspectos que demarcam a relacdo de continuidade histérica e discursiva
entre o que ocorreu em fins do século X1X e o que ocorre a partir da década de 1980 no que se
refere ao trafico de pessoas. Demonstro, em seguida, a partir do material da pesquisa, que a
ideia de resgate suscitada nas intervencGes anteriores de combate ao trafico de pessoas
incorpora alteracdes concretas e semanticas e passa a ser utilizada pelas organizacdes de ajuda
no ambito de uma gramatica de direitos.

Antes de mais nada, € preciso dizer que o préprio abolicionismo vai se atualizando ao

longo do tempo. A partir da segunda metade da década de 70, o discurso abolicionista sobre a
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prostituicdo vai sendo composto por novos matizes. A luta contra a prostituicdo que, nos idos
do século XIX e inicio do século XX, era tracejada por uma questdo moral, passa a ser
enunciada como uma luta contra a violéncia sexista a qual € colocada em pratica por meio da
prostituicdo. Em um contexto que associa os discursos de patriarcado, capitalismo desenfreado
e transnacionalizacdo, a prostituicdo é a expressdo méaxima da exploracdo econdmica e da
exploragdo sexual, uma prética de dominagdo dos corpos das mulheres. Compreende-se a
formacéo nos ultimos anos, de um neoabolicionismo, movimento que tem colocado do mesmo
lado feministas radicais e conservadores religiosos’, promovendo, entre outros, uma perversa
articulacdo discursiva entre prostituicdo e trafico de pessoas (BERNSTEIN, 2007;
PISCITELLI, 2005; 2006; 2008a; 2008b; 2011; 2012a; 2012b; 2013; 2014).

Em “Loose Women or Lost Women? The Re-emergence of the Mith of White Slavery in
Contemporary Discourses of Trafficking in Women”, Doezema (2000) compara 0s discursos
que caracterizaram as campanhas contra o trafico de escravas brancas e 0s que caracterizam as
campanhas de combate ao trafico de pessoas. Tais campanhas se tornaram significativas para a
agenda politica de grupos feministas, grupos religiosos e um dos temas centrais nas politicas
nacionais e internacionais em meados do seculo XX.

“Nos dois momentos, € perceptivel a intensa preocupagdo com a prostitui¢do, com a
migracao e com as relagdes entre ambas [...]”, nos diz Piscitelli (2013, p. 81). Pesquisas tém
sido feitas, principalmente ao longo dos anos 2000, contemplando a analise de tais relagdes, por
vezes, salientando um ou outro aspecto. Cito, por exemplo, trabalhos de pesquisadoras e
pesquisadores do Brasil e de outros paises que se debrucam sobre este debate (DOEZEMA,
2000; SILVA; BLANCHETTE, 2005; AGUSTIN, 2005b; 2007; DAVIDA, 2005; DIAS;
SPRANDEL, 2011; TEIXEIRA, 2008; SPRANDEL, 2016; BLANCHETTE; SILVA, 2009;
BLANCHETTE; MURRAY; RUVOLO, 2014; BERNSTEIN, 2007; 2010; 2012; PISCITELLLI,

80 Quando digo que estes grupos podem ser colocados do mesmo lado, me refiro a pauta de aboligdo da prostituicéo.
Ainda sim ndo devemos perder de vista que os motivos para cada um destes grupos defenderem esta pauta séo
motivos diferentes. Os conservadores religiosos se baseiam em preceitos relacionados a cada religido, e as
feministas radicais trazem argumentos que mobilizam a ideia de mercantilizagdo do corpo, empoderamento das
mulheres, violéncia contra as mulheres, etc.
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2005; 2006; 2008a; 2008b, 2011; 2012a; 2012b; 2013; 2014; 2016a; 2016b; PISCITELLI;
VASCONCELOS, 2008; BLANCHETTE; SILVA; BENTO, 2013; CASTILHO, 2008;
KEMPADOO, 2005; 2016).

Considerando o quadro comparativo feito por Doezema (2000), um dos aspectos que se
altera € a direcdo da mobilidade e o tipo de mulher alvo das campanhas. Naquelas primeiras
campanhas contra escraviddo branca, o objetivo precipuo era salvar as mulheres europeias que
circulavam para além da Europa. Atualmente, o publico-alvo dos esforcos antitrafico séo as
mulheres dos paises classificados como pobres ou de “terceiro mundo” na geopolitica
internacional, mulheres que procuram viabilizar processos migratdrios para paises europeus ou
da América do Norte.

As narrativas sobre a vitima ainda hoje apelam para o enredo da inocéncia (DOEZEMA,
2000). Blanchette, Silva, Bento (2013) falam do “mito de Maria” que ajuda a compor o
imaginario sobre o trafico de pessoas, seja no que tange ao processo de elaboragdo de politicas,
seja na préatica de imigracdo, ou mesmo na sociedade em geral. Maria € pobre, geralmente,
negra ou parda, mora em uma favela, é honesta e trabalha muito para realizar os seus sonhos e
de sua familia. Um dia, Maria encontra um homem europeu, branco, de olhos azuis, o tipico
“gringo” ou “principe”, na linguagem dos contos de fadas. Além de amor, este homem lhe
promete uma vida cheia de boas oportunidades de trabalho na Europa. O fato é que, na
composic¢do desta historia, o homem ndo ¢ nenhum “principe”, mas sim um integrante de uma
méfia internacional que recruta mulheres para serem escravas sexuais em bordéis da Europa.
Maria ¢ enganada. No destino que nao ¢ mais “dos sonhos”, a mulher ¢ for¢ada a se prostituir,
sofre violéncia dos traficantes, tem seu passaporte apreendido. O fim da histdria pode ser o
“resgate” de Maria e a sua deportacdo para o Brasil, onde denuncia a rede de traficantes que a
enganou. Existe ainda a possibilidade de uma vida de sofrimentos que termina com sua morte
em um pais desconhecido. Maria torna-se a vitima exemplar, a vitima que ensina que as
mulheres pobres a melhor opgédo é permanecer em seu pais exercendo os trabalhos precarios

que neste espaco ja lhes cabem.

121



122

Historias como esta de Maria podem acontecer. Todavia, os efeitos das politicas e acoes
para “salvar” ou “resgatar” as supostas “Marias” acabam trazendo implicacGes para 0s
processos migratorios de outras pessoas. Aqui incluem-se, majoritamente, mulheres que saem
de seus paises cientes de um trabalho nos mercados do sexo, ou outras pessoas que, a partir de
redes alternativas de migracdo, vao para outros paises na expetativa de exercerem outros tipos
de trabalho (PISCITELLI, 2008a; 2013; TOGNI, 2014). Ademais, as pessoas adquirem o status
de “vitima” apenas quando “colaboram’ com a policia denunciando seus “traficantes” que pode
ser qualquer pessoa que as “ajudara” no processo de imigragao, isto é, seus amigos, pais, maes,
irmdos, irmds, empregadores. Caso ndo se tornem informantes da policia, acabam se tornando
imigrantes ilegais, criminosas e ameagas a seguranca nacional (KEMPADOO, 2005;
PISCITELLI; LOWENKRON, 2015).

Doezema (2000) afirma que, nas campanhas antitrafico do século XIX, o racismo era
mais explicito, evidenciado, por seu turno, na referéncia ao proprio termo, qual seja: escraviddo
branca. Porém, as campanhas atuais contra o trafico de pessoas carregam um racismo velado,
mais sutil. O contetdo destas acdes deixa implicita uma divisdo que inclui de um lado o
ocidente “iluminado” e com mulheres emancipadas, bem informadas dos perigos do mundo, e
de outro lado, os paises do sul ou do leste globais em que as mulheres sdo desamparadas, sempre
em condicGes de desvantagem e a um passo de serem enganadas. Nas palavras de Kempadoo
(2016):

A fantasia do resgate € um meio pelo qual os esforgos séo legitimados como altruistas
e humanitarios, obscurecendo a dependéncia e a reproducdo do conhecimento racial
do Outro nos tropos histéricos de, por um lado — a vitima desesperada, empobrecida
e incapaz de atender as suas proprias necessidades — e por outro lado, o sujeito branco
benevolente, civilizador, que precisa carregar o peso de intervir nas areas pobres do
mundo.

Essas representacdes sociais acerca das mulheres mais “vulneraveis” quando se trata do
trafico de pessoas, a meu ver, sdo representagdes articuladas a uma esfera de enunciagdo que
Chandra Mohanty (1984) chama de colonialidade discursiva. A autora utiliza o conceito de

colonialidade discursiva para referenciar o conteudo das representagdes da dita “mulher do
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terceiro mundo”, representacdes estas construidas pelos feminismos teorizados e praticados no
norte do mundo. Ela identifica uma linha discursiva demarcada por uma espécie de
homogeneizacdo da opressdo, bem como das préprias sujeitas, as mulheres, que séo
compreendidas como um grupo praticamente coeso ou monolitico independentemente da
consideracao de marcadores sociais como classe, raca, localizagdo geografica, para citar alguns.
Assim, na maioria dos textos desde o arcabougo do feminismo ocidental, a imagem da mulher
do terceiro mundo estava associada as seguintes caracteristicas: ignorante, pobre, pouco
instruida, orientadas para o contexto domestico, e/ou vitimas da violéncia masculina, do
processo de desenvolvimento econdémico e/ou da estrutura familiar (MOHANTY, 1984).

No texto que ora escrevo ndo reproduzirei um relato historico a respeito do modo como
foram sendo construidos os dispositivos legais nacionais e supranacionais a respeito do trafico
de pessoas. Entendo que esta descricdo ndo se alinha ao objetivo que mantenho nesta parte e
analises mais profundas sobre acordos e convences relacionados ao tréfico de mulheres, e,
posteriormente, ao trafico de pessoas, podem ser encontradas nos trabalhos de Piscitelli (2006;
2008a; 2013) e de Venson e Pedro (2013), por exemplo. Detenho-me na descri¢do do chamado
Protocolo de Palermo pela influéncia que teve para a alteracdo de parte do Cddigo Penal no
Brasil no que diz respeito a prostituicdo, e também pelas mencdes feitas a tal protocolo em
materiais produzidos por um dos grupos religiosos que acompanhei no meu estudo.

O Protocolo Adicional a Convencédo das NacBes Unidas contra o Crime Organizado
Transnacional relativo a Prevencao, Repressdo e Punicdo do Tréafico de Pessoas, em especial
Mulheres e Criangas, conhecido como Protocolo de Palermo, foi elaborado no ano 2000 e
entrou em vigor, em ambito internacional, no ano de 2003. Diversos atores com diversos
interesses devem ser considerados quando do processo de formulacdo do protocolo, e, como
disse Piscitelli (2005; 2013), seria simplista responsabilizar apenas as feministas pelos aspectos
que, posteriormente, caracterizaram o documento. Implicados neste processo estiveram outros
grupos com interesses que se vinculam aos diversos Estados Nacionais que atuavam em um

contexto de aumento da mobilidade das pessoas dos paises “pobres” para os paises “ricos”. NO
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entanto, aqui destaco a atuagéo das feministas, e, baseando-me nos textos de Kempadoo (2005)
e Piscitelli (2005; 2013), descrevo duas dessas correntes feministas que disputaram o debate.

As feministas abolicionistas representam a visdo que atualiza o discurso da “escraviddo
branca”, do século XIX para a “escraviddo sexual feminina”, a partir do século XX. Segundo
este movimento que faz uma andlise feminista radical®! das relaces sociais, o trafico esta
sempre ligado a prostituicdo que € uma das principais formas de opressdo patriarcal, uma
violacdo dos direitos das mulheres. Prostituicdo, para estas feministas, é vista como estupro ou
abuso. Portanto, nessa linha, ndo existe diferenciacdo entre prostituicdo forcada e por livre
escolha, as mulheres sempre séo forcadas pela indUstria do sexo. No geral, essas feministas se
organizaram (e ainda se organizam) em torno da Coalition Against the Trafficking in Women
(CATW) (KEMPADOO, 2005; PISCITELLLI, 2005; 2013).

A outra abordagem considera “o trafico como discurso e como pratica que emergem das
interseccgdes de relacOes de poder estatais, capitalistas, patriarcais e racializadas com a operacéo
da atuacdo e desejos das mulheres de darem forma as proprias vidas e estratégias de
sobrevivéncia e vida” (KEMPADOO, 2005, p. 61). O trafico ndo esta diretamente relacionado
a prostituicao que, por sua vez, tanto pode ser uma pratica forcada, portanto, criminosa, quanto
pode ser exercida voluntariamente por pessoas adultas, configurando-se como uma
possibilidade de trabalho. A relacdo entre trafico e prostituicdo pode ser favorecida por conta
da falta de protecédo que caracteriza trabalhadoras e trabalhadores do sexo (KEMPADOO, 2005;
PISCITELLI, 2005; 2013). A Global Alliance Against Traffic in Women (GAATW) é um
exemplo de organizacdo que se alinha a esta visdo, a que, portanto, faz oposicdo a agenda
politica abolicionista da CATW.

Em linhas gerais, o Protocolo de Palermo tende a ser percebido, por diversos grupos,
como um documento que explicita um certo avango na tratativa do trafico de pessoas, iSso
qguando consideramos, principalmente, os tratados anteriores, como a Convencao das NacGes
Unidas sobre a Supressdo do Trafico de Pessoas e a Exploracdo da Prostituicdo de Outros,

elaborada em 1950. Este dltimo documento, entre outros pontos, refletiu, de forma

81 No capitulo 6, apresento uma discusséo mais detalhada sobre esta vertente do feminismo.
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predominante, uma preocupagdo ainda no chamado trafico de “escravas brancas, sendo,
portanto, um documento lastreado em preceitos abolicionistas e que reproduziu uma nogéo de
trafico diretamente vinculada a prostituicdo (PISCITELLI, 2008a; 2008b; 2011; 2013).

O artigo 3° do Protocolo de Palermo traz algumas definicGes que, a priori, alargam o

conceito de tréfico de pessoas:

Para efeitos do presente Protocolo:

a) A expressdo “trafico de pessoas” significa o recrutamento, o transporte, a
transferéncia, o alojamento ou o acolhimento de pessoas, recorrendo a ameaga ou Uso
da forga ou a outras formas de coagdo, ao rapto, a fraude, ao engano, ao abuso de
autoridade ou a situacdo de vulnerabilidade ou a entrega ou aceitagdo de pagamentos
ou beneficios para obter o consentimento de uma pessoa que tenha autoridade sobre
outra para fins de exploragdo. A exploragdo incluird, no minimo, a exploracdo da
prostituicdo de outrem ou outras formas de exploragéo sexual, o trabalho ou servigos
forgados, escravatura ou préaticas similares a escravatura, a serviddo ou a remogéo de
orgdos;

b) O consentimento dado pela vitima de trafico de pessoas tendo em vista qualquer
tipo de exploracdo descrito na alinea a) do presente Artigo serd considerado
irrelevante se tiver sido utilizado qualquer um dos meios referidos na alinea a);

c) O recrutamento, o transporte, a transferéncia, o alojamento ou o acolhimento de
uma crianca para fins de exploracdo serdo considerados “trafico de pessoas” mesmo
que ndo envolvam nenhum dos meios referidos da alinea a) do presente Artigo;

d) O termo “crian¢a” significa qualquer pessoa com idade inferior a dezoito anos.

A contrapelo, os elementos colocados nestas definigdes tém alimentado intensos debates
em torno do trafico de pessoas. Conforme lemos, a definicdo de trafico de pessoas nao se

19 29 ¢

restringe a prostituicao, inclui “trabalho ou servigos for¢ados”, “escravatura”, “serviddo” ou
“remocdo de orgdos”. O fato é que também o documento ndo explicita os termos que
delimitariam a “exploragdo da prostitui¢ao de outrem” ou “outras formas de exploragdo sexual”,
0 que gera um impasse diante das posi¢des em torno da prostituicdo. O que Piscitelli (2005;
2006; 2008a; 2013) diz é que, no &mbito do debate sobre prostituicdo que coloca, de um lado,

as feministas radicais abolicionistas e, de outro, as feministas e entidades que apoiam os direitos
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de quem exerce o trabalho sexual, o Protocolo de Palermo se mantém em uma aparente
neutralidade.

Além disso, a questdo do consentimento é colocada na alinea “a” e depois praticamente
invalidada na alinea “b”, tornando-se extremamente problematico quando se opera em um
contexto de imprecisdo sobre o que caracterizaria o trafico de pessoas, colocando nas maos
daqueles que controlam as fronteiras nacionais o enquadramento das e dos migrantes em
posicao de vitimas ou ndo (LOWENKRON, 2015; PISCITELLI; LOWENKRON, 2015). Neste
sentido, apesar de um dos objetivos do protocolo ser “proteger e ajudar as vitimas desse trafico,
respeitando os direitos humanos”, lembro-me da andlise de Dias e Sprandel (2011) quando
dizem que o protocolo foi construido no &mbito de uma convencgdo para a repressdo ao crime
organizado, e ndo em uma arena de discussdo sobre os direitos humanos. Essa contextualizacdo
importa para entender as tensdes e ambiguidades que permeiam a implementacdo deste
protocolo em diversos paises.

O Brasil ratificou o Protocolo de Palermo em 2004. Ao longo dos anos, a partir desta
época, foi elaborada a Politica Nacional de Enfrentamento ao Trafico de Pessoas e 0s planos
sob essa politica, sendo 0 mais recente no ano de 2018%. Ainda que tardiamente, mudancas
também foram feitas na redacdo do Codigo Penal no que tange ao tema do tréfico e sua relagéo
com a prostituicdo. A Lei n.° 13.344, de 2016, revoga os artigos 231 e 231A que relacionava o
trafico interno e internacional ao dmbito da prostituicdo®, atividade que no artigo aparecia

associada a uma das formas de exploracdo sexual. A nova lei de 2016 acrescenta o artigo 149A

8 Disponiveis no sitio eletronico do Ministério da Justica e da Seguranca Publica:
https://www.justica.gov.br/sua-protecao/trafico-de-pessoas

8 Art. 231. Promover ou facilitar a entrada, no territério nacional, de alguém que nele venha a exercer a
prostituicdo ou outra forma de exploracdo sexual, ou a saida de alguém que vé exercé-la no estrangeiro (Redagéo
dada pela Lei n.° 12.015, de 2009) (Revogado pela Lei n.° 13.344, de 2016) (Vigéncia)

Pena - reclusdo, de 3 (trés) a 8 (oito) anos. (Redacdo dada pela Lei n.° 12.015, de 2009) (Revogado pela Lei n.°
13.344, de 2016) (Vigéncia) [...]

Art. 231A. Promover ou facilitar o deslocamento de alguém dentro do territério nacional para o exercicio da
prostituicdo ou outra forma de exploragdo sexual: (Redacdo dada pela Lei n.° 12.015, de 2009) (Revogado pela
Lei n.?13.344, de 2016) (Vigéncia)

Pena - reclusdo, de 2 (dois) a 6 (seis) anos. (Redacdo dada pela Lei n.° 12.015, de 2009) (Revogado pela Lei n.°
13.344, de 2016) (Vigéncia) [...]
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que, de certo modo, alinha o conceito de trafico ao que esta descrito no Protocolo de Palermo®“.
Desde 0 ano de 2005, contam-se mudancas no Codigo Penal na matéria sobre prostituicio®,
mas semelhante dispositivo ainda se apresenta afinado com a vertente abolicionista. O artigo
228 ainda coloca a prostituicdo como uma forma de exploragdo sexual®, por exemplo.

Considerando o periodo de realizacdo desta etnografia, o assunto trafico de pessoas
raramente foi abordado no contexto das minhas inser¢fes no campo. Em relagédo ao grupo
catdlico, tais discursos sdo recorrentes no periodo que antecede a minha pesquisa, e aqui
reproduzo alguns destes discursos, pois eles sdo importantes para compreender as
transformacdes que ocorreram no campo de atuacdo deste grupo nos Gltimos anos.

No ano de 2014, a temética do trafico de pessoas assume a centralidade nas postagens
que analiso do blog da pastoral. Em uma edi¢éo do jornal Grito Mulher, de maio daquele ano,
0 que ilustra a capa € uma fotografia de uma mulher branca, corpo bem magro, usando apenas
um minusculo short jeans, aparecendo de costas para a cAmera em uma tentativa de esconder

0s seios desnudos. A capa ainda traz os dizeres: “Tréfico de seres humanos: uma luta de todos”.

Figura 03: Jornal Grito Mulher — “Trafico de seres humanos: uma luta de todos”

8 Art. 149-A. Agenciar, aliciar, recrutar, transportar, transferir, comprar, alojar ou acolher pessoa, mediante grave
ameaca, violéncia, coagdo, fraude ou abuso, com a finalidade de: (Incluido pela Lei n.° 13.344, de 2016) (Vigéncia)
I - remover-lhe 6rgéos, tecidos ou partes do corpo; (Incluido pela Lei n.° 13.344, de 2016) (Vigéncia)

Il - submeté-la a trabalho em condicBes analogas a de escravo; (Incluido pela Lei n.? 13.344, de 2016) (Vigéncia)
111 - submeté-la a qualquer tipo de serviddo; (Incluido pela Lei n.° 13.344, de 2016) (Vigéncia)

IV - adocdo ilegal; ou (Incluido pela Lei n.° 13.344, de 2016) (Vigéncia)

V - exploracédo sexual. (Incluido pela Lei n.° 13.344, de 2016) (Vigéncia)

Pena - reclusao, de 4 (quatro) a 8 (oito) anos, e multa. (Incluido pela Lei n.° 13.344, de 2016) (Vigéncia) [...]

8 Ver a tese de doutoramento da Barbara Lobo (2017), a que referencio nesta tese.

8 Art. 228. Induzir ou atrair alguém & prostituicio ou outra forma de exploragio sexual, facilita-la, impedir ou
dificultar que alguém a abandone: (Redacdo dada pela Lei n.° 12.015, de 2009)

Pena - reclusdo, de 2 (dois) a 5 (cinco) anos, e multa. (Redaco dada pela Lei n.° 12.015, de 2009) [...]
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Lutar conira o teifico a pasiir de uma perspaciiva de direllos humancs, impedindo que a prolecio das vilimas fique
subosdinada ao desmantamento de redes e a0 contole de migragio & necessar para a implamentacio de
estraigias de combale a0 Teilico de Seres Humanos. E a Pastoral da Mulher de Beb Hodzonie estd nessa

hta urio com loda Rede Obiata. Faga pade também!

Fonte: Site da organizacgdo Dialogos pela Liberdade, 2014.

Essa edicdo chama a minha atencdo ndo somente pela fotografia da capa, mas também
pelos textos que a compdem, todos escritos por integrantes da pastoral. O primeiro texto recebe
0 titulo “O Combate ao Trafico de Seres Humanos: uma Prioridade para nossa Sociedade” e
tem inicio situando o trafico de seres humanos para exploracdo sexual no &mbito das principais
violagdes de direitos humanos e da violéncia de género. Logo em seguida, apresenta o Protocolo
de Palermo como instrumento internacional para o enfrentamento ao trafico de pessoas,
destacando o conceito de trafico adotado no documento. Em outra parte, aborda brevemente as
causas do trafico: “Varias sdo as causas. A grande maioria das mulheres traficadas vivem em
situacdo de pobreza, sofreram abusos ou vivem em areas que tiveram conflitos armados. A

maioria, e também pelas razBGes acima expostas, teve acesso limitado a educagdo formal. As
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expectativas de encontrar um trabalho digno, de ajudar a familia, de fugir da pobreza e do
conflito, e de ter maior independéncia e oportunidades de desenvolvimento pessoal séo alguns
dos fatores que empurram ou predispdem as mulheres a deixar seu pais de origem”.

Um tdpico, cujo titulo é “Desculpabilizar a vitima”, aparece no texto para ressaltar que
é importante a realizagcdo de estudos para ndo criarmos simplificacdes no que se refere ao
chamado perfil da vitima. Argumenta que o Protocolo de Palermo coloca mais énfase nas
vitimas do que nos autores: “A preocupacdo com as vitimas de trafico € legitima e necessaria.
No entanto, uma énfase excessiva na vitima pode nos fazer esquecer o que deveria ser uma
preocupacao fundamental da justi¢a: a investigacéo e punicdo dos promotores e gestores do
crime, neste caso, os traficantes”.

O texto ainda tem um topico denominado “Acabar com a impunidade” que, além de
propor a perseguicdo das redes criminosas, chama para a erradicacao das causas que empurram
as mulheres as situagdes de trafico, conforme se 1€: “N&o basta apenas criar um programa de
enfrentamento ao tréafico de pessoas e continuar deixando a vitima em condi¢des vulneraveis”.
Por altimo, o texto sugere estratégias de combate ao trafico, entre elas: “Lutar contra o trafico
a partir de uma perspectiva de direitos humanos, impedindo que a protecdo das vitimas fique
subordinada ao desmantelamento de redes e ao controle de migragédo”.

Sob o titulo “Vitimas do Tréafico de Seres Humanos”, o segundo texto traz uma entrevista
com duas mulheres atendidas pela pastoral, uma que disse ter sido traficada para o exterior, e
outra que diz ter sido vitima de trafico interno. O titulo do texto aparece ao lado de uma imagem

que reproduz um par de maos atadas por correntes.

Figura 04: M&os acorrentadas
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Fonte: Jornal Grito Mulher — “Trafico de seres humanos uma luta de todos”

Por meio de algumas questdes, nesse texto, se conhece a histéria de V.M. que foi exercer
a prostituicdo no exterior. As perguntas seguem uma ordem narrativa, isto é, nos apresentam
como a mulher foi levada para o exterior, os motivos que a fizeram e fazem muitas mulheres
aceitarem a proposta, as vivéncias que deixaram marcas na mulher. A seguir, reproduzo uma
das questdes e sua resposta que fazem parte da narrativa: “Por que algumas mulheres continuam
arriscando aceitando esses convites para ir ao exterior? Vou falar como brasileira, que ja tive
la e sei. As mulheres vao para fora do pais por ambicao, vontade de melhorar, sonhos, sonhos,
sonhos lindos de cinderela. Sé que quando chega 14 € cinderela e cacador. Que a histdria conta
que cinderela foi cacada pelo cacador a mando da bruxa. Entdo elas sonham muito. Mas elas
sonham acordadas! Brasileira tem essa mania de sonhar acordada! E vem uma amiga de 14,
ela ndo conta as desgracas que ela passou, s6 conta as maravilhas. Ela tem vergonha de falar.
Resumindo: dinheiro. E as familias aqui sdo tdo... Digamos assim: egoistas que fazem de conta
que ndo sabem que aquela moga saiu com um par de sapatos e volta com uma tonelada de
sapatos, casacos de pele, dinheiro. Nao quer nem perguntar. Pra qué? Ta entrando dinheiro”.
A histéria de M.F., outra mulher acompanhada pela pastoral e que foi vitima de tréafico interno

com fins de exploragdo sexual ao ser levada da Praga Rio Branco, centro de Belo Horizonte
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(onde exercia o trabalho sexual), para a cidade mineira de Itaina, divide-se em trés eixos: o
convite e 0 engano, a escravidao, a fuga.

O terceiro texto do jornal tem o seguinte titulo: “Prostituicdo e trafico de mulheres: o
que hd em comum?”. O texto comeca indicando uma informacéo da Organizacdo Internacional
do Trabalho (OIT) sobre o trafico para exploracdo sexual, e sobre o nimero de mulheres
envolvidas. O trecho diz: “De acordo com a OIT (Organizacéo Internacional do Trabalho) o
trafico para exploracéo sexual corresponde a 92%, sendo que 83% séo de mulheres”. A esta
parte segue uma informacdo atribuida ao Ministério da Justica sobre a descricdo do perfil de
vitimas brasileiras, confirmando, segundo o que o texto defende, a maioria feminina.

Em outra parte do texto, busca-se diferenciar trafico de pessoas e prostituicdo
apresentando mencdes ao Protocolo de Palermo e citaces da Politica Nacional de
Enfrentamento ao Tréafico de Pessoas: “Se faz necessario diferenciar Trafico de Mulheres para
a Exploracéo Sexual, de Prostituicao exercida voluntariamente, ainda que exista uma origem
comum a ambas as realidades. O Protocolo de Palermo configura Trafico Humano as
seguintes caracteristicas: Acdo (recrutamento, transporte, transferéncia, alojamento ou
acolhimento); Meio (ameaca, uso da forca ou outras formas de coacéo, rapto, fraude, engano,
abuso de autoridade ou situacéo de vulnerabilidade ou a entrega ou aceitacdo de pagamentos
ou beneficios para obter o consentimento de uma pessoa que tenha autoridade sobre a outra)
e Finalidade (fins de exploracdo). Mesmo havendo casos de mulheres que saem do pais
enganadas do que realmente irdo fazer no exterior, muitas vdo cientes que exercerdo a
prostituicdo, muito embora também exista casos de algumas se tornarem alvo de exploracéo.
Sobre essa questao o protocolo de Palermo é claro ao dizer que o consentimento do individuo
ndo é levado em consideracdo, mesmo que a vitima seja maior de idade e capaz de tomar
decisdes, uma vez que seja comprovada situacdes de exploragdo, o que se constitui Tréafico”.

O perfil das mulheres atendidas pela entfo Pastoral da Mulher de Belo Horizonte®” é

apresentado, e, entre tais caracteristicas, podemos ler o que se segue: “Ja sofreram algum tipo

87 Na época de publicacdo deste jornal, o nome oficial da organizacdo ainda era Pastoral da Mulher de Belo
Horizonte.
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de violéncia intrafamiliar e extrafamiliar (abuso sexual, estupro, abandono, negligéncia, maus
tratos...); Sdo de familias pobres, convivem desde muito cedo com a escassez cronica de
recursos materiais, violéncia, alcoolismo e drogas”. Ainda no esforgo de descrever o perfil das
trabalhadoras sexuais na Guaicurus e sua possivel relacdo com o trafico de pessoas, 1é-se: “Em
conversa com algumas mulheres, temos constatado que a realidade em que elas trabalham,
acaba sendo um espaco propicio a aliciadores que procuram mulheres para continuar
exercendo a prostituicdo no exterior, com a oferta de ganhar mais dinheiro do que o
convencional. Numa pesquisa realizada com o publico atendido que tinha como objetivo
investigar as estruturas criminosas da prostituicao, constatamos que na década de 90 muitas
mulheres viajaram para o exterior para trabalhar na prostituicdo, algumas que conseguiram
voltar relatam que colegas que foram com elas ndo retornaram ao Brasil”.

Né&o obstante ter destacado o fato de que trafico de pessoas e prostituicdo sdo conceitos
diferentes, em duas outras passagens do texto ambos s&o interpretados em uma perspectiva de
violacgdo de direitos ou de reproducdo de desigualdades sociais. No primeiro trecho, 1é-se: “O
que a sociedade e o poder publico precisam saber e tomar consciéncia € que o Trafico ou a
Prostituicdo é consequéncia de violacdes de direitos fundamentais que os individuos séo
submetidos desde os primeiros momentos de vida. H& um sistema que negligencia seres
humanos, tornando-os vitimas, primeiramente da exclusdo e discriminacdo socioeconémico,
cultural, racial, de género e também historico geogréfico [...]”. O segundo trecho ¢ este: “Nessa
perspectiva, podemos também constatar que o Trafico de Mulheres para exploracédo sexual ou
mesmo para 0 exercicio consciente da prostituicdo em outros paises, esta intrinsecamente
ligado as desigualdades e discriminacéo de género historicamente construida”.

No blog da pastoral, em postagem do ano de 2014, apresenta-se o projeto “Dialogos
pela Liberdade: Prevencdo ao Tréafico de Pessoas entre as Profissionais do Sexo do
Hipercentro de BH”, projeto este que relaciona 0s seguintes objetivos: “Promover uma
abordagem adequada e de acordo com 0s compromissos nacionais e internacionais assumidos
pelo Estado brasileiro, numa perspectiva de promocédo de direitos humanos; incentivar a

aproximacdo da sociedade brasileira com a tematica do tréfico de pessoas, para que se possa
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ter mais informagdes sobre a existéncia e a complexidade de tal fendmeno e auxiliar no desenho
de estratégias e acOes de prevengdo”.

Semelhante projeto surgiu no contexto das relacdes entre a Secretaria Nacional de
Justica (SNJ), do Ministério da Justica e o Escritorio das Na¢des Unidas sobre Drogas e Crime
(UNODC) que, em 2013, lancaram um edital® para chamamento publico de organizagGes da
sociedade civil sem finalidade lucrativa que se dispusessem a “adquirir novos conhecimentos
e reconhecer praticas institucionais que possam gerar novas técnicas e metodologias de
prevencao ao trafico de pessoas”. De outro modo, 0 projeto organizado pela pastoral se insere
em um processo de disseminacdo de uma politica de combate ao trafico de pessoas.

Piscitelli (2013) fala que, especialmente na primeira década de 2000, um dos aspectos
que caracterizou o debate sobre o trafico de pessoas no Brasil foi o apoio das agéncias
multilaterais supranacionais ao governo e a organizacbes ndo governamentais. A autora
registra, por exemplo, a assinatura, em 2001, do acordo de cooperacéo técnica entre SNJ e
UNODC para o enfrentamento do trafico de pessoas, particularmente o trafico de mulheres para
fins de exploracdo sexual. Esse apoio se estende para além da década de 2000, tornando-se
ainda mais presente nos anos que antecederam e no préprio ano da Copa do Mundo no Brasil,
tendo em vista 0 ja costumeiro panico moral gerado em torno dos megaeventos esportivos a
respeito do suposto aumento da prostituicdo, do trafico humano, ou da exploracéo sexual de
criancas e adolescentes (BLANCHETTE; MURRAY; RUVOLDO, 2014).

Segundo informacdes coletadas no referido blog, o edital lancado pela SNJ e pelo
UNODC foi a oportunidade de atuar em uma realidade que ja tinha sido constatada a partir das
acOes da organizacdo na Guaicurus. Especificamente, afirma-se o seguinte: “Nos ultimos anos
conhecemos historias de vida de algumas mulheres acompanhadas na nossa entidade, que
estiveram envolvidas em trafico interno ou externo para fins de exploracao sexual. A partir dai
nasceu a preocupacao por aprofundar no estudo destes casos e comecar a realizar uma tarefa

de prevencdo com nosso publico e de sensibilizacao social”.

8 Edital n.° 24/2013.
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A categoria resgate, no ambito da realizacdo do projeto, aparece da seguinte forma:
“trabalhamos no resgate de sua cidadania, fortalecendo sua autoestima, ampliando seu
conhecimento sobre as questfes sociais, de género, saude, trabalho, bem como realizando
atividades comunitarias, formativas, culturais e artisticas voltadas para promover a
reintegracdo social e a efetividade de seus direitos”.

O projeto “Dialogos pela Liberdade” foi implementado por meio da realizagdo de trés
oficinas tematicas®® de informacéo e sensibilizagio com vistas & prevencdo ao trafico de
pessoas. Foram elaborados materiais graficos de sensibilizacdo sobre trafico de pessoas e 0s
mesmos foram distribuidos entre as mulheres atendidas pela organizag&o.

No ambito das a¢Bes do projeto coordenado pela pastoral, foram realizados seminarios
e o Congresso Internacional Didlogos pela Liberdade: Prevencdo ao Trafico de Pessoas,
ocorrido em setembro de 2014, na Escola Superior de Direito Dom Helder Camara em Belo
Horizonte. O jornal Grito Mulher®, de outubro de 2014, cuja matéria de capa tinha o seguinte
titulo “A missao de alertar sobre o Trafico de Seres Humanos”, traz um contetudo que consiste
em relatos dos temas que foram discutidos no congresso por pesquisadores, profissionais
diversos e religiosos do Brasil e de outros paises. Recebi este informativo impresso junto a
outros materiais graficos sobre a entfo organizagio Dialogos pela Liberdade® em um seminario
que esta promoveu em 2017. Apesar de nédo ter havido uma mesa especifica sobre o tema neste
seminario, alguns convidados do evento, dentre estes, destaco Adriana Piscitelli e Thaddeus
Blanchette, apontaram em suas comunicacdes aspectos que nos remetiam a confusdo entre 0s
conceitos de prostituicdo e trafico de pessoas, problematizando também as noc¢des de
exploracdo sexual e exploracdo do trabalho sexual. No que tange aos textos que compdem o

8 Segundo informagdes contidas no relatério final do projeto, o objetivo era disseminar, entre as mulheres que
exercem o trabalho sexual, o conhecimento da realidade do trafico de seres humanos com fins de exploracéo
sexual, de forma a reduzir o risco de serem aliciadas.

% Considerando o acervo disponibilizado no préprio sitio eletrénico da organizagéo, o jornal Grito Mulher teve
edicOes até 0 ano de 2015. A partir de 2016, quando adota 0 nome de Dialogos pela Liberdade, ndo se encontram
mais publicac@es do referido jornal.

%1 Lembro aqui que a organizagdo, em 2016, alterou oficialmente o nome Pastoral da Mulher de Belo Horizonte
para Dialogos pela Liberdade.
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informativo sobre o trafico de pessoas, apresento o quadro a seguir com um resumo das

principais ideias que os conformam:
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A Missao de Alertar sobre o Trafico de Seres Humanos

Titulo do texto

Autor(es)

Concepcdes em relacdo ao campo do trafico de pessoas e/ou resumo das ideias principais do texto

Uma oportunidade de
aprofundar sobre esse
flagelo

Equipe da Pastoral da
Mulher de Belo
Horizonte

e Trata-se de um relato a respeito da participacdo da Ir. Olga Colipe no Congresso Internacional Didlogos
pela Liberdade: Prevencdo ao Trafico de Pessoas.

e A religiosa relembra a historia de surgimento da misséo Oblata e ressalta trechos de um documento
em que a instituicdo reafirma suas acOes de combate ao trafico de pessoas para fins de exploragdo
sexual.

Tréfico de  Mulheres
Brasileiras: a Experiéncia
do Projeto Oblata “O
Mercer”

Roberto Ferrerio
(Pedagogo no Projeto
O Mercer — Espanha)

e O texto apresenta como se caracteriza o processo de trafico de mulheres brasileiras para exercerem a
prostituicdo na Galicia, Espanha.

e Argumenta que as mulheres sdo enganadas ainda no Brasil. Aliciadores se aproveitam da situacdo de
precariedade econdmica, desinformacéo e idealizacdo da vida na Europa, ofertando oportunidades de
trabalho vantajosas na Espanha.

e O conceito de consentimento ou voluntariedade que qualificaria as situagBes de trafico €
problematizado. “Estas expectativas provocan que muchas mujeres acepten esa propuesta, hecho en el
gue se basan aquellos argumentos que hablan de una voluntariedad de la persona en esta eleccidn,
obviando todas las situaciones que estan de la misma y que hacen que realmente sea uma
“voluntariedad sesgada”, puesto que no es mas que aferrarse a um tltimo recurso”.

e Um cenério de dividas, exploracdo do trabalho, consumo de alcool e drogas é apresentado.

e Por ultimo, o papel do projeto “O Mercer” ¢ dimensionado neste contexto de trafico defendido no
texto.

Comércio infamante num
mundo globalizado

Priscila Siqueira
(Jornalista)

o Reflete sobre o trafico de pessoas a partir do tema da violagéo de direitos humanos.

e Chama a aten¢do para as implicacGes de género e raca no dmbito do tréfico de pessoas citando dados
da Organizagdo Internacional do Trabalho (OIT) e dados da Pesquisa sobre Trafico de Mulheres,
Criangas e Adolescentes para a Exploracdo Comercial no Brasil (PESTRAF), publicada em 2003.

e Ao se deter sobre “as causas da vulnerabilidade da mulher e da crianga do sexo feminino ao trafico de
pessoas”, a autora cita dados fornecidos pela CATW, uma organizacdo com pautas abolicionistas no
que se refere a prostituicao.

e Salienta a importancia do Protocolo de Palermo e da elaboracdo e aprovacao da Politica Nacional
contra o Tréfico de Pessoas no que diz respeito a prevencao do trafico de pessoas e ao atendimento da
vitima.

Cinderela Traida:
Analisando um  Mito
Brasileiro sobre o Trafico
de Pessoas

Thaddeus Blanchette

e O texto busca fornecer uma visdo geral de como o trafico de pessoas é imaginado no Brasil. E para
tanto, problematiza a construgdo mitoldgica, especialmente no que se refere ao que foi nomeado como
“Mito de Maria”, que se constitui enquanto “narrativa hegemonica sobre o trafico que guia politicas,
orienta policiais e educa a sociedade civil”. Sobre o Mito de Maria, o texto traz: “[...] narra a histdria
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A Missao de Alertar sobre o Trafico de Seres Humanos

Titulo do texto

Autor(es)

Concepcdes em relacdo ao campo do trafico de pessoas e/ou resumo das ideias principais do texto

de uma jovem brasileira inocente, (quase sempre negra ou morena e sempre pobre) que € recrutada por
um vildo sem escrupulos (geralmente homem branco e estrangeiro, loiro, de olhos azuis) para trabalho
no exterior (muitas vezes como empregada doméstica ou bailarina). Quando a moga chega a seu
destino, ela é obrigada a trabalhar como prostituta e ndo consegue encontrar nenhuma maneira de sair
de sua situag@o desesperada. Se a histdria tiver um final feliz, essa normalmente envolve “Maria” sendo
salva pela policia e “repatriada” de volta para o Brasil”.

e Argumenta-se que a narrativa construida a partir do Mito de Maria delineia a nocéo de que as vitimas
de trafico tomam suas decisdes de migrar com base em “contos de fadas” em que elas sdo as cinderelas
cortejadas por “principes” que sdo, na verdade, os traficantes vildes.

Trafico de Pessoas:
Exploragéo
Vulnerabilidades
Diversos Poderes

a
das
por

Joao Batista Moreira
Pinto

e O texto traz elementos para refletir sobre o trafico de pessoas, a partir do filme “Anjos do Sol”, de
Rudi Lagemann.

e A vulnerabilidade social é o mote para discussdo do trafico de pessoas. Primeiro, identifica-se a
vulnerabilidade econdmica: “Apesar de ndo podermos afirmar que, na origem de toda situagdo de
aliciamento para prostituicdo ou outra forma de exploracdo, tenhamos uma situacdo de fragilidade
econdmica ou social forte, é possivel afirmar que essa ¢ a realidade na grande maioria desses casos”.

e Posteriormente, citam-se outros fatores que podem interferir na aceitagdo ou ndo das ofertas de
aliciadores: “a formagéo religiosa, familiar ou cultural, ou simplesmente as trajetorias ou historias
pessoais; que podem permitir alguma outra perspectiva ou possibilidade diante da vida”.

e O texto encerra reivindicando a necessidade de politicas publicas que considerem as vulnerabilidades
sociais.

Prostituicdo

Feminina:

um Recorte de Género e

Raca

Ana Paula Santos
(Pedagoga da Pastoral
da Mulher de
Juazeiro/Bahia) e
Fernanda Lins
(Assistente Social da
Pastoral da Mulher de
Juazeiro/Bahia)

e Inicia o texto indicando que falar de prostitui¢@o ¢é falar de ambiguidades, ndo sendo “possivel definir
suas causas e consequéncias em apenas um dado”.

e Comenta sobre o documentario “Cinderelas, Lobos e Principe Encantado”, de Joel Zito Aratjo. Explica
gue o documentério apresenta dados sobre a prostituicao e o trafico de pessoas, e retrata a esperanga
de mulheres brasileiras na busca pela melhoria de vida e 0 sonho de encontro com o principe encantado.
As autoras relacionam o contetido do documentario com a experiéncia que tem cotidianamente com as
mulheres “em contexto de prostitui¢do” na Pastoral da Mulher de Juazeiro, na Bahia.

e O texto destaca a situagdo das mulheres negras. “Desde esse olhar, pode ser verificar as influéncias das
relagcBes de poder, onde as mulheres negras, pobres e em situagdo de prostituicdo, se encontram em
situacdes desfavoraveis e de exploracdo”.
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Titulo do texto

Autor(es)

Concepcdes em relacdo ao campo do trafico de pessoas e/ou resumo das ideias principais do texto

e Usa-se areferéncia da socidloga Patricia Mattos para dizer que a escolha da prostituicdo ¢ uma “escolha
pré-escolhida”, isto é, a partir de alternativas de um contexto de precariedades.

¢ No fim do texto, justificam-se as a¢fes da organizacdo. “Essas sdo algumas das razfes que justificam
a existéncia do trabalho realizado pela Pastoral junto as mulheres no referido contexto, onde o que se
busca é proporcionar alternativas para a melhoria das suas condi¢des de vida e insercéo cidada, gerando
um processo de transformagao social, politico e econdmico”.

O Trafico de Mulheres
Brasileiras com fins de
Exploragcdo Sexual e o
Enfrentamento no Brasil

Verbnica Maria Teresi

e O texto inicia demarcando o problema do trafico de pessoas.

e Algumas informac@es sobre o Protocolo de Palermo séo apresentadas, além do conceito de trafico no
contexto do protocolo.

e Destaca o nimero significativo de mulheres vitimas de trafico para fins de exploragéo sexual.

e Cita uma pesquisa que trata do trafico de mulheres brasileiras para a Espanha e fala sobre a Politica
Nacional de Enfrentamento ao Tréafico de Pessoas, implementada pelo Brasil.

Quadro 01: Resumo dos textos publicados no Jornal Grito Mulher — Edicdo de outubro de 2014.
Fonte: Elaborado pela autora.
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Ao fazer uma analise das postagens do blog da antiga pastoral, a partir do ano de 2015,
a énfase dada ao tema do trafico de pessoas diminui consideravelmente. A abordagem do
assunto parece se deter em postagens de notas a cada dia 30 de julho, Dia Mundial contra o
Trafico de Pessoas. As agentes pastorais com as quais convivi ndo expressaram diretamente 0s
motivos desta mudanga. Todavia, a partir da minha inser¢do no campo, penso que tal alteracéo
em relacao ao assunto trafico de pessoas para fins de exploracdo sexual, ou pelo menos a énfase
que é conferida a ele, se deve a dois aspectos. O primeiro deles reflito que seja pela diminuicéo
de ofertas de iniciativas de financiamento a a¢cBes de combate ao trafico de pessoas nos ultimos
anos, isso considerando os anos depois da ratificagdo do Protocolo de Palermo pelo Brasil, e 0s
anos anteriores mais proximos da realizacdo dos grandes eventos esportivos sediados no pais.
O segundo aspecto creio ser o ajuste de linguagem das organizacdes que lidam com as
trabalhadoras sexuais que, ao longo dos anos, tem fortalecido sua organizacao politica coletiva
em torno da reivindicagédo de direitos.

Na pastoral, a discussao sobre direitos das mulheres vai ganhando centralidade, como
apresentarei ao longo da tese e mais especificamente no capitulo 5. Uma das poucas vezes que
ouvi sobre o trafico de pessoas neste contexto foi no curso de formacgdo de voluntarios
promovido pela instituicdo em 2019, o Curso Intervencdo Social na Prostituicdo e suas
Interfaces. Logo no primeiro dia de curso, em uma apresentacdo de slides, a missdo daquele
grupo catolico foi explicitada: “trabalhamos diretamente com a prostituicdo feminina no
contexto de exclusao social e mulheres vitimas do trafico de pessoas para fins de exploracao
sexual”. Ressalto esse momento, pois foi um dos poucos momentos que, pessoalmente, li e
ouvi, naquele contexto, durante o tempo das observacGes em campo, a respeito de trafico de
pessoas. A linguagem de intervengdo na prostituicdo vai se modificando ao longo dos anos,
como acontece também no campo de Skackauskas (2014).

Afirmo que, mesmo ocorrendo essa mudanca na linguagem e na apropriacdo de
determinados temas relacionados & prostituicdo, o projeto “Dialogos pela Liberdade” e o que o
caracteriza, certamente, tem uma importancia na historia da Pastoral da Mulher, tendo em vista
que, em 2016, a organizacéo altera formalmente seu nome para a mesma denominacao que era
dada aquele projeto, o qual incorporava acdes de prevencao ao trafico de pessoas. Na época de

formulacdo do projeto para o edital da SNJ e UNODC, a justificativa do nome Diélogos pela
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Liberdade era: “Liberdade e dignidade humana sdo temas centrais do projeto. Dialogo e
informacé&o se configuram como pegas que podem ser utilizadas em outros trabalhos”. Segundo
material produzido pela organizacao, a logomarca do projeto traz o desenho de um pombo em
uma perspectiva que enxerga 0s pombos como mensageiros de informacdes, além disso,
representariam a paz, a pureza e a liberdade. O circulo com ondas quer se referir ao processo
de transmiss&o de informagoes.

Neste contexto, a referéncia a palavra “liberdade” sempre me pareceu uma heranga
daqueles grupos abolicionistas que faziam campanhas contra a ‘“escraviddao branca”, ou
daqueles que associam a prostituicdo ao trafico de pessoas para fins de exploragdo sexual, visto
como a “escraviddo moderna”. Liberdade como o oposto de escraviddo, de um estado de
servidao ou estado de estar sujeito a algo ou a alguém. Liberdade ou libertacdo como uma

consequéncia de um resgate, cujos significados serdo aprofundados na secéo subsequente.

No caso de uma das organizagOes de base protestante que atua na Guaicurus, faco
menc¢do a um texto e a uma cena que suscitam o modo como a tematica do trafico de pessoas é
abordada e como os aspectos mobilizados se confundem com a prostituicao.

Em publicagéo do ano de 2018 no site da Convengéo Batista Mineira sdo identificadas
as acOes realizadas pela organizacao por ocasido do dia 30 de julho. Segundo a publicacdo:
“[...] realizou-se acGes, em parceria com a Casa Alma Livre, na distribui¢cdo de uma cartilha
preventiva, com conteudo explicativo sobre o trafico de pessoas, visitas as areas de
vulnerabilidade social na cidade de Belo Horizonte e regido metropolitana, como prostibulos,
presidios e unidades de recuperacdo de jovens e adolescentes, além de um impacto
evangelistico, realizado no aeroporto Internacional Tancredo Neves, na regido metropolitana
de Belo Horizonte. A temética abordada em todas as agédes levou o mote: “Liberdade ndo se
compra. Dignidade néo se vende””.

O texto destaca ainda as palavras de um dos membros da organizacéo: “NOs como igreja
ndo podemos simplesmente cruzar os bracos e ndo fazer nada vendo as coisas acontecerem tao
diante dos nossos olhos. N&o podemos ver nossas criangas sendo abusadas, Nnossos
adolescentes sendo levados para a prostituicdo, e nossas mulheres sendo comercializadas e

levadas para outros estados ou outros paises [...] a igreja tem papel fundamental”.
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Em linhas gerais, 0 que se depreende deste material € que a concep¢do de trafico de
pessoas aparece de modo impreciso e relacionado a processos que nem sempre conformam a
realidade das chamadas vitimas de trafico, como, por exemplo, ao abuso sexual de criancas e
adolescentes, a exploracdo sexual de menores de idade, a prostituicdo de mulheres. O apelo
tange ao sexual, obliterando, por exemplo, a existéncia de redes de trafico de pessoas para 0
exercicio de outros trabalhos precarizados. Ademais, os limites entre os conceitos aparecem
borrados, mistura-se o que é tipificado como crime e o que néo é.

Mais um exemplo do modo como este mesmo grupo protestante mobiliza conceitos no
campo da prostituicdo é de uma cena que ocorreu a partir da campanha que fizeram contra a
exploracdo sexual de criangas e adolescentes, no més de maio de 2020. Em fotografias que
visualizei nas redes sociais de um dos membros do grupo, estavam homens e mulheres com
camisas de cores alaranjadas e com os dizeres que enfatizava a luta contra a exploracao de
criangas e adolescentes. Junto a brinquedos e caracterizagBes estéticas que remetiam a uma
estética infantil (mulheres com cabelos de trangas ou estilo “maria-chiquinha™), o grupo
aproveitava os carros parados no transito para aludir as cenas de abuso. O fato € que muitas
destas cenas ou performances foram realizadas, como as préprias fotografias indicavam, na Rua
Guaicurus, em meio aos hotéis cujos quartos sao alugados para o exercicio do trabalho sexual.
Apesar de os cartazes ndo estabelecerem relacdo direta entre a exploracdo sexual infantil e a
prostituicdo como trabalho, existe um peso simbdlico de realizar este tipo de manifesto na Rua
Guaicurus. A narrativa que se produz parece relacionar a exploracao sexual infantil com a

prostituig&o.

2.3 As nocoes de resgate na Guaicurus

O fim da manha de discussdes no | Congresso Brasileiro de Prostitutas e VII Encontro
Nacional de Prostitutas, realizado em Belo Horizonte, é permeado de muitas intervengdes
interessantes, dentre as quais eu destaco a fala de Bertha que se apresenta como pertencendo ao

grupo Dialogos pela Liberdade ou a antiga pastoral. “Se algum dia, tentamos tirar a mulher da
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zona, hoje, nds é que estamos na zona. Temos sim o Vviés religioso porque somos mantidas por
uma organizacao religiosa, mas estamos juntas e misturadas, lutando por direitos”.

O que Bertha fala neste evento nos permite fazer determinadas afirmacdes. Primeiro, a
afirmacéo de que as intervencdes feitas pela organizacdo podem ter se caracterizado por uma
perspectiva abolicionista, isto €, visando “tirar a mulher da zona”. A integrante do grupo coloca
esse objetivo no passado e ndo no presente da organizacdo. O texto que escrevo nesta parte
mostra o esforco destas religiosas e profissionais em demarcar essa mudanca. Outra
interpretacdo que pode ser feita desta fala de Bertha trata da relacdo fundamental que parece
existir entre o “vies religioso” ¢ a ideia do resgate da mulher prostituta, e como a pastoral busca,
em momentos diferentes, associar ou ndo sua imagem ao que toca o religioso. Lembro-me aqui
da influéncia que, historicamente, as religides, em especial, as religides cristds tiveram na
classificacdo das prostitutas como mulheres pecadoras ou vitimas dignas de compaixdo
(DABHOIWALA, 2013).

Baseio-me nos dizeres de Bertha para aprofundar, nesta se¢do, como se ddo (ou se
deram) as dindmicas do resgate na Guaicurus, ou pelo menos, como essas dindmicas tém se
transformado ao longo do tempo a partir de entrelagamentos com uma linguagem que aciona a
questdo dos direitos humanos.

Logo no inicio das minhas incursdes ao campo, identifiquei que a pastoral sustenta sua
metodologia de trabalho em trés fases ou o que chamavam de “projetos”. Era feita primeiro a
Aproximacdo (ou Abordagem) que abarcava a realizacdo de visitas aos locais em que as
mulheres exercem a prostituicdo. Essas visitas eram realizadas, geralmente, no periodo da tarde
por um agente da organizagdo acompanhado de um voluntario ou por vezes até por dois
voluntarios quando um destes estava ha um tempo razoavel na pastoral. Trajados com os coletes
que os identificavam como sendo do grupo Diélogos pela Liberdade, eu os observava sair com
as méaos que seguravam blocos de panfletos, e os via chegar e se reunirem para fazer o relatorio
da visita. No curso de voluntarios, aprende-se que a visita aos hotéis em que as mulheres
trabalhavam era ‘“uma acdo que proporciona didlogo, informacdo, sensibilizacéo,
conhecimento da realidade, além de ser uma forma de convida-las a participar das atividades
oferecidas no projeto Dialogos pela Liberdade”.

A Acolhida, tal como me explicam as religiosas e leigas da organizacdo, € 0 momento

em que as mulheres procuravam a pastoral em busca de alguma informacao ou algum servico,
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por exemplo, atendimentos psicolégicos, socioassistenciais. E uma fase que se fundamenta, por
assim dizer, no proposito de “[...] melhorar a defesa dos direitos das mulheres em situacéo de
prostituicdo, 0 acesso aos servigcos socioassistenciais e contribuir para o resgate de sua
cidadania, fortalecendo sua autoestima, ampliando seu conhecimento sobre as questdes
sociais, de género, salde e trabalho”. Esse trecho, retirado da cartilha entregue no curso de
formacdo de voluntérios, era parte dos pressupostos do projeto “Diélogos pela Liberdade”,
implementado no ano de 2014 a fim de combater o trafico de pessoas, conforme ja apontei na
secdo anterior.

A fase denominada Sensibilizacdo ou Advocacy ocorre por meio de palestras e
seminarios organizados ou ndo pelo grupo a fim de abordar temas relacionados a prostituicao e
aos direitos das mulheres que a exercem. Envolve também a participacdo em conselhos
regionais e articulagdo com outras entidades parceiras. A sensibilizagdo “visa ampliar o
trabalho de conhecimento do publico, através de atividades promovidas pelas unidades e
parceiros, para a desconstrucao do estigma, sensibilizando a sociedade civil, o poder publico
e a academia sobre a realidade das mulheres que exercem a prostitui¢do, criando condicdes
para o acesso e reconhecimento dos direitos.”.

Rita, uma das funcionarias do grupo catélico, me diz que foi a partir de 2005 que a
pastoral iniciou um processo de pensar o que chama de proposta pedagogica. Antes desse marco
temporal, a organizacao ndo tinha uma metodologia definida. As irméds abriam o espaco fisico
localizado na regido central da cidade para receber as mulheres e muitas destas frequentavam o
lugar apenas para lanchar ou para dormir por um periodo, descansando da “batalha na praga
da rodoviaria”, por exemplo.

A metodologia que foi delineada na época possui tracos semelhantes as trés etapas que
descrevi anteriormente. Todavia, um aspecto que a diferencia, sem ddvida, € a aposta, naquele

periodo, na Economia Solidaria:

[...] E foi nisso que a gente comecgou a proposta pedagdgica, e ela foi construida como
quatro circulos, que era a “abordagem”, que as irmas chamam isso nos outros projetos
como “abordagem”. A gente fez aqui em Belo Horizonte, a gente comecou a estudar
e falamos que abordagem ndo é um termo legal, porque abordagem quem faz €
policial. Eram por etapas, entdo a primeira etapa seria “abordagem”, que a gente
chama “aproximacao”, que é quando a gente vai até 0s espacos que antes eram mais
na rua, nas pracas. A gente ndo ia muito em hotéis, focava mais em pragas.
Abordagem. Depois “acolhida”, que era quando essa mulher que foi abordada chegava
aqui ao espaco, ela era acolhida e ai depois ela comecava a fazer um trabalho, quando
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ela comecava a se interessar em fazer algum atendimento, algum curso, alguma coisa,
ai ela entrava na questdo do atendimento mais personalizado. E depois essa mulher
que fez esse trabalho, que esta em processo, que esta querendo crescer, entra na outra
etapa, que € a etapa de “seguimento”. Ddo o nome de seguimento, mas tinha outro
nome que era ligada a Economia Solidaria. Porque pensava-se assim dela comecar a
fazer meios de sobrevivéncia fundamentados na Economia Solidéria [...] (Rita)

A questdo da Economia Solidaria®® foi implementada de modo a oferecer para as
mulheres atendidas pelo projeto uma alternativa que pudesse ser geradora de renda e trabalho,
ou dito de outro modo, uma maneira de as mulheres abandonarem a prostitui¢éo. Foi criado um
grupo em que as mulheres aprendiam a costurar, a fazer bolsas, por exemplo. O nome do grupo
era bastante alusivo a uma logica do resgate: “Comecar de Novo”. O que era produzido pelas
mulheres que participavam deste grupo era vendido em feiras diversas. Octavia e Laudelina,
duas mulheres que exerceram o trabalho sexual na regido por muitos anos, fizeram parte deste
projeto. “J& vendi muita coisa na feira hippie, minha filha”, Octavia me disse em um dos dias
de conversa que tivemos. Laudelina, por seu turno, afirmou: “A Pastoral deu pra mim e pra
uma menina uma barraca, numa feira na Bernardo Monteiro”. Perguntei a Laudelina se entéo
foi nesta época que parou de trabalhar nos hotéis. Ela responde com uma negativa dizendo que
a feira era apenas nos dias de sexta-feira, entdo a frequéncia aos hotéis obedecia ao seguinte
padrdo: “Eu ficava assim, ia, ndo ia, ia, ndo ia, entendeu?”.

A metodologia que incorporava o0s principios da Economia Solidaria ndo teve os
resultados esperados, e as dificuldades imperaram, contexto que indicou uma mudanga na
proposta de trabalho. A questdo da luta pelos direitos comecga a se destacar nas falas dos

membros do grupo.

E ai chegou um momento que a gente foi vendo que era muito dificil, ai foi quando a
gente foi migrando pros hotéis e a gente via que o problema era outro, teria que fazer
todo um trabalho com essas meninas fundamentadas no resgate da autoestima porque
era uma das coisas que a gente via que era a primeira coisa que afundava na vida delas:
autoestima, de se reconhecer como sujeito de direito, de se reconhecer como mulher,
sabe? Isso tudo a gente comecou a ver e que, por exemplo, chegava a mulher aqui e
falava “eu ndo quero mais essa vida”, mas a gente sabia que era muito dificil, por
exemplo, “ndo quero mais ir na prostituicdo” e vocé também ndo ter, por exemplo,
um estudo. E é uma realidade, ndo tem nada que possibilite ela a ir para outros
espacos, que foi quando a gente foi fazendo esse nosso trabalho, encaminhar pros

%2 De modo geral, a Economia Solidaria é forjada no ambito da desconstrucdo da concepgdo de uma economia de
mercado. Trata-se, assim, de um modo de produgdo em que os resultados econdmicos pretendidos se baseiam nos
ideais de democracia, igualdade e bem-estar coletivo (SINGER, 2000). Para um aprofundamento das discussées
gue abarcam a nocdo de Economia Solidaria, sugiro, além dos textos de Singer (2001; 2001), os trabalhos de
Barreto e Paula (2009) e Paula et al. (2011).

144



145

servicos socioassistenciais, lutar junto com elas para que elas tenham os direitos que
estdo na Constituicdo, os direitos todos do ser humano. E trabalhar esse ser mulher,
esse ser com dignidade, a questdo de género e etc. E ai a gente comecgou a ver que 0
problema néo era exatamente isso porque muitas mulheres, tinham mulheres que elas,
por exemplo, elas produziam as bolsas, produziam outros materiais, iam vender. S6
que as vezes elas iam pra feira Bernardo Monteiro, que tinha essas feiras, mas depois
elas foram desistindo. Chegavam I, elas ndo conseguia as vezes nem pagar o almogo
daquele dia, vocé esta entendendo? E uma ideia legal, mas ela esta engolida por um
sistema capitalista pelo qual estamos inseridos. (Rita)

O fracasso das ag¢Oes que se sustentavam no conceito de Economia Solidéria parece ser
atribuido as relagdes que conformam o sistema capitalista. E considerando esse cenario, o foco
do trabalho desenvolvido se altera. Da fala de Rita sobre as acdes do grupo, apreendo que o
resgate da prostituicdo, que pretendia ser viabilizado pela geracdo de renda a partir da
comercializacdo dos trabalhos artesanais, passa a ser “resgate da autoestima” baseando-se na
garantia dos direitos das mulheres, o que se concretizava, por exemplo, no encaminhamento
dessas mulheres a servicos socioassistenciais.

Refletindo ou ndo os pressupostos da Economia Solidaria, a questdo da realizacdo de
artesanatos pelas mulheres que ainda hoje frequentam a pastoral tem papel significativo na fase
de Acolhida. E um momento de maior aproximacéo entre as mulheres e de criagdo de vinculos,
mas também é uma oportunidade para aprenderem um oficio, afirma uma das integrantes do
grupo. Desde o inicio das minhas visitas ao local de funcionamento do grupo, percebi que, na
maioria das tardes, a realizacdo de algum tipo de artesanato era uma das atividades principais.
Acompanhei a confeccdo de bijuterias, de garrafas decoradas, de arvores de Natal feitas de
antigos folhetos religiosos. Quem ensinava a produzir esses artesanatos eram as religiosas que
trabalhavam na unidade de Belo Horizonte. Segundo informagdes das proprias mulheres que
passavam boa parte das tardes sentadas em volta da grande mesa conversando e fazendo algum
destes trabalhos manuais, de dois itens que produziam, elas ficavam com um deles, sendo que
0 outro a pastoral destinava para sorteios nas festividades realizadas. Alice me disse que vendeu
para uma vizinha uma das garrafas decoradas que fez. E me disse: “é um dinheirinho que
ajuda”. Todavia, a logica de producdo de artesanatos como um dos aspectos do trabalho
desenvolvido no grupo Diélogos pela Liberdade ndo é formada por sentidos homogéneos. Outra
mulher entrevistada por mim e que conhece a pastoral ha varios anos questiona a finalidade das
atividades: “Artesanato?! Tem artesanato 14, mas ndo da em nada, pra mim ndo serve pra nada,

ninguém vive so de artesanato, nao vive mesmo, é muito dificil, € muito complicado, sabe?!”
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A oferta de cursos profissionalizantes tornou-se uma das possibilidades no &mbito da
metodologia que passou a ser adotada nos ultimos anos. Na época da pesquisa, vislumbrei a
formacéo de turmas de cursos como o de Mega Hair, Cuidador de Idosos, além de Inglés e
Espanhol. Os cursos sdo gratuitos, apenas as apostilas sdo compradas pelas mulheres, como
ocorre especificamente com o curso de Cuidador de Idosos, curso em que o material era
adquirido mediante o pagamento de 50 reais.

Geralmente, os cursos oferecidos sdo contratados pela pastoral, isto é, a organizacao
compra o curso de institutos de educacdo profissional e toda a estrutura que o envolve, como a
realizacdo das aulas por profissionais da area e a certificacdo das alunas ao fim do curso,
cumpridas todas as exigéncias®. A excec¢do dessa caracteristica fica para os cursos de Inglés e
Espanhol que eram ministrados por missionarios voluntarios. As atividades de instrucdo eram
realizadas nas dependéncias da pastoral e, em sua maioria, na parte da manha.

Em 2019, pude participar efetivamente em um dos encontros da primeira turma
oferecida no ano do curso de Cuidador de ldosos. Por conta de ter mencionado que lecionava
uma disciplina sobre legislacdo trabalhista e previdenciaria, e ainda sabendo da minha
disponibilidade em contribuir com a organizacao de alguma forma, fui convidada para ministrar
o0 contetido sobre os aspectos trabalhistas que permeiam a profissdo de um(a) cuidador(a) de
idosos, assunto que era um dos Gltimos conteudos do curso. E numa manha de segunda-feira,
ministrei uma aula para cerca de doze trabalhadoras sexuais, sendo que, entre estas, apenas uma
mulher realizava estagio em uma clinica de repouso.

Jurema, uma das funcionérias da pastoral, fala sobre 0s aspectos que sustentam a oferta

dos cursos para as trabalhadoras sexuais na Guaicurus.

[...] O curso, a ideia dele era de geracdo de trabalho e renda. Todos os cursos eram,
tanto o de cuidador de idosos quanto o de megahair. A gente percebeu que 0 curso
ndo atinge o objetivo enquanto geracdo de trabalho e renda porque a gente comeca
com uma turma, a gente paga um curso que pode chegar até a trinta pessoas, a gente
tem trinta e trés pessoas inscritas num curso, no entanto, sé doze frequentes e duas
pegam o certificado. [...] E ai a gente percebe que, para esse fim, o curso ndo atinge o
objetivo dele. No entanto, o curso para outros fins, ele € muito valido. Nao s6 o curso,
qualquer curso que a gente possa oferecer aqui, porque ele melhora a autoestima da
mulher, a mulher comeca a ter pelo menos uma justificativa pra familia. Falar assim
“tenho um certificado de cuidadora de idosos”. Porque muitas falam que estdo
cuidando de idosos em outras cidades, né.

% No curso de Cuidador de Idosos, um dos requisitos era a realizagdo do estagio formal, por exemplo.
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Identifico que a descricdo do objetivo de oferta dos cursos se assemelha muito com o
propdsito da abordagem da Economia Solidaria adotada anteriormente: “geracéo de trabalho e
renda”. No caso, geracdo de outro trabalho e de uma renda fora do exercicio do trabalho sexual.
E tal como a abordagem antiga, a oferta dos cursos ndo acumula indicadores de sucesso em
relagdo ao seu objetivo original, conforme avaliacdo de Jurema. O curso adquire outros
sentidos: a de melhorar a autoestima, ser uma espécie de fachada para ocultar o exercicio do
trabalho sexual. Virginia, uma das trabalhadoras sexuais atendidas pela organizagéo, associa a
importancia dos cursos ao aumento da autoestima das mulheres e, em particular, da crenca em

sua prépria capacidade.

Logo quando eu vim pra c4, eu acho que foi no final de 2016, acho que foi. Eles
estavam promovendo cursos e eu fiz 0 meu em 2017. Curso de cuidadora de idoso.
Eu fiz 0 meu, entendeu?! Falar a verdade a vocg, a Pastoral em si ela é muito boa pras
mulheres profissionais do sexo, muito boa, muito boa. S6 nessa linhagem dela dar
cursos, entendeu? Tem mulheres no meio da profissdo que elas se sentem muito
debilitadas por ndo ter um espago no mercado de trabalho. Entéo a Pastoral veio com
tudo isso pra ajudar, entendeu? Até porque tem psicélogas, tem um monte de gente la
que sdo pessoas do bem mesmo, pra ajudar. Entdo elas ajudaram principalmente a
mim, eu nao tinha curso de nada, eu ndo sabia nada, eu vivia numa ignorancia tamanha
que eu achava que isso pra mim tudo foi novo. Eu achava que eu era aquela pessoa
que ia morrer, aquela pessoa, e que eu ia sempre ser aquela pessoa, ndo ia crescer, ndo
ia ter capacidade de nada na minha vida. E através deles I4 eu consegui, eu tenho o
qué? Eu tenho o curso de cuidadora de idoso, eu tenho o curso de computacao, eu to
fazendo o curso de inglés e espanhol agora com o Leo e o Mariano. E fora o que eles
assiste da gente, né.

Os sentidos sobre o objetivo dos cursos oferecidos pela pastoral ndo séo homogéneos.
Uma das integrantes do grupo atrela os cursos a uma ideia de profissionalizagdo para um outro
trabalho, isto é, fora do &mbito da prostituicdo, o que traz implicito um sentido de resgate. A
realizacdo dos cursos assume o significado da possibilidade de “escolher algum outro
trabalho”. Destaco o trecho do que foi dito por esta agente: “[...] A gente vai trabalhando com
elas, procurando que elas facam cursos profissionalizantes como a gente esta fazendo todo
ano, cuidador de idoso agora vai ter um, vai comecar dia dezoito, né? Entdo estamos mantendo
para elas se formarem, e elas poderem escolher algum outro trabalho, alguma coisa que seja
melhor para elas, né. Entdo estamos trabalhando neste sentido, né”. Na continuacdo desta
conversa, eu pergunto se as mulheres param de trabalhar nos hotéis apds a conclusdo do curso,

e a agente responde: “Oh, depende, se tem um trabalho fixo para cuidar dos idosos em alguma
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casa de idoso. Se é fixo, ai elas ja, igual fim de semana, fazem. Mas é um meio para elas sairem,
né? Agora tem que gostar, tem que praticar, tem estagio a fazer [...]".

Sobre os cursos ofertados pela pastoral, algumas trabalhadoras sexuais os significam
como meios para a saida da prostituicdo. Elas externalizam essa ideia relacionando, direta ou

indiretamente, a oferta dos cursos com a oferta de uma oportunidade fora da prostituicao.

Eu acho que eles déo esses cursos pra mulher sair dali mesmo, poder conseguir um
servico, né, poder trabalhar e sair dali. Pra mim é isso, ndo é que eles falam
diretamente ndo. (Cleusy).

Elas ddo oportunidade, tipo 0s cursos que elas déo eu vejo como oportunidade. Porque
tem mulheres que ndo nasceram pra trabalhar aqui. Elas ddo o curso e tem mulheres
que ja fizeram o curso de cuidadora, trabalham, e na folga vem aqui e continua, quer
dizer, continuam. E isso é importante, dar oportunidade, porque tem mulher que tem
trés, quatro filhos, ndo tem um curso, ndo tem onde fazer, elas estdo dando
oportunidade. [...] Porque néo existe essa cobranga de vocé ter que sair. Acho que se
existisse, nem elas ficariam. Como ndo existe essa cobranga, vocé se sente bem.
Porque pra sair, tem que ser uma decisdo nossa. Tem que ser e é dificil, questdo
financeira, porque a gente acha que esta ganhando dinheiro. N&o esta né, porque o
Brasil mudou, a crise mudou, o dinheiro sumiu e sumiu pra nds também. (Jade).

Eles ddo atendimento pra gente, eles tratam a mim, que sou uma prostituta — quase
aposentada, mas ainda sou — como esta tratando uma dona de casa que nunca veio
na zona. Eles ndo tocam nesses assuntos com a gente, eles querem ver o meu bem
estar, minha melhora de vida. Eles ddo uns cursos, eles ddo uns projetos de pintura,
cuidador de idoso, cabeleireiro pras mulheres fazerem, pras elas terem uma
oportunidade de tocar no coragdo de cada uma que existe caminho melhor, que ela
pode montar um saldo, que ela pode trabalhar de carteira assinada tomando conta de
um idoso. N&o é s6 a zona o caminho. E muitas estdo beneficiadas por isso, que eu te
falo. Muitas. (Maria Firmina).

N&o obstante os cursos oferecidos serem interpretados a partir de uma concepgéo de
resgate da prostituicdo, o fato é que, das minhas interlocutoras que fizeram cursos na
organizacdo, nenhuma delas deixou o trabalho sexual para atuar na area da profissionalizacédo
realizada. De todo modo, compreendo que o0s cursos oferecidos abrangem trabalhos
feminizados e que requerem baixa qualificacdo, como a area da beleza e de cuidado. E nesse
contexto de trabalho feminizado ou de subempregos femininos, a prostituicdo aparece como
opcdo econdmica mais rentavel, conforme argumenta Silva e Blanchette (2009). Os
rendimentos costumam ser maiores, 0 horario mais flexivel e as violagdes de direitos nao séo
piores do que as que acontecem com as trabalhadoras em qualquer outro trabalho precarizado
(SILVA; BLANCHETTE, 2009).
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Ao mesmo tempo que algumas trabalhadoras sexuais enxergam 0s cursos como um dos
mecanismos oferecidos para as mulheres sairem da prostituicdo, ou seja, um mecanismo
implicito de resgate, ndo sdo raras as vezes em que outras interlocutoras que exercem ou
exerceram o trabalho sexual buscam afastar qualquer influéncia exercida pelos grupos
religiosos no que se refere a uma ideia de resgate. Registro aqui o que diz Laudelina, uma ex-

prostituta, como ela mesma se nomeia para mim.

A pastoral ndo fala assim que vocé tem que sair. A pastoral, ela deixa vocé mesmo
falar por vocé, entendeu? Ela ndo opta por vocé, se vocé falar “ah, pastoral, eu gosto
mesmo é de dar”. O meu prazer € ficar 14 naquele, tem mulher que fala isso, existe. A
pastoral fala “vocé quer ficar? T junto com vocé”. “Pastoral, eu td odiando aquele
lugar”. A pastoral: “T6 junto com vocé”. (Laudelina).

Laudelina atribui a responsabilidade do resgate para a prostituta, a mulher tem
autonomia para fazer a opcao de deixar ou nao o trabalho sexual. Mas o0 que me ocorre é que
essa autonomia ainda aparece sob tutela da organizagdo. Por exemplo, a mulher diz que “a
Pastoral, ela deixa vocé mesmo falar por vocé”. Sair ou ficar na prostituicdo constitui uma
escolha gque deve ser feita no &mbito de uma relagdo que ainda tem a pastoral como referéncia,
uma autonomia tutelada (MAHAMOOD, 2006).

Em contrapartida, Laudelina percebe que os grupos religiosos de base protestante
adotam uma abordagem diferente do que ela diz existir quando se trata da pastoral. O que ela
me diz sugere que os “grupos evangélicos” possuem uma abordagem mais ativa e/ou direta no
que se refere ao resgate da prostituicdo. A mulher afirma que deixou os hotéis ha muitos anos,
mas que, quando ali trabalhava: “[...] Os evangélicos querem que vocé anda na linha. Eles quer
que saia, isso ndo é servico pra uma serva do senhor, né, Clara. Os evangélicos quer, ele pode
estar todo errado, mas ele quer que vocé ande na linha”.

Dandara, que possui atualmente uma relacdo mais proxima com todos 0S grupos
religiosos por conta das agdes do grupo de trabalhadoras sexuais do qual participa na

Guaicurus®, explica o modo como eles trabalham:

Entdo assim, eles nunca chegam aqui pregando “olha, por que que vocé nao sai? Por
que que vocé ta nessa vida?”. Nao tem essa hipocrisia. “Gente, fazem da vida de vocés
0 que vocés quiser”. O que elas pregam é empoderamento. “Vocé tem nocédo do que
vocé faz com seu dinheiro? Pega seu dinheiro e calcula”. Elas ensinam as meninas a
ad-mi-nis-trar o dinheiro delas, a vida delas. Mas de uma forma que elas sejam

% Discutirei os aspectos mais detalhados dessas relagdes no capitulo 5.
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empoderadas e que o pessoal, familia, filhos, namorado nao fique sugando delas. Mas
nenhum momento elas falam “olha, porque vocés tem que fazer tanto dinheiro pra
guardar tanto pra montar um negécio tanto pra vocés sair tal dia”. Elas nunca vao
pregar isso. Nunca vi elas pregarem isso. Tanto a Jocum quando chega aqui... O
maximo que a Jocum faz, oferece lanche e pergunta se alguém quer uma oragdo. Se
alguém quer alguma orago, se ndo quer. E tanto que a oracgdo é no particular. Quem
quiser participar, participa. Quem n&o quiser, come seu lanche toma seu/participa
normal e sobe pro seu quarto. Eles ndo obrigam ninguém a nada. Até mesmo porque
eles sabem como isso aqui funciona. E eu acho que esse eles trabalhassem assim, ha
muito tempo eles ndo estariam mais aqui, meu amor [...]

Mais uma vez aparece que a linguagem que estes grupos mobilizam nas intervencgdes
ndo € a linguagem da imposicéo de algo, muito menos da imposicdo sobre a necessidade de
saida da prostituicdo, como ressalta Dandara. A autonomia da mulher prevalece. A questdo de
sair ou ndo da prostituicdo, de desejar ou ndo uma oracao feita pelos agentes religiosos € uma
escolha individual.

No caso especifico da pastoral, a questdo da autonomia das mulheres é acionada em
diversos momentos em que estive em campo. Quando converso com uma das integrantes da
pastoral sobre o propdsito da organizacdo, ela diz que o mesmo se apresenta como sendo
“reconhecer a mulher como ser humano”. E, quando me fala isso, ela emenda o seguinte: “[...]
a gente ndo quer forcar a mulher a sair da prostituicdo até mesmo porque eu acho que isso
ndo é o caminho, que a gente ndo recupera ninguém”. Além de demarcar essa ideia de
autonomia, o que me chama a atencéo nessa fala é a mobiliza¢ao do verbo “recupera”, como
se 0 contexto da prostituicdo ensejasse a necessidade de alguma espécie de recuperacdo, 0 que,
em certo sentido, se relaciona com a categoria de resgate.

Conforme disse anteriormente, a metodologia da pastoral passou por mudancas ao longo
dos anos, e a visdo sobre a questdo do resgate, ou pelo menos do nivel em que ele € possivel ou
ndo, também tem se alterado. Os discursos sempre buscam relacionar o trabalho realizado a
uma dimensdo da autonomia e dos direitos das mulheres. Bertha, uma das funcionarias que diz
ter acompanhado o processo de mudanca na organizacdo, aponta o seguinte:

E a gente também foi meio que convertendo, porque no principio era tirar a mulher da
prostituicdo mesmo. Quando eu cheguei aqui, ja existia e eu continuei trabalhando
muito com os projetos de geracdo de renda, economia solidaria. SO que a gente viu
que ela ndo quer isso, apesar que tem irmds la que vocé vai ouvir que ainda pensam
que isso € possivel. Mesmo quando era Pastoral da Mulher, ja foi vendo que nédo tem
essa possibilidade, sai quem quer, entra quem quer. Se a mulher quiser sair, a gente
tem as profissionaliza¢des aqui, mas a gente entende essas profissionaliza¢cdes muito

mais como uma forma da mulher ter uma identidade positiva sobre ela mesmo. Ela
vai se apresentar como cuidadora de idoso, muito mais isso do que ela falar “eu quero
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trabalhar como cuidadora de idoso”. A gente foi construindo isso, sabe? Foi uma
construcdo mesmo ao longo dos anos, nos dialogos, construcdes [...].

Clarice, uma das trabalhadoras sexuais que frequenta a pastoral ha alguns anos, também
percebe que a abordagem da pastoral foi mudando no correr do tempo. Segundo ela, o “vocé
precisa sair” é expresso de uma forma menos direta do que em épocas mais remotas. “Agora
eles mudaram, eles passaram a falar diferente o “vocé precisa sair ”, eles oferecem cursos e
vocé sai se vocé quiser”. Ao refletir sobre a mudanca de abordagem da organizacdo, a mulher
associa o protagonismo e a imposi¢do da vontade das mulheres atendidas no que se refere a

uma negacao do regate:

Isso veio mudando a partir do momento que a gente falou “a gente ndo quer ser
resgatada, ninguém que esta aqui quer ser resgatada. A gente quer sair se quiser e se
ndo quiser eu quero continuar. E a gente precisa que vocés nos aceite do jeito que a
gente é. Na hora que a gente quiser sair, a gente pega 0s paninhos de bunda e sai, na
hora que a gente achar que tem que continuar, que vocé€s nos aceitem e continue”. Ou
seja, na base do respeito.

A mudanca do nome da organizacdo, de Pastoral da Mulher para Dialogos pela
Liberdade, no meu ponto de vista, torna-se uma das estratégias a fim de sustentar o argumento
da propria mudanca de perspectiva quanto a essa ideia do resgate. Isso se d& mesmo que de uma
forma ambivalente ao acionar a nocdo de libertacdo, como no exemplo da fala de uma das

agentes da organizacao.

No6s mudamos para entender melhor nosso trabalho, porque Pastoral da Mulher, é
tanta Pastoral, e pastoral diz muito de igreja, esta pastoreando. Entdo a gente seguiu
trabalhando nos hotéis e vimos que Dialogos pela Liberdade é o que nds queremos.
Ter aquele didlogo com a mulher e que ela se liberte por si prépria. Porque muitas
vezes nos perguntam: “quantas mulheres vocés tiram da prostitui¢do?”, nos falamos
“ndo, nds ndo tiramos mulher nenhuma, nés trabalhamos junto com elas e ao fazer
esse trabalho junto com elas, elas vao percebendo que elas tém condicGes e
possibilidades de sair dessa vida™. Entdo dialogando com elas, elas vao ter a liberdade
de escolher se querem continuar, porque algumas escolhem: “eu quero continuar na
prostituicdo, eu gosto”. Vamos respeitar, né. Mas outras ndo: “eu quero sair, eu quero
ser uma pessoa normal, quero ter o meu lar, quero ter os meus filhos junto comigo,
que eles vdo crescendo sem saber que eu sou uma prostituta”. Entdo Dialogos para a
Liberdade pra mim é isso, ter didlogo com a mulher para que elas se libertem pra vida
que ela quer. E isso, é caro, de pouco a pouco, nossa Madre Fundadora nos falava:
“com as mulheres tem que ser muito devagar, pouco a pouco a gente vai conseguir,
ndo podemos forcar ninguém”. Eu ndo posso forcar vocé a sair daquilo que vocé gosta.
N&o, é livre, é livre [...] E trabalhamos com o interesse de que ela seja convicta da
vida que ela leva. E aos poucos ela vai caindo em si e vendo “néo, eu tenho que mudar
de vida. Posso trabalhar em outra coisa, né”. E ai, gracas a Deus, quando se define
que quer sair, tudo bem, tem que dar gracas a Deus. (Simone).
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A mulher é livre para escolher se quer continuar na prostituicdo ou ndo. Todavia, 0
trabalho desenvolvido pelo grupo atua no sentido de fazer com que a mulher “caia em si” ¢
“mude de vida”. Ainda, a ideia de dissociar o grupo de uma imagem religiosa, porque “pastoral
diz muito de igreja”, ¢ enunciada por Simone, mesmo que em um discurso entremeado por

expressodes religiosas. Tal ideia fica mais evidente na fala de Bertha, a seguir:

Ai quando foi dois mil e dezesseis a gente decidiu mudar o nome pra Dialogos pela
Liberdade. Por qué? Porque a gente foi vendo, a gente fala que a gente € meio puta
também, porque tem determinados lugares que é interessante a gente aparecer como
pastoral. Mas tem determinados lugares que ndo é interessante, porque fica pensando
que é uma coisa de freira, coisa de igreja, que vai tirar da prostituicao.

Os sentidos atribuidos ao que ¢ “coisa de freira, coisa de igreja” estdo associadas ao
nome pastoral, por isso a necessidade da alteracdo do nome do grupo que é usada de forma
estratégica na medida em que, nos espagos de concorréncia a editais que se relacionam com a
prostituicdo ou com direitos das mulheres, torna-se premente afastar o vinculo religioso do
grupo. Em contraste, quando se trata de conseguir apoio financeiro e institucional de outras
organizacOes religiosas, por exemplo, apresenta-se como positiva a nomeacdo ainda como
“pastoral” e, por decorréncia, o destaque da possibilidade, ainda que minima, da saida de
mulheres da prostituicdo por meio das intervengdes da organizacao.

2.4 “Quando a gente conhece a Pastoral, é ruim demais, a gente ndo sabe sair da
prostituicio e nem sabe ficar”%: refletindo sobre os aspectos que demarcam o ser ou ndo
ser (mais) trabalhadora sexual (ou ser de vez em quando)

Ao fazer referéncia a um fenémeno complexo como a prostituicdo que envolve relagdes
sexuais, econdmicas, politicas, familiares, afetivas (SILVA; BLANCHETTE, 2009;
PISCITELLI, 2005; 2012a; 2016a; PRADA, 2018; FRANCA, 2014, 2017; OLIVAR, 2010,
2011; FONSECA, 1996, 2004; BARRETO, 2008, 2015; MURRAY, 2016; SIMOES;
MORAES, 2014; BLANCHETTE; SILVA; CAMARGO, 2014; SILVA; BLANCHETTE,

% No correr do texto, eu explico por quem e em que contexto a frase foi dita.
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2017; RAGO, 2008, 2009; JULIANO, 2005), a “saida da prostituicdo” ndo se prende as
explicagcBes simplistas que giram em torno do resgate por meio dos grupos religiosos.

Na secdo anterior, aprofundei os sentidos que a categoria de resgate assume no campo.
Esse exercicio reflexivo foi importante para compor um entendimento de que a narrativa acerca
da trajetdria de trabalho de uma prostituta ndo termina apenas com o “resgate”, ou pelo menos
com as tentativas de resgate, por parte dos grupos religiosos. Assim sendo, nesta se¢do, minha
intencdo é refletir sobre os movimentos de saida (ou ndo) da prostituicdo e mostrar que, por
mais que as organizacgdes religiosas busquem controlar esses movimentos e que 0S mesmos
estejam relacionados de algum modo a tais organizagbes ou a um conjunto de discursos
religiosos, sair ou ndo da prostituicdo faz parte de um contexto em que uma miriade de fatores
estd em jogo. Utilizo passagens das histdrias de Nisia, Conceicdo, Laudelina, Alice, Octavia,
Virginia para compor esta se¢éo.

Nisia € uma mulher branca de 61 anos, estatura baixa e cabelos curtos encaracolados.
Nascida no estado de Sao Paulo, Nisia morou boa parte sua vida numa cidade do interior do
Rio de Janeiro. Foi 1a nesta cidade que iniciou sua “vida nos bordéis”, como ela mesma me diz.
A vinda para a Guaicurus se deu em meados de 1990 e, nos hotéis desta rua, trabalhou por cerca
de 20 anos. N&o sabe ao certo, mas acredita que tem mais de 10 anos que saiu da prostituigéo.

Desde a minha insercdo no campo, acompanhei uma parte da luta de Nisia para se
aposentar em meio ao contexto de discussdo e logo depois da aprovacdo da Reforma da
Previdéncia, orquestrada pelo governo Bolsonaro. Mesmo antes da entrevista com gravador,
ela sempre falava comigo: “Trabalhei de carteira assinada sé dois anos e oito meses, paguei
vinte e seis anos de INSS com dinheiro da prostituicdo, minha filha, eu tenho direito”.
Comemorei o dia que soube que ela tinha, finalmente, conseguido se aposentar.

A mulher, que, hoje em dia, vende titulos de capitalizacdo nas ruas do centro de Belo
Horizonte e ¢é revendedora de marcas como Avon e Natura, diz que passou a frequentar a
pastoral quando a sede desta organizacao ainda era no bairro Bonfim. Ela me conta que o “forte”
dela nunca foi artesanato, por isso ndo se aventurava nos trabalhos manuais. Todavia,
aproveitou para fazer cursos oferecidos pela organizacdo, sendo um deles o de digitacdo. Fez
tambem o curso de Inglés com um dos voluntarios para, talvez, “viajar por ai, principalmente

agora que € uma mulher aposentada”. E foi também na pastoral que conheceu uma voluntéaria
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que a influenciou a terminar os estudos por meio do Programa de Educacéo de Jovens e Adultos
(EJA).

A mulher, que hoje cursa a quinta série, me diz que, quando conheceu a pastoral,
comegou a diminuir as idas ao hotel. “Ai comecei a frequentar a casa das irmas e nessa
brincadeira eu fui saindo do trabalho, fui desligando, comecei a ndo trabalhar segunda-feira
mais. Ai aluguei um espaco pra morar fora e ja fui vendo um outro angulo, né?!”” Eu pergunto

0(s) motivo(s) dessa mudanca. Nas palavras dela:

Entdo, é porque elas comegaram a me fazer pensar e a falar comigo “vocé ndo acha
que vocé tem capacidade? N&do agora, porque agora vocé esta ganhando, esta
vendendo e tal. Mas vocé ndo acha que vocé pode fazer uma outra coisa? Fazer um
curso. Vocé pode ficar ai também, mas vocé pode diminuir essa frequéncia”. Essa era
a palavra das irméas daquela época. Elas falavam “eu acho que vocé pode ficar onde
VOceé estd, mas se vocé estd muito cansada, vocé pode diminuir. Nao é sair, é diminuir”
sabe? E ai eu recebi vérias perguntas, pessoas me perguntavam “olha, vocé saiu do
trabalho, a Pastoral te da um sal&rio pra vocé sair?”. J chegaram a falar que a Pastoral
me pagava pra ir la. Eu falei “elas ndo me pagam ndo, quem decide se fica ou ndo, sou
eu. Eu decidi o que € melhor pra mim. Tive uma for¢a? Sim, tive uma forga delas,
mas quem decide o que é melhor pra mim sou eu, ndo é as pessoas que decidem o que
é melhor pra mim”,

Em sua fala, Nisia reconhece a influéncia da pastoral ao fazé-la “pensar”, mas busca
colocar o protagonismo de sua decis@o de sair da prostituicdo em si mesma e na sua capacidade
de decidir o que era (ou €) melhor pra si. Na se¢do anterior, vimos que a autonomia € um aspecto
acionado nos discursos em relacdo aos grupos religiosos, tanto pelos préprios integrantes dos
grupos quanto pelas mulheres atendidas pelos mesmos, sejam estas mulheres as que ainda
exercem o trabalho sexual ou que j& o deixaram, como aqui apresento o caso de Nisia.

Nisia conta que sempre aproveitou as oportunidades oferecidas pela pastoral, mas que
isso ndo acontecia com todas as mulheres que ali frequentaram ou que continuavam
frequentando o espaco. Certa feita, ao repetir este discurso e sabendo da minha origem no
interior de Minas Gerais, ela me pergunta se eu sabia ou se ja tinha visto alguém “catar feijao
nas peneiras de palha”. Trazendo minhas memorias de infancia para a conversa, eu disse que
lembrava que, em nossa casa, meus irmaos e eu brigavamos para ajudar minha mae que, muitas
vezes, sentava nos degraus da cozinha para se dedicar a este processo de “catar feijdo”. Diante

da minha resposta, ela coloca:
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Pois entdo. Porque ¢ igual esse neg6cio, eu vejo assim, é como vocé catar um feijao:
vocé joga aquele feijao todo podre na peneira, ai vocé vai 4, igual morava na roca,
empanava a peneira, soprava pra sair os caruncho, né? Ai aquele que saiu, salvou.
Aquele que ndo saiu, fica. Ndo é? Quer dizer, a Pastoral esta fazendo essa faxina. Eu
consegui focar alguma coisa? Consegui, mas tem pessoas que ndo vai. E diferente,
cada um é cada um. Por exemplo, eu tenho colega minha que até hoje continua
trabalhando. Fazer o qué, né?!

Mulher que atualmente trabalha como auxiliar de servicos gerais em um condominio da
zona sul da cidade, Conceicdo foi trabalhadora sexual durante muitos anos nos hotéis da
Guaicurus, desde que chegou a capital mineira com seu filho. Sua mée ja morava em Belo
Horizonte, e isso pesou em sua deciséo de migrar. Antes, Concei¢do morava em uma cidade do
interior de Minas. “Minha mde morava aqui na época, ai eu vim pra ca tentar a vida, né?! Que
eu estava numa situacdo muito dificil, tinha ganhado meu filho, o pai ndo me ajudava”. No
inicio, Conceicdo trabalhou como doméstica “em casa de familia”. E comegou a trabalhar na
Guaicurus em um periodo que estava desempregada. “Ai eu conheci uma menina, eu estava
numa dificuldade muito feia, ai a menina foi e falou comigo “ah, eu conheco um lugar que la
ninguém manda ninguém embora . E eu cai na ilusdo da menina que falou “vocé vai ganhar
muito dinheiro”. Bom, realmente, na época eu ganhei muito dinheiro, sabe?!” A mulher ndo
sabe dizer com precisdo a quantidade de anos que exerceu o trabalho sexual. “Eu acho que
fiquei mais ou menos de quinze a vinte anos”.

O que Conceicdo me conta € que passou a frequentar a pastoral ainda no espaco desta
organizacdo que era no bairro do Bonfim. Quando fala sobre como saiu da prostituicéo, ela faz

questdo de dizer que ninguém a obrigou:

Partiu de mim. A pastoral me alertou a fazer cursos, ao ver 0 mundo diferente, mas
nem todo mundo tem essa cabega que eu tenho, vocé sabe que ndo. Tem pessoas ali
que formaram ali e estdo exercendo profisséo, e ai? A pastoral tentou, ela tentou, né?
Fez curso de cuidar de idoso, podia estar exercendo a profissdo. Mas ta la na zona.

Em determinadas partes da nossa conversa, a0 mesmo tempo que coloca a
responsabilidade sobre as mulheres em relagdo ao fato de ‘“aproveitar oportunidades”,
Conceicdo, que “largou a batalha” ha aproximadamente oito ou dez anos, confere a pastoral

uma espécie de “poder de salvacao”:

Entdo a pastoral ela tenta, mas ela vai de cabeca por cabe¢a. Os dedos sdo iguais?
Entdo as pessoas ndo sdo iguais, infelizmente, entendeu? Eu tenho um pensamento,
igual eu sempre falei com as meninas “gente vamos tentar fazer um curso, alguma
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coisa. Isso aqui ndo é eterno”. Agora eu estou envelhecendo, ja estou com cingquenta
e nove anos. Imagina eu num lugar daqueles hoje? Eu ndo ia dar conta, sinceramente
eu acho que eu ndo daria conta de pagar uma didria de cento e tantos reais.

[...] E que as irms, o pensamento delas ndo é ruim n#o. Elas querem salvar as
meninas, elas querem que as meninas tenham uma visdo ampla, que as meninas
aprendam uma profissdo, aprendam a ver o mundo diferente. Embora, infelizmente, a
maioria ndo queira ver isso. Entendeu? A ambicdo fala mais alto, entendeu? O
dinheiro, eu acho que nem ta ganhando tanto assim, mas se tornaram escravas. Aquilo
ali é igual droga, zona é igual droga, entendeu? A pessoa fica viciada a ter dinheiro
todo dia, eles falam “é uma vida facil”, ndo é uma vida facil porque vocé mexe com
ladrdo, psicopata, bandido, assassino, vocé pode morrer ali dentro se vocé nao for
esperta.

Os cursos de Massagem e de Auxiliar de Veterinario foram os cursos realizados pela

Conceicdo na pastoral. Ela me diz que s6 ndo fez o de Cuidador de Idosos por falta de tempo.

Pergunto se chegou a trabalhar nas &reas a que os cursos se referem, e ela diz que ndo, “[...]

fiquei na area que eu ja estou acostumada, que € limpeza, né, faxina, entendeu? Dificil arrumar

outra coisa que nao seja isso, né”.

A reflexdo de Conceicdo a respeito das possibilidades que caracterizam sua vida

profissional me faz lembrar de uma conversa que tive com uma das integrantes da pastoral sobre

0 modo como ela enxerga o trabalho que é desenvolvido na organizacdo. No trecho que

transcrevo a seguir, Bertha levanta a questdo das dificuldades encontradas pelas mulheres no

que tange a uma “mudanca” ou ao que se compreende como exercer outro trabalho, diferente

do trabalho sexual:

Eu acho que é uma coisa bem, sei |4, contrastante, dicotbmica. Porque ao mesmo que
eu percebo que eu fago um trabalho bem valioso com as mulheres, que elas gostam
muito de mim, sdo muito agradecidas e criam um vinculo e tal. Elas melhoram, mas
elas ndo melhoram o tanto que eu consideraria suficiente, entendeu? Eu vejo que elas
saem ainda meio que, assim, ndo sinto que elas mudam tanto. Embora algumas mudem
sim, eu ndo sinto que elas mudam. E eu acho que tem um momento muito doloroso,
que eu acredito que ndo seja s6 pra mim, mas pra todo mundo que esta aqui, que ai eu
pego a fala da Paula, que era uma mulher que frequentou aqui. Hoje ela ndo esta mais
aqui, ela ja esta idosa, ja seguiu a vida dela, ela falou assim: “nossa, quando a gente
conhece a Pastoral, é ruim demais, a gente ndo sabe sair da prostituigdo e nem sabe
ficar”. Entdo muitas vezes eu percebo isso no meu trabalho, porque vocé cria uma
reflexdo, a mulher comeca a entender, ndo a questdo da prostituicdo em si porque eu
acho que, pela minha experiéncia, 0 menor problema que existe € a prostituigdo. O
que € problema é o que esta antes, as relagfes. O problema néo ¢ fazer sexo, inclusive
a gente pensa que ndo é uma exploragdo sexual, mas é uma explora¢do econdmica.
Por isso que eu falo que é um tiro que sai pela culatra, imagina: ela veio pra c4, pra
prostituicdo, porque ela quer ter liberdade, ela quer autonomia, ela quer ganhar mais.
De fato, ela ganha mais do que se ela tivesse em outro tipo de profissdo a qual ela
estaria qualificada. As nossas prostitutas aqui, estou falando desse universo aqui.
Mesmo as meninas que tém universidade, elas tém uma qualificacdo pouca, elas
entram no mercado de trabalho em desigualdade. Por exemplo como uma menina
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como vocé, como uma menina como as minhas filhas que estudou na federal, que fala
varios idiomas, que ndo sei 0 que. Entendeu? Entdo elas ndo tém esse aporte para
poder entrar, entdo elas ja entram por baixo.

Dessa fala de Bertha eu destaquei um trecho que, inclusive, faz parte do titulo desta
secdo: “Quando a gente conhece a Pastoral, ¢ ruim demais, a gente ndo sabe sair da
prostituicdo e nem sabe ficar”. Bertha atribui estes dizeres a uma mulher que outrora era
atendida pela organizacdo. O que me chamou a atencdo nesse trecho é a localizacdo das
mulheres que frequentam a organizacéo religiosa em um impasse diadico que se resume em sair
ou ndo sair da prostituicdo. Ao serem atendidas pela pastoral, as prostitutas “mudam”, mas “nao
mudam tanto” por conta de marcadores sociais da diferenca que as inserem em uma dindmica
de relagOes de desigualdade que tem efeitos em sua mobilidade social e/ou inser¢do em muitos
espacos sociais (MCCLINTOCK, 2010; BRAH, 2006). E nesse processo de demarcar as
relacBes que caracterizam as desigualdades na vida das mulheres atendidas pela pastoral, Bertha
posiciona estas mulheres em um lugar diferente do lugar que ocupo e do que ela prépria ocupa.

Dois pontos me parecem problematicos neste fragmento discursivo. O primeiro deles é
0 enquadramento da agéncia das mulheres atendidas em uma concep¢do de mudanca que, no
meu entendimento, esta moralmente lastreada em um projeto ético liberal de autonomia e
resisténcia (MAHMOOD, 2006) que pendula entre as decisdes de sair ou ndo da prostituicao.
Entendo que isso atua no sentido de estabelecer determinados limites para a capacidade de acéo
das mulheres que prestam servicos sexuais. Esses limites tém a ver, principalmente, com um
imaginario social que se sustenta na ideia de que o desejo maior de uma mulher que entra na
prostituicdo, invariavelmente, traduz-se em sua saida da prostituicao.

Ainda nessa construcao discursiva, os limites sdo delineados a partir das estruturas de
desigualdades que sugerem quase que a fixagao de posi¢des dos sujeitos nos espagos sociais. E
ai eu entro no segundo ponto que problematizo que é a visdo acerca das relacfes entre 0s
marcadores sociais e 0 modo como essa relagcdo implica e esta implicada na agéncia dos sujeitos
(MAHMOOD, 2006). Brah (2006) me auxilia na compreensdo de que a producdo da(s)
diferenca(s) acontece mediante relacbes historicamente contingentes, que se dd em
determinado espaco. Semelhante interpretacdo abre caminhos analiticos para se pensar em
distintas e multiplas formas politicas de agéncia perpetradas pelos sujeitos (MAHMOOD,

2006). Entretanto, o que a categoria “qualificagdo” parece encetar ¢ a visdo de uma
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desigualdade genuina que caracteriza a vida daquelas que exercem o trabalho sexual. Por mais
que esta seja uma categoria importante no esforco de situar essas mulheres no ambito da escolha
do trabalho sexual, ela ndo é Unica, alem de ser forjada a partir de articulacdes de outras
categorias sociais e relagfes inspiradas pelas mesmas em cada contexto de origem daquelas
mulheres.

Por conta disso tudo, naquele momento e usando o marco da “qualificacdo”, vejo como
injusta a comparacdo feita das posi¢es sociais ocupadas por mim e pelas mulheres que
trabalham nos hotéis. Reconheco as nossas diferentes posicionalidades e ja falei sobre isso no
capitulo 1. Todavia, no cenéario desta discussdo sobre a capacidade destas mulheres sair ou ndo
da prostituicdo, realizar esta comparacdo alimenta uma concep¢do que reduz ou nega as
possibilidades de agéncia das trabalhadoras sexuais nos contextos em que (re)produzem a
prépria vida, seja ela em qual espaco for.

A “saida da prostituigdo” é explicada, por vezes, mobilizando ainda a figura de “Deus”,
ou aspectos religiosos ou espirituais. A priori, a agéncia da mulher, neste sentido, revela-se sob
a tutela de Deus. Reproduzo, a seguir o que Concei¢do aponta como uma das situacGes mais

marcantes do periodo que decidiu sair da prostituicéo:

Deixa eu te falar, vocé tem que ter determinacdo porque se vocé ndo tiver
determinagdo/uma vez, deixa eu te contar o que aconteceu comigo: eu tinha saido, né,
ai eu tinha pedido a Deus “oh Deus, me arruma um servico de carteira assinada. Eu
tenho dois bragos, duas pernas pra trabalhar. Me tira desse buraco”. Eu ndo estava me
sentindo bem, né, eu estava muito depressiva. Ai t4, Deus arrumou, né, servico como
eu queria. Al estava (devendo) demais. Ai um belo final de semana, um domingo, eu
viro pro meu pai eterno e falo com ele assim: “oh, Deus, o senhor sabe que
eu estou devendo muito, eu vou l4. Me protege, eu vou s6 la conseguir dinheiro pra
pagar as contas”. Menina, deu meio dia eu tinha feito nada. Bateu aquele clardo na
janela e veio uma voz e falou assim: “ja sdo meio-dia, vocé ndo fez nada, est4d com
fome? a sua geladeira esté cheia. Por que me desafias? Eu te dei um servico de carteira
assinada como vocé pediu. Um dia seu aqui pode destruir tudo aquilo que eu te dei
com amor e carinho. Junta suas tralhas e vai embora”. Menina, eu juntei tudo assim e
fui embora. Nunca mais voltei para o hotel.

Outra mulher que, em um primeiro momento, evoca a ideia de uma influéncia religiosa
para que saisse da prostituicdo é Laudelina, uma mulher de 50 anos que migrou da capital
capixaba para a capital mineira a fim de exercer o trabalho sexual nos hotéis da Guaicurus.
“Vim pra ca tem muitos anos, e fiquei muitos anos trabalhando nos hotéis, nem sei quantos
anos foi isso”. Laudelina sabe, entretanto, que esta ha sete anos “longe da prostitui¢cdo”, mas

ndo das prostitutas e da pastoral, porque faz visitas frequentes aquela organizagdo. Disse que
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saiu da prostituicdo em um periodo em que ainda se ganhava muito dinheiro, ainda distante do

tempo de crise do qual as mulheres tanto reclamam hoje em dia.

[...] eu ganhava bem. S6 que comegou a me dar um constrangimento, eu comecei a
ficar com vergonha, eu comecei a falar pra Deus “Oh meu Deus, Deus que criou isso
tudo aqui, sera que o Senhor perdeu o seu tempo pra me criar pra eu ser puta? Nao
quero mais isso ndo. Ou o senhor muda essa historia ou o senhor me mata, ndo quero
mais viver isso”. E foi tremendo, Clara, eu orei, quando eu comecei a falar isso com
Deus, que eu comecei a orar la dentro dos hotéis, eu nunca arrumei uma confuséo 4,
mas, na hora que eu comecei a orar, as mulheres todas queria me bater. E era s6
grandona, t4? N4o era pequena nao.

A mulher, que depois de abandonar a prostituicdo trabalhou como ambulante nas ruas
da cidade seja vendendo produtos chineses ou cépias de apostilas para concursos ou
vestibulares, e que recentemente tinha sido demitida de uma loja de cosméticos “dessas de
bairro, pequenininhas mesmo”, praticamente teve poucos empregos de “de carteira assinada”.
Laudelina explica sobre as dificuldades financeiras com as quais se deparou logo quando deixou
o trabalho sexual. Ela me diz que, nessa época, frequentava a igreja evangélica, o que deu forgas

para que aguentasse ¢ passasse pelas “provacoes”.

Olha, ndo é que eu pensei em voltar?! Uma voz falava pra mim “se vocé néo voltar,

vocé vai ficar sem tudo”. Eu falava “pode deixar, meu Deus é maior, meu Deus é
provedor”. A questdo dos meus cento e um dia sem luz foi uma dessas. “Volta”. Vocé
acha que s6 foi a luz, Clara? Eu fiquei sem luz, eu fiquei sem &gua, eu fiquei sem gas,
eu fiquei sem comida, eu adoeci, eu fiquei sem creme de corpo, eu fiquei sem
desodorante, eu fiquei sem creme de cabelo, olha que meu cabelo sem creme é uma
bencdo, viu? Eu fiquei sem isso tudo, eu ndo voltei e eu ndo morri, té vivinha aqui.
Eu comecei a orar, eu fiz um propoésito com Deus, eu fiz um jejum e no dia em que eu
marquei que eu ia terminar meu jejum era o dia que eu ndo ia voltar mais. Ai eu mesmo
em jejum, eu vim. Deus me entendeu, ele ndo importou, ele ndo importou, ele ndo
olhou pra minha situag&o, ele olhou pra mim. E eu fiz um propdsito, eu orei, e jejuei,
antes de vencer 0s meus sete dias de jejum, eu vim no hotel. Eu tinha pra mais de trés
consolo, tinha uns dez lencéis, radio, caixas de preservativo, gel, roupas, saltos, tudo
gue uma puta precisa, eu tinha. Eu dei pras meninas daqui. “Gente, vocés vdo querer?”
[...] Eu dei tudo e sai. No outro dia eu fui 14 no monte, entregar o meu jejum.

Neste fragmento, Laudelina mobiliza aspectos convencionalmente atrelados a uma
cosmologia protestante, por exemplo, a pratica do jejum religioso® e a ida a0 monte, para

balizar sua posicdo de mulher que, naquela época, estava em processo de conversdo, ja que,

% Estou ciente de que o jejum religioso é uma pratica exercida em outras diferentes religides. Por conta de nosso
didlogo que antecede este trecho, faco a afirmacdo de que Laudelina se refere ao jejum tendo em vista um preceito
de uma igreja de base protestante que frequentava naqueles tempos.
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como ela mesma afirmou em outra parte de nosso dialogo (o qual, inclusive, eu apresentei na
secdo anterior), a prostitui¢ao “ndo € servico para uma serva do Senhor”.

Laudelina falava de suas “provagdes” para demonstrar como tinha sido “firme na fé”.
Esta ultima expressao foi dita desde o primeiro dia em gue nos conhecemos, e ela contava que
era “‘ex-prostituta”, categoria esta que, segundo Natania Lopes (2017), acumula certo capital
simbdlico ao que chama de “crente convertida”. Para a autora, existe, neste ambito evangélico
pentecostal, uma preferéncia pelos desviados envoltos nos pecados, pois neles estdo as
possibilidades de redencéo as quais se originam na gloria de Deus.

Em outras conversas que tive com Laudelina, foi se revelando que o casamento também
se configurava como um dos fatores que viabilizou ndo apenas uma, mas diversas saidas do
“mundo da prostituicdo”. Ela me conta sobre o primeiro casamento quando ela exercia o

trabalho sexual na cidade de Vitéria.

Sabe como que eu casei? Eu fui pra um determinado puteiro, cheguei la no puteiro, o
garcom olhou pra mim assim e falou assim “néo vai fazer isso ndo”. E ele ndo deixou,
casou comigo, noés ficamos um tempo casados, entendeu? S6 que ele cheirava muita
cocaina. Uma graca de pessoa, mas ndo dava, entendeu? Sabe que que é vocé dormir,
depois vocé acordar de noite e vocé ver aquela pessoa igual um bicho? Isso da medo,
é um risco de vida que eu corri. E ndo deu certo, uma pessoa boa, maravilhosa, mas
ndo deu certo. E depois que eu separei, eu vim pra c, pros hotéis daqui.

A saida da prostituicdo que Laudelina diz ser definitiva, isso ja quando tinha vindo para
a Guaicurus, tem a ver com o seu atual casamento: “sai também porque conheci 0 meu marido
de hoje, entendeu”. Ela me dizia que, a0 comegar um novo relacionamento com algum parceiro,
parava de trabalhar na prostituicéo e, quando a relacdo se findava, voltava a exercer o trabalho
sexual remunerado. Nos dias de hoje, estd casada. Conversamos um pouco sobre esse atual
relacionamento. Ela me fala diversas vezes, na nossa ultima conversa, que o atual marido “é
complicado, é ciumento”, mas continua com ele porque “€ uma pessoa trabalhadora”. Eu

mesma pude perceber o ciime do marido em um dos encontros que tive com Laudelina®’.

% Encerramos nossa conversa, ja era principios da noite, e Laudelina recebe uma ligacdo do marido,
aparentemente, bastante nervoso por ela ainda néo ter voltado para casa. Ao que ele pergunta, imagino, sobre onde
ela estava, ela prontamente responde. No entanto, ele parece ndo ter acreditado na mulher, pois tive que corroborar
com a minha voz quando ela colocou o telefone perto da minha boca para eu dizer que ela estava comigo. “Uma
estudante da federal, fazendo uma pesquisa, homem”, era uma de suas frases. Depois de nos despedirmos, dirigi-
me para minha casa com a preocupagdo voltada para o “atraso” de Laudelina e a possibilidade de que o mesmo
trouxesse algum problema naquela noite quando ela retornasse ao seu lar.
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Alice, que exerceu o trabalho sexual na praca da rodoviaria, na regido da Guaicurus,
tem duas filhas as quais conheci em uma celebracao realizada na pastoral. A mais velha tem
onze anos, e a filha mais nova tem sete anos. A mulher que sempre exerceu trabalhos informais
como o de vendedora e o de faxineira, e que agora estava desempregada, ndo sabia ao certo
sobre a época em que comecgou a exercer o trabalho sexual ou mesmo quando parou de exercé-
lo. Quando pergunto sobre o(s) motivo(s) de ter deixado o trabalho sexual, Alice justifica que
foi por sua vontade, além de destacar a figura do companheiro atual para que tomasse a decisao.
Ela afirma o seguinte: “Foi porque eu quis, porque eu quis. Por vontade minha, eu que quis.
Ah, meu coracao me pediu muito “sai dessa vida, que essa vida ndo é sua”. E também porque
eu consegui achar meu companheiro. Ele € muito trabalhador e me ajuda demais”.

O casamento também foi para Octavia uma alternativa que permitiu a mulher, que
trabalhou na Guaicurus por cerca de vinte anos, deixar a prostituicdo. O dia em que conheci
Octavia, uma mulher negra, alta, de cabelos bem curtos, logo comecamos a conversar. De
timida Octavia ndo tinha nada, mas sempre se esquivava de marcar um dia e horario especificos
para que fizéssemos uma entrevista mais formal. Marcdvamos e, quando dias depois nos
encontravamos, ela dizia ter se esquecido. Todavia, sempre conversamos muito para além do
que poderia ter sido registrado em um gravador.

Octavia foi uma das mulheres que sempre demonstrava muita curiosidade em relacéo a
minha presenca na pastoral. Ela queria saber da minha pesquisa, entender os motivos de estar
fazendo uma pesquisa daquela se eu era “da Administragdo”, queria saber da minha vida, se eu
tinha namorado, o que eu fazia para viver, etc. Eu também perguntei sobre aspectos de sua
historia. Fez questdo de me dizer que tinha filho que “era estudado”, todos trabalhando, e que
os criou praticamente com o dinheiro “dali dos hotéis, com muito orgulho”. Tinha “largado a
batalha” ha quase 10 anos. Interrogo sobre os motivos de ela ter saido. E ela sem pestanejar:
“Eu casei, uai”.

Na época da pesquisa, Octavia ndo estava mais com aquele seu companheiro de outrora.
Vivia com um dos netos que ainda estava na pré-adolescéncia. Esse neto, cujo pai € um dos
filhos de Octavia e que foi assassinado, recebe uma pensdo administrada pela mulher. Octavia
ainda é uma mulher que recebe a sua aposentadoria todo més e que, vez ou outra, quando 0s
filhos “criados e estudados lembram que ela existe”, recebe alguma ajuda deles, diz em tom de

protesto.
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Para além do papel do casamento na historia de Octavia, 0 que a mulher me conta sobre
a relacdo com seus filhos e neto faz com que me venha a lembranca uma conversa que tive com
outra trabalhadora sexual enquanto saboreavamos alguns pastéis fritos em uma lanchonete do
centro da cidade. A mulher, que exerce o trabalho sexual ha quase vinte anos, me diz que muita
mulher “deixa a vida” porque os filhos foram “criados”, arrumam emprego e ja podem ajudar
em casa. “Ai muitas deixam de vir para os hotéis. Até porque uma diaria cara dessas, e essa
crise, ndo estd compensando. Ai é melhor ficar em casa cuidando dos netos pros filhos”. Ela
mesma, hoje em dia, fica mais em casa cuidando dos netos e recebe “uma ou outra ajuda” de
alguns homens que, como ela afirma, “‘sdo mais que clientes fixos, se tornaram amigos”. Além
disso, conta que nestes anos em que exerce o trabalho sexual teve momentos em que “casava,
ai parava de ir para os hoteis, dai separava e logo voltava pra batalha de novo”.

Passagens da vida como esta, além das de Laudelina, de Alice e de Octavia apresentadas
anteriormente, e que relacionam o abandono da prostituicdo ao casamento oportunizam uma
breve reflexdo sobre as articulacfes entre sexo, dinheiro e afetos, ou, mais precisamente, sobre
os deslocamentos que sdo feitos continuamente no &mbito dos mercados do sexo e sobre o(Ss)
modo(s) que tais mercados intersectam aos mercados do casamento.

No primeiro capitulo, situei a prostituicio como uma modalidade em meio a outras
modalidades de intercambios sexuais e econdmicos no contexto dos mercados do sexo
(PISCITELLLI, 2005; 2006; 2011; 2012a; 2012b; 2013; 2016a; 2016b). O que foi narrado por
minhas interlocutoras a respeito de suas experiéncias nas relacbes de sexo e amor me permite
trazer o fio de uma reflex&o sobre como as trocas que se dao nessas relac6es sdo dindmicas e
(re)produzidas a partir da agéncia dos individuos nas interacdes que desenvolvem em meio aos
fluxos diferenciados de poder. As pessoas transitam entre umas e outras modalidades de troca,
como observa Piscitelli (2011, p. 557) ao ter em conta as experiéncias de mulheres brasileiras
em intercambios sexuais e econdmicos em cenarios turisticos e migratorios transnacionais. A
autora afirma que “programa” e “ajuda” ndo sdo categorias estaticas ou excludentes, €, neste
sentido, “um relacionamento iniciado como programa pode, com o tempo, se tornar uma relacao
de ajuda. E uma relacéo de ajuda, iniciada dentro ou fora do &mbito da prostituicdo, pode tornar-
se duradoura e até redundar em casamento [...]”.

As mulheres que encontrei no meu campo operam continuamente estes deslocamentos

nos mercados do sexo. E para além deste mercado, realizam intercdmbios ou trocas nas relagdes
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que resultam em suas experiéncias de casamentos. A prostituicdo e o casamento sdo sustentados
aqui por uma mesma logica de subsisténcia, “a prostitui¢do aparece como alternativa ao
casamento e vice-versa.” (FRANCA, 2014, p. 342). Nestas inter-relacfes entre mercados do
Sexo e casamento, a no¢do de economias sexuais apresenta maior rendimento analitico ja que
possibilita explorar como os intercambios sexuais e econdmicos articulam ambos 0s mercados,
os do sexo e os do casamento, contextos mais ou menos interpretados sob a oOtica da
mercantilizacdo (PISCITELLI, 2016b).

Em um trabalho feito também na zona boémia de Belo Horizonte, Marina Franca analisa
as relagOes entre sentimentos, sexualidade e interesse econdmico na vida das mulheres que
naquele espago exercem o trabalho sexual. A autora sinaliza para uma possivel permeabilidade
entre mundo profissional e mundo pessoal, além da existéncia de sentimentos diversos
performados durante as trocas nos mercados do sexo. As relacdes sdo baseadas em multiplos e
complexos arranjos sociais, e dizer sobre os entrelagamentos entre afetos e mercados do sexo
n&o significa que os limites destas relagdes ndo séo negociados e corporificados, porque o sao,
como nos mostram Fonseca (1996), Pasini (2000), Olivar (2011), a propria Franca (2014) e,
principalmente, as mulheres com as quais conversei durante a pesquisa.

Os fragmentos das histérias daquelas mulheres que encontrei na Guaicurus em seus
transitos entre os mercados do sexo e o0 do casamento séo fragmentos que podem ser inseridos
no marco das analises feitas por Viviana Zelizer (2009; 2011) entre relaces intimas e
transacdes econdmicas. Muito embora alguns defendam que a intimidade e as transacdes
econdmicas estejam situadas em dimensdes moralmente irreconcilidveis e antagonicas, faz mais
sentido pensar em uma proposicdo de coexisténcia e interseccdo entre estas relacgdes,

funcionando conforme uma ideia que Zelizer (2009; 2011) chamou de “vidas conexas”.

No sentido mais amplo, as pessoas criam vidas conexas pela diferenciacdo de seus
lacos sociais maltiplos entre si, marcando os limites entre os lagos diferentes por meio
de préticas cotidianas, sustentando os lagos por meio de atividades conjuntas
(inclusive atividades econdmicas), mas negociando constantemente o conteido exato
de lagos sociais importantes. (ZELIZER, 2011, p. 37).

Vale asseverar que estas negociacdes dos limites que surgem da interconexdo entre o
que é intimo e o que é econdmico sdo negociagdes que todos nos, na posicao de seres sociais e
relacionais, fazemos, em maior ou menor grau, e ndo se trata de uma exclusividade das mulheres

que exercem o trabalho sexual remunerado. Alias, este aspecto me faz lembrar das palavras de
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Claudia Fonseca em um de seus textos sobre as prostitutas de Porto Alegre: “[...] o “exotico”
ndo € tao exotico assim [...]” (FONSECA, 2004, p. 257).

Se remeto a este aspecto que toca as economias sexuais (PISCITELLI, 2016b) na vida
cotidiana das minhas interlocutoras é para reforcar a ideia de que 0s interesses € movimentos
feitos para a “saida da prostitui¢do” se situam para além de uma concepgao estrita do resgate e,
consequentemente, de um suposto controle das subjetividades das prostitutas pelos agentes
religiosos.

Durante o trabalho de campo, conheci mulheres trabalhadoras sexuais, aquelas que ndo
exercem mais o trabalho sexual e aquelas que o exercem de vez em quando. Virginia € uma das
mulheres que estdo nesta ultima situacdo. Natural de uma cidade do interior do Rio Grande do
Norte, a mulher, com 39 anos na época da entrevista, tem uma trajetéria que nos faz refletir
sobre os limites e continuidades entre o trabalho sexual e outros tipos de trabalho. Entre
trabalhos em “casas de familia”, casamentos e seus términos, exerce a prostituicdo desde seus
vinte e poucos anos. Em meados de 2015, veio em definitivo para Belo Horizonte a fim de
trabalhar nos hotéis da Guaicurus e, desde aquela época, frequenta a pastoral. Ha cerca de um
ano trabalha de faxineira “com carteira assinada e tudo” no hotel em que antes exercia 0
trabalho sexual. Tem esse “emprego fixo”, mas diz que faz “bico como garota de programa”.
Em nossa conversa, ela se adianta para dizer que nunca faz esses “bicos” no hotel em que

trabalha como faxineira. Se precisa fazer algum programa, escolhe outros hotéis.

Mas hoje mesmo eu sendo compulsenta nas coisas que eu fago, principalmente em
compras, ainda consigo assimilar e ainda pago as minhas contas todas em dias atraves
do meu trabalho. De vez em quando € que faco uns bico como garota. Ndo mais como
antes [...] Porque antes eu tinha a obrigacdo de ficar todo dia, bater a meta do més, ter
aquele dinheiro certo. E hoje mais ndo [...] E depois que eu comecei a trabalhar 4 na
limpeza, foi que eu passei a frequentar outros hotéis. Quando eu trabalho de bico, eu
vou para outros hotéis.

Os fragmentos da histéria de Virginia, mulher que ainda se fez presente em quase todos
0s eventos dos grupos de trabalhadoras sexuais em que participei, nos permitem compreender
0 quanto e como, apesar das categorias de marcacdo social, as posi¢cdes dos sujeitos ndo sdo
fixas nos espagos sociais. Virginia ¢ “garota”, conforme nomeia, ¢ “ex-garota”, ¢ faxineira, é
ativista pelos direitos das trabalhadoras sexuais. E todas estas identidades ndo se restringem a

uma perspectiva tradicional de “resgate” de prostitutas.

***k
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Neste capitulo, eu apresentei reflexdes sobre os sentidos atribuidos a categoria de
resgate que, por vezes, perpassam as relacdes entre os grupos religiosos e as trabalhadoras
sexuais. Vimos como essa nogao € (re)produzida no campo, acionada e/ou contestada pelos
diferentes sujeitos.

Para arrematar os fios das narrativas que compuseram este capitulo, além de poder puxar
outros fios que serdo discutidos no capitulo seguinte, transcrevo uma fala de Maria Firmina,
uma trabalhadora sexual que estd ha quase vinte anos na Guaicurus. Ao perguntar sobre a
abordagem dos grupos religiosos em relacdo as mulheres que trabalham nos hotéis,
precisamente, sobre se existe uma agdo mais direta destes grupos estimulando as mulheres a

sair da prostituicdo, Maria Firmina responde:

Clarinha, eles sabem que uma prostituta ndo quer ouvir isso, ela quer ouvir uma
palavra amiga, uma compreensao, entendeu? Eles ndo falam, o que eles transmitem
pra gente é muito amor, orag&o, ombro amigo, entendeu? E isso que eles levam e isso
é importante. No finalzinho de cada culto um presentinho, um kitzinho de higiene. Ta
bom também, entendeu? Entéo isso € importante. Mas uma coisa eu vou te falar, de
graozinho em grdozinho, quer dizer, de visitinha em visitinha, timida ainda, mas eles
estdo conquistando almas, conquistando coisas boas.

A fala de Maria Firmina chama para o entendimento dos aspectos que, para além da
ideia de resgate, conformam as relacdes de ajuda entre as mulheres que exercem (ou exerceram)
o trabalho sexual e os grupos religiosos que atuam na Guaicurus, aspectos aprofundarei nos
proximos capitulos. Existe uma linguagem especifica que sustenta as relacGes de ajuda, e
iniciamos, neste capitulo, a compreensdo do que se trata essa linguagem que mobiliza os direitos
e a autonomia e/ou liberdade das mulheres. No capitulo 5, estudaremos o(s) modo(s) como essa
linguagem vai sendo (re)produzida a partir das relagbes com 0s grupos organizados de
trabalhadoras sexuais. Antes disso, veremos a seguir, no capitulo 3, que a ajuda assume diversas
formas (“um presentinho”, “um kitzinho de higiene”), as quais tém lastro em uma concepc¢éo de
tutela (re)produzida a partir do(s) modo(s) como os membros dos grupos religiosos e as
mulheres atendidas por eles mobilizam a categoria de vulnerabilidade. Essa ajuda produz afetos
e acontece por meio dos afetos, conforme coloco no capitulo 4. E no marco das relagdes entre
0s grupos religiosos e trabalhadoras sexuais, bem como das relagdes construidas com outros

atores sociais, a Guaicurus se constitui um espago da ajuda, como apresento no capitulo 6.
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CAPITULO3A TUTELA

As relagOes de ajuda se constituem a partir de relagdes de poder. E reflito acerca dessas
relacbes de poder tomando como base os escritos de Foucault (2008; 2010; 2014; 2019).
Segundo o que elabora este autor, o poder é uma relacdo ou feixe de relacdes, algo que se
exerce, que circula em todo corpo social. O poder ndo é uma coisa que pode ser dada, trocada
ou retirada. Ou ainda, ndo é algo que alguns individuos possuem, e outros ndo, decorrendo, por
conseguinte, do dominio de uns sobre os outros.

O poder funciona a partir de individuos que estdo em posicGes de exercer a acdo deste
poder e de sofrer a sua agdo, posicdes estas que evidentemente ndo sdo fixas; ao contrério, elas
se formam nas possibilidades de mudanca. As relacfes sdo desiguais, multiplas e moveis. Ndo
existe um centro do poder, ele é capilarizado. O poder nos atravessa e nos constitui como
individuos, que, no caso, nao ¢ “o outro do poder”, mas entdo um de seus efeitos. “O individuo
é um efeito do poder e simultaneamente, ou pelo proprio fato de ser um efeito, seu centro de
transmissdo” (FOUCAULT, 2019b, p. 285).

Destarte, neste estudo, a proposicdo de investigar as relacdes entre grupos religiosos e
trabalhadoras sexuais ndo pretende apresentar um quadro tedrico e empirico que sustenta a
divisdo entre dominantes e dominados, ou 0s que tém ou ndo tém poder. Analiso o poder que

circula entre os diferentes sujeitos de pesquisa pensando-0 como:

[...] a multiplicidade de correlac@es de forcas imanentes ao dominio onde se exercem
e constitutivas de sua organizacdo; o jogo que, através de lutas e afrontamentos
incessantes, as transforma, reforca, inverte; 0s apoios que tais correlagdes de forcas
encontram umas nas outras, formando cadeias ou sistemas, ou ao contrario, as
defasagens e contradi¢es que as isolam entre si; enfim, as estratégias em que se
originam e cujo esboco geral ou cristaliza¢do institucional toma corpo nos aparelhos
estatais, na formulacéo da lei, nas hegemonias sociais. (FOUCAULT, 2019a, p. 100
101).

Para além de uma representacéo juridica e negativa do poder, ou representacdo de um
poder que apenas reprime, Foucault (2014; 2019a; 2019b) aponta para os efeitos produtivos do
poder. O poder produz individuos, como disse anteriormente, produz corpos, produz discursos,

produz desejos, produz espacos. E neste ponto, lembro-me das relagdes entre poder e verdade,
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ou poder e saber. “O poder, longe de impedir o saber, o produz” (FOUCAULT, 2019b, p.239).
Por seu lado, todo saber produz outras relacoes e poder (FOUCAULT, 2014; 2019a; 2019b).

Em um nivel, as relacdes de ajuda colocam em funcionamento uma forma de governo
que é um governo tutelar, o que Adriana Vianna e Laura Lowenkron (2017) chamam de
“governo doce”. Para refletir sobre essa forma de governo, inspiro-me, assim como Vianna
(2002) e Vianna e Lowenkron (2017), na nogdo de poder tutelar desenvolvida por Antonio
Carlos Souza Lima no livro “Um grande cerco de paz: poder tutelar, indianidade e formacgao
do Estado no Brasil”. No &mbito da etnografia realizada pelo autor, poder tutelar configura-se
como “[...] o exercicio de uma forma de a¢do de um Estado imaginado como nacional sobre as
acOes dos povos indigenas no Brasil”. Ainda se trata de “[...] de um modo de relacionamento e
governamentalizacdo de poderes, concebido para coincidir com uma unica na¢dao” (SOUZA
LIMA, 1995, p. 39). E um poder que se exerce sobre populacdes e espacos. N&o obstante a
especificidade do contexto de formulacdo desse conceito, valho-me das formulagdes de Souza
Lima (1995) acerca de um tipo de poder que, baseado no ideal de protecdo, assujeita ou
“assenhora” determinadas populagdes, além de produzir hierarquias e alteridades.

O aspecto tutelar é abordado por Vianna (2002) em sua tese que investiga a gestdo das
menoridades. A autora (2002) insere a tutela no exercicio de um governo em que ocorre a
construcdo de mecanismos de controle sobre individuos submetidos a dada condicédo legal —
no caso, a condicdo de menor — além da producdo dos individuos ou rede de individuos
responsaveis pelos menores. Ressalto alguns trechos deste referido trabalho que contribui para
o0 entendimento acerca do exercicio deste poder tutelar no campo de sua pesquisa. “A adogao
de certas estratégias administrativas obedece, desse modo, tanto ao pressuposto da inferioridade
dos que estdo sob gestdo, quanto a preocupacdo com a eficiéncia a ser extraida de tais
estratégias”. Ainda se l&: “Nesse jogo de interagdes assimétricas, por sua vez, sdo produzidos
0s proprios colonizadores e colonizados, bem como o0s especialistas e seus objetos de
intervencao” (VIANNA, 2002, p. 64).

Compreendo que o exercicio deste poder tutelar acontece a partir de praticas
disciplinares e biopoliticas. Discuto este ponto considerando as formulacGes sobre poder
disciplinar e biopolitica, ambas as formas de poder tendo a vida como objeto politico
(FOUCAULT, 1977; 2019a; 2019b).
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Em “Vigiar e Punir: historia da violéncia nas prisdes”, Michel Foucault (1977) reflete
sobre a nocdo da disciplina, uma tecnologia de poder que se desenvolve no século XVII e
primeira metade do século XVIII. As técnicas de poder disciplinares sdo técnicas de poder
centradas no corpo, precisamente sobre o corpo individual. Foucault (1977; 2019b) diz que a
disciplina procede a distribuicdo espacial dos corpos individuais, 0s quais devem ser vigiados,
classificados, treinados, utilizados e, se necessario, punidos. E esse investimento politico ao
corpo dos individuos se sustenta nos fundamentos de utilidade e docilidade, isto é, trata-se de
todo um conjunto de instrumentos, técnicas e procedimentos que visam tornar os corpos Uteis
e ddceis ao mesmo tempo.

Outro tipo de tecnologia de poder comeca a se formar a partir da segunda metade do
século XVIII, uma tecnologia que ndo exclui a de cunho disciplinar, “[...] mas que a embute,
gue a integra, que a modifica parcialmente e que, sobretudo, vai utiliza-la implantando-se de
certo modo nela [...]” (FOUCAULT, 2010, p. 203). A nova tecnologia de poder que ento se
instala Foucault (2010) da o nome de biopolitica. Ao contrario da disciplina que tem como alvo
0 corpo ou “individuo-corpo”, a biopolitica se dirige ao homem ser vivo ou homem espécie. O
poder se caracteriza, pois, como um poder massificante cujo alvo agora é a populacdo. A
biopolitica se baseia em uma tecnologia regulamentadora da vida, que busca controlar os
processos que afetam a populacdo e que sao préprios da vida, como, por exemplo, o nascimento,
a morte, a doenca, a seguranca.

A emergéncia de mecanismos de poder disciplinar e de mecanismos regulamentadores
ou biopoliticos inaugura, como disse anteriormente, a ideia da vida como objeto politico, no
sentido de fazer a vida proliferar, organizar a vida, produzir a vida, “fazer viver”, em contraste
com um dos pressupostos da soberania que era “fazer morrer e deixar viver”. No que Foucault
(2010) nomeia como bipoder, os referidos mecanismos séo diferentes, mas ndo se excluem e
podem articular-se um com o outro. Foucault (2010, p. 211-212) diz como a propria sexualidade
se constitui um ponto de articulacdo entre o disciplinar e o regulamentador, entre o corpo e a

populagéo:

[...] de um lado, a sexualidade enquanto comportamento exatamente corporal,
depende de um controle disciplinar, individualizante, em forma de vigilancia
permanente (e os famosos controles, por exemplo, da masturbacdo que foram
exercidos sobre as criangas desde o fim do século XVIII até o século XX, e isto no
meio familiar, no meio escolar, etc., representam exatamente esse lado de controle
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disciplinar da sexualidade); e depois, por outro lado, a sexualidade se insere e adquire
efeito, por seus efeitos procriadores, em processos bioldgicos amplos que concernem
ndo mais ao corpo do individuo, mas a esse elemento, a essa unidade multipla
constituida pela populagdo. Portanto, ela depende da disciplina, mas depende também
da regulamentacéo.

O meu entendimento é que a tutela exercida pelos grupos religiosos sobre as mulheres
que exercem (ou exerceram) a prostituicdo contempla essa articulacao politica entre a disciplina
e a regulamentacdo. Defendo este ponto de vista me baseando em uma ideia de que a tutela é
(re)produzida pelos efeitos da ajuda, a qual concerne a uma tecnologia de poder.

A ajuda é tecnologia de poder que € dirigida a um individuo, e isso envolve uma
configuracdo de relacBes de dependéncia que, de certo modo, classifica e hierarquiza os
comportamentos das mulheres que estdo no campo, bem como daqueles que se relacionam com
os individuos que se distribuem no mesmo. Reflito que, neste contexto, a (re)producdo de
corpos “lteis” e “doceis” funciona a partir da mobilizacdo, no ambito da ajuda, de aspectos que
tangem a determinados modelos de género e sexualidade.

De outro lado, a ajuda é uma tecnologia de poder que promove a regulamentacdo de
processos da vida de uma dada “populacdo”. E quando digo “populacao”, ndo quero me referir
a uma suposta popula¢do de prostitutas. Nao. Faco alusdo a uma populagao de “mulheres
vulneraveis”. Neste nivel, vejo que categorias como as de classe, género, raca e sexualidade sdo
articuladas a fim de produzir a imagem da “mulher vulneravel” ou da mulher que ¢ “vitima”.
Insisto aqui que a imagem é a da mulher vulneravel, e ndo da prostituta vulneravel, como
desenvolverei nesta parte. Seguindo no argumento, digo que assegurar, em alguma medida, a
vida dessa mulher vulneravel passa pela operacionalizacdo de praticas que circunscrevem os
sistemas de saude, seguranca e assisténcia social, sistemas que ndo sdo produzidos pelas
organizagOes religiosas que atuam na Guaicurus, mas que sdo atualizados por elas, as
organizacOes da ajuda naguele espaco.

A tutela, em meu campo, se configura considerando os diferentes tipos de ajuda que se
ddo no cotidiano, na (re)producdo da vida (e até mesmo da morte). Essa dimensao tutelar se
relaciona como uma espécie de gestdo das vulnerabilidades, em que 0s integrantes de grupos
religiosos e mulheres atendidas pelos mesmos realizam, de modo conjunto e em suas interaces,
agenciamentos que delimitam as nogdes de ajuda e das “ajudadas” ou vitimas no campo. Fago,

assim, uma discussdo sobre a categoria de vulnerabilidade e a(s) forma(s) como ela é
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mobilizada nas relagdes sociais a fim de justificar a existéncia das organizacfes de ajuda nos
espacos de prostituicdo, bem como o tipo de ajuda oferecida e recebida, e 0s sujeitos que
recebem a ajuda. Problematizo a categoria vulnerabilidade trazendo uma discussdo que visa
demonstrar as bases teoricas diversas que orientam nosso olhar para a categoria (BUTLER,
2016; 2019; PISCITELLI, 2008b; 2012b; 2013; LOWENKRON, 2015; PISCITELLI,
LOWENKRON, 2015).

As relacdes de ajuda que analiso podem ensejar ou ndo determinadas obrigacdes que
nos permitem pensar acerca da nocao de reciprocidade que caracteriza as relacGes sociais.
Percebo que os limites da reciprocidade aparecem borrados nas relagdes de ajuda, tendo em
conta que estas podem ou nédo envolver relagdes de trocas, mais ou menos definidas. Para tanto,
parto das consideracGes de Mauss (2003) sobre a nocdo de dadiva para compor este debate.
Afirmo, valendo-me de consideracdes feitas por Kleinman (2006) e Rebhun (2007), sobre a
importancia que os aspectos morais tém para a definicdo destas relagdes como trocas ou nao,
bem como para 0 modo como 0s sujeitos se percebem nestas relagdes. Reflito ainda, a partir de
Fassin (2019), sobre como o0s sujeitos concebem essas relacGes ao acionarem 0s aspectos de
uma economia moral neste contexto.

No presente capitulo, o foco se volta para o entendimento da categoria de ajuda e as
relacbes em torno de tal categoria, e como estas relacdes podem abranger ou ndo os sentidos
gue permeiam a tutela. O texto desta parte, portanto, discute aspectos relacionados as seguintes
questdes: O que a ajuda significa para quem oferece e para quem recebe? Quais 0s tipos de
ajuda? Como a ajuda € mobilizada? Quem sdo 0s sujeitos que recebem a ajuda e como eles se
percebem a partir desta ajuda? Que tipos de relagdes se implicam por meio da ajuda? Existem,
neste contexto, os modos de retribuicdo da ajuda? Se existem, quais sdo e como se ddo estes
processos de retribuicdo nas relagdes entre trabalhadoras sexuais e grupos religiosos?

Um emaranhado de multiplas relagfes de dependéncia e lealdade é o que caracteriza a
esfera da tutela no campo. Por 6bvio, estas relagfes sdo afirmadas, reiteradas, contestadas,
atualizadas, (re)significadas continuamente. Componho esta parte, portanto, com as narrativas

sobre o(s) modo(s) de viver estas relagdes.

3.1 Ajuda na vida e na morte
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Em Seguranca, Territorio, Foucault (2008, p. 143-144) define a governamentalidade

como sendo:

[...] conjunto constituido pelas instituicdes, os procedimentos, analises e reflexdes, os
calculos e as taticas que permitem exercer essa forma bem especifica, embora muito
complexa, de poder que tem por alvo principal a populacéo, por principal forma de
saber a economia politica e por instrumento técnico essencial os dispositivos de
seguranca. Em segundo lugar, por “governamentalidade” entendo a tendéncia, a linha
de forga que, em todo o Ocidente, ndo parou de conduzir, e desde ha muito, para a
preeminéncia desse tipo de poder que podemos chamar de “governo” sobre todos 0s
outros- soberania, disciplina- e que trouxe, por um lado, o desenvolvimento de toda
uma serie de aparelhos especificos de governo [e por outro lado], o desenvolvimento
de toda uma serie de saberes. Enfim, por “governamentalidade” creio que se deveria
entender o processo, ou antes, o resultado do processo pela qual o Estado de justica
da Idade Média, que nos séculos XV e XVI se tornou o Estado administrativo, viu-se
pouco a pouco “governamentalizado.

Em torno destes trés aspectos que compdem o conceito de governamentalidade,
Foucault (2008) discute o processo de surgimento de uma razao governamental e de préaticas
governamentais em um Estado moderno que, a partir do século XVIII, tem como alvo um “J...]
corpo multiplo, corpo com inimeras cabecas, se ndo infinito pelo menos necessariamente
numeravel” (FOUCAULT, 2010, p. 206), isto é, a populagdo. No entanto, as reflexdes de
Foucault (2008; 2010; 2019a; 2019b) sobre este regime de poder e suas tecnologias ndo se
restringem necessariamente ao Estado. O conceito nos orienta para uma analise das relagdes
que subjazem ao governo das condutas em diferentes espacos sociais.

Baseando-me nas formulacdes de Rose (1996; 1999) acerca da governamentalidade,
afirmo que as organizacdes religiosas ou o que chamo de organizacgdes da ajuda que atuam na
Guaicurus sdo instancias de governamentalidade. Sigo Rose (1999, p. 4-5, traducdo minha),
portanto, em sua concepcao de governo como “uma forma de buscar a realizacdo de fins sociais
e politicos por meio de uma agéo calculada sobre as forcas, atividades e relagdes dos individuos
que constituem uma populagdo”.

Desse modo, a ajuda é uma pratica de governo ou mecanismo que coloca em
funcionamento uma espécie de gestdo das vidas das mulheres que exercem ou ja exerceram a
prostituicdo. Essa gestdo se caracteriza por investimentos politicos que se ddo em diferentes

niveis, camadas ou escalas, mas o que porei em destaque, a seguir, sdo os efeitos produzidos
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pela mobilizagdo dos marcadores da diferengca como género, sexualidade, raca e principalmente,
classe, no ambito das relacGes de ajuda.

Inicio, pois, a apresentacdo de cenas etnogréaficas e trechos de entrevistas que evocam
uma reflexao sobre 0 modo como as organizacgdes religiosas constituem organizacdes da ajuda
a partir de acoes de intervencdo que séo realizadas em determinadas etapas da vida das mulheres
que exercem ou que exerceram o trabalho sexual. S& momentos importantes como o
nascimento de um filho, o casamento, a celebracdo de um aniversario, a confirmacao ou ndo do
diagnostico de uma doencga e, por fim, a morte. A presenca e as a¢es dos grupos religiosos
neste contexto possibilitam a diferenciagdo e, em algumas situacOes, a identificacdo ou
complementariedade dos grupos religiosos em relacdo a, ou com outras instancias de governo
que exercem algum tipo de tutela sobre os individuos, como o Estado, a(s) igreja(s), a familia.

Transcrevo as cenas 1 e 2 reproduzidas do meu caderno de campo:

Cenal

Era uma manha de segunda-feira. Estava no hotel em que Jade trabalha entrevistando-
a. O horario e o dia eram de pouco movimento de homens nos corredores ladeados de quartos.
Sentadas nas cadeiras que ajudam a compor o que Jade chama de “a sala de convivéncia do
hotel”, entre uma fala e outra ela pega seu celular e me mostra as inimeras fotos dos cafés da
manhd, lanches da tarde servidos nos chas de bebés organizados pelo grupo evangélico
ComPaixdo. “Olha ai, quanta coisa gostosa”, Jade refor¢a. As mesas sdo fartas, comidas de
diversos tipos, refrigerantes, sucos, garrafas de café. “Até waffles com mel tinha”, para usar
as palavras de Jade.

Ela me explica o que é feito para o cha de bebé acontecer. A gestante se comunica com
a Jade, trabalhadora sexual que coordena o coletivo de trabalhadoras sexuais denominado
Cla das Lobas, falando a respeito de sua necessidade, e, quando se assomam um determinado
namero de mulheres nessa situacao, isto €, gravidas que necessitam de ajuda para o enxoval,
0 cha é organizado por um dos grupos religiosos protestantes.

Prendem minha atencéo as fotografias dos chas de bebés. Nestas fotos, a decoragdo da
mesa nas cores rosa e azul, em tons bem clarinhos, do tipo candy colors, o “bolo de fraldas”.
As mulheres gravidas e as colegas dos hotéis sorriem para a camera. Algumas estao com seus
filhos ja crescidos no colo, outras com as criancas do lado sorrindo também, com copos de
refrigerante ou sucos nas maos. Jade me mostra, com orgulho, as fotografias dos pacotes de
fraldas empilhados em um canto, as sacolas de roupinhas mitdas aparecem expostas em outro
espaco. Ao final do momento de comes e bebes, as fraldas e roupas, reunidas por meio de
doacdes feitas pelos missiondrios da igreja, sdo entregues as mulheres gravidas.

A suavidade das candy colors que vem da decoragdo montada contrasta com a rudeza
das instalagbes em que a maioria dos chas de bebés séo realizados. O lugar tem paredes
descascadas e com rabiscos, o pe direito do ambiente € baixo, por isso vejo as telhas de amianto
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que tém aparéncia de mofadas. Os fios elétricos fazem caminhos tortuosos nas paredes do
ambiente. E o ch@o parece ser de um cimento batido. Jade me explica que quase todos esses
chés de bebés séo feitos nos fundos de um estacionamento ali da Guaicurus. Apenas alguns
poucos sdo feitos nas instalacoes da Igreja Batista do Barro Preto, sede do projeto. “O
importante é que é feito, e feito com amor e que eles ajudam as mulheres que, muitas vezes,
iriam para o hospital ganhar a crianca sem ter nem uma fralda na bolsa. O resto ndo importa”,
também aponta [...] (13 de abril de 2019).

Cena 2

[...] Antbnia, mulher branca que conheci pastoral quando ainda estava no inicio da
gestacdo, foi uma das mulheres agraciadas pela realizacdo do cha de seu bebé pelo grupo
protestante ComPaix&o. Apesar de a pastoral ter uma recomendacédo sobre a restricdo da
frequéncia de criancas nos dias em que ndo se realiza alguma festividade no local onde
funciona a organizagéao, eu via Antonia sempre com seu filho de 6 anos a tiracolo, um garoto
bem esperto que vivia fazendo travessuras e provocando olhares de reprimenda no tempo que
l& permanecia. A julgar pelas marcas de expressdo em seu rosto, a mulher aparentava ter mais
de quarenta anos. Antdnia tinha olhar desconfiado e era de pouca fala, principalmente comigo.

Numa tarde do més de agosto, ao chegar a pastoral, eu me deparo com Antdnia e seu
bebezinho lindo nos bracos que tinha nascido ha poucos dias. Quase todas as mulheres estavam
em polvorosa, querendo segurar nos bragos, nem que fosse um pouquinho, aquele pedacinho
de gente, tdo pequeno. No meio de todo esse agito e expressdes sobre a beleza e tranquilidade
do bebé, Antbnia mostrava um sorriso que vi poucas vezes e comentava da ajuda da pastoral
no dia do parto. Antbnia, diante de toda aquela audiéncia de mulheres que estavam ao seu
redor, agradecia a Estefania que foi visitad-la no hospital junto a sua filha. E agradecia,
principalmente, a Rita, que foi a pessoa que a buscou no hospital depois do nascimento do filho
mais novo. Antonia faz questao de dizer que néo tinha um centavo para voltar para casa, ou
mesmo que ndo tinha ninguém, além das pessoas da pastoral, que pudesse contar para ajuda-
la nesse momento, estar junto dela. “N&o tenho familia aqui em Belo Horizonte ”, dizia Anténia.
Foi Rita que providenciou o retorno da mée a sua casa depois do parto de seu filho em um
hospital publico de Belo Horizonte. Foi Rita, representando a pastoral, que ajudou Antbnia
nas primeiras horas dentro de sua casa apds a chegada do bebé. Escuto uma das mulheres
falando: “Gracas a Deus que a pastoral existe, né ”. Antdnia e as mulheres em volta do bebé
assentem [...] (19 de agosto de 2019).

A cena 1 aponta para o fato de que a ajuda chega antes do nascimento dos filhos e das
filhas das trabalhadoras sexuais por meio dos chas de bebés que sédo oferecidos para as mulheres
que estdo gravidas e ndo tém condigdes financeiras de arcar com o enxoval da crianca. E a cena
2 mostra as relacdes de ajuda que decorrem do nascimento dos bebés das trabalhadoras sexuais.

A realizacdo dos chas de bebés se destaca de tal forma no conjunto de a¢bes do grupo

religioso protestante que, quando eu mencionava 0 grupo, as mulheres prontamente o

173



174

relacionavam com semelhante evento. “Ah, o que faz os chas de bebé”, elas me diziam. A partir
da primeira cena, indico elementos que permitem o entendimento do modo como se constroi
uma rede de relacOes tutelares (SOUZA LIMA, 1995; VIANNA, 2002; SKACKAUSKAS,
2014) que operam uma espécie de gestdo das desigualdades no contexto de exercicio da
prostituicdo. A classe torna-se categoria que posiciona os sujeitos instaurando uma espécie de
hierarquia entre os que doam, representados pelos grupos religiosos, e as que recebem, as
mulheres gravidas. A diferenca perpassa a producéo destas relacdes que ndo finalizam com a
entrega das fraldas ¢ do enxoval do bebé. O grupo segue “acompanhando as maes, vendo as
necessidades que vao surgindo”, é o que me diz uma integrante do grupo religioso.

Objeto de minha atencdo nesta cena é o papel de um dos coletivos organizados de
trabalhadoras sexuais na concretizacdo ou viabilizacdo desta ajuda. As mulheres gravidas
manifestam a Jade o interesse que tém em ser ajudadas. Jade, por sua vez, repassa a demanda
para o grupo religioso. O cha de bebé acontece a partir da formacdo de o que chamo de “rede
da ajuda”, resultado das relacOes de parceria entre grupos religiosos e as trabalhadoras sexuais
organizadas, conforme abordarei no capitulo 5. Além da referéncia a uma linguagem do “amor”
que sustenta a ajuda, pois a ajuda que se oferece ¢ “feita com amor”, assunto do capitulo 4, o
que destaco € o modo como Jade aciona a classe ou a caréncia financeira das mulheres para
justificar a ajuda do grupo religioso. A ajuda € empreendida a partir de uma ideia de
vulnerabilidade que vai se formando e que tem lastro na nocéo de classe. Desenvolvo mais esta
questdo na sec¢éo 3.2.

Por ora, intento explorar destas cenas a ideia de como a ajuda, neste contexto por mim
estudado, produz parentesco e € realizada a partir de no¢bes de parentesco. Reflito sobre
parentesco aqui dialogando com a categoria de relatedness da antropologa feminista Janeth
Carsten. No Brasil, traduzimos relatedness como relacionalidade. Orientando-se pela
perspectiva de Carsten (2004), o parentesco € produzido pelas relacbes que se formam no
cotidiano em meio as trocas de substancias como sangue, sémen, leite, comida, ou mesmo afeto,
cuidado, intimidade.

O espaco em que sdo realizados os chés de bebés se transforma em um espago de
comensalidade e também de trocas de experiéncias sobre a gravidez, a maternidade, os filhos,
por vezes, sobre o que acontece no trabalho nos hotéis e também sobre a vida de modo geral.

Os lagcos aqui entre as mulheres trabalhadoras sexuais gravidas, as mulheres trabalhadoras
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sexuais amigas das gravidas e os integrantes do grupo religioso sdo nutridos pelo acolhimento,
pela comida partilhada e pelo que constitui o “enxoval do bebé”. Lacos que, no caso das
mulheres gravidas e os integrantes do grupo religioso, sdo mantidos para além daquele
momento, a partir do “acompanhamento” feito pelo grupo das ja entdo maes e suas eventuais
necessidades.

Os elementos estéticos e simbdlicos que caracterizam o cha de bebé demarcam a familia
e 0 seu papel na construcdo de sociabilidades. O cha de bebé ndo é apenas um momento para
que as mulheres se alimentem com um “lanche diferente”, ou mesmo para que ocorra apenas a
entrega das doagdes, a qual poderia ocorrer em qualquer outro momento. Trata-se de estabelecer
a importancia da familia ou de um ambiente diferente do que se encontra nos hotéis por meio
da presenca de criancas de idades variadas, da decoragdo com motivos infantis. As mulheres
que participaram de algum chéa de bebé sempre se referiam a tal como “um momento bem familia
mesmo”, “uma oportunidade de esquecer um pouco a batalha”.

Na cena 2, a “substancia” que me parece produzir parentesco (CARSTEN, 2004) aqui é
a presenca ou o cuidado que a pastoral tem ao ajudar uma mulher prestes a dar a luz a seu filho.
Os membros do grupo catolico oferecem os apoios material e afetivo que Antbnia precisa,
sendo, portanto, identificados no ambito da falta que caracteriza a propria familia daquela
mulher: “N&o tenho familia em Belo Horizonte”. A pastoral torna-se a familia na auséncia de
outra familia.

Ainda nessa concepc¢do de (re)producdo dos valores relacionados a familia, identifico
que o casamento das trabalhadoras sexuais aparece no campo como uma das possibilidades de
ajuda. Especificamente, eu me refiro a um caso narrado por Sylvia, integrante de um dos grupos
religiosos de base protestante, sobre a ajuda dada pelo grupo na preparacdo de um casamento
de uma mulher gque exerceu o trabalho sexual. Buscando ressaltar a importancia do projeto em
sua vida e a dedicacdo que confere a ele, Sylvia me conta que, no domingo anterior ao dia da
nossa conversa, tirou um tempo de seu descanso para ir a casa de uma mulher que, “gracas a
Deus, largou aquela vida dos hotéis”, e preparava satisfeita 0 seu casamento que se
aproximava. Sylvia diz que foi ajuda-la a escolher alguns enfeites para a decoracdo, a
quantidade de padrinhos da cerimonia, além dos doces que seriam feitos. Para a minha pergunta

sobre onde seria realizado o casamento, Sylvia responde: “O casamento vai ser simples, ela
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agora é faxineira, mas vai ser tudo realizado na nossa igreja. A gente estd acompanhando tudo
e vai continuar acompanhando, e vai dar tudo certo porque ele € um homem de Deus ”.

A fala de Sylvia permite a reflexdo sobre como a ajuda se torna mecanismo que
desencadeia uma estrutura de vigilancia (FOUCAULT, 1977; 2019b) que recai sobre as vidas
das mulheres que exercem ou exerceram o trabalho sexual. Ademais, penso sobre a influéncia
das moralidades religiosas sobre os modos de a mulher ser e estar no mundo, principalmente a
mulher que exerce ou ja exerceu o trabalho sexual. O éxito do casamento de uma mulher que
foi prostituta, neste caso, parece ser condicionado ao fato de o marido ser “um homem de Deus”.

Estas e outras narrativas similares sobre nascimentos e casamentos que fui encontrando
no campo ensejam algumas reflexdes, e aqui pontuarei trés delas. A primeira se trata do que
afirmei logo quando fui introduzir sobre a questdo do parentesco considerando as experiéncias
de minhas interlocutoras. Reafirmo, entdo, que as relac6es de ajuda tecidas nestes nascimentos
e casamentos produzem parentesco entre trabalhadoras sexuais, as que recebem ajuda, e os
membros dos grupos religiosos, aqueles que oferecem ajuda. Ademais, as relacGes de ajuda, em
grande parte, acontecem também por conta de uma noc¢do de parentesco, ou precisamente, por
conta da “mae” que espera um “filho”, ou de uma mulher que espera casar-se e tornar-se
“esposa” de um “marido”. E dessa ideia de que a ajuda acontece por conta do parentesco resulta
minha segunda reflexdo que se trata de como a ajuda, sustentada em Gtica de valores comumente
associados a um principio de familia nuclear, constr6i uma imagem dessexualizada da mulher
(ue exerce a prostituicdo®. A prostituta, no caso, é a “méae de familia”, ou a “esposa” na familia.
Porém, destaco que, se na realizacdo da ajuda ou nas relagdes desenvolvidas com aquela que é
ajudada o que predomina é uma perspectiva lastreada pela no¢do de familia, isso ndo acontece
qguando das representacdes veiculadas sobre estas mulheres em outros espagos e para outros
sujeitos, como demonstro no capitulo 4.

Por ultimo, compreendo que a ajuda que se realiza por conta da “familia” atua como um
sutil mecanismo disciplinar (FOUCAULT, 1977; 2019b) a respeito de papéis sociais femininos.
As ajudas, a que me referi desde o inicio desta secdo, tangem ao ambito da reproducdo da vida,

ao papel da mulher no que historicamente admitiu-se como sendo da esfera do privado. A

% Lembro aqui que o préprio movimento de prostitutas, em alguns momentos, optou pelo agenciamento de um
enfoque trabalhista/dessexualizado a fim de demarcar o profissionalismo e minimizar o estigma sofrido pela
categoria (SKACKAUSKAS; OLIVAR, 2010; OLIVAR, 2012).
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maternidade e o casamento heterossexual sdo ambos configurados por relagdes que muitos
definiram (e ainda definem) como apartadas de uma mulher que exerce o trabalho sexual
remunerado, mulher que até pouco tempo era considerada, em nossa sociedade, uma “mulher
publica” (RAGO, 2008; 2009).

A celebracdo da vida também se torna um dos alvos da ajuda dos grupos religiosos
protestantes. Desde o inicio da minha inser¢do no cotidiano das trabalhadoras sexuais, soube
que tais grupos levam bolo e salgadinhos aos hotéis que mais visitam a fim de comemorar os
aniversarios das mulheres naquele més. Jade compreende esta ajuda na chave de uma linguagem
de amor: “[...] agora imagina, vocé esta aqui no seu aniversario, vocé esta longe da familia e
uma pessoa vir pra cantar um parabéns, te dar um bolo, te dar um abrago, um conforto? 1sso
é bom. A gente se sente amada”. Assim, o “bolo de aniversario” e os lagos de afeto tecidos
também neste momento de celebragdo da vida, momento em que as mulheres geralmente estdo
longe da “familia”, também produzem parentesco (CARSTEN, 2004).

Ainda neste contexto da linguagem do amor, ou da ajuda como ato de amor, Dandara

fala:

Os bolos de aniversario que algumas pessoas colocam como se fosse, como se fosse
esmola. Eu ndo vejo como esmola, como uma caridade. Eu vejo como se fosse uma
coisa simbélica de ta tirando aquela menina do quarto, de estar cantando um parabéns,
de estar mostrando pra ela que ela € um ser humano também, de demonstrar/estar
dando valor a ela, mostrando que lembrou dela, acho que é uma coisa simbdlica. Eu
acho isso muito legal, muito importante sim. H& quem diga que é uma esmola. Ok! A
pessoa pode comprar um bolo, mas a gente tem que ver que hoje no/na atual situacéo
muitas meninas tdo aqui dentro que ndo tem condicdes, né. Muitas aqui passam 0
aniversario fechada dentro do quarto, muitas aqui é as vezes pegam um marmitex pra
almocar e pra jantar, que ndo tem condig@es, que nunca teve ninguém pra cantar o
parabéns. Entdo acho que é uma forma simbolica de vocé trazer/de mostrar o lado
humano/que vocé esta preocupando com o lado humano, ndo com o profissional da
menina. Acho isso muito importante da parte deles.

A atuacdo dos grupos religiosos pode ser identificada em diversas esferas da vida das
mulheres. Faco esta afirmacao tendo como referéncia o caso de Laudelina que recebeu o apoio
da pastoral quando da possibilidade do diagnostico de uma doenca grave. A mulher, que ndo
exerce mais o trabalho sexual, conforme contei no capitulo 2, afirma que, no ultimo exame
preventivo feito nas instalacGes da pastoral, a médica encontrou uma “verruguinha” em seu
utero e suspeitava de algo mais grave. N&o sabia 0 que era, e todos, inclusive, as agentes da

pastoral, ficaram apreensivas com o diagnostico. Um encaminhamento para um exame mais
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detalhado em uma unidade de saude, entdo, foi providenciado pela pastoral. O exame foi feito,
e “ndo era aquela coisa que vocé sabe 0 que €, mas era algo que poderia virar”, me dizia
Laudelina que se referia ao cancer. Compartilhava comigo a sua alegria por ter tido os cuidados
necessarios no tempo certo, e isso tudo era gragas ao encaminhamento da pastoral. “Se ndo
fosse esse encaminhamento, ficaria meses na fila do SUS e até 14 poderia acontecer o pior

comigo”. E ressalta:

E o apoio, ¢ o apoio de todos os lados, entendeu? E um encaminhamento que eles me
mandam pra um médico, meu encaminhamento na hora que eu mostro eles, eles ndo
me perguntem mais nada, eles marcam rapido qualquer tipo de exame, rapido, se eu
falo "eu sou acompanhada pela Pastoral”. E um encaminhamento, entendeu? E a
psicologa, entendeu? E uma acupuntura, € um...eu quero ir 14 na Pastoral porque eu to
com saudade das pessoas, da minha familia que é a Pastoral porque eu tenho uma
familia aqui, entendeu?

O exame de Laudelina foi realizado em uma acdo que envolveu o Coletivo Cla das
Lobas e o Hospital Sofia Feldman no inicio do ano de 2019. Foi uma semana em que parte do
espaco da pastoral foi transformado para receber e atender as mulheres que compareciam,
muitas destas a partir do chamado feito e da influéncia exercida pelas trabalhadoras sexuais que
coordenam o coletivo. Jade, coordenadora do coletivo, me diz orgulhosa que fizeram cerca de
setenta preventivos, e que tinha mulher que nunca tinha feito aquele exame antes.

Em outro momento, presencio a fala de uma das agentes da pastoral para Débora, uma
mulher que frequenta a sede do grupo sempre com uma caixa de balas e pacoquinhas a tiracolo,
e que ela diz vender nas ruas e nos Onibus. A agente, entregando-lhe um papel e fazendo
inimeras recomendacOes para que ela ndo esquecesse, ainda dizia: “seu exame esta marcado
para semana que vem, no dia e horario que anotei para vocé”. Ouco ainda a mulher ressaltando
a importancia de Débora realmente comparecer para a realizacdo do exame, que semelhante ato
seria “importante para sua saude”.

O exame de Laudelina no mutirdo de exames preventivos, 0 encaminhamento de
Laudelina e Débora para unidades publicas de saide podem ser compreendidos no @mbito da
nogdo de ajuda destinada a cuidar da satde das mulheres e, por extensdo, assegurar suas vidas.
E, neste sentido, a pastoral € uma das instancias de governamentalidade (FOUCAULT, 2008)
que realiza a mediacgdo das relagdes da mulher com o sistema publico de saude, no caso, 0

Sistema Unico de Satde (SUS), por exemplo. De certo modo, compreendo que a ajuda alude a
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uma ideia de corpo (de mulheres, no plural mesmo) saudavel, no sentido fisico e mental, como
Veremos no que se segue.

A ajuda acontece na vida conforme me propus a demonstrar até agora com os relatos e
fragmentos das histérias das mulheres que conheci por meio da pesquisa. A ajuda também
acontece na morte e por conta da morte dessas mulheres. A cena 3 trata do registro etnografico
sobre o assassinato de uma trabalhadora sexual ocorrido no ano de 2019, a Penha. Com isso,
busco mostrar como a pastoral assume o cuidado das trabalhadoras sexuais que trabalhavam

e/ou viviam no mesmo hotel em que Penha foi assassinada.

Cena 3

Estava me preparando para mais um dia de aulas na cidade de Sorocaba quando recebi
a noticia do assassinato de uma trabalhadora sexual em um hotel da Guaicurus. E quase fim
da primeira quinzena do més de junho, e minha irma me enviou, hoje bem cedo, a reportagem
que saiu em um dos jornais de Belo Horizonte. Com as méos trémulas, passei os olhos pela
reportagem. Era o mesmo hotel em que algumas mulheres que conheco trabalham e/ou
trabalhavam. Sentia meu coracdo acelerado, o0 medo de ler na reportagem algum nome
conhecido me tomava. Era a Penha. Ela foi morta no quarto do hotel por um cliente. Ela foi
covardemente enforcada pelo homem que alegou, dias depois para a policia, que a matou em
legitima defesa, pois, segundo ele, a mulher queria roubar seu dinheiro.

Eu ndo conheci a Penha, mas senti sua morte como se fosse a morte de uma amiga. As
mulheres com quem eu convivia e pelas quais passei a ter um carinho a conheciam, e isso ja
era suficiente para compartilharmos a dor da perda. Senti sua morte por ser mais uma mulher
vitima de feminicidio no Brasil. Senti sua morte porque ja vislumbrava as violéncias que,
mesmo depois de morta, ela ainda iria sofrer por meio do julgamento dos ditos “cidadé@os de
bem”. “Mas também olha aonde estava?”, “Nessa idade deveria estar rezando e cuidando dos
netinhos”. Estes exemplos de comentarios que eu li abaixo da noticia.

Em meio ao sentimento de tristeza e desanimo para terminar de me arrumar para o dia
de trabalho que me esperava, mandei mensagem para Jade, pois sabia que era o mesmo hotel
em que ela trabalhava. Ela, prontamente, me responde com um audio dizendo que estavam
muito abaladas pelo que tinha acontecido ao fim da tarde do dia anterior. Apesar de estar a
quildmetros de distancia, perguntei se podia fazer algo, queria ajudar de alguma forma. Ela
me agradeceu, disse que o hotel estava fechado, era um dia de luto, e todas as mulheres,
inclusive ela, estavam na pastoral desde os principios daquela manha e la iriam ficar. Para as
mulheres que moram no hotel que nem ela, passar aquele dia a poucos passos do quarto em
que Penha foi morta seria uma tortura, e “na pastoral pelo menos a gente tem apoio”, me dizia
com a voz embargada.
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A morte da Penha se configurou como uma das situag0es que me deixou completamente
impotente no campo. Por algum tempo, o seu assassinato foi um motivo triste para abragos mais
demorados e olhares mais ternos quando eu encontrava as mulheres que com ela conviviam. E
como ndo poderia deixar de ser, sua morte figurou como o assunto mais abordado em nossas
conversas. Clarice me contava, com apreensdo nos olhos, que minutos antes de a amiga ser
morta, estava ao lado de sua porta, esperando-a para lhe entregar as “toalhinhas de porta”
bordadas que Penha tinha encomendado. Clarice viu quando o homem que matou a Penha saiu.
Por isso, tinha medo. E 0 medo ndo se limitava ao entorno da Guaicurus, mas a acompanhava
até sua casa, fazendo-a colocar o fogdo na porta para que o assassino, que, naquele momento
estava foragido, ndo entrasse. Eu procurava acalma-la com palavras, mesmo que eu me sentisse
apavorada diante de sua situacdo. Tivemos essa conversa no dia em que foi a pastoral fazer uma
sessdo de acupuntura, segundo ela, para ajudar neste processo de controle da ansiedade e do
panico que foram potencializados em decorréncia deste episddio. Clarice ainda diz que estava
fazendo terapia com a psic6loga do projeto a fim de ajuda-la a passar por esse momento.

Bem antes do caso da Penha, a questdo da morte figura nas relagdes de ajuda
estabelecidas entre as trabalhadoras sexuais e 0s grupos religiosos. Uma das primeiras historias
a mim contadas, assim que me aproximei de Jade, foi a historia da trabalhadora sexual a quem
chamarei de Ursula que injetou diversas substancias toxicas no rosto permanecendo por
dezessete dias em estado grave no hospital e falecendo logo em seguida. A mulher tem origens
em outro estado, onde sua familia morava e, segundo Jade, ndo sabia do exercicio do trabalho
sexual de sua parenta. Em vista disso, agentes do grupo evangélico financiaram a vinda e estadia
de alguns membros da familia para Belo Horizonte a fim de auxiliar nos cuidados da mulher
que estava no hospital. “Alugaram uma casa para eles ficarem no periodo em que ela estivesse
no hospital”’, Jade fala. Tudo isso foi feito depois que tais agentes foram ao hotel e juntaram
todos os pertences da mulher para coloca-los a guarda da familia. Ap6s a morte da mulher, o
grupo religioso cuidou de tudo que se relacionava ao enterro, bem como a volta dos familiares
para casa. Jade narra essa historia e me pergunta ja emendando a resposta: “Quem faria isso?
A gente ndo teria condiges. E ficaria dependente da boa vontade do governo ™.

Sobre a “boa vontade do governo”, Jade se refere aos procedimentos burocraticos

envoltos nas solicitacdes feitas aos 6rgaos publicos de assisténcia social. O grupo religioso
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protestante assume esse papel de prover o necessario de forma rapida e sem alarde, tudo sendo
feito para que os familiares ndo soubessem do trabalho que a mulher desempenhava na cidade.

Para além deste, uma integrante de um dos grupos religiosos protestantes fala do caso
de uma mulher trabalhadora sexual que foi encontrada morta na casa onde morava. Disse que
o0 enterro da mulher ficou a cargo do grupo religioso protestante, inclusive, levaram um pastor
para conduzir parte da ceriménia de despedida que, segundo a agente religiosa, foi muito triste.
Ninguém sabia ao certo se havia sido morta por algum cliente ou se a causa seria relacionada a
um quadro de overdose. “Ah, mas provavelmente a policia descobrird o que aconteceu com
ela”, eu afirmei. Ela riu e me disse que “ndo era de interesse da policia investigar a morte de
mulheres que levam esta vida”. Era uma frase dura, dificil de ouvir. Mas que ndo deixa de ter
ecos na realidade daquelas que exercem a prostituicdo, atividade estigmatizada na sociedade. E
confesso que me lembrei desta frase quando da morte de Penha. Interesses de uns que se
imbricam nos desinteresses que fundamentam as politicas de seguranca que, se nao sao
acionadas em favor das prostitutas em vida, muito menos depois de mortas, eu penso. E a agente
religiosa completa: “além de nds, poucas pessoas, poucos grupos se interessam pela vida
destas mulheres”.

Quem se interessa pela vida (e morte) das prostitutas? Esta é a pergunta que elaboro ao
ler o que foi dito por aquela agente religiosa. Penso, todavia, que, mais fértil ainda em termos
analiticos, é entdo nos questionarmos: 0 que sustenta o interesse daqueles que entdo se
interessam pela vida (e morte) das prostitutas? Ao considerar o interesse dos grupos religiosos
que atuam na Guaicurus, agentes que participam de relacbes que analiso nesta pesquisa,
evidentemente ndo existe uma “resposta” que caiba em poucos paragrafos. Os aspectos que
informam este interesse sdo, alias, abordados nos relatos que faco em cada capitulo desta tese.
Coloquei a pergunta neste ponto do texto para desfiar a ideia de que, nesse interesse que 0s
grupos religiosos mostram pela vida (e morte) das prostitutas, a ajuda é instrumento politico
que opera de modos e em niveis diversos. A ajuda produz parentesco, a ajuda € por conta do
parentesco. A ajuda (re)produz determinados papéis de género e, a partir deles, se distribui 0s
corpos das mulheres, ou os corpos da “mae” e da “esposa”, no espago. A ajuda produz saude,
produz assisténcia social, a ajuda desafia a implementagéo da seguranca ou da justica e coloca
em funcionamento (ou ndo) outros aparatos politicos que tutelam as relagbes sociais e 0s

direitos nestes ambitos.
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3.2 A(s) ajuda(s) no cotidiano

Em sua pesquisa sobre a Pastoral da Mulher Marginalizada, Skackauskas (2014) mostra
que a dimenséo tutelar que caracteriza esta organizacao é construida ao longo dos anos por meio
de praticas relacionadas ao que podemos pensar como sendo “minimos sociais” (alimentagao,
saude, profissionalizacdo, em alguns casos, até moradia), praticas que eram realizadas ora em
complementaridade com o aparato estatal para atender um escopo de mulheres pobres, ora
realizadas de modo mais desarticulado com o Estado e numa tentativa de reafirmar as ac6es das
organizagOes apenas junto as mulheres prostitutas.

Na Guaicurus, a ajuda que se realiza a partir das relagdes entre os grupos religiosos e as
trabalhadoras sexuais assume formas diversas como ja se pode identificar considerando o relato
que apresentei na secdo anterior. A ajuda se mostra heterogénea, multipla, ndo correspondendo
a um modelo Unico e prescrito. A ajuda tem a ver com o cotidiano das trabalhadoras sexuais, e
é nesse cotidiano que a tutela vai sendo produzida e/ou contestada. No trecho que reproduzo a
sequir, Jade fala sobre como funciona a relagdo com os grupos religiosos protestantes.

Entdo € a prova de muitas coisas, quer dizer, até dependendo da demanda do dia, da
hora, a gente liga, eles estdo disponiveis e ajudam. N&o é sé ter aquele foco “ah, eu s6
ajudo nisso”. N&o, muita coisa, abrange muita, entendeu? Tudo que a gente precisa,
independente da demanda, eles estdo disponiveis, quando eles ndo podem, mandam
alguém. Nao é so lanche. Porque tem gente “ah, sé lanche”. Ah ndo, porque o dia a
dia nosso, quem sabe é quem vive aqui dentro. A ajuda é no dia a dia.

Assim sendo, 0 objetivo, nesta secdo, € discutir a respeito das representacfes de ajuda
que sdo apreendidas dessas relagbes, buscando entender os tipos de ajuda, 0S usos possiveis
dessa ajuda e o(s) significado(s) que lhe é(sdo) conferido(s).

O texto privilegia a descri¢do das ajudas no ambito da pastoral ou grupo catélico, em
que, pelo acesso facilitado que tive, eu passei na maior parte do tempo em campo. Ao longo do
texto, contudo, naquilo que é pertinente, estabeleco as ligagdes com o que acontece

considerando a atuacéo dos grupos religiosos protestantes.
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O “lanche” que os grupos, tanto o catélico quanto o protestante, fornecem as mulheres
pode ser interpretado a partir da Gtica da ajuda. Todas as tardes, depois de um momento de
espiritualidade, a pastoral oferece um lanche para as mulheres que ali na sede se encontram. Na
maioria dos dias, trata-se da oferta de uma bebida (café, suco ou refrigerante) e algo para comer,
como pedacos de bolo, torta de frango, sanduiches, bolachas.

Os grupos religiosos protestantes oferecem alimentos durante as visitas que fazem
regularmente aos hotéis. S&o salgados e doces servidos com suco e refrigerante. Esses lanches
acontecem também nos dias em que estes grupos religiosos protestantes promovem a
comemoracao das aniversariantes do més. Cleuzi, em uma de nossas conversas, fala que “ter
um lanche ou onde lanchar € muito bom principalmente agora nessa crise”. Segundo ela,
muitas trabalham sem parar a fim de pagar a diaria e “tirar o dinheiro do dia”, ¢ o lanche servido
nos hotéis pelos grupos religiosos protestantes ou, o que tem todas as tardes na pastoral, por
vezes, é a Unica refeicdo possivel em um dia de trabalho das mulheres nos hotéis.

No caso da pastoral, compreendi a importancia que o lanche assume para a frequéncia
das mulheres no espaco quando de um registro que fiz sobre a celebracdo de Natal da

organizagdo no ano de 2018.

[...] Ainda estava me acostumando com as pessoas e o lugar. E também por conta da
lotacdo do saldo que estava abarrotado de gente, fiquei perto da porta, quase que do lado de
fora da pastoral. Junto a mim também tinha cerca de umas oito mulheres, e elas ndo paravam
de chegar, principalmente por volta das 15h:30, horario do lanche, que naquele dia foi muito
mais sortido. Serviram salgadinhos diversos, assados e fritos, além de um delicioso pedaco de
panetone de frutas acompanhados de refrigerante.

Quando a maioria tinha acabado de comer, comegou o sorteio de brindes. Eram pecas
feitas pelas proprias mulheres ao longo do ano. Arvores de natal feitas de folhetos antigos de
missas, lindas garrafas pintadas com flores coloridas, bijuterias coloridas. Clarice,
trabalhadora sexual que descobri ao frequentar a pastoral ha anos, estava atras de mim, na
parte de fora, e conversava com um pequeno grupo de mulheres que pareciam estar ali pela
primeira vez. Ao perguntarem sobre o que faziam ali, esta mulher responde: “Fazem
atendimentos psicoldgicos, encaminhamentos da assistente social, esses brindes foram elas que
fizeram nos trabalhos manuais que tem. Mas a maioria s6 vem mesmo por conta do lanche as
15h:30" [...] (19 de dezembro de 2018).

Muito intrigou-me essa fala de Clarice, fala que me fez indagar, em muitas conversas

ao longo do préximo ano, o seguinte: “por que ou para qué vocé vem aqui?”. As tardes que
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passei na pastoral me fizeram discordar de certo modo da frase daquela mulher. Nao tive
duvidas, ao longo de minhas observacdes, que 0 movimento de mulheres vai se avolumando
nos minutos proximos do lanche, mas dizer que a maioria vem por conta do lanche seria
simplista. Muitas vdo realmente por conta do lanche, mas nédo é a maioria e muito menos “sé
por conta do lanche”. Como diz Alice: “Uma hora, as mulheres vao ali pra conversar, procurar
atendimento, procurar acupuntura, procurar pra ver se tem curso, se tem jeito da Bertha
atender elas, pedir pra tirar, olhar um negocio na internet. Ai vai, entendeu?”

Apoiada em uma ldgica que ainda sustenta sentidos heterogéneos do resgate, como
abordei no capitulo anterior, a pastoral era uma das referéncias para a busca de um trabalho fora
do contexto da prostituicdo. Lembro-me de uma situacdo que ilustra este ponto. Certa feita,
enguanto conversava com uma das freiras, uma mulher de mais ou menos 50 anos chega
bastante aflita. Pergunta por uma agente religiosa especifica que vem ao seu encontro. Na
sequéncia, a mulher pergunta sem qualquer delonga se haviam conseguido para ela alguma
indicacdo de faxina, pois estava precisando muito. A agente da pastoral responde
negativamente, dizendo que, por conta da crise, muita gente tem dispensado este tipo de servico.
A mulher, com o semblante de decep¢éo, concorda e se senta para esperar o momento do lanche
que seria dali a pouco.

Cenas como esta foram presenciadas por mim mais de um par de vezes. As mulheres
procuravam a pastoral a fim de terem conhecimento de oportunidades de trabalho e/ou serem
indicadas para tal. Além disso, percebia que a organizacdo fazia a divulgacdo de maneira
sistematica por meio do WhatsApp de vagas de emprego, quais sejam: auxiliar de servicos
gerais, atendente de caixa, auxiliar administrativo, por exemplo.

A ajuda, por vezes, é pedida para outra pessoa, e Octavia pede para o neto. Em uma das
tardes que passei na pastoral, apesar de Octavia e eu estarmos envolvidas com um dos trabalhos
manuais que era fazer colares de micangas coloridas, eu sentia, de algum modo, sua angustia
na forma de pouca fala ou de pouco riso. Bertha, uma das agentes chega e senta conosco em
volta da mesa, onde estadvamos. Pergunta sobre a vida, e este € 0 mote para o apelo de Octavia.
Ela pergunta se a pastoral vai ajuda-la “naquele problema”. Bertha disse que estavam
pesquisando e que era isso que podiam fazer até 0 momento. Octavia se aquietou e permaneceu
em siléncio na maior parte do tempo. Minutos antes do fechamento da pastoral, Octavia, ao

despedir-se da agente, fala em tom de suplica: “Me ajuda, por favor”. Bertha diz que faréo o
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que puderem. Ela vira o corpo em direcdo a saida se despede de mim com um aceno. Sem
esbocar um sorriso, desaparece na porta. Meio sem jeito, pergunto a Bertha do que se tratava
aquele ajuda, pois preocupava-me a tristeza de Octavia naquele dia. Bertha me diz que o
problema era o0 neto de 12 anos, ja levado algumas vezes pelo Conselho Tutelar por diversos
motivos. Octavia queria algo para ele se “endireitar”, um programa de escoteiro, um trabalho,
etc.

Por seu turno, Maria Beatriz, quando conversamos, buscava “ajuda” para seu sobrinho:

Que eu tenho um sobrinho meu, ele tem dezessete/dezoito anos. O menino joga
videogame a noite toda, chega uma hora dessas chega la ele t& dormindo. Ele ta
trocando/ ele troca o dia pela noite, igual menino. Eu falei (com ele) “Cé t4 com
dezoito anos, ta na hora de arrumar um servigo”. Ele falou assim “0 tia, eu arrumar
um servig:o cu quero, €u quero ver, arrumar um, quero ver que eu fag:o um curso”.
Curso de qué? “De cabeleireiro”. Falei até que posso procurar com o pessoal & da
pastoral pra ver quem tem esse curso, pra me ajudar a arrumar esse curso pra ele,
entendeu? As vezes, a mae dele também, entendeu? As vezes, até eu consigo de graca
procé. “O tia, cé faz esse favor pra mim? Na hora que eu comecar a ganhar meu
dinheirin, eu vou te molhar sua mao”. Falei: “N&o precisa ndo, o que eu puder fazer
por vocé eu vou fazer.

A mulher afirma que nunca foi prostituta e que comecou a frequentar a pastoral ha uns
cinco anos por conta da filha Alice que trabalhou por muito tempo fazendo programas nas
proximidades da praca da rodoviaria. Alice recorda que, quando trabalhava na praca, uma amiga
que trabalhava com ela a convidou para ir conhecer a pastoral, €, na época, acontecia um curso
de cabeleireiro no espaco. Alice disse que aproveitou e sempre arrumava o cabelo 14 e voltava
para o trabalho na praca. Pergunto a Alice os motivos de ainda continuar frequentando a
pastoral, tendo deixado o trabalho sexual. “Eu gosto de fazer acupuntura, eu gosto de ter uma
conversa, conversar com a psicologa [...]. Tudo que precisar ali tem, entendeu? E apoio da
assisténcia social, da psicologa, entendeu? Ali sempre tem 0s apoios pra gente, por isso”.

Alice se lembra do fato de que a pastoral fornece uma “carta de recomendagao” quando
da oportunidade de uma entrevista de emprego. “Quem me daria isso, Clara?”, questiona a
mulher um pouco mais nova que eu, que ainda ndo terminou o primeiro grau, e trabalhou como
faxineira em uma cooperativa de taxi e como diarista em outros lugares. A pastoral ajuda no
afiangamento das relag6es de trabalho que podem ser construidas por uma mulher com estas
marcas sociais, por exemplo. Alice faz questdo de contar ainda que foi a pastoral que a ajudou
a encontrar um lugar para as aulas de reforgo de sua filha mais velha. A mulher relata que

Jurema, uma das agentes da pastoral, a encaminhou para este projeto, que fica perto de sua casa
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no bairro Santo André. E, entusiasmada, acrescenta: “Ai o refor¢o dela fica atrds da escola
dela. Ali eu pego doagdo. Onde é o reforco dela, ali eu pego doacgdo. E verdura, é coisa de
limpeza”.

Apesar de este ndo ser o escopo do trabalho realizado pela pastoral, Rita, uma das
agentes da organizagéo, fornece um exemplo de quando a ajuda, por vezes, se estende para
outras pessoas, além das prostitutas, que estdo envolvidas com este contexto do trabalho sexual.

Tem o caso de um hotel aqui que um menino veio com uma mulher, e a mulher falou
assim “ele estd com dores nas costas, ndo sei 0 qué”, a mulher dele trabalha com
prostituicdo, e ele é segurancga. Ai os dois vieram aqui e “ele est4d com dor, vocé podia
fazer um auriculo (sic)?”. Ai eu fui la e fiz auriculo nele, e ele ficou bom. Ai quando
foi um dia que eu fui la no hotel, era um hotel que ele era seguranga, ai ele falou assim
“nossa, foi vocé, muito obrigado por aquele dia” e a partir dai a gente chegava 14 e
entrava tranquilo, vocé entrava, ele deixava, ele te dava maior apoio, cobertura.

Os problemas surgem no cotidiano e busca-se ajuda da pastoral para resolvé-los. O
relato a seguir permite-nos compreender o nivel de dependéncia que pode demarcar as relacoes
de ajuda. No dia da entrevista de Rita, agente pastoral, estivamos na parte das instalacbes em
gue a equipe da organizacdo costuma fazer o trabalho administrativo. Sentadas perto da porta
que dava acesso a este espaco, viamos quem entrava e saia. Ja era quase fim da entrevista e,
entdo, entra Jurema com uma mulher que ainda ndo conhecia, mas que depois vi que se tratava
de uma das mulheres atendidas pelo projeto. As duas mulheres se ajeitam nas cadeiras perto do
telefone. Jurema faz a ligacdo e fala com a atendente em busca da solucéo para o problema que
depois descubro ser uma cobranga indevida de uma operadora de telefonia. A mulher,
proprietéaria da linha telefonica, tem o olhar perdido, ndo diz nada. Apenas dobra o pedaco de
papel ao meio e o coloca na bolsa a espera de um acordo a partir da conversa que acontece no
telefone.

A confianca para a ajuda €, por vezes, depositada nos grupos religiosos em detrimento
dos grupos de representagéo das trabalhadoras sexuais. Apresento trecho de uma conversa que
tive com Maria Firmina, uma trabalhadora sexual que veio de uma cidade do interior do Espirito

Santo.

Ah, eles estdo 14 para levar mensagem de amor pra nos, levam o lanche que é muito
bom, canta pra gente, faz aquele almoco maravilhoso que as vezes eles fecham o
shopping pra dar aquele almoco maravilhoso pra gente nas datas comemorativas,
como no dia da mulher e outros dias mais ai. E séo as pessoas que estdo ali pra te
ajudar. Eu tenho certeza, como dois e dois é quatro, que, se um dia eu precisar de uma
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passagem pra ir embora pra minha casa, a APROSMIG pode ndo me dar, mas o grupo
do [...] ndo me deixa sem minha passagem pra eu ir embora pra minha casa. Tenho
certeza com vocé que eles estdo prontos pra comprar uma passagem e me dar pra eu
ir embora. Entéo ndo tem o que falar, sdo pessoas maravilhosas, entendeu, Clara?

Maria Firmina tem certeza da ajuda de um dos grupos religiosos protestantes, ao passo
que coloca em duvida a ajuda da APROSMIG. Essas palavras dizem muito sobre a centralidade
ocupada pelos grupos religiosos na vida das mulheres que exercem o trabalho na Guaicurus.

Ao cabo, quero salientar que estes diferentes tipos de ajuda se combinam com outros
modos de as mulheres ganharem a vida, incluido, evidentemente, o préprio trabalho sexual,
além de outros mais ou menos formalizados. Dito de outro modo, as mulheres ndo dependem
exclusivamente das ajudas dos grupos religiosos para viverem. As ajudas dadas compGem
parcela das sociabilidades que se ddo no espaco da zona fazendo parte da nocdo de economia
que marca o cotidiano das trabalhadoras sexuais, e aqui utilizo uma interpretagdo de Narotzky
e Besnier (2014) sobre economia, isto €, um conceito que busca abarcar todos 0s processos
acionados pelas pessoas a fim de ter uma vida que vale a pena ser vivida. Neste sentido, a
economia ndo se trata apenas de transacdes materiais, relacdes de mercado e circulacdo do
dinheiro. Mas envolve relacdes de confianga e cuidado, trocas de afeto, redes de reciprocidade
em que sdo contemplados recursos tangiveis e intangiveis, e ainda um emaranhado de

obrigacGes morais.

3.3 Na corda bamba da vida

A palavra vulnerabilidade foi uma constante nos discursos dos integrantes dos grupos
religiosos que fizeram parte da pesquisa. Expressoes como “em situagédo de vulnerabilidade”,
“vulnerabilidade social”, ndo raro, sdo utilizadas para se referir as mulheres atendidas pelas
organizagOes religiosas. Nesta se¢do, intento refletir sobre a vulnerabilidade, interrogando
especialmente como tal categoria € mobilizada no ambito das relagdes de ajuda pelos diferentes
sujeitos que se engajam nestas relagdes, delineando, inclusive, o tipo de ajuda a ser oferecida,
e como semelhante categoria (re)produz os sujeitos envolvidos na ajuda.

A fim de cumprir este objetivo, inicio como uma discussdo sobre o conceito de

vulnerabilidade, o qual pode ser formulado desde perspectivas diferentes.
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Laura Lowenkron (2015), em uma andlise das complementaridades e tensdes entre os
conceitos de consentimento e vulnerabilidade no campo da gestdo das politicas relacionadas ao
abuso sexual infantil e ao trafico de pessoas, trouxe formulac6es sobre a vulnerabilidade como

categoria fluida e ambigua.

Elemento privilegiado para a producéo do Outro do sujeito autbnomo do pensamento
liberal, a vulnerabilidade é construida de diferentes maneiras, sendo entendida ora
como atributo individual relacionado a incapacidade “natural” de discernimento/
racionalidade, ora como categoria relacional que evoca as no¢des de assimetria ou
desigualdade de poder, articuladas a impossibilidade de oferecer resisténcia, e ora
como constructo moral associado ao ideal de passividade e inocéncia em oposicao as
ideias de agéncia, responsabilidade e culpa. (LOWENKRON, 2015, p. 252).

O conceito de vulnerabilidade, para Butler (2016; 2019), abarca uma condigéo que afeta
de alguma maneira todos 0s corpos, 0s seres sociais que vivem em multiplas relagdes com as
pessoas, objetos, forcas. De inicio, acompanhando a elaboracdo de Butler, somos, entdo,
vulneraveis porque somos afetados pelas relacdes que construimos e, por decorréncia, pelas
acOes dos outros. Assim, vulnerabilidade é uma caracteristica mais ou menos explicita ou
implicita da experiéncia humana. “Dizer que todos somos seres vulneraveis ¢ marcar a nossa
dependéncia radical ndo apenas dos outros, mas de um mundo sustentado e sustentavel.”
(BUTLER, 2019, p. 164).

E preciso colocar que, por mais que Butler (2016; 2019) fale que a vulnerabilidade nos
perpassa como seres humanos, a autora também diz que, sob determinados regimes de poder,
determinados grupos sdo vulneraveis de maneira diferenciada, e em suas palavras, “[...] alguns
grupos sao visados mais prontamente que outros, alguns sofrem mais a pobreza do que outros,
alguns estdo mais expostos a violéncia policial do que outros.” (BUTLER, 2019, p. 153).

Ademais, importante para Butler (2016; 2019) é entender a vulnerabilidade como uma
forma de ativismo ou como algo que pode ser mobilizado e compor as formas de resisténcia. A
vulnerabilidade ndo se opBe a uma ideia de resisténcia, ao contrario, vulnerabilidade torna-se
parte de uma reivindicag&o politica.

Nesta tese, compreendo vulnerabilidade como uma daquelas nogdes que ndo séo
autoevidentes, mas que sdo construidas a partir da relagdo entre aspectos histéricos, politicos,
sociais especificos (LOWENKRON, 2015), sendo uma nog&o, portanto, que pode ser pensada

considerando as articulagdes entre marcadores sociais da diferenga que promovem distribui¢oes
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diferenciadas de poder e situam os sujeitos em posi¢Oes desiguais nos espagos sociais. Assim,
penso a vulnerabilidade tendo em conta o debate sobre as categorias sociais ou da diferenca que
se articulam mutuamente (MCCLINTOCK, 2010; BRAH, 2006), ou que se tem chamado de
posicionalidades ou, mais comumente, de interseccionalidade®®.

Contudo, aqui cabe uma reflexdo sobre como entendo essa articulagdo entre as
categorias sociais com base no texto “Interseccionalidades, direitos humanos e vitimas”, escrito
por Adriana Piscitelli. Ao investigar materiais sobre direitos das mulheres, materiais produzidos
pelo governo federal no contexto do debate sobre o trafico internacional de pessoas com fins
de exploracdo sexual, Piscitelli (2012b) nos mostra como a nogdo de interseccionalidade é usada
no Brasil em espacos extra-académicos, e como tal aparece vinculada a uma ideia especifica de
vulnerabilidade. Uma de suas observacGes foi que, nestes documentos (e no discurso que
sobressaia no espaco em que foram produzidos), predominava um entendimento de que um
maior nimero de opressdes, admitidas, entdo, na forma de género, raca, pobreza, idade,
indicaria um maior grau de vulnerabilidade. O fato é que este conceito de vulnerabilidade, que
referenciou a elaboracdo de diagndsticos e politicas, na maioria das vezes, nao levava em conta
a complexidade dos fluxos envolvidos nos variados transitos feitos pelas pessoas e nem as
demandas especificas que caracterizavam a dindmica dos mercados do sexo nos paises a que
estas pessoas se destinavam. A vulnerabilidade, entdo, era delineada como se fosse um
amontoado de opressdes sem enxergar 0s seus efeitos em cada contexto, obliterando um cenéario
em que as proprias mulheres consideradas “vitimas” ou “vulneraveis” agenciavam os atributos
tidos como inexoravelmente desfavoraveis para negociar suas posi¢des nos diversos espacos.

Assim, junto-me a quem entende que vulnerabilidade ndo é definida por atributos fixos
ou dados a priori, mas sim que € conformada considerando as categorias sociais e 0s
agenciamentos realizados pelos sujeitos em contextos relacionais especificos. E percebo que as

etnografias de Piscitelli (2013) e de Luna Sales (2018) séo alusivas a esta abordagem.

% Diversas abordagens marcam a discussdo sobre interseccionalidade. Se, no dmbito destas abordagens, a
interseccionalidade é referida, no geral, como sendo uma articulagdo entre categorias sociais, tais como género,
raca, classe, as bases teoricas e analiticas entre as mesmas sdo variadas quanto a compreensdo de como o poder
opera para além das possibilidades de agéncia dos sujeitos nestas circunstancias. O texto de Piscitelli (2008b),
intitulado “Interseccionalidades, categorias de articulacéo e experiéncias de migrantes brasileiras”, traz uma
andlise daquelas abordagens. Indico ainda, para um aprofundamento acerca das diversas nuances que configuram
o termo interseccionalidade, as seguintes obras: “Interseccionalidade”, livro de Carla Akotirene (2019), e o livro
“Interseccionalidade”, escrito por Patricia Hill Collins e Sirma Bilge, traduzido e publicado no Brasil em 2021.
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Das experiéncias de mulheres brasileiras nos mercados transnacionais do sexo, em que
se misturam nocdes de trafico de seres humanos para fins de exploragdo sexual, prostituicdo e

casamento, Piscitelli (2013, p. 150) descreve como a ideia da vulnerabilidade aparece.

As experiéncias dessas mulheres se contrapdem também a nocdo de abuso de uma
situacdo de vulnerabilidade. No debate internacional sobre o trafico de pessoas, essa
ideia é vinculada as migrantes de regides pobres do mundo. Na discussao brasileira
sobre 0 tema, ela é relacionada as mulheres mais pobres, com menor grau de
escolaridade, que moram em regides distantes dos centros metropolitanos, as negras
e, as vezes, as mais jovens. Entre as entrevistadas, porém, independentemente da
idade, situagcdo econdmica da qual partiram e do nivel de escolaridade atingido, a
migracéo para trabalhar na industria do sexo foi decidida com uma forte percepcéo
das reduzidas expectativas de mobilidade social. Nesse sentido, a percepcdo de sua
“vulnerabilidade” social no pais e das melhores possibilidades de ascenséo social
operou como motor para migrar a procura de melhores oportunidades.

Na etnografia sobre o enfrentamento de “crimes sexuais” em Fortaleza, principalmente
no periodo dos jogos da Copa do Mundo no Brasil, Ana Paula Luna Sales (2018) diz que a
menoridade era a principal categoria acionada para determinacdo da vulnerabilidade. Género,
sexualidade, raca, classe e nacionalidade eram marcadores que figuravam na determinacédo da
vulnerabilidade das pessoas adultas. Nesses casos, o “perfil” da vitima ou as que eram
“vulneraveis” eram as mulheres negras, de baixa renda, e as travestis. A categoria
vulnerabilidade era, assim, utilizada para sustentar estruturas de vigilancia em torno das
possiveis “vitimas”, ¢ ainda para desenhar limites entre o sexo transnacional que era
considerado “seguro” ¢ o que era considerado “perigoso”. Entretanto, o que Luna Sales (2018)
busca revelar ¢ que as politicas de enfrentamento a “crimes sexuais”, muitas delas baseadas
nesse modo de conceber a vulnerabilidade naquele espaco, e que compunham o que ela chamou
de “cotidiano do resgate”, se desfaziam e se misturavam as dindmicas das economias sexuais.

Analiso que a ideia de vulnerabilidade, manifesta pelos agentes religiosos quando
usavam as expressdes que citei no inicio desta secdo, se forma a partir da mobilizagdo de
aspectos que caracterizam a vida das mulheres antes da prostituicdo, bem como sua vivéncia
nos espagos de prostituicdo. Nessa perspectiva, fala-se em vulnerabilidade tendo em conta as
categorias sociais que marcam o0 corpo e as experiéncias da mulher que ja é tida, a priori, como
uma “mulher vulnerdvel”. Alias, essas marcagdes, na visdo de muitos agentes, determinam 0
“destino” ou a “queda” da mulher na prostitui¢do, como veremos logo mais quando abordo o

uso da expressdo “escolha pré-escolhida”. O que € defendido ainda por estes agentes é que 0s
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espacos de prostituicdo, no caso, os hotéis, sdo precarios, ndao oferecem condi¢bes de
infraestrutura e de seguranca adequadas. “Na prostituicdo, as mulheres estdo sujeitas a
violéncia, veja o caso da Penha”'%, me diz uma agente de um dos grupos religiosos.

Entendo que a vulnerabilidade é acionada nesses e em outros termos mais especificos
colados a um perfil de mulher que se torna alvo das intervencfes do(s) grupo(s) ou de suas
acOes de ajuda. Em um texto do jornal Grito Mulher®, jornal entdo publicado pela antiga
Pastoral da Mulher, apresenta-se um perfil da mulher que tem sido atendida pela organizacao.
Semelhante perfil foi enunciado em um dos dias de realizacdo do “Curso Intervenc¢do Social na

Prostituicdo e suas Interfaces”, o chamado curso de voluntarios, em 2019.

[...] Procedentes de outros Estados, do interior do Estado, de Belo Horizonte e cidades
circunvizinhas.

A grande maioria sdo afrodescendentes.

Faixa etéria entre 18 e 73 anos.

Residem na Regidao Central ou no proprio hotel onde “batalham”.

Escolaridade: desde analfabetismo ou 3° grau incompleto.

Ingressaram na prostituicdo muito jovem.

Geralmente sdo “convidadas” por uma amiga para ingressar na atividade.

Na maioria das vezes a familia ndo sabe da atividade desenvolvida, em outras veem a familia
como “gigolo” ou devem comprar o seu siléncio.

J& exerceram atividades laborais de baixa remuneragdo e geralmente de baixo prestigio e
subalternas.

Ja sofreram algum tipo de violéncia intrafamiliar e extrafamiliar.

(abuso sexual, estupro, abandono, negligéncia, maus tratos...).

Sao de familias pobres, convivem desde muito cedo com a escassez cronica de recursos
materiais, violéncia, alcoolismo e drogas.

A mae costuma ser o arrimo da familia. A ela se ligam os sentimentos de cuidado.

N&o € raro que a mae ja tenha exercido a prostituicao.

O pai é visto como ausente e muitas vezes violento, com padrdes morais muito rigidos e
machista. Quando ndo abandona a familia.

Os pais tem baixa escolaridade ou ndo sdo alfabetizados.

A maternidade é precoce e devem prover o sustento dos filhos.

S&0 avos prematuramente e reproduzem a historia que tiveram [...]

As categorias de género, classe e raca se articulam na producdo da categoria de vitima

ou de mulher vulneravel que acaba “caindo” na prostitui¢do. A vulnerabilidade, neste sentido,

100 penha foi uma trabalhadora sexual assassinada por um cliente em um hotel na Guaicurus. Em péginas anteriores
eu fiz mencdo a este caso.
101 Em uma edicdo do ano de 2015.
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caracteriza de modo continuo a vida das minhas interlocutoras que trabalham nos hotéis da
Guaicurus. A mulher ja era tida como “vulneravel” antes do trabalho sexual, e sua condicdo de
vulnerabilidade assenta o “perfil” das que “caem” na prostituicdo. E a condicdo de
vulnerabilidade desta mulher é reforcada ainda quando ela exerce o trabalho sexual.
Privilegiando a categoria classe, a prostituta ¢ concebida como uma “vitima das relacoes
capitalistas”, conforme ouvi nas minhas incursdes ao campo, bem na ética da fala de Bertha,
integrante da pastoral: ““/...] o problema nao é fazer sexo, inclusive a gente pensa que nao é
uma exploracdo sexual, mas é uma exploracio econdmica”'%?. O que percebo, a partir dos
discursos dos agentes religiosos, € que a prostituta é vitima da violéncia dos homens, a
prostituta, muitas vezes, € vitima da necessidade de ter que prover financeiramente uma rede
familiar, a prostituta € vitima do preconceito.

A classe aparece como categoria central na producdo de vulnerabilidade que informa a
dindmica das relacdes de ajuda naquele espaco social. Importante dizer que outros marcadores
sociais da diferenca como a raga sdo acionados em determinados momentos pela organizagéo
religiosa para acentuar a vulnerabilidade, como vemos na apresentagao deste “perfil” da mulher
prostituta, ou daquela que precisa de ajuda. Recordo-me ainda de um dos momentos de
espiritualidade em que um agente pastoral, mulher negra, na promessa de trazer uma dinamica
“diferente” considerando que a maioria das “trabalhadoras dos hotéis na Guaicurus e
atendidas pelo projeto” era negra, veiculou o video “Tour pelo meu Rosto”%, de Gabi Oliveira,
do canal do youtube Papo DePretas. No video, Gabi Oliveira mostrava o seu rosto, “/.../ um
rosto de uma mulher negra, com tragos negrdides, nariz grande, boca larga, pele escura”, e
chamava a atencdo para os processos de aceitacdo destes tracos. Ao término do video para
aquela audiéncia composta basicamente de mulheres negras de pele escura e de pele clara, a
agente pastoral diz que ndo € um assunto muito abordado na organizacao, apesar de enfatizar
sua importancia, e questiona se alguma das mulheres ja teve dificuldade de aceitar ou teve
vergonha de seu rosto ou corpo por ser negra. Observei que apenas uma das mulheres, uma
mulher negra de pele escura, comentou a respeito se colocando ou ndo naquela situacdo
apresentada no video. O restante das mulheres, mulheres que, em muitos espacos sociais,

inclusive ali na zona, poderiam ser tidas como negras de pele clara, falavam dos processos de

102 Referéncia a um fragmento de discurso de uma agente religiosa que apresentei no capitulo anterior.
108 Segue link do video reproduzido neste dia: https://www.youtube.com/watch?v=CEQOvcHPvvis
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amigas e pessoas da familia como se elas ndo se reconhecessem como mulheres negras. Esta
cena, a época, me fez considerar que, talvez, a raga, ainda que saibamos que se articule ao
género e a classe na formacéo da posicionalidade daquelas mulheres nos espacos sociais, ndo
era central para a organizagao religiosa na produc¢ao da mulher prostituta “vulneravel” porque
parecia ndo ser uma categoria central para que as proprias mulheres se vissem como as que
precisavam de ajuda.

N&o obstante a linguagem dos direitos e a defesa sobre a necessidade do protagonismo
das mulheres que perpassa o discurso da pastoral nos ultimos anos, compreendo, assim, que a
nogdo de vitima € sistematicamente (re)produzida considerando o uso de determinadas
expressdes para se referir ao exercicio da prostituicdo, e dentre estas expressdes destaco:
“escolha pré-escolhida”. Desde o inicio do trabalho de campo na organizacdo, sempre me
deparei com esta expressdo que, originalmente, aparece no texto “A dor e o estigma da puta

pobre”, da socidloga Patricia Mattos. Sobre a prostitui¢ao, a referida autora afirma que:

[...] as condigdes materiais e sociais precarias de existéncia constroem subjetividades
precarizadas, com baixa autoconfianca e autoestima, que irdo cumprir o seu destino
inexoravel de viver uma vida “sem saida”, sem reconhecimento social. O que se
procurard deixar evidente, ao contrario do que pretendem as abordagens
“politicamente corretas” sobre o assunto, ¢ que a profissdo de prostituta ndo é, na
maioria dos casos, uma escolha propriamente dita dessas mulheres. Essa escolha,
como diz Pierre Bourdieu, é apenas aparente, constituindo-se, na verdade, em uma
“escolha pré-escolhida”, na qual as prostitutas sdo inclinadas a orientarem sua conduta
a partir de alternativas previamente definidas pelo contexto de vulnerabilidade e
precariedade do seu universo familiar. (MATTQOS, 2009).

A expressdo compde os discursos das agentes com as quais conversei e fornece uma
narrativa de enquadramento da prostituicdo em um campo, ao que parece, sem qualquer
possibilidade de agéncia das mulheres que exercem o referido trabalho. Rita e eu

conversavamos sobre 0 contexto atual de exercicio do trabalho sexual, e ela coloca o seguinte:

Entdo, assim, por mais que a gente hoje, sic [...] até as Irmas Oblatas sabem que nédo
se tira ninguém da prostituicdo, porque antes era tirar, hoje em dia sabe que néo se tira
ninguém. Primeira coisa é reconhecer o outro como ser humano, de direito, por mais
que a gente sabe também que existe toda uma realidade estrutural terrivel que de certa
forma, [...]. S&o escolhas pré-escolhidas.

A ideia de “escolha pré-escolhida” aparece no entendimento de Bertha:
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Hoje como que eu entendo a prostituicdo, que acho que é mais ou menos a ideia da
instituicdo, que a gente trabalha assim, a prostituicdo como a ponta do iceberg, que
era o que eu estava escrevendo ali que a gente vai falar na formacdo. Embaixo vocé
tem todo uma série de violacGes de direitos, de desigualdade social, econdmica, uma
impossibilidade pegando a (sic) de vocé desenvolver suas plenas capacidades. E ai a
gente pega uma ideia da Patricia Mattos que ja foi muito polémica no sentido de que
é uma escolha pré-escolhida. Pegando a ideia do (sic) de que vocé escolheu, mas
dentro de um leque limitado, entendeu? De acordo com as possibilidades que foram
te dadas. Entendeu? Entdo na verdade a prépria Monique no livro dela fala isso, se eu
tivesse outras oportunidades de remuneragdo, eu ndo estava aqui ndo. Se eu ganhasse
limpando o chéo, fazendo qualquer coisa o que eu ganho na prostituicéo.

O uso desta expressdo me parece problematico tendo em vista a complexidade que
circunda as relacdes construidas antes e a partir do trabalho sexual. Entendo que os marcadores
sociais da diferenca nos posicionam nos espacos e influenciam, sobremaneira, em nossas
mobilidades nos e entre estes espacos (MCCLINTOCK, 2010; BRAH, 2006; PISCITELLI,
2008b; 2012b; 2013; LUNA SALES, 2018). Partindo de uma concep¢do de que somos seres
sociais e relacionais, as nossas escolhas sdo feitas em condicdes assimétricas que caracterizam
nossas posicionalidades. Poréem, a expressdo utilizada neste contexto acaba mobilizando a
vulnerabilidade das mulheres que escolhem o trabalho sexual e as fixando na posi¢do de
mulheres vitimas, o que essencializa suas experiéncias como mulheres no geral e como
mulheres trabalhadoras. A expressdo sugere que a decisdo de exercer o trabalho sexual ndo é
uma decisdo consciente, muito pelo contrario, ela nos da o entendimento que se trata de uma
deciséo resultante de uma falsa consciéncia. Concebe-se, desta forma, as prostitutas como
mulheres sem agéncia, o que de fato ndo sdo.

A expressao “escolha pré-escolhida”, neste contexto de prostituigdo, afigura-se como
sendo uma das formas de se referir a uma espécie de vulnerabilidade intrinseca aquelas
mulheres que exercem a prostituicdo. Olhar para as relagdes de ajuda que se dao entre grupos
religiosos e prostitutas me permitiu entrever outras formas e discursos que nos informam até
mesmo sobre uma gestdo das vulnerabilidades. Transcrevo, a seguir, trechos do meu diario de

campo, a fim de levantar esta questéo:

Fim de tarde em um domingo chuvoso. Caminho por entre os pequenos grupos de
trabalhadoras e trabalhadores que desmontavam as estruturas das barracas da Feira Hippie,
e dos garis que limpavam a Avenida Afonso Pena. Chego ao Palécio das Artes, onde, ja na
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porta, me encontro com Jade e Virginia, duas trabalhadoras sexuais integrantes do Coletivo
Cla das Lobas [...].

Era dia de langamento do filme “Rua Guaicurus”, dirigido por Jodo Borges, no 23°
Festival do Filme Documentério e Etnografico de Belo Horizonte [...].

O filme comeca e 0 que eu destaco € a parte que € filmada na sede do grupo religioso
catolico. Trata-se de uma conversa entre Rita, Bertha, duas agentes da pastoral, e as trés
trabalhadoras sexuais protagonistas do filme. O tema central parece ser a violéncia que
enfrentam no cotidiano. Mas a cena se encerra a partir de uma conversa entre as mulheres
sobre o fato de gozar ou ndo no exercicio do trabalho sexual.

N&o vejo ninguém da pastoral na estreia. Quem chega, ao final do filme, € Sylvia, integrante
de um dos grupos religiosos de base protestante. Ela nos cumprimenta e senta proximo aos
lugares onde estavamos [...].

Terminada a sessdo, nos dirigimos para um espacgo contiguo a bilheteria do cinema
para conversarmos e tirarmos algumas fotografias. Sylvia veio me perguntar como eu estava
e disse que estava na correria de fim de ano, como todo mundo. Ela diz o mesmo para si
destacando que estava na correria por conta da organizacdo do Natal das pessoas atendidas
pelo projeto, tanto na Guaicurus quanto nos presidios. Eu perguntei se o trabalho era realizado
na Penitenciaria Feminina Estevdo Pinto, e ela assentiu. E ainda disse quase sussurrando:
“porque sdo as mesmas, né, quando elas ndo estdo em um lugar, estdo em outro. Nao tem como
fugir disso”. O comentdrio me deixa assustada. Em um atimo de tempo, pensei em rebater este
ponto de vista, mas me calei. Seguimos as vozes das mulheres que nos chamavam para, por
meio de fotografias, registrarmos aquele momento [...] (24 de novembro de 2019).

Impera um tom de fatalismo no comentario sobre 0 “destino” das mulheres que exercem
a prostituicdo. Em outras palavras, o que a agente quer dizer € que, quando ndo estdo nos hotéis
de prostituicao, as mulheres estdo nas penitenciarias. E por conta disso, o grupo ao qual a agente
religiosa pertence lida com (ou gere, por meio da ajuda) esse conjunto de vulnerabilidades que
marca as mulheres que estdo em um ou outro destes espacos. Penso que, mesmo que tenham
mulheres nos hotéis de prostituicdo que cumpriram pena de prisdo, ou que existam mulheres
nas penitenciarias que exerceram a prostituicao, as experiéncias destas mulheres ndo podem ser
reduzidas a este ou aquele ponto. Em um nivel mais amplo, sdo experiéncias que ndo podem
ser generalizadas para nenhum destes grupos de mulheres.

Outrossim, chamo a atencdo para as organizagdes de ajuda nos espacos de prostituicdo
com suas préaticas e discursos baseados numa noc¢do de gestdo das vulnerabilidades, o que
percebo ser um aspecto da légica humanitaria que permeia estas estruturas organizacionais. No
texto “A imunidade do setor humanitario”, Didier Fassin (2018, p. 482) escreve que 0 governo
humanitario “[...] cristaliza de maneira paradigmatica esse encontro emocional entre as vitimas

e os benfeitores nas multiplas cenas das tragédias planetarias em que ele se manifesta”. Para
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aquela agente religiosa, existem os que ajudam ou fazem o bem, as organizagdes como a que
ela participa, e existem as mulheres que precisam, ou as mulheres “vulneraveis”, aquelas que
estdo nos hotéis da Guaicurus ou nas celas da penitenciaria.

Vinculado a este ambito de producao da vitima se entrevé o exercicio do poder tutelar
que, para Piscitelli e Lowenkron (2015), se vale do desenvolvimento do que Michel Foucault
(2004) denominou de tecnologias de si e que dao forma ao processo de subjetivacdo ou sujeicao
moral que seja capaz de incutir em dado grupo de pessoas a consciéncia de que sdo vitimas. O
poder tutelar se configura em torno da “vitima tutelavel”.

Esse processo, no entanto, nem sempre € eficaz, como bem lembram as autoras que
tecem suas reflexdes sobre a producdo da nocdo de vitima no marco dos regimes discursivos
legais sobre trafico de pessoas (PISCITELLI; LOWENKRON, 2015).

Na dindmica das relacdes entre trabalhadoras sexuais e agentes de grupos religiosos,
percebo que a imagem da vitima nem sempre é assumida por aquelas que recebem a ajuda. Essa
imagem, inclusive, é contestada pelas minhas interlocutoras, principalmente por aquelas que
estdo situadas em uma posicédo de organizacao politica com os coletivos da categoria. Ndo nego
que, por vezes, o lugar da vitima se constitui um campo de agéncia possivel (MAHMOOD,
2006). Tenho percebido que, quando as mulheres ajudadas incorporam o papel da vitima, elas
o fazem a partir de uma avalia¢do dos ganhos e perdas da situagdo. A nocdo de vitima produzida
é (res)significada pelas mulheres de forma que a vitima passa a ser uma performance e é
desempenhada em meio a disputas e negociacdes. A noc¢do de vitima ndo é, portanto, um lugar
fixo, mas se insere em um quadro de relagdes que s&o continuamente alteradas.

A vulnerabilidade é acionada pelas proprias trabalhadoras sexuais como uma estratégia
politica (BUTLER, 2019). No dia em que entrevistei Clarice, buscando trazer as relacdes entre
0s grupos religiosos e os grupos de trabalhadoras sexuais para o foco da nossa entrevista, ela
me diz: “olha, eu me facgo de doente para ser visitada, entendeu?!”. Eu disse que ndo entendia
e queria que me explicasse melhor o que isso significava naquele contexto. Suas palavras séo

estas:

Vendo o peixe conforme a isca quer comprar. Para algumas pessoas, sou coitadinha,
pras outras, eu sou uma leoa. Entdo assim [...]. E que nem eu falo as vezes com a Jade,
a gente joga conforme o jogo esta andando. Porque vocé veja bem, quando vocé fala
“ah, como é que é a Jocum e 0s outros™, a gente sabe que todos eles ganham verba
para trabalhar com as trabalhadoras sexuais. E é muito, ndo é pouco. Ninguém ali é
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besta. S6 que, por exemplo, eu tenho uma menina que surtou, eu ndo tenho uma casa
de apoio, eu preciso de alguém que tenha. Entdo ndo ¢, digamos assim, ndo é viavel a
gente bater, mas a gente faz a social, a gente usa eles da forma que nos é conveniente.
Por exemplo, a gente ndo pode dar algumas coisas pras meninas, tipo fazer
confraternizacdo, isso e aquilo, e eles podem. Entdo por que que a gente ndo vai usar
o suporte deles? [...] eu e a Jade, nesse sentido, a gente tem o mesmo viés de
pensamento, a gente vai usar o que eles nos oferecem, mas até onde nos for cabivel,
entendeu? Por exemplo, a gente ndo tem verba, tem uma menina gestante, esta
préxima de parir, a gente ndo tem verba pra comprar, a gente ta trabalhando
completamente sem verba, a gente ndo tem como ajudar com enxoval ou alguma coisa
pra essa menina. Tem uma instituicdo que pode? Beleza, entdo vamos fazer uma
parceria com ela, a menina vai se sentir acolhida. Estou falando de dia a dia. A gente
vai conseguir ajudar aquela menina pra que quando o bebé venha, ela tenha uma
qualidade um pouquinho melhor de vida, entendeu?

Ademais, o sofrimento apresenta-se como categoria que é acionada para caracterizar as
vidas das mulheres que precisam da ajuda, inserindo-se, portanto, em uma esfera de construgédo
das vulnerabilidades naquele contexto. E me refiro a uma ideia de sofrimento acionada tanto
pelas trabalhadoras sexuais quanto pelos grupos religiosos. A nogdo de vitima aqui, como revisa
Sarti (2011, p. 54), reflete “[...] uma maneira de dar inteligibilidade ao sofrimento de segmentos
sociais especificos, em contextos histdricos precisos, que se produzem ou sdo produzidos como
tal, conferindo legitimidade moral as suas reivindicacdes.”

O espaco da pastoral era diariamente frequentado por mulheres em busca de ajuda,
mulheres em busca uma solucdo para seus problemas. Observei, em diversas ocasioes, a fala e
a escuta dos relatos sobre estes problemas que se davam prioritariamente nos momentos de
espiritualidade, os quais aconteciam todas as tardes da semana, por volta de 15h:30. Eram
momentos conduzidos pelos agentes que trabalhavam na organizacdo, as freiras que
coordenavam o projeto ou mesmo os voluntarios, 0s quais, em sua maioria, eram missionarios
religiosos.

Os momentos de espiritualidade possuem uma dinamica de funcionamento que percebi
logo nas minhas primeiras visitas. Nés nos reuniamos dispondo as cadeiras em uma roda ou em
volta da grande mesa no saldo, e a pessoa conduzia 0 momento a partir de uma provocagédo
relacionada a uma data ou acontecimento. Realizdvamos uma dindmica que propunha a
interacdo com gquem estava ao nosso lado ou com o grupo todo. E o encerramento se dava com
as oracOes do Pai-Nosso e a Ave-Maria.

O que as mulheres falavam nestes momentos, seja em forma de pedidos ou intencdes,

ou mesmo em forma de agradecimento, se relaciona, no geral, em torno de experiéncias de
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sofrimento, relatos de dor. Estive presente em diversos momentos de espiritualidade, e descrevo
aqui especialmente aqueles em que as mulheres apresentam narrativas acerca do suicidio. Neste
ponto, aparece a questdo do sofrimento antes e depois das tentativas, e 0 modo como a pastoral
se fez presente na minimizacdo do que era considerado uma aflicdo. Transcrevo um registro do
meu caderno de campo que diz respeito ao dia em que uma trabalhadora sexual expds sua

experiéncia sobre uma tentativa de suicidio e a ajuda que recebeu de uma integrante da pastoral.

[...] Um dos voluntarios, que era missionario, nos convidou para sentarmos em roda.
De inicio, observei seis trabalhadoras sexuais, dentre estas, estava Bianca, e mais trés agentes
da pastoral, incluindo o missionario que nos disse ser aquele més celebrado como o dia do
Sagrado Coracéo de Jesus. Ele nos entregou um papel em formato de coragéo e pediu que
escrevéssemos, em um dos lados do papel, o que nosso coragdo sentia e, no outro lado,
propunha que faldssemos algo para Jesus. Terminada essa escrita, podiamos colocar nosso
papel em um pote que ele posicionou ao centro da roda. As pessoas foram terminando e
depositando o papel no pote, e, quando todas terminaram, o missionario disse que abriria
espaco para quem quisesse falar algo.

Precisamente, neste momento, quase ninguém falou, apenas as agentes proferiram
algumas palavras sobre aquele dia. Eu, que também participava da dinamica, mantive-me
calada. Vendo que ninguém se manifestava, o missionario pede que se alguém quiser agradecer
a Jesus, poderiamos usar aquele momento. “O que queriamos falar para Jesus?”, repetia a
pergunta sobre o que escrevemos em dos lados do coracdo de papel. Bianca, assim, se
manifesta. Disse que queria agradecer a Deus e a pastoral, pois era por eles que estava ali
viva. Contou que ha poucos dias tentou suicidio e teve o apoio direto de Rita, uma agente da
pastoral, quando estava no hospital. Foi um momento triste porque Bianca fez questdo de
contar os detalhes do que envolveu sua tentativa de tirar a propria vida. Disse a todas as
pessoas que ali estavam que ndo aguentava mais sofrer e por isso tomou semelhante decisao.
Rita, particularmente, ndo estava presente na roda este dia para ouvir as palavras de gratidao.
Todos ficaram meio sem graca, em siléncio, o qual somente foi interrompido com o pedido do
missionario para entao rezarmos o Pai-Nosso e a Ave-Maria [...] (28 de junho de 2019).

O tema do suicidio surgia vez ou outra nos momentos de espiritualidade, geralmente,
apontado pelas proprias mulheres. No dia 30 de setembro de 2019, o tema foi levantado pela
pastoral. Neste dia, cheguei a pastoral e me juntei a roda de mulheres que ja havia se formado
em torno de uma vela grossa ricamente decorada com pequenos ramos de folhas e flores secas.
Perto da vela, havia uma faixa que, durante todo o0 més de setembro, ficou afixada no espelho
do saldo: “Os problemas ndo sdo maiores que a vida”. Era o “Setembro Amarelo”. Rita era a

pessoa que conduziu o momento. Comegou dizendo que estdvamos ja no ultimo dia de
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setembro, més lembrado e/ou marcado pela visibilidade ao suicidio. Ressaltou que é preciso
falar disso e que, antes do suicidio, tem a depressao. A fala foi a brecha para que duas mulheres
na roda expressassem que ja tentaram suicidio varias vezes, sendo ajudadas de diferentes formas
pela pastoral nestes momentos. Em seguida, outra mulher disse o quanto a pastoral a ajudou a
sair da tristeza/depressdo quando a irmd morreu, época que a mulher conta que foi de muito
sofrimento em sua vida. “Gracas a Deus pela pastoral, que Deus continue abencoando este
trabalho”, ougo de uma das mulheres ao final dos relatos.

Fonte de inspiracdo para refletir sobre a mobilizacdo do sofrimento no ambito das
relacOes de ajuda sdo os textos de Fonseca (2019) e de Fonseca e Maricato (2013) sobre 0s
relatos de sofrimento dos individuos atingidos pela hanseniase, ex-internos de coldnias
hospitalares, e dos filhos destes atingidos pela hanseniase que foram separados de seus pais. De
forma geral, estes textos dizem sobre o papel dos relatos de dor na conformacdo das
subjetividades politicas daqueles que, no &mbito de um movimento social, reivindicam algum
tipo de reparagdo do Estado no que se refere aos atos compulsorios a que foram submetidos,
seja de internacdo e segregacdo nas colonias, ou mesmo para os filhos compulsoriamente
separados de seus pais, obrigados a viver em abrigos publicos. Neste contexto, as autoras
rompem com as abordagens que compreendem os discursos de sofrimento como apenas um
mecanismo de controle e submisséo, abrindo a possibilidade de tais relatos produzirem ganhos
em torno de uma causa coletiva, reforcando o que se denomina como comunidade politica.

N&o obstante os relatos de sofrimento mobilizados pelas mulheres serem narrativas
diferentes e produzidas de forma diversa, baseando-me no que disse Fonseca (2019) e Fonseca
e Maricato (2013), percebo que os sentidos de tais ultrapassam a mera vitimizagcdo. Mesmo que
eles ndo sustentem uma dimensdo de luta coletiva, os relatos de sofrimento das mulheres
atendidas pelos grupos religiosos tém mais a ver com um testemunho da importancia da ajuda
oferecida (e que se pode precisar novamente), e o reforco de um vinculo social com a
organizacéo religiosa. O sofrimento é agenciado a fim de garantir as relacGes de ajuda.

Por seu turno, os agentes religiosos concebem o sofrimento no ambito do que se pode
esperar do exercicio da prostituicdo, daquilo que pode reforcar ainda mais a vulnerabilidade
que caracteriza semelhante atividade. Rita, uma das agentes religiosas, em uma conversa que
tivemos sobre as percepcbes que tinha em relacdo ao processo de regulamentacdo da

prostituicdo, aciona o sofrimento como parte da vida de uma trabalhadora sexual:
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Existe milhGes de coisas que poderia estar falando ai, mas a gente vai chegar num
momento que vai falar assim “qual que é o maior problema da prostituicdo?”. E o
estigma social que vocé tem, ai a gente vai fazer um trabalho, primeiro com a mulher,
e depois com a sociedade pra gente tentar desconstruir socialmente o estigma social
que se vive que ai a gente vai perpassar por toda a questdo historica de género pra
gente chegar aqui e falar assim “olha, toda mulher que nasce numa sociedade
patriarcal”, quer dizer, que se tornou, né, porque antes ndo era patriarcal, bem no
inicinho. Entdo por qué? Por causa do dominio e etc. Entdo que que acontece, toda
mulher vai sofrer dentro desse sistema patriarcal, mas como que é o sofrimento da
mulher que esta na prostituicdo? Ele se agrava, ele é maior porque nela é colocado
uma marca terrivel que é a marca pra vida toda "vocé foi puta e sempre serd puta". E
0 que € ser puta? E eu ndo ser nada, é ser lixo. Enquanto vocé esta nova, esta bonita,
esta dando dinheiro da familia — porque o primeiro gigolé da mulher é a familia —
é 0 que nds constatamos aqui, e a gente constata a todo momento, porque a familia até
finge que ndo sabe o que que ela esta fazendo, mas sabe. Enquanto o dinheiro esta
entrando é 6timo, pode ser 0 que vocé quiser, mas quando a mulher volta doente, as
vezes nem voltam, preferem abandonar a familia, ficar na rua. Muitas caem na droga,
morrem como mendigas porque muitos terminam a vida sem nada, né, mas muitas
ndo voltam. Mas quando voltam doente, a familia fala “vocé é uma vagabunda, vai
embora daqui”. Ndo é uma nem duas que acontecesse esse caso. Entdo que que
acontece, a gente vai mostrando esse trabalho. Ai a gente chega até aqui: “Ah,
regulamentacdo” [...]

A escuta e 0 acolhimento de situacdes de sofrimento que podem constituir a vida das
trabalhadoras sexuais caracterizam a importancia do trabalho dos grupos religiosos, na visao de
algumas de minhas interlocutoras. Heloisa, cujo relato ja foi ouvido e acolhido pelas agentes

religiosas, afirma:

Pra mim eles sdo muito importantes, eles levam muito a palavra de otimismo, né.
Entdo, pra mim, as vezes a pessoa ta la dentro trabalhando, sofrem muito, que as vezes
aconteceu uma coisa na vida dela que ela ta ali no cantinho dela, ndo fala com
ninguém, eles levam uma palavra que as vezes, ela termina desabafando com eles. Eu
mesma vejo como otimismo. Muito bom. Todo trabalho ajudando as profissionais do
sexo pra mim é bem visto. Porque tem muitas meninas ali que precisam, que sofrem.
Eu ndo tanto quanto elas. Mas tem muitas ali que precisam, entendeu? Mas s6 pelo
simples fato de ouvir uma palavra, em funcéo de ouvir, ja é gratificante. Que isso ai
eu ndo tinha nem dentro da minha familia. Muitas vezes, eu me deparei chorando
porque quando eu falava alguma coisa pra alguém, dizia assim: ‘vocé estd nessa
porque vocé quer, porque tem outro meio de vida, vocé nio quer nada com a vida’. E
I4 ndo, 4 eu entendi que as pessoas te ouvem e te ddo uma palavra de otimismo, de
carinho. E o pessoal que vai fazer o servi¢o nos hotéis também é a mesma coisa.
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Em suma, o sofrimento, para os agentes que fazem parte dos grupos religiosos, aparece
associado a uma definicdo de prostituicdo em si. As mobilizagdes de sofrimento por parte das
mulheres que exercem ou exerceram o trabalho sexual ndo se vinculam exclusivamente a
prostituicdo, mas ao cotidiano em diferentes dimens@es de sua vida.

Para encerrar as reflexdes desta parte, quero dizer que o titulo desta secéo foi inspirado
no registro de um diadlogo com uma das mulheres atendidas pela pastoral. Seu nome € Patricia,
mulher de 30 anos que, na época em que a conheci, ganhava a vida e sustentava sua filha de 12
anos com um emprego em uma empresa de telemarketing. Desde o dia que nos conhecemos,
ela buscava afastar a ideia de que foi ou € uma trabalhadora sexual: “ndo faco e nunca fiz essas
coisas que as mulheres fazem nos hotéis”. Por indicacdo de uma amiga que trabalhava nos
hotéis, disse que frequentava a pastoral em busca de atendimento psicol6gico. Patricia sempre
me manda mensagens pelo WhatsApp, sejam estas escritas ou por meio de audio. Em janeiro
de 2020, Patricia entra em contato para perguntar se eu ndo estava interessada em uma limpeza
de pele ou quaisquer outros servigos de estética que ela estava oferecendo, como hidratacdes,
massagens. Eu disse que, naquele momento, estava passando a maior parte do tempo fora de
Belo Horizonte, entdo ficaria mais dificil marcarmos um horario. Mas que eu aproveitaria para
divulgar seu trabalho para quem eu achasse que usaria este tipo de servico. Ela agradeceu e, se
referindo ao emaranhado de dificuldades sobre as quais vinhamos conversando, sejam
financeiras ou de satde, me disse: “parece que a gente vive na corda bamba nesta vida”. Por
um longo tempo, essa frase foi mote para 0s meus pensamentos sobre 0 campo. A expressao
“corda bamba™ passou a me parecer uma metafora fértil para se referir a(s) vulnerabilidade(s)
que se mobiliza(m) a partir das relagdes de ajuda que se dao na Guaicurus. Os grupos religiosos
operam a partir dessa “corda bamba”. As trabalhadoras sexuais reivindicam a ajuda por meio

dessa “corda bamba”.

3.4 Ajuda e a(s) (ndo) troca(s): aspectos envolvidos nas relac6es de dar e receber ajuda

Logo no introito deste capitulo, eu chamei a atengé@o para o significado de tutela no
campo fazendo referéncia a uma dimensdo que se constitui por relacdes de dependéncia e de

lealdade ensejadas por diversos matizes. Nesta ultima se¢do, meu foco se volta para as relagdes
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de lealdade, ou 0 que podem ser compreendidas no marco da discussao sobre as ditas obrigacoes
sociais que permeiam as relagdes de reciprocidade entre as pessoas.

Tendo em vista 0 proposito de investigar as relagdes de ajuda que acontecem entre
grupos religiosos e trabalhadoras sexuais, interesso-me pelos modos de retribuicdo que
circundam essas relagdes. O que esperar de quem oferece a ajuda? O que esperar de quem € a
pessoa que recebe ajuda? Baseio-me, para tanto, em pressupostos da teoria da dadiva, teoria
construida por Marcel Mauss (2003) e, que joga luz nas representacdes sociais envolvidas nos
processos de trocas.

Nas primeiras paginas de seu “Ensaio sobre a dadiva”, Mauss (2003, p. 190-191)
explica o que caracteriza a concep¢do da troca sobre a qual se detém:

[...] Em primeiro lugar, ndo sdo individuos, sdo coletividades que se obrigam
mutuamente, trocam e contratam; as pessoas presentes ao contrato sdo pessoas morais:
clas, tribos, familias, que se enfrentam e se op6em seja em grupos frente a frente num
terreno, seja por intermédio de seus chefes, seja ainda dessas duas maneiras ao mesmo
tempo. Ademais, 0 que eles trocam ndo sdo exclusivamente bens e riquezas, bens
maveis e imoveis, coisas Uteis economicamente. S&o antes de tudo, amabilidades,
banquetes, ritos, servigos militares, mulheres, criangas, dangas, festas, feiras, dos
quais 0 mercado é apenas um dos momentos, e nos quais a circulacéo de circulagao
de riquezas ndo é sendo um dos termos de um contrato bem mais geral e bem mais
permanente. Enfim, essas prestacfes e contraprestacdes se estabelecem de uma forma
sobretudo voluntéria, por meio de regalos, presentes, embora elas sejam no fundo
rigorosamente obrigatorias, sob pena de guerra privada ou publica.

Parece-me produtiva para 0 meu campo a ideia trazida por Mauss (2003) da importancia
da retribuicdo na manutencdo das relacdes sociais em contextos de trocas e 0 modo como a
obrigatoriedade se afigura no que ¢ aparentemente livre e gratuito. Assim, a dadiva, ou “aquilo
que ¢ dado”, vincula quem doa e quem recebe a um arranjo complexo de obrigacGes marcadas
por multiplas nuances e que nao se prendem exclusivamente a uma perspectiva que pressupde
a uma simples “divida” como definidora da relagdo. A ajuda, neste contexto, assume o sentido
de dadiva, e as relagdes sédo (re)produzidas a partir da mesma. Estas relagdes envolvem aspectos
variados que também sdo mobilizados em diferentes momentos pelas pessoas que constituem
0s grupos dos que ofertam a ajuda, os grupos religiosos, e o(s) grupo(s) das mulheres que
exercem (ou exerceram) a prostituicdo e que recebem a ajuda. Analiso que os principais

aspectos a que me referi e que ilustram as relacdes de reciprocidade no campo séo dois: (i) 0
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tipo de retribuicdo que a relagdo implica; (ii) o reconhecimento e/ou questionamento da ajuda
como uma “dadiva”.

O que percebo nessas relacdes de ajuda que se formam na zona entre agentes religiosos
e trabalhadoras sexuais € que, por mais que a retribuicdo de alguma ajuda ndo seja
explicitamente colocada nas relagdes, delineia-se, a principio, uma obrigacdo moral acerca da
retribuicdo. O ato de retribuir esta ligado a uma premissa que se orienta pelo desejo de
continuidade daquelas relacdes de ajuda. Levando em conta as assimetrias de poder que
caracterizam as posicionalidades dos atores sociais, €, no caso deste contexto, os agentes
religiosos, como aqueles que ajudam, e as trabalhadoras sexuais, as que séo ajudadas, as formas
de retribuicdo sdo, em sua maioria, atreladas ao afeto entre quem ajuda e quem é ajudada. Elas
podem ser ainda formas mais sutis ou ndo, como no caso da parceria entre grupos de
trabalhadoras sexuais e grupos religiosos, a qual exploro mais detidamente no capitulo 4.

O capitulo 4 discute a respeito dos afetos que surgem a partir das relacfes de ajuda.
Deste modo, no presente texto, apenas me atento para a afirmacgéo de que os tipos de retribuicéo
mobilizados pelas mulheres “ajudadas” carregam a marca de determinados sentimentos morais,
valores e representacGes morais, e que, em um outro nivel, se articulam com a defini¢do do
carater da ajuda.

Retribuir a ajuda ¢ falar da “bondade” dos grupos religiosos, ¢ demonstrar “carinho”
pelos integrantes dos grupos, € defender, em outros espacos, a imagem dos grupos no sentido
de afastar de suas a¢des na Guaicurus a associacdo com a légica do resgate. Retribuir é se fazer
presente e apoiadora do trabalho cotidiano dos grupos. Em minhas visitas a pastoral, por
exemplo, encontrava mulheres (muitas destas que ndo mais exerciam a prostituicéo) que faziam
questdo que sua presenga fosse notada pelos agentes. Sempre ouvia falas como esta: “Olha, eu
n&o sumi n&o, viu? E que a vida esta corrida”.

Assim sendo, considero que as relacdes de ajuda sdo reguladas pelo que Fassin (2019,
p. 42) denominou de economia moral, que se refere ao(s) processo(s) de “[...] producdo,
circulacdo e uso de sentimentos morais, emocdes e valores, normas obrigacdes no espaco
social.”

Muito embora eu insira as relacdes de ajuda no ambito das relagdes instituidas pela
dadiva, e das trocas, isso se refere a uma parte das representagdes morais sobre a ajuda no

campo. ldentifico a existéncia de representacfes que contestam modos de retribuicdo e, por
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decorréncia, a no¢do de que a ajuda é dadiva. Ajuda ndo é dadiva, ndo é troca. Ao inves de gerar
obrigacdes das mulheres em relacdo aos grupos religiosos, a ajuda pode ser interpretada quase
que como um direito destas mulheres, mas um direito entremeado por um ideal paternalista.

Vejo que parte das minhas interlocutoras se baseia em uma perspectiva clientelista
quando se trata de refletir sobre a ajuda ofertada a elas pelos grupos religiosos. No caso, a
existéncia da ajuda ou mesmo das organizagfes que ajudam, soa-me quase que como uma
reparacao de uma situacdo que ndo é suprida pelas politicas pablicas ou por outras instancias
coletivas. Tal modo de conceber as relacfes de ajuda me remete ao relato de Rebhun (2007)
sobre a pesquisa que realizou em Caruaru e que contemplava uma anélise da formacao de casais
na regido em principios dos anos de 1990 e, por conseguinte, uma analise da nogao de amor. O
interessante vem de sua argumentacdo quando mostra como a vida das pessoas daquela cidade
se constitui na mistura das relacdes que formam as esferas publica e privada, e como a
linguagem do amor ou as politicas do afeto sdo mobilizadas para informar desde as novas
configuraces do namoro e do casamento até as relacdes da popula¢do com o governo local.

As fronteiras das relagdes no meu campo sdo borradas, apesar de se afirmar,
constantemente, uma assimetria entre aqueles que tém recursos materiais e simbolicos para
ajudar os que ndo tém. Ajuda quem tem recurso para tal ou quem trabalha com isso, essa seria
a “ordem natural” das coisas, ou melhor, das relagdes. Passo a uma descrigéo de alguns registros
que ratificam minha analise.

Certa feita, quando pedi a Clarice para falar do trabalho realizado pelos grupos religiosos
na Guaicurus, ela disse: [...] tudo é dinheiro. Jocum é uma ONG, o outro é uma ONG, todos
eles ganham dinheiro pra trabalhar com prostitutas. Entdo ndo adianta dizer que ndo é
dinheiro porque é. Eu sou muito pratica e muito clara nas coisas que eu vejo. Neste sentido, a
mulher busca romper com a ideia de que o trabalho ¢ feito pura e simplesmente por “bondade”.

O trecho de uma conversa que tive com Octavia e Judith, duas mulheres que trabalharam
nos hotéis da Guaicurus ha muitos anos, alinha-se ao ponto de vista aludido por Clarice. Foi
uma conversa que tivemos enquanto iamos embora da pastoral depois de uma tarde de
convivéncia no chamado “cantinho da paz”. O didlogo com Octavia tinha comegado ainda
dentro da pastoral, quando ela me interpelou dizendo que ndo tinha apreciado a dindmica do
momento de espiritualidade naquele dia. Para a mulher, a dindmica tinha sido sem graca,

simples, e que a pastoral j& teve gente mais qualificada em seus quadro funcional. Ela reforca
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que “falava com conhecimento de causa”, pois acompanhou a organizacdo desde a época do
Bonfim. Descendo a rampa da galeria em que funciona a pastoral, e junto a Judith, dizia em um
tom mais alto do que quando estavamos no saldo: “Olha, a pastoral somos nos, isso tudo aqui
existe por nossa conta. O dinheiro vem porque a gente existe”’. De outra forma, € dito que é por
conta da mulher prostituta (ou que exerceu a prostitui¢cdo) que existe a pastoral, e existe, assim,
o dinheiro que financia o trabalho da organizac&o. E por conta das prostitutas e ex-prostitutas
que, portanto, os proprios integrantes do grupo tém trabalho a fazer, seja este remunerado ou
né&o.

As relagOes entre quem oferece a ajuda e quem recebe s&o bem demarcadas desde o
inicio. Os grupos religiosos estdo ali para ajudar, para oferecer algo, e as trabalhadoras sexuais
sd0 as gque recebem essa ajuda, a qual parece mesmo ensejar a atuacao da organizacdo religiosa.

Em relacdo aos grupos evangélicos, Jade me conta como se deu a aproximagao com 0S mesmos:

Eles foram 14 com lanche. Ai eu sempre ia pra comer, né, ai depois fui pegando
amizade, conversando, porque eu sou curiosa [...]. Ai eu fui, perguntei, sentei,
perguntei ‘mas € s6 lanche, é s6 reza? O que que vocés oferecem mais?’ Af depois
tinha uma menina amiga da gente que tinha uma filha, e ela estava sendo despejada
por falta de pagamento e ela tinha uma filha, estava desesperada, sem dinheiro, sem
nada. Ai nds pedimos uma ajuda a ela, ela foi l4, pagou os aluguéis atrasados, levou
pra casa, uma casa de apoio, deu toda a assisténcia. Até hoje, quatro anos a menina
ainda ndo retornou. Ela ndo retornou. Ela fez curso de confeiteira, eles conseguiram
uma bolsa integral pra filha dela estudar num colégio religioso e gracas a Deus até
hoje ela ndo retornou. E foi assim que a gente comecou a pedir ajuda a eles.

Quem recebe a ajuda, seja ela qual for, ndo se importa com a denominacéo religiosa de
quem oferece. “Participo de tudo, tudo que é pra mim eu participo. Meu cora¢ao é imenso,
cabe todos que oferecem alguma coisa”. Esta é a fala de Margaret sobre ajuda que 0s grupos
religiosos oferecem e como ela se relaciona com eles. Margaret me fala isso dando risadas e
com um leve tom de ironia, gesticulando com as méos em expansdo quando fala que seu
“coracao € imenso”.

Neste cenario, sdo questionadas as ajudas que, porventura, se condicionam aos
processos de evangelizacdo e/ou de resgate. Quando conversamos sobre possiveis tentativas de

evangelizacdo das mulheres, Clarice diz:
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Néo, na Pastoral eles ndo estdo tentando realizar mais ndo. Ja teve la nos primérdios,
mas hoje mais ndo [sobre a existéncia de um processo de evangelizacdo ao serem
atendidas pelos grupos religiosos]. E por ser uma religido de cunho catélico, claro que
eles fazem as celebrac@es que todos os locais catolicos fazem. Sé que vocé tem o livre
arbitrio para participar ou ndo, tanto que as meninas tém participado, algumas levam
hinos evangélicos e cantam la. Tem levado mensagens de cunho evangélico e tem
compartilhado Ia. Entéo assim, eles ficaram bem mais flexiveis em relagdo a isso. A
Jocum... eles gostariam, se pudesse, que todas as meninas saissem de la e fossem pro
culto. Por exemplo, teve uma época que eles me ajudaram com algumas coisas e em
seguida eu percebi que quando a menina me viu la no hotel, ela meio que mudou
comigo. Foi ai que eu também rasguei o verbo com eles, que ai falei "quer ajudar,
ajude. Mas ndo ajude esperando retorno”. Ajuda néo ¢ troca. Se for ajudar esperando
algo, eu dispenso [...] Mas veja, pd, vocé me ajudou. Eu estava precisando de uma
coisa pra me manter por um tempo, mas ai vocé ja imaginou, toda hora que eu precisar,
vou la “ei, vocé vai me sustentar?” N&o vai. Entdo vamos ser realistas, né, porque, por
exemplo, a Angela, eu tenho uma amiga chamada Angela, ela era garota, mas ela ja
estava surtando dentro do hotel. Ai levaram ela pra uma casa de abrigo, para abrigo,
proibiram ela de ter contato com qualquer garota que trabalhasse dentro de hotel,
isolaram ela. E ai beleza, esses dias encontrei a Angela e a Lulu, que é a filhinha dela.
Angela esta bem, ndo se tornou evangélica, t& com namorado, mas ta fazendo faxina.
Entendeu? Sé que ela que ndo quis voltar pra prostituicdo. [...] Mas ela j& estava
surtando mesmo |4 dentro. Entdo, quer dizer, mas, assim, olha o radicalismo, quer
dizer que pra vocé ter ajuda deles, vocé tem que perder contato com seus amigos, Vocé
tem que ficar isolada que nem ela ficou aqui? A gente ndo podia nem ir |4 visitar ela,
eles botaram ela numa institui¢do 14 em Sabard, e a gente ndo podia ir |4 ver ela ndo.
Porque eles falaram que ela estava em tratamento, que sendo ela ia voltar pra
prostituicdo. Gente, é o livre arbitrio dela, se ela quiser, ela volta amanha.

Neste trecho, Clarice afirma que “ajuda néo é troca”. Seguindo esta 6tica, a ajuda nao
gera um compromisso moral no que se refere a frequéncia de cerimonias religiosas ou mesmo
em relacdo ao abandono do trabalho sexual ou qualquer outro tipo de obrigacdo. A mulher
problematiza a categoria ajuda no quadro de um debate sobre relac6es de troca, o que nos faz
pensar que, ali na Guaicurus, a ajuda pode ser ou ndo uma troca.

A definicdo acerca da relacdo de ajuda como sendo ou ndo uma relacdo de troca, que
fundamenta aspectos de reciprocidade ou obrigacdes, remete-me ao que foi abordado por
Arthur Kleinman (2006), em “What really matters”, sobre o que caracteriza uma “vida moral”.
Esta obra, constituida por uma série de relatos que descrevem as acOes de diferentes individuos
para lidar com situagcdes que o autor pontua que podem ser situacOes-limite, perigosas ou de
incertezas, situagdes que ndo sdo extraordinarias na vida, ao contrério, fazem parte da dimenséo
cotidiana da vida. Kleinman (2006) discorre sobre os conflitos entre os comprometimentos
morais singulares dos individuos e as crencas que formam uma comunidade moral em um nivel

social ampliado. E, tomando esta tensdo, que me parece, propria da condi¢do humana, “nds
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empregamos uma serie de estratégias para lidar com um profundo senso de inadequacgéo e medo
existencial gerado pelos limites do nosso controle (KLEINMAN, 2006, p. 6).

A minha compreenséo é de que o reconhecimento das relagdes de ajuda como relacdes
de troca implica o reconhecimento e, consequentemente, comprometimento com o0 que,
implicito ou explicitamente, baliza a troca. Implica o reconhecimento da necessidade de
retribuicdo, o que se concretiza nas relagcbes de formas diversas. Da parte das mulheres
ajudadas, implica se comprometer, por vezes, a demonstrar determinados sentimentos morais
em relacdo a quem ajuda, ou implica corroborar as hierarquias no cerne de uma relacdo entre
guem ajuda e quem ajudada, ou implica ter que agenciar uma posi¢do de passividade ou de
vitimizacdo que historicamente tem sido atribuida aquela que exerce a prostituicdo. E, no
ambito do que minhas interlocutoras definem como viver uma “vida moral”, estes
comprometimentos podem ensejar experiéncias morais que fazem ou ndo sentido nos

agenciamentos destas mulheres naquele espaco.
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CAPITULO 4 OS AFETOS

Inicio este capitulo contando sobre a entrevista de Maria Beatriz, uma das entrevistas
que realizei logo nos primeiros meses que passei a frequentar a pastoral. Mulher negra de
cinguenta e dois anos, Maria Beatriz se apresentou a mim como faxineira e cuidadora de idosos,
ambas as ocupacdes informais e realizadas de modo descontinuo. Disse que nunca foi prostituta
e que conheceu a pastoral por conta de sua filha, a Alice, com quem também conversei e que
havia exercido o trabalho sexual na praca da rodoviaria. Contando com Alice, Maria Beatriz
teve trés filhos todos nascidos e criados em um bairro que incorpora o que se chama de regido
da Lagoinha, em Belo Horizonte.

Apesar de Maria Beatriz ndo ser ou ter sido uma trabalhadora sexual, eu a incluo no
relato desta etnografia, pois a mulher experiencia a “ajuda” oferecida por um dos grupos
religiosos que fazem parte do campo que delimitei. Na maioria das tardes em que passei na
pastoral, encontrava Maria Beatriz quase sempre sentada na grande mesa do saldo absorta nos
oficios de confec¢édo de bijuterias. Enquanto ela ajeitava micangas coloridas no fio de nylon a
fim de fazer colares ou pulseiras, tinhamos muitas de nossas conversas. Por vezes, eu também
me juntava a esse fazer. Vendo que eu sempre marcava entrevistas com outras mulheres, um
dia ela me interpela: “Quando vocé vai me entrevistar? Eu tambem quero falar nessa sua
pesquisa ai”.

No dia combinado, entrevisto Maria Beatriz, e ela me conta suas historias, suas relacées
com a pastoral ou mesmo com 0s outros grupos religiosos. Ao término da nossa conversa,
desligo o gravador. A fome despontava, o que me fez ir levantando de onde estava sentada para
que juntas fossemos lanchar. Maria Beatriz faz sinal para que eu esperasse um “pouquinho”,
pois se esqueceu de falar uma “coisinha”. Eu me ajeito na cadeira e digo que ela pode falar o
quanto quiser. Aqui eu reproduzo as palavras que gravei em minha cabeca (e registrei no diario
logo em seguida) e que foram ditas por Maria Beatriz em relacdo a pastoral: “pra ser sincera,
foi a melhor coisa que Deus colocou em nossas vidas. E uma coisa pra acolher a gente do
abandono. N&o é abandono de morar na rua. E de amor, de ouvir a gente. E muitas vezes a
gente ndo tem isso fora”. Maria Beatriz dizia isso com a voz embargada e os olhos marejados.
Em seguida, me pede desculpa porque “fica emocionada quando fala da pastoral e do que a

pastoral faz pela gente, por minha familia”.
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A narrativa de Maria Beatriz e de outras mulheres a respeito das relacfes com 0s grupos
religiosos me fez considerar o modo como as emocdes atravessam o campo da pesquisa. As
relacGes de ajuda sdo permeadas de afetos, de emocdes ou de sentimentos morais. A ajuda
produz afetos e acontece por meio dos afetos, conforme ja tinha adiantado logo no fim do
capitulo 2.

Nesta parte do trabalho etnogréfico, intento apresentar os modos como 0S grupos
religiosos e as mulheres por estes atendidos mobilizam determinadas emog¢des em suas relagdes.
Partindo do pressuposto de que a ajuda acontece a partir de uma linguagem emocional, busco
entender os aspectos desta linguagem. Como a dimensdo emocional integra a vida social e
oferece sentido as experiéncias dos sujeitos no campo nas relacdes de ajuda que se envolvem?
Essa € a pergunta que sustenta este capitulo.

Analiso nesta parte a ajuda que se realiza no contexto da prostituicdo desde a chave das
gramaticas emocionais, argumentando que estas produzem categorias politicas no campo, como
a nocgao de prostituicdo, sujeitos éticos envolvidos na ajuda, bem como a nocdo de trabalho da
ajuda. Busco cumprir o objetivo e sustentar o argumento geral considerando os aportes da

Antropologia das Emogdes®.

104 0 campo da Antropologia das Emogdes comegou a ser constituido nos EUA na década de 1970 e 1980. A
categoria emocao estava presente no pensamento antropoldgico bem antes desses anos, mas ndo como eixo
organizador de uma érea de estudos. As condigBes para tal emergiram na década de 70, quando houve o
desenvolvimento da perspectiva interpretativa em que o redimensionamento do conceito de cultura influencia as
nogdes de pessoa, de self. A década de 80, por seu turno, é apontada pela publicagdo de trabalhos importantes que
atuaram de modo a delimitar um campo de estudos especifico, como os textos de Rosaldo (2019), Lutz e White
(1986), Lutz (1988), e ainda a importante coletanea de textos organizada por Catherine Lutz e Lila Abu-Lughod,
em 1990: “Language and the politics of emotion”.

A dimenséo emocional ja era abordada nas reflexfes de Gilberto Freyre, Sérgio Buarque de Holanda, Roberto
DaMatta sobre a constituicdo da nacdo brasileira. No entanto, como analisa Koury (2014, p. 842), apesar de as
emocdes figurarem nos estudos das ciéncias sociais brasileiras, “ndo foram usadas como objeto de pesquisa
préprio, funcionando, no maximo, como varidvel interveniente na anlise do social e da cultura”. O que se conhece
da Antropologia das Emogdes no Brasil é resultado de um esforgo sistemético a partir do final dos anos de 1990.
Desde este periodo, dissertagdes e teses tém sido produzidas nos programas de po6s-graduagdo, em especial
naqueles em que se vinculam grupos de pesquisa dedicados ao estudo das emocdes, por exemplo, o Grupo de
Pesquisa em Antropologia e Sociologia das Emoc8es (Grem), fundado em 1994, na Universidade Federal da
Paraiba (UFPB), o Grupo de Pesquisa Transformages da Intimidade, situado na Universidade Estadual do Rio de
Janeiro (UERJ) desde 1998; e o Grupo de Pesquisa Cultura, Sociabilidades e Sensibilidades Urbanas, que existe
desde 2010 na Universidade Federal da Bahia. A discussdo do tema tem sido realizada nas principais associa¢des
cientificas, como na Associacdo Nacional de Programas de Pds-graduacéo em Ciéncias Sociais (ANPOCS). Além
disso, cito a Revista Brasileira de Sociologia das Emogdes, criada em 2002, como uma das formas de divulgacéo
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Um dos pressupostos que me orientam na escrita deste texto é o de que a emocdo é
elemento fundamental das dindmicas sociais; no caso aqui desta pesquisa, a emocao é elemento
fundamental das dindmicas da ajuda que se configuram entre trabalhadoras sexuais e grupos
religiosos. Assim sendo, detenho-me agora na reflexdo sobre o conceito de emogéo e ainda
sobre a abordagem que sustenta minhas analises sobre as emocdes.

Enfatizo a concepc¢do da emocao como objeto das ciéncias sociais, e ndo assunto que se
restringe a psicologia. As emocdes estdo vinculadas a estrutura social. Afasto-me, portanto, de
pressupostos que vigoraram ha muito no pensamento ocidental, tanto no senso comum quanto
em parte da literatura cientifica, acerca das emocdes, identificando-as como naturais do ser
humano, ou estruturas psicobiolégicas dadas a priori, marcadas, concomitantemente, por uma
“esséncia”, por conta de uma suposta estrutura universal invaridvel, e por uma “singularidade”,
algo que surge de forma espontanea do intimo de cada um (LUTZ, 1988; REZENDE;
COELHO, 2010; COELHO; REZENDE, 2011).

Rosaldo (2019), ao discutir a construgdo do self e dos afetos como objeto da pesquisa
antropoldgica, elabora um conceito de emoc¢ao que supera as dicotomias ou oposicdes entre 0s
conceitos de cultura, psique e corpo, entre interno e externo, ou entre individuo e
cultura/sociedade. A autora fala de emog6es como pensamentos incorporados, Como segue no
trecho de seu texto:

Este, para mim, é o ponto crucial - e um ponto muito mais profundo do que
inicialmente parece, - é o reconhecimento do fato de que o sentimento se forma
sempre através do pensamento e que o pensamento é carregado de significado
emocional. Posso entdo argumentar - como ja proposto anteriormente - que o que
distingue pensamento e afeto, diferenciando uma cogni¢do “fria” de uma “quente”, é
fundamentalmente um senso de engajamento do self do ator. Emocles sdo
pensamentos de alguma forma “sentidos” em rubores, pulsos, “movimentos” de
nossos figados, mentes, coragGes, estdmagos, pele. Eles sdo pensamentos
incorporados, pensamentos filtrados pela apreensdo de que “estou envolvido”
(ROSALDO, 2019, p. 38).

de textos sobre as emog¢es (KOURY, 2014; VICTORA; COELHO, 2019). Mauro Guilherme Koury, Maria
Claudia Coelho, Claudia Barcellos Rezende séo referéncias na pesquisa antropolégica sobre emocdes no Brasil.

210



211

Do texto de Rosaldo (2019, p. 39) ainda destaco sua afirmagdo: “sentimentos nao sao
substancias a serem descobertas em nosso sangue, mas praticas sociais organizadas por historias
que nds encenamos € contamos’.

Tendo em conta 0 mapeamento feito por Lutz e Abu-Lughod (1990)*% discutindo as
vertentes tedricas que substanciam o estudo das emogdes, valho-me da perspectiva nomeada
por elas como contextualismo. O contexto se torna importante quando se trata da expressao dos
sentimentos, e, nesse nivel, a atencdo se volta para os modos como séo articuladas as emocdes
e as relacGes de poder. A nocédo de discurso de Michel Foucault (2006) fornece as bases para
esta perspectiva em que a emog¢do € considerada como uma pratica discursiva. Rezende e
Coelho (2010) associam esta perspectiva a uma micropolitica das emocdes, 0 que demarca o
potencial de (re)producdo das dinamicas de inclusdo/exclusdo que caracterizam as relagdes

entre 0s grupos sociais.

4.1 “O que vocé nio v&”'% na Guaicurus: uma discussdo sobre emocdes e prostituicdo

A imagem, em dois planos, traz duas mulheres. Posicionada mais a esquerda e no canto
superior, vemos o perfil das pernas de uma mulher que usa saia curta e sapatos de salto bem
alto. Essa mulher parece estar em um corredor encostada em uma parede. Ao lado dessa figura,
lemos os seguintes dizeres: “O que vocé vé€”. Ja no canto inferior direito, a frase “0 que vocé
ndo v&” aparece atrelada a figura que se trata da sombra de uma mulher cujo destaque € 0
coracdo de um vermelho vivo e que tem uma espécie de curativo. Essa € a imagem que um dos

grupos religiosos protestantes sempre compartilha em todas as suas redes sociais.

1050 mapeamento de Lutz e Abu-Lughod (1990) estabelece estratégias alternativas aos estudos que se caracterizam
pelo essencialismo, em sua maioria, trabalhos de orientacdo psicoldgica e/ou psicanalitica em que as emogdes sdo
naturais e universais, e praticamente dadas a priori, isto é, preexistem ao social. As estratégias denominadas
relativismo e historicismo rompem com a ideia do universal trazida pelo essencialismo e compartilham a premissa
de que as emogdes sdo construgdes culturais, e, desse modo, sdo varidveis entre sociedades. A diferenca entre estas
duas perspectivas se prende a questao do tempo na medida em que as emogdes sao social e historicamente situadas.
A terceira estratégia apresentada pelas autoras é o contextualismo que defino no texto da secao.

106 No correr do texto, eu explico por quem e em que contexto a frase foi dita.
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Figura 05: Folder “O que vocé vé, o que vocé ndo vé”
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Fonte: Facebook do grupo religioso.

Uma logica dual e dicotbmica parece constituir a imagem, logica que é reforcada pelas
palavras escritas: “0 que VOCé V&” e “0 que vocé ndo vé”. O corpo da mulher ¢ visto, o corpo
faz alusdo ao que é material ou concreto. O que ndo vemos em relacdo a prostituicdo é
representado por um coragdo machucado, sdo as dores, as tristezas daquela mulher, as tristezas
de uma prostituta, o que sugere uma vida de sofrimento. Este cora¢cdo machucado diz respeito
as emocodes, que, na otica do grupo religioso, séo vividas naquele contexto de prostituicéo.

Quais as outras emocdes ainda fazem parte deste contexto?
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As emogcdes sdo mobilizadas constantemente pelos sujeitos no campo, seja nas formas
de falar, de agir e de se posicionar nas relacdes. O objetivo desta secdo € refletir sobre as
emoc0des que sdo mobilizadas pelos grupos religiosos e que (re)produzem determinadas noc¢des
acerca de prostituicdo e que orientam as intervencdes realizadas. E junto ao que se define como
prostituicdo, tem-se a producgéo da prostituta, do cliente e do que se trata a ajuda neste contexto.

Ao longo da pesquisa, interessava-me 0(S) modo(s) como 0s agentes dos grupos
religiosos falavam (ou nao) sobre prostituicdo. Nas interacdes que tive com os integrantes dos
grupos religiosos, percebia que pouco se falava diretamente sobre prostituicdo. E ndo nomear,
de maneira explicita, a prostituicdo e a prostituta implicava o uso constante de eufemismos para
conversar sobre a situacdo. Ouvia muito, entre 0os que compunham os grupos religiosos, as
expressoes ou palavras “mulheres que estdo na batalha” ou “meninas”. Evidente que se trata
de uma referéncia para aquelas que exercem o trabalho sexual. Mas por que ndo falar entdo
“mulheres que exercem o trabalho sexual” ou por que ndo dizer “prostitutas”? Em uma de
nossas conversas, lembro-me de Dandara falar que, quando os grupos religiosos evangélicos
sobem aos hotéis, nem falam de prostituicdo. Mas por que ndo falar? Por que ndo tocar no
assunto se € este o trabalho que exercem? Por que o siléncio? E, por que o siléncio apenas em
determinados espagos ao passo que discursos sobre prostituicdo e a prostituta eram acionados
em outros espacgos?

Os discursos sobre a prostituicdo e sobre quem a exerce sdo (re)produzidos fora dos
espacos de prostituicdo e para quem nao exerce a prostitui¢do, construindo sujeitos éticos, 0s
que ajudam e as que sdo ajudadas, e seus campos de acdo. Estes discursos mobilizam um
emaranhado de emocdes que atuam de modo a caracterizar as relagcdes de ajuda que investigo.
Assim, passo a analisar parte dos discursos que sdo veiculados para quem esta “fora da zona”
sobre aquelas que estéo dentro, discursos, por conseguinte, sobre prostituicdo e as mulheres que
a exercem. O que mostro, a seguir, sdo postagens feitas em uma rede social de um dos grupos
religiosos protestantes. Saliento que as referidas postagens contém imagens que ndo séo de uso
exclusivo do grupo; muito pelo contréario, elas aparecem associadas a diversos sites em uma
busca répida que fazemos no Google Imagens a partir das palavras “prostituicdo”, “garotas de
programa” ou “prostitutas”.

Inicio esta reflexdo com uma postagem feita em outubro de 2019. Apresento a imagem

e a legenda que a compde:
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Seu dinheiro aqui ndo tem distingao, até porque independente de quem seja a satisfacdo sempre
serd do cliente. A Unica distingdo que existe na verdade é na sua forma cruel de ver produtos
e se esquecer que existem pessoas por tras do que vocé vé. (31 de outubro de 2019).

Figura 06: O dinheiro do cliente

Fonte: Imagens do Google.

A carteira em primeiro plano representando o dinheiro do cliente. As pernas nuas e 0
sapato de salto, que aparecem em segundo plano, conferem o clima de seducéo, de sensualidade.

Considerando a imagem e contexto em que ela foi publicada, a imagem alude ao sexo pago.
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A legenda da imagem chama a atenc¢do para a figura do cliente como vildo. O cliente é
cruel por conta da sua forma de enxergar as mulheres como “produtos”, € ndo como pessoas. O
cliente € o que domina, 0 que oprime, o que trata as mulheres como objeto. Em uma relagéo de
sexo comercial, apenas o cliente tem “satisfacao” ou tem prazer. Assim sendo, a emog¢ao ou
sentimento que impera, quando se trata de prostituicdo, é a crueldade.

A figura do cliente aparece em outra postagem. O texto diz:

Eu ndo quero saber quem vocé é, nem de onde vem, nem com quem mais transou. Nao quero
saber seus desejos, sua historia, ou se tem valores. Na verdade eu nem consigo ver pessoa por
tras do seu rosto. Eu ndo vejo e nem quero ver nada disso. Meu ego doente ndo permite, muito
menos meu egoismo e incapacidade de me pér no lugar de uma mulher. Prazer (ndo pra vocé,
claro), sou mais um cliente.

O Projeto existe para vozes como essa nao sejam a que ecoem na vida de tantas mulheres
vitimas de exploracéo sexual. Seja vocé também um voluntario. (12 de fevereiro de 2020).

Figura 07: As prostitutas na rua

Fonte: Imagens do Google.

A imagem desta postagem consiste no perfil de duas mulheres, sendo que uma delas se

inclina sobre a janela de um carro, do lado do motorista. Considerando a imagem e o contexto
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em que ela é publicada, o entendimento € que se trata de mulheres que exercem o trabalho
sexual na rua.

A legenda da imagem apresenta, de inicio, o que seria uma fala tipica de um cliente. O
cliente é retratado em um referencial do egoismo na medida em que ndo se interessa por nada
que tem relacdo com a mulher que lhe d& prazer, no caso a prostituta. O cliente é uma pessoa
sem sentimentos, ndo sente empatia. O que o cliente sente é prazer, algo que néo se fala quando
se trata da mulher.

Evidencia-se nesta postagem o que aparece de forma implicita na primeira postagem
aqui analisada, isto €, a ideia da prostituta vitima do cliente. O texto se ampara, assim, no
antagonismo da figura do cliente e na vitimizagdo das mulheres que exercem o trabalho sexual
inserindo-as na categoria de “vitimas de exploracéo sexual”. O trabalho sexual aqui, portanto,
é exploracdo sexual. E concebendo suas ac¢bes a partir do propoésito de proteger as mulheres do
tal “cliente”, exercendo a tutela sobre estas mulheres, a organizacao justifica sua existéncia e
ainda faz um apelo para que mais voluntarios se juntem a essa ‘“nobre” causa de “salva-las”.

Estas Gltimas duas imagens e seus respectivos discursos expressam uma ideia de
objetificacdo, ideia que se mostra alinhada ao que geralmente é levantado pelas feministas
radicais antiprostituicao e antipornografia (MACKINNON, 1982; BARRY, 1994).

O conceito de objetificacdo € mobilizado no &mbito do debate acerca da prostituicdo de
modo a ressaltar uma suposta transformacdo da mulher que o exerce em objeto, como se tal
processo fosse uma caracteristica exclusiva da prostituicdo e/ou outros trabalhos
estigmatizantes como a pornografia e a danga erética. Semelhante énfase oblitera a concepcéo
de que a objetificacdo do individuo é algo constante no mundo capitalista em que vivemos
(BLANCHETTE; SILVA; CAMARGO, 2014). Por esta 6tica, o trabalho sexual “objetificaria”
tanto quanto qualquer outro trabalho, principalmente, o trabalho dito feminino ou feminizado.
Ou talvez até menos. Conforme as reflexdes de Blanchette, Silva e Camargo (2014, p. 177), e
as quais coadunam com o que tenho percebido a partir das experiéncias das mulheres com as

quais dialoguei em campo:

[...] em vez de ser esposa, caixa de supermercado, balconista numa loja de fast-food,
doméstica, animadora de festa, esteticista ou camareira, mulheres estdo optando por
ser trabalhadoras sexuais, em muitos casos citando a alienacdo e as mas condi¢des de
trabalho vigentes nos empregos “normais” e ndo estigmatizados.
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A terceira postagem que aqui analiso traz a seguinte imagem:

Figura 08: “Mamae, quando crescer, eu quero ser prostituta”

1‘-umf¢'1 QpCcao

thOS ?

Fonte: Imagens do Google.

A imagem mostra as pernas de alguém que se supBe ser uma crianca usando sapatos de
saltos vermelhos bem largos, ndo compativeis com o seu tamanho. Além dos sapatos que
parecem inadequados, uma das frases que compdem a imagem ndo deixa davidas de que se
trata de uma crianga: “Mamae, quando eu crescer, eu quero ser prostituta”.

A resposta ao que € afirmado pela crianga busca pela empatia do ptblico. “Se ndo deseja
esse futuro para sua filha, porque considera uma opgdo para a filha dos outros?”. A
prostituicdo, e por extensdo, ser prostituta se constitui algo repulsivo que nenhuma mée, na
pratica do amor que parece lhe caber nessa funcédo, desejaria para o futuro de sua filha, ainda
crianca.

Além da imagem com tais dizeres, tem-se a legenda a seguir: “Se as feridas do teu
préximo néo lhe causam dor, a sua doenca € pior do que a dele” (15 de novembro de 2019).
Semelhante fragmento discursivo aborda a no¢do de sofrimento do préximo, no caso as
prostitutas, e, a partir disso, estabelece o carater de uma pessoa considerando sua capacidade
de sentir ou ndo sentir compaixao por esse sofrimento. Levando em conta o contexto em que &
publicado, o fragmento discursivo sugere que as prostitutas, entdo, sofrem, e 0 que nos resta é

nos compadecermos delas.
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A (ltima postagem que selecionei para provocar a discussdo sobre as articulagdes entre

prostituicdo e emocdes apresenta o texto e a imagem a seguir:

O Projeto acredita nos rostos por trés de cada foto dessa. Mesmo que ninguém mais veja,
continuaremos acreditando, pois 0 Amor veio para todos. Existe uma pessoa, um coracao e
uma alma em cada corpo que ja foi indevidamente tocado. Quer fazer parte dessa historia de
transformacao? Junte-se a nds para espalhar a mudanca.

Figura 09: Pernas e sapatos de salto vermelhos

Fonte: Imagens do Google.

A imagem é de uma mulher que tem seu rosto sob as sombras. O destaque fica para suas
pernas equilibradas em um par de sapatos de salto vermelho. O rosto que se esconde é o das
prostitutas, rosto que o grupo religioso vé, “mesmo que ninguém mais veja”, rosto em que
aquele grupo acredita.

A ideia do amor aparece no texto, mas se trata de um “Amor” com letra maitscula, o
que, considerando o contexto, pode ser relacionado ao amor de Deus. O projeto reconhece ou
enxerga os “rostos por tras de cada foto dessa” por causa desse “Amor”, o de Deus, que “veio
para todos”, até mesmo para as prostitutas. Nesse sentido, o grupo religioso se coloca como o
portador desse “Amor” de Deus. As fronteiras do que ¢ sagrado e secular sdo imprecisas e

conformam essa dindmica emocional.
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A imagem da prostituta é produzida na dualidade entre corpo e alma ou sentimentos.
Para além de um corpo, a prostituta tem um coracdo, tem uma alma. O discurso se baseia em
uma moralidade religiosa que caracteriza esse corpo da prostituta como um ‘“corpo
indevidamente tocado”. Lendo esta expressdo, pergunto-me a respeito daqueles corpos entéo
“devidamente tocados”. O que demarcaria isso? Talvez aqueles corpos que se submetem ou nao
a uma ldgica heterossexual reprodutiva e gratuita?

Tendo em conta as formulacGes teoricas de Silvia Frederici (2019) e de Ana Paula da
Silva e Thaddeus Blanchette (2017), arrisco a dizer algumas palavras sobre o que eu penso que
identifica, neste contexto, essa expressao “corpo indevidamente tocado.”

Na coletanea de ensaios que forma o livro de Silvia Federici que recebe o titulo de “O
ponto zero da revolucdo: trabalho doméstico, reproducdo e luta feminista”, chama minha
atengdo particularmente o texto “Por que a sexualidade € trabalho”, publicado pela primeira
vez em 1975. Um dos argumentos tecidos neste escrito é que o sexo faz parte do trabalho
domeéstico, o qual é um trabalho reprodutivo no sentido da reproducéo individual do trabalhador
para o sistema capitalista. O sexo, pois, € um trabalho, um dever que recai principalmente sobre
nos mulheres.

Silvia Federici (2019) reforca a condicdo basica do trabalho reprodutivo, isto €, ndo ser
remunerado. Realizamos o trabalho doméstico, nele incluso, o trabalho sexual “de graca”, pois
n&o recebemos um salério por isso. E algo que socialmente foi estabelecido que devemos fazer
“por amor”. O trabalho reprodutivo ¢ um “trabalho por amor”, ja nos diz a autora.

Aproveito esta linha de raciocinio para refletir, entdo, que, numa concep¢do mais
simpldria de prostituicdo como oferta de servicos sexuais, 0 pagamento por sexo transgride o
preceito do trabalho reprodutivo. O corpo, que deveria ser tocado a partir de uma ordem
doméstica ou privada que constitui seu carater ndo remunerado, ultrapassa estes limites, o que
o torna, pois, “indevidamente tocado”.

Emendo a essa ideia as reflexdes feitas por Ana Paula da Silva e Thaddeus Blanchette
(2017) no artigo “Por amor, por dinheiro? Trabalho (re)produtivo, trabalho sexual e a
transformacéo da méo de obra feminina”. Os autores discutem sobre trabalho sexual em um
eixo que tensiona os conceitos de trabalho e de trabalho de mulher, pensados no Ocidente.
Partindo de um cenario que cada vez mais é caracterizado pela proletarizacdo do trabalho

reprodutivo em determinados espagos sociais, processo este atravessado pelas articulacGes de
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género, classe, raga, nacionalidade!®’, duas interrogagdes sdo evocadas pelos autores: “Por que
é que o trabalho sexual permanece, no capitalismo tardio, como quase o Unico trabalho
reprodutivo entendido como explorador por natureza?”; e, “Por que tanta resisténcia a nogao de
reconhecimento da prostituta enquanto trabalhadora?”

Silva e Blanchette (2017) fazem apontamentos acerca destas questdes buscando
assinalar possibilidades que extrapolam as ditas “razdes morais e histdricas”. E neste exercicio
reflexivo, eles discutem sobre o qudo o trabalho sexual compete com o trabalho reprodutivo
comodificado necessario para sustentar a permanéncia das mulheres de classe média no
mercado de trabalho. Muitas das minhas interlocutoras, por exemplo, contaram sobre as suas
experiéncias de terem trabalhado “em casa de familia” e que a prostituigdo se configurou
naquele contexto como uma alternativa que permite maiores ganhos e maior flexibilidade de
definir seus horarios e rotina de trabalho.

Além disso, os autores destacam que, ndo obstante o avanco das tecnologias
reprodutivas, o sexo ainda é, de maneira predominante, percebido no sentido estrito da
reproducdo ou procriagdo. A prostitui¢ao embaralha este sentido do sexo feito “por amor”, e
isso parece ser o grande problema (SILVA; BLANCHETTE, 2017). E nas palavras de Federici
(2019, p. 57), “[...] tudo o que ndo é reprodutivo ¢ obsceno, antinatural, pervertido.”

Logo, conforme disse antes, talvez seja a transgressdo ou ndo destes padrdes que
normatizam os comportamentos (sexuais) das mulheres, o que mais influencia nessa
classificacdo sobre a adequacédo ou ndo da forma como nossos corpos sdo tocados.

Neste ponto, ressalto o quanto todas estas representacfes associadas a uma mulher que
exerce a prostituicdo, representaces depreendidas do conjunto de postagens que selecionei
para este texto, contribuem para o reforgco de estere6tipos que se concentram no que Melissa
Gira Grant (2021) chama de “puta imaginada”, que, no meu ponto de vista, é algo que se
sustenta na producdo de duas versdes quase que antagbnicas e que sao acionadas a depender
dos interesses de quem toma o debate.

De um lado, tem-se a prostituta que é aquela mulher vista como objeto do desejo e da

violéncia dos homens, a vitima que ndo tem voz (ou pouca voz) e, portanto, precisa de alguém

107 Recomendo aqui a leitura do livro “Um feminismo decolonial”, de Francoise Verges (2020), porque neste livro
a autora discute sobre o trabalho “invisivel” de mulheres racializadas na organiza¢do do mundo capitalista e o que
tudo isso implica para suas vidas. A precariedade de direitos se coloca como uma das inimeras consequéncias
deste complexo de relagBes que caracterizam a exploracdo de trabalhos tidos como femininos.
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que lhe “d€” voz, ou, como Grant (2021) coloca, a mulher que precisa de “intérpretes” em sua
vida. A mulher, este “objeto praticamente mudo”, ¢ também invisivel, poucos a enxergam (e
para mim, o jogo de sombras que escondem o0s rostos e parte dos corpos das mulheres nas
figuras que apresentei, mais que um resguardo do direito de privacidade, também atua neste
sentido de marcar a invisibilidade da prostituta na sociedade).

A “puta imaginada”, de outra forma, tem sua versdo construida a partir de um olhar
orientado pela disponibilidade sexual, aquele olhar que enxerga a prostituta como uma mulher
sempre “disponivel”. Ao supostamente serem “objetificadas”, as prostitutas ainda levam a culpa
pela objetificacdo e hiperssexualizagdo das outras mulheres. N&o raro s&o apontadas como 0s
vetores de doengas, e ndo me refiro somente as doengas sexualmente transmissiveis, faco alusdo
a todas as doencas “da vez”, como tem acontecido com o novo coronavirus desde o inicio de
2020. Assim, delineia-se uma ideia de que seria perfeitamente razoavel as prostitutas figurarem
entre os principais personagens das paginas policiais. A violéncia contra estas mulheres, muitas
vezes, é até justificada (GRANT, 2021).

Tais versdes podem ser mobilizadas em separado ou conjunto (por mais contraditorio
que seja) a depender das fantasias (ou delirios), curiosidade ou interesses das pessoas que, em
sua maioria, nunca exerceram o trabalho sexual e/ou ndo ouvem aquelas que exercem (ou ja
exerceram). Por mais que tais versdes situem uma concepg¢ao praticamente antagonica da “puta
imaginada”, o que sustenta o enredo das mesmas costuma ser os objetivos de “[...] controlar,
abolir ou lucrar de alguma maneira com a prostituicdo.” (GRANT, 2021, p. 22).

Seguindo na anélise mais especifica das imagens que compuseram as postagens daquele
grupo religioso, desenvolvo ainda outros dois pontos nesta parte. O primeiro deles se refere ao
modo como as emogdes sustentam a construcdo de modelos de feminilidade e masculinidade
no campo. Baseio-me na premissa de que os sentimentos estdo atravessados pelas relagdes de
género. Ou como diz Lutz (1990), todo discurso sobre emocéo traz implicitamente um discurso
sobre género. Tomo como referéncia os trabalhos de Lutz (1988; 1990) para pensar este aspecto
da pesquisa e, passo, entéo, a discussdo dos mesmos.

Em 1988, Catherine Lutz publicou um trabalho, “Unnatural emotions”, resultado de sua
pesquisa de campo entre os Ifaluk, habitantes de uma ilha no Pacifico Sul. A ideia era
estabelecer uma comparacéo entre 0s aspectos que caracterizavam a vida emocional desse povo

e aquilo que marcava o Ocidente, mais exatamente na Europa e América do Norte. Nessa
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compreensdo dos aspectos relacionados as dindmicas emocionais no Ocidente, Lutz (1988)
chama a atencdo para a associacao feita entre emocédo e o feminino. Segundo esta visdo, as
mulheres constituem o género emotivo. As emoc0Oes, frequentemente atreladas ao que é
irracional, perigoso, ndo objetivo, aparecem como algo intrinseco as mulheres. O género
feminino aparece desvalorizado em relagcdo ao pensamento dito racional. Os homens, por seu
turno, ndo deixam de expressar as emogdes. Porém, engquanto o aspecto emotivo, nos homens,
é refletido como aquilo que € situacional, nas mulheres, a emocao torna-se uma caracteristica.
Ou ainda se alimenta uma expectativa de que os homens expressem apenas determinados
sentimentos como raiva ou 6dio. Essa dindmica reproduz, por assim dizer, uma hierarquia entre
homens e mulheres.

Lutz (1990) insere a nocao de controle em suas reflexdes sobre os modos como emocdes
e género sdo articulados. As emocoes, reproduzidas no campo do que € irracional, perigoso,
indisciplinado precisam ser controladas. E percebemos esse ponto, nos dias contemporaneos,
nos apelos para a necessidade da gestdo de nossas emogOes. As mulheres, 0 género emotivo,
necessitam de protecdo e controle. O que a autora denomina de “retérica do controle” diz,
portanto, a respeito de poder e seu exercicio, diz sobre dominacdo masculina. A nocdo de
controle opera ainda de forma muito semelhante aos discursos ocidentais sobre sexualidade
(FOUCAULT, 2019a). Emogé&o e sexualidade, ambos foram esquadrinhados em um modelo
médico, ou que lhe era correlato (caso da psiquiatria e psicologia) que determina formas
“saudaveis” ou “ndo saudaveis” de vivencia-las. Ambos foram implicados numa logica de
controle.

Considerando essas elaboracdes tedricas que depreendo dos trabalhos de Lutz (1988;
1990), quero refletir acerca do efeito das emocgdes na constru¢do generificada das figuras
“cliente” e da “prostituta”, e do consequente controle das emoc¢des neste cenario. Ao cliente,
um homem, sdo associadas emocdes ou sentimentos como crueldade, egoismo, perversidade.
A imagem da prostituta, mulher, atribuem-se tristeza e sofrimento. No correr deste fio de
emoc0Oes, demarca-se uma hierarquia que reforca o pressuposto da dominagdo masculina, isto
é, a mulher, a que é prostituta, é a oprimida, a mulher que sofre, a mulher triste em seu intimo,
apesar de sua “bela aparéncia” fisica, por exemplo, ¢ a mulher que tem o “corpo indevidamente
tocado”. O cliente, homem, por seu lado, ¢ o opressor, 0 que sente prazer em detrimento do que

a prostituta possa sentir. Entendo que a (re)producéo destas emogdes se relacionam com a
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construcdo social e hegemonica dos papéis e expectativas de género e de exercicio “correto” da
sexualidade. Por esta Gtica, 0 que uma prostituta pode sentir, sendo tristeza?

A prostituta sente “tristeza” e “sofre”. O que sentir diante da “tristeza” e do “sofrimento”
de uma prostituta? Resta-nos sentir compaixao, ou, pelo menos, é o que se busca (re)produzir
por meio da veiculagdo de determinados discursos e imagens. A compaixdo é ainda o
sentimento moral que surge da parte dos que ajudam em relagdo aos que sdo ajudados e que é
trazido para a esfera politica no ambito do que Fassin (2012; 2018) chamou de governo
humanitario. A ajuda empreendida pelas organizacdes religiosas em meu campo se funda nessa
ideia de compaixdo, 0 que aproxima, neste aspecto, as organiza¢des humanitarias do conceito
de organizac0es de ajuda.

Desse modo, penso no conceito de compaixao tal como Clark (1997) em “Misery and
company: sympathy in everyday life”. A compaixao € uma emoc¢ao que permite a construcdo de
lagos sociais, que mantém as pessoas unidas a partir de uma situagdo de dificuldade. As
religides cristds, em seus primérdios, estimulavam a questdo da compaixdo pela miséria dos
outros. As relacdes que se definem pela compaixdo aproximam as pessoas, muitas vezes,
(re)criando os limites de intimidade. A compaixdo, por seu turno, a0 mesmo tempo que
aproxima as pessoas formando vinculos sociais, proporciona uma divisdo social na medida em
que sublinha as diferencas sociais entre aquele que da e aquele que recebe a compaixao. Este é
o potencial micropolitico da compaixdo. Estamos falando de um sentimento que demarca
fronteiras entre 0s grupos sociais, indica status em determinado contexto. A compaixao funda-
se, assim, na assimetria das relagdes, remetendo-nos a um espago social de hierarquias e lutas
de poder (CLARK, 1997). Ou a compaixdo é um sentimento moral que surge de uma relagéo
desigual entre duas partes de uma relagdo social, um sentimento sem uma possivel
reciprocidade dentro de uma politica de igualdade (FASSIN, 2012).

Clark (1997) diz saber do risco de apontar as implicac6es micropoliticas da compaixé&o.
Os que tém compaixdo pelos outros sdo, entdo, cinicos e estdo imbuidos de seus proprios
interesses? Essa € a pergunta que autora antecipa de seus leitores. A resposta vem nos
lembrando da complexidade das relagdes que desenvolvemos no cotidiano baseadas na coeséo
e nos conflitos. E aquelas relagdes construidas por meio da compaixdo expressam essa mesma

dinamica.
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Neste caso, junto a Clark (1997), quando afirmo que o sentimento de compaixao, em
seu sentido micropolitico, tem um colamento com a nocéao de prostituicdo construida por meio
daquelas postagens, ndo quero questionar a dita veracidade do sentimento de qualquer pessoa
que atua nas acOes de ajuda na Guaicurus. O que destaco € que, a partir desta compaixéao,
(re)produzem-se esteredtipos no campo que importam quando se trata de analisar as relacoes
de ajuda que se inserem em uma dindmica de desigualdade na medida em que posiciona quem
ajuda e quem é ajudado em ambitos assimétricos.

Interesso-me especificamente pela compaixao por se tratar do proprio nome de um dos
grupos religiosos que realizam as intervencdes na regido da Guaicurus. Projeto ComPaixé&o,
nesta grafia, € o nome pelo qual este grupo de base protestante atende. Semelhante nome alude
tanto ao sentimento de compaixdo, o qual comentei nas linhas anteriores, quanto abre
possibilidades para outras interpretacdes. Uma delas pode se referir ao sentido da denominacéo
religiosa com-Paixdo sendo atrelado ao martirio sofrido por Jesus Cristo, como vemos nas
religides cristds. Paixdo, assim, pode ser sofrimento. Paixdo pode se referir também ao
envolvimento amoroso com algo ou alguém, é entusiasmo que se nutre por algo ou alguém.
Penso aqui na paixdo ou amor que se sente pelo trabalho que o grupo se propde a realizar, isto
é, o trabalho da ajuda. Na préxima secdo, desenvolvo essa questdo de como as emocles
constituem o trabalho da ajuda, bem como os trabalhadores da ajuda.

4.2 “Metade do nosso trabalho é amor, e a outra metade é feita com amor”'%; as emocdes
e o trabalho da ajuda

A historia do trabalho em torno da ajuda, ou o que chamo de trabalho da ajuda,
relaciona-se com a historia de desenvolvimento do capitalismo e com a concepcao de trabalho
decente. No século XIX, pensando na ascensdo do social no contexto da sociedade europeia,
Laura Agustin (2005a; 2007) reflete sobre a insercdo das mulheres burguesas na economia do
trabalho. Questbes de género e classe demarcam semelhante histéria. O cuidado desempenhado
na esfera da familia, no espago do privado, torna-se via de acesso (tolerdvel) das mulheres ao

espaco publico.

1% No correr do texto, eu explico por quem e em que contexto a frase foi dita.
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A “preocupagdo” de homens e mulheres da burguesia com o0s mais pobres se
materializou na criacdo de associacOes filantropicas diversas. Ocupar espacos nessas
organizac0es, geralmente em niveis hierarquicos mais baixos do que os ocupados pelos homens,
tornou-se o mais adequado para aquelas mulheres que desejavam trabalhar fora do espaco
domeéstico e ainda gozarem de respeitabilidade e ndo serem identificadas como prostitutas. O
trabalho da ajuda é decente, digno e confere certo prestigio aguelas mulheres que o exercem. O
trabalho da ajuda permite que as mulheres assumam o seu dever “natural” de cuidar dos outros,
reproduzindo o culto da domesticidade em uma espécie de “missdo civilizatoria” que coloca
em execucdo o projeto de reforma moral das classes trabalhadoras, conforme argumentei ainda
no capitulo 2 quando discuti as origens das organizagdes que visavam ao ‘“resgate” de
prostitutas (AGUSTIN, 2007).

Nesta secdo, complementando a discusséo que fiz entdo naquela subsecdo do segundo
capitulo sobre “industria do resgate”, reflito sobre o que permeia a (re)producdo da ajuda como
um trabalho que se constitui, em grande medida, pelos afetos.

Partindo das reflexdes feitas entdo por Agustin (2005a; 2007), aléem das minhas
observacdes no campo da pesquisa, defendo que o dito trabalho da ajuda que tem lugar nessa
esfera de acBes de intervencao na prostituicdo feitas por outras pessoas que nao pelas proprias
trabalhadoras sexuais se configura, principalmente, como sendo um trabalho feminino, um
trabalho feito por mulheres!®®. Ademais, é ainda implicado em uma perspectiva de divisio
sexual do trabalho (HIRATA; KERGOAT, 2007), ndo obstante as mudancas que ocorreram e
tem ocorrido no contexto de trabalho do pais com reflexos no aumento da insercdo das mulheres
no mercado de trabalho.

O trabalho da ajuda, em meu campo, ao ser concebido no marco da realizacdo de
atividades sociais e de cuidado do outro (no caso, das outras, das prostitutas), relaciona-se com
uma ideia socialmente construida (mas que, vez ou outra, é associada a uma espécie de

“destino” ou algo “natural”) de que se trata de um trabalho que cabe as mulheres, sendo este

109 Os grupos religiosos que atuam na Guaicurus ndo se compdem, exclusivamente, por mulheres. Todavia, as
mulheres constituem a maioria que trabalha nestes espagos. Dos grupos religiosos protestantes, apenas um é
coordenado por um homem, mas o que as trabalhadoras sexuais me relataram é que a sua esposa 0 auxilia nesta
tarefa. Maior é o nimero de mulheres voluntarias em todos os grupos. Na equipe principal de trabalho na pastoral,
ndo ha nenhum homem. Os poucos que frequentam este grupo sdo missionarios de ordens religiosas diversas e
estdo em processo de formacdo para o sacerdécio, ou sdo homens que fazem parte de outras organizagdes parceiras
da pastoral.

225



226

trabalho (mal) remunerado ou ndo remunerado. Por ser, entdo, prioritariamente um espaco de
mulheres que “cuidam” de mulheres, ou mulheres que cuidam de prostitutas, 0 trabalho da ajuda
se associa a uma dimensdo emocional que se torna central e profundamente valorizada neste
campo. Isso se da tanto para justificar a existéncia das organizaces religiosas e o trabalho que,
por meio delas, é desenvolvido, quanto para dar sentido ao trabalho individual dessas mulheres.
Digo, portanto, para resumir o argumento neste texto, que o trabalho da ajuda tem género, e as
emoc0es, que sdo (re)produzidas neste e por conta deste trabalho, sdo marcadas pelo género.
Faco esta afirmacédo de que as emoc@es no trabalho da ajuda tém género inspirada nas analises
que Lutz (1988; 1990) fez ao apontar como, no Ocidente, as emocdes sdo historicamente
atribuidas as mulheres, ao contrario dos homens, sempre posicionados no lugar da
racionalidade.

Destarte, componho essa escrita inquirindo acerca das relacGes entre as emocdes € 0
trabalho da ajuda, mais especificamente, buscando identificar as emocdes que caracterizam esse
tipo de trabalho e os sujeitos que o exercem. A dimensdo emocional, que sustenta um arranjo
de significacdes que envolvem o trabalho da ajuda, ainda se relaciona com a (re)producéo de
subjetividades e comportamentos da(s) pessoa(s) que exerce(m) este trabalho.

No trabalho da ajuda desempenhado na Guaicurus, (re)produzem-se diferentes emocoes,
e uma destas emocdes € o amor. A ideia do amor ao trabalho que as agentes religiosas realizam
¢ constantemente acionada. “Metade do nosso trabalho é amor, e a outra metade é feita com
amor”, frase que compde parte do titulo desta segdo, tornou-se uma das legendas que mais
observei serem escritas por uma das agentes de um dos grupos religiosos protestantes nas redes
sociais. A frase aparecia sob as fotografias publicadas pela agente dos encontros realizados com
as trabalhadoras sexuais ou mesmo das entregas de marmitas, cestas basicas ou Kits de higiene
feitas no periodo da pandemia de coronavirus.

O amor faz parte da realizacdo do trabalho. Uma das religiosas que fazem parte da
pastoral, ao me explicar que, hoje em dia, esta mais ligada ao acolhimento das mulheres na
organizacao, recebendo as mulheres, orientando e/ou encaminhando as que tém davidas sobre
algum assunto, e ensinando nos trabalhos artesanais, me fala do amor como um dos sentimentos

que permeiam o exercicio deste trabalho.

Entdo, para mim, me encontro feliz nesse trabalho que faco, em poder ajudar, em
poder alentar, em poder dar forga porque € uma situacdo muito dificil, todo dia, para
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o sustento dela e de sua familia. Entdo esse meu oficio, meu trabalho especificamente
aqui é esse. E eu faco com alegria, com amor, com carinho porque eu vejo a situacéo
da mulher na pessoa humana, porque eu também poderia ter ficado nessa situacao,
né? [...]

Rita também fala do amor que sente pelo trabalho. Ela €, atualmente, uma das
funcionarias da organizacdo. Em meados de 2005, veio da Bahia para Minas Gerais,
especificamente, para ser formada como religiosa da congregagéo a que as irméas pertencem.
Apesar de néo ter seguido carreira religiosa, Rita se formou em Servigo Social e, excetuando
um breve periodo em que trabalhou em uma empresa, sempre exerceu atividade profissional na
pastoral. E uma das funcionérias que esta h4 mais tempo na organizacéo, desde 2009, para ser
mais precisa. Quando reflete sobre o sentido do seu trabalho, ela diz: “Porque eu tenho um
amor, um carinho muito grande pelo trabalho que eu faco aqui. Eu n&o decidi ser religiosa,
ser uma irma oblata, mas eu gostava do carisma, do trabalho com as mulheres, me identificava,
sempre me identifiquei. E o que me d& sentido pra ainda estar até hoje”.

O trabalho da ajuda acentua a dimensédo dos afetos na medida em que a sua realizacéo
no cotidiano se faz a partir da mobilizacdo do que podemos chamar de linguagem do amor. Os
sentimentos de “amor”, “carinho”, “alegria” sdo aqueles sentidos ou produzidos pelas
mulheres que tém, entdo, como seu trabalho cuidar de ou ajudar outras mulheres. Assim, tais
sentimentos fazem parte dos modos como as trabalhadoras da ajuda significam seu trabalho.
Em outro nivel, os sentimentos sdo acionados no desempenho deste trabalho da ajuda ou, em
outras palavras, ajudar a(s) mulher(es) que exerce(m) o trabalho sexual implica mobilizar
determinados sentimentos ou afetos nas relagdes tecidas, como “dar for¢a”, ou que traduzo aqui
como dar “coragem” para as mulheres que exercem a prostituicao.

Ademais, o trabalho da ajuda se configura a partir de um modelo estético associado ao
ambito dos afetos que se constroem entre quem ajuda e quem € ajudado. Sobre isso, registro a
narrativa sobre as vestimentas utilizadas pelas freiras da organizacdo catdlica. A justificativa
do tipo de vestimenta que as religiosas do grupo catélico usam esta para além das condicGes
climaticas no Brasil. Numa conversa que tive com uma das freiras, ela me conta que, quando a
ordem religiosa chegou ao pais, as religiosas usavam o famoso habito, traje tipico das freiras.
Porém, o trabalho com as mulheres que exercem a prostitui¢do foi indicando que o modo como

as religiosas se vestiam precisava mudar.
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[...] Depois falamos “ndo, trabalhar com as mulheres prostituidas com habito? As
mulheres vao se assustar”. Entdo mudamos o habito para uma batina mais curta [...] e
assim fomos tirando os habitos percebendo que, para trabalhar com a mulher
prostituida, precisa ser uma pessoa normal exteriormente. Como que eu vou entrar
num hotel vestida de habito? Meu trabalho ndo seria bom porque eu ia afastar as
mulheres, entdo vestir como uma pessoa qualquer, de calca comprida, camiseta,
bermuda, normalmente e ai tivemos mais facilidade de entrar e conversar com elas,
mostrar que somos pessoas humanas igual a elas. E isso ajudou bastante, né?

A religiosa com quem converso estabelece a importancia de se vestir como uma pessoa
qualquer evocando a ideia de igualdade nas relagcdes entre as mulheres que eram freiras e as
mulheres trabalhadoras sexuais. Busca-se borrar as possiveis hierarquias entre religiosas e
prostitutas, ou entre quem ajuda e quem recebe a ajuda, por meio dos sentimentos provocados
pelas vestimentas. “A gente sente liberdade aqui, se sente bem. Olha pra vocé vé, nem parecem
freiras usando essas roupas normais que todo mundo usa”, me diz uma trabalhadora sexual
que frequenta a pastoral ha anos.

Os que trabalham com a ajuda falam deste trabalho como uma atividade que se insere
em um ambito de reorganizacdo da propria vida e assemelhando-se ao sentido de “missdo”, a
missao de fazer o bem. Aqui remeto a duas trabalhadoras da pastoral, Bertha e Jurema.

Bertha € uma funcionéria que, assim como Rita, esta h4 muitos anos na posicao de
profissional contratada da organizacdo. Soube do trabalho por meio de um contato da época em
que realizava uma atividade voluntaria em um projeto também ligado a Igreja Catdlica. Depois
de uma experiéncia em muitos espacos de trabalho, “/...] eu estava querendo uma coisa
diferente na minha vida, ai foi assim”, diz a mulher que trabalha na pastoral desde 2008. E
ainda complementa: “E como eu estava num momento de uma mudanca pessoal muito
profunda, eu estava exatamente procurando uma coisa desse tipo”.

A narrativa de Jurema indica que o trabalho que ela exerce ali na pastoral € diferente do
tipo de atividade que vem desempenhando desde que se formou em Servigo Social. Apesar de
ter atuado em interconexdo com projetos sociais e no ambito do terceiro setor, passou a maior
parte do exercicio da profissdo nas areas de responsabilidade social do setor privado. “Tem sido
um desafio, um desafio do bem”, diz a funcionaria que, na época da entrevista, trabalhava na
pastoral ha poucos meses. Ela ressalta que o trabalho tem sido um desafio por conta da realidade

com a qual ndo tinha muito contato, uma realidade “/.../ com um recorte tao especifico”.
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O que Jurema comenta sobre a natureza do trabalho desenvolvido naquela organizacao
permite que eu estabeleca relacbes com o conceito de trabalho emocional formulado por Arlie

Hochschild (1979). Transcrevo seu discurso logo a seguir:

[...] e eu vou te falar uma coisa, igual eu falei com a Priscila outro dia, eu acho que se
ndo fosse um projeto religioso, de cunho religioso, ndo daria conta da realidade. Eu ja
trabalhei em varios projetos, acho que eu estou na area social ja tem mais de dez anos
e vérias frentes. Pra complexidade que n6s temos aqui e pra realidade, se ndo for um
projeto que ele te alimenta espiritualmente, vocé ndo da conta. Te falo que eu ndo sou
nem catdlica, efetivamente, mas eu acho que tem que ter uma espiritualidade, tem que
ter algo que vocé acredite, algo que te alimente porque a realidade delas é muito
pesada. Tem dia que a gente sai daqui um lixo, um lixo fisicamente, emocionalmente,
das realidades de tudo. Se vocé ndo acredita numa forca maior, de ter o préprio
carisma da instituicdo porque é muito no corpo-a-corpo que VOCé vai conseguir
(mudar o olhar) [...] vocé ndo da conta da realidade, entdo acho que hoje ndo sé a
gente é mantido por uma espiritualidade como a gente quer fazer com que aquela
chama da espiritualidade se mantenha viva pra gente conseguir a nossa caminhada,
porque sem ela a gente ndo da conta. E eu te falo que eu ndo sou nem catolica, mas eu
acredito muito nisso porque eu te falo que tem dias que eu saio daqui que eu néo dou
conta de fazer nada, eu chego em casa e estou um lixo. As vezes quando a gente entra
em alguns hotéis, a energia € muito ruim, pesada, assim, se a gente ndo tivesse a
vertente a gente decai. Entdo eu acredito muito nessa linha, sabe, da espiritualidade
que a gente precisa pra manter isso aqui. Eu acho que é o mais interessante, que eu
me identifico muito com a instituicdo é porque ela € muito aberta, sabe? Ela nédo é
aquela instituicdo castradora, “vocé tem que ser catdlico, vocé tem que fazer isso”.
Néo, ela é muita aberta, muito receptiva, muito acolhedora, sabe?

O trabalho emocional € definido como o ato de mudar em grau ou qualidade uma
emoc¢do ou sentimento buscando se alinhar ao que é esperado de uma situacdo, no caso,
especialmente quando se trata do desempenho de uma dada ocupacéo. O trabalho emocional se
relaciona com uma espécie de gestdo das emocdes, €, segundo Hochschild (1979) predomina
em ocupagdes no setor de servicos. Um exemplo que a autora utiliza para ilustrar a concepgao
é 0 da aeromoca que precisa sorrir (expressando alegria e cordialidade) mesmo sem vontade de
fazé-lo. Os sentimentos se articulam com as performances facial e corporal adequadas.
Hochschild (1979) alerta que o trabalho emocional ndo se trata de supressdo ou ainda de
manipulacdo de sentimentos, e sim de uma adaptacdo das emocdes considerando determinadas
regras de sentimento, ressaltando a consciéncia e a agéncia das pessoas neste processo.

O trabalho emocional torna-se, em muitas ocupagOes, uma dimensdo do trabalho
(HOCHSCHILD, 1979). Entendo que, especialmente, no setor da ajuda, requer-se o

desempenho de algum nivel de trabalho emocional. E o que compreendo da fala de Jurema
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quando ela diz sobre a importancia de quem exerce este tipo de trabalho desenvolver a
espiritualidade: “/...J entdo acho que hoje ndo s6 a gente é mantido por uma espiritualidade
como a gente quer fazer com que aquela chama da espiritualidade se mantenha viva pra gente
conseguir a nossa caminhada, porque sem ela a gente nédo dé conta [...]”

Outros aspectos do trabalho de ajuda desenvolvido por cada agente pastoral podem ser
lidos a partir da referéncia ao conceito de trabalho emocional. Para refletir sobre isso, apresento
a descricao de parte da Cartilha do Voluntario/a, a qual foi entregue quando da formacéo que

participei no ano de 2019.

Recomendacéo para Abordagem
Preparacéao interior

Esvaziar-se dos proprios problemas, pensamentos, juizos...

Tome consciéncia de que vamos entrar em ‘terra sagrada”, os rostos e corp0s que
encontraremos sdo moradas de Deus;

Entrar em contato com nossa Fonte de Vida, coloque diante de Deus nossos medos e
preocupacdes, sentir-nos enviados por Ele.

Preparacao “técnica” da visita

Leitura dos relatérios de visitas anteriores;

Leitura dos instrumentos a serem distribuidos; apropriacdo das informacdes que serao
comunicadas as mulheres;

Ter clareza sobre o0 que queremos comunicar na visita, como o faremos e quais aspectos serao
centro de nossa atencao;

Estar trajado com o colete que identifique o Projeto Didlogos pela Liberdade

Levar carteira de identidade, caderneta e caneta, assim como 0s instrumentos de comunicacao.

Recomendagdes durante a visita

Cumprimentar e identificar-se aos funcionarios do hotel;

No primeiro contato com a mulher apresentar-se brevemente (quem somos, porque estamos
ai);

Dependendo da condi¢cdo em que a mulher se encontre, discernir prudentemente se deve ou
nao se aproximar;

Pedir licenca a mulher: “tem um minuto:
cartilha?’’;

N&o pedir informacgdes a mulher a ndo ser que ela dé abertura ou liberdade pra isso;

o«

‘posso entregar-lhe este informativo ou esta
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Olhar diretamente nos olhos, sorrir, manter a cordialidade em todo 0 momento;
Anotar demandas e dados relevantes das mulheres que possam auxiliar em seu
acompanhamento (procurar lembrar o quarto e o nome de cada mulher).

Recomendacdes depois da visita

Partilha das impress@es da visita, desabafar frustracfes (procure um lugar reservado);
Preencher o relatorio com o méximo de informacdes obtidas;

Informacdes detalhadas a respeito de algumas situacdes que possam vir a ser relatadas pelas
mulheres (violagbes de direitos humanos, problematica referida a saude, seguranca, etc).

O voluntario também é responsavel pela acolhida das mulheres que chegam no espaco:

Seja disponivel e atento ao espaco do projeto, colaborando no que for possivel;
Ser ético; guardar sigilo do que escutar;

Acolher sem julgamento de valores, evitando posturas e falas preconceituosas;
Escuta atenta a mulher;

N&o perguntar da vida intima das mulheres a fim de responder a curiosidades;
N&o prometer e nao trazer doagoes;

Acreditar na mulher como sujeito de sua prépria historia;

Respeito a diversidade, e a historia da mulher.

A meu ver, as recomendacdes que constituem o que, na escrita da cartilha se denomina
de “preparacdo interior”, orientam um certo ajuste das emogdes que sdo adequadas quando da
“abordagem” das mulheres nos hotéis de prostituicdo. Este ajuste de emocdes sobre o qual
afirmei me remete ao que Lutz (1990) explica sobre a retdrica do controle das emocdes e seus
atravessamentos a partir da categoria de género. Desfiando este ponto, digo que, conforme
vimos na secdo anterior, a prostituicdo aparece como lugar de (re)producdo de mdaltiplas
emocodes. Em um trabalho da ajuda, predominantemente feminino, e que se lida com algo que
mobiliza tantas emocdes, 0 esfor¢o de adequar as emocdes, mais do que trabalho emocional
(HOCHSCHILD, 1979), requer o controle destas emog¢des (LUTZ, 1990).

Lutz (1990) atentou para uma espécie de ambiguidade no bojo da compreensdo das
emocoOes. Segundo a autora, as emogOes podem ser interpretadas tanto como fonte de valor
guanto como ponto de inadequacéo para as mulheres. Pensando sobre isso no meu campo, vejo
que o trabalho da ajuda requer uma certa emocionalidade que &, inclusive, mobilizada em

relacdo entre quem ajuda e quem é ajudada. As emogdes importam e, principalmente, as
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emoc0Oes socialmente classificadas como “femininas”, quais sejam: o amor, o carinho. AS
emoc0Bes de um trabalho do cuidado. De outro lado, lidar com a prostituicdo e o que constitui
seus espagos e sujeitos envolve também controlar determinadas emogdes, ou “esvaziar-se”
delas.

Além daquelas recomendacfes da “preparacao interior”, outras se sustentam em uma
gramatica emocional que, tendo em vista as reflexdes de Esteves (2019), compdem uma “ética
da ajuda” naqueles espagos sociais. Por exemplo, cito as recomendagdes de: “Acolher sem
julgamento de valores, evitando posturas e falas preconceituosas; Escuta atenta a mulher;
Acreditar na mulher como sujeito de sua prépria historia; Respeito a diversidade, e a historia
da mulher.”

Explico, entéo, o conceito de “ética da ajuda”. Em uma tese que investiga a agdo social
da Pastoral da Crianca, especificamente na articulacdo entre as dimensdes da ajuda, religido e
salde, Esteves (2019) discute sobre os modos como os voluntéarios produzem éticas da ajuda,
forjadas em meio a codigos morais cristdos e praticas do campo da salde, além de praticas
alinhadas a uma producdo de si. Atenho-me ao que a autora refletiu sobre os ditos codigos
morais cristaos ou o que se caracteriza como a dimensao religiosa da ética da ajuda. Segundo a
pesquisadora, 0s sujeitos naquela pastoral agem com referéncia a elementos prescritivos que
compdem a caridade crista. O mandamento cristdo “amar ao proximo” orienta a ajuda oferecida
as criancas pobres e a suas familias, em um espaco dito secular, e também orienta a relacdo com
o sagrado. “Agir amorosamente ou caridosamente ¢ um modo de se relacionar intimamente e
socialmente com o divino, um modo de pertencer e de viver o cristianismo.” (ESTEVES, 2019,
p. 153).

4.3 “Tudo é a pastoral” e “a pastoral é tudo”''C: entrelacamentos das emocdes e das
relacOes de ajuda

Laudelina, uma das mulheres que atualmente néo exerce o trabalho sexual nos hotéis da
Guaicurus, mas que ainda é uma das mulheres atendidas pela pastoral, me diz em uma de nossas

conversas: “A pastoral é boa demais, me ajudou quando estava ai e continua me ajudando atée

110 No correr do texto, eu explico por quem e em que contexto a frase foi dita.
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hoje, e eu sou muito agradecida por isso”. Rita, uma das mulheres que trabalham na pastoral,
fala o seguinte: “Eu me sinto feliz porque vi que para fazer o bem, para fazer esse trabalho
aqui com as mulheres ndo precisava necessariamente ser uma freira, eu poderia fazer o bem
aqui contribuindo de outra forma”. S&o duas falas de duas mulheres que ocupam posicdes
diferentes nas relacdes de ajuda que analiso nesta pesquisa. Dessas falas emergem a nocéao de
bondade, a alegria, a gratid&o.

O meu objetivo nesta secdo se volta para a compreensdo das emocdes que permeiam as
relacBes entre quem ajuda e quem é ajudada. Os sujeitos vivem e constituem emocionalmente
0 que se considera a ajuda no campo. As emocdes que sdo vivenciadas nestas relagdes de ajuda
(re)produzem e (re)posicionam os sujeitos naquele espago social. Na primeira se¢do deste
capitulo, vimos que as emocdes em relacdo a prostituicdo (re)produzem determinadas ideias
acerca da prostituta, do cliente e de quem ajuda. O foco aqui sdo as emocdes associadas as
relacdes de ajuda.

A compreensdo de que “tudo é a pastoral” vem de uma frase que foi dita em uma
ocasido por Jade para indicar o protagonismo da organizacao nas ajudas cotidianas que eram
demandadas pelas mulheres que exercem o trabalho sexual na regido da Guaicurus e que, no
meu ponto de vista, traz o cerne do que foi discutido no capitulo 3 e o sera no capitulo 5. Com
o fito de trazer mais elementos que aludem a esta frase, apresento o relato de mais trés situagoes
que observei, ouvi in loco ou me foram ditas a respeito do que a pastoral representa naquele
espaco da zona quando do exercicio das relagdes de ajuda.

A pastoral torna-se referéncia para resolver conflitos entre os donos ou gerentes de hotel
e as mulheres. Ouco relatos sobre como a pastoral ajuda quando o documento da mulher que
trabalha nos hotéis fica retido com o proprietario ou gerente destes por conta do ndo pagamento
da diaria devida. A mulher que me conta isso indica a importancia de a pastoral interferir na
contenda ressaltando o fato de a retencdo do documento de identificacdo de outrem se
caracterizar como crime.

Além disso, mais de um par de vezes pude presenciar diferentes mulheres que chegavam
ao espaco da sede da pastoral em busca de orientacdo sobre a previdéncia social. Ansiavam por
informacdes especificas a respeito de procedimentos para solicitar este ou aquele auxilio ou

mesmo por alguma consulta no sitio eletrénico do INSS. Especialmente, acompanhei 0s
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pedidos de Nisia por orientagcdes das agentes religiosas a respeito de seus direitos e solicitacdes
no que se refere a sua aposentadoria.

Uma situacdo ainda que ficou marcada em minha memaria, bem como em paginas do
diario de campo, foi o caso da Florence, uma trabalhadora sexual que vive e trabalha em um
dos hotéis da Guaicurus hd mais de vinte anos. Era fins de novembro, e Jade chega a pastoral
pouco depois do horério do lanche. Indago seu sumico de alguns dias, e ela me diz que estava
muito atarefada com as demandas por conta do coletivo. Adiciona que, justo naquele dia, ndo
poderiamos ficar muito tempo conversando, pois estava “na correria”, apenas tinha vindo
buscar Bertha e Jurema para juntas irem a um dos hotéis. Uma trabalhadora sexual idosa tinha
sofrido um Acidente Vascular Cerebral (AVC), ndo conseguia trabalhar como antes, e era
preciso verificar como estava a situacao, para “tentar dar uma ajuda”. Se despedindo de mim,
ela fala: “porque, no caso, é pastoral que ajuda, minha filha.”

Agora, concentro-me nas narrativas que explicam o contexto de (re)producdo da frase
“a pastoral € tudo”. Entre as conversas que tive em campo e que me fizeram considerar o efeito
que as emoc0es tinham nas relagdes entre mulheres e os agentes religiosos, especificamente,
aqueles da pastoral, destaco a conversa que tive com Maria Firmina. A mulher me diz que
conheceu a pastoral na época do seu envolvimento com drogas, época que, segundo ela, era da
“turma dos noia”. O vicio tornava mais dificil sustentar o trabalho nos hotéis, entdo exercia o
trabalho sexual na praca da rodoviéria. E, ao contar essa histdria, Maria Firmina destaca o papel
da pastoral nesse periodo. ““/...] Sempre me acolheu, nunca me julgou, nunca me desprezou.
Entdo pra mim, a pastoral é tudo”.

O acolhimento, o ndo desprezo e 0 ndo julgamento eram aspectos que faziam que a
pastoral fosse “tudo” para Maria Firmina. O nivel dos afetos, portanto, torna-se importante na
construcdo das relagcBes em e com uma organizacdo da ajuda. O trocadilho possivel entre as
duas frases, “tudo € a pastoral” e “a pastoral é tudo”, apenas foi percebido na escrita de uma
das versOes deste texto. No entanto, eu o adotei porque penso que ele reflete o entrelacamento
ou o fato de que as relagdes de ajuda que se ddo na Guaicurus sdo intimamente relacionadas
com emogdes que informam sobre 0s possiveis sentidos destas frases. E € 0 que apresento a
partir de agora por meio de relatos vividos no campo e fragmentos discursivos das minhas

interlocutoras.
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Em uma das vezes em que conversamos, perguntei a Laudelina sobre o motivo de
continuar frequentando a pastoral j& que ndo exercia mais o trabalho nos hotéis. Na época,
registrei em meu didrio de campo sua resposta. Ela me disse: “Aqui eu me sinto acolhida,
amparada e protegida de alguma forma, mesmo ndo estando mais nos hotéis”. A mulher, em
outra conversa que tivemos em uma tarde em que fomos tomar um café no CentoeQuatro, utiliza
aideia de “familia” para expressar o modo como enxerga as relagdes construidas com as agentes
da pastoral, relacionando ainda esta ideia a uma situacdo bem especifica de ajuda que recebeu

recentemente a partir da organizacao.

E um povo, a Pastoral é um povo, é uma familia, entendeu? Que vem assim, do jeito
deles, tentando abrir nossos olhos, entendeu? VVendo 0s nossos direitos, se a gente esta
com problema eles chora junto com a gente, entendeu? Outro dia, ano passado, que
eu fui fazer um exame, a enfermeira foi 14 e falou “Laudelina, tem um negdcio aqui
no seu Utero, tipo uma espinha”. Ela ndo sabia que eu sou PEP. Ai eu falei “nossa”.
Me mandou rapido para o hospital, no outro dia, ja fiz uma bidpsia. Na hora que a
Pastoral ficou sabendo disso, todo mundo ja se posicionando pra me ajudar, a Bertha,
a Rita, entendeu? Sao pessoas, aqui no mundo, nesses cinquenta anos que eu Vivo,
mas tem muitos ainda, é raridade, entendeu, uma pessoa vir falar assim “eu vim aqui
fazer isso pra vocé so prate ajudar. Eu to perdendo o meu tempo aqui so pra te ajudar”,
é muito dificil. E as mulheres, elas tém isso da Pastoral “eu t6 fazendo isso aqui pra
te ajudar. Eu estou aqui, eu estou pronto aqui”. Tanto a Rita, como a, enfim, a equipe.
Entdo a gente se sente acolhida, protegida [...]

O vinculo familiar ¢ o que ele representa assume especificidade na figura da “mae”. A
pastoral, segundo ela, ¢ uma “mae” para as trabalhadoras sexuais e também para quem ndo mais

exerce o trabalho sexual.

Pras mulheres que souberem aproveitar, vai ser um porto seguro pra elas. Porque é
assim. [Porto seguro?] E porto seguro porque é tipo assim, sabe uma méae?! Eu posso
fazer tudo aquilo, qualquer coisa que acontecer eu posso voltar 14 pra casa da minha
mde, vou pra casa da minha méae e vou ter comida, vou ter orientacdo, vou ter
(paparico), eu vou ter aconchego, entendeu? E a Pastoral é assim, a Pastoral é desse
jeito, como uma mae. Elas podem ir 14 pra zona, podem viajar, pode ir por interior,
pode fazer o que for, mas na hora que elas estdo com os problemas, vai na psicéloga,
vem a Rita, entendeu? E um porto seguro, porque olha “ai eu quero imprimir um
boleto, ai eu quero fazer curriculo, ai eu quero um curso.” Eu ja fiz curso de tranca
ali.

Tal como Laudelina, Concei¢do também n&o trabalha mais nos hotéis. Mas diz que,
sempre que vai ao centro da cidade e tem um tempinho, ela faz questdo de passar na pastoral,
trata-se de uma forma de agradecer por tudo que para ela ja foi feito. Conceic¢do usa o termo

“familia” para se referir a pastoral e explica o motivo: “E a pastoral pra mim ela é como se
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fosse uma familia, porque quando eu vim aqui pra Belo Horizonte eu era muito sozinha,
entendeu? Me sentia muito sozinha. Vocé sabe, a sociedade condena a gente. Entdo a pastoral
sempre me deu um gancho pra sentir que eu ndo era uma perdida, que eu tinha valor, sabe? E
eu venho até hoje por conta disso”.

O acolhimento oferecido a Concei¢do em uma época dificil de sua vida € algo que, para
a mulher, pode ser retribuido a partir de sua presenca nos dias em que pode estar na pastoral,
mesmo que ndo exerca mais o trabalho sexual. Penso aqui nos modos de retribuicdo nas relagdes
de ajuda e na emergéncia da gratiddo, emocao sobre a qual reflito logo mais. A ideia da presenca
na esfera de retribuicdo aparece na fala de Maria Firmina, uma mulher que trabalha h4 muitos
anos na Guaicurus e sempre que pode “da uma passadinha” na organizacdo. Ela me diz que,
por mais que seja dificil ficar indo 14 todos os dias, haja vista a necessidade de pagar as diarias,
eladiz: “/[...] a gente nunca vai abandonar a Pastoral por tudo que ela ja fez”.

Rita reforca a associagdo da pastoral com a nocdo de “familia” ao reproduzir o que

aponta serem falas das mulheres que frequentam a organizagao.

A primeira coisa que as mulheres frequentam é porque elas dizem que aqui elas se
sentem em paz. Segundo, eu diria porque sao reconhecidas como seres humanos, por
exemplo a gente tem a equipe de funcionarios, mas todos, uma das coisas que as irmas
e todos nos acreditamos e corremos atras disso mesmo e sem falsidade, é que todas as
mulheres sejam tratadas com respeito, dignidade, como ser humano, como mulher
dentro de um contexto de uma igreja patriarcal. N&o se submetendo, mas como mulher
que também abre a boca e fala. Entdo ai eu acho que elas vem aqui porque elas se
sentem/tem mulheres que falam assim “aqui é minha casa, aqui € minha familia, aqui
eU posso ser eu”. “Aqui eu posso ser eu”. Isso é forte, né? E muitas falam isso. “Aqui
eu sinto paz, quando eu saio de 4 e venho aqui, eu me sinto diferente”. E isso.

O lugar onde funciona a sede da pastoral é recorrentemente relacionado a uma nocéao de
domesticidade que, por seu turno, traz para o0 campo uma dinamica emocional bastante singular.
Mais de um par de vezes, ouvi tanto de agentes da organizacéo quanto das trabalhadoras sexuais
ou ex-trabalhadoras sexuais que a sede do grupo era uma “casa de verdade” ou que “tem cara

de casa”. A “casa” suscita o acolhimento e também referencia o conceito de “familia”;

Ai viemos ver aqui a sala, gostamos e ai elas falaram "e que nome vamos dar?". Elas
mesmo que escolheram: ‘Cantinho da Paz’. Claro, elas dizem que aqui é a segunda
casa delas, primeira casa é o trabalho no hotel ou onde elas moram, e a segunda casa
é aqui, a Pastoral da Mulher, Cantinho da Paz. Entdo ficou assim, Cantinho da Paz e
elas falando que é a segunda casa, porque aqui é onde nés acolhemos, aqui é onde nés
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celebramos, aqui é onde nos divertimos também porque fazemos de tudo, nas festas,
nas celebragdes. (Simone).

E um local que nds sentimos/é o mais/é o que nds temos mais proximo de uma casa,
de uma familia. Ali é 0 momento pra gente espairecer, pras gente poder ta aprendendo,
mas também poder ta espairecendo. N6s sentimos acolhidas ali [T] e uma vez que a
gente tira esse estigma de que vai ser evangelizado essas coisas. E nds vemos que ndo
é nada disso, que somos acolhidas e tratadas de igual pra igual, que ninguém olha pra
gente com ar de superioridade. (Dandara).

Neste ponto, reflito que a ideia de que “a pastoral € tudo” apoia-se, em alguma medida,
em uma linguagem do parentesco construida a partir da circulacdo dos afetos e das ajudas, do
compartilhamento do espaco da “casa” e, por assim dizer, da producdo de relacionalidades
(CARSTEN, 2004). Em meio a um arranjo de afetos e ajudas, produz-se a “mae”, que ¢ a
pastoral; por decorréncia, sdo produzidas as “filnas”, as mulheres atendidas.

As figuras da mae e da familia carregam uma ideia de bondade ou de amor que, se supde,
ndo ter limites. Penso aqui na figura do sujeito benevolente trazida por Andreia Skackauskas
(2014) em sua tese. Ela afirma que, ao longo de sua historia, a PMM passa por um processo
continuo de construcdo de si enquanto sujeito benevolente, e isso serve, em grande medida,
para justificar a necessidade da existéncia do grupo. Junto a imagem do sujeito benevolente é
produzida a imagem da “vitima de prostituicdo” que constantemente necessitaria de ajuda. E “a
tutela marca, na prética, a acdo do sujeito benevolente construido pela Pastoral, que transforma,
por sua vez, a prostituta em uma “vitima tutelavel”, afirma Skackauskas (2014, p. 20). A autora
diz que a producdo dessas imagens, sujeito benevolente e a prostituta como vitima, aparece
relacionada com a apropriacdo e a atualizacdo de ideias do feminismo abolicionista. E aqui
acrescento a relacdo que abarca a apropriacdo de uma dinamica emocional que sustenta as
praticas de uma organizacgdo da ajuda.

Ao analisar os projetos missiondrios de enfrentamento aos “crimes sexuais” em
Fortaleza, Ana Paula Luna Sales (2018) nos mostra em sua de pesquisa de doutoramento a
centralidade da linguagem do amor e das relagbes de parentesco, relagdes que demarcam
semelhangas ou diferengcas ou mesmo hierarquias entre as missionarias/os e as pessoas
atendidas. Neste contexto em que o parentesco é elemento importante na construcdo de
subjetividades éticas missionarias, a autora discute sobre a articulacdo entre religido, politica e
os ditos dominios do parentesco, refletindo sobre as tensfes que resvalam nas ac6es publicas

dos projetos missionarios. Luna Sales (2018, p. 131) afirma o seguinte:
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As missdes procuram, em suas a¢Bes publicas, traduzir o cotidiano missionario em
termos minimamente “seculares” que permitam seu didlogo com o estado. Agentes do
estado, por sua vez, acionam categorias missionarias no mesmo movimento em que
situam as missdes na base da hierarquia desse enfrentamento. Em meio a essas
tensbes, sujeitos situados em diferentes posicBes transitam entre os dominios
domeéstico e puablico, ritual e cotidiano, religioso e secular, sublinhando certas relag6es
e obliterando outras para aumentar sua agéncia nesse contexto.

No ambito da minha pesquisa, compreendo que os afetos aparecem no marco das
relagcbes que séo estabelecidas pelas mulheres que procuram o atendimento da pastoral. A
construcdo da nocdo de ajuda passa pela (re)producédo de nogdes como o amor, o0 carinho, 0

respeito, o acolhimento, a paz e a bondade.

L4 eu acho de suma importancia pelo seguinte, é estar trabalhando com as
trabalhadoras profissionais do sexo, entendeu? Ajudando bastante, muitas estdo
debilitadas. E no caso elas, elas vdo em busca disso, porque elas tém uma caréncia
muito grande, afetiva, moral. O amor mesmo em si, porque o amor, quando a gente
d& amor ndo rotula a pessoa, a gente vai 14, dd amor, afeto e carinho, sabe. E ali a
gente encontra tudo isso, dependendo de como a gente esteja, como a gente vai, vocé
encontra uma palavra de conforto nisso. Ja ajudou a muitas e ta ajudando ainda.
(Virginia)

Porque elas precisa, porque elas precisa de carinho precisa de atencdo precisa de
respeito. Porque 1a onde que/la, desculpa a palavra, no motel, elas ndo tém isso, elas
ndo tém isso. E aqui ja chega/ja vi muitas que aqui elas procura um conforto, um
conforto, um abrago, um beijo, um carinho porque elas precisa entendeu? Que ai, a
gente ta aqui, a gente enxerga muita coisa tendeu? (Maria Beatriz)

Olha, na minha opinido, pelo menos pelo que eu vejo, elas vém a procura de alguém
que as escute, alguém que as atenda. Porque 14 elas ficam o dia inteiro 14 fazendo as
diarias o dia inteiro. S6 tem aquilo, é elas no quarto é homens, é outro. Entdo aqui, se
tem um momento na hora do almogo ou quando for, elas vém aqui para ou escutar a
psicéloga, ou escutar uma pessoa que estd atendendo a elas. Entdo eu acho que
desabafar, a minha impresséo é que € isso, e como a gente esta aberta — pelo menos
eu procuro fazer — em atendé-las com carinho, com um sorriso, com um abraco,
como se fosse minha familia, entdo vocé sente bem. E pra mim eu vejo isso, também,
vem aqui em procura de paz, de uma palavra de amiga, que escutemos, que acolhamos,
pra mim é isso. Porque vém muitas mulheres durante o dia, pode ser cinco minutinhos,
mas vém. Entdo € isso, elas se sentem bem em estar aqui. (Simone).

As mulheres atendidas pela organizacdo acionam determinados sentimentos para
demarcar as relagdes de ajuda das quais tomam parte. Percebo que se busca desfazer qualquer

sentido de hierarquia entre quem ajuda e quem é ajudado, mobilizando, assim, a “amizade” que
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se constroi entre os sujeitos. Jade e Dandara, integrantes do coletivo Cla das Lobas, indicam a

existéncia desse afeto.

Cara, eu sei que a pastoral, eu ndo tenho o que falar, e ndo é pela questdo de amizade
com elas ndo. Eu ja falo isso bem antes. Eu falo que a pastoral é vocé conhecendo
vocé entra ali num ‘manicomio do bem’, né, porque vocé se senta tdo a vontade, vocé
pode ser vocé mesma. Elas deixam vocé a vontade, vocé tem seu momento de
acolhimento, mas elas ndo te forcam a falar nada. Entdo assim. O ponto positivo da
pastoral ali é vocé ter seu momento de afastamento, né, o seu momento de afastamento
desse mundo que é téo caotico que é aqui dentro dos hotéis, né. (Dandara).

E tipo uma amiga sua, vocé sabe que vocé esta ruim, vocé vai na casa dela e mesmo
que ela ndo fale nada, vocé desabafa, conversa, vocé volta bem? E assim que eu me
sinto la na pastoral. (Jade).

Nessas relacoes de ajuda, vimos que em muitos momentos, as mulheres falam de amor,
de um amor que encontram na pastoral, por exemplo. Em uma das conversas que tive com Jade
sobre os grupos religiosos de forma geral, o que aparece ainda é a articulacdo entre o amor de
Deus e 0 amor dos grupos religiosos pelas mulheres. “Pra eles [0s grupos religiosos] nds somos
amadas, Deus nos ama, eles nos amam Deus tem planos pra nés. Assim nds somos amadas,
somos vistas”, afirma Jade. As relacfes de ajuda sdo também interpretadas em uma dimensao
afetiva que se constitui nas fraturas do que é considerado sagrado e/ou secular.

Conforme disse anteriormente, a gratidao é uma das emoc¢des que permeiam as relacées
de ajuda na Guaicurus, e, para refletir de forma breve sobre gratidao, remeto aos trabalhos de
Coelho (2003; 2006) sobre as dinamicas emocionais que permeiam as trocas de presentes entre
as pessoas.

No livro “O valor das intencGes: dadiva, emocao e identidade”, Maria Claudia Coelho
analisa as relacdes entre dadiva e emocao. Parte do material no qual ela se debruca no livro se
origina de uma pesquisa realizada com mulheres residentes de bairros da zona sul do Rio de
Janeiro. O estudo, que buscava investigar o potencial da dadiva material de se constituir
enguanto meio de expressao de afetos, e também visava analisar a tensdo entre o obrigatorio e
0 espontaneo nas experiéncias individuais de troca de presentes, teve uma versdo prévia
publicada na forma de artigo, em 2003, sob o titulo “Dadiva e emocdo: obrigatoriedade e
espontaneidade nas trocas materiais”. A interpretacdo dos discursos das entrevistadas da
pesquisa de Coelho (2003; 2006) confirma a capacidade de os presentes doados transmitirem

afetos (“amor”, “carinho” etc.). Por outro lado, as mulheres falam de seu desconforto com
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qualquer sentimento de obrigatoriedade associado a oferta de uma dadiva. A obrigacéo,
determinada muitas vezes pelas datas em que socialmente se define a troca de presentes (Natal,
Aniversario, Dia das Mées), se opBe ao que as entrevistadas consideram a natureza do presente
fundada na expressdo da afei¢do. Dai decorre a recusa ou mal-estar de se sujeitarem ao efeito
coercitivo das datas prescritas socialmente, e ndo do ato de presentear (2003; 2006).

Ainda naquele livro, o estudo que Coelho (2006) fez sobre a troca de presentes entre
patroas e empregadas domésticas problematiza as relacdes entre hierarquias, trocas materiais e
emoc0des, oportunizando a compreensdo de aspectos da cultura brasileira. O modelo de troca
entre essas pessoas assinala o vinculo que as une. De inicio, observa-se a obrigatoriedade do
ato de dar presentes, quer dizer, determinados presentes, por parte das patroas, ndo admitindo
a reciprocidade em termos materiais do lado das empregadas domésticas. O que se espera destas
ultimas € um sentimento: a gratiddo. A expectativa das patroas € a retribuicdo emocional, e ndo
material. Quando a retribuicdo material ao presente da patroa acontece, o0 que se evidencia é o
constrangimento. As relacdes refletem, assim, um modelo de troca assimétrico e unilateral
posicionando as pessoas em uma hierarquia: “[...] dar objetos € uma prerrogativa de quem ocupa
a posicdo de maior status, cabendo aquele de menor status retribuir com um sentimento em que
assinala o reconhecimento de sua posi¢édo na hierarquia: a gratiddo.” (COELHO, 2006, p. 71).

As relacdes de ajuda contribuem para a constituicdo de um vinculo que liga quem ajuda
e que é ajudada, posi¢cdes que, por si mesmas, ja se baseiam em uma espécie de hierarquia,
assim como diz Coelho (2006). A ideia da hierarquia, entretanto, torna-se borrada a partir da
mobilizacdo de outros afetos no ambito dessas relacGes de ajuda, e aqui penso no caso da
“amizade” das trabalhadoras sexuais do Coletivo Cla das Lobas com a pastoral, um relato que
mostrei em outro ponto deste texto.

Ao final do capitulo 3, apresentei uma breve discussdo sobre o(s) aspecto(s) que
caracteriza(m) ou ndo as relacdes de ajuda como relacGes de troca. Vimos que as significacoes
sdo distintas e incorporam diferentes sentidos, os que dizem sobre a ajuda ser uma troca e 0s
que contestam este aspecto. O que quero chamar a atencéo é que, admitindo que as relagdes de
ajuda sejam uma troca, nessa troca, a retribuicdo, reconhecida e esperada, é de cunho afetivo,
na medida em que se retribui a ajuda com a gratiddo e/ou com a amizade, por exemplo.

Em meu campo, a gratiddo aparece constantemente nas representacdes e sentidos

(re)produzidos pelas minhas interlocutoras acerca das relagdes de ajuda. Talvez pela associacéo
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que as mulheres faziam de mim com a pastoral, em quase todas as entrevistas gravadas ou
conversas informais, as mulheres buscavam expressar a importancia dos grupos religiosos na
vida que elas levavam na Guaicurus, e 0 quanto eram gratas por aquilo. Especificamente,
relembro aqui a fala de Laudelina que iniciou esta segdo: “A pastoral é boa demais, me ajudou
quando estava ai e continua me ajudando até hoje, e eu sou muito agradecida por isso”.
Assinalo, mais uma vez, o que foi relatado por Conceicéo e Maria Firmina que atribuem as suas
respectivas presencas na organizagdo como forma de agradecer a pastoral, e de ‘“nunca
abandonar a pastoral”. Se fazer presente ¢ uma das formas de agradecer, portanto, a ajuda
recebida.

Por conseguinte, entendo ser importante finalizar este texto suscitando uma questéo
sobre as condicOes de (re)producdo e/ou expressao dos afetos nas relacdes de ajuda. Para isso,
recorro, mais uma vez, a Mauss (2003) que aborda a tenséo entre o obrigatorio e o espontaneo
em textos como o “Ensaio da dadiva”, ja citado nesta tese, e “A expressao obrigatoria dos
sentimentos” (1979). Valioso para mim, neste momento, ¢ o que 0 autor traz neste segundo
texto mencionado, refletindo sobre o aspecto coletivo da expressao dos sentimentos. Em linhas
gerais, no texto, Mauss (1979) analisa um conjunto de rituais funerarios australianos falando
sobre a dimens&o social e coercitiva da tristeza nesse contexto. Nas palavras do autor: “Nao s
0 choro, mas toda uma série de expressfes orais de sentimentos ndo sdo fenbmenos
exclusivamente psicologicos ou fisiologicos, mas sim fendmenos sociais, marcados por
manifestacdes ndo-espontaneas e da mais perfeita obrigacdo.” (MAUSS, 1979, p. 147).

A defesa deste argumento por parte de Mauss (1979) ndo exclui, segundo ele, a
sinceridade do que é sentido. Apenas coloca luz na influéncia social no modo como as pessoas
demonstram os seus sentimentos. “Tudo iSs0 € a0 mesmo tempo social e obrigatorio mas, apesar
de tudo, violento e natural [...]” (MAUSS, 1979, p. 152). Destarte, a expressdo dos sentimentos,
para Mauss (1979, p. 153), é uma linguagem e torna-se um codigo compartilhado em que os
individuos manifestam seus sentimentos para si, para 0s outros e por conta dos outros. Sobre 0s

gritos nos rituais orais funerarios, o autor reflete:

Mas todas as expressdes coletivas, simultaneas, de valor moral e de forca obrigatéria
dos sentimentos do individuo e do grupo, sdo mais que meras manifestacdes, séo
sinais de expressdes entendidas, quer dizer, sdo linguagem. Os gritos sdo como frases
e palavras. E preciso emiti-los, mas é preciso s6 porque todo o grupo os entende. E
mais que uma manifestacdo dos prdprios sentimentos, € um modo de manifesta-los
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aos outros, pois assim é preciso fazer. Manifesta-se a si, exprimindo aos outros, por
conta dos outros. E essencialmente uma acéo simbdlica.

Entendo que a nocdo de que a expressao dos sentimentos é uma linguagem (MAUSS,
1979) se relaciona com a concepc¢do de Hochschild (1979) de que as pessoas vivenciam as
emocoOes de acordo com determinadas regras de sentimentos, as quais definem as emocgoes
apropriadas para situacbes sociais especificas. E o processo do trabalho emocional que
mencionei na secao anterior. Faco esta articulacdo para dizer que o trabalho emocional nédo é
apenas realizado por quem ajuda, ou em outros termos, pelos trabalhadores da ajuda. Aquelas
que sdo ajudadas também empreendem este trabalho emocional mobilizando, na maioria das
vezes, aquilo que é esperado em uma relacdo de ajuda. Assim, afirmo, com base em Mauss
(1979), que este dito carater “obrigatorio” neste contexto social ndo quer referir ao pressuposto
de que os sentimentos sdo falsos. No caso da pesquisa que realizo, a obrigatoriedade aponta
para uma ideia de que as pessoas implicadas nas relacdes de ajuda, pessoas estas instadas por
diversas dindmicas sociais, operacionalizam, em seu cotidiano, uma gramatica emocional que
se torna adequada a uma nogdo de ajuda (ou de cuidado), nocdo esta que vem sendo construida

socialmente naquele espaco da zona.
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CAPITULO 5 OS DIREITOS

Abro este capitulo com o relato de uma cena etnografica que registrei no diario de
campo. A cena é de 12 de abril de 2019, e trata-se do dia em que participei do “Passeio Guiado
pela Regido da Guaicurus”, organizado pelo dono do hotel Magnifico e integrante do
Movimento Distrito Guaicurus, e pelas coordenadoras do Coletivo Cla das Lobas, um coletivo

de trabalhadoras sexuais.

[...] O ponto de encontro era o hotel Concord que fica na Rua Curitiba. O horario
marcado para inicio da programacdo do passeio era 9 horas da manha. Jade me diz pelo
WhatsApp: “E sé chegar e falar com o seguranca que vocé vai participar do passeio”. Saio de
casa por volta de meia hora antes do inicio. Nas proximidades do hotel, do outro lado da rua,
ja vejo a Jade ao lado do seguranca. Me apresso para chegar a tempo de entrar com ela.
Estava com receio de me movimentar sozinha nos espacgos dos hotéis.

Subimos cerca de trés lances de escadas, e Jade me deixa no que era o bar do hotel.
Era o “Escandalos Bar”. Fica na cobertura daquele prédio de trés ou quatro andares. La
encontrei Dandara, Itamar, dono do hotel em que as duas trabalham, e mais oito pessoas
sentadas em cadeiras que formavam uma roda. Cumprimentei Dandara, integrante do coletivo,
e Itamar, Dei “bom dia” ao restante do grupo e sentei-me em uma das cadeiras vazias. O tal
bar funciona assim em uma area semiaberta, as paredes séo cobertas por grafites intensamente
coloridos. Eram desenhos de pessoas em festa, dan¢ando, ou mesmo do belo horizonte visto a
partir da Avenida Afonso Pena, como nos explicou Itamar em relacéo a esta imagem especifica.
Ainda vejo desenhos que me remetem a alguns pontos turisticos de BH.

Passados cerca de quinze minutos, iniciam-se as falas sobre o que se trata e qual a
proposta do Passeio pela Rua Guaicurus. Itamar fala do Movimento Distrito Guaicurus,
movimento que ele faz parte, e explica que é neste contexto que o passeio é realizado, sendo
organizado por ele e o Coletivo Cla das Lobas, ali representado pela Jade e Dandara.

A apresentacao das pessoas foi estimulada a partir de uma dindmica que chamaram de
“dinamica do barbante ”. Pegando a ponta de um rolo de barbante, Itamar se apresenta e joga
o rolo de barbante para outra pessoa, e assim fomos nos apresentando e construindo uma
grande teia de fios. Ao tempo que as pessoas se apresentavam, percebia que a maioria dos
integrantes, naquele dia, pertencia @ ABRASEL Minas (Associacdo Brasileira de Bares e
Restaurantes em Minas Gerais). Desse modo, junto a mim estavam as pessoas que trabalhavam
nos setores de comunicagao, de tecnologia da informacéo, de marketing daquela organizacgéo.
Além deles e de mim, se juntou a no6s a Julia, uma sociologa que ajudaria no processo de
elaboracéo da revista do coletivo.

Jade e Dandara iniciam uma apresentacéo com o objetivo de falar sobre o Coletivo Cla
das Lobas e o trabalho que desenvolve, bem como o itinerario do passeio. Dandara explica
que a ideia do coletivo é ajudar as trabalhadoras sexuais (a maioria de outras cidades e
estados) e oferecer oportunidades em todos os sentidos. Procura ressaltar que a intencdo nao
é “tirar da prostituicao . Quer deixar bem claro isso. Alguém pergunta o motivo do nome, e

~

Jade responde que sempre gostou da palavra “cla” porque significa “familia adaptada”, e
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isso que aquela reunido de mulheres significa para ela. O substantivo “lobas” tem muito a
influéncia do livro “Mulheres que correm com os lobos ”, que tem observado certa repercussao
em redes sociais e outras midias em periodo recente.

Ao explicar como o trabalho do coletivo é realizado, Dandara cita a participacao dos
grupos religiosos, o catolico e os protestantes. Uma das mulheres pede a Dandara para falar
mais da relacdo com a pastoral questionando a respeito das posicdes da referida organizagcdo
em relacdo a prostituicdo. Dandara diz: “A pastoral é nossos bragos e nossas pernas. E
também os grupos evangélicos que fazem atendimento aqui na Guaicurus”. Dandara coloca
que os grupos religiosos a que faz referéncia sdo parceiros do coletivo em diversas acgoes e cita
como exemplo a realizacéo de exames preventivos em mais de setenta trabalhadoras sexuais,
resultado de uma parceria entre profissionais do hospital Sofia Feldman, o coletivo e a
pastoral, sendo tais exames realizados no espaco fisico em que funciona a pastoral. Busca
ressaltar em sua fala que a pastoral ndo tem uma postura abolicionista, como poderiamos
imaginar, e que até mudou de nome para ndo estar tdo associada a igreja. Jade entra na
conversa e diz que o coletivo é até muito criticado pela proximidade que tem com 0s grupos
religiosos, e Dandara emenda: “O estado € laico. Se tiver pai de santo querendo ajudar, pode
vir também’[...] (12 de abril de 2019).

Esta cena me chama a atencéo para dois temas que, direta ou indiretamente, acabam
atravessando as relagdes de ajuda. O primeiro deles é sobre 0 modo de apropriacdo do espaco
e Como nesse processo a Guaicurus se torna um negocio que é operacionalizado por diversos
agentes. Aprofundo essa discussdo sobre o “Passeio Guiado pela Regido da Guaicurus” no
capitulo 6. O que exploro por ora é a mencao feita ao tipo de relagdo que o coletivo de
trabalhadoras sexuais tem com a pastoral e os demais grupos religiosos que atuam na Guaicurus.
A importancia dos grupos nas a¢fes do coletivo é demarcada aqui pelo trecho: “A pastoral é
nossos bracos e nossas pernas. E também os grupos evangélicos que fazem atendimento aqui
na Guaicurus”. A ajuda aparece como categoria que estrutura as relagdes com 0s grupos
religiosos, sejam estes de quaisquer denominacdes, conforme se evidencia ainda nos dizeres:
“Q estado € laico. Se tiver pai de santo querendo ajudar, pode vir tambem”.

Neste capitulo, considerando um cenario de atuacdo de grupos de trabalhadoras sexuais
como o coletivo Cl& das Lobas, argumento que as relacdes de ajuda que se formam a partir dos
grupos religiosos se tornam importantes no @mbito de uma esfera de producdo de acao politica
coletiva por parte das trabalhadoras sexuais organizadas naquele espa¢o. Em outras palavras, a
ajuda recebida daqueles grupos religiosos € um dos recursos utilizados por alguns segmentos
do movimento de prostitutas a fim de viabilizar determinadas interveng¢fes com as trabalhadoras
sexuais. Penso esse “viabilizar” no sentido material, tendo em vista o relato anterior a respeito

da oferta do espaco fisico para a realizagdo dos exames preventivos nas trabalhadoras sexuais,
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assim como outros aspectos que veremos a seguir. Ressalto, por outro lado, a sustentagédo
simbolica ou peso simbdlico que a referéncia ao apoio dos grupos religiosos tem quando se
trata das acdes dos grupos de trabalhadoras sexuais. Sobre este ultimo ponto, lembro-me do
processo de producdo de uma cartilha sobre a prevencdo da Covid-19, em meados do ano de
2020. Consistia em um projeto da Escola de Ativismo, por meio de edital do Projeto Mina,
cujas acbes foram intituladas Jornada Izadorall. Acompanhando um dos grupos de
trabalhadoras sexuais na posicdo de madrinha, observei o quanto era importante a apresentacéo
dos nomes tanto da pastoral quanto dos grupos protestantes na parte de apoio na cartilha.

Tomo a nogao de repertorio ou precisamente “repertoire of contention” de Charles Tilly
como referéncia para a compreensao desse processo de mobilizagéo coletiva que acontece neste
ambito das relacdes entre as trabalhadoras sexuais organizadas e os grupos religiosos. Segundo
a definicdo do autor que incorpora os aspectos culturais na investigacao dos processos politicos
nos estudos sobre movimentos sociais (ALONSO, 2012), o repertdrio remete ao “conjunto de
rotinas que € aprendido, partilhado e executado por meio de um processo relativamente
deliberado de escolha.” (TILLY, 1993, p. 26). O repertdrio € uma espécie de criacao cultural
que surge das lutas continuas empreendidas pelos atores e que fomenta a acdo coletiva. A ajuda
ou o estabelecimento de parcerias, seja com pessoas ou, institucionalmente com as organizagoes
governamentais ou ndo, faz parte do repertdrio das lutas empreendidas pelas trabalhadoras
sexuais desde o inicio do movimento organizado de prostitutas no Brasil. Assim sendo,
demonstro que a ajuda de que trato nesta tese e que envolve os grupos religiosos, levando em
conta os limites que serdo discutidos ao longo deste texto, influencia, sobremaneira, a acéo
politica coletiva das trabalhadoras sexuais®?.

A minha compreenséo € de gue a nocao de ajuda se relaciona, em grande medida, com
as formas de as trabalhadoras sexuais na regido da Guaicurus fazerem politica e, portanto,
constituirem formas diversas de ativismo. A prostituta ativista se insere neste contexto fazendo
negociacdes e aliangas, interagindo com inumeras organizacgdes, inclusive as de cunho

religioso. De seu lado, as organizacGes religiosas precisam lidar com um contexto em que as

111 Em margo de 2020, ao iniciar os trabalhos no ambito do Projeto Mina, uma das participantes, a trabalhadora
sexual Izadora, mulher trans, foi brutalmente assassinada. Assim, o processo de desenvolvimento das a¢des deste
projeto foi renomeado como “Jornada Izadora”, em homenagem aquela companheira de luta.

112 Agradeco aqui especialmente a Carolina Bonomi de Menezes Guerra por inspirar-se a construir esta reflexao.
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trabalhadoras sexuais tém cada vez mais ocupado &mbitos da esfera publica para disputar
noc¢Oes relacionadas a prostituicdo, o que faz com que tais organizagdes ajustem sua linguagem
a um conjunto de aspectos que operacionalizam modos de vida das trabalhadoras sexuais em
torno dos direitos.

De modo geral, nesta parte, prioritariamente, compreendo a ajuda desde uma dimenséo
de luta coletiva, e reflito sobre como se opera um deslocamento das narrativas sobre um sujeito
individual “em situacdo de vulnerabilidade” para narrativas sobre um sujeito coletivo que

precisa da ajuda ou apoio em suas a¢des de intervencéo.

5.1 O(s) movimento(s) de prostitutas na Guaicurus

“Patrimonio politico, cultural e social do Brasil: histéria do movimento brasileiro de
prostitutas em rede”. Esse foi o titulo que nomeou a primeira mesa de debates do | Congresso
Brasileiro de Prostitutas e VII Encontro Nacional de Prostitutas, na manhd do dia 17 de
dezembro de 2019. Uma das mulheres que compunha essa mesa era Lourdes Barreto, uma puta
militante, como prefere ser chamada, que, junto a Gabriela Leite, nos fins da década de 1980,
fundou o movimento de prostitutas no Brasil. Em sua fala potente, Lourdes diz que o
movimento de prostitutas sempre foi um movimento politico, um movimento de resisténcia, e
nos remete aos acontecimentos que marcam o pais no governo autoritario de Jair Bolsonaro. A
fundadora do Grupo de Mulheres Prostitutas do Estado do Para (GEMPAC) ainda afirma: “pra
gente pensar o presente e o futuro, precisamos pensar o passado, e 0 movimento de prostitutas
tem passado, tem histéria”. Reproduzo essas palavras para que elas sejam o mote do recorte
que faco dos mais de 30 anos dessa historia nesta parte e em outras'® a fim de pensar a histéria
do movimento na cidade de Belo Horizonte, mais especificamente na Guaicurus. Textos como
0s escritos por Moares (1995; 2020), Barreto (2008; 2015), Murray (2016), Olivar (2010), Lenz
(2014), Guerra (2019) e Calabria (2020) contribuem para que essa histdria seja contada em suas

mindcias.

113 Apresento em seces seguintes deste capitulo e do capitulo 6 outros aspectos da historia que caracteriza o
movimento de prostitutas no 