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Aos camponeses
Caboclos
Meus pais, irmaos

Fernando



Maos dadas

Nao serei o poeta de um mundo caduco.
Também nao cantarei o mundo futuro.

Estou preso a vida e olho meus companheiros.
Estdo taciturnos mas nutrem grandes esperancas.
Entre eles, considero a enorme realidade.

O presente ¢ tao grande, ndo nos afastemos.

Nao nos afastemos muito, vamos de maos dadas.

Nao serei o cantor de uma mulher, de uma histoéria,

nao direi os suspiros ao anoitecer, a paisagem vista da janela,
nao distribuirei entorpecentes ou cartas de suicida,

nao fugirei para as ilhas nem serei raptado por serafins.

O tempo € a minha matéria, o tempo presente, os homens presentes,
a vida presente.

Carlos Drummond de Andrade



Resumo

O presente trabalho busca compreender como foram e t€m sido as relagdes entre a
arqueologia e coletivos indigenas contemporaneos no Brasil. Através da andlise da
retérica colonial/nacional, alimentada pelas incipientes ci€ncias, é possivel entrever o
esforco por fazer-nos acreditar na fantasia da conquista — no aniquilamento ou no
desaparecimento por completo de alguns grupos indigenas. Escolho como exemplo de

andlises o caso dos denominados Puri, considerados extintos até pouco tempo.

A despeito do desejo colonial de subsun¢do dos povos indigenas, dezenas de coletivos,
no entorno da Serra do Brigadeiro, vém reconhecendo uma ascendéncia indigena, sob o
termo de pessoa purizada. Nesse contexto, outra proposta para este trabalho € a de
estabelecer uma rela¢do de didlogo e de colaboracdo com os purizados da Comunidade
da Graminha e de Araponga/MG. A partir de uma arqueologia relacional, o intuito €
buscar compreender as relacdes dessas pessoas com o discurso arqueoldgico e com a
cultura material. Entre essas pessoas € notdvel a (re)producdo de costumes e de objetos,
que na opinido local, eram dos antigos Puri. Com relacdo a (re)producdo de objetos, a
especificidade desse estudo se revela na producdo de artesanato, cuja matéria-prima € a
palha de café. O artesanato, enquanto cultura material, produzido em consonancia com
os saberes antigos e em contato com o contexto local, de cultivo do café, é,
simultaneamente, objeto de identificacdo e de materializacdo de identidade e de

continuidade no tempo € no espaco.

Palavras-chave: Arqueologia, retérica colonial, coletivos indigenas, Serra do

Brigadeiro-MG



Abstract

This essay aims to understand how relations between archaeology and indigenous
collectives have been — and are — undertaken in Brazil. Through analyzing colonial /
nationalrhetoric, fed by emerging sciences, it is possible to recognize the effort to make
us believe on the conquest fantasy — on the annihilation or on the complete
disappearance of some indigenous groups. I selected as a case studythe group called

Puri, considered extinct until some time ago.

Despite the colonial desire for subsumption of indigenous peoples, dozens of collectives
around the Brigadeiro moundshave come to recognize in themselves an indigenous
background, under the term of a purized (purizada) person. Under this context, another
aim of this work is to establish a relationship of dialogue and collaboration with the
purized people of the Graminha communitie and Araponga, through a relational
archaeology, seeking to understand their relations with the archaeological discourse and
with the material culture. Among these people, it is noticeable the (re)production of
costumes and objects, which in the local opinion referred to the ancient Puri. Regarding
the (re)production of objects, the specificity of this study lays on the artisan work,
whose prime-matter is coffee straw. The product of artisan work, as material culture
produced in congruence with ancient knowledge and in contact with local contexts, is
simultaneously an object of identification, of identity materialization and, also, of

temporal and spatial continuity.

Key words: Archaeology, colonial rhetoric, indigenous collectives, Brigadeiro mound

(MG - Brazil).
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Introducao

“Mas o olhar, de estar olhando
Onde ndo olha, voltou;

E estamos os dois falando

O que se ndo conversou.

Isto acaba ou comecou”™
(Fernando Pessoa)

O encantamento pela Arqueologia surgiu nos primeiros anos de minha infancia. O
encontro fortuito e, muitas vezes, buscado, de objetos de um passado familiar no quintal
de casa revelavam-me um tempo, proximo e quase ja esquecido. A proximidade e a
distancia, o nao-conhecimento sobre o que havia acontecido com meus pertences
perdidos, sempre estiveram permeados por uma aura de magia, de mistério. O passado
me fascinava. A divulgacdo da Arqueologia pela midia (desenhos animados e filmes) s

aumentava aquele encantamento de menina que perdeu o sapato.

O passado do outro também envolvia. A leitura de contos e mitos indigenas intrigavam-
me: teoricamente deveriam estar proximos, pela ocupacdo primeira do territério, mas
estavam distantes, no tempo e na memoria das pessoas. Havia uma histéria sobre eles,
mas soava incompleta, desconexa. Da inocéncia de quem ndo sabe (ou ndo quer
acreditar), surgiam questionamentos: para onde foram os indios? Por que ndo viviam

perto da minha casa? Por que as pessoas nao se lembravam deles?

A busca por conhecer um passado familiar e contiguo ao territério onde cresci seguia
pela frente da historia oficial e pela literatura. Especialmente, dos poemas de Gongalves
Dias, dos romances indianistas de José de Alencar (Iracema, O Guarani, Ubirajara),
e da obra de Mario de Andrade, Macunaima, (que retratava o indio como um heréi sem
nenhum carater ou pudor) ndo consegui absorver, na época, maiores informagdes sobre
o que teria acontecido aqueles indios, ademais dos conflitos descritos entre grupos
indigenas inimigos e entre indios e brancos. Os livros pareciam sugerir uma “mistura”,
mas, na regido onde eu vivia, ninguém se dizia “parente de indio”! Alguns poderiam

ter tido um ou dois bisavés negros, mas ndo indigenas. Todos diziam que, naquelas
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terras, indio nenhum havia pisado, e isso era bom, porque “indio ndo era boa gente”.
As informagdes ndo convergiam, na literatura podiam ser “boa gente”, na historia

escrita ora a concordancia se dava com a literatura, ora com os relatos de conhecidos.

Os livros de histéria (que, na época, ndo mentiam) afirmavam que em 1500, havia
indios de vdrias nagdes, por toda parte. Com o decorrer do tempo, pelo progresso e
desenvolvimento, eles foram desaparecendo dos livros escolares e da memdria social,
sem maiores explica¢des. No pensamento juvenil, era impossivel que milhares de indios
houvessem desaparecido sem deixar nenhum rastro, nenhuma histéria para contar, boa

ou ma.

A duvida ndo se desfez até preambulos de minha entrada na universidade, com a leitura
do livro Shenipabu Miyui, obscura narrativa da nacdo Kaxinawa do Acre — primeiro
livro de literatura genuinamente indigena que eu lia. Os indios ndo eram mais os dos
contos, dos mitos, dos poemas, das prosas do romantismo, nem mesmo os do
movimento modernista brasileiro ou os mencionados pela histéria oficial. O ndo ser
mais o que se era antes e a busca por fazer com que isso fizesse sentido foram revelados
na pergunta de Gruzinski (2003: 13): “Como nasce, se transforma e perece uma
cultura?”. Como afirma Carneiro da Cunha (1992a), as sociedades indigenas ndo sao

€«

estaticas, é proprio de toda cultura transformar-se e a mudanca “... demonstra a
capacidade geradora e regeneradora dos mundos indigenas” (Perrone-Moisés, 2003:
12). Independente da compreensao dos antrop6logos, o “ndo ser mais” sO precisaria ser
explicado para o caso dos indigenas. Negros e brancos poderiam movimentar-se ou se
misturar, sem necessidade de afirmacdo do ser ou ndo ser mais. Os indigenas teriam se

tornado, na histéria do Brasil, mais do que nunca, “outros”.

Esse tabu, ou descaso, que circundou os estudos da temdtica indigena converteu-se no
esquecimento dessas pessoas, em sua morte retérica dentro dos estudos académicos,
histéricos e arqueoldgicos. Na opinido de Monteiro (2001: 34), por exemplo, “(...) para
a maioria dos historiadores brasileiros, tornou-se corriqueiro o pressuposto de que o
inicio da historia do Brasil significava o fim dos indios”. Para a Arqueologia, a
relevancia dos objetos indigenas é imensa, desde que os indigenas estejam relegados ao
passado, conquanto o foco seja a cultura material alijada das pessoas. Nos estudos de

Etnoarqueologia, o indigena do presente, vivo, pode ser requerido, ndo enquanto pessoa,
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objeto e sujeito de estudo, mas como produtor de materiais passiveis de comparagao
com os do passado. Como diria Carneiro da Cunha (1992a: 09), o espago designado aos

indigenas, na histdria branca oficial, tem sido o da “entrada de servico™.

O tratamento dispensado, pela Arqueologia, aos povos indigenas, invariavelmente
pensados como extintos, subsumidos no corpo da nagdo ou relegados ao passado € a

principal tematica proposta neste trabalho.

Entretanto, cabe ressaltar que esta problematica ndo fazia parte do pensamento original
do projeto de Mestrado. Este, antes, centrava-se na busca por pistas sobre as relagdes de
identidade e alteridade estabelecidas entre indios Puri e Coroado e os brancos, a partir
dos agenciamentos' discursivos que permearam essas relacdes. Esses referidos
agenciamentos poderiam emergir de andlises dos discursos, presentes nos relatos e
iconografias de naturalistas, das politicas indigenistas da época e por meio da andlise da
cultura material que, porventura, pudesse ser associada ao suposto grupo escolhido. A
principio, essa ideia partia da pesquisa jad iniciada com o desenvolvimento da
monografia para a conclus@do do Curso de Ciéncias Sociais, intitulada “Modelo de

estudo das relagoes de identidade e alteridade no contato no Brasil do século XIX”.

Demorei a perceber que os agenciamentos buscados eram pensados somente em dire¢ao
ao passado. O pensamento essencialista ndo me deixava ver: acreditei na extin¢cao dos
Puri’, considerei-os indios mortos, enterrados junto aos objetos de seus ancestrais. Fi-
los desaparecer. Nao pensava no contexto contemporaneo, espaco € tempo, em que
construo meu discurso. A preocupagdo maior era desmitificar as macroidentidades
criadas pelo discurso hegemonico dominante branco. Mas, com a expectativa de uma
desmitificacdo, vi-me a criar um novo discurso mitificado, sob as expensas da

Arqueologia contemporanea.

A mudanga, ndo da pesquisa em si, mas do direcionamento do olhar foi se delineando a
partir do semindrio oferecido pelo Prof. Cristobal Gnecco, pelas aulas ministradas pela

Prof. Loredana Ribeiro e pelas orientagdes do Prof. Andrés Zarankin, meu orientador. O

" O termo agenciamento no decorrer do texto se refere a nogio de agéncia, proposta por Giddens (2003).

? Os indios Puri sdo considerados os antigos habitantes de boa parte da regido da Zona da Mata mineira,
ocupando ainda dreas de estados como Rio de Janeiro, Espirito Santo e Sdo Paulo. Eles foram
considerados extintos até poucos anos atras.
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novo direcionamento fez-me pensar na relagao entre a Arqueologia e as pessoas, que de
alguma forma, estdo envolvidas, ou relacionam-se com nossos objetos de estudo — os

vestigios e os sitios arqueoldgicos.

Com a expectativa de estudar, ao invés de vestigios arqueoldgicos 6rfaos, as pessoas,
sujeitos da existéncia destes materiais, a pesquisa foi redirecionada para o contexto
contemporaneo. E este engloba tanto o conhecimento produzido por arquedlogos e
historiadores (em menor escala), quanto o ‘“conhecimento” gerado por coletivos
indigenas. Existe referéncia atual aos indios Puri, por parte da Arqueologia? Hd uma
memoria local (social e/ou individual) sobre eles? Como a disciplina incorporou a
retérica colonial/nacional para criar narrativas e representagdes acerca dos povos
indigenas? Qual a relagcdo das pessoas locais com as narrativas e representacdes criadas
por outros (brancos) a respeito delas? Eles se inserem em um contexto politico, social e
retérico mais amplo? O que uma Arqueologia relacional e colaborativa teria a dizer

sobre eles?

Nessa perspectiva, o presente trabalho tem como objetivo principal desenvolver uma
reflexdo sobre as relagOes estabelecidas (ou nao) entre a Arqueologia e os coletivos
indigenas no Brasil, buscando responder as questdes colocadas acima e fornecer
possiveis modos de interatuacdo e colaboragdo entre as partes. O segundo objetivo é
entender como alguns habitantes do municipio de Araponga e de Muriaé (comunidade
da Graminha), que atualmente se reconhecem como “descendentes” dos indios Puri,
estdo se constituindo e se articulam no presente, a partir dos discursos criados e
disseminados sobre eles e das representacdes a eles designadas, seja pela forca retdrica
do Estado, seja pela arqueologia que atendia (e atende) a essa forca. Essa constituicao e
articulacdo sdo pensadas a partir das relagdes estabelecidas com seu passado
colonial/nacional e com os referentes materiais de seus ancestrais — passado e ancestrais
que estas pessoas do presente assumem como préprios. O foco de minha andlise,
portanto, é 0o modo como o presente estd sendo construido e validado®, a partir da

retorica colonial/nacional, da Histéria oficial construida por ela (onde se insere aquela

legitimada pela arqueologia) e do proprio presente, lugar privilegiado para o

3 Sobre trabalhos de arqueologia no presente conferir Zarankin (2002).
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florescimento da memoria social, diretamente associada ao contexto cultural, social,

politico e principalmente econdmico da regido.

Com o intuito de comecar a entender as relacdes entre a Arqueologia € 0s povos
indigenas, no Brasil, inicio o Capitulo I — Descolonizar a Arqueologia: as teorias
poscoloniais e a abordagem relacional e colaborativa — mencionando as vdrias rupturas
coloniais, empreendidas pelas incipientes ciéncias, dentre elas a arqueologia. Essas
rupturas causaram rompimentos abruptos no modo de atuagdo da prépria disciplina, por
exemplo, no que se refere a sua relacdo com as pessoas — quase inexistente (a nao ser ao
que se refere a aplicabilidade do que tem sido chamado Educagdo Patrimonial e
Etnoarqueologia, em alguma medida). Elas criaram também elos irremedidveis entre a
arqueologia e os colonialismos. A despeito dos aportes trazidos pelas teorias
poscoloniais, as rupturas e os elos impostos pela retérica colonial/nacional
permaneceram na maioria dos trabalhos desenvolvidos na América Latina. Entretanto,
como demonstro no item 2 deste capitulo, nem toda Arqueologia tem sido de ordem
poscolonial. Atualmente, novas propostas de interatuacdo tém sido pensadas por
arquedlogos latino-americanos, como € o caso das propostas por uma arqueologia
reflexiva, relacional e colaborativa, efetivamente descolonizada. Esta é a postura

adotada para a escrita desta dissertacdo. Na parte final do Capitulo I, apresento ainda, de

forma detalhada, os objetivos e a metodologia de pesquisa.

Para entender como o presente estd sendo construido por coletivos indigenas
emergentes, como € o caso dos coletivos purizados, foco deste trabalho, e por que a
arqueologia tem tentado mudar sua posicao (diante dos intiimeros casos de emergéncia
étnica — agora quer compactuar com grupos indigenas) busquei antes compreender
quando e como ocorreu o disciplinamento dos discursos e seus agenciamentos,
sobretudo com a ajuda das incipientes ci€ncias (e aqui tratarei principalmente da
arqueologia). Esta abordagem é parte do Capitulo II — Arqgueologia e coletivos
indigenas: os discursos modificados pela perpetuacdo. No Brasil, tal disciplinamento
aconteceu, principalmente no século XIX, justamente quando o movimento de
institucionaliza¢do das ‘“ciéncias” ganhava corpo dentro da unidade nacional, embora
ndo devamos esquecer que as grandes classificacdes e categorizacdes surgiram desde os
primeiros anos do contato inter-étnico, ainda no século XVI. A demanda pelo

disciplinamento surgiu da recente na¢do que se constituia. Esta, na busca por bases
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legitimas para se manter enquanto unidade, confiou, especialmente, a arquedlogos e

etnografos, a tarefa de instituir uma geopolitica da conquista.

Para esse entendimento, procurei analisar as pretensdes do Estado, no século XIX, em
arregimentar todo um aparato legal e discursivo que desse conta de ampliar, cada vez
mais, a fronteira de ocupacio branca. Com a perspectiva de que toda a nagdo deveria ser
civilizada, pretendo, sumariamente, mostrar como a arqueologia atendeu a estes anseios
e legitimou a implementagdo destas leis, deixando marcas entalhadas no modo de se
fazer arqueologia no Brasil, sobretudo, no que se refere a0 modo como os arque6logos
tém se relacionado com grupos indigenas. Por fim, pretendo mostrar como a retdrica

colonial/nacional continua a assombrar os arque6logos no Brasil no presente.

No Capitulo III — Os purizados e os referentes materiais: do passado para o futuro —, a
proposta € descrever e analisar como os indios Puri foram narrados e representados pelo
discurso histdrico, ainda contaminado pela retdrica colonial/nacional, exposta no
Capitulo II. Em outras palavras, quero mostrar qual foi a visd@o da histdria, baseada no
disciplinamento dos discursos e em seu proprio esforco para tal, sobre este grupo
especifico, e suas implicacdes para as mobilizacdes do presente de seus descendentes,
reforcando o imagindrio criado sobre todos os povos indigenas da nagdo, ou
ressignificando-o. Em seguida, busco desenvolver o segundo objetivo deste trabalho, ao
apresentar os resultados dos trabalhos de campo, realizados entre os purizados da
Comunidade da Graminha (Muriaé) e os do municipio de Araponga, Minas Gerais.
Dentre os resultados, estdo as respectivas andlises desenvolvidas sobre 0 modo como
eles entendem e representam seu passado. Como ampliam sua significancia e passam a
estabelecer identificacdes para si mesmos, de acordo com as narrativas e representacoes
realizadas por “outros” sobre seus ancestrais € conforme o proprio presente que se

constroi e se estrutura a cada dia.

Com os purizados, tento estabelecer uma relacdo reflexiva, de didlogo e colaboragio,
buscando compreender suas relacdes com o discurso arqueolégico e com a cultura
material. Entre essas pessoas € notdvel a (re)producdo de costumes: como a realiza¢ao
da “Danga dos Caboclos”, de alguns elementos, termos da lingua e de objetos, que na
opinido local, eram dos antigos Puri. Com relagdo a (re)producdo de objetos, a

especificidade do caso de Araponga se revela na producdo de artesanato cuja maté-
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ria-prima € a palha de café, em consonancia com os saberes antigos, mas em estreito
contato com o contexto local — de cultivo do café. A cultura material do passado e do
presente, no caso estudado, € simultaneamente objeto de identificacio e de
materializacdo de identidades no presente, bem como objeto de projecdes futuras.
Devido a esse modo local de pensar a cultura material como referente, neste trabalho, os
objetos sdo pensados como elementos associdveis as redes de relacdes locais, desde uma
perspectiva local e em associagdo com memdrias sociais, com as nogdes de cultura e

tradicao locais.

Com essas discussdes € com o envolvimento mutuo entre os pressupostos da
arqueologia e os dos coletivos purizados espero, ao final, conseguir desmitificar alguns
designios de compactuacdo, a partir dos quais tem se delineado a relacdo entre
arquedlogos e pessoas, especialmente indigenas. Que os povos indigenas, embora mais
“outros” do que antes, possam ser pensados conforme a sua prépria maneira de narrar e

representar, ainda que esse pensamento seja todavia escrito por um “de fora”, feito eu.
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Capitulo I

Descolonizar a Arqueologia:
as teorias poscoloniais e a abordagem relacional e

colaborativa

“No son solo las ideas las que hacen la historia;
también actian las fuerzas sociales y economicas; pero
tampoco las ideas son un puro effecto pasivo. Para
empezar, son ellas las que hacen posibles los actos; y
luego permiten que se los acepte: son, después de todo,
actos decisivos” (Todorov, 1993: 15).

1492. Chegada de Cristévao Colombo as Américas. Fruto da expansdo maritima
europeia essa data € vista como crucial na histéria mundial. “(...) aventura que mudou
para sempre os destinos da historia da humanidade (...)”, diz a chamada do filme de
Ridley Scott, 1492: Conquest of Paradise, um dos muitos filmes produzidos pelo
cinema, principalmente americano, a abordar a conquista da América como tema
central. Essa data é considerada por historiadores ocidentais como responsavel por
inaugurar um rol de eventos e processos que reconfiguraram sociedades nas Américas,
Europa, Africa e Asia. Dentre as reconfiguracdes, estdo as inimeras rupturas histéricas
e choques culturais, estabelecidos a partir das primeiras incursdes e que ocorrem até os

dias atuais (Todorov, 2003).

A conquista se tornou o mito fundacional, o evento cosmogonico, icone da América
Latina, o responsdvel pelo nascimento da “latino” América (Mignolo, 2007). Apds o
advento da conquista, a histéria das Américas, frequentemente, é dividida em culturas
pré-coloniais, coloniais e pods-coloniais (Patterson, 2008), com concomitantes

suposicdes, registrando a natureza unificada e continua da cultura e sociedade em cada
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um destes periodos e sua consequente ruptura ao fim dos mesmos. (Liebmann, 2008b:

91; Patterson, 2008: 21).

Nessa inauguracao do mundo moderno/colonial é criado o indio, metdfora ontoldgica
para designar o grande contingente de nativos em grupos. Distinguiveis por termos
genéricos (Tupi, Tapuia, Botocudo, Puri, Guarani, dentre tantos outros), dados, em
muitos casos, pelos brancos, os grupos indigenas foram, ao mesmo tempo,
homogeneizados tanto pelo cariter de generalidade dos termos dados aos grupos, quanto
pela prépria designacdo “indio”. O surgimento dos grupos, tais como os conhecemos
hoje, portanto se dd com o estabelecimento da ordem colonial europeia nas Américas.
Antes ndo havia indios, sendo povos diversos, com suas identidades e nomes proprios

(Bonfil Batalla, 1979: 19 apud Franco, 2008).

A constatagdo da invencdo de uma América Latina e da categoria indio, leva-nos a
recordar, nos dizeres de Franco (2008), que o sistema mundo moderno/colonial
comecou a configurar-se faz 500 anos, surgindo entdo uma nova forma de
racionalidade, novas categorias de pensamento sobre a vida cotidiana, sobre o
entendimento da histéria, da ci€ncia e da religido, centradas no ethos europeu, impelido
a configurar a tudo e a todos, conforme seu universo de simbolizacdo e significacdo.
Considerando a formacdo dessa nova racionalidade, baseada no modo de ser e pensar
branco, e a inten¢do de entender como uma comunidade local se configura no hoje,
como € o caso das pessoas purizadas, habitantes do entorno da Serra do Brigadeiro, em
um mundo globalizado e neoliberal, devemos direcionar nossos olhares para como este

mundo local foi sendo constituido desde seu evento fundante — a conquista.

1.1 As rupturas coloniais: a arqueologia e os colonialismos

A nova légica cultural imposta — a concepcao de mundo dos conquistadores — implicou
a dominagdo do territério enquanto lugar geografico primitivo, a ser conquistado e
civilizado pela expansdo das fronteiras brancas (Ferreira, 2010), bem como a dominagdo
de seus habitantes e de suas préticas sécio-culturais inadequadas ao novo status do
territorio modernizado. Essas préticas deveriam ser bloqueadas e transformadas para

que a nova racionalidade pudesse se amoldar e o sucesso da conquista fosse completo.
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Com o uso de violéncias fisica, epistémica e simbdlica o advento da conquista almejava
a incorporagdo dos nativos, uma integracdo total, juntamente com seus territorios, ao
emergente sistema de economia mundial, onde seriam parte de uma economia de
extracdo. Este foi, portanto, um grande evento de mudancas econOmicas, sociais,

politicas e culturais.

Dentre as mudancas, a ruptura, ou as rupturas, entre o passado e o presente dessas
populacdes foi um dos eventos marcantes da colonizagdo. Elas, sobretudo, negaram o
universo cosmologico e o modo de viver no mundo desses povos, inscrevendo-os em
uma ordem de dominacdo plena (espiritual, simbdlica, cultural, econdmica, politica,
social e do imaginério), em um projeto moral, em um “dever-ser” — moderno, colonial,
cristdo oposto ao “ser” primitivo, pagdo (Franco, 2008). Cientificamente (sobretudo
pela mao poderosa da arqueologia), através das teorias catastrofistas e da degeneragao,
essas rupturas provaram sua decadéncia, seu processo de degradacdo, moral e fisico.
Discursivamente, barraram qualquer veiculo de autorrepresentacdo, de simbolizagdo, de
objetivacdo da subjetividade e de continuidade no processo histérico. Eles ndao eram
nada mais que a infancia da humanidade (isso quando considerados humanos)* e jamais

chegariam a fase adulta em boas condi¢des. Nao havia muito o que ser dito sobre eles.

Uma das rupturas mais poderosas e perversas, sofridas no processo de dominacdo
colonial, segundo Gnecco e Herndndez (2010), foi a invalida¢do da relagdo entre os
povos indigenas e alguns aspectos relevantes de seus referentes materiais (muitos dos
quais hoje chamamos “vestigios” ou “registros” arqueoldgicos), com o intuito de

transformar as histdrias locais e impor um sentido de tempo que englobasse o branco.

Esse processo, desencadeado principalmente no periodo colonial e impulsionado pela
divina missdo evangelizadora, recebeu o nome de extirpacao das idolatrias, implicado
na destruicdo da cultura material indigena, no ver branco, associada a idolatria e as
praticas demoniacas. A destrui¢do fisica de objetos ou materiais, que pudessem levar a
uma significacdo simbolica ofensiva ao cristianismo, gerou um rompimento e até
mesmo um temor, entre as sociedades indigenas do presente e as do passado, anteriores

a conquista. Essa interrup¢ao, portanto, tornou os ancestrais e seus vestigios inatingiveis

* Os discursos acerca do “ser” indio criados e disseminados pelos brancos serdo melhor explicitados no
préximo capitulo.
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(a ndo ser pelas maos dos arquedlogos) a seus descendentes no presente colonial,
nacional e multicultural (Wade, 2005). A quebra no sentido de continuidade desses
povos e o consequente temor reforcado pela atuacdo da igreja e de seus missiondrios
fizeram com que os antigos ritos, cerimoOnias e outros modos de expressdo cognitiva
fossem isolados, contidos e relegados a um passado muito distante, passivel de
esquecimento e negagdo. Dessa forma, algumas das estratégias de dominacdo visavam
dilapidar, desenraizar os referentes, materiais ou ndo, e os elos de ligacdo entre povos
pré-conquista, conquistados e pds-conquista. Em capitulos posteriores veremos que
muitos povos reproduziram essa ruptura com o passado pré-conquista e com 0s objetos
que o materializam e continuam reproduzindo-a. Observaremos também que apesar das

potentes estratégias de apagamento do passado, essas nao lograram os €xitos esperados.

A subdivisdo pré-conquista, conquista e pds-conquista, que por definicio marca a
ruptura, delimitou irremediavelmente os passos cambiantes da incipiente ciéncia que
surgia a seu modo, de inicio, a partir das determinagdes das coroas espanhola, britanica
e portuguesa e mais tarde, dentro de cada unidade nacional. No Brasil, como em
praticamente todo o Novo Mundo, perpassando pelos periodos colonial, imperial,
nacional, essa incipiente ciéncia adquiriu contornos bem delineados que ressaltaram
ainda mais o marco partivel e fundante de si prépria — a divisdo do mundo “latino”

americano em trés — no antes, no durante e no depois da chegada dos europeus.

Na arqueologia, essa divisdao do novo mundo no antes, durante e depois da chegada dos
europeus gerou toda uma paraferndlia de teorias, as quais tentavam localizar, dentro da
escala evolutiva, os grupos que viviam no territério conquistado. Tentavam também
maped-los, segundo essa escala, para prever seu futuro (se € que o teriam). Essas teorias
versavam sobre a chegada do homem ao territério nacional, das grandes civilizagdes,
em busca de grandes monumentos, que pudessem dar um ar magistral a soberana nagao
que se erigia. Como os indios que habitavam o novo mundo seriam, na perspectiva
colonial, degenerados (teoria da degeneracdo), sujeitos a degradacdo (por eles mesmos,
ou pelo contato com o branco), esses certamente nao podiam ser os responsaveis pelos
grandes feitos. Eles, ao contrario, seriam os vildes, aqueles que, por meio da barbdrie,
teriam provocado a substitui¢do das civilizagdes majestosas. Tal substituicao dos povos,
de cultura mais elaborada, poderia ainda ser explicada pelas chamadas teorias

catastrofistas: devido a uma catéstrofe natural os povos mais proximos da civilidade do
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branco teriam sido exterminados. Perpassou-se entdo de uma perspectiva de degradacao
dos povos indigenas para uma de aniquilagdo pelas catdstrofes e, posteriormente, para a
de uma subsuncdo pelo contato. Antes a degradagdo teria se dado independente do
contato com o branco, com o contato efetivo ela passou a determinar uma relagdo de
dominacdo total pela cultura branca, cujos valores eram mais fortes e pesadamente

absorviveis.

Todas essas teorias e incursdes para a constru¢ao de uma ciéncia nacional sdo discutidas
nos trabalhos de Licio Ferreira (2002; 2010) sobre os processos de institucionaliza¢ao
da arqueologia no Brasil. Eles foram analisados a partir do estudo de institui¢des como
o IHGB (Instituto Histérico e Geogréifico Brasileiro e o Museu Nacional. Neste
trabalho, Ferreira (2002) examinou como a arqueologia imperial esteve diretamente
imbricada no processo de constituicdo de uma identidade nacional. Em seu recente livro
Territorio Primitivo: A institucionalizacdo da Arqueologia no Brasil (1870-1917)-2010,
Ferreira aprofunda sua investigacdo ao tratar das estreitas relagdes entre arqueologia,
colonialismo e nacionalismo, com foco nos Museus Botinico, Paraense e Paulista, além

de fazer referéncias ao IHGB e ao Museu Nacional’.

A retorica colonial, que qualificava o indigena como pagao, selvagem, primitivo foi, em
grande medida, concomitantemente criada, sustentada e reproduzida pelas vdrias
institui¢des nacionais erigidas para este fim — fundar o sentido de nagdo, de um povo
homogéneo e digno de ser considerado cidaddo da também tdo digna unidade nacional
(Navarrete, 2010). Nesse esforco fundacional® (Achugar, 2001), tais discursos
agenciados colonizaram o imagindrio da recém criada nagdo, inventando indios virtuais,
que, em poucas décadas, misturar-se-iam aos brancos, por seu fisico e moral

degradados, deixando de ser indios e constituindo uma populagdo mestiga, cabocla. Esta

> Outras andlises recentes associadas a temdtica da estreita relacio entre o discurso arqueoldgico e a
construcdo de histérias nacionais podem ser encontrados em Alex Herrera, Federico Navarrete, Hugo
Benavides, Fernando Loépez e Marcelo Ferndndez-Osco, todas constituintes do livro compilado por
Gnecco e Ayala Rocabado (2010) — Pueblos Indigenas y arqueologia en América Latina. Henry
Tantaléan (2008) também abordou esse assunto em Arqueologia de la formacion del Estado: el caso de la
cuenca norte del Titicaca. Trabalhos ndo tdo recentes, mas de suma importincia para o entendimento
desta mesma temadtica sdo o de Trigger (1996) e Diaz-Andreu (1999, 2001).

6 Achugar (2001: 77) chama de esforco fundacional “el esfuerzo masivo por rechazar el pasado y
construir un futuro radicalmente nuevo". Este pressupde ou estd unido ao surgimento de uma memoria
nacional, oficial.
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sim, com a soberania dos tracos brancos, conseguiria manter erigida a condi¢do de

nac¢do, de unidade igualmente inventada.

Como Ferreira (2002) demonstra, o desenvolvimento e a ampliagdo do campo de
pesquisas arqueoldgicas e etnoldgicas, por meio de instituicdes ligadas ao Estado, ndo
s6 produziram narrativas sobre o passado glorioso do “Brasil”’, como também
incorporou e abarcou as narrativas, toda a retérica produzida com base na cosmovisao
dos primeiros conquistadores. Seu desenvolvimento foi fundado sob noc¢des do “outro”
ja pré-estabelecidas desde os anos iniciais do século XVI. A arqueologia, portanto,
reafirmou o que ja se “suspeitava” e o que ja era recorrentemente disseminado por toda
a Europa através de relatos de viajantes e iconografia, legitimando ainda mais o sistema
de sobrepujanca vigente. Nessa medida, a arqueologia foi concomitantemente, produto e
produtora de toda uma retérica, de representagdes narrativas e discursivas de povos
nativos que foram incorporadas a histdria nacional. A histéria de “outros”, contada pelo
ethos branco, foi apropriada e designada como a histéria de “todos” (Gnecco, 2009a).
Mas esse “todos” somente contemplava aqueles cuja existéncia era reconhecida dentro
do estado-nacdo: “todos” eram iguais. O grau de “mistura” era considerado tal que o
estado negava, através das determinagdes da politica indigenista, a existéncia de indios
no Brasil, principalmente a partir de 1850, com a promulgacdo da Lei de Terras
(Carneiro da Cunha, 1992b). Eles haviam se degradado e agora restava uma populagao

dnica, “misturada’.

A constante negacdo da existéncia de indios, ou a impertinente crenca em sua
degradacdo nos faz acreditar, como Gnecco e Ayala (2010: 27), que as arqueologias
latinoamericanas foram feitas por e para as elites intelectuais e governantes, consistindo
em verdadeiras “(...) herramientas de glorificacion y densificacion de la unidad
nacional de la cual fueron excluidas las sociedades nativas”. Estes mesmos autores
constatam que, desde o inicio do século XIX, momento em que explodiram as lutas de
independéncia colonial por toda a América Latina, todo o aparato retdrico e coisificado
acerca dos indigenas foi apropriado pelos discursos nacionais para construir as
comunidades mesticas’, homogéneas e passiveis de constituir a unidade nacional. “Asi

se pusieron las primeras piedras de una direccionalidad inconsulta entre el discurso

" Os mesmos autores afirmam que este processo nio ocorreu na Argentina.
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historico nacional, generosamente nutrido por los arquedlogos, y las comunidades

nativas” (Gnecco e Ayala Rocabado, 2010: 27).

Com o passar dos anos, a ordem colonial-nacional foi se fortalecendo, marcada por
relagdes de dominagdo, subordinacdo e também de interacdo, aliancas e resisténcia®.
Quanto a estas ultimas, € preciso ter em mente que essa ordem nao resultou em um
apagamento total do “outro”. Pelo contrdrio, a colonizag@o resultou de processos de
interacdo, alianga, negociacdo (mesmo que violenta) sobre as politicas de territério e de
ocupacdo do espaco. Vdrios trabalhos citam a influéncia do conhecimento indigena na
escolha dos melhores caminhos, da localizacdo das jazidas de metais preciosos e até
mesmo de defesa do territério contra invasdes estrangeiras ou de outros grupos
indigenas inimigos (Carneiro da Cunha, 1992b). Deve-se atentar para o fato de que estas
relacdes eram e sdo desiguais, no nivel fisico, moral e epist€émico, uma vez que
pertencem a ontologias diferentes. O encontro destas ontologias produziu, tanto signos
como significados novos ou ainda ressignificagdes, novos entendimentos e experiéncias.
O colonialismo portanto ndo sé destruiu ou destrdi, ele principalmente construiu e

constréi (Thomas, 1994; Gnecco, no prelo).

O colonialismo, considerado em sua versdio moderna, tem mantido seus efeitos e
influéncias até os dias atuais (Franco, 2008; Ferreira, 2002, 2006, 2010). Os discursos
de um periodo a outro foram sendo reproduzidos e reificados, com base nas
determinagdes e necessidades do Estado e do sistema capitalista global. Conquanto
tenha havido transformacdes de ordem manifesta, e ndo estrutural. Houve, inclusive,
quem achasse que ele havia desaparecido, ou que estava em vias de desaparecer, mas na

realidade ele s6 havia mudado de aparéncia.

Naturalmente, colonialismo € tomado como uma entidade por seus principais
investigadores. Mas ndo deve ser pensado e analisado como tal, uma vez que nao existiu
um colonialismo monolitico, unificado, cujas proposi¢des eram as mesmas, irredutiveis.
Colonialismo foram varios (Thomas, 1994; Gosden, 2004; Gnecco, 2009a) e estiverem

associados, na opinido de Nicholas Thomas (1994), as nocdes de governamentabilidade,

¥ Para Taussig (1993) estas relacdes de poder se sustentaram em muito no terror produzido pelo espaco da
morte — espaco criador e destruidor de significados, consciéncias e subjetividades, transformados em
tracos diacriticos no futuro, identidades coloniais (indio, selvagem, primitivo, civilizado, moderno)
enquanto categorias naturais ou essenciais.
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viagens e interacoes locais, principalmente. De todo modo, eles ndo foram os mesmos
em vdrios lugares. Sua atuagdo, suas taticas e estratégias, entremearam-se aos interesses
de cada governo local e, substancialmente do tipo de coldnia que se queria para tal
espaco: se de ocupacdo ou de exploracdo. Thomas, portanto, desconstréi a ideia de um
grande sistema disposto a subordinar seus suditos. Ele propde sua anélise localmente, a
partir das relacOes estabelecidas, segundo a geopolitica pensada e implementada em
cada espaco, segundo os interesses e reagdes de ambos os lados do contato a essa
geopolitica (e também a sua eficdcia ou nao). Os colonialismos, nesse sentido, foram
experimentacdes do colonizador, ndo havia algo premeditado, uma cartilha de como se
devia colonizar, por isso a importancia dos estudos locais. Gosden (2004), ao contrario,
busca uma acep¢do de colonialismo que remonta aos grandes impérios até os dias
atuais, pensando o colonialismo enquanto um sistema mundial, embora tampouco o

aborde como uma entidade fixa e imutavel.

Como Ferreira (2002, 2010) e Gnecco (2009a, no prelo) evidenciam, a maior parte da
producio dos arquedlogos’ esteve e estd embebida e contaminada pelas retéricas
colonial, imperial e nacional. A disciplina acompanhou, bem de perto, as pequenas
alteracoes e re-enfatizacdes dentro de cada periodo, mas o mais importante — a maioria
delas perdura, como o préprio colonialismo, até os dias de hoje, permeando as
representacdes que os arquedlogos fazem do passado de outros e regulando a construg¢ao
da memoéria e histéria das comunidades locais'®. Como afirmam Cristébal Gnecco e
Patricia Ayala (2010), os arquedlogos ndo podem fugir do papel que desempenharam na
constru¢do dos discursos colonialistas. E eu acrescentaria que eles ndo podem se eximir
da perpetuacdo desses discursos e das consequéncias'' que causaram no modo como 0s
“outros”, representados pela arqueologia dentre outras disciplinas, percebem seu proprio

passado e se representam no presente. O colonialismo, nessa perspectiva, ndo € uma

? Segundo Franco (2008), ndo é somente a arqueologia a disciplina que se rendeu aos desmandos do
colonialismo, sendo as ci€ncias sociais como um todo. Elas, em suma, foram cimplices e mantenedoras
da imposi¢do de uma memoria e de uma histéria “autorizada” — a histéria oficial.

' Os termos meméria e histéria sdo usados de maneira distinta nesta pesquisa. O conceito de meméria
estd associado a acontecimentos e fatos dos quais as pessoas lembram acerca de suas experiéncias ou
daquelas de pessoas conhecidas, ou ainda daquelas sobre as quais se ouviu falar sobre. Se essa memoria é
coletiva chamé-la-ei de memdria social, considerada aqui de importancia crucial para a constituicdo e a
manutencdo da estrutura social. O termo histéria diz respeito ao aparato institucional, oficial, criado e
promovido pelo estado ou pela academia, aceita publicamente e fundadora de uma identidade
pretensamente comum.

""" As consequéncias mencionadas foram geradas, entre outros fatores, pelas rupturas e continuidades, por
exceléncia, um dos temas da arqueologia mais asséptica (Haber, 2010; Gnecco e Ayala Rocabado, 2010).
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entidade, ele € um aparato agenciado por individuos, no caso, por arquedlogos. A esse
respeito, Gnecco e Ayala (2010) ainda afirmam que “en el proceso de estudiar (crear?)
unas culturas los arquedlogos ejecutaran una extraordinaria operacion quirirgica: las
aislaron del tiempo presente y las relegaran a un pasado remoto solamente alcanzable

con las herramientas de la arqueologia” (Gnecco e Ayala Rocabado, 2010: 28).

Sob o respaldo das ciéncias sociais incipientes, principalmente arqueologia e
antropologia, o quadro de dominagdo e subjugacdo a que foram inseridas as populacdes
nativas da América, culminou com a desvinculacio entre estas e seus antepassados pré-
conquista, e depois entre as populacdes colonizadas com aquelas ditas “mesticas”,
“misturadas”. Portanto, a ruptura aconteceu em dois momentos distintos — entre pré-
conquista e conquista; e entre conquista e pds-conquista (pds-conquista, nesse caso,
significa o periodo de transicdo entre imperial e republicano no Brasil). Esse
desligamento veio acompanhado de uma desvalorizacdo e de uma descapacitagdo dos
membros de comunidades indigenas, enquanto sujeitos histéricos aptos a narrar seu
préprio passado e a se autorrepresentarem. Com isso, eles viram suas histérias negadas,
ou simplesmente desconsideradas, absortas em uma légica de

colonialidade/poscolonialidade.

Nao obstante, os membros de algumas destas comunidades se negam, por sua vez, a
aceitar o espago a que foram confinados e t€ém se posicionado a favor de um embate
contra-hegemoénico, em busca de direitos por narrar suas historias, por se
autorrepresentar e atuar no grande plano de constru¢do das histoérias locais. Este
contexto geral, possivelmente presente na maioria dos paises da América Latina, € o
contexto em que se insere minha pesquisa. As pessoas purizadas, aquelas que se
reconhecem como descendentes dos antigos indios Puri, até pouco tempo considerados
extintos pela historiografia e, desde sempre, para a arqueologia, agora se reinventam, se
(re)-constréem e cobram uma inusitada postura de nossa disciplina - ou atuam a favor
da construcdo de uma expressdo politica e cultural contrdria a da retorica

colonial/nacional ou nos ndo queremos arquedologos por aqui.

Faz umas trés décadas que a arqueologia comecou a perceber o impasse e, desde entdo,
uma mudanca neste quadro é esperada, principalmente por causa das repercussdes na

propria disciplina (como em diferentes ambitos da sociedade) geradas pela emergéncia
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dos movimentos étnicos, por volta de 1980 (Ayala Rocabado, 2010). Tal contexto de
reivindicacdo étnica abrigou lutas politicas, demandas de inclusdo social e controle de
recursos, inclusive do “patrimonio aquueolégico”12 e dos processos de produgdao do
passado, gerando uma redefini¢do das relagdes entre Estado, arqueologia e povos
indigenas. Sob essa perspectiva, surgiu a ordem multicultural, que levou a arqueologia
posnacional a abrir um espago em sua prdtica para a participacdo de comunidades locais

e de circulagdo de discursos, incluindo histdrias outras em suas interpretacoes.

No Brasil, nas percep¢des de Manuela Carneiro da Cunha (2009) e Pompa (2003), a
chamada “emergéncia” de grupos étnicos, considerados extintos até poucos anos atrds
(como as pessoas purizadas, foco deste trabalho), e sua crescente visibilidade politica
vém exigindo uma reconsideragdo sobre a maneira indigena de pensar, bem como de se
fazer a histéria do contato. Os estudos produzidos, em disciplinas como a antropologia e
a historia, a partir do esfor¢co de assim proceder, t€ém alterado a imagem dos indios,
construida pela retdérica colonial, bem como sua racionalidade instrumental — de
exterminio e de mudez. Autores como Carneiro da Cunha (1992), Viveiros de Castro
(1992) e Albert e Ramos (2002) tém estado preocupados com a construcdo indigena da
histéria, em seus proprios termos € ndo apenas no entendimento da histéria dos indios
em termos ocidentais. Outros, como Monteiro (2001), Almeida (2000), Pompa (2003) e
Maria Leonia (2003) analisam o “indio” colonial-nacional como instrumento de
afirmacgdo politica e ndo apenas como categoria genérica construida pelos agentes da

colonia.

Para entender esta mudanga de perspectiva, nas ciéncias sociais (antropologia e
arqueologia) e na historiografia, nos dltimos anos, discutirei os critérios gerados a partir
das abordagens que instituiram a ordem multicultural — as teorias “poscoloniais”. A

retomada de todo esse corpo tedrico é de suma importincia para entender como a

'2' A concepgdo nacional de patriménio considera a histéria de “outros” (aquela dos nativos) enquanto a
histéria de todos, a histéria da unidade nacional e de seus cidaddos (embora os indios vivos do século
XIX, por exemplo, e até mesmo os de hoje, ndo sejam contemplados nesta perspectiva). Muito embora
essa histéria seja somente uma, em meio a tantas, ela é imposta mediante violéncia simbdlica e
epistémica. Essa concepg¢do, no entanto, tem sido ampliada, sendo modificada, pelo recorrente interesse
dos povos indigenas pela arqueologia. (Gnecco e Ayala Rocabado, 2010: 23). Um dos novos aportes
sobre a no¢@o de patrimdnio preza por entender as diversas formas de identidade através do patrimdnio e
da memodria, elementos considerados essenciais para a reconstrucio de histérias locais. Assim nio se trata
mais de dizer o que é e o que ndo é patrimdnio (Franco, 2008).
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arqueologia contribuiu para a construgdo € o manejo da categoria ‘‘subalterno”,
especificamente da categoria “indio”, desde as diferentes perspectivas, dos processos de
descolonizagdo até os dias atuais, culminando em sua submersdo nos projetos atuais de

etnogénese e de lutas étnicas.

1.1.1 As teorias poscoloniais e seus impactos na arqueologia

(principalmente) latino-americana

Nas tltimas décadas, as obras que refletiram a heranca colonial europeia na América,
Africa e Oriente, consolidaram, no final de 1970, inicio de 1980, uma drea distinta nos
programas de estudos culturais nas universidades ocidentais, convencionalmente
chamados estudos pds-coloniais (Liebmann, 2008a; Ferreira, 2009b; Patterson, 2008),
ou ainda teorias do discurso colonial (Thomas, 1994). A maior parte de seus integrantes
concorda em dizer que estes estudos surgiram concomitantemente em diferentes fases e
processos de descolonizacdo, independéncia politica e liberacdo nacional, pds-Segunda
Guerra Mundial, durante e depois do fim do colonialismo politico, principalmente na
India, Africa e no Oriente médio (Pagdn Jiménez e Ramos, 2008). As principais ideias
deste corpo tedrico e, at€é mesmo de suas criticas, portanto, t€m uma extensa histéria
construida em termos de uma histéria mundial, ndo tdo perto assim da academia
(Patterson, 2008: 22). Suas ideias surgiram de diversificados movimentos de criagdo do
mundo, onde imperialismo, socialismo e nacdes de Terceiro Mundo entraram em

choque pelo controle das novas nacdes independentes'”.

Suas propostas passavam por um re-exame das teorias, suposi¢des e disciplinas que
sustentaram e cresceram com o colonialismo ocidental, revelando uma preocupacgao
com os efeitos da colonizagdo, colonialismo e descolonizag¢do nas formagdes culturais e
sociedades, bem como com as interacdes e representagdes concebidas nas sociedades
colonizadas'® (Patterson, 2008). Sua influéncia atingiu as disciplinas das ciéncias
humanas e sociais como histéria, literatura comparativa, histéria da arte, estudos
feministas e antropologia cultural, assim como a arqueologia, embora muitos autores
acreditem que sua influéncia, nesta disciplina, tenha sido, de certa forma, marginal

(Liebmann, 2008a: 01; Patterson, 2008; Gosden, 2001, 2004).

'3 Para autores que tém escrito sobre teoria poscolonial e seu desenvolvimento histérico ver andlise de
Patterson (2008).
4 Este assunto foi discutido no livro de Ashcroft ez al (1989) intitulado The Empire Writes Back.
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Estudos poscoloniais no plural refletem a prépria condi¢do pds-colonial, ou melhor, as
condi¢des. Ndao ha apenas uma abordagem monolitica, sendo, muitas a serem
encapsuladas pelo aparato de poscolonialismo (Liebmann, 2008a). Embora sejam vdrias
as perspectivas tedricas e metodoldgicas, os principais tedricos classificados nesta
capsula concordam em dizer que suas abordagens questionam epistemologias
tradicionais colonialistas, o conhecimento e o “imagindrio” produzido sobre os “outros”
colonizados e a representacio dos mesmos, disseminada nos contextos coloniais,
imperiais e nacionais. Os “outros”, segundo Castro-Gémez (2005: 20 apud Londoio,

2010a: 116), sao “el oriental, el negro, el indio, el campesino”.

Ao questionarem as histdrias, literaturas e antropologias realizadas, segundo o modelo
académico ocidental, e avaliar a dimensdo epistémica do colonialismo (o que Castro-
Gémez (2005) denomina de colonialidade do poder'”) a intencdo é revelar as relacdes
assimétricas de poder entre colonizador e colonizado e mostrar a marca de inferioridade
frequentemente entalhada nas histdrias escritas sobre esses ultimos, para legitimar o
poder econdmico e politico, principalmente colonial. Esta marca de inferioridade,
certamente, foi responsdvel por distorcer as experi€ncias e criar categorias sociais
diferentes daquelas que as pessoas colonizadas elaboraram para si mesmas (Said, 1978;

Pagén Jiménez e Ramos, 2008; Salerno, 2006: 42).

No esforco, para desenvolver novos entendimentos sobre as experiéncias coloniais,
enfatizam a agéncia dos entdo subjugados e investigam as “formas hibridas” e
“originais” de cultura que surgiram dos processos do colonialismo. Reconhecem
também os impactos desencadeados, em ambas as sociedades dos colonizados e
colonizadores, gerados pelo longo periodo de hegemonia e dependéncia forgada.

(Liebmann, 2008a). O objetivo, em suma, portanto, ¢ o de mapear as formacdes

assumidas pelo passado colonial no presente historico (Ferreira, 2009b).

50 conceito de colonialidade do poder de Anibal Quijano (2003) consiste (...) en una colonizacién del
imaginario de los dominados. Es decir, actia en la interioridad de ese imaginario...La represion recayo,
ante todo, sobre los modos de conocer, de producir conocimiento, de producir perspectivas, imdgenes y
sistemas de imdgenes, simbolos, modos de significacidn; sobre los recursos, patrones e instrumentos de
expresion formalizada y objetivada, intelectual o visual...Los colonizadores impusieron también una
imagen mistificada de sus propios patrones de produccién de conocimiento y significaciones” (Quijano
apud Franco, 2008: 72-73). Depois, colonialidade do poder seria entendida como a dimensao epistémica
do colonialismo, a elaboracdo intelectual sobre os produtos da modernidade: uma perspectiva de
conhecimento e um modo de produzir conhecimento condizente com o padrio mundial de poder —
colonial/moderno, capitalista/eurocentrado.
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Segundo Liebmann (2008a) as raizes politicas do poscolonialismo podem ser tragadas a
partir da vertente inicial da literatura anticolonial radical, incluindo Hind Swaraj (1938)
de Mohandas Gandhi, Color and Democracy (1945) e The World and Africa (1947) de
W. E. B. Du Bois, Black Skin, White Masks (1952) de Frantz Fanon, Discourse on
Colonialism (1972[1955]) de Aimé Césaire e The Colonizer and the Colonized (1965)
de Albert Memmi. Mas dentre estes, é o livro Orientalism de Edward Said (1978) o
texto mais amplamente conhecido como fundacional do pensamento poscolonialista e
que inspira as escritas posteriores sobre discurso colonial (Patterson, 2008; Thomas,

1994).

Neste livro, tratado com exemplar critico do discurso ocidental, Said, numa
preocupacdo com a representacido das populagdes nao-ocidentais, analisa o modo como
o conhecimento sobre o “Oriente” foi construido pelos europeus, principalmente na
Inglaterra e na Franca, revelando-se um componente ideoldgico do colonialismo.
Arquitetado sob inspiracao tedrica na andlise do discurso de Foucault e nos trabalhos de
marxistas, como Gramsci (Prison Notebooks, 1929) e Raymond Williams (Culture and
Society, 1958), o trabalho de Said foca na representacdo ocidental das pessoas do
Oriente através dos campos da filosofia, histéria, antropologia, filologia, e literatura
(Patterson, 2008). A andlise critica desenvolvida por Said inspirou investigacdes em
diferentes contextos acerca dos discursos coloniais € do exame do colonialismo sob
perspectivas ndo-ocidentais. Originalmente, este movimento, que ganhou visibilidade a
partir de 1980'®, ficou conhecido como teoria do discurso colonial. Entre seus
proponentes estaio Homi K. Bhabha (The Location of Culture, 1994) e Gayatri
Chakravorty Spivak (Can the Subaltern Speak?, 1988), estes, ao lado de Said formam a
chamada ‘“holy trinity” (sagrada trindade) dos estudos pds-coloniais (Liebmann, 2008a:

03).

Mas quando € poscolonialismo?

16 . .1 . Ao s s .

No final dos anos 80 o termo poscolonialismo tem sido usado em referéncia a literatura e critica
académica dos académicos, autores e artistas ndo-ocidentais, cujos trabalhos investigaram os processos
complexos do colonialismo e da descolonizagdo.
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O termo poscolonial, como mencionado anteriormente, foi usado por alguns
pesquisadores para designar a condicdo de sociedades que ganharam independéncia
politica nos inicios da Segunda Guerra. A resposta primeira a pergunta seria, portanto, o
periodo subsequente ao colonialismo. O poscolonialismo, nesse caso, representaria um
marcador cronoldgico do processo colonizacdo-descolonizagcdo. Essa poderia ser uma
resposta Obvia se a presenca do colonialismo ndo imperasse continuidades sob varias
aparéncias até os dias atuais (Pagdn Jiménez e Ramos, 2008; Ferreira, 2009b: 78;
Gullapalli, 2008: 36-37). Embora as grandes organizacdes coloniais formais tenham
sucumbido, elas continuaram a influenciar as sociedades “ocupadas” anteriormente.
Posicdes colonialistas ainda imperavam e imperam: “Poscolonialismo entdo ndo é um

periodo que jd passou” (Ferreira, 2009b: 78).

Por isso, alguns escritores poscoloniais tém utilizado o termo em referéncia a “all the
culture affected by the imperial process from the moment of colonization to the present
day” (Ashcroft et al 1989: 2 apud Liebmann, 2008a: 04). Sendo, portanto, associado a
representacdes, discursos e ideologias do colonialismo. Todas estas implicacdes se
refletem no modo como o termo € escrito. Pds-colonialismo, com hifen, demarca uma
especificidade temporal, um marco histérico, referindo-se, especialmente, a eventos
ocorridos depois do fim do governo colonial. J4, poscolonialismo alude ao recurso

tedrico de questionar e desafiar os discursos provindos do colonialismo.

Como mencionado anteriormente, as teorias poscoloniais ndo tiveram uma ampla
influéncia na Arqueologia, principalmente, no que diz respeito a seu modus operandi.
De fato, o poscolonialismo, na arqueologia, estd, de certa forma, associado as
arqueologias pés-processuais'’, que, em suma, enfatizaram a agéncia das pessoas no
passado, a importancia do papel do arquedlogo e do préprio passado na construgcdo de
identidades no presente. As formas alternativas de praticar e entender a arqueologia,
propostas pelo pds-processualismo aceitaram e toleraram a diversidade, promovendo
um processo de continua reinterpretacdo do passado (Shanks e Tilley, 1987). Essas
arqueologias também delataram as origens coloniais da disciplina e os preconceitos

direcionados a sua pratica em contextos ndo-ocidentais (Preucel e Cipolla, 2008). Ian

' Nos inicios da década de 1980, as arqueologias pés-processuais comecaram a despontar, sob o impacto
das demandas étnicas, associadas aos pensamentos marxista, feminista e das arqueologias ocidentais
alternativas. Elas propuseram nocdes distintas daquelas planteadas pelo viés positivista da Nova
Arqueologia (Hodder, 1994).
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Hodder em Reading the Past (1986: 57) afirma que o trabalho de arquedlogos, em
locais ndo industrializados, coloca-os em confronto com a ideia de que os passados,
atualmente construidos por eles, foram “ocidentais”; levando-os a uma consequente
rejeicao desses passados como sendo politica e ideologicamente motivados. Mas a mera
negacdo do passado inviabiliziaria a continuidade do projeto arqueoldgico e, nesse

ponto de friccdo, uma brecha foi aberta ao engajamento com as teorias poscoloniais.

Embora a arqueologia ndo tenha alcangado a magnitude das teorias poscoloniais, como
seus tedricos gostariam, em termos de uma prética, ha pelo menos trés aspectos em que
eles articulam-se com esta disciplina: interpretativamente, através do registro
arqueoldgico referente ao passado da colonizacdo e colonialismo; historicamente, no
estudo do papel da arqueologia na construcao e desconstru¢ao dos discursos coloniais;
e, metodologicamente, como uma ajuda para a descolonizac¢io da disciplina e um guia

para a pratica €tica da arqueologia contemporanea (Liebmann, 2008a: 04).

Estes trés aspectos, para Liebmann (2008a), sobrepdem-se a trés das consideradas
maiores contribui¢des tedricas do poscolonialismo: a importancia do entendimento do
conceito de “hibridity” na constituicdo das formagdes culturais poscoloniais (Bhabha,
1994), o papel do essencialismo na construcao dos discursos coloniais (Said, 1978,
1993), e as dificuldades inerentes a tentativa de dar voz aos subalternos silenciados

(Spivak, 1988).

Ainda que os arquedlogos tenham se valido de vérios conceitos das teorias poscoloniais
no que se refere a investigacdes sobre o colonialismo europeu nas Américas, o
considerado central para as andlises de conformagdo das sociedades poscoloniais € o
acima mencionado conceito de “hibridity” de Bhabha (1994) (Liebmann, 2008a, 2008b;
Patterson 2008; Praveena Gullapalli, 2008).

O livro de Bhabha The Location of Culture (1994), faz parte do grupo dos trabalhos
fundacionais dos pensamentos poscoloniais. Neste, Bhabha aborda a formagdo da
subjetividade e identidade nas relagdes entre colonizador e colonizado, a agéncia e
resisténcia no contexto colonial, e, o impacto do contato que, segundo o mesmo autor,
parece produzir simultaneamente “hybridity” e a rearticulagdo da alteridade em novos

espacos e lugares (Patterson, 2008).
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“Hibridity”, entdo, diz respeito as novas formagdes culturais, ou a formas
“transculturais” produzidas a partir do contato, ndo podendo ser classificadas como
totalmente europeias, nem como totalmente indigenas, nem em uma, nem em outra
cultura ou grupo étnico (Liebmann, 2008b). Trata-se de formas interdependentes e
mutuamente constituidas. Esse conceito tem permitido aos arquedlogos fugir da
oposi¢cdo bindria colonizador x colonizado, centro x periferia, possibilitando a abertura
de um terceiro espaco tedrico para o exame das ambiguidades, padrdes confusos e,
muitas vezes, contraditérios in-between das formas culturais “hibridas”, percebiveis na

cultura material do colonialismo (Liebmann, 2008a: 05; Gosden, 2004).

O conceito de “hibridity”, para a grande parte dos tedricos poscoloniais, nao €, portanto,
simplesmente um sindénimo das formas comumente usadas para descrever a
recombinacdo de signos e formas de histdrias diferentes nos encontros coloniais, tais
como aculturagdo, sincretismo, bricolagem e creolizacdo. Ele resulta num misto de
rejeicdo a essencialismos e de forcas conjuntas de diferentes coisas, podendo ou nao
implicar interrup¢des, rupturas. Liebmann afirma que ele resulta da “profound
ambivalence inherent in colonial situations and emphasizes a reworking of previously
existing elements rather than any simple combination of two (or more) distinct cultural
forms” (Liebmann, 2008a: 05). Nas considera¢des dos tedricos poscoloniais, este
conceito forneceu uma abertura para andlise das assimetrias de poder e desigualdades
inerentes a conquista. Isso, a partir da énfase na natureza empoderada de formas

“transculturais”, que frequentemente dao espaco a resisténcia anticolonial, por fugir das

categorizagdes bindrias.

Mas se as categorias bindrias nos atraem como um ima, o conceito de “hibridity” ainda
parece mais sedutor, pois tenta achar e, chega a prometer, uma saida fécil para os termos
aculturagdo, sincretismo, bricolagem, etc. E, apesar de apresentar uma defini¢ao
interessante, que de certo modo, poderia dar conta de parte das explicacdes sobre a
forma como se deram os encontros coloniais e seus desdobramentos, 0 termo em si nao
atinge as promessas que faz. “Hibridity” de fato chega a retomar algo que ja ha muito
deveria ter sido superado — a teoria da degeneragcdo. O termo remete a no¢do de que as

N

partes menos aptas a adaptacdo tenderiam a ficar para trds, a serem perdidas pelo
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caminho, também parece revelar algo de irregularidade, uma anomalia, uma mistura de
diferentes espécies.

Outra contribuicao dos estudos poscoloniais para a Arqueologia, segundo os proprios
poscolonialistas, diz respeito a como a pesquisa arqueoldgica atua e pode atuar na
producdo histérica e na desconstrucdo dos discursos coloniais. As teorias poscoloniais
oferecem ferramentas que os arquedlogos podem usar para identificar e desconstruir a
propagacdo desses discursos. O pressuposto €, entdo, de que nossa disciplina nao é nem
inevitavelmente, nem inerentemente colonialista. Apesar disso, a Arqueologia, além de
responsavel por criar, até o presente, também controla a representacdo do passado entre

os que sofreram a colonizagdo politica e a intelectual.

Os colonizados sdo, recorrentemente, representados por oposi¢des bindrias
essencialistas que os subjugam em detrimento do colonizador: sdo inferiores, passivos,
femininos, selvagens, simples, estaticos e primitivos versus a condi¢do superior, ativa,
masculina, civilizada, complexa, dinAmica e moderna do colonizador. Esses efeitos de
verdade'® disseminados pelos relatos de viagem e iconografia e difundidos por toda a
Europa e, posteriormente, nas unidades nacionais, criaram e propagaram discursos que
justificaram o colonialismo ocidental, para validar e racionalizar a violéncia militar e
econOmica contra uma massa indiferenciada de colonizados. Tal controle dos modos
dominantes de representacao esteve e tem estado sobre responsabilidade da arqueologia
— a disciplina, por direito, capaz de validar ou nao os passados e a supostamente

empoderada para atuar na desconstrucao destes discursos.

Alids, o modo como a arqueologia tem-se desenvolvido no século XX € outro ponto de

engajamento com as teorias poscoloniais'.

O grande trunfo do poscolonialismo,
segundo Rizvi (2008), € o desafio que ele impde a arquedlogos, impelidos ndo somente
a examinar a historia colonialista da disciplina, mas também a aprender com os erros do
passado e colocéd-los dentro de uma prética arqueoldgica ética e ndo-colonialista. Nesse
sentido, a necessidade de se pensar uma descolonizacdo da arqueologia vem

assombrando os arquedlogos (ainda que por um caminho obscuro). Mas esse nao tem

18 Aqui me baseio em Foucault (1979).

' Com foco nestes engajamentos entre arqueologia e o pensamento poscolonial é possivel citar trés
trabalhos realizados por arquedlogos: o de Peter Schmidt and Thomas Patterson (Making Alternative
Histories:The Practice of Archaeology and History in Non-Western Settings, 1995); o de Chris Gosden
(Postcolonial Archaeology: Issues of Culture, Identity, and Knowledge, 2001); e, o de Jaime Pagin
Jiménez (Is All Archaeology at Present a Postcolonial One?, 2004) (Patterson, 2008: 31).
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sido o Unico assombro a exigir uma pratica mais descolonizada da arqueologia. Dentre
os pontos de tensdo, surgidos no intercurso das lutas pelo fim da colonizagdo, a partir de
meados de 1950, e que envolvem diretamente as relacdes entre estados-nagdo,
arqueologia e comunidades locais, estdo as politicas de repatriacdo, ou ainda, as
politicas pelo controle do patrimonio material. Essas politicas fizeram-se, por um lado,
por meio de um re-esforco fundacional (Achugar, 2001), de re-narrativas nacionalistas,
que visavam reafirmar sua heranga cultural e forjar, com a cultura material, simbolos
para uma nova identidade nacional. Por outro, através de embates mais localizados entre
pequenas comunidades locais e o Estado, a partir da percepcao de que o uso desse
passado ajudaria na demarcacdo de politicas publicas e no senso de identidade cultural,

dentre outros usos.

Com essas tentativas de re-nacionalizacdo dos estados-nacdo, ou com a criagdo de
novos nacionalismos, a questdo era: a quem pertence o ‘“patrimdnio arqueolégico”?
Ademais, na polémica de pertencimento hd clamores pela salvaguarda de dito
patrimdnio e pela legitimidade das interpretagdes sobre o passado e, estes, por sinal,
retumbam dos pilares da soberania politica dos Estados, afinal “nenhum governo
governa sem patrimonio”™™® (Ferreira, 2009b: 79). Soberania que governa, subjuga e
sujeita a todos a glorificarem sua hegemonia imperial, sua unidade nacional, seu
governo colonial. Os demais clamores de eco abafado representam as vozes da minoria,
dos chamados “subalternos”, cuja subjugacdo sofrida os excluiu, inferiorizou-os ou
simplesmente os apagou do cendrio. Esses tém exigido o direito de gerirem seus
referentes materiais, numa tentativa de se reconstruirem no presente e sairem da
condicao que lhes foi imposta: o governo e a representa¢ao de si mesmos por outros que
os marginalizaram. Ferreira sintetiza a dissonancia assim: “o governo de si passa pelo
governo do patriménio”21 (Ferreira, 2009b: 81). Este autor ainda afirma que:

Os povos colonizados conscientizaram-se de que o passado foi, além
das terras e riquezas, objeto de expropriacio e legitimacdo do
colonialismo. Retomar o passado, expropriar os expropriadores, reaver
as cole¢des espalhadas pelos museus das poténcias coloniais, integrou
os nacionalismos diversos do terceiro Mundo (Ferreira, 2009b: 82).

20 Enfase do autor.
2! Enfase do autor.
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Aos clamores das minorias, principalmente de ascendéncia indigena, se juntaram outros
de académicos, muitos adeptos do poscolonialismo: arquedlogos, musedlogos,
curadores, engajados com diversos movimentos civis*. Essa consciéncia das minorias,
étnicas ou ndo, em conjunto com membros da academia, levou a criacdo de vdrios
centros culturais® e a novas formulacdes legais quanto 2 gestio moderna do patrimonio
arqueoldgico. Gestdo esta intimamente entrelagada e legalmente atrelada a garantias de

identidade — legitimidade —; e, de direitos culturais — ancestralidade.

Simultaneo ao reconhecimento nacional e internacional dos direitos indigenas, no
pensamento ocidental, surge, na arqueologia, o interesse por um maior engajamento da
disciplina, principalmente por parte das arqueologias interpretativas. Segundo Ferreira
(2009b), desde entdo, tém-se ressaltado a importancia da atuacdo da disciplina nos
impasses gerados pelas politicas de repatriacdo, a favor da luta pelos direitos usurpados
desses povos. No World Archeological Congress (WAC) de 1986, por exemplo, essas
questdes foram discutidas e deliberadas, inclusive com a criagdo de um cédigo de ética
que prometia readequagdes no proceder dos arquedlogos, frente a aclamagdes de
movimentos e grupos indigenas. Desde entdo, o tema tem estado presente em
numerosas sessoes académicas, particularmente atreladas a contextos de repatriacdo e
de protecdo de sitios sagrados (Preucel e Cipolla, 2008: 129). Em 2000, Joe Watkins
lanca seu livro [Indigenous Archaeology: American Indian Values and Scientific
Practice. Em 2005, Claire Smith e Martin Wobst editaram uma série de livros
impressos pela Altamira Press. O tema ainda foi discutido mais recentemente no 51°
Congresso Internacional de Americanistas (2004) e no inter-congresso da WAC em
Catamarca (2006). Mais localmente, podemos citar o encontro de Ollague no Chile e o
XV Congresso Nacional de Arqueologia Argentina, em que aconteceu o primeiro Foro
de Pueblos Originarios-Arquedlogos (2004) e, posteriormente, a redacdo da declaracdo
de Rio Cuarto (2005)**. Nos encontros promovidos pela Sociedade de Arqueologia
Brasileira (SAB), a temaética foi discutida principalmente no XV Congresso, realizado

em 2009, na cidade de Belém. No entanto, a discussdo se deu somente em termos

A esse respeito Achugar (2001: 76) afirma que o empoderamento étnico desenvolveu-se em
consondncia com os cada vez mais prosperos Estados poscoloniais, a pés-modernidade, a pds-ditadura e o
multiculturalismo, com a politiza¢do da cultura e a culturizag@o da politica.

> Na Austrélia, esses centros culturais surgiram a partir de organizagdes politicas aborigines que tiveram
inicio nos principios de 1920 (Ferreira, 2009).

* A declaragdo de Rio Cuarto redigida apés reunido na mesma cidade, pode ser lida na integra, com
comentdrios de Gérman Canhué na Revista de Arqueologia Suramericana (vol. 1 n° 2, junho/julho 2005)
editada por Cristébal Gnecco e Alejandro Haber.
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tedricos, com conferéncias magistrais de convidados internacionais, como Alejandro
Haber, Cristobal Gnecco e Nick Shepherd. Nas palavras de Preucel e Cipolla (2008), ha

claramente um interesse florescente nesta modalidade da arqueologia.

As chamadas arqueologias indigenas desenvolveram-se em trajetérias paralelas as
teorias poscoloniais e s6 recentemente ¢ que houve um engajamento seletivo entre elas.
Encontro que muitos autores (Preucel e Cipolla, 2008: 130; Gnecco e Ayala Rocabado,
2010; Ferreira, 2009b) consideram significativamente critico, um desafio aos rincdes da
disciplina. Nos ultimos anos, elas tém se desenvolvido em vdrios paises como Nova
Zelandia, Austrdlia, Africa, Bolivia, Coldmbia, Canadd e Estados Unidos. Como o
proprio plural sugere, as arqueologias indigenas sdo multiplas e representam os
interesses (especificos) de diferentes comunidades indigenas e suas variadas
articulacdes com a disciplina. Por se tratar de novos desenvolvimentos no cenario
arqueoldgico, elas ainda estdo em processo de estabelecer suas agendas e prioridades,
segundo as diferencas nacionais emergentes, sempre em associacdo com os indigenas,

nomeados, em alguns casos, como colaboradores®.

Concomitantemente a esta postura de alguns arquedlogos a favor das minorias, (embora,
nesse momento, ainda de carater anti—essencialista26), surgiram vdrias tensdes tanto no
interior da propria disciplina, quanto em suas interrelacdes com o publico, com as
comunidades locais e com o préprio Estado (Merriman, 2004), Ferreira, 2009b). Na
l6gica multiculturalista, essas tensdes teriam que ser amenizadas. Liebmann (2008b: 74)
deixa bem clara a necessidade de “abafar” os mais novos movimentos de cunho
supostamente essencialista:

Roughly coinciding with this shift away from essentialist notions of
identity, American archaeology was forced to take some of the first
tentative steps toward the decolonization of the discipline in the late
1980s and early 1990s with the adoption of state and federal
repatriation legislation in the United States, embodied most
prominently in the Native American Graves Protection and Repatriation
Act (NAGPRA).

> As arqueologias indigenas serdo melhor abordadas em um tépico seguinte ainda neste capitulo.

6 Segundo Liebmann (2008b: 73), “essentialist discourses reduce complex heterogeneous structures to a
supposed inner truth or essence and function within colonial regimes to reinforce hegemonic control over
colonized peoples, inscribing inferiority upon them by controlling the dominant modes of
representation”. Para Liebmann, a critica ao essencialismo é uma das principais contribui¢des das teorias
poscoloniais na discussdo da diferenca cultural.
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Nos Estados Unidos e Austrdlia, por exemplo, essas tensdes foram minimamente
silenciadas, como afirmado acima, pelas resolucdes do Native American Graves
Protection and Repatriation Act (NAGPRA)* e pelo codigo de ética da Australian
Archaeological Association (AAA), respectivamente. Estes aparatos legais e codigos de
conduta, incoporados a legislacio de protecio ao patrimonio desses paises,
reconfiguraram o formato das relacdes entre arquedlogos e comunidades locais. O
intuito era oferecer aos nativos americanos € aos aborigines australianos o amparo a
repatriacdo e o direito de gestdo, ainda que modico, dos recursos culturais materiais de
seus ancestrais (Liebmann, 2008a, 2008b; Ferreira, 2009). As demandas por um maior
engajamento da disciplina, bem como a criagc@o de dispositivos legais e codigos de ética,
coincidiram com os inicios da Nova Arqueologia, e foi esta, em grande medida, a que

forneceu os limites de propagacio desses direitos® (Ayala Rocabado, 2010: 192).

Na perspectiva de defensores das teorias poscoloniais, como Matthew Liebmann
(2008a; 2008b) e Praveena Gullapalli (2008), tanto o contetddo de tais teorias quanto as
alteracdes no quadro legislativo dos estados-nacdo t€m estimulado a descolonizagao das
praticas arqueoldgicas nos Estados Unidos e na Austrdlia. Liebmann (2008a: 75) ainda
afirma com veeméncia que o “(...) NAGPRA currently provides the best opportunity to
continue the decolonization of archaeology in the United States, a process I believe to
be constructive and vital to the future of archaeological research”. Isso poderia até ser
verdade, ndo fossem as polémicas e impasses que as politicas de repatriacdo e/ou as
lutas pelo controle do patrimdnio material geram (Ferreira, 2009). A exigéncia de uma
“afiliacdo cultural”, por exemplo, € um instrumento, uma ferramenta utilizada para dizer
quem € e quem nao € digno de gerenciar o patrimonio material e, em udltima instancia,
seu proprio passado. Ferramenta que, se reduzida ontologicamente, pode conduzir a um
essencialismo ou a um construtivismo radicais, risco considerado pelo préprio

Liebmann (2008b).

27 . . . . .
O NAGPRA forneceu recursos legais federais que garantiram aos nativos americanos o controle

(exiguo) sobre remanescentes humanos, objetos funerdrios, objetos sagrados, e objetos do patrimdnio
cultural assegurados federalmente por institui¢des americanas, assim como o controle sobre objetos
escavados ou descobertos em terras federais ou tribais, depois de 1990. (Liebmann, 2008b: 74).

% Na América Latina, segundo Ayala Rocabado (2010), apesar de praticamente ndo existir legislagdo a
respeito, ja se tem formulado algumas normas éticas sobre a relacdo entre arqueélogos, comunidades
indigenas e o patrimonio cultural. As leis nacionais existentes na latino-américa podem ser encontradas
no Brasil, Colombia, Argentina e Chile, mas sdo marginais e em muito baseadas nas determinagdes do
NAGPRA. Elas também existem em paises como Nova Zelandia e Canada.
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Esse movimento da disciplina, simultdneo ao dos movimentos civis, em prol das
minorias, caracterizou, na década de 90, a chamada Arqueologia Publica. Nick
Merriman (2004), o principal tedrico idealizador desta abordagem, afirma que ela
dedica-se a articular e a promover o envolvimento e a interacdo entre arqueologia,
individuos, comunidades e o Estado. Fato que pode ocorrer em variadas escalas de
intervencdo, sujeitas ao tipo de interacdo, aos sujeitos envolvidos e a afiliacao tedrica do
pesquisador. Para Ferreira, esse modo de praticar arqueologia abarca uma gama de
implicacdes do poder da disciplina: do cuidado pelo patrimdnio aos direitos humanos
(Ferreira, 2009: 85). Como Nick Merriman (2004: 02) ilustra, hd uma tensdo inerente a
operacdes com o publico, se a acep¢do de publico se refere as pessoas ou ao Estado,
visto que nos espacos criados entre as determinacdes do Estado para a regulacdo da
arqueologia existe um discurso de sentido publico. Neste caso, publico significa comum
a todos, propriedade de todos, heranca de um passado comum. E nestes intersticios que
a arqueologia publica ou a arqueologia de interesse publico € praticada.

As prerrogativas para o desenvolvimento de uma arqueologia publica foram
apresentadas por Fekri Hassan, em 1999 no quarto encontro da WAC. E estas incluem:

public education; professional education and training and action
research with the intention of exploring issues relating to conservation
and preservation; the management of archaeological resources to
ameliorate poverty; and debating the ethical and epistemological
frameworks as well as philosophies and principles of archaeological
practices (apud Rizvi, 2008: 122).

De fato, varios movimentos sociais e civis vém clamando e exigindo uma postura
diferente por parte dos arquedlogos, desde 1980, momento em que estes se
consolidaram e reivindicaram a diferenca cultural, sobretudo os movimentos indigenas
(Gnecco e Ayala Rocabado, 2010). Em resposta a esse protesto, uma série de
perspectivas surge, visando a uma supostamente ativa descolonizacdo da Arqueologia
(énfase inclusive considerada como uma das marcas distintivas das teorias poscoloniais
por Preucel e Cipolla (2008)). A essas perspectivas sucederam-se estratégias
metodolégicas que prometiam tipos particulares e distintos de participacdo publica. Tais
estratégias metodoldgicas, incluidas no embate para a descolonizacdo, abrangeram
desde os métodos de que se valia a arqueologia “community-based” (Marshall, 2002) e

arqueologia publica (Merriman, 2004), até aos associados a uma mudanca na educagdo
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e treinamento de arquedlogos (Rizvi, 2008: 120). Basicamente, elas se referem a
praticas culturais e politicas, associadas ao desequilibrio de poder histérico, fruto do
colonialismo, implicando,como afirmado acima, alteracdes nos aparatos legais do
governo, bem como descri¢cdes que envolvem o despojamento cultural, o linguistico € o
psicolégico (Preucel e Cipolla, 2008). Nesse caso, a descolonizacio”™ tem, a0 mesmo
tempo, dimensdes politicas e cognitivas (Rizvi, 2008). E, embora essas estratégias para
a descolonizacdo ndo englobem uma real descolonizacdo do prédio metafisico da
disciplina, como proposto por Cristébal Gnecco e Patricia Ayala (2010) e Alejandro
Haber (2004a, 2010), autores, como Preucel e Cipolla (2008), acreditam que elas
representam os inicios do processo de descolonizacdo na arqueologia. Sendo assim, a

descolonizagdo ainda € s6 para os outros, nao para nos.

Estas estratégias sdo tdo abrangentes quanto o é o proprio termo publico. Afirmar a
presenca de participacao publica nos afazeres arqueoldgicos ndo diz muito sobre o que,
de fato, ocorrerd. Mencionar uma participacdo publica ndo delimita quem, efetivamente,
vai participar e nem direciona o modo como essa participacao ocorrerd. O publico pode
ser o estado, funciondrios do estado, operdrios de uma empresa, uma comunidade,
varias comunidades atuando em conjunto e simultaneamente, ou até mesmo ninguém,
pois a participacdo estd aberta a todos, a todos e a ninguém. O publico pode ser
composto por integrantes, que muitas vezes ndao tém nenhum tipo de ligacdo, ou
afinidade com o sitio e/ou com o material arqueoldgico em questdo. Alguns trabalhos
visam uma colaboracdo e a uma interrelacio com as comunidades. Outros, pensam
somente em sua integracdo de algum modo, ou ainda de qualquer modo. Esse proceder,
nos dizeres de Cristébal Gnecco e Patricia Ayala (2010) é um dos mecanismos centrais
do multiculturalismo™ de Estado, “la participacion sin participacion” (Gnecco e Ayala

Rocabado, 2010: 24).

¥ Dentro desta abordagem de descolonizagdo, o livro considerado o mais importante é o de Linda
Tuhiwai Smith Decolonizing Methodologies: Research and Indigenous Peoples (1999). Seu argumento
central diz respeito a aspectos praticos da pesquisa, os quais, ela afirma, ndo sdo neutros, pois siao
irremediavelmente ligados ao colonialismo porque eles sempre serdo conduzidos “through imperial eyes”
(Smith, 1999:56).

% Na acepcdo de Cristébal Gnecco (2009a: 253), o multiculturalismo € “(...) una retorica mundial, que
busca organizar las sociedades en marcos de diferencia mds rigidos y circunscritos que durante la
modernidad, esta vez definiendo la igualdad por la distancia. Ahora no se busca que el otro sea como el
yo sino que conserve (o refuerce o cree) su diferencia. pleiteado a igualdade pela organizacdo das
sociedades em marcos de diferenca mais rigidos e circunscritos que os colocados pela modernidade.
“Agora ndo se busca que o outro seja como o eu mas que conserve (ou reforce ou crie) su diferencia. La
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Dentre as diversas propostas de descolonizagdo das abordagens e relagdes, dentro da
perspectiva poscolonialista, apresento como exemplo a desenvolvida por Uzma Rizvi
(2008) em seu artigo Decolonizing Methodologies as Strategies of Practice:
Operationalizing the Postcolonial Critique in the Archaeology of Rajasthan. O enlace
de seu trabalho se dd com o objetivo de “ativar” um engajamento com a comunidade a
partir de suas demandas. O método para alcancar, ou ascender, a este engajamento
ativo, associado a estratégia de uso de uma Arqueologia de “community-based”, implica
que:

simultaneous to the archaeological project is a development of heritage,
identity, and, in most cases, tourism. In a fiscal sense, the main impact
of the project is on tourism and the ways in which communities may
choose to “brand” themselves. (Rizvi, 2008: 120-121).

Mas aqui, as demandas admitidas da comunidade atrelam-se a um desenvolvimento do
turismo e da educagdo, ou seja, demandas pré-pensadas, pré-instituidas, pressentidas e
premeditadas pelos arquedlogos (revelando a persisténcia do pensamento hipotético).
Trata-se de uma descolonizagdo outra, cujos resultados visam, principalmente, servir a
disciplina. Agora, além de apresentar uma ética e uma estética mais conforme com os
novos anseios multiculturais, por, teoricamente, desmantelar as estruturas de poder
subservientes a pesquisa de cunho arqueoldgico, a disciplina ainda promove a reescrita
da histéria contada, ou re-contada, por arquedlogos, que as chamam de historias
alternativas (Rizvi, 2008: 121). O termo “alternativas” diz respeito a histdrias outras que
ndo a oficial, dita pelo Estado, pela elites, pela prépria arqueologia que foi e €, na
maioria dos casos, composta por membros da elite. Mas se sdo os arquedlogos que
continuam a relatar as histérias de outros, a deter o poder de validar o conhecimento do
passado, essas histérias alternativas acabam por ndo ser uma alternativa para as
comunidades despojadas de narrar seu proprio passado. Elas continuam sem poder se

expressar, ou s€em O pOdCI' de se expressar.

retorica multicultural alimenta un esencialismo estratégico que supone (como un hecho) las diferencias
culturales y las promueve”.

as reformas multiculturais — autonomia, especialmente em relagdo aos grupos étnicos. As reformas
pretenderam assegurar (ou consagrar) a autonomia territorial, legal, educativa, administrativa, fiscal e
lingtifstica. Mas a autonomia histérica ndo foi um dos campos simbdlicos incluidos. Provisdes legais
continuam considerando a histéria um monopdlio do Estado e como a arena preferida para a realizacdo de
um nds cada vez menos claro nos tempos multiculturais.
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Rizvi, em seu mesmo artigo, ainda descreve o trabalho de Eduardo Goes Neves com
Lesley Green e David Green (2010) afirmando que eles exploraram metodologias
provindas das pesquisas poscoloniais, com o intuito de atingir um tipo particular de
participacao publica. Através de componentes arqueoldgicos e etnograficos, os autores
visavam a elaborac¢do de uma historiografia indigena da area Palikur. Rizvi explicita o
método de “intervencdo” utilizado por Eduardo Goes Neves e os Green:

Employing participatory action research methods, they engaged with
the local descendant communities through archaeological training,
documenting conversations, changing the vocabulary used, and
pursuing dialogical relationships focused on heritage and ownership of
material remains. Their joint work is a key reference for the politics of
essentialism in the discourses of identity of indigenous communities
(Rivzi, 2008: 122).

Preucel e Cipolla (2008) relatam que “the inclusion of Native voices offers not only the
potential to transform the discipline into a more democratic practice but also the
opportunity to reconceptualize notions of time, space, and material culture” (Preucel e
Cipolla, 2008: 130). Esses autores evidenciam, portanto, o quanto a prépria disciplina
tem a ganhar com a implementacido e marcha dos novos caminhos da descolonizacdo.
Ferreira (2009) questiona as supostas ‘“armadilhas” epistemoldgicas e politicas3 h
associadas aos movimentos civis e de repatriagao:

Quem ganha com a pritica e os discursos arqueoldgicos? Disciplina
que serviu e serve as elites, apartada dos interesses ptiblicos. Contudo a
arqueologia pode promover o direito das populagdes indigenas de
participar do manejo de seu patrimonio material (...). A Arqueologia,
sem dudvida, possui autoridade para dispor e manejar o patrimdnio
material. (Ferreira, 2009: 90).

2

E preciso reconhecer que a criacdo de codigos de ética (WAC e AAA), dispositivos
legais (NAGPRA) e indmeras estratégias metodoldgicas (a prometer uma ativa
descolonizagdo da disciplina) estimularam ou forcaram, tanto uma descentralizacdo das
politicas de representacdo do patrimonio, de viés nacionalista, pautado na supremacia e
forca da cultura ocidental, quanto uma prética arqueoldgica mais condizente com o
contexto contemporaneo (Ferreira, 2009). Mas ainda assim, é preciso admitir que o

passado colonial da Arqueologia persiste, impera inc6lume (Seneviratne, 2008; Ferreira,

3! Diaz-Andreu (1999) acredita que hd uma armadilha epistemoldgica e politica na proposta de inser¢do
do ponto de vista nativo da histéria e nos reclames pela repatriacdo. Estas armadilhas residem no fato de
que a narrativa dos nativos é ela mesma contaminada pelo viés nacionalista.
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2009). Uma mudanca nas realidades legais, muitas vezes, ndo significa uma mudanga na
realidade sécio-cultural. Cabe relembrar que a arqueologia tem sido articulada como
uma ferramenta e um mecanismo produtor e reprodutor de relacdes coloniais, usadas
para manter as assimetrias de poder (Pagan e Jiménez, 2008: 68; Ferreira, 2006, 2009 e
2010). O suporte para assegurar o direito das pessoas locais a gestdo de referentes
materiais poderia ser visto como uma instdncia que reproduz colonialismo,
configurando-se como um interessante modo de colonizacdo diaspérica (Pagan Jiménez

e Ramos, 2008).

Como exemplo coloco um trecho da introdu¢do do livro Archaeology and the
Postcolonial Critique de Matthew Liebmann e Uzma Rizvi (2008), mostrando que a
“arqueologia poscolonial” estd empenhada a dar voz aos nativos. Contudo, a0 mesmo
tempo, reafirma o quanto os arquedlogos se sentem empoderados na representagdo do
passado de “outros” e o quanto este empoderamento limita e abafa a acdo e a voz destes
“outros’:

One of the main challenges to archaeology posed by postcolonial
theory is a reconsideration of how archaeologists represent the past — to
whom we can or cannot give a voice through material culture and for
whom we can or cannot speak. Archaeologists have long stressed the
ability of our discipline to allow those silenced by time to be heard
again in the present (Liebmann, 2008a: 09).

Dar voz aos subjugados da histéria foi de fato o primeiro objetivo de historiadores
poscoloniais, como Guha e Spivak (1988), conhecidos como Subaltern Studies Group.
Estes académicos esforcaram-se por refrear a andlise das dindmicas colonizador-
colonizado e sua representacdo centrada na elite, afirmando que os grupos da nao-elite
também tinham a capacidade de agir e, de fato agiam, aquém dos interesses coloniais ou
imperiais (Gullapalli, 2008: 37). Mas acaso eles poderiam falar? Este € o tema do
famoso ensaio de Spivak (1988) Can the Subaltern Speak?, em que ela examina
criticamente como os individuos do Terceiro Mundo sdo representados. Em sua anélise
ela mostra que a producdo intelectual ocidental é ctimplice dos interesses capitalistas
ocidentais, e questiona se a andlise dos discursos ocidentais poderiam possibilitar uma
fala de e para, por exemplo, a mulher subalterna. Ao avaliar os riscos e possibilidades
de se colocar na posicao de falar por alguém ou por um grupo, ela chega a conclusdo de

que essa nao € a melhor forma para dar voz aos subalternos (Patterson, 2008).
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O trabalho de Spivak gerou impasses dentro da Arqueologia, como os apresentados por
Liebmann (2008a: 09): De que forma os arquedlogos podem apresentar-se como
autoridade representativa do grupo? Ao mesmo tempo os subalternos ndo poderiam
continuar ignorados. Isso daria continuidade ao projeto imperialista! De quem € a voz
dos que falam? Do arquedlogo, do historiador ou deles préprios? Spivak acredita que “o
subalterno ndo pode falar”, ndo como um sujeito, mas como um formador de opinido,
uma vez que muito do que foi dito, escrito ou remetido a ele tem uma carga, uma
heranga das elites coloniais. Nessa medida, sua cultura, seu modo de ser e estar no
mundo, resultam do jogo de constru¢ao e de dominacao que se inicia com a conquista e
culmina com a fundagdo do estado-nacgdo. Para Londofio (2010a), este € um primeiro
efeito da estruturacdo e determinagdo do mundo dos subalternos com base nas nocdes
de civilizacdo™ (século XVI) e nos conceitos de progresso e evolugio (século XIX). Um
segundo alcance € que a cultura subalterna € definida, por ela mesma, enquanto
coletividade — “el subalterno es anonimo, manipulado, invisible, transparente ‘como
una lagrima en medio de la lluvia™ (Londono, 2010a: 116). Considerando estes efeitos
realmente € possivel acreditar no quanto € dificil ao subalterno falar, poder falar. No
caso do arquedlogo, segundo Liebmann (2008a), esta polémica € ainda mais complexa —
J4 que os objetos s6 podem falar através da voz do arqueélogo33. Nessa perspectiva, o

risco de perpetuar as representacdes coloniais é premente.

Muitas criticas de diferentes dreas do conhecimento tém sido dirigidas aos estudos
poscoloniais (Ahmad, 1992; Dirlik, 1997; Parry, 2004; San Juan, 1998; Spivak, 1999).
A principal delas € que seus adeptos homogeinizam os grupos, apesar de tentar
promoveé-los, buscando dar uma suposta voz a eles. A outra é que, em seus principais
propositos, reza uma abordagem multiculturalista que visa a promog¢do dos grupos para
que o sistema seja silenciado e permaneca quieto em suas diferencas culturais (Wade,

2005; Gnecco, 2009a, no prelo). Uma vez que estas permanecam em seus devidos

2 Para Norbert Elias (1994), o conceito de civilizagio engloba uma grande variedade de atitudes e
atividades humanas, as quais dizem respeito a ideias religiosas, o nivel tecnoldgico, a ciéncia, o sistema
juridico e o modo de vida em geral (costumes, alimenta¢do, comportamento, moral). Entretanto, o
conceito € utilizado no sentido de definir o modo de ser condizente com o ocidental. Nesse sentido,
civilizacdo significa a consciéncia que o Ocidente tem de si mesmo e como as pessoas inseridas nesse
conceito gostariam que os “outros” se comportassem.

3 Os objetos, nesse caso, obviamente, sdo considerados 6rfaos e o arquedlogo é o tinico que pode falar
por eles, € ele quem tem a guarda.
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lugares e nao ultrapassem os limites confortiaveis do multiculturalismo, elas podem
existir, desde que ndo facam alardes. Uma questao de limites (Gnecco, no prelo).

Aqueles que, geralmente, direcionam suas criticas as teorias poscoloniais, € aqui trato
daquelas diretamente implicadas em empréstimos tomados pela arqueologia, podem ser
divididos em dois grandes grupos: o daqueles ainda adeptos deste grande corpo tedrico,
embora reconhecam alguns problemas e possiveis readequagdes (Liebmann e Rizvi,
2008)*; e o dos partiddrios de uma postura mais radical, cuja crenca € a busca de uma
solucdo outra para se explicar como as diversas comunidades, que vivenciaram o
contato e foram impactadas por ele, conformam-se atualmente (Gnecco, 2006a, 2008,
2009a, 2009b, no prelo; Haber 2004a, 2004b, 2010; Franco, 2008, 2010; Londofio,
2010a). Estas ultimas provém, em sua maioria, da América Latina (Pagédn Jiménez e

Ramos, 2008).

A maior parte dos apontamentos criticos de ambos os grupos objetivam uma
descolonizag¢do da arqueologia. Mas essa proposta de descolonizagdo trilha caminhos
que divergem em muitos pontos. Os primeiros criticos, por exemplo, acreditam que
somente a figura do arquedlogo ¢ suficiente para o sucesso da descolonizacdo. Se ele
estiver disposto, propde Liebmann (2008a), a atentar para a multivocalidade e a
abandonar a autoridade de falar e narrar sobre o passado, seguramente ocorrerd a
descolonizagdo e a disciplina se abrird a novas abordagens. Quanto as pessoas
colonizadas, estas ndo poderiam atuar em tal situagdo, visto que sao influenciadas pelo
legado do colonialismo (Diaz-Andreu, 2001). Outros, como Rizvi (2008), sugerem que
a descolonizacdo deve ocorrer em termos pratico-metodoldgicos somente, o que
envolve diretamente modos de interagir e falar com a comunidade. Nesses modos,

geralmente busca-se fazer alguma “inclusdo” e pequenas concessdes. O resultado €, na

3* 0 livro Archaeology and the Postcolonial Critique, editado por Matthew Liebmann e Uzma Rizvi
(2008), procura explorar explicitamente as relacdes entre a pratica da arqueologia e o poscolonialismo,
com o objetivo de transcender limitagdes tradicionais e expandir as fronteiras convencionais de mengao a
arqueologia. Este visa suprir, nas proprias palavras dos autores, a falta de engajamento da arqueologia
com os estudos poscoloniais por explicita e criticamente examinar a importancia destes estudos tanto para
a teoria quanto para a préitica da arqueologia contemporanea. Uma critica, frequentemente, feita por
estudiosos simpdticos ao Marxismo € que o poscolonialismo foca muito em discurso colonial, linguagem
e representacdo e ignora as realidades materiais de subjugacdo do subalterno (Patterson, 2008: 12-13;
Gosden, 2004). Para Gosden (2004:05), os valores sdo criados e carregados, através de nossas relacdes
corporais com a cultura material, por isso nossas acdes habituais no mundo material sdo vitais,
especialmente aquelas referentes a padrdes de consumo. Nesse sentido, a cultura material € a chave para o
estudo dos colonialismos desde 5000 BC até o presente. O argumento do autor em comparar
colonialismos é particularmente uma media¢do da natureza de nossas relagdes com o mundo material,
interpelada pelas relagdes de poder.
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maioria dos casos, uma tentativa de educacdo das comunidades sobre a importancia
histérica do espaco e dos materiais constantes nele e, quando muito, alguma abertura
para implementacao do turismo. Mas, através das palavras da prépria autora, conclui-se
que tal mudanga de postura ndo € feita em prol da comunidade, sendo da prépria
disciplina: “the desire to decolonize does not only index a choice to change the
discipline but also, in a very real way, is a desire to safeguard ourselves from
recreating forms of imperial knowledge production”. (Rizvi, 2008: 126). Nao se trata de
uma descolonizacdo efetiva da disciplina, mas de um mecanismo para proteger 0s
arquedlogos de serem acusados por produzirem um conhecimento imperial. Uma

salvaguarda tipica do multiculturalismo.

A palavra descolonizacio inclusive € usada revelando dois sentidos, reproduzindo uma
ambiguidade — descolonizag¢ao no sentido de descolonizagdao dos estados-nacdo ou da
disciplina? Descolonizagdo da disciplina como um todo, ou s6 por partes? O desafio ao
implementar este processo, no projeto poscolonial, parece ser simplesmente o de
incorporar a diversidade, as miltiplas vozes dentro das anélises académicas (Gullapalli,
2008: 38). Nascidas das perspectivas de descolonizacdo, as teorias poscoloniais nao
pensaram na primeira descolonizacdo a ser feita — a delas mesmas. Nessa medida, os
arquedlogos seguem mantendo seu papel hegemonico na produgdo de interpretacdes e
representacdes do passado, monopolizando a produg¢do de conhecimento sobre as

histérias antigas de “outros” (Pagan Jiménez e Ramos, 2008: 58).

Os ultimos, ao contrdrio, preveem uma descolonizacdo em todas as instancias da
disciplina e ndo admitem uma reestruturacdo de seu prédio metafisico sem a presencga de
conhecimentos outros que nao o arqueoldgico. Nessa perspectiva, as comunidades
locais sdo irremediavelmente necessarias (Gnecco e Herndndez, 2010; Gnecco e Ayala
Rocabado, 2010; Haber, 2010; Franco, 2008). Seu foco vai muito além de uma pratica
arqueoldgica per se enquanto processo de registro relegado ao passado (Patterson,
2008). Os arquedlogos adeptos desse projeto atuam em estruturas sociais mais amplas,
condizentes com os contextos atuais de (re)-configuracdo e de empoderamento de
coletividades locais, de subversdo e ressignificacdo dos sentidos coloniais, englobando
praticas discursivas e ndo-discursivas da disciplina, bem como histdrias outras que nao
as oficiais, o ponto de vista nativo, para além daquele presente nos discursos coloniais.

Descolonizar, nesta abordagem, significa “(...) transformar las relaciones de poder, no
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eliminarlas, significa empoderar los colectivos sociales que sufrieron las consecuencias
del colonialismo, significa emitir expresiones contestatarias desde el lugar de la

intervencion y la diferencia colonial” (Gnecco, 2009a: 260-261).

Estes ultimos, principalmente latinoamericanos, tém dirigido as criticas mais duras aos
estudos poscoloniais. Dentre as mais basicas e substanciais estdo as de: homogeneizar
experiéncias coloniais (Thomas, 1994; Gosden, 2004); perpetuar imperialismo
académico (Gnecco, 2008, 2009a; Franco, 2008); separar teoria de realidades politicas
(Haber, 20044, 2010; Londofio, 2010a); negligenciar aspectos materiais do colonialismo
(Parry, 2004; Gosden 2001, 2004; Patterson, 2008); e, ndo reconhecer o papel da
histéria na mudanca cultural (Ahmad, 1992; Gosden, 2001). Essas criticas refletem, na
opinido de autores como (Gnecco, 2009, no prelo; Pagian Jiménez e Ramos, 2008;
Mignolo, 1995a) o que o rétulo poscolonial transparece — algo de vago, inconsistente,
obscuro e ahistérico — principalmente quando utilizado para propor delimitacdes do
universal e generalizar geopoliticas depois do periodo colonial (Gosden, 2001), ou ainda

quando a ideia de globalizacao do discurso poscolonial € proposta (Shepherd, 2002).

Por causa deste rétulo impreciso e das dificuldades impostas por ele, muitos estudiosos
preferem usar o termo poscolonialidade, como definida por Toro (1995) é “an
intellectual, social and cultural attitude (...) plural and internationalist; it is a dialogic
link between the peripheral and the center” (Toro, 1995 apud Pagén Jiménez e Ramos,
2008: 56). Mas ainda assim a ambiguidade parece perdurar35. Walter Mignolo (1995a:
01) nos mostra o quao complexos sao o termo poscolonial ou poscolonialidade e sua
aplicabilidade na arqueologia:

Lo postcolonial o la postcolonialidad (...), es una expresion ambigua,
algunas veces peligrosa, otras veces confusa y generalmente limitada e
inconscientemente empleada. Es ambigua cuando es usada para
referirse a situaciones socio-histéricas conectadas con la expansién
colonial y la descolonizacién a través del tiempo y del espacio. Por
ejemplo, Algeria, los Estados Unidos del siglo XIX y el Brasil del siglo
XIX son todos categorizados como paises postcoloniales. El peligro
surge cuando este término es usado como una direccidén “post” tedrica
més en la academia, y se convierte en fuente principal en contra de las

practicas de oposicion para la “gente de color”, “intelectuales del tercer
mundo” o “grupos étnicos” en la academia. Es confuso cuando

35 Poscolonialidade, para Castro-Gémez (2005 apud Londofio, 2010a), ndo é nada mais do que uma
reconfiguracdo da colonialiadade do poder na época pés-moderna, ou seja, a colonialidade do poder ndo
teve fim, ela apenas modificou sua forma. Dentre as antigas formas de colonialidade, portanto,
apareceram outras, agora com nova roupagem.
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expresiones como ‘“hibridizacién”, “mestizaje”, “espacio entre medio”
y otras expresiones equivalentes se convierten en el objeto de reflexién
y critica de las teorias postcoloniales porque ellas sugieren una
discontinuidad entre la configuracién colonial del objeto o tema de
estudio y la posiciéon postcolonial del lugar de la teoria. Es
inconscientemente empleada cuando es desarraigada de las condiciones
de su manifestacién (ej. en ciertos casos como un sustituto de la
“literatura de Commonwealth”, y como poder en la “literatura del tercer
mundo” en otros). Por consiguiente, “postcolonialidad” es un término
problemético cuando es aplicado a las pricticas culturales tanto del
siglo XIX como del siglo XX. (...) [Portanto] No es tanto la condicién
histérica postcolonial la que debe atraer atencién, sino los loci de
enunciacion de lo postcolonial.

De qualquer forma, segundo Pagéan Jiménez e Ramos (2008), as dinamicas desejadas de
poscolonialidade, ou o grande e ansiado engajamento da arqueologia com as teorias
poscoloniais ndo foram encontrados pelos principais tedricos atuais da chamada
arqueologia critica das perspectivas pds-processuais, como Gosden (2001), Hodder
(1986, 1992, 1995, 2000), Leone et al. (1987), Patterson (1990), Shanks and Tilley
(1987), Tilley (1993), Trigger (1980, 1996). Estes sao os chamados grandes tedricos do
“centro”, cujas teorias deveriam migrar para aqueles “periféricos”. Para Mignolo
(1995a), tanto a poscolonialidade quanto a pds-modernidade sdo discursos derivados de
tipos distintos de herancas coloniais™, portanto ndo seria surpresa um didlogo entre
esses dois campos de producdo do conhecimento. Mas essa relagdo ndo se estabeleceu,
segundo Pagédn Jiménez e Ramos (2008), principalmente, com as arqueologias escritas

em linguas outras que o inglés.

Algumas abordagens produzidas de lugares marginalizados, como Ibero América, tém
apresentado apontamentos criticos e reflexivos simultaneos aos do ‘“centro” (Gnecco,
1999; Gnecco e Zambrano, 2000; Gnecco e Hernandez, 2010; Politis, 1992; Londofio,
2010a, 2010b; Tantalean, 2008; Herrera, 2010; Navarrete, 2010; Franco, 2008; Ferreira,
2009; Haber, 2004a, 2010; Pagin Jiménez e Ramos, 2008). Estes, na opinido de Pagin
Jiménez e Ramos, tém sido tolerados ou, até mesmo, ignorados pela producdo tedrica
do aclamado “centro”: “the adoption and use of postcolonial theories in central

archaeologies have reproduced a colonial trope by disregarding the voices of the

36 Mignolo (1995: 04) fala sobre as origens das tradi¢des pés-modernas e poscoloniais: “se podria decir
que la postmodernidad es el discurso de la contramodernidad emergida de las colonias de asentamiento;
mientras que postcolonialidad es el discurso de la contramodernidad manifestada por la colonizacion de
profundo asentamiento (ej. Algeria, India, Kenya, Jamaica, Indonesia, etc.),1 donde el poder colonial se
mantuvo con una particular brutalidad” .
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Other, especially when those voices are written in languages that are not English”
(Pagédn Jiménez e Ramos, 2008: 57). O fato de evidenciar principalmente o que tem sido
dito em suas préprias linguas, em seu aparato académico e editorial e alhear-se das
outras contribui¢des para o entendimento de poscolonialidade, reflete a natureza
colonial da relagdo entre as arqueologias “centrais” e as “nao-centrais”, enfatizando as

condig¢des de subordinagdo do conhecimento a ser gerado.

Mas este designaria uma versdo pds-moderna de colonialismo: o externo, imposto de
fora pelos sistemas mundiais. No entanto, hd outro, um tanto ainda moderno, mas de
outra ordem — o colonialismo interno®’ — acionado desde o interior de uma fronteira
nacional, reconfigurado pelos interesses da elite, que ao se valer da ciéncia
(principalmente arqueoldgica) e do poder militar, cartografou, classificou, governou e

expropriou os nativos.

O colonialismo interno, nessa medida, tanto se aproxima quanto se afasta da defini¢do
estrita de colonialismo. Ele possui sua mesma dimensdo de justificar a necessidade de
missdes civilizadoras através de narrativas e representagdes que inferiorizavam os
indigenas, caracterizando-os como “primitivos”, “degenerados” (Ferreira, 2010: 25). O
passado “primitivo” e barbaro ainda sobrevivia no presente e a Arqueologia estava a
cargo de provar isso. Contudo, a distancia entre as defin¢gdes de colonialismo também se
faz sentir, haja vista ndo se tratar de uma conquista puramente militar, politica e
econdmica dos povos e territérios como antes. Tratava-se de se buscarem meios de
legitimagdo para a expansdo geografica e geopolitica do Estado nacional,

principalmente através do processo de expropriagdo de terras.

As acintosas relagdes mutuas e constitutivas entre as praticas cientificas e as diversas
modalidades de colonialismo e, de como foram “transferidas” ou bem aceitas pelo
Império sdo expostas no artigo de Liicio Ferreira Ciéncia nomade: o IHGB e as viagens
cientificas no Brasil imperial.

O imperialismo se faz no confronto, no avango, na ocupacio
dominadora. Assim, o0s pods-colonialistas o s@o porque foram

37 O conceito de colonialismo interno foi abordado por Roberto Cardoso de Oliveira, ap6s 1960,
justamente para explicar o processo de expropriagdo de terras, que teve lugar principalmente no século
XIX, e seus desdobramentos, tais como escravizagcdo e exploragdo da mao-de-obra indigena, inclusive
com casos de uso militar dos mesmos; e, a negacdo da existéncia de indios no Brasil, portanto, sua
integracdo completa a unidade nacional (Ferreira, 2010: 24-25).
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colonizados ou porque sdo herdeiros imediatos de um passado
neocolonial. Eles estudam os mecanismos de representacdo cientifica
dos colonizados e, pois, sdo os tnicos a revelarem que o 'Rei' estd nu.
Ou entido, é preciso ser 'herdeiro do Império' para ajudar a despir o
‘Rei'; precisa-se falar de dentro do Império para se posicionar como
pos-colonialista, e mostrar-nos que a arqueologia e as Humanidades
foram ferramentas preciosas para se fabricar o colonialismo, o racismo
e o Céanone Ocidental (Bernal, 1987; Hinley, 2000). (Ferreira, 2006: 16-
17).

Nessa medida, a oposicdo que o poscolonialismo, supostamente, faz as estruturas de
poder colonialistas e imperialistas ao colonialismo, em suas diferentes modalidades, ndao
passa de uma mdscara a esconder toda a sua continua cumplicidade com modos
neocolonialistas de sobrepujacdo (Ahmad, 1992; Gnecco, 2009a). Ele préprio é um
genuino produto colonial ocidental e, em muitos casos, novas reconfiguracdes deste.
Patterson (2008), ao fazer uma genealogia intelectual deste corpo tedrico, nota que
muito das bases iluministas®® sustentaram parte da teoria poscolonial contemporanea. O
pensamento poscolonial tem, como nog¢des precursoras, a influéncia de Foucault em

Said, a de Derrida em Spivak e a de Lacan e Freud em Bhabha (Patterson, 2008).

Num plano mais estrito, esta genealogia intelectual demonstraria a ndo
representatividade do colonizado pelo poscolonialismo, ou melhor, demonstraria o quao
representativos sdo os colonizadores, cujos objetivos e conceitos convergem dos
grandes centros de conhecimento para as universidades latino-americanas. Seguindo
esta perspectiva, o poscolonialismo pode ser considerado uma ferramenta
neocolonialista, adepta do multiculturalismo, dos centros académicos ocidentais cuja
funcdo é manter a hegemonia Euro-Americana (Pagan Jiménez e Ramos, 2008: Gnecco

2009a, no prelo)

A esse respeito, Gnecco e Ayala (2010) também sugerem a ndo alteracdo do papel da
arqueologia na constru¢do de discursos colonialistas, pelo menos ndo como
aparentemente almejava em teoria. Com o surgimento da ordem multicultural (uma das
filhas do poscolonialismo) a arqueologia posnacional (multicultural) propds alteracdes

substanciais em sua pratica. Como vimos acima, essas alteragdes iniciaram-se com 0s

38 PR . . .. . ..
Pagan Jiménez e Ramos (2008: 56) demonstram que além das bases iluministas, as teorias poscoloniais
derivaram principalmente do marxismo, pés-modernismo e pds-estruturalismo.
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processos de repatriacdo e salvaguarda do “patrimdnio arqueoldgico” e previam, com
base na cria¢do de estratégias metodoldgicas abarcadas sobre os nomes de Arqueologia
Pablica, community-base, arqueologias indigenas, dentre outras, a participacdo de
comunidades e atores locais em parte dos processos (especialmente na pratica) nos quais

a arqueologia estivesse envolvida.

Além de abrir sua prética a participacdo, a arqueologia posnacional ampliou os espagos
de circulac@o de seu discurso, através da implementa¢do de museus locais e do uso de
cartilhas e palestras explicativas sobre o trabalho do arquedlogo, e de quao € importante
a preservacao de seu objeto de estudo. Esse contato com o mundo externo ao “fazer
arqueoldgico” trouxe a inclusdo de historias e de perspectivas outras (desejadas ou nao),
seja nas tomadas de decisdo, seja nas interpretacdes, revelando uma tolerancia a
distintas simbolizacdes do passado, a possibilidade de outros passados, de
representacdes outras, distantes das propostas pela arqueologia (Gnecco e Ayala
Rocabado, 2010). Toda essa bondade para Gnecco e Ayala (2010: 40) € uma falsa
crenga.

La arqueologia multicultural se reacomoda al nuevo lenguaje
participativo repitiendo, irreflexivamente, las practicas heredadas desde
los inicios de la arqueologia, aunque ahora dentro la etiqueta de una
arqueologia que no niega al otro (segin sus concepciones de negacion)
sino que se abre a la participacién indigena sin participacion.

1.2 Nem toda arqueologia é poscolonial

O isolamento entre sociedades do passado e do presente, a ruptura de que falei no inicio
do capitulo, relegaram o passado a um tempo remoto que continua alcancavel somente
pela mao do arquedlogo, aquele que controla o processo arqueolégico — o do
“descobrimento” da terra. Nas palavras de Gnecco e Ayala, a arqueologia de carater
multicultural “sélo ha sido refuncionalizada para adecuarse a las exigencias de un
contexto que no ha ayudado a transformar pero que exige su acomodacion” (Gnecco e
Ayala Rocabado, 2010: 29). Tal acomodagdo e tolerancia se desfazem, no caso de
coletivos indigenas, na impertinéncia da busca pela autenticidade. O indigena
reconhecido legalmente, o permitido na arqueologia multicultural (Hale, 2002) é aquele
que se encaixa nas defini¢des ocidentais — o possuidor de uma cultura auténtica e pura.

Portanto, embora as histérias indigenas sejam, agora, valorizadas em seus proprios
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termos, promovendo os discursos de continuidade e sacralidade alternativos ao processo
de (des)-historicizacdo do passado, elas sdo, de perto, vigiadas pelo novo canone de
representacdo multicultural. Esse a espreita de possiveis desvios ou “fraudes” dos
limites impostos, pde em suspeita a autenticidade do grupo, limitando ainda mais seus
direitos, ou até mesmo extirpando-os. O novo canone de representacdo multicultural é
feito de aparéncias. Aparéncias desveladas pela faldcia da categoria de autenticidade, de
afiliacdo cultural:

La ‘continuidad’ histdrica (probada a través de la llamada ‘afiliacién
cultural’) como precepto legal es una operacién multicultural, un
ejemplo de los limites que impone y de los derechos que se reserva:
permite al Estado y a sus expertos decidir quién es heredero de quién,
qué puede ser otorgado y qué retenido (Gnecco e Ayala Rocabado,
2010: 31-32).

O grande problema reside na impossibilidade de legitimar essa continuidade histérica
através da retérica cientifica. E praticamente impossivel vincular um grupo indigena
especifico a maior parte de vestigios arqueoldgicos, sem incorrer em um equivoco — a
criacio de um mito®’. O argumento de tal continuidade tem se tornado um dos terrenos
mais disputados na luta contemporanea pelo controle das narrativas histéricas e pela
autorrepresentacao, dentre outros motivos, contra a desapropriacao de seus territérios. A
repatriacdo e o direito de gestdo do patrimdnio arqueoldgico, por exemplo, s6 se fazem
possiveis se comprovada a continuidade histdrica, através da prova de afiliacdo cultural
do grupo requerente. Por isso, ndo podemos esperar que uma arqueologia multicultural
possa intervir no entendimento intercultural, a favor de uma descolonizacdo da

disciplina (Gnecco, 2009b).

Este € um dentre muitos paradoxos criados pelo multiculturalismo. Outro que poderia
ser citado € o associado ao ideal de integra¢do. No inicio da colonizacdo e durante toda
ela, quando prevalecia, na maioria das relagdes, uma logica perversa da alteridade, o
espaco do outro, na cultura branca, era o da integracdo, com énfase no estilo de vida

branco, possibilitada pelas relagdes de poder assimétricas. Uma integracdo entendida

3 Manuela Carneiro da Cunha (2009), retomando o pensamento de Lévi-Strauss descreve os conceitos
histéria e mito em termos da acepcdo de verdade. A histéria pode ser verdadeira ou falsa, mas continua
sendo histéria, a descricdo de um fato. O mito pode ser verdadeiro e ainda assim continuar sendo
designado como mito pelo simples fato de trazer consigo desdobramentos que vdo muito além do que
qualquer histéria poderia contar. Gnecco e Herndndez (2010) também falam sobre o quanto a ciéncia
pode ser mitica e o quanto um mito pode ter um viés histérico.
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como assimila¢ao cultural, visando abolir todas as diferencas (Carneiro da Cunha, 2009:
11). Almejava-se acabar com a alteridade, o que, nos dizeres brancos, traduzia-se como
“civilizar”, “catequizar”, “aldear” e “amansar” o gentio. A proposta do
multiculturalismo, de certa forma, se aproxima muito dessa ansia. A perspectiva da
integracdo continua incélume. Os arquedlogos tém proposto a integracdo de pessoas
locais, de comunidades, e de coletivos indigenas, independente de quem sejam e de sua
relacdo com o sitio ou com o material dito arqueoldgico. Integracdo, nesse caso,
pressupde uma inclusdo, um direito a diferenca. Uma valorizagdo que por fim acaba
traduzida em recompensa, ou na recompensa da protecdo. Mas um pressuposto nio
significa algo posto, estabelecido, nem sequer suposto. Todas estas propostas de
integracdo, direitos a diferenca e inclusdo se dissipam em estratégias metodoldgicas de
intervencdo arqueoldgica, que muito pouco ou nada, ddao de fato a quem se defronta com

uma pesquisa de cunho arqueolégico.

Como colocado por Gnecco e Ayala (2010) trata-se de uma participacdo sem
participacdo, de um direito a diferenca, que s6 permanece direito, enquanto dentro dos
limites do canone de representacdo multicultural. Tais limites organizam a sociedade em
marcos de diferenca mais rigidos e vigiados do que os canones colonial € moderno — a
igualdade neles é definida pela distancia (Gnecco, 2008). E, portanto, uma proposta de
nova integracdo que nao flui, ndo se harmoniza, muito menos se interpenetra. Essa
tentativa de integrar perspectivas que se mantém dissociadas, perceptiveis como um
bloco acoplado a outro, assemelha-se a capitulos de relatérios de licenciamento
ambiental”’, a inventdrios. O posto e o suposto da integracdo, portanto, desvela a
impertinéncia de incorporar a diferenca, assimild-la, apreendé-la para uma melhor
compreensdo e organizacdao do “nacional”. Por fim, o objetivo € domina-la dentro dos
padrdes aceitaveis dos limites multiculturais, alicercados pela globalizacao, capitalismo

e suas ansias de desenvolvimento e progresso.

Para Hodder (2003: apud Angelo, 2008: p. 03), a crescente procura por abordagens

alternativas de estudo, que enfoquem temas como o da multivocalidade e o da

40 A esse respeito Cristina Pompa (2003: 21) afirma que na imagem da sociedade colonial construida pela
antropologia e historiografia ¢ comum ver o encontro entre missiondrios e indigenas configurado como
“(...) um choque entre dois blocos monoliticos, um impondo seus esquemas culturais e religiosos e o
outro absorvendo-os, sendo destruido (ou aculturado) por eles ou, por outro lado, ‘resistindo’ em volta
de sua imutdvel tradicdo”. A imagem e o costume de pensar em blocos monoliticos, portanto, persiste,
ainda quando o assunto € a integracdo.
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identidade na arqueologia, estdo associados as demandas da globalizacdo, das
sociedades pds-industriais e da era da informacdo. O ato de tentar incorporar minorias, o
apelo a memoria e a historicizacdo da nac@o em crise e do presente autista, a despeito do
problemadtico rétulo multiculturalista, pode ser s6 mais um artificio a contribuir para a
organizacdo social da diferenca, uma nova maneira de se falar sobre ela (Dante Angelo,
2008, Martin, 2000) e de integrd-la a um mundo globalizado, descartdvel pelas
frequentes novidades de mercado. Nao bastasse isso, a “cosmologia do desenvolvimento
determinante” p6s-Segunda Guerra, para citar Carneiro da Cunha (2009), ja perdeu boa
parte de sua forca ideoldgica, e ja ndo consegue o apoio integral de antes. Por isso, a
necessidade de organizar a diferenca em pacotes bem cerrados e contidos para que ela
nao extravase, ndo exceda os limites impostos pelo multiculturalismo.

Cristobal Gnecco (2009b: p. 01) afirma que

(...) la violencia epistémica que caracteriz6 a la modernidad no ha sido
superada en el mundo multicultural; mds bien, ha tomado nuevos
perfiles, algunos de ellos mds pronunciados que durante la modernidad
porque ahora son estimulados desde politicas publicas que promueven
la diversidad em vez de condenarla. Esta no es una contradiccion sino
una caracteristica de los Estados multiculturales.

A l6gica perversa da alteridade, portanto, continua, s6 mudou de nome. Neutralizar as

diferencas, acabar com a distintividade, aniquilar a alteridade e as vozes dissonantes,

através de sua afirmacdo e promocao, sdo as palavras de ordem para a continuidade das

leis do progresso e desenvolvimento. E nds, arquedlogos, mecanismos de exercicio do
: 13 : 29 Z

poder, continuamos querendo “amansar o gentio”, alded-lo em nossos macromodelos de

analise tecnicista, abduzindo-o.

O que fazer neste quadro aparentemente desolador? Ndao podemos simplesmente negar
0s pontos positivos trazidos pelas teorias poscoloniais ou multiculturais, como a
possibilidade de uma multivocalidade e de uma co-produ¢do na constru¢do de
representacdes culturais (Pagdn Jiménez e Ramos, 2008: 55). Como expurgar o
colonialismo da arqueologia? Fazé-la mais condizente com os atuais contextos de lutas
étnicas, ou aquele de “virar indio”, ou de “voltar a ser indio”’? Mais recentemente alguns
arquedlogos tém comecado a examinar seus elos com outros campos de investigacdo e a

questionar o que estd para além do poscolonialismo®' (Gnecco, 2008).

#1 Conferir Patterson 2008; Gnecco, 2008, 2009b.

55



Um destes novos campos, conquistado pelos movimentos sociais e, em crescente

desenvolvimento, versa sobre a possibilidade de produzir representagcdes culturais

outras, narrativas € conhecimentos novos em co-autoria com comunidades (um dos
. .. .. . , 42

ganhos entre aspas das teorias poscoloniais), principalmente indigenas~. Este novo

campo ficou conhecido como arqueologias indigenas.

Essas arqueologias sdo definidas pelo envolvimento de coletivos indigenas nos
trabalhos arqueoldgicos, ndo como sujeitos de pesquisa e sim como colaboradores. Uma
amplitude de diferentes tipos de arqueologias indigenas tém surgido sob variados
nomes: arqueologia tribal, arqueologia colaborativa e arqueologia “covenantal” (de
alianca), todas voltadas para as preocupacdes e necessidades de grupos indigenas e
dedicadas a dar importancia a estas pessoas nativas como as guardids legitimas do
passado®. Estas conformam o modelo geral de arqueologia indigena, arqueologia
“hecha por, para y desde pueblos indigenas” (Gnecco e Ayala Rocabado, 2010: 37).
Numa perspectiva poscolonial, tal defini¢do, inerentemente, traz consigo duas
demandas: quem serd o responsdvel por conduzir essa arqueologia; e, qual serd o
controle sobre o “processo arqueolégico” (Preucel e Cipolla, 2008). Essas demandas
consideradas inerentes a colaboracdo de pessoas outras, que ndo os arquedlogos,
revelam certo temor, por parte desses ultimos, de perder sua autoridade na pesquisa.

Mais que perder a autoridade, perder o controle sobre a produ¢do do conhecimento, o

status de propriedade do passado por direito e de fato dos arquedlogos.

Quanto ao controle, ao limite a se impor sobre a interven¢do de corpos considerados
estranhos a pesquisa, Watkins (2000), por exemplo, acredita que as arqueologias
indigenas s6 serdo adequadamente concebidas quando a arqueologia for controlada por
coletivos indigenas. Ele escreve: “a truly indigenous archaeology will never happen
until indigenous populations control the quality and quantity of archaeology performed

on their homelands” (Watkins, 2000: 177 apud Preucel e Cipolla, 2008: 131). Esta

2 As pessoas indigenas ndo sdo as tnicas interessadas nas histérias criadas pela arqueologia e também
ndo sdo as Unicas a estabelecer relacdes com a disciplina. Portanto, as discussdes e propostas discorridas
neste item serdo mais acertadas se entendidas em um campo mais amplo de atuacdo, como afirmado por
Gnecco e Hernandez (2010), aquele das relacdes entre arqueologia e histérias e dos projetos sociais ndo
académicos, enquanto ferramenta para empoderar as comunidades locais no mundo global. Em um
contexto maior de descolonizag@o, uma arqueologia reflexiva e comprometida pode contribuir para estes
processos.

“ A maioria destas arqueologias indigenas tém utilizado o trabalho de Linda Smith (1999) como fonte
tedrica.
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posicdo, para autores como Cristébal Gnecco e Alejandro Haber, reflete um
reconhecimento do direito de autorrepresentacdo indigena. J4 para outros, como Sonya
Atalay (2006: 293), restringir essa arqueologia a coletivos indigenas, condena a
arqueologia a voltar a uma forma de essencialismo. Roger Echo-Hawk e Larry
Zimmerman (2006), céticos com relagdo ao conceito de arqueologias indigenas, por sua
vez, dizem que essa denominacdo acaba por perpetuar o pensamento racial, a partir do
argumento de que a segregacdo deliberada de conhecimento, conforme categorias
raciais, por museus e pelos préprios indigenas, promove e estimula um sistema de
desigualdade, baseado num padriao de oposicdo entre colonizador e indigena. Ao invés
deste termo, eles sugerem outros como “stakeholder archaeology” ou “arqueologia

integrativa” (Echo-Hawk e Zimmerman, 2006:480-481).

Ao mesmo tempo em que Atalay ndo concorda plenamente com uma arqueologia feita
por indigenas, ou que os envolva, de alguma forma, na execug¢do do trabalho
arqueoldgico, afirma que esse tipo de arqueologia tem o potencial de transformar a
profissdo, apresentando amplas implicagdes e relevancia fora das comunidades
indigenas. Ela ainda fala que “indigenous archaeology provides a model for
archaeological practice that can be applied globally as it calls for and provides a
methodology for collaboration of descendant communities and stakeholders around the
world” (Atalay, 2006: 292). Outra prova irrefutdvel estd inclusive no titulo do artigo de
Atalay: Indigenous Archaeology as Decolonizing Practice. A arqueologia indigena,
nesse caso, atuaria como a cura da ferida colonial na arqueologia, como uma pratica de
descolonizagdo. Portanto, ainda que essa seja uma arqueologia, ou arqueologias, que
nio “sirvam”, nao sejam adequadas, elas tém a possibilidade de transformar a
arqueologia em uma disciplina mais democratica e descolonizada (Liebmann, 2008a:

17).

Essas afirmacdes revelam o potencial transformativo do desenvolvimento destes tipos
de arqueologias para a prépria disciplina, obviamente. E seu potencial para as
comunidades locais, indigenas ou ndo? Até o momento foram analisados trabalhos que
propunham uma descolonizagdo da disciplina com uma variedade interessante de
estratégias metodoldgicas, na maioria dos casos com a intercessdo de abordagens
poscoloniais, mas que, em seu cerne, s6 visavam uma melhoria de aspectos éticos,

metodologicos e estéticos. Ou ainda demandas preconcebidas pelos préprios
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arquedlogos sobre o que seria valoroso para a comunidade, geralmente envolvendo,
repatriacdo, protecdo de sitios sagrados, turismo, educac@o. Valorizacdo das

comunidades locais, traduzida em recompensa, nesse caso, para os arquedlogos.

Esse sucinto debate exemplifica o quanto uma aproximag¢do com comunidades,
principalmente indigenas, pela arqueologia pode ser ambivalente ou problemadtico. Na
percepcao de Gnecco e Ayala (2010), isso torna-se cada vez mais um campo de batalha,
ou um lugar para o encontro intercultural.

Mientras antes no existia o era direccional ahora la tendencia global de
empoderamiento indigena ha renovado la historia, una herramienta de
significado cccultttural y legitimidad politica, y ha hecho de la relacién
con la arqueologia un tema contestado y polémico (Gnecco e Ayala
Rocabado, 2010: 23).

Na América Latina, o embate entre conhecimento cientifico e conhecimento tradicional
(principalmente indigena), ou ainda, as lutas pelo poder de representar e de narrar o
passado, € mais recente do que em outras partes do mundo, embora sejam de
intensidade e visibilidade andlogas (Gnecco, 1999, 2006a, 2008; Endere, 2002;
Benavides, 2005; Ayala Rocabado, 2010)44. Os debates sobre a possibilidade de co-
existéncia de ambos os conhecimentos, ou pelo fim da primazia do conhecimento
arqueoldgico cientifico sobre os locais (muitas vezes enumerados como memoria social
e historia oral), foram precedidos por criticas de intelectuais nativos a disciplina, como

Silvia Rivera (1980) e Carlos Mamani (1989).

A relacdo entre a arqueologia e as populacdes indigenas na América Latina iniciou-se,
como exposto no principio do capitulo, de forma truncada, pela vinculacdo manifesta
entre o processo de institucionalizacdo da disciplina e o colonialismo (Gnecco, 2006a;
Ferreira, 2002; 2006; 2010), revelando-se em uma nao relagdo entre a disciplina e povos
indigenas, a ndo ser a de pensa-los como seres muito distantes na escala temporal, ou na
evolutiva. Posteriormente, com a abertura da pratica arqueoldgica, possibilitada pelas
correntes interpretativas (em parte, adeptas do pensamento multicultural) essa relagdao
passou a ser tolerada e admitida. Nesse contexto politico e disciplindrio mais favoravel,

aliado as reivindica¢des dos movimentos sociais, comecaram a se redefinir as relacoes

* Conferir também a revista chilena de Antropologia Chungard (2003), nimero dedicado a refletir sobre
a relacdo entre arqueologia e comunidades indigenas chilenas e bolivianas.
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entre os grupos, a ponto de se pensar em negociagdo e colaboragdo entre grupos

indigenas e arquedlogos (Trigger, 2004; Gnecco, 1999; Ayala Rocabado, 2010).

Uma variedade de perspectivas tem sido abordada no engajamento entre arquedlogos e
comunidades. Esse engajamento é considerado por Ayala Rocabado (2010: 191) como
um fendmeno social, cujas abordagens sdo: as discussdes sobre o processo de
constru¢do de identidades étnicas no passado e suas implicacdes e usos politicos na
atualidade (Trigger, 1996, 2004; Jones, 1997; Benavides, 2005); os estudos que
entendem esse contexto como de disputas de poder entre conhecimentos cientificos e
tradicionais, pelo posto de saber legitimo (Gnecco, 1999, 2006a); ou ainda aqueles que
tratam dos aspectos ou das discussdes legalistas sobre as disputas de apropriacao social
do patrimonio (Ferreira, 2009b; Liebmann, 2008b); como o discurso arqueoldgico
construiu e tem construido a imagem dos indigenas e como essa construcdo estd
entremeada aos contextos de sua producao (Trigger, 1980, 2004; Preucel e Hodder,
1996; Haber, 2010; Gnecco, 2008); e, por fim, onde a propria autora se insere, como sao
estabelecidas as relagdes entre arquedlogos e povos indigenas (Ayala Rocabado, 2010;

Dante Angelo, 2010; Haber, 2004a, 2004b; Herrera, 2010).

A “relativa auséncia de relagdes” entre arquedlogos e comunidades nativas vivas,
desencadeada pelo longo processo de constru¢do e reproducdo recursiva (Giddens,
2003) de uma imagem estereotipada dos povos indigenas (viviam em sociedades
estdticas, sem progresso, residuos do passado), nos periodos colonial-imperial-
republicano, presente ao longo de todo o desenvolvimento histérico da arqueologia
americana, desdobrou-se em algumas outras analisadas e discutidas por Ayala (2010),
seja pelas necessidades multiculturais, seja pelas lutas étnicas. Tais desdobramentos sao
resumidos em seis tipos de relacdes, ou categorias de relagdes, — negar, conhecer,
colaborar, visibilizar, dialogar/negociar e delegar/intermediar) — identificadas e

caracterizadas com base em informacao escrita e etnogréfica.

Dentre essas, a primeira categoria de relacdo (ou da ndo-relacdo) entre arquedlogos e
coletivos indigenas vivas € a de negacdo. Essa predominou e predomina dentro do
desenvolvimento da disciplina. E possivel aloci-la desde o inicio da arqueologia até os
dias atuais. Negacao significa o ndo reconhecimento do indigena, embora saiba-se que

ele existe. E um desconhecimento proposital, implicado em promover um
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distanciamento, cujo resultado esperado € a inexisténcia de relacdo e/ou exclusido do
outro em respeito as praticas associadas ao material arqueolégico. Dessa maneira, nega-
se 0 outro, enquanto: sujeito social; sujeito com quem se poderia interatuar; sujeito
portador de significados culturais, valoracdes e interesses vinculados aos referentes
materiais; sujeito com direito a conhecer e opinar sobre as préticas relacionadas aos
mesmos referentes, tranformando-o em um sujeito, ou sem opinido, ou cuja opinido é

descartavel.

Segundo Gnecco (2006a), o discurso arqueoldgico, o conhecimento cientifico, em
ultima instincia, impde-se como o unico vélido, o verdadeiro, aquele cuja capacidade de
contar a historia € exclusiva, inalcancdvel a quaisquer outros. Ele também impde, relega
o discurso de outros a uma mera ficcdo, um mito, ou curiosidade cultural local. Nao
bastasse a negacdo de outras percepcdes do passado, ainda reproduz o esteredtipo dos
indigenas como membros de sociedades sem histéria — ndo fosse a arqueologia, muitos
grupos pré-historicos ndao teriam histéria. Nem os chamados relatos orais, nem a
memoria social se validam como outra forma de produgao histérica. Ainda menos as
interpretagdes que os indigenas possam fazer do registro arqueoldgico. Esta relacao
resume-se, portanto, a negacao do espaco do outro, de sua capacidade de manter a posse
sobre os meios de representacdo de suas historias, de suas identidades e a imposi¢ao do

tempo linear na constru¢ao do passado indigena (Franco, 2008).

Essa exclusdo na narrativa arqueoldgica dos povos indigenas, principalmente
contemporaneos, se deu por dois motivos diretamente imbricados com a retdrica
colonial/nacional: a suposta auséncia de continuidade temporal entre os indigenas
contemporaneos e os do passado; e a apropriacdo da histéria pré-europeia pelas
unidades nacionais como a histéria de todos (Gnecco e Ayala Rocabado, 2010; Gnecco,
no prelo). Nos dltimos anos, essa exclusdo vem sendo contestada, como apontado no
inicio do capitulo. As lutas dos movimentos sociais, as reformas constitucionais45, a
abertura do multiculturalismo e o empoderamento de comunidades locais deram
subsidios a estas pessoas para contestarem o locus de enunciagdo e o controle

académico sobre as narrativas histéricas de seu passado e presente. O lugar de

* As reformas constitucionais tiveram lugar na América Latina por volta de 1990 e procuraram garantir
aos grupos étnicos uma certa autonomia no que diz respeito a seu territorio, a aparatos legais, educagao,
administracdo e lingua (Stavenhagen, 2002).

60



enunciacdo, antes restrito aos arquedlogos e historiadores, agora sdo varios e sao
desempenhados dentro de agendas de minorias étnicas nas escolas e em novas estruturas
constitucionais e legais (Gnecco, 2009a). A influéncia da variedade de lugares para a
enunciacdo no estabelecimento de histérias locais ndo pode ser negada, fazendo com
que sua relagdo com a arqueologia se transmute para uma luta pela autorrepresentagao e
por espaco dentro das pesquisas, inclusive com participacdo efetiva nas tomadas de
decisdo. Esta nova configuracio social tem cobrado um posicionamento firme por parte
dos arquedlogos que sao os controladores de direito e de fato do registro arqueoldgico,
da heranca publica. No entanto, “registro arqueoldgico”, “heranga publica” e
“patrimOnio da nagdo” sdo termos inculcados no imagindrio pela ideologia
colonial/nacional. Uma investigacdo arqueoldgica tampouco pode tomar para si a
consideragdo de que ela agrada e beneficia a todos de uma nacdo. A concepcdo de
heranga publica e de patrimdonio da nagdo s6 pode ser concebida com violéncia

simbolica e epistémica.

Tendo em vista este cendrio, as teorias poscoloniais e suas perspectivas multiculturais
abriram certo espaco de interacdo, produzindo categorias intermedidrias de relacdo,
como conhecer, colaborar, visibilizar, incluir, cujas estratégias de intervencao, junto as

comunidades, foram explicitadas no tépico acima.

Ja, as propostas de relagdo descritas por Ayala (2010) que visam dialogar/negociar e
delegar/intermediar fazem parte dos designios mais recentes. Elas sdo adotadas
principalmente por aqueles cujas criticas mais contundentes sdo dirigidas aos projetos
de adocao das ideias poscoloniais pela arqueologia (Gnecco, 1999, 2006a, 2008, 2009b;
Londofio, 2010a, 2010b; Gnecco e Ayala Rocabado, 2010; Gnecco e Herndndez, 2010;
Haber, 2004a, 2010; Ayala Rocabado, 2010). Estas categorias, cujo objetivo € expurgar
a retdrica e as intercessdes da arqueologia com os colonialismos, sdo as que mais se
enquadram nas atuais perspectivas de redefinicdo das relacdes entre arquedlogos e
coletivos indigenas. Elas nao desconsideram os ganhos reais obtidos com a bondade
falaciosa da ordem multicultural — conhecer, visibilizar e colaborar ainda fazem parte do
projeto atual de estabelecer relagdes com comunidades, embora sem a pretensdo de
somar dividendos unilaterais para a disciplina, ou de distribuir recompensas. A esse
respeito, Gnecco e Ayala (2010: 37) afirmam que “el hecho de que hayan sido

conducidos alli por la retorica multicultural no invalida lo que estdn haciendo”.
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Conquanto os ganhos sejam considerados, as narrativas do passado tém suas préprias
economias politicas e estas se relacionam com projetos de identidade e com a forma
como eles se desenrolam. Sendo assim, o melhor seria ndo “fetichizar” tanto os objetos,
como fazem o Estado, os museus e as reservas técnicas. O papel mais importante ocorre
a partir de uma consciéncia narrativa, provinda da relagc@o entre elas e os grupos locais.
Ao invés de lutas pelo poder de quem pode ou ndo estudar e gerir as interpretacdes e a
salvaguarda desses “vestigios arqueoldgicos”, o mais interessante seria se eles fossem
vistos, compreendidos e valorizados em seu envolvimento com as comunidades locais,
tendo-se, em conta, os entendimentos, as preocupagdes, as expectativas e os conflitos
dessas em relacdo a eles. Em outras palavras, o melhor seria se eles fossem entendidos
como referentes materiais, como “modos de activacion y potenciacion de sentidos
historicos locales, alternativos a su devaluacion nacional” (Gnecco e Ayala Rocabado,

2010: 33).

Ayala (2010), ao apresentar modelos resumidos das relagdes entre as partes conflitantes,
objetivou abarcar o seu processo histdrico, para que ele, de alguma forma, leve-nos a
teorizar e praticar uma arqueologia menos excludente (e aqui ndo se trata de promover a
famosa inclusdo multiculturalista, abordada anteriormente) e reprodutora das origens
coloniais do processo de institucionalizacdo da disciplina. Para a autora,

Esto no implica desconocer los objetivos de la arqueologia ni los
avances que ha tenido sino pensar en nuestra realidad como paises con
poblaciones indigenas que plantean demandas y cuestionamientos al
quehacer arqueoldgico. Es necesario considerar que nuestro papel como
arquedlogos no radica en hablar por los otros sino en hablar con y sin
negar a los otros en un contexto en el que ninguna de las voces debe ser
silenciada (Ayala Rocabado, 2010: 214).

Entender os processos em que nds, arquedlogos, estamos envolvidos, requer um olhar

mais introspectivo e retrospectivo de nossa disciplina, assim como do contexto social
através do qual nos direcionamos. Tal direcionamento do olhar para dentro da propria
disciplina e de seus processos constitutivos € necessdrio por trés motivos principais,
segundo Ayala (2010: 190): primeiro, refletir sobre o papel que temos e podemos ter
frente as demandas étnicas vigentes; segundo, analisar a constru¢do do outro indigena
na arqueologia e o tipo de relagdes firmadas com ele; terceiro, abordar criticamente as
interpretacdes e a imagem do passado que geramos. Nesse sentido, as tensdes surgidas

entre arquedlogos e indigenas, nos ultimos anos, merecem uma reflexdo sobre o
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desenvolvimento histdrico, politico e epistemologico de nossa disciplina, “(...)
asumiendo posturas claras respecto a como queremos relacionarnos con las
poblaciones originaras y qué tipo de arqueologia queremos seguir practicando” (Ayala

Rocabado, 2010: 190).

Se as tensdes entre os grupos merecem uma reflexdo introspectiva e retrospectiva,
entdo, como podemos abarcar, criar e legitimar uma economia politica das narrativas
histéricas, a partir de uma relacdo com a arqueologia’®? A resposta parece 6bvia,
permitindo a participagdo de comunidades nativas na producdo narrativa e nos
mecanismos de representacdo desde seu cerne — a arqueologia. Entretanto, como
permitir a participacio (coisa que a ordem multicultural ji fazia*’, com os devidos
limites) de “outros” tendo os mesmos aportes tedricos? As alternativas e estratégias
metodoldgicas das teorias poscoloniais, bem como suas declara¢des de direitos e modos
de proceder eticamente que

parecerian tener un puente y llenar un vacio, dejan intacto el fondo del
problema: la arqueologia que aparece en ellas es la misma que produjo
la esquizofrenia histérica (el indio bueno del pasado y malo del
presente). Como invitarla a la fiesta con sus mismas ropas? Quizas sea
hora de pensar en alternativas (Gnecco e Ayala Rocabado, 2010: 34).

Como acabar com a negacdo dada pela auséncia de relagdes entre o conhecimento dos
arquedlogos e o dos povos indigenas; com o distanciamento e o conflito, gerados pelo
desconhecimento, de parte dos arquedlogos, do vinculo indigena com os sitios
arqueoldgicos e do ndo reconhecimento das crencas étnicas em torno dos mortos? E
como diluir o preconceito e o temor que alguns coletivos indigenas tém com relagdo ao
trabalho do arquedlogo (associado a usurpacdo de seus bens e a destrui¢do do lugar
sagrado)? Esses questionamentos de como proceder, como vimos, iniciam-se com 0O
desenvolvimento das arqueologias pos-processuais e desde antecendentes na
arqueologia social latino-americana (Fournier, 1999). Eles foram, em ultima instancia,

resultado do desenvolvimento histérico das arqueologias latino-americanas, cuja

A criagio de uma economia politica com a participacio da arqueologia subjetiva objetivar uma
arqueologia para audiéncias, com propdsitos e significados mais amplos (Gnecco, 2008; Gnecco e Ayala
Rocabado, 2010).

‘7" A vertente multiculturalista propunha incluir as histérias de outros, através de seu “resgate” e
consequente “recuperag¢do”’, em termos essencialistas, ao invés de mostrar como se constituiram em sua
relacdo com os colonialismos. Essa “recuperacio” histérica ndo enfrenta, nem expde o funcionamento dos
colonialismos. Ao contrério, evita-os, suprimindo a possibilidade de explicar o local pelas interacdes que
tem com a nova cultura hegemodnica. Nesse sentido “el pueblo es ‘rescatado’ pero no conocido”
(Gnecco, 2009a: 264).
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interacio com as povos indigenas (quando aconteceu) esteve permeada pelo
desconhecimento/desprezo, ou pelas inclusdes multiculturais. Essas, em teoria,
propuseram uma colaborac¢do, um didlogo negociado, nos contextos de reivindicacao
étnica, mas que no fim, limitaram as a¢des e falas locais para seus proprios fins — os do

presente globalizado.

A resisténcia emergente desses questionamentos, na arqueologia, fez com que ela fosse
“reaccionaria”™® (Gnecco, 2008). A mesma arqueologia, que antes queria negar a
conversagdo, agora quer ser parte dela (Ayala Rocabado, 2010). “Reaccionaria” em
sentido duplo: de uma restauracdo da condicdo moderna da disciplinal49 e de uma
arqueologia, enquanto pertencente ao campo das ciéncias humanas, e como tal, deve
admitir o estudo do ser humano real, e ndo mais de um ser virtual, enclausurado no
passado, sem remanescentes no presente (Gnecco, 2008). Esta “reaccién” possibilitou a
introducdo de niveis hermenéuticos que, espera-se, irdo além de uma simples

representacao.

A arqueologia “reaccionaria”, caracteristicamente de sentido local, é claramente uma
pratica politica, que visa promover e contribuir para a constru¢do de espacos plurais
(pluralismo definido aqui enquanto expressdo horizontal da diferenca € ndo como
hierdrquica e distante como queria o multiculturalismo), no presente e para o presente
(Gnecco, 2008). A alteridade, agora, € concebida como um feito a ser conhecido e
entendido em sua especificidade nas relacdes com o dlfer, € ndo como um impasse a ser
eliminado (como queriam as perspectivas vigentes no colonialismo moderno e no
interno); ou mesmo segregada e tolerantemente contido e vigiado (como estabelecia o
canone multicultural) (Gnecco, 2008). A promog¢ao do pluralismo, hd poucos anos, pela
arqueologia é feita em termos de uma economia politica (ampliando os campos e niveis

de atuacdo da disciplina) e de uma interpretacdo (interpretagdes e conhecimentos outros

* Este termo é um tanto quanto amplo e engloba uma série de modos de se fazer arqueologia, inclusive
alguns com um resquicio das perspectivas multiculturais. Neste trabalho, ele ¢ empregado sob uma
abordagem que pretende expurgar-se das herancas colonialistas e dos vieses negativos e tentadores do
multiculturalismo, daquela associada a resisténcia contra a “traicdo a modernidade” e contra a
desvalorizag¢do p6s-moderna da histéria (Gnecco, 2008).

% Uma restauracio da condi¢do moderna da disciplina viria em contrapelo 2 desvaloriza¢io pés-moderna
da histéria e do passado. A desvalorizac@o dessas instancias foi questionada com um argumento moderno:
“hay un lugar virtual para la produccién de representaciones histéricas en el cual se encuentran la
memoria y el deseo. La arqueologia del tiempo-espacio es también el tiempo-espacio de la arqueologia”
(Gnecco, 2008: 98-99).
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que o arqueoldgico sdao bem vindos), tornando efetivamente a arqueologia uma
P, PO 0
disciplina publica®.

(...) la arqueologia para y por el publico puede concebirse como una

coproduccién en la cual los sectores interesados colaboran, aprenden y

producen historia de manera conjunta, aunque no sin conflicto

produtivo. Esta arqueologia es plural, no un camino para ampliar los

receptores del conocimiento experto sino una forma de ampliar y darle

poder a los sectores sociales que otorgan sentido al pasado (Gnecco,
2008: 101).

O que implica a criagdo e a legitimagdo de economias politicas? E um pluralismo em

termos de representagdo?

A ampliagdo dos campos e niveis de atuacdo da arqueologia abre espaco para a
dissolu¢do da dicotomia arquedlogos-indigenas com os projetos de arqueologia
indigena. Ato possivel se as pessoas nativas passam a fazer parte da producao narrativa
da histéria como participantes e controladores dos projetos e processos arqueoldgicos
(Gnecco, 2008, 2010; Franco, 2008). Na proposi¢cao de Mamani (1994 apud Gnecco,
2008) uma arqueologia assistida e sistematizada, conforme noc¢des de espaco e tempo
dos povos indigenas, pode fazer parte de projetos de recuperacdo de histérias locais, ao
fornecer elementos de coesdo social e coletiva. A recuperagdo de tais histdrias
possibilita a estes coletivos atuarem frente a demandas politicas, de identidade étnica, a

clamores de permanéncia/continuidade no futuro.

A busca por sentidos locais do passado permitird entender, por exemplo, qual relacdo se
estabelece entre os locais e o que para nds, arque6logos ndo-nativos, sdo “sitios
arqueoldgicos” ou “registros arqueoldgicos” (evidéncias de culturas passadas e
extintas). A apropriacdo simbdlica dos coletivos indigenas certamente € outra — para

muitas “nosso” sitio arqueoldgico é um lugar vivo, repleto de significagdes e

%% 0 termo piiblica, nesse caso, guarda alguma relagio com a proposta teérica da Arqueologia Piblica,
surgida ha duas décadas. Entretanto, os aportes tedricos e as praticas metodoldgicas sdo substancialmente
outros. A propria definicio de ptblico e os resultados esperados constituem um outro campo do
inicialmente proposto. Atuar junto ao publico era algo que somente poucos faziam. E quando acontecia se
configurava de modo a unicamente compartir resultados, a instruir a populag¢do considerada desprovida de
conhecimento sobre o “arqueoldgico”. Nao se pensava em instituir um projeto coletivo desenvolvido
relacional e colaborativamente. A proposta de uma arqueologia relacional, nesse sentido, como o préprio
termo diz, é aquela que se relaciona com outras visdes, outras histérias, outros mundos. Nesta
perspectiva, objetiva-se incluir as comunidades locais no processo de producdo conjunta do
conhecimento, que, eventualmente, poderdo encontrar dados tteis a constru¢dio de suas proprias histérias
(Gnecco, 2006, 2008).
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simbolizacdes, que podem ter ampla influéncia no modo de vida dessas pessoas. No
relato de Mamani (1994 apud Gnecco, 2008), os referentes materiais configuram-se em
fontes de fortaleza moral e de reafirmagdo de sua autonomia cultural. Conforme essa
abordagem, os vestigios, antes 6rfaos, terdo um berco onde descansar o peso de uma

ndo-representacio simbélica e afetiva’.

Quanto a aplicabilidade de um pluralismo, sob a nocdo de representacdo, ele estd
associado 2 alternativa de ordem intercultural’® dada por Gnecco e Ayala (2010), na
introducdo do livro compilado por eles Pueblos Indigenas y arqueologia en América
Latina, para o dilema de abrir a possibilidade de participacdo a pessoas outras, no fazer
arqueoldgico, sem alterar suas bases tedricas, devedoras da retdrica
colonialista/nacionalista. Estd, portanto, intimamente interligada aos impasses e
paradoxos nascidos no interior da disciplina quando da distancia entre os desejos
tedricos e a pratica efetiva.

A esse respeito, o entendimento interdiscursivo, a relacdo renovada entre indigenas e
arqueologia, por meio de uma proposta coletiva e colaborativa, deixaria entrever o
momento para a coproducdo de algo novo, ao invés de uma mera reproducdo de
retéricas coloniais, imperiais € nacionais. Na perspectiva da coprodugdo, uma das
prerrogativas, como proposto acima, € a de que a arqueologia teria que ser pensada e
transformada. De inicio, seria preciso vasculhar seu prédio metafisico para descobrir

onde mora o fantasma colonial (Gnecco e Ayala Rocabado, 2010: 35).

Essa seria uma arqueologia da arqueologia, nos dizeres de Alejandro Haber (2004), na
qual € esperada a possibilidade de se demarcar um locus de enunciagdo, que

contextualize o dito e o ndo dito, ndo em termos universais, mas regionais. “Es

! Um exemplo de busca de um sentido local para o que consideramos “vestigios arqueolégicos” é o
artigo de Gnecco e Herndndez (2010) History and its discontents: stone statues, native histories, and
archaeologists. Neste artigo, os autores acompanham o processo de reassentamento e apropriacdo de um
sitio arqueoldgico, (inclusive com o pedido de repatriacio de estdtuas do mesmo) pelos Nasa do sudoeste
da Colombia. A apropriacdo do territério pelos Nasa e o retorno das estituas gerou um projeto de
pesquisa colaborativa entre arquedlogos e pessoas nativas visando a produg¢do da histéria local,
verdadeiramente significativa para a comunidade, e a redefinicdo da identidade étnica dessas pessoas. Os
materiais arqueoldgicos encontrados a partir da pesquisa colaborativa foram dotados com novos
significados relacionados ao contexto da luta étnica de autodeterminacdio e revivéncia cultural. Para os
autores esta ajuda publica estd tornando-se eticamente obrigatéria e estrategicamente necessaria.

32 A alternativa de ordem intercultural prevé consensos minimos entre arqueélogos e comunidades locais
indigenas, cujas diferencas devem ser tramitadas e promovidas, em vez de separadas e organizadas, como
feito pela perspectiva multicultural. Sua realizacdo é esperada em cendrios plurais ndo excludentes
(Gnecco, 2009a: 259).
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regional, como prdctica y como pensamiento, estd situada, como prdctica social y
cultural, y como representacion de ella” (Haber, 2004a: 10). No entanto, essa
arqueologia, a0 mesmo tempo objeto e sujeito de estudo, serd insuficiente se quiser
alcancar somente os limites de si mesma, ela deve transcender estes limites e tentar
compreender sua propria pratica tedrica, para além dos “irredutiveis epistemoldgicos”
que as impregnam (Haber, 2004a). Ela poderia pensar-se nessa

(...) mirada espistemolégica desde una perspectiva desde la cual el
conocimiento no estd alli para ser observado sino que ya estd siendo
vivido. Desde esa perspectiva la arqueologia, y la arqueologia de ella,
serian entonces nada mis — y nada menos — que modos de estar en el
mundo (definido este no por la geografia de la naturaleza sino por la
cartografia de lo que queremos posible). (Haber, 2004a:11).

Mas como a arqueologia pode fazer parte de uma conversagao com comunidades locais
da qual ela mesma ja se excluiu faz tempo? Apagando ou esquecendo seu proprio objeto
de estudo por exceléncia — o passado? Esta certamente ndo € uma alternativa possivel
(Franco, 2008). Um comeco aceitdvel, seria posicionar-se criticamente, diante de suas
intrinsecas relacdes com os colonialismos e com as ‘“‘ciéncias” que os promoveram
(Haber, 2004a; Franco, 2008; Gnecco, 2006a, 2008, 2009; Gnecco e Ayala Rocabado,

2010), realizando uma cartografia do poder intelectual (Gnecco, 2004).

A forma de conhecer e interagir com nosso objeto/sujeito de estudo também deve
mudar, pelo abandono do discurso cientificista, de nossas categorias de pensamento —
passar de sujeito/objeto a sujeito/sujeito, cujas interpretacdes e epistemes possam
compartir de um mesmo horizonte, ainda que repleto de tensdes e dissensos (Haber,
2004b). Nessa medida, com o objetivo de fazer parte da conversagdo com comunidades
indigenas locais, a disciplina deve “re-establecer los vinculos de la prdctica con el
mundo” (Haber, 2004a). Re-estabelecer esta relagdo impde questionar as categorias com
que a arqueologia interpreta o passado, e fazé-lo, a partir de categorias assentes ao
mundo com o qual queremos nos relacionar — a comunidade indigena (Franco, 2008:
16-17). Como afirma Haber (2010: 57)

ninguna busqueda del conocimiento estd desprovida de consecuencias
sociales; permanecer en esa creencia ya no puede considerarse un lujo
académico, mucho menos una ingenuidad politica. La teoria del
conocimiento es, al mismo tiempo, teoria de la sociedad; el
conocimiento es también prictica social.
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Esse exercicio de corrigir a pratica arqueoldgica, conforme as correcdes
correspondentes aquelas realizadas em seu prédio metafisico, faz parte da solugdo
encontrada por Gnecco e Ayala (2010) para banir o colonialismo da arqueologia

(...) exponer sus bases filos6ficas a las de otras cosmovisiones. Lo
menos que podemos esperar de esa exposicion (y de ese encuentro) es
una transformacién de la disciplina; una auto-conciencia critica de la
descolonizacidn; la relacién con las comunidades indigenas como un
acompanamiento, como una reflexién desde la herida colonial (Gnecco
e Ayala Rocabado, 2010: 35).

Um ponto de inicio dessa confrontacido pode aludir ao mundo das representacdes. Estas
criam discursos que se perpetuam nas prdticas pela reproducdo recursiva (Giddens,
2003) e constituem, ou estruturam (para falar de Giddens novamente), a partir das
consequéncias que geram o curso, a estrutura da vida social. Tais representacdes e suas
histérias locais (tornadas globais) criadas pelos colonialismos, segundo Mignolo
(1995b) devem ser entendidas, a partir do entendimento da andlise da semiosis colonial.
Os objetivos desta andlise sdo dois: tentar apreender a ampla categoria de interacdes
semidticas que ocorrem no encontro colonial e parar de negar a auto-representacao do
outro (nesse caso, ndo enquanto uma possibilidade, e sim, enquanto fato). Sobre esse
ultimo objetivo, mais que parar de negar a autorepresentacdo, o crucial € deixa-lo
representar-se, se mostrar por ele mesmo e entendé-lo

como un sujeto que produce textos (que representa); como un sujeto
que es representado, sabiendo conscientemente que estd siendo
representado y conociendo plenamente (pero también cuestionando y
discutiendo) los medios de representacion; como miembro de grupos de
interés que otorgan multiples sentidos y usos a las representaciones
producidas. Asi se crean nuevas cartografias temporo-espaciales en las
cuales se escenifican contradicciones, hegemonias y subalternidades.
Las memorias hegemonicas son enfrentadas por memorias disidentes;
el campo de batalla ha sido ampliado para acomodar la lucha por
referentes materiales y, de manera mds bdsica, por la economia politica
de las narrativas histéricas (Gnecco, 2008: 99).

Com a ampliagdo do espagco para uma autorepresentacdo, pelas lutas dos movimentos
sociais, pela perspectiva multiculturalista e pelas reformas constitucionais, as pessoas
locais, incluindo indigenas, tornaram-se menos presas € dependentes do monopodlio
narrativo (excludente) de seus enunciadores “de fora”: os arquedlogos. As autonomias
locais, consagradas pelas reformas constitucionais, junto com as agendas étnicas

estabelecidas, abriram espaco para a producdo de narrativas histdricas, criando
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oportunidades de ressignificacdo do passado e de re-criacdo dele no presente (Gnecco e

Hernandez, 2010: 02; Gnecco, 2008).

Este contexto de empoderamento dos grupos étnicos e de seu crescente interesse pela
busca de sentido histérico tem levado os grupos a fazerem apropriacdes nao-académicas
de assuntos considerados “exclusivos” da arqueologia. Esse fato coloca em evidéncia
tanto a mutabilidade de anos dos arquedlogos, quanto o carater concreto dos processos
de producdo histdrica, ainda mais que as preocupacdes abstratas pela natureza das
representacdes do passado (Gnecco, 2009a). “El pasado aparece como un lugar llenado

por la significacion del deseo”™

(Gnecco, 2009a: 261). A histéria, portanto,
transforma-se em um espaco, onde se produz sentido e se converte na génese do sentido
coletivo (Achugar, 2001). Essa evidéncia € a mesma que exige uma postura diferente do
que tem sido a arqueologia, bem como do modo como vem sendo trabalhada. Um
assunto unicamente disciplindrio passa a ser, sobretudo, politico, com a possibilidade de
se descolonizar antigas relagdes de subordinagcdo. Nesse sentido, “la historia liga las

luchas del pasado (de resistencia, de enfrentamiento al orden colonial) con las del

presente y el futuro: las legitima, les da sentido de continuidad” (Gnecco, 2009a: 262).

A autorrepresentacdo tem sido, entdo, privilegiadamente instituida nos pilares da
histéria, tanto sobre o que poderia ter ocorrido no periodo colonial/nacional, quanto na
dimensao do que “de fato” foi, levando a dimensdes como as do que deveria ter sido e
do que poderd ser de novo, ampliando o campo de visibilidade para outros mundos
possiveis (Gnecco, 2008; Gnecco e Ayala Rocabado, 2010). Na elaboracdo dos
seguimentos de auto-representacdo histérica, a arqueologia, em alguns momentos (no
caso desta pesquisa, a disciplina ndo era bem-vinda, pelo menos no inicio), tem sido

.. L, . . .. . . 54
requisitada como uma possivel aliada para “revitalizar” os sentidos dados aos objetos™ .

>3 Uma das significacdes do desejo pelas quais passa uma revisdo do passado estd associada nas palavras
de Achugar (2001: 81) “(...) con la necesidad de conocer los origenes, de averiguar filiaciones y
pertenencias, de precisar el momento inicial de individuos y colectividades; y de un modo particular con
la necesidad de revisar el origen del estado-nacion, precisamente en momentos en que éste estd
amenazado”.

N

* 0 sentido de uma arqueologia aliada, nesse caso, diz respeito a intengdo de ambas as partes em
desenvolver uma investigacdo em conjunto, nos termos de uma colaboracdo, definida como aquela cujas
decisdes do principio ao fim da investigacdo sao discutidas e ajustadas conforme os interesses de ambas
as partes. Claramente, os conflitos ndo sdo abolidos, nem menosprezados.
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Nao se trata de um apoderamento da autorrepresentagdo e, sim, de acompanhd-la. Na
maioria dos casos, € aqui se inclui o presente estudo, a preocupacdo parte, de inicio, dos
proprios arquedlogos, impelidos por uma preocupacao disciplindria, e/ou preocupados
com as demandas éticas e sociais dos atuais contextos de re-emergéncia. Um exemplo
da discrepancia dos desejos de interagdo aparece no sempre citado livro compilado por
Gnecco e Ayala (2010), a obra mais recente sobre a relacdo entre povos indigenas e
arqueologia na América Latina. Nesse, somente dois, do total de vinte € um artigosSS,
sao de autoria de indigenas. Tal fato revela o recente envolvimento dos povos indigenas

nas divisas arqueoldgicas e/ou o uso de meios outros para a autorrepresentacao.

O outro objetivo de uma andlise das representacdes, baseada na semiosis colonial,
proposta por Mignolo (1995b: 332), € o de tentar apreender a ampla categoria de
interacdes semiodticas, ocorridas no encontro colonial, diz respeito ao modo como as
perspectivas  anteriores centravam-se na representacdo do colonizado pelos
colonizadores. O discurso destes (missiondrios de diferentes ordens, viajantes,
naturalistas, governistas, etc), sobre os subjugados, prevaleceu56. Mas, como se
autorrepresentava, mostrava-se e se concebia o colonizado por ele mesmo? A maioria
dos estudiosos, vai dizer que € impossivel sabé-lo, pois os colonizados ndao deixaram
nenhum escrito, nenhuma marca que os possa caracterizar e dizer, de fato, quem eram
eles. Seu modo de ser e suas experiéncias pertencem ao passado, que € regido pelo
privilégio da narrativa dos brancos, portanto sé € possivel conhecer o “outro” pelo self
branco. Outros autores, como Cristina Pompa (2003), Licio Ferreira (2009) e Serge
Gruzinski (2003), afirmam que € possivel, sim, entrever a agéncia e a agdo dos
colonizados através do proprio discurso do colonizador, pesquisando sobre a constru¢ao

do sentido do “‘outro”.

3 0s artigos de Juana Carinao, El mensaje de los Kuviche en el Llew-Llew; e o de Marcelo Fernandez-
Osco — La arqueologia boliviana: eslabon de la colonialidad?, criticam os arquedlogos, principalmente,
por desconsiderarem os intereses das comunidades locais e por trabalharem até os dias atuais em bases
monoculturais, ndo relacionais. O interesse dos arquedlogos vigora como o tnico vélido. Ele é
subserviente ao Estado e aos interesses académicos que ndo refletem o sentido pluridiverso na constru¢ao
do conhecimento. Para outros investigadores, de ascendéncia indigena, como Rivera (1980) e Mamani
(1989), o discurso contestatério € o0 mesmo: a arqueologia é uma ferramenta colonial.

36 Sobretudo, nas ultimas trés décadas, a histéria indigena havia sido escrita por “outros”. Isso ainda
ocorre, embora as pessoas indigenas, agora tenham cobrado o direito a diferenga e & autonomia (Londofio,
2010).
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Cristina Pompa (2003), por exemplo, ao escrutinar documentos e cartas de missionarios
para suas ordens, ou ainda, para outros missiondrios dos séculos XVI e XVII procurou
entender “as linhas essenciais do percurso das mediagbes” sob a perspectiva de uma
linguagem simbdlica negociada e descobriu nuances e fatos novos sobre os processos de
conversao dos indios Tupi e Tapuia, supostamente extintos ja no final do século XVIII.
Para ela,

do ponto de vista antropoldgico (...) é limitante pensar que os textos de
missiondrios e viajantes ndo nos possam devolver nada além de
informacdes sobre a cultura ocidental que os produziu. Eles podem
também, se analisados com os devidos cuidados, contribuir a
reconstituicio da dindmica pela qual o evento histérico da
evangelizacdo, portador da simbologia religiosa da Europa medieval e
renascentista, foi reelaborado pelas culturas nativas a partir de suas
préprias representacdes, ou seja, a dindmica interna aos sistemas
culturais indigenas, que tomaram e transformaram ‘para si’ o que se
apresentava como ‘outro’ (Pompa, 2003: 25).

Além disso, a autora, contundentemente, chega ao ponto de questionar o carater
“unilateral” dos relatos, por causa do perseverante olhar indigena inserido neles. Ela,
ainda mostra, o quiao complicada e inoportuna € a homogenizacdo que fazem alguns
estudos dos relatos do colonizador. Quem afinal é o colonizador? Certamente, eles nio
eram os mesmos em todos os lugares e, além disso, respondiam a demandas advindas de
diferentes contextos e situagdes coloniais, isso sem mencionar os variados tipos de

interacdo e aliancas feitos em cada encontro.

Gruzinski (2003) também nao se contenta em analisar somente a visdo do colonizador.
Em uma andlise semidtica de mapas, pinturas e documentos produzidos, tanto por
nativos como por espanhdis, ele procura acompanhar os intimeros processos de
transformagao cultural caracteristicos do mundo colonial no México, revelando

processos de invengao e mesticagem cultural variados.

Quanto aos primeiros que pensam na impossibilidade de uma autorrepresentagio,
(principalmente pela crenca na aniquilacdo, na “morte” cultural, ou na “morte” de uma
identidade étnica), reza um purismo, um pensamento monolitico arrastado e perpetuado
pela propria corrente da retdrica colonial. A retdrica colonial, é a0 mesmo tempo,
produtora e produto de si mesma. Utilizo esse argumento, principalmente, pela crenca

enraizada no desaparecimento, por completo, de grupos indigenas inteiros como € o
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caso dos Tapuia estudados por Pompa (2003) e o dos Puri que apresentarei no capitulo
III. Pedro Puntoni (2002 apud Pompa, 2003), parece promover o desaparecimento dos
genericamente chamados Tapuia, logo apds o fim da “Guerra dos Barbaros™, ignorando
os que teriam sobrevivido, deglutidos pelas aldeias missiondrias ou diluidos na
populacdo cabocla. Pompa, inclusive enfatiza que estes mesmos indios ‘“extintos”
(diluidos) sdo tdao responsdveis pelo processo de ocupacdo e povoamento do sertdo,
quanto o “ser Tupi”, s6 ndo eram mais representados com o nome genérico com o qual

o branco os chamava.

A fé e a reproducdo da morte retérica de grupos indigenas inteiros, ou ainda, a
convic¢do na imortalidade e soberania suprema da cultura branca nos leva a pensar em
como a disciplina adotou essa representacao histérica dos outros e como esses outros
tém representado a si mesmos (Gnecco e Ayala Rocabado, 2010). A ndo negagdo da
autorrepresentacdo, obviamente, revela uma das questdes mais importantes desse
trabalho — para mim e, para muitos outros pesquisadores, — a maioria dos grupos
indigenas nomeados pelos brancos, no periodo colonial, ndo estdao nada mortos. Pelo
contrario, frente aos avangos do capitalismo global que aparantemente o0s
homogeneizariam, muitos vém manifestando-se por vdrios lugares, ndo s6 no Brasil,
sendo em toda a América Latina, em processos de emergéncia, ou re-emergencia étnica
de fortalecimento, promovendo novas (re)configuracdes na geografia social e cultural
(Dante Angelo, 2010: 164). Essas histérias locais ndo foram eliminadas, mas
transformadas em seu encontro com as histérias coloniais (Gnecco ¢ Hernandez, 2010;
Haber, 2010; Herrera, 2010). A dindmica destes movimentos transnacionais ¢ o
surgimento de comunidades (re)-emergentes, na opinido de Dante Angelo, tornam
elusivas categorias como “identidade” e “local”, cobrando dos arque6logos uma postura
mais informada, e atenta politicamente, visto que “(...) el pasado es un elemento clave
en la construccion de identidades y etnicidades en el presente” (Dante Angelo, 2010:

161).

A esse respeito € terrivel notar como muitos arquedlogos, no Brasil, ainda nao
atentaram para o quanto os tracos de uma cultura sdo vivificantes e recorrentemente
ativados, frente a situagdes extremas, como no contato inter-étnico. Ao invés de serem

perdidos, ou simplesmente, fundirem-se aos da outra cultura em contato, eles adquirem,
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como nos mostrou Manuela Carneiro da Cunha (2009: 237), ao falar sobre os
“descendentes de brasileiros” iorubanos em Lagos, na Nigéria,

(...) uma nova funcdo, essencial e que se acresce as outras, enquanto se
torna cultura de contraste: esse novo principio que a subtende, a do
contraste, determina varios processos. A cultura tende a0 mesmo tempo
a se acentuar, tornando-se mais visivel, e a se simplificar e enrijecer,
reduzindo-se a um nimero menor de tracos que se tornam diacriticos.

z

Nesse sentido, cultura ndo € uma entidade dada, imutdvel, enrijecida ou ainda
dilapiddvel. E algo constantemente reinventado, (re)-configurado, acometido sempre de
novos signos e simbolos geradores de significacdes novas (ndo-oficiais, e até mesmo
subversivas), seja pela ambiguidade dos simbolos ou pelo rearranjo dos signos. A
dinamica da producdo cultural €, portanto, para Carneiro da Cunha (2009: 239)
indefinidamente continuada, uma vez que

(...) o significado de um signo nao € intrinseco, mas funcio do discurso
em que se encontra inserido e de sua estrutura. A construcdo da
identidade étnica extrai assim, da chamada tradi¢do, elementos culturais
que, sob a aparéncia de serem idénticos a si mesmos, ocultam o fato
essencial de que, fora do todo em que foram criados, seu sentido se
alterou. Em outras palavras, a etnicidade faz da tradi¢do ideologia, ao
fazer passar o outro pelo mesmo; e faz da tradi¢do um mito na medida
em que os elementos culturais que se tornaram “outros”, pelo rearranjo
e simplificacdo a que foram submetidos, precisamente para se tornarem
diacriticos, se encontram por isso mesmo sobrecarregados de sentido.

Fora de seu contexto de producdo, os elementos culturais adquirem significacdes outras,
daquelas dadas a eles inicialmente. Essas muitas significacdes subjetivadas permitem a
existéncia de uma cultura de resisténcia, que subverte e destoa daquelas impostas pelo
contato inter-étnico (Carneiro da Cunha, 2009). Os grupos, nessa percepcao, podem
permanecer, enquanto pensados em termos de contiguidade e continuidade, no tempo e
no espago, ndo sendo necessariamente aniquilados fisica e identitariamente. Nao se
pode esperar, no entanto, encontra-los essencialmente em seu estado “puro”, origindrio,
estdtico, enquanto meros guardides de uma cultura inabaldvel, martires da conservacao
de sua cultura (Pompa, 2003). Esta postura essencialista, bem como aquela da
aniquilacdo, tendem a levar a um mesmo resultado “(...) o destino é um silencioso ou
herdico desaparecimento” (Pompa, 2003: 22). Essas légicas do imagindrio

colonial/nacional tém sido dissipadas pelos processos de reformulagcao de identidades,
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de constru¢do de novas formacdes e aportes sociais e culturais, condizentes com o

> ~ . 57
cenario em que estao inseridos™".

Sob esta perspectiva, e conforme o cendrio atual de ressurgimento de coletivos, ou de
membros de antigas coletividades, ndo € possivel pensar na definicao de grupos étnicos,
ou mesmo em sua constitui¢do, baseando-se em seus aspectos culturais (ainda que a
cultura esteja essencialmente ligada a etnicidade). A identidade étnica € definida, por
Moerman e Barth, em termos de adscricdo — € indio quem se reconhece e € reconhecido
como tal (Viveiros de Castro, s/d), ainda que o grupo apresente e ostente uma cultura

forjada, criada para atesti-lo (Carneiro da Cunha, 2009).

Tal vivificagdo da cultura e sua capacidade de sempre se transformar, de sempre se
“fazer” o tempo todo, com o ja vivido e com o que se vive, deixa muito claro, portanto,
que o exterminio, esse impacto fatal causado pela proximidade com a cultura branca, ou
ainda pelo processo de degradacdo natural de indios degenerados, ¢ uma fantasia.
Fantasia de conquista, que conta a anedota dos vencedores, ou melhor, dos vencidos,
aqueles que sucumbiram frente ao grande poder soberano da cultura branca ocidental. A
énfase na dominagﬁosg, na subjugacdo das culturas amerindias, frente a um ethos
dominante branco, presente na maioria dos estudos sobre os colonialismos, ¢ um
exagero no poder colonial e ndo é exatamente, a meu ver €, em consonancia, com as
palavras de Thomas (1994), a maneira mais adequada de empreender um estudo deste
tipo em nivel local. Ndo se trata de negar que os colonialismos foram marcados por
excesso de violéncia fisica, simbdlica e epistémica, nem mesmo toda a sobrepujacdo
sofrida pelos colonizadores, ao questionar esta visdo monolitica e incontestdvel de uma
dominacdo colonial eficaz do passado (Thomas, 1994). Pelo contrario, trata-se de
enfatizar o quanto a cultura pode ser dinamica e vivificante € o quanto seus membros
tétm se empoderado, nos ultimos anos, a ponto de cobrarem uma postura mais
condizente das ‘“‘ciéncias humanas” com o atual contexto de reivindicacdo de agendas

étnicas.

T E preciso ressaltar que essa dindmica opera em todos os envolvidos em uma situagdo de contato inter-
étnico, ndo sendo exclusiva daqueles cujo poder simbdlico e militar € inferiorizado.

8 Neste entendimento, colonialismo foi monolitico, incontestavel e eficaz (Thomas, 1994). Entretanto,
um olhar mais atento a como o colonialismo atuou em niveis locais nos permite afirmar que, retomando
as palavras de Gosden (2004), a coeréncia dos projetos coloniais foi prejudicada por contradi¢des internas
e pela intransigéncia e resisténcia do colonizado, o préprio sistema de circulagdo de pessoas, ideias e
artefatos alteraram os interesses e suas multiplas fontes, ocasionando mudangas em todos os envolvidos
nesse sistema (Gosden, 2004: 03).

74



2

E preciso ressaltar, que ndo é meu interesse neste trabalho, construir uma abordagem
sob a égide da dominacdo e da resisténcia, como apresentado por Miller et al (1989),
pois acredito, assim como Gosden (2004), que esse tipo de andlise prejudica os termos
do encontro. Nesse sentido, sou assente com a seguinte premissa de autores como
Nicholas Thomas (1994) e Cristobal Gnecco (no prelo): “mais importante que
reconhecer e interpretar o colonialismo é mostrar como ele funciona”. Mas ainda que
esta ndo seja a intengdo, € possivel falar de uma eficdcia simbdlica dos projetos
coloniais, fazendo uso das palavras de Lévi-Strauss, em “A Eficdcia Simbolica” (Lévi-
Strauss, 1967), ndo no sentido de uma cura, mas de abertura de uma ferida. Agravo
aberto tanto na cosmovisao dos colonizados, como no préprio processo de constitui¢ao
das incipientes ciéncias, especialmente a arqueologia, e que até hoje ndo cicatrizou
(Gnecco, 2008; Franco, 2008). As estratégias dos projetos coloniais foram eficazes ao
passo que manipularam a estrutura simbdlica dos colonizados e das incipientes

“ciéncias”, provocando um rearranjo de suas no¢des de mundo, de sua cosmovisao.

Rearranjo esse que, até os dias de hoje, permanece no subconsciente, at€é mesmo no de
autores que se propdem a estudar os colonialismos. Seus escritos, muitas vezes,
expressam uma mentalidade colonial, colonizadora. Ao estudarem as relagdes de ordem
colonialista, acabam por ser cumplices dela. Re-colonizam, a partir de seu modo
narrativo, que cré na subjugacdo completa, na morte identitdria e fisica de grupos
inteiros. Recapitulam o discurso colonial, em termos unitarios e essencialistas, mais do
que subvertem o status privilegiado e a domindncia presumida dos discursos
investigados. Para lan Watt “ainda quando atentamos para as relacdes concretas de
produgdo e de troca capitalista, tomamos colonialismo e seus agentes europeus como

uma forca abstrata, como uma estrutura imposta na prdtica local” (apud Thomas,

1994: 13).

Ainda que o modo narrativo de muitos investigadores esteja contaminado pelo discurso
colonial e pela fantasia do impacto fatal, o estudo atento de comunidades locais,
indigenas ou ndo, nos deixa entrever como o colonialismo criou novos mundos, rupturas
e fusdo de valores variados a partir do encontro, modificando universos de significa¢do
e simboliza¢do de ambas as culturas em contato (Gosden, 2004: 22-23). Como Thomas

(1994), considero que essas modificagdes e os produtos advindos dela, foram tomados
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tanto para atestarem os sucessos das missdes civilizadoras, quanto para serem
subversivos. Caso, os projetos coloniais houvessem sido extremamente eficazes, ndo
estariamos, agora, frente a tantos processos de etnogénese (Arruti, 2006), de “resgate”
da “cultura” e de luta por manter vivos os costumes, lingua, dancas, ritos, saberes e
fazeres tradicionais. O tradicional, nesse caso, apresenta uma mescla, uma fusdo,

revelando um “sincretismo”, que além de religioso € material, politico e econdmico.

Embora o ideal de dominagao venha sempre acompanhado de resisténcia, esta ultima
fica relegada a pequenos espacgos criados entre as relacdes de dominacao. Na acepg¢ao
contemplada neste trabalho, a resisténcia aparece, de fato, ndo nos espacos entre as
relacdes, mas nelas proprias. Nao se trata de uma resisténcia consciente, que visa a uma
mudanca imediata, revoluciondria nas praticas socio-culturais, e sim de processos
inerentes ao proprio embate estabelecido, quando do encontro inter-étnico, permeado
pelas relacdes de poder. Isso ocorre devido as diferentes cosmologias em contato € a
absor¢do do “outro”, de ambos os lados. Uma absorcdo que se dd segundo a cosmologia
de quem absorve, o que implica uma nova inven¢ao do outro (Wagner, 1981) e de si
mesmo, criando (ai sim) espacos, elos, alteracdes e interagdes, novos modos de intervir
e de interatuar com o outro € com o mundo. Isso pode ou ndo se caracterizar enquanto

subversdo da ordem vigente, ou resisténcia quanto as relacdes assimétricas de poder.

Quando da ocorréncia de relagdes de poder, obviamente o processo de producdo de
fissuras na ordem € agravado. Esse processo pode ser consciente, e politicamente
engajado e estruturado, tanto quanto pode ser inconsciente e (ainda assim) utilizado para
legitimar um grupo no presente, caracterizando, nesse caso, uma tentativa de
permanéncia, de luta pela continuidade no presente e no futuro. No caso das pessoas
purizadas, pode-se perceber que ocorreram e ocorrem o0s dois tipos de processo. Ha
tanto um engajamento politico e estruturado de pequenas acdes e reagdes a ordem
vigente, quanto um processo inconsciente de producdo de fissuras nessa ordem.
Posteriormente, essas serdo utilizadas em favor da manutencdo, legitimacdo e
continuidade do grupo. Resta enfatizar que embora essas fissuras ndo sejam

politicamente manejadas em prol de politicas culturais, elas reforcam e ddao corpo ao

movimento de constituicdo de uma “identidade”, de um coletivo e de um “territ6rio”.
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Ainda que a énfase na dominacdo seja um dado contundente, neste texto, serao
pensados os espacos abertos pela “resisténcia”’. Com relagdo ao que,
convencionalmente, pode ser chamado de préticas subversivas ou de resisténcia, sejam
elas geradas pelas consequéncias premeditadas e ndo premeditadas das acdes nos
dizeres de Giddens (2003), seja pelos elementos “a-estruturais” de Duvignaud (1997),
elas geram o que Hall (1999), baseado nas teorias de Bhabha (1994), convencionou
chamar de terceiro espaco. Independente do modo como denominamos o resultado da
interacdo entre individuos e coletivos de universos cosmologicos distintos, aquele e esta
podem ser inferidos, através das associacdes que as pessoas locais fazem, tanto com o
passado, quanto com o presente, seja no tocante a seus modos de vida, seja na producao

de seus referentes materiais.

1.2.1 Aproximacao com a Antropologia

Frente a nova (re)-configuracdo das sociedades, ao contexto de re-emergéncia de grupos
e, principalmente, frente as recorrentes relagdes de negacao que seguem estabelecendo-
se com comunidades locais, principalmente indigenas ou camponesas, fica clara, mais
uma vez, a necessidade de refletir auto-criticamente sobre a relacdo da arqueologia com
essas comunidades. Modos de relacdo como conhecer, visibilizar, dialogar, negociar,
colaborar e intermediar levam a consolidacdo de vinculos mais construtivos, entre
arquedlogos e comunidades, como proposto por Ayala (2010). Agora, ndo somente
como categorias, modelos de relacdo, mas como metodologias de trabalho. Para isso, é
necessario que ambos os membros dos grupos validem e reconhecam os interesses,
valoragdes e demandas do outro. A relagdo da disciplina com as comunidades passaria,
entdo, de um ato de terror, a um de curacdo (Taussig, 2002 apud Franco, 2008; Dante

Angelo ,2010: 39).

Para o estabelecimento das citadas metodologias de trabalho e, para citar outro ponto de
apoio para a confrontacdo entre as bases filosoficas da arqueologia e outras

cosmovisdes, € necessaria a introdugéosg, ou um maior incentivo a trabalhos

% Licio Ferreira, em suas analises sobre o processo de institucionalizagdo da arqueologia brasileira
(1999, 2002, 2005, 2006, 2010), ttm demonstrado que arqueologia e etnografia nasceram e
desenvolveram-se, em conjunto, em uma das secdes do IHGB. Imbricadas com os ideais do Estado-
nagdo, essas disciplinas interpenetraram-se e atuaram na cria¢do de narrativas e representacdes das
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etnograficos, em conjunto com a investiga¢do arqueoldgica. Segundo Ayala (2010:
213),

Ademds de generar un conocimiento mutuo entre arquedlogos y
indigenas, podrian abordar cémo se relacionan las comunidades
indigenas con su pasado y con los sitios arqueoldgicos, cudles son sus
categorias de tiempo y espacio, cudles son sus significados culturales
en relacion con la muerte; es decir, tratar de cruzar al otro lado del
espejo.

N

Trata-se, portanto, de reassinalar um valor antropolégico a arqueologia®, vinculo j4
pleiteado marginalmente pela maioria das correntes tedricas na disciplinaél, mas que
agora cobra uma atengdo especial, por causa das atuais condi¢des de reconfiguracdo dos
grupos locais. Essa aproximacgdo, ou ainda todos os esforcos da arqueologia ndo sao
simplesmente fruto de sua generosidade, trata-se de uma “‘consciéncia obrigada”.

Los sentidos de la arqueologia en un proyecto amplio de
descolonizacién muestran que este no es un asunto solamente
académico (la legitimidad y potencia de la arqueologia) sino, sobre
todo, politico (la posibilidad de descolonizar la historia y, desde luego,
la sociedad). La descolonizacién no es una aventura académica mas; no
es un asunto trivial; no es un nuevo tropo afiadido al re-encuentro de los
arquedlogos con la literatura; no es sélo una manifestacion
programdtica. Es una demanda contextual que algunos arquedlogos

sociedades indigenas do passado e do presente imperial e republicano. Estas questdes serdo devidamente
descritas e analisadas no capitulo seguinte.

% Em conformidade com as analises de Francisco Noelli (1999: 285-286), nos anos 50 do século passado,
a abordagem pronapiana instituiu como principio (sugerido por Betty Meggers, 1995) tratar a cultura
material separada dos seres humanos. Este principio adotado e reproduzido acriticamente até os dias
atuais, por parte dos arquedlogos brasileiros, selou a ruptura entre estes dois campos do conhecimento, o
arqueoldgico e o antropoldgico, que outrora caminharam juntos, como veremos no préximo capitulo.

®' Gordon Childe (1946) ji havia atentado para a relacio de complementaridade entre as disciplinas,
afirmando que elas sio mutuamente indispensdveis, em seu artigo Archaeology and Anthropology,
publicada no Southwestern Journal of Anthropology, (Vol. 2, No. 3). No entanto, a ideia corrente na
época fosse voltada para um cientificismo classificatério. A Nova Arqueologia também tentou uma
aproximacdo com a antropologia, como o préprio titulo do livro de Lewis Binford revela: Archaeology as
Anthropology (1962). Mas o sentido proposto acima diverge drasticamente ao que propds Binford. Para
ele a arqueologia deveria compartilhar do objetivos da antropologia na descri¢do e explicacdo das
caracteristicas fisicas e culturais em suas semelhancas e diferencas inerentes ao transcurso espago-
temporal da existéncia do homem. Nessa perspectiva, a Arqueologia deveria ser como uma antropologia
do passado, imbuida em explicar os processos de mundanga sécio-cultural nas sociedades antigas. Nesta
visdo a Arqueologia estava segregada ao passado. Em 1982, Ian Hodder publica The Present Past: An
Introduction to Anthropology for Archaeologists. Mais recentemente, Christofher Gosden também
abordou a relacdo entre as disciplinas em seu livro intitulado Anthropology and Archaeology: a changing
relationship (2002), no qual fala da relacdo histérica entre as mesmas e seus interesses contemporaneos.
Este autor nos mostra como as pessoas estdo ligadas por seus interesses em parentesco, economia e
simbolismo e como estes podem nos ajudar a entender relagdes de gé€nero, cultura material e globalizacdo,
podendo informar sobre a inconstincia da vida, no passado e no presente, no mundo poscolonial. Esta
proposta também difere um pouco da acima colocada, a qual preza por uma abordagem menos
funciondrio-utilitdria e mais focada nos aspectos cognitivos e simbdlicos. Conquanto reconheca os varios
aspectos positivos, e os avangos atingidos.
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pueden aceptar y otros pasar por alto” (Gnecco e Ayala Rocabado,
2010: 41).

Olhar, ouvir e sentir como esta disciplina estd atuando nas demandas contemporaneas
de grupos minoritdrios, como os atingidos por barragens, quilombolas, indigenas.
Populagdes essas que muitos arquedlogos tém considerado apenas como objetos
indiretos e passivos de seus estudos, ao invés de as pensarem como sujeitos diretamente
afetados que também os afetam®®. Uma aproximagdo com a antropologia, portanto, além
de deixar-nos mais atentos as pessoas por tras dos objetos, ainda nos ajudaria na tarefa
de repensarmos, reestruturarmos nossa disciplina, seus campos de atuacdo. E isso ndo
implicaria perda de sua identidade, enquanto campo de conhecimento, nem em uma
mera militdncia, mas deslocaria o foco de uma inclusdo que s6 se pretende no discurso
para uma, quem sabe, perspectiva menos homogeneizante, com mais vozes dissonantes,
implicando relacdes que vao além daquelas do campo da representagdo. Reconhecer
esta necessidade ndo tornaria a arqueologia (um dos universos epistemoldgicos
possiveis) menos Arqueologia, enquanto disciplina académica, responsdvel pela

producdo e validagdo hegemonica do conhecimento cientifico.

Essa aproximacdo se daria no sentido de tentar conhecer, numa perspectiva mais ampla,
a comunidade com a qual se vai trabalhar, ou se estd trabalhando. Visto que, o modo
como o arquedlogo vai desempenhar sua “fun¢ao” e o resultado esperado da mesma em
termos da constru¢ido de um discurso, de uma narrativa em conjunto, de uma
representacao do sujeito/ objeto estudado serdo pensados e estruturados conforme se dé
a aproximacdo a este sujeito/objeto. Nesse momento, um engajamento com a

antropologia, especialmente com a etnografia, é de fundamental importancia.

Apesar de se propor um conhecimento amplo sobre 0 modo de vida de um grupo e suas
interacdoes mais proximas, alguns pontos, apontados por Franco (2008), podem ser
assinalados como de interesse de uma investigacdo colaborativa, na qual esteja
envolvida a arqueologia: a busca de entendimento sobre 0 modo como os membros do
grupo concebem a relacdo espago/tempo no passado, presente e futuro; a relagdo desse

grupo com a histéria de seus ancestrais, com o passado — se hd algum interesse por

92 0 termo “deixar-se afetar” de Favret-Saada (2005) refere-se a nogdo de afeto, a modalidade de ser
afetado. Esta modalidade ndo se refere nem a uma observagdo participante, nem a uma empatia por parte
do pesquisador. Diz respeito ao “deixar-se contaminar” pelo seu objeto, a sentir os efeitos reais vividos
por ele, numa tentativa de nao realizar a divisdo, qualificada de absurda pela autora, entre “eles” e “nés”.
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construir um conhecimento sobre o passado e, se sim, entender as dindmicas pelas quais
esse interesse surge e como eles o fazem dentro de seu contexto; quais foram as
condic¢des histdricas, politicas e econdmicas e sdcio-culturais que levaram a constituicao
do grupo no hoje; entender as possiveis narragdes construidas a partir do processo de
interacdo relacional entre arquedlogos e pessoas locais, bem como entre ‘“registro
arqueoldgico” e pessoas locais. Etnografar estes pontos enumerados acima seria de
suma relevancia para a investigacdo e para o proprio processo, dindmica e anseios da

proposta colaborativa.

O estudo dos ultimos pontos, que dizem respeito a0 modo como ocorre a interacao entre
as pessoas locais e os arquedlogos e seus objetos de estudo, os referentes materiais,
pode inclusive impulsionar a disseminacdo do conhecimento produzido pela
arqueologia, bem como o préprio fazer arqueoldgico em colaboracdo com as
comunidades, tornando publicas as mudancas pelas quais passou a disciplina em seu
histérico de relacdes com os objetos materiais € com as comunidades locais. Para Ayala
(2010: 214), s6 assim os nativos — os atacamefios foco de seu estudo — “(...) dejardn de
estereotipar a los arqueologos como ‘saqueadores de tumbas’, reconociendo sus

transformaciones a lo largo del tiempo y su diversidad interna”.

Outro aspecto a favor de uma aproximagao com a antropologia reside no fato de ela ja
estar, ha algum tempo (meio século, ou mais), trabalhando com as questdes demandadas
pelos processos de reivindicagdo e lutas étnicas (reassentamentos, reapropriagdo de
territérios, demarcacdo de terras, desapropriacdo), bem como com contextos de
emergéncia e (re)-configuracio de grupos inteiros, num recorrente processo de “voltar a
ser indio” ou de ‘“virar indio” (Arruti, 2006; Viveiros de Castro, s/d). Por alguns
investigadores ja estarem ha alguns anos pensando sobre estes temas, existe uma vasta
literatura a respeito de noc¢des como: ética investigativa (Fausto, 2006); a questdo da
autoridade do pesquisador em campo (Cardoso de Oliveira, 1998); os processos
colaborativos para o empoderamento de comunidades locais — campesinas, indigenas,
quilombolas, ribeirinhos (Rothman, 2008; Zhouri, 2008); o questionamento dos meios
de representacdo e da propria retérica da representacdo (Carneiro da Cunha, 2009;

Viveiros de Castro, 1992), dentre outras.
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Viveiros de Castro em entrevista concedida a Folha de Sdo Paulo, quando da ocasidao do
centenario de Lévi-Strauss® , ao ser questionado de como as denuncias de Lévi-Strauss
contra o etnocentrismo do Ocidente ajudam hoje a pensar os rumos da civiliza¢dao
globalizada, repondeu que,

As dentincias de Lévi-Strauss simplesmente anteciparam o que hoje
estd cada vez mais evidente: que a espécie entrou em um apertadissimo
beco sem saida. E que, se alguma esperanca h4, esta reside em nossa
capacidade de prestar a mais humilde, séria e solicita das atengdes a
tradi¢do intelectual dos povos que ndo tiveram a pretensdo
inacreditavelmente estipida e arrogante de se colocar como maiores do
que o mundo em que vivem.

Para Viveiros de Castro (na mesma entrevista), Lévi-Strauss reinventou a
antropologia® ao desmontar os fundamentos metafisicos do colonialismo ocidental. Isso
aconteceu com a arqueologia? Em conformidade com a andlise apresentada neste
trabalho, ainda ndo. Conquanto as discussdes fomentadas pela arqueologia
“reaccionaria”, ou como Achugar (2001) e Gnecco (2009a) a chamariam posnacional65 ,

pretendem fazé-lo a longo prazo.

O projeto de uma aproximagao com a antropologia, de um estudo das representacdes
conforme proposto por Mignolo (1995b), aliados ao desenvolvimento de uma
arqueologia colaborativa relacional poderia ser um primeiro passo para esse desmonte.
A conjuncdo destes pressupostos, antes de pretender atingir esta facanha, visa a
producdo de um conhecimento sensivel, sensibilizado, de sentido local, a longo prazo,
intercalado pelas epistemes das pessoas locais e do arquedlogo numa compreensao
interdiscursiva — num enfrentamento de esséncias®. Obviamente, ndo sem impasses,

eles sdo esperados. Apesar de ndo alocados em patamares hierarquizados. Aqui a

% Entrevista disponivel em: http://www]1.folha.uol.com.br/folha/ilustrada/ult90u647025.shtml

% Segundo Nicholas Thomas (1994: 08) antropologia, modernidade e colonialismo sdo constitutivos uns
dos outros. Por isso ndo é surpresa que a desconstru¢do do prédio metafisico desta disciplina seja
supervisionado por uma antropologia reinventada.

% Uma arqueologia posnacional é aquela instituida em um contexto de crise do conceito de nagdo,
enquanto fortaleza inquebrdvel e imune (soberana) a qualquer influéncia, ataque ou intervencao vinda do
exterior. E aquela em cuja episteme ndo intervém mais a soberania da unidade nacional, desmantelada
pelo mundo globalizado (Achugar, 2001).

% Os mais recentes trabalhos (Gnecco e Ayala Rocabado, 2010; Ayala Rocabado, 2010; Dante, 2010;
Gnecco e Hernandez, 2010; Londofio, 2010; Lépez, 2010; Vasco, 2010; Benavides, 2010; Carinao, 2010;
Fernandez-Osco, 2010) enfocam a necessidade da realizacdo de pesquisas a longo prazo para o
conhecimento de processos locais e para que o didlogo e a discussdo possam se estabelecer, em prol da
elaboracdo de propostas interdiscursivas de beneficios mituos, capazes de atender a diversidade dos
interesses presente.

81



postura pela contra-hegemonia do conhecimento “cientifico”, ndo se traduz em uma luta
pela hegemonia dos conhecimentos tradicionais, € nem mesmo na dissolu¢do de um em
outro, mas sim pela alocacdo dos dois em um mesmo horizonte epistemolégico67
(Franco, 2008). O resultado esperado ¢ uma reconfiguracio da disciplina em um espago
para a producdo de sentidos histéricos multiplos e locais, “uma arte da memoria para a
etnicidade” (Gnecco, 2008: 99), onde a histéria do novo é valorizada, a histéria do
passado construido no presente (que também se constréi todo o tempo) pelas

significacdes do desejo.

Mas como funciona o marco de uma arqueologia colaborativa relacional?

Em suma, fazer e assumir o feito de uma arqueologia relacional (que se relaciona com
outras epistemes e visdes de mundo e do passado) e colaborativa obriga o investigador a
modificar suas velhas direcionalidades, enfrentando o poder da relagdo colonial,
contestando a posicionalidade da mesma em sua relagdo com os colonialismos;
direcionar o olhar para dentro da disciplina e analisar como ela construiu histérias
colonialistas e transformou aquela dos colonizados; aceitar formas distintas de
representacdo (principalmente quanto ao seu contetido); expor suas bases filosoficas a
confrontagdo com outras cosmovisdes; €, por fim, tornar conscientemente politicas suas
intervencoes disciplindrias, buscando uma transformagdo nas relacdes assimétricas de
poder (Gnecco 2008, 2009a, Gnecco e Hernandez, 2010; Franco, 2008). Nessa medida,
a disciplina expurga suas bases coloniais e se abre a alternativas relacionais. A partir da
implementacdo tedrica de um marco de colaboracdo nestes termos e o desenvolvimento
pratico de trabalhos, segundo esta implementacdio, ou seja, trabalhos
participativos/colaborativos que impliquem uma compreensdo mutua das distintas
epistemes envolvidas (as do arquedlogos e as locais) pode-se dizer que a arqueologia

comecaria a mudar sua pratica e seu discurso.

Na maioria dos paises da América Latina, esse marco gira em torno de trés instancias:
da concertagdo (revisdo conjunta de legislacdo e politicas operativas, tanto como o
controle sobre os processos de investigacdo); da participacdo (em equipes de

investigacdo, em projetos de impacto ambiental, em comités institucionais); e, da

57 Epistemolégico aqui entendido como um conjunto de conhecimentos, cujo objeto ndo necessariamente
leva a um conhecimento cientifico (cientifico, nesse caso, na acepg¢ao tradicional do termo).
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colaboracdo per se (em investigacdes, em exibicdes, em batalhas legais contra a
mercantilizacdo de referentes materiais)®. No Brasil, uma arqueologia de cardter
relacional e colaborativa ainda niao foi efetivamente realizada. De fato a participacao de
comunidades locais, indigenas ou ndo, no processo de intervengdo arqueoldgica se d4,
na maioria das pesquisas (principalmente quando se trata de arqueologia de contrato)
através da chamada Educacdo Patrimonial, na qual os arquedlogos detentores do
conhecimento abrem um espago em sua pratica arqueoldgica para instruir a comunidade
sobre o que € o trabalho do arquedlogo e sobre a importancia de se preservar seu objeto
de estudo. Embora este tipo de relacdo predomine nas pesquisas realizadas no pais,
alguns pesquisadores ja4 t€ém atentado para a necessidade pungente de mudanga neste
quadro (Ferreira, 2009a, 2009b; Ribeiro, no prelo; Silva, s/d; Bardo, 2010; Soltys,
2010).

Para Achugar (2001: 83) talvez estejamos em um novo momento fundacional, em um
novo processo de constru¢do do nacional futuro e este exige a revisdo do passado —
passado de uma histéria nacional posta em crise, subvertida pelas (re)-ssignificacoes
locais, pela vivificacdo cultural e pela re-emergéncia de grupos considerados absortos
na hegemonia da unidade nacional. Neste novo esforco fundacional a “nacdo” nao
podera apoiar-se nem Unica, nem fundamentalmente no poder dos letrados.

No podra porque ese poder asi como la palabra del letrado estdn en
cuestién. No podra por que hoy en dia los duefios de la memoria ya no
son los duefios de la palabra. No podrd, ademds, por que la memoria no
es una y los dueiios de la palabra son muchos y diversos. No podra
porque los duefios de la nacién no son — no deberian serlo — los duenos
de la palabra (Achugar 2001: 83).

Neste contexto, a arqueologia, para Gnecco (2009a), deve aportar elementos analiticos e
estratégicos para entender como foi construida a alteridade enquanto relagcdo, quais sdao
as situacdes contempordneas nas quais ela se torna sobrejacente e quais suas
elaboragdes do futuro. No que diz respeito a sua contrapartida para as comunidades
locais, a disciplina pode contribuir para restaurar o sentido de continuidade, rompido

pela retérica colonial/nacional, a historicidade das histérias locais, subvertendo tal

% Cabe ressaltar que estas ndo sdo instdncias que deveriam ser separadas. Elas deveriam fazer parte da
mesma dinamica de luta contra-hegemonica e de empoderamento de grupos locais. Mas de fato elas o s@o
em muitos paises, principalmente no Brasil, onde estas instincias estdo associadas quase exclusivamente
a arqueologia de contrato, por uma imposicao legal — a obrigatoriedade de se fazer Educacio Patrimonial.
(Ferreira, 2009a).
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retorica (Gnecco e Ayala Rocabado, 2010: 45). Nesse sentido, a arqueologia relacional
€ considerada uma aposta, por parte destes mesmos autores e tantos outros na América
Latina, “(...) por la transformacion de la disciplina y de su manera de en-redarse con

la gente y de comprometerse con sus luchas por un mundo mds justo”.

1.2.3 Os purizados: objetivos e metodologia de pesquisa

O presente trabalho tem como objetivo principal entender as relacdes entre a
Arqueologia e os coletivos indigenas, no Brasil, buscando responder a questdes como:
Existe referéncia atual aos indios Puri, por parte da Arqueologia?; H4 uma memoria
local (social e/ou individual) sobre eles?; Como a disciplina incorporou a retdrica
colonial/nacional para criar narrativas e representacdes acerca dos povos indigenas?;
Qual a relacdo das pessoas locais com as narrativas e representagdes criadas por outros
(brancos) a respeito delas?; Eles se inserem em um contexto politico, social e retérico

mais amplo?; O que uma Arqueologia relacional e colaborativa teria a dizer sobre eles?

Considerando-se a nova perspectiva de uma arqueologia reflexiva, relacional e
colaborativa, engajada com os atuais contextos de (re)-configuracdo, de emergéncia de
grupos locais indigenas por toda a América Latina, o segundo objetivo desta pesquisa €
entender como alguns habitantes do municipio de Araponga e de Muriaé (comunidade
da Graminha), que atualmente se reconhecem como ‘“descendentes” dos indios Puri69,
estdo se constituindo e se articulando no presente, a partir dos discursos que foram
criados e disseminados sobre eles e das representacdes a eles designadas, seja pela forca
retérica do Estado, seja pela arqueologia que atendia (e atende) a essa forca. Essa
constituicdo e articulagdo € pensada a partir das relacdes que eles estabelecem com seu
passado colonial/nacional e com os referentes materiais de seus ancestrais — passado e
ancestrais que estas pessoas do presente assumem como proprios. O foco de minha
andlise, portanto, ¢ o modo como o presente estd sendo construido e validado, a partir
da retérica colonial/nacional, da Histéria oficial construida por ela (onde se insere
aquela legitimada pela arqueologia) e do préprio presente, lugar privilegiado para o

florescimento da memoria social, diretamente associada ao contexto cultural, social,

% Os indios Puri sdo considerados os antigos habitantes de boa parte da regido da Zona da Mata mineira,
ocupando ainda dreas de estados como Rio de Janeiro, Espirito Santo e Sdo Paulo. Eles foram
considerados extintos até poucos anos atras.
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politico e principalmente econdmico da regido. Em outras palavras, quero entender
como o colonialismo atuou e atua na constru¢io de histérias locais

indigenas/camponesas e de como a arqueologia foi central para esta atuagao.

Ha duas razdes principais para o desenvolvimento desse segundo objetivo. A primeira é
mostrar como o0s purizados estdo contestando e transformando a histéria
colonial/nacional através da ressignificacdo dos discursos dos colonizadores e dos
arquedlogos (representantes do Estado nacional), dos sistemas de representacdo e
categorias coloniais (principalmente as associadas com as rupturas promovidas durante
a conquista e, posteriormente, durante o periodo imperial), produzindo novas narrativas
histéricas e criando oportunidades para ressignificar o passado e reestruturd-lo no
presente. A segunda € demonstrar como a arqueologia pode atuar diretamente e
politicamente neste processo de significancia do passado, abordando visdes de mundo
outras e diferentes projecoes do presente e do futuro a suas andlises frequentemente
monoliticas. O resultado esperado deste encontro € a elaboragdo de uma narrativa co-
produzida, um conhecimento co-produzido, a partir de distintas instancias de
significacdo e simbolizacdo (embora o sujeito que escreva seja um s6). Nessa medida,
os conhecimentos tradicionais neste estudo sdo entendidos como histérias alternativas,
enquanto alternativas reais para a comunidade se auto-representar e narrar sua historia
local, construida no presente, pelo presente, através do passado.

Essas duas razdes convergem para uma mesma indagagdo: que sentido tem o passado no
presente? O passado adquire uma importancia fenomenal no presente, e também futuro,
quando o conhecimenteo que € produzido sobre ele é (ou pode ser) utilizado enquanto
recurso politico, para o bem e para o mal, como uma estratégia para a reafirmacao
cultural. Compreender e atuar neste contexto, assumir a condic@o politica da pratica e
do discurso arqueoldgico sd@o (ou pelo menos deveriam ser) uma das prioridades no
desenvolvimento da arqueologia contemporanea. Condicao politica conhecida e muitas
vezes discutida (Trigger, 1996; Arnold, 1996), e todavia evitada porque os proprios
arquedlogos acreditam na ruptura implementada no inicio da colonizagdo e depois
durante o Império, quando se negou a existéncia de indios no pais — “eles ndo tém o
direito de usurpar o patriménio da nagdo, aquela historia ndo é deles. Faz parte da

o . ; ~ 70
historia deles, mas ndo é deles, é da nacdo” (M., com. pers.) .

" Nio cito o nome de quem fez o comentirio de modo a ndo criar uma exposico indevida.
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A metodologia de desenvolvimento desta pesquisa parte do principio de que as rupturas,
inclusive aquelas colocadas pela prépria disciplina, fazem parte somente da colonizac¢ao
do imaginério (Gruzinski, 2003). Elas nao alteraram os sentidos de continuidade e
contiguidade de comunidades, a ponto de extirpa-las da na¢ao (embora essa tenha sido a
intencdo). Como vimos, elas passaram por reformulacdes, adquirindo novas
significacdes e (re)-configuracdes. Portanto, as histdrias, ou os conhecimentos locais
sobre o que elas possam ter sido, ndo sdo questionados como sendo ou nao dos antigos
habitantes (embora eu acredite plenamente que sejam). De fato, a busca de tal
essencialismo ndo faz sentido nesta andlise — o que importa € 0 modo como as pessoas
tém construido seu presente, apropriando-se de tais historias, justapondo-as conforme
seu cotidiano e memoria social (coletiva ou individual). Considerando essa premissa, as
estratégias metodoldgicas para o desenvolvimento e escrita desta pesquisa seguem 0s
seguintes passos: primeiro, entender como as perspectivas colonialistas configuraram
categorias, modos de pensar os coletivos indigenas, e, consequentemente, 0 modo de
fazer arqueologia no Brasil; segundo, como esse modo de pensar os indios e essa
arqueologia foi aplicada em nivel local, associada a um grupo criado pela colonizacio —
os Puri — gerando representacdes e categorizagdes sobre os mesmos; terceiro, como as
pessoas purizadas constituem-se no hoje, utilizando os discursos histéricos e
arqueoldgicos sobre seus ancestrais, conforme suas cosmovisoes e espistemes.

Entender como o presente estd sendo construido, os atuais conflitos que t€ém lugar no
mesmo, o porqué e como estamos atuando frente a tantos processos de contestacdo,
emergéncia de grupos étnicos, em suma, a posicdo da arqueologia diante de seu
contexto de acdo requer direcionar o olhar para o passado das comunidades locais e da
propria disciplina, especialmente quando as préprias comunidades locais ja o fazem.
Nesse sentido, voltar o olhar para o passado implica entender quais foram as estratégias
de acdo implementadas pelos colonialismos, principalmente pelo estado-nagdo, em nivel
nacional, e como foram arregimentadas, direcionadas e disciplinadas, pelas incipientes
ciéncias (arqueologia e etnografia) — instrumentalizadas e institucionalizadas para
atender aos anseios da maquina civilizatéria. E preciso compreender quando e como
ocorreu o disciplinamento dos discursos e seus agenciamentos, sobretudo com a ajuda
da incipiente arqueologia. No Brasil, tal disciplinamento aconteceu, principalmente no
século XIX, justamente quando o movimento de institucionalizagdo das ‘“ciéncias”

ganhava corpo dentro da unidade nacional.
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Para esse entendimento comecarei por mostrar as pretensdes do Estado, no século XIX,
em arregimentar todo um aparato legal e discursivo, principalmente com relacdo a
politica indigenista, que desse conta de ampliar cada vez mais a fronteira de ocupagao
branca. Com a perspectiva de que toda a nagdo deveria ser civilizada, em seguida,
pretendo, sumariamente, mostrar como a arqueologia atendeu as estratégias e anseios do
estado-nagdo, produzindo narrativas, discursos e representacdoes que legitimavam a
implementagdo de leis e politicas de intervencdo e ocupacao de todo o territério. Essas

estratégias de abordagem do tema se referem, portanto, ao primeiro passo metodolégico.

Cabe ressaltar que ndo pretendo nesta pesquisa fazer uma sociologia do contato, como é
criticado por Viveiros de Castro em seu texto intitulado Etnologia Brasileira (1999) no
sentido de abordar apenas a visao institucional (do estado e académica) sobre o nativo,
ou seja, a do branco, caracterizando uma histéria do ponto de vista dos vencidos, mas
sim uma tentativa de articular esta com a visdo, com a auto-representacao € as narrativas
das pessoas purizadas sobre seu passado e presente, sobre seus antepassados e as

implicacdes desse encontro para sua constituicao no hoje.

Seguindo esta abordagem, o segundo passo visa demonstrar o quanto a disciplina, ao
atender as necessidades de legitimacdo e expansdo do estado-nagdo, ao participar
diretamente na construcdo de um imagindrio nacional, de uma retdrica colonialista,
ficou duramente entalhada e embebida pelo resultado de seu préprio discurso, fazendo
com que ela estabelecesse uma relacdo confusa e conflituosa com os grupos locais ao
estuda-los. Para exemplificar o qudo conflituosa e confusa pode ser essa relacdao
discorro sobre algumas pesquisas arqueoldgicas realizadas na regido da Serra do
Brigadeiro, conhecida como ultimo reduto dos Puri. Analiso também como os indios
Puri foram descritos, representados e materializados pela arqueologia, ainda
contaminada pela retérica colonial/nacional de que falamos no passo anterior, a qual

refor¢ca o imagindrio colonial/nacional criado sobre os indigenas da nacao.

Esse imagindrio pode ser encontrado também na iconografia, nos relatos de viagem e
em documentos oficiais, caracterizando a visdo do “outro” branco. Por fim, pretendo
mostrar como a retdérica colonial/nacional continua a assombrar os arquedlogos no

Brasil até o presente. Nem mesmo a consciéncia obrigada de instituir a ordem
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multicultural na arqueologia — aquela de fundar um novo ideal de nacdo, agora
independente e com multiplas vozes — conseguiu superar a forte marca dos discursos
disciplinados no esforco fundacional (Achugar, 2001), pelo menos nido em relagdo ao

grupo aqui estudado.

No dltimo passo concernente a esta explanacdo procuro aplicar os referentes tedrico-
metodolégicos apresentados ao longo deste capitulo no que se refere ao
desenvolvimento de uma arqueologia “reaccionaria”, relacional e colaborativa, cujo
objetivo € expurgar a retérica colonial de suas bases epistémicas. Como ja mencionado
nos objetivos da pesquisa, este desenvolvimento foi articulado junto a alguns habitantes
do municipio de Araponga (principalmente aqueles diretamente relacionados com os
trabalhos produzidos pelo Centro de Pesquisa e Promog¢ao Cultural — O CEPEC — e de
Muriaé (comunidade da Graminha, especialmente), que atualmente se reconhecem
como ‘“descendentes” dos indios Puri, como “misturados”. Junto a essas pessoas foram
realizados ao longo do periodo do mestrado alguns trabalhos de campo que visaram
conhecer, ainda que preliminarmente, 0 modo como viviam, suas principais atividades,
qual sua relagdo com o passado, com seus ancestrais, com a arqueologia, com seus
referentes materiais, o que significa ser purizado e como esse ethos podia, e se podia,
ser visto em sua cultura material. Esse conhecer pode ser descrito como estabelecer
contato e conversacdo, observando atentamente todas as atividades cotidianas, as
conversas, € os modos de interacdo deles com seus iguais e deles comigo. Também fiz
algumas perguntas mais direcionadas, mas nenhuma entrevista guiada, pois queria que
eles falassem sobre o que quisessem, ou sobre o que achassem mais relevante. As
intervencdes s6 aconteciam quando surgia alguma ddvida, ou quando eu queria saber
mais sobre determinado assunto. Nesse sentido, foram eles quem me guiaram para as
diferentes atribuicdes, diferentes formas de pensar principalmente o universo
arqueoldgico e histdrico, para as novas historias e ressignificacdes concernentes ao
sentido de continuidade. Eles estavam t3o curiosos a meu respeito quanto eu estava
curiosa por saber mais deles. Eu os pensava extintos e eles me pensavam arquedloga (na
acepcao negativa — “saqueadores de tumba”). Nossas categorizagdes mudaram com o
passar do tempo. A curiosidade miutua, e sua satisfacdo com a convivéncia, foi um
ponto positivo, mantido ao longo da pesquisa, pois a interagdo com a comunidade foi

fundamental para a gestdo e o desenrolar deste estudo.
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Os trabalhos de campo constituiram-se em 4 visitas a cidade de Araponga,
principalmente a sede do CEPEC, a escola Familia Agricola Puri e a casas de moradores
na cidade e em distritos da cidade. As estadias em Araponga variaram de 5 a 8 dias em
cada visita. Em Araponga, além das proposi¢des acima, procurei entender como o
CEPEC tentava articular um coletivo purizado, como eles preferem, através de
inimeros projetos de pesquisa, possibilitados pelas politicas culturais, de incentivos a
producdo do artesanato (seja de palha de café, de cerimica e de cestos de faquara de
bambu) e de atividades de toda ordem, palestras sobre a histéria dos Puri, sobre o

territorio Puri, festividades, contos e dangas.

Nos primeiros encontros falamos, eu e os membros do CEPEC, sobre as expectativas e
necessidades, tanto as colocadas por mim em minha pesquisa quanto das deles em
relacdo a atuacdo do CEPEC, a atual situagdo do municipio, a minha pessoa e ao
desenvolvimento de minha pesquisa na regido. Depois desses encontros ficou acordado
que eu poderia pesquisar na regido, desde que eu ndo fosse 14 somente para “pegar o
conhecimento” deles, para me beneficiar e beneficiar a universidade, sem ajuda-los em
nada e, desde que eu ndo escavasse em nenhum local. A ajuda da qual os membros do
CEPEC falavam se traduziu, no inicio, nas demandas de atuagdo politica e ética junto ao
contexto da exploracdo de bauxita na maior parte do entorno da Serra do Brigadeiro
pela Companhia Brasileira de Aluminio (CBA), inclusive nas Areas de Protecdo
Ambiental (APAs), em questdes pontuais sobre a elaboragdo de um plano de manejo
para o Parque Estadual da Serra do Brigadeiro, no processo de “resgate” da cultura, de
constituicdo e fortalecimento da identidade étnica e dos lacos sociais associados ao
territério e, depois, com a ajuda na re-elaboracdo, reestruturacdo conjunta do projeto
Identidade Cultural da Serra do Brigadeiro, o qual foi apresentado ao edital langcado
pelo IPHAN, cujo objetivo era

inventariar os saberes e as formas de expressdo de descendentes dos
povos da nacdo Puri no Territério do PESB nos dias de hoje,
configurando bens culturais imateriais da regido da Serra do Brigadeiro,
seja por apresentarem caracteristicas e tracos relacionados, segundo a
memoria social, aos antigos habitantes do territério, os Puri; seja por
conformarem a atual identidade cultural dos que se auto-identificam
enquanto descendentes deste mesmo povo’".

"1 O referido projeto é de propriedade do Cepec e encontra-se na sede do mesmo.
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A concertagao dos termos de realiza¢do da pesquisa foi um ponto chave para o inicio da
mesma, a partir dele a dindmica de trabalho, que j4 tinha comecado com um bom
didlogo sobre expectativas e necessidades, caminhou para uma negociacdo e
colaboracdo constante, cujo propdsito era, antes de tudo o reconhecimento, uma
visibilidade da atual situacdo das pessoas purizadas, desconstruindo a no¢ao de que o
sangue purl estivesse extinto. Uma ultima demanda feita por Jurandir (um dos
idealizadores do CEPEC) foi a de atuar positivamente, com o apoio e subsidio do centro
de cultura, junto a FUNAI no processo de reconhecimento de uma comunidade Puri
enquanto indigena, ainda aldeada e localizada nas divisas entre Minas Gerais e Espirito

72 . . . . e .
Santo’”. Seu reconhecimento havia sido negado por essa institui¢do anteriormente.

Embora eu tenha passado pouco tempo em campo, estivemos sempre em contato direto,
através de e-mails e conversas telefonicas de horas. Recursos extremamente importantes
para a manuten¢do das garantias de colaboragdo, didlogo e negociacdo de ambas as

partes envolvidas.

Na comunidade da Graminha, no municipio de Rosdrio da Limeira, estive por duas
vezes. Na primeira visita hospedei-me por doze dias na Ong Iracambi, e fazia visitas
didrias aos moradores da comunidade, todos purizados. Na realidade, passava o dia todo
com eles. Na segunda visita, estive com eles por 8 dias, nas mesmas condi¢des. Na
comunidade da Graminha, ndo havia nenhum movimento minimamente articulado que
buscasse “resgatar” a cultura ou promover uma maior coesdo social, por isso nesta
comunidade, com a qual eu entrei em contato primeiro, a perspectiva de conhecimento e
entendimento dos mesmos passou por questdes um pouco diferentes daquelas colocadas
pelo contexto de Araponga. Foi quando inicialmente entrei em contato com o0s
purizados, portanto elas passaram por questdes mais bem bdsicas de conhecimento e de
reconhecimento do meu sujeito/objeto de pesquisa e de minha inser¢ao dentro da
propria pesquisa. Sobre essa comunidade, portanto, farei menc¢des mais pontuais pelo

pouco contato e envolvimento com as pessoas locais.

O desenvolvimento desta pesquisa da forma como é aqui colocado visa mostrar como a
histéria, ou as histérias dos antigos Puri e das pessoas purizadas estdo sendo
reformuladas através da subversdo, da ressignificagdo das histérias e significados

coloniais e nacionais. Visa demonstrar ainda o quanto a Arqueologia pode atuar em tal

" Jurandir ndo quis precisar a localizagdo exata de tal comunidade.
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contexto através de uma arqueologia relacional, reflexiva, colaborativa e,
inconfundivelmente publica, marcando o abandono de sua longa relagcdo intrinseca com
os colonialismos, atrelando-se a significacdes histéricas outras em um mais amplo

contexto de agenciamento politico e disciplindrio — de descolonizacao.

Para comecar a entender e desenvolver o proposto no primeiro passo metodoldgico, no
proximo capitulo voltaremos ao periodo de disciplinamento dos discursos, para tentar
compreender o porqué da criacdo dos mesmos e quais suas implicagdes para as
narrativas e representacdes produzidas por eles e, principalmente, seus impactos para a

prética arqueoldgica que foi e € desenvolvida pelos arquedlogos brasileiros.
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Capitulo 11

Arqueologia e coletivos indigenas:

os discursos modificados pela perpetuacao

O desejo diz: “Eu ndo queria ter de entrar nessa ordem
arriscada do discurso; ndo queria ter de me haver com o que
tem de categorico e decisivo; gostaria que fosse ao meu redor
como uma transparéncia calma, profunda, indefinidamente
aberta, em que os outros respondessem a minha expectativa, e
de onde as verdades se elevassem, uma a uma,; eu ndo teria
sendo de me deixar levar, nela e por ela, como um destroco
feliz”. E a instituicdo responde: “Vocé ndo tem por que temer
comecar; estamos todos ai para lhe mostrar que o discurso
estd na ordem das leis; que hd muito tempo se cuida de sua
aparigdo; que lhe foi preparado um lugar que o honra mas o
desarma; e que, se lhe ocorre ter algum poder, é de nos, so de
nos, que ele lhe advém (Foucault, 1996: 07)

2.1 O “esforc¢o fundacional’: o disciplinamento dos discursos

As lutas pela independéncia dos paises da América Latina duraram quase meio século,
iniciaram-se em fins do século XVIII, pelas revoltas camponesas, e culminaram, nos
inicios do século XIX, com a derrota dos impérios coloniais. Com o “fim” do dominio
colonial (pelo menos para a classe hegemonica), a elite que conduziu a independéncia e

foi designada ao poder’”, pelos projetos de modernizacdo, precisou lancar mio de varias

7 Segundo Funari (2007), apés o advento da independéncia em 1822, a Familia Real Portuguesa
continuou a governar o Brasil até 1889, portanto ndo houveram mudancas significativas no sistema
social, na época, altamente hierarquizado. “Embora fosse um recém fundado Estado nacional
independente, o Brasil manteve a mesma elite dirigente autoritdria de seu passado colonial, o que se
refletiu no proprio Estado: definido ndo como uma Repiiblica, mas como um Império” (Funari, 2007b:
108). No entanto, nos primeiros anos, ap6s a abdicacdo do primeiro imperador, vdrias revoltas,
insurreicdes, rebelides e lutas por posse de terra assolaram o pafs e inquietaram o espirito das classes
dirigentes. Segundo Oliveira (2000: 18), “esses anos foram, para essa elite, de medo, de tensdo e, muitas
vezes, de pdnico”. “No periodo que se seguiu a abdicagdo, a elite brasileira tomou em suas mdos a
tarefa de dirigir o pais, e algumas certezas possuia: era preciso garantir a posse da terra, a permanéncia
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taticas e estratégias’®, para legitimar a independéncia e erigir a nacdo’> (Certeau, 1998).
Estas foram inimeras, mas podemos enumerar aquelas que buscaram ser mais amplas e
mais efetivas para o caso brasileiro. A principal titica foi tentar criar um sentido de
unidade social, politica e territorial que pudesse conter, dissipar e/ou apaziguar as
ameacas a soberania da nagdo, a saber: a heranca de uma condi¢do colonial (recém-
extinta), a dependéncia visceral da mao-de-obra escrava, a diversidade cultural e racial
de seu povo e a possibilidade real de fragmentacdo do territério nacional, seja pelas
préprias revoltas e insurreicdes internas, seja pelas possiveis invasdes de outras nacdes’
(Oliveira, 2000). As estratégias para a fundagdo dessa unidade soberana e indivisivel,
sob a qual todos seriam iguais e viveriam sobre as mesmas condi¢des, sob o teto da
nacdo, foram: disciplinar os elementos discursivos ja existentes sobre a sociedade e,
especialmente sobre o “outro”; reformular e criar novos e direciond-los para as

necessidades colocadas pelo estado imperial e, posteriormente republicano, sejam elas

econOmicas, territoriais ou politico-legislativas.

Para a tarefa de disciplinar e direcionar os discursos (inclusive o discurso sobre o
“outro”, o Estado-nac¢do contava com o aparato técnico e instrumental das incipientes
ciéncias que despontavam em solo nacional — a demografia, a estatistica, a geografia, a
arqueologia e a etnografia, dentre outras. Para Gnecco (2009a: 250), o uso e a
institucionalizagdo destas disciplinas resultou de um discurso disperso, o qual

demandava ser disciplinado e regulado com o fim de fabricar a nacdo. A fase de

dos ‘contratos’ com os escravos e o monopdlio do poder. Essas eram as ‘liberdades’ que deveriam ser
defendidas” (Oliveira, 2000: 19).

™ Michel de Certeau (1998: 97-106) faz uma distingdo entre estratégias e titicas. O conceito de estratégia
para este autor € “(...) o cdlculo (ou a manipulagdo) das relacoes de forcas que se torna possivel a partir
do momento em que um sujeito de querer e poder [...] pode ser isolado. A estratégia postula um lugar
suscetivel de ser circunscrito como algo préprio e ser a base de onde se podem gerir as relagoes com
uma exterioridade de alvos e ameacgas (...) (Certeau, 1998: 99). Nessas estratégias é possivel reconhecer
um tipo especifico de saber, o qual sustenta e determina o poder de conquistar. Nesse sentido, “um poder
€ a preliminar deste saber”. J4 a tética para o autor refere-se a acdo calculada determinada pela auséncia
de um lugar préprio: “(...) a tdtica é movimento ‘dentro do campo de visd@o do inimigo’, como dizia von
Biillow, e no espago por ele controlado” (Certeau, 1998: 100). A titica, nessa percepc¢do, é determinada
pela auséncia de poder e a estratégia pela presenca de um. As tdticas seriam assim submetidas a dire¢ao
estratégica.

> Em seu artigo Nacionalismo y Arqueologia: del Viejo al Nuevo Mundo(1999: 162), Diaz-Andreu divide
os estudos sobre o nacionalismo em duas correntes principais: a dos primordialistas e a dos
instrumentalistas. Os primordialistas definem o nacionalismo como uma teoria politica baseada na real
existéncia de um grupo étnico, estruturado antes da formacao da nacdo. J4 os instrumentalistas entendem
a nagdo como um produto criado pelas elites, cujo objetivo € arregimentar as massas, provenientes de
diferentes etnias. Este estudo, como os de Diaz-Andreu, se filia a esta segunda forma de caracterizacdo
dos estudos de nacionalismo.

" A fragmentagdo da América espanhola em inimeras repiiblicas exemplificava a real possibilidade de
um fracionamento do grande e diversificado territdtio brasileiro.
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institucionalizagdo das disciplinas, dentre elas a arqueologia, pode ser mencionada
como a fase da conquista do conhecimento sobre os recursos naturais, 0S grupos
humanos, a geografia politica, a medida que se interiorizava a fronteira de ocupagdo
branca. Conhecimento traduzido em “(...) saberes instrumentales que produjeran

insumos para tratar con la alteridad”, objetiva-la (Gnecco, 2008: 96).

Em conformidade com a andlise de Achugar (2001) a elite no poder e a elite intelectual,
a cargo de oferecer o aparato técnico de dominagdo, constituiram-se em sujeitos
enunciadores de discursos’’ fundantes do estado-nagdo na América Latina, no século
XIX. E, independentemente de suas prerrogativas individuais, elas seguiram um projeto
patriarcal e elitista, cuja principal proposicao passava pela exclusdo de indios, negros,
mulheres e daqueles desprovidos de posses (Funari, 2007b). Em suma, daqueles que nao
pudessem contribuir com o progresso € a manuten¢do da nacdo (Diaz-Andreu, 1999).
Ao passo que constituia-se o perfil deste sujeito enunciador, segundo as necessidades e
anseios da incipiente unidade nacional, ele contribuia, concomitantemente, para a
constru¢do do sujeito nacional — o cidaddo. Aquele que faria parte da identidade
nacional e de sua histéria e memoria coletiva. Foram diversas as formas histéricas de
nacionalismos, sob as quais se construiram as identidades nacionais nos paises da
América Latina, e estas podem ser chamadas de “formacgdes discursivas” (Foucault,

1996). A partir delas, um discurso fundante e estruturador pdde ser (re)-produzido.

C o~ o . . . .7
De modo geral, as condi¢des para a criacdo e o direcionamento dos discursos coloniais 8

foram estabelecidas desde os primeiros anos da colonizacio (século XVI)”. Entretanto,

7 Na acepcdo de Foucault (1996), o campo do discurso refere-se a uma area do conhecimento social
fortemente delimitada. Por exemplo, dentro de um campo especifico, como a drea de conhecimento da
medicina, dentre outros, o mundo € conhecido e interpretado a sua maneira. Ele ndo é construido e
entendido fora desse campo social delimitado, e sim através dele, por meio dos conhecimentos gerados
dentro dele. Por intermédio dos discursos que o perfazem o mundo € trazido para dentro do ser. E é
somente pela estruturagdo do discurso dentro de um campo, de uma area especifica de conhecimento
social, que as pessoas, alocadas no mesmo, conseguem entender-se e serem entendidas, relacionar-se com
os demais e localizar-se no mundo

™8 Na proposicdo de Bhabha, “discurso colonial [...] é um aparato que converge no reconhecimento e
negagdo de diferengas raciais/culturais/historicas. Sua fungdo estratégica dominante é a criagdo de um
espago para sujeitos pela produgdo de conhecimentos em termos dos quais a vigildncia é exercida e uma
forma complexa de prazer/desprazer é incitada. Ele busca autoriza¢do para suas estratégias pela
produgdo de conhecimentos do colonizador e do colonizado os quais sdo esteredtipos, mas
antiteticamente avaliados. O objetivo do discurso colonial é interpretar o colonizado como uma
populagdo de tipos degenerados nas bases da origem racial, em ordem para justificar a conquista e
estabelecer sistemas de administracdo e instrugcdo. Apesar do jogo de poder dentro do discurso colonial e
as trocas de posicionalidades de seus sujeitos [...] Eu estou me referindo a uma forma de
governamentalidade que estacou um “sujeito nagdo”, apropriando , dirigindo, e dominando suas vdrias
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foi somente, nos século XIX e XX, durante o Império e a Primeira Republica, que os
discursos, constantes nas detalhadas descricdes e tracos de cronistas e icondgrafos,
. .. 80 . L. . . . .
foram arregimentados e disciplinados™, pela criacdo de varios aparelhos institucionais
locais®!, responsaveis por subsidiar o surgimento das primeiras pesquisas cientificas no
. . - . . . .. 82 .
pais e pela introdu¢do do conceito de raca na literatura mais especializada™, interessada
em ordenar e classificar o mundo natural e os indios, habitantes deste, numa condi¢dao

de estado natural, para melhor compreendé-los e civilizd-los (Souza Lima, 1989;

esferas de atividade” (Bhabha, 1986: 154 apud Thomas, 1994: 40) Tradugdo minha. O termo discurso na
acep¢do de Bhabha, como acontece com a maioria dos tedricos poscoloniais, é tomado emprestado de
Foucault, cuja definicdo encontra-se na nota anterior.

" Segundo John Monteiro (2001: 12) os portugueses atingiram o litoral da América do Sul em principios
de 1500, mas foi somente em finais do século XVI que comecaram a ser produzidos relatos mais
sistemdticos e taxonOmicos sobre as populacdes indigenas. As descri¢des detalhadas presentes nestes
relatos revelam os termos nos quais o encontro entre universos distintos de simbolizacdo e significacdo
ocorreu. Tais termos podem ser notados nas categorizacdes e classificacdes criadas acerca dos indigenas
pelos brancos. Cabe ressaltar que o recurso taxondmico, muito provavelmente foi utilizado por ambas as
partes envolvidas, embora tenhamos acesso direto somente aquele imortalizado pelos brancos em suas
cronicas de viagem e documentos oficiais, devido, claro, as assimetrias de poder caracteristicas da época.
As classificagdes geradas desde o inicio do periodo colonial geraram macro-visdes sobre as pessoas
indigenas e, por apresentarem uma forma de ver, olhar, ordenar, perceber e representar simbdlica do
branco, elas foram e sdo portadoras de discursos. Estes, disseminados em todo o periodo da “conquista”,
principalmente através de narrativas descritivas do Novo Mundo e da iconografia, entre outras fontes. Os
discursos, criados desde os primeiros anos da coloniza¢@o, configuram atos criativos, uma inven¢do da
cultura do outro, organizados em categorias bindrias que denotavam a diferenca entre os brancos e os
indios (civilizado x primitivo; litoral x sertdo; indio domesticado x indio selvagem, indio “manso” x indio
“bravo”, etc), conotando relacdes, sobretudo de poder, afirmagdo da identidade do branco e formas de
organizar a diferenga (Angelo, 2010). O ponto culminante desses discursos dominantes foram os efeitos
de verdade criados, os quais geraram categorias sociais diferentes daquelas que as pessoas elaboram para
si mesmas (Salerno, 2006: 42).

%0 A partir do momento em que o Estado esforcou-se por constituir-se enquanto nacio, uma ordem social
e politica precisou ser estabelecida, deveria haver um tipo de projeto, ou varios, capazes de fabricar uma
identidade social nacional. Estes projetos nacionalistas visavam nada mais que organizar o estado atual da
nacdo, ordenar o caos e as mudangas sociais geradas pelo colonialismo. Arregimentar os discursos,
disciplind-los e direciond-los conforme os projetos politicos do governo configurou-se em uma forma de
ordenacgdo social, cultural, politica e econdmica. Por intermédio da retérica criada pelo disciplinamento
dos discursos foi possivel habilitar a ideia de uma consci€ncia nacional, promover uma unidade social.
Esta unidade, no futuro, talvez caminhasse para a inven¢do de uma verdadeira cultura para a na¢do. Nao
foi o que exatamente aconteceu na proposi¢cdo de Achugar (2001). Para este autor a ideia de uma unidade
nacional ruiu frente aos atuais contextos de globalizacdo e internacionalizacdo do mundo. As fronteiras
nacionais ja ndo sdo mais soberanas ou imunes ao “outro” externo. Para Achugar, portanto, vivemos
atualmente em um mundo posnacional, ou ainda em um mundo onde a nagdo estd em crise.

8! Funari (2007b) afirma que o discurso imperial foi introduzido antes da independéncia, quando a Corte
de D. Jodo VI estabeleceu, em 1818, um Museu Real na cidade do Rio de Janeiro. Esse museu pés-
independencia teve seu nome mudado para Museu Nacional. Depois foram fundados o Instituto Histérico
e Geogrifico Brasileiro, o Museu Botinico do Amazonas, o Museu Paraense, o Museu Paulista e a
Sociedade de Etnografia e Civilizagio de Indios (1901).

82 Conforme Lilia Schwarcz (1993), em O Espetdculo das Ragas: cientistas, instituicées e questdo racial
no Brasil, 1870-1930 , o termo raga comegou a ser introduzido nos meios intelectuais ainda no inicio do
século XIX. Entretanto sua acep¢do permaneceu muito incrustada ao conceito de nag@o até a metade deste
mesmo século. Com a adocdo dos pressupostos evolucionistas esse conceito ganhou vigor préprio.
Segundo Monteiro (2001: 172-173), os fatores que condicionaram a adog¢@o das terias raciais no Brasil
estiverem associados com as tensdes politicas assimilacionistas e repressivas geradas no processo de
elaboracdo e aplica¢do das politicas indigenistas; e, também, com as discussdes sobre o processo de
aboli¢do da escravidao.
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Ferreira, 2010). Segundo Monteiro (2001), as minuciosas descri¢des do Novo Mundo e
o esquema classificatorio advindo delas, foram retomados e absorvidos, no século XIX,
na qualidade de fatos etnogréficos pelos primeiros intelectuais nacionais. Ao passo que
assim se procedia, um retrato da diversidade indigena e das relagdes interétnicas foi
sendo consolidado, obedecendo-se aos objetivos de centralizacdo do poder das
oligarquias locais (Mendonga de Souza, 1991) e ao “esforco fundacional” da nacdo e de
uma unidade e identidade, as quais pudessem ser chamadas de nacionais (Achugar,

2001).

O disciplinamento dos discursos e sua institucionalizacdo, a centralizagdo da nacdo e
sua organizagdo, a partir das producdes e legitimagdes dadas pelos primeiros, em uma
ordem prefixada, estdvel, hierdrquica e rigida, estabeleceu uma sélida estrutura de
dominacdo interna, muito parecida ao velho sistema colonial de segregacao racial e
social absolutista, antes apregoado. Essa dominagdo pds-independéncia ficou conhecida
como colonialiasmo interno (Cardoso de Oliveira, 1960; Ferreira, 2010) ou
endocolonialismo (Gnecco, 2008). Uma das principais caracteristicas dos estados
nacionais, que aderiram a esse modelo monolitico inquebravel, foi a consagracdo da
igualdade dos direitos de todos os cidaddaos. Mas, para Gnecco (2008), esta
caracteristica, eminetemente moderna, nascida dentro dos limites dos Estados nacionais
imperialistas e, desde uma discriminac¢do violenta contra a diferenca, se converteu em
uma igualdade retérica. As relacdes entre colonizadores e colonizados ndo foram
horizontais, nem igualitarias. Nos discursos a serem analisados a seguir o que se vé é
uma exclusdo da alteridade étnica, seja pelas teorias da degeneraga?lo83 , catastrofistas ou
pela negacdo da existéncia de indios. Todas levariam a um mesmo desejoso final — ao
desaparecimento do indigena das terras a serem civilizadas.

La definicién de ciudadania fue enunciada desde un locus andro-occi-
céntrico; el yo fue enunciado desde el locus del hombre civilizado. Esta
flagrante contradiccidn de la ética moderna caracterizé la relacion entre
modernidad y nacionalismo latinoamericano. [...] la soberania nacional
fue edificada sobre la dominacién interna: las funciones progresistas de

8 As teorias degeracionistas, segundo Langebaek (2003) e Gnecco (2009a), de certa forma, estdo
associadas as apregoagdes do difusionismo. Seus antincios sobre a capacidade para o desenvolvimento
cultural das sociedades indigenas muitas vezes passou pela negacdo desta. Principalmente se estas
sociedades estivessem isoladas do contato com outras mais civilizadas e de técnicas e tecnologias mais
avangadas. Os indigenas alheios ao modo de vida de grupos culturalmente evoluidos estagnariam e, caso
acontecesse algum evento negativo, como o contato com culturas dominadoras, eles degenerariam.

96



las nuevas naciones fueron aparejadas con poderosas estructuras
endocoloniales (Gnecco, 2008: 95).

Nessa medida, € possivel afirmar junto a Gnecco (2008) que, as categorizagdes e
classificacdes sociais importadas, disciplinadas e legitimadas pelas elites dominantes,
imperiais e republicanas, no Brasil, aprofundaram a discriminac¢io colonial. Mais que
isso elas forneceram os subsidios necessdrios ao Estado para que ele aplicasse, sem
precedentes, suas politicas de integracao, de miscigenacdo, educacionais, de tomadas de
terra, de ocupacao do territério, de negacdo da presenga de indios no pais e de exclusao

dos indios contemporaneos do cendrio nacional.

A nova ordem colonial, o modelo de sociedade, na qual os segmentos sociais
encontravam-se hierarquicamente dispostos por uma ordem divina, previa o dominio, a
civilizagdo de todo o territério nacional, como afirmado acima. Mas esta sdlida
estrutura, assim como o disciplinamento dos discursos e sua legitimacdo pelas mais
novas institui¢des do pais ndo tiveram uma ordem tao bem disposta assim. De fato, as
determinacdes e realiza¢des de cada institui¢do dependeram, além das demandas que o
proprio Estado impunha, das aspiragdes de cada um de seus gestores, que por vezes
entraram em conflito ou em desacordo®, pelos diferentes planteios tedricos, pelas
pretensdes elevadas que teriam para a prépria carreira e para o desenvolvimento da
institui¢do da qual faziam parte. Entre eles e a propria constitui¢do do Estado rezava os
ditames de um colonialismo interno, o qual foi central para a criacdo e a propria

dissolu¢do dos frequentes desacordos entre os ideais liberais e conservadores.

Os conservadores defendiam projetos de nagdo préximos aqueles implementados
durante a colonizagdo (europeizantes, catdlicos, segregados). Os liberais almejavam
uma nacdo moderna (mestica, secular, integrada). No Brasil, o resultado foi uma
articulacdo desigual das relagdes, com jungdes estranhas entre modernidade e tradigdo,
bem como uma confusdo na elaboragdo das melhores estratégias de manutencdo e
progresso da nagdo (por exceléncia, o paradigma do sucesso de um estado-nagcdo desde
o século XIX até hoje). Um exemplo das dissensdes entre o desejos conflitantes do
Estado e os subsidios cientificistas locais, que por vezes ndo confluiam, sdo as tentativas

de conformagdo de uma politica indigenista no pais e a dificuldade de se estabelecer

8 Conferir Ferreira 1990, 1992a, 1992b.

97



pardmetros e politicas de intervencdo junto as sociedades® indigenas locais (Carneiro
da Cunha, 1992; Perrone, 1992). O resultado da conjuncdo de tantas alternativas
possiveis, entre os ideais liberais e conservadores, foi um “sistema de inclusion
abstracta y exclusion concreta” (Martin, 2003: 5 apud Gnecco, 2009a: 243). Uma
inclus@do que previa o fim dos povos indigenas, seja pelo exterminio, seja pela

dissolu¢@o das mesmas na grande massa que compunha a unidade nacional.

No Brasil, os movimentos para a legitimagao do estado-nacao, o “esfor¢o fundacional”
para a constru¢do de uma identidade nacional brasileira, esteve amparado, como em
toda a América Latina, pelos movimentos de institucionalizacdo das incipientes ci€éncias
e pelo quadro de mundializacdo das mesmas (Ferreira, 2010). Essa articulacdo entre
praticas cientificas (principalmente a pratica arqueoldgica) e projetos politicos, a relagdo
intrinseca entre a arqueologia®® e os colonialismos e o nacionalismo no Brasil, sdo
analisadas principalmente por Licio Ferreira (1999, 2002, 2005, 2006, 2010), durante o
Império e a Primeira Repl’lblica87. Outras contribuicdes tém sido dadas as pesquisas
sobre a histéria da arqueologia no Brasil pelos trabalhos de Pedro Paulo Funari (1989,
1991, 1995, 1999, 2007a), cujas andlises remetem ao desenvolvimento da disciplina
desde um ponto de vista histérico; e, também pelos trabalhos de Ana Cristina Pifién
(2000, 2005), que em seu artigo de 2005 analisa a atuagdo da arqueologia no processo

de construcdo da identidade indigena no pais nas primeiras décadas do século XX**.

%0 termo sociedades indigenas vem sendo utilizado em toda a escrita da dissertacdo, mas é preciso
esclarecer, como atentou Carneiro da Cunha (1986: 171), que este termo ndo existia no pensamento
politico do século XIX. A unica sociedade reconhecida enquanto tal era aquela instituida pelos brancos,
para além desta estrutura social s6 existiria a selvageria.

% Conforme Funari (2007) a arqueologia, como pritica académica, teve seus inicios logo apés a
independéncia em 1822, financiada pelas elites do Império.

¥7 A estreita relacdo entre a arqueologia, os colonialismos e o nacionalismo sdo analisadas em outros
paises da América Latina por pesquisadores como Henry Tantaledn (2008); Dante Angelo (2010);
Cristébal Gnecco (2008, 2009a); Langebaek (2003); Benavides (2005); Haber (2010); Navarrete (2010).
% Ha poucos estudos sobre a histéria da arqueologia no Brasil. A maioria dos textos que tratam do tema
apresentam descricdes e andlises sintéticas sobre as pesquisas jd realizadas no pafs. Dentre aqueles que
discutem o desenvolvimento da arqueologia pré-histérica no pais estio: MEGGERS, Betty. “Advances in
Brasilian Archaeology (1935-85)”. In: American Antiquity (50), 1985; SOUZA, Alfredo Mendonga de.
“Histéria da Arqueologia Brasileira” In: Instituto Anchietano de Pesquisas: Antropologia. Séo
Leopoldo, (46), 1991; PROUS, André. “Histéria da Pesquisa e da Bibliografia Arqueolégica no Brasil”.
In: Arqueologia Brasileira. Brasilia, Editora da UNB, 1992; FUNARI, Pedro Paulo A. “Arqueologia
Brasileira: Visdo Geral e Reavaliacdo”. In: Revista de Histéria da Arte e Arqueologia. Campinas:
UNICAMP/IFCH, (1), 1994. Desde um ponto de vista histérico e historiografico, as contribui¢des
principais vém das andlises dos j4 mencionados acima Lucio Ferreira, Ana Cristina Pifién e Pedro Paulo
Funari.
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Em sua dissertacio de mestrado Vestigios de civilizacdo: a arqueologia no Brasil
Imperial (1838-1877), Ferreira analisa as intrinsecas relagdes entre o desenvolvimento
de uma arqueologia no Brasil, através da criacdo e realizagdes do IHGB e o projeto
politico Imperial, cujo objetivo girava em torno da constru¢do de uma identidade
nacional. Esta andlise mostrou a emergéncia de uma geoestratégia atrelada ao campo

discursivo da arqueologia imperial.

Dando continuidade a sua pesquisa, em seu livro Territorio Primitivo. A
institucionalizacdo da Arqueologia no Brasil (1870-1917), Ferreira analisa o processo
de institucionalizacio da arqueologia, no contexto de transi¢do do governo imperial para
o republicano, e num periodo de mundializa¢io da ciéncia. Esta andlise € realizada por
meio das disposicdes tedrico-metodoldgicas e produgdes de trés grandes instituicoes
brasileiras: o Museu Botanico do Amazonas, instituido no periodo imperial e
supervisionado por Jodo Barbosa Rodrigues; o Museu Paulista, sob gestdo de Hermann
von Thering; e, o Museu Paraense dirigido por Emilio Goeldi. Estes tltimos criados no

governo republicano.

Através do exame destas instituicdes, Ferreira relata as estreitas relacdes estabelecidas
entre a arqueologia, o nacionalismo e o colonialismo. Além disso, a descri¢do e o estudo
pormenorizado das produgdes e retérica de cada um destes cientistas, com o apoio de
outros mais (ndo necessariamente participantes do corpo institucional dos museus),
ligados a suas respectivas instituicdes locais, desenvolveram o que se poderia chamar de
arqueologia brasileira. Esta, se, por um lado, era inserida nos debates internacionais, por
outro, baseava-se nos modelos desenvolvidos nos Estados Unidos, Argentina e Europa,
além de apresentar contribui¢des ao meio cientifico internacional, como previa o sentido

da expressao “mundializacdo da ciéncia”.

Baseando-me, principalmente, nas descricdes e andlises realizadas nos acima
mencionados trabalhos de Ferreira, e em alguns de seus artigos (Ferreira, 1999, 2005,
2006), a seguir, procuro entender como os discursos anteriores ao Império e a Republica
foram arregimentados, disciplinados e autenticados pela criagdo/complementacdo de
outros novos, com o auxilio da arqueologia, a partir do ideal de na¢cdo e de uma unidade
nacional. Cabe ressaltar que nao abordarei todas as instituicdes por ele analisadas,

embora suas andlises sejam de fundamental importancia para entender o quadro geral de
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desenvolvimento da disciplina no pais e sua insercdo no plano global de producgao
cientifica. Retomarei as andlises somente daquelas que, além de refletirem o panorama
geral de institucionaliza¢do da disciplina, imbricada na fabricacdo de uma identidade
nacional, ainda abordem diretamente a produgdo de discursos voltados para um plano de
integracdo dos indios, localizados na regido sudeste, principalmente aqueles de tronco
macro-linguistico Jé. Tais discursos, congregados desde os primeiros anos da
colonizagdo, atuaram pesadamente na constituicdo de um imagindrio sobre os genéricos
Tupi e os nao-Tupi e na elaboracdo de uma politica indigenista. No capitulo III,
veremos que este imagindrio ainda estd presente na forma como os estudos

arqueoldgicos sdo estruturados.

Nessa perspectiva, as instituicdes a serem aqui mencionadas serdo o Instituto Histérico
e Geografico Brasileiro (IHGB) e o Museu Paulista. Veremos que estas institui¢cdes,
como propde e demonstra Ferreira (1999, 2002, 2010) tanto foram instituidas e
autenticadas pelos governos imperial e republicano, quanto instituiram e autenticaram
0os projetos politicos deste mesmo governo, justificando e, ao mesmo tempo,
implementando um colonialiasmo interno no pais. Dentro do esbog¢o analitico de cada
instituicdo, apresentarei em linhas gerais as disposi¢des tedrico-metodolégicas das
mesmas, suas principais proposicoes e os discursos genéricos disciplinados e
agenciados segundo os projetos politicos das instituicdes e do Estado (ainda conforme

as andlises ja desenvolvidas por Licio Ferreira).

Em seguida, apresentarei as proposicdes e os discursos assentes a conformacgdo das
mesmas de alguns membros das institui¢des acima mencionadas, visto que a proposta
nesta parte do trabalho é apenas a de demonstrar como existiram, ndo uma formacao
discursiva, sendo vdrias, sobre os mesmos eventos em diferentes perspectivas (Pompa,
2003; Thomas, 1994). Esta pluralizacdo de discursos, dentro das instituicdes de
destaque no pais, foram arregimentadas e agenciadas em uma rede articulada, com o
objetivo de subsidiar e legitimar as politicas de governo para com seus dominados,
principalmente com relacdo as sociedades indigenas. Os autores aqui ilustrados para
demonstrar esta diversidade serdo Francisco Adolfo de Varnhagen membro do IHGB; e,
Hermann von lhering, diretor do Museu Paulista. A escolha destes foi orientada pela
amplitude que seus discursos de negacdo ao indio tomaram e pelas polémicas geradas

em torno dos mesmos. De algum modo estes autores congregam boa parte do modo
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narrativo e representativo do indio no Brasil Império e Republica. O foco na ilustragao
da variedade de discursos pode ser considerada uma alternativa para evitar a cilada de
homogeneizar o discurso do branco, do “vencedor”, geralmente colocada quando do
estudo da retorica colonialista. Os “colonizadores” certamente nio eram OS mesmos,
ndo viveram experariéncias semelhantes sempre, e tampouco dispunham de um
estrategema monolitico. Ao contrdrio, as taticas e estratégias eram muitas, pontuais,
momentaneas e coetineas aos momentos especificos de interacdo e aos interesses de

ambas as partes (Pompa, 2003).

2.1.1 A Arqueologia “Nobiliarquica”: O IHGB e Varnhagen

Nas tentativas de erigir a nagdo enquanto uma unidade indivisivel, as elites brasileiras
encontraram um ‘“‘entrave” a ser superado neste processo — a diversidade étnica
existente. Poderiam os indios ser integrados a sociedade branca e fazerem parte de uma

nacdo civilizada?

Quando da apresentacdo dos Apontamentos para a civilizacdo dos indios bravos do
Império do Brasil a Assembléia Constituinte Brasileira, José Bonificio, em 1823,
chamava a atencdo para uma das primeiras medidas a serem adotadas para a
domesticacdo® e integracio dos indios — era preciso conhecé-los e localizd-los. Neste

contexto de busca por conhecimento acerca das populagdes indigenas surge o IHGB.

O Instituto Histérico e Geogréfico Brasileiro (IHGB) foi criado em 1838, sob proposta
do conego Janudrio da Cunha Barbosa e do militar Raimundo José da Cunha Matos,
feita a Sociedade Auxiliadora da Inddstria Nacional (SAIN). Patrocinado pela
monarquia e imbuido da tarefa de ajudar a construir uma histdria nacional, um de seus
desafios iniciais foi o de localizar, recuperar e divulgar, através de sua revista trimestral
(dentre outras de cunho literdrio e politico que movimentavam a vida intelectual desde a
Regéncia), relatos histéricos e etnograficos das sociedades indigenas, espalhados por

todo o territério nacional e Europa (Monteiro, 2001). O primeiro tomo de sua revista foi

89 Domesticagdo neste contexto, conforme Monteiro (2001), significava transformar animais selvagens
em homens civilizados. Segundo Oliveira (2000: 64), “a unica possibilidade de humanizacdo dos
indigenas estaria no fato de eles possuirem caracteristicas que lhes abriam as portas do mundo branco.
O indio se tornaria humano desde que desejasse e aceitasse o branqueamento (...) caso contrdrio, sO
restaria aos nativos a morte” .
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publicado em 1839, e ja neste era possivel entrever quais seriam as ocupacdes gerais a
que se destinava o referido instituto: a formulagdo de uma politica cultural oficial (um
plano de civilizagdo) e a confec¢do de uma identidade nacional (Ferreira, 1999). Em um
plano mais amplo, com a ajuda valiosa da arqueologia, e conforme aos direcionamentos
das pesquisas internacionais, a preocupacdo era contribuir com explicacdes para a

. 0
origem do homem’

, principalmente a origem do homem americano, das sociedades
indigenas. A busca dessa origem forneceria “(...) as marcas da continuidade, da

centralizacdo e da legitimidade” (Guimardes, 1994: 132)°".

No primeiro tomo da revista, o padre Janudrio da Cunha Barbosa (1780-1846) escreveu
um roteiro sobre quais documentos e informagdes o recente instituto deveria buscar nas
provincias do Império, a maior parte delas versava sobre os grupos indigenas ainda
presentes nas provincias, ou ja extintos. O objetivo de se angariar a maior quantidade de
dados e informacdes sobre estes grupos fazia parte de um plano maior e futuro — a
elaboracdo de um plano de civilizacdo capaz de abranger todo o interior do pais e todas
as populacdes que ali habitavam (Ferreira, 2005), o qual permitiria a formula¢do de uma

politica cultural oficial, condizente com o status da nagdo (Oliveira, 2000).

Para tanto era necessdrio registrar os usos e costumes dos indios (passados e atuais);
contabilizar os grupos indigenas e suas principais atividades, através de um quadro
demografico e estatistico; e, apontar as possiveis vantagens econdmicas que
eventualmente se poderiam obter deles’>. Uma civilizagdo do territério clamava ainda
pela propria cartografia meticulosa do mesmo, englobando o mapeamento das divisas,
das provincias e do Império, suas riquezas naturais, potencial agricola, virtudes e

problemas (Ferreira, 2006). O instituto, portanto,

% As pesquisas sobre a origem do homem sdo, de fato, anteriores ao século XIX. Nesse periodo, as
explicacdes & sua origem eram dadas pelas teorias ou monogenista ou poligenista. Esta dltima tinha por
crenca a existéncia de varios centros de origem do homem, culminando na existéncia de distintas racas
humanas. No entanto, este assunto voltou a fazer parte do quadro epistemoldgico europeu, depois da
publicacdo da obra de Charles Darwin Origem das Espécies (1859) e do surgimento dos estudos sobre a
Pré-Histoéria do homem.

! Para estudo detalhado da andlise da produgdo historiografica do THGB, conferir Licia Guimardes
(1994).

2 Os exemplares da Revista Trimestral do THGB enfatizavam as descri¢des de populacdes indigenas,
principalmente dos Tupi da Costa (Monteiro, 2001).
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“(...) articulou uma rede de conhecimentos sobre o territorio nacional,
tornando-se ponto de observacdo estratégico de onde se falava e se
olhava o Brasil. [...]. Olhar vasto e registro totalizador, que ndo se
limitavam aos interesses etnograficos e arqueoldgicos. Tinham também
objetivos geopoliticos. Dirigiam-se as areas de fronteiras, avaliavam os
seus recursos e possibilidades de exploracdo econdmica, vigiavam e
fiscalizavam suas institui¢des, esquadrinhavam seus contornos fisicos
para confecciond-los numa futura cartografia identitdria. A producio de
um discurso sobre as sociedades indigenas, por seu turno, articulava
formas de controle sobre as populacdes que viviam em 4reas
fronteiricas, no intuito de garantir o poder do Estado Nacional sobre
estes espacos ainda nao definidos, ndo coagulados. Relacionava-se a
formulag@o de uma politica indigenista de integracdo, na qual o Estado
teria um papel central, arrebanhando os “béarbaros” através do comércio
e da educacdo” (Ferreira, 1999: 11-12).

Tratava-se, pois, de concentrar os projetos politicos do governo mondrquico dentro das
producdes do IHGB, com vias a elaboracdo de mecanismos, formas concretas e
instrumentais de unificacdo do Império, de integracdo fisica e administrativa do
territorio. Essa concentracdo ajudaria a definir o perfil da nagdo, viabilizaria e
estabilizaria o poder mondrquico e seu préprio projeto centralizador (Ferreira 1999,
Oliveira, 2000). Poderia, inclusive prever meios para a utilizacdo da mao-de-obra
indigena (bragos ociosos eram um entrave a civiliza¢do) em substitui¢do a dos negros,

cujo processo de aboli¢do caminhava, ainda que lentamente (Carneiro da Cunha, 1992a;

Ferreira, 1999).

Essa rede de conhecimentos, congregada pelo IHGB com o objetivo de atender as
demandas e necessidades do estado-nacdo emergente, teve como integrante a
arqueologia. Ela foi oficialmente atrelada ao instituto em 1850, quando da cria¢do de
uma secdo destinada aos estudos arqueoldgicos e etnogrificos, embora o IHGB ja
houvesse se nutrido do resultado de suas pesquisas anos antes, com a publicacdo de
alguns estudos arqueolédgicos (Funari, 2007; Ferreira, 2010). A participacdo oficial da
arqueologia, junto as demais ciéncias, no IHGB, visava reestabelecer o vinculo da
“cultura branca”, com sociedades civilizadas do passado, com culturas elaboradas de
grandes civilizacdes, semelhantes, ou até mesmo descendentes daquelas dos egipcios,

fenicios, cartagineses, indianos.

103



Com as tentativas de reestabelecimento do vinculo, entre os nobres do presente e as
culturas elaboradas do passado, foram buscados dados sobre a origem das sociedades
indigenas. As explicagdes ensaisticas do surgimento dos povos indigenas centraram-se
em duas hipéteses: a criacionista (monogénica) e a mediterranica (poligénica). A
primeira é biblica’ e remete 2 crenca no homem-antidiluviano, ja a segunda, a mais
aceita pelo IHGB, presumia uma rota de imigra¢do nao planejada perpassando o mar.
Esta segunda hipdtese era a que possibilitava a arqueologia tentar uma aproximagao, a
demonstracdo de uma ancestralidade com os europeus modernos, qui¢d desembarcados
no Brasil antes de Cabral (Ferreira, 1999). Com o intuito de fundamentar essa hipotese,
comecaram as buscas por grandes monumentos e fundacdes autdctones, através do

. . - .. . 4
financiamento e promogio de expedicdes, dentre outros meios’".

Tal fato, crefa-se, era considerado perfeitamente possivel, visto que outros
pesquisadores (norte-americanos e europeus) ja o faziam, ao indicarem a descoberta de
culturas monumentais nas Américas do Sul e Central”. A concretizacio desta hipdteses
visava, portanto, delegar uma origem “nobre” as sociedades indigenas. Além de

reestabelecer o vinculo perdido, de relegar os indios contemporaneos a uma origem

% A teoria criacionista foi combinada 2 teoria cataclismitica de Cuvier. Esta iltima tentava explicar o
desaparecimento das sociedades indigenas americanas; de seus antepassados, mediterrinicos e
civilizados; e da fauna comprovadamente extinta e contemporanea da ocupacdo indigena. A principal
hipétese era a de que catdstrofes naturais haviam descontinuado o “difusionismo” transcontinental,
marcando e explicando a decadéncia dos aborigines, tornando-os ruinas de povos e causando seu
desaparecimento passado e futuro.

% Conforme as andlises de Ferreira (1999, 2002), além da busca por monumentos esplendorosos, os
arquedlogos valeram-se de outros meios para tentar “enobrecer” as sociedades indigenas. Estes versavam
sobre tentativas de compreensdo da arte rupestre (talvez os glifos fossem fonemas de um alfabeto
semitico); leitura de textos cldssicos; e, a andlise dos “objetos arqueoldgicos”. Os objetos poderiam provir
de todas as partes do territério nacional, bem como da Europa, América do Norte e América Latina.
Havia de fato um grande intercimbio dos mesmos, durante o Império e a Primeira Republica, entre as
instituicdes nacionais e entre instituicdes de paises vizinhos e parceiros como € o caso da Argentina
(Ferreira, 2010). Estes mesmos objetos serviram para demonstrar a origem migracionista dos indigenas,
como, posteriormente, serviriam para provar o grau de civilizacdo atual das sociedades indigenas e
assistir a producdo de uma memoria nacional, fazendo parte de colecdes nos museus de todas as
instituicdes criadas nos periodos colonial, imperial e republicano. Nas andlises de Gnecco (2008), esta
énfase na monumentalidade dada pelos estados nacionais latinoamericanos foi parte constante da retdrica
do caminho civilizador.

% Sobre a comparacio entre as descobertas realizadas em solo latino americano e aquelas que
possivelmente poderiam ser encontradas em territdrio brasileiro, Ferreira (1999: 15) atenta para o fato de
que a tentativa de construcdo de uma identidade nacional por meio das producdes do IHGB poderia
pressupor uma oposicdo politica as demais unidades nacionais. Se as demais nacdes apresentavam
vinculos com antigas civiliza¢cdes, o Brasil certamente os teriam também e, quicd, essas grandes
civilizacdes tenham surgido primeiramente no territério brasileiro. Tal hipétese explicaria a ansia do
estado imperial por ser o representante primeiro da civilizacdo nas Américas e o desdobramento das
contendas politicas referentes a demarcacdo das fronteiras com os paises vizinhos. A arqueologia, nesse
caso, serviria para corroborar com as politicas imperialistas, dando argumentos para a expansdo e
resguardo de territrios, bem como para a dominacao e controle de populagdes inteiras.
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comum e monumental, a disciplina, ao produzir conhecimento sobre o passado glorioso
dos antigos ocupantes do territério brasileiro, ainda colocaria o IHGB no mesmo
patamar dos grandes centros de produ¢cdo do conhecimento arqueoldgico, contribuindo

para a construcao da pré-histéria mundial.

Caso, esse passado glorioso, um antigo resquicio de civilizagdo, ndo pudesse ser
demonstrado entre os indigenas, a0 menos a arqueologia poderia “(...) fixar um discurso
cientifico, como se pretendia, sobre a inferioridade da cultura dos ‘bdrbaros’”
(Ferreira, 1999: 13). Sob os auspicios do IHGB, de inser¢io de sua rede de
conhecimentos em uma ciéncia de cardter mundial, a arqueologia formulou seus
discursos, suas hip6teses e planos de trabalho (Ferreira, 2010). Em suma, se organizou

enquanto disciplina.

As tentativas de vincular as sociedades primitivas a um ancestral “nobre” (europeu ou
nao) influiam, dessa forma, na possibilidade de representd-las na hierarquia social da
nacdo’®. Articulada as demais produgdes do instituto e aos projetos politicos do Império,
a disciplina “(...) estipulou critérios no intuito de classificar as sociedades indigenas
como portadoras de maior ou menor grau de civilizacdo, retirando ou minimizando
suas diferencas culturais” (Ferreira, 1999: 12). A taxonomia arqueoldgica destas
sociedades, portanto, procurou demarcar um lugar social para as sociedades indigenas
na hierarquia da unidade nacional, ou antes, um sentido de continuidade entre as elites
dominantes e seus dominados. A dominagdo interna, o estabelecimento de um
colonialismo interno, estariam dadas, assim, ou se justificariam, em decorréncia do
processo histdrico linear e continuista, cujo projeto o IHGB tentava destrinchar. “Numa
sociedade que distribuia titulos de nobreza, os indigenas que a rodeavam deveriam ser
também ‘nobres’. Ainda que sua ‘nobreza’ estivesse situada num passado recuado,

perdida entre as brumas da Pré-Historia” (Ferreira, 1999: 27-28).

Esta arqueologia praticada no IHGB, por elaborar discursos histdricos coletivos sobre

uma origem gloriosa, nobre com a qual as elites e as classes dominantes (0s nobres)

% Cabe lembrar que, desde o inicio da colonizagdo, com a implantacdo de um estado Absolutista, do
século XVI até os processos de independéncia, a base do sistema social escravista e senhorial. Estes
aspectos refletiram-se na conformacdo de um sistema social altamente hierarquizado (Funari, 2007b). E
este, apesar do quadro de independéncia, manteve-se praticamente inalterado, pelo menos no que diz
respeito a posicdo social dos indigenas, seguramente considerados ndo-cidadaos.
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pudessem se identificar e reconhecer, é adjetivada por Ferreira (1999, 2002) como

Nobilidrquica.

O passado do indigena, ou a Pré-Histéria do pafs, serviu como espelho
da “cultura branca”, da sociedade de corte. Discursos que objetivavam
mostrar que os antepassados eram de outra natureza que ndo a dos
homens contemporéneos: estas ruinas de povos foram antes criadores,
membros de uma civilizacio que estaria sendo reconstruida pela
nobreza do Império, pelos representantes da cultura ilustrada do Brasil.
(Ferreira, 1999: 28).

A disciplina, segundo as aspiragdes tedrico-metodolégicas do IHGB, portanto, além de
demonstrar a origem das sociedades indigenas, tentava provar sua antiguidade no
territorio, a antiguidade do préprio territério’’ habitado e a presenca de uma civilizacdo
indigena, a0 mesmo tempo nobre (no passado) e em ruinas, em processo de degeneracio
(no presente) (Ferreira, 1999: 26-27). Nessa medida, ao responder aos interesses do
instituto, que por sua vez atendia as demandas do projeto politico imperial, a
arqueologia, auxiliou esse estado a criar, legitimar e disciplinar os discursos de
diferentes dreas do conhecimento, agenciando-os. Tal agenciamento das formacoes
discursivas de diferentes individuos, tanto por parte da arqueologia, quanto da propria
institui¢do, proveu uma das possiveis funcdes estratégicas do IHGB — “(...) auxiliar na
viabilizacdo de uma determinada ordem, prescrevendo um lugar social para as
sociedades indigenas na justificativa genealogica que se procurava imprimir ao Estado
Nacional, na tecelagem da identidade da Nagdo, nas cores de sua auto-imagem”

(Ferreira, 1999: 27-28).

O empreendimento de “enobrecer” o selvagem no entanto ndo se concretizou, apesar
dos esfor¢os empreendidos pela institui¢do. O discurso do indio “nobre” ficou relegado

as escritas e iconografias romanticas’. Uma origem civilizada, uma cultura elaborada

7 A descoberta dos fosseis de Lagoa Santa, associados a megafauna, por Peter Lund, nos anos finais da
primeira metade do século XIX, comprovou o povoamento do territério brasileiro em tempos recuados,
dando destaque ao IHGB no quadro da Pré-Histéria mundial, inscrevendo a identidade da Nac¢do num
passado distante.

% Além de promover e financiar indmeras “viagens cientificas” de cunho arqueoldgico e etnogréfico para
localizar tragos de culturas indigenas elaboradas, alguns membros do IHGB, em associacdo com
Gongalves Magalhdes e a pedidos de D. Pedro II, trataram de elaborar, segundo as descobertas
romantizadas da arqueologia, “(...) uma politica literdria de cunho nacionalista para a jovem Nagdo,
visando a autonomizacdo da literatura brasileira. [...] Foi assim que o indigena (ou mais
especificamente o grupo Tupi), o genuino “bon sau-vage” dos trépicos, foi algado a condigcdo de simbolo
da nacionalidade. A literatura indigenista, signo expoente deste programa literdrio, pintou-o entdo como
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materializada em monumentos, digna de ser representada ou representativa do estado-
nacdo, ndo foi encontrada. Os lugares sociais, predeterminados pelos arquedlogos, na
hierarquia nacional, portanto, ndo poderiam ser ocupados pelos indigenas — ou o de
civilizados (no passado) ou o de ruinas de povos civilizados (no presente). Se, por um
lado, a identificacdo, o vinculo com as elites dominantes ndao foram estabelecidos,
justificando a imposi¢@o de um colonialismo interno sobre sociedades “independentes”,
cujos individuos, em tese, eram iguais entre si; por outro lhes foi dado o lugar social
designado pela politica indigenista (Ferreira, 1999; Monteiro, 2001). Como nd@o havia
nenhum lago que os unisse a civiliza¢gdo, nenhuma aptiddo moral que os pudesse
integrar ao projeto nacional, a eles, os indigenas do presente, s6 restava o lugar

destinado aos barbaros — o do combate e das téticas politicas (Ferreira, 2010: 56).

Tendo um passado glorioso ausente, segundo Monteiro (2001: 26), as elites
contemporaneas ao Império comecgaram a delinear uma mitografia nacional, na qual os
nobres, valentes e especialmente extintos Tupi figurariam. A fundagdo dessa mitografia
era baseada na categorizacdo, ou na divisdo geral dos indios coloniais em Tupi e
Tapuia99, empreendida por Gabriel Soares de Sousa, dentre outros, dentro do contexto
histérico do final do século X VI, sendo retomada no contexto historiografico do século
XIX. Essa mesma categorizacdo foi readequada, por Varnhagen, Gongalves Dias e,
posteriormente por lhering, ao contexto de explicagdo da ocupagdo do territdrio

nacional e das sucessivas migragdes que nele tiveram lugar.

A reconfiguracdo desta oposi¢do Tupi-Tapuia fez com que esse bindmio assumisse uma
nova forma no século XIX e auxiliasse os intelectuais do pais a administrar melhor, ou
tornar mais compreensivel sua diversidade linguistica e étnica. Os Tupi
contemporaneos, exilados em um passado remoto de autenticidade e originalidade,
foram aliados dos portugueses, ajudando a consolidar sua presenca na América, no
periodo da conquista e, portanto, para a génese da nacdo. No presente imperial eles, pela
imperiosa submissdo, haviam “cedido o lugar” a civilizagdo branca, e sé seriam

encontrados em alguns descendentes mesticos, na lingua geral, que ainda no século XIX

guerreiro, herdico, forte, bravo, indomdvel, justo, cordial. Noutros termos, valeu-se de tinta nobre e
civilizada, adjetivos caros neste contexto de Corte e Monarquia (Ferreira, 1999: 18).

% Qutros pares de oposicdo surgiram além do acima mencionado Tupi-Tapuia, cuja fungdo segundo
Monteiro (2001) era introduzir uma ordem, ainda que confusa e imprevisivel, tais como: povoado-sertdo.
O povoado seria regido pela lei e pelo governo, o sertdo ndo seria regido por nada nem ninguém.
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persistia entre populagdes rurais e alguns setores da elite, tomada como a auténtica

i ) . 100
lingua nacional e na literatura indianista

(Monteiro, 2001: 29). Portanto, eram
considerados extintos ou praticamente assimilados, e assim eram representados na auto-
imagem do pais. Para Carneiro da Cunha (1992b), esta categoria de indio é a que
aparece como emblema da nova na¢do nos monumentos, alegorias e caricaturas, € o
simbolo da nacionalidade. “E o caboclo nacionalista da Bahia, é o indio do romantismo

na literatura e na pintura. E o indio bom e, convenientemente, é o indio morto”

(Carneiro da Cunha, 1992b: 136).

Ja os Tapuia estariam no extremo oposto desta caracterizacdo, inclusive como ferozes
inimigos dos portugueses (embora alguns escritos relatassem varios momentos de
aliancas com grupos designados como Tapuia). Marcadamente representados pela horda
de selvagem dos genericamente chamados Botocudo, eles eram representados como de
“indomavel ferocidade”, traicoeiros e entraves a civilizacdo do sertdo e do pais, porque
nao se submetiam a nenhum modo de colonizagdo (Carneiro da Cunha, 1992b). Eram os
mais temidos pelos brancos e também pelos demais indios porque recusavam o
aldeamento, praticavam a antropofagia, utilizavam adornos corporais e resistiam
brutalmente as investidas dos brancos sobre seus territorios. A maioria dos viajantes 0s
mencionou, deixando transparecer o temor que sentiam ao passarem proximos a suas
aldeias, deixando claro que ndo sabiam se iriam sobreviver apds a passagem (Saint-
Hilaire, 1938). Somente o uso da forca os poderia fazer retroceder. Conforme Monteiro
(2001: 30), se esta representagdo “(...) teria custado os Tupi a sua existéncia enquanto
povo, a resisténcia e recusa dos Tapuia acabaram garantindo a sua sobrevivéncia em

pleno século XIX, mesmo tendo enfrentado brutais politicas visando o seu exterminio”.

A contraposicao entre indios histéricos (mortos) aos contemporaneos (vivos), marcou o
contexto de constru¢do de uma identidade nacional. Neste, segundo Monteiro (2001) as
teorias raciais e evolucionistas comegaram a ser inseridas no pensamento dos

intelectuais'®!, encontrando nocdes de pensamento j4 estruturadas sobre a situacdo dos

1% Os Tupi foram tomados como paradigma da literatura nacional. Anténio Paulo Graga, em seu livro
Uma Poética do Genocidio (1998) aborda a literatura indianista enquanto uma espécie de “poética do
exterminio”.

101 A penetracdo das teorias raciais no pensamento nacional, ainda conforme andlise de Monteiro (2001),
foi condicionada por dois fatores: pelas decorrentes tensdes originadas na elaboracdo da politica
indigenista, segundo o modelo Tupi-Tapuia, e pela discussdes suscitadas pela aboli¢do da escraviddo.

108



indios. O padrdo evolucionista estabelecia-se sob um consenso acerca dos indios ainda
vivos, e em processo de extincdo. Estes fariam parte de uma “raga”, ou ainda de um
conjunto de “ragas”, cujos atributos, para os mais otimistas, concorreriam, pelas vias do
branqueamento, para a formacdo do povo da nagdo; e, para 0s mais pessimistas,
justificariam e, até mesmo, autenticariam a exclusdo (violenta) destes povos da histéria
nacional. Independente dos resultados deste debate e de suas aplicabilidades préticas, o
considerado mais importante era a caracterizacdo do pais enquanto civilizado, ou pelo
menos, em vias de aniquilar o atraso e as contradi¢des que o impediam de atingir este
estado. Posteriormente, as teorias raciais aprofundariam a vertente pessimista,
proclamadora da extingdo dos indios, baseadas nos dados fornecidos pela antropologia

fisica, praticada no Museu Nacional € no Museu Paulista.

A reproducao da divisao geral Tupi-Tapuia, por Varnhagen e outros intelectuais (como
os citados Gongalves Dias e Hermann von Ihering), em entidades fixas e atemporais,
transmutou-se, nessa medida, em um discurso fundante da nagc@o, imbuido em condenar
aqueles considerados anti-Tupi e obsticulos ao pleno desenvolvimento do projeto
politico nacional, sobretudo os Botocudo, os Kaingang e demais grupos Jé que
ocupavam o Brasil (Monteiro, 2001: 30). Varnhagen, por exemplo, ndo poupava
esforcos em desqualificar estes indios como traigoeiros, sombrios e ignorantes.
Conforme andlise de Monteiro (2001: 32) as desqualifica¢des, como as de Varnhagen e
Ihering, faziam parte das justificativas das acdes de intelectuais e politicos que como
eles pensavam uma politica indigenista deliberadamente agressiva. Para Varnhagen, o
fracionamento étnico, por si sO, j& apontava para o declinio e degeneracao de um povo
anterior. Em consonincia com Monteiro (2001: 34)

(...) o historiador pioneiro Francisco Adolfo de Varnhagen afastou este
grupo mais ainda do contexto histérico que produziu o mesmo relato.
Mais importante, Varnhagen praticamente consolidou o abismo que iria
prevalecer nos estudos sobre as populagdes indigenas até um periodo
bem recente, circunscrevendo os indios a uma distante e nebulosa pré-
histéria ou ao dominio exclusivo da antropologia.

Para Varnhagen, os nativos habitantes do territério nacional, eram, a0 menos em sua

maioria, pertencentes a uma unica raca, a dos Tupi. Estes em migracdes, de direcao

Somente nas décadas finais do século XIX uma abordagem racial sobre os indigenas foi mais explorada
pelos cientistas e intelectuais.
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norte-sul, haviam guerreado e expulsado os antigos ocupantes — os Tapuia. Ao longo do
tempo os Tupi haviam degenerado pelo contato de guerras e de mistura com os inferiors
Tapuia e s6 o estudo de suas linguas poderiam provar essa tese e ajudar a classificar as
racas que ocupavam o pais. Segundo Ferreira (2010: 105), Emilio Goeldi, diretor do
Museu Paraense, acreditava que essa extensdo geografica e linguistica exagerada a
ocupacdo Tupi, atribuida por Varnhagen e também por Martius, essa “tupi-mania”
“enredara ainda mais o né gordio das classificacoes linguisticas dos grupos indigenas

do Brasil”.

O poeta Gongalves Dias, por sua vez, em suas tentativas de descrever o processo de
povoamento da na¢do, ao contrdrio de Varnhagen, ndo homogeneizou toda a populacdo
indigena do Brasil como Tupi, embora ainda os considerasse uma ragca de invasores
agressivos. Baseado em evidéncias filoldgicas e etnograficas, ele afirmou que antes da
conquista haviam duas ragas de indigenas que habitavam o territério agora do Brasil: os
descendentes de mongdis e os Tupi. Para comprové-lo bastava uma andlise dos
costumes e artefatos entre as duas ragas para perceber suas diferencas (Ferreira, 2010).
Se os Tupi eram de mais féacil caracterizagdo (talvez porque mortos), 0 mesmo nao
acontecia com os Tapuia, vistos como a antitese da sociedade Tupinambd (Tupi) e por
isso quase sempre pensados e descritos em termos negativos.

Como os tapuias sdo tantos e estdo tdo divididos em bandos, costumes e
linguagem, para se poder dizer deles muito, era de propdsito e devagar
tomar grandes informagdes de suas divisdes, vida e costumes; mas, pois
ao presente ndo é possivel... (Soares de Sousa, 1971 [1587], 338 apud
Monteiro, 2001: 18).

Objetivando entender o comportamento dos indios desde o contato inicial com os
portugueses e avaliar como eles reagiram as politicas de integracdo impostas a eles,
objetivos claramente politicos, Gongalves Dias, buscou estudar a condic¢ao fisica, moral
e intelectual dos povos habitantes da nacdo. Para provar as diferencas entre os tupi e os
descendentes de mongdis, no plano moral e fisico, este autor ainda baseou-se nos
estudos de craniometria e concluiu haver grande mistura entre as duas ragas. A
miscigenacdo ja havia ocorrido antes mesmo da chegada dos portugueses, resultando na
genealogia racial e na formagdo dos seguintes grupos: os Mucuri, os Pataxd, os

Machado, os Coroado, os Botocudo, os Puri, os Aimoré e os Tombira.

110



Estes grupos misturados foram entdo culpados pela degeneracao dos Tupi, por
perverterem a pureza fisica fundamental, moral e intelectual do Tupi; por sua propria
existéncia; e, pelas continuas lutas que eles impingiam aos Tupi, em busca do dominio
da costa, causando a diminuicdo e a fragmentacdo de suas populagdes. “They became
full of ‘old hates’, with the instinct of ‘rapine birds’, smelling the slaughter from many
leagues away to feed their ‘starving appetite’” (Dias, 1860: 53 apud Ferreira, 2005:
348). Os conflitos raciais j4 existiam no Brasil, antes mesmo da chegada dos brancos, a
opressdo da ocupacdo branca, portanto, ndo atuou decisivamente na degradacdo
indigena, a ndo ser aquela que diz respeito as politicas equivocadas direcionadas aos
indios no periodo colonial (Ferreira, 2005). Nao fossem os grupos misturados e
degenerados os Tupi poderiam, devido a seu passado civilizado, ser incorporados a

sociedade nacional, aos planos de civiliza¢ao do Estado.

Essa conclusdo de Gongalves Dias deixa entrever a necessidade de afirmar a decadéncia
de um grupo indigena, que no passado poderia ter sido parte de uma grande civilizagao,
parte do conto épico da nagdo. No passado ele até poderia pertencer a uma grande

192 No contexto

civilizagdo, ser nobre, mas, no presente imperial, ele ndo poderia sé-lo
imperial e também republicano, ele deveria estar em vias de degradacdo, a beira do
desaparecimento, sem esperanca ou possibilidade de sair da condi¢cdo na qual se
encontrava, pois suas terras, “as mais cobicadas por todos os selvagens” (Dias, 1860:
34 apud Ferreira 2005) também eram objeto da cobiga do estado-nagdo. Ferreira (2005:
349) nos lembra que o Tupi até poderia ser incorporado a uma identidade nacional, mas
se, e somente se, eles pudessem ser lembrados como eram no passado, ou seja, mortor e
imortalizados na iconografia ou na poesia romantica. Os ‘“outros”, considerados
culpados pelo infortinio Tupi, foram condenados a sofrerem as consequéncias de uma
politica de exterminio especialmente desenvolvida para eles — os indios “bravos”,

barbaros vingativos e degenerados, proposta como veremos a seguir desenvolvida por

von lhering.

192 As teorias degeracionistas tiveram lugar na maior parte da retérica colonial construida na América
Latina. Seu estudo € especialmente analisado por Langebaek (2003) ao abordar a histéria e os discursos
provindos do desenvolvimento da arqueologia na Coldmbia. A degeneracdo dos seres poderia ocorrer
pela acdo dos trépicos, pela insidiosa miscigenagao, pela antropofagia e pelas guerras desencadeadas com
vistas a ocupacao de territérios.
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Concomitante a esta reconfiguracdo da oposicdo Tupi-Tapuia, foi posta em cena a
discussdo sobre a humanidade dos indios e quais seriam os critérios que a aufeririam. O
principal critério ainda era o usado no século XVIII — seriam os indios capazes de
civilizar-se?; eram eles dotados da perfectibilidadelO3?

As teorias degeracionistas respondiam negativamente a estas questdes e previam o fim
proximo dessa “ruina de povos”. Em suas bases constavam as percepgdes do conde de
Buffon (Jorge Louis Leclerc) e do abade Corneille de Pauw, estudiosos do século
XVII'™. A proposicio de debilidade e imaturidade dos indios e solos americanos
surgiu das percepcOes de Buffon (Histoire Naturelle 1749). Este autor considerava a
humanidade como sendo una, mas, sob variadas circunstiancias, os seres vivos haviam
degenerado (Oliveira, 2000: 24). Imersos no processo de degenerescéncia, os povos do
novo mundo haviam se resignado a natureza quente e umida e, sem o dominio da
mesma, tonaram-se débeis. Eles terminariam como os animais, a viver em uma terra
bruta e hostil. J4 o abade De Pauw (Recherche philosophiques sur les Américains 1768)
afirmava a incapacidade dos homens ndo civilizados atingirem algum aperfeicoamento
ou progresso. Ao viverem isolados da sociedade, eles seriam pouco mais que animais,
pois ndo temiam leis e s6 sabiam viver em estado de inércia e de completa liberdade.
Em tais condi¢des, sO era possivel esperar um estado de degeneracdo e de incapacidade

de progresso mental.

Essas no¢des, de Buffon e de PauwlOS, aplicadas ao contexto nacional desdobraram-se
em muitos debates entre os crentes na capacidade para a civilizacdo dos indios (José
Bonifacio, Gongalves de Magalhdes e alguns religiosos) e entre os incrédulos (Martius,
Varnhagen, lhering), principalmente quando o tema tratava da elaboracdo de uma
politica indigenista. Entre os inspirados pelas teses de perfectibilidade humana e pelos

principios universalistas, referentes ao conceito de cidadania, como Gongalves de

190 termo perfectibilidade é um conceito chave no pensamento de Rousseau, constante em seu trabalho
Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens. Sua acepc¢do remete a
capacidade do homem de sobreviver, diante de infortinios e dificuldades, revelando sua potencialidade
para o aperfeicoamento. Sem adversidades, o homem, em estado natural, s6 responderia a suas sensacdes.
1% Uma abordagem destes autores pode ser encontrada em Antonello Gerbi: La Naturaleza de las Indias
Nuevas, de Cristobal Colon a Gonzalo Fernddez de Oviedo. México: Fondo De Cultura Econdmica,1992.
1% Também influenciaram o pensamento da época os trabalhos de Cuvier e Linneo. Estes autores
tentaram classificar e hierarquizar as ragas humanas, a partir de critérios biolégicos que explicassem a
degeneracdo e as diferencas culturais e fisicas entre os povos. Se a inferioridade fosse inata, a situacio de
decadéncia e selvageria ndo se alteraria e era possivel que os indios ndo mais possuissem algumas
caracteristicas essenciais da espécie humana (Carneiro da Cunha, 1992b).
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Magalhaes, o atraso e a inferioridade dos indios era reputada as acdes mal calculadas do
governo e de missiondrios na administracao dos indios'®. Mas, mesmo entre os adeptos
do primeiro grupo, como José Boniféicio, é possivel entrever o uso de termos tais como
domesticacdo, e de descricoes reveladoras de instintos e condicdo animalescos
(Monteiro, 2001). Dentre os mais pessimistas o discurso de incapacidade versava sobre
a moralidade dos indios — eles ainda estariam na infancia da humanidade. E, por isso,
(amparados pelas teorias sobre as racas e a degenerescéncia), afirmavam a

impossibilidade de os indios atingirem a civiliza¢do por meios brandos'”’.

Apesar de o pensamento humanista apontar para a necessidade de credulidade, o fato de
as sociedades indigenas ndo terem apresentado “melhoras” civilizacionais significativas,
canalizava as atencgdes para a possibilidade de degeneracdo. Martius, pensando sobre o
contato de anos dos indios com os brancos, propde uma explica¢do para o retrocesso,
baseando-se nas teorias catastrofistas. Inundagdes, incéndios, fome, ou qualquer ordem
de catastrofe poderia ter bloqueado a inteligéncia dos povos, ou mesmo, dilacerado

grupos inteiros, estes talvez, de culturas mais elaboradas e civilizadas.

Nessas tentativas de classificar e conceituar o lugar a que se destinaria as sociedades
indigenas, dentro da conformagdo da nacdo, é que se instituiu o debate sobre as
possibilidades de se representar os indios. Ferreira (1999: 29-30) afirma que estes
conceitos (civilizado no passado, ruina de povos no presente e barbaro por toda a vida)
estabeleceram os critérios € os nuances das proposi¢des e discursos operados e
ordenados, principalmente por Martius, Varnhagen e Gongalves Dias, alguns dos

membros do IHGB.

1% Um dos autores, contrérios a Varnhagen, adepto a esta corrente humanitéria do pensamento indigenista
foi, segundo Monteiro (2001) Machado de Oliveira. Ele afirmava que os comportamentos de constante
hostilidade por partes dos indios seriam explicados pela violéncia imposta a eles pelo advento da
conquista, obrigando-os a se refugiar nas matas. “Reduzidos a ‘hordas errantes’, acuados como feras
perseguidas, forcados a viver precariamente, os indios ‘tém se feito temiveis pelo seu cardter bravio e
feroz’. Desta feita, as hordas em suas expedicoes de caca ‘matam e assolam homens e coisas com nunca
vista ferocidade, pungidas sem diivida do odio implacdvel que guardam contra os brancos, e em
represdliadas antigas animosidades que contra seus ascendentes praticaram os conquistadores’”
(Oliveira, 1846, 206-207 apud Monteiro, 2001: 124). Em dltima instancia, Machado de Oliveira buscava
explicar o desaparecimento dos indios pelas contingéncias e ndo por suas caracteristicas intrinsecas,
contribuindo para uma politica indigenista mais humanitaria no Império.

197 Monteiro (2001: 115) afirma néo ser dificil encontrar vestigios destas formas de pensamento ainda nos
dias de hoje. Na parte final deste capitulo veremos como este debate tem sido reproduzido com uma nova
roupagem.
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Dentre os autores e obras de membros do referido instituto que apresentam relevancia
direta para este trabalho, estdo Carl von Martius e Varnhagen. Carl von Martius (1794-

108
7% e de um estudo

1868) foi um dos defesensores da realizacdo de “viagens cientificas
mais detalhado sobre os indigenas (Ferreira, 2006: 08). Embora os considerasse “ruinas
de povos”, resquicios de uma civilizacdo antiga, habitante das Américas, Martius
acreditava em seu potencial, em uma aptidao para a civiliza9§0109, desde que integrados
a nacdo e mesclados as outras ralg;als110 (branca e negra), podendo até mesmo fazer parte
do ideal de construcdo de uma identidade para a unidade nacional (Oliveira, 2000;
Monteiro, 2001). Esse potencial ja era inclusive notdvel no uso do mesmo enquanto
icone dos mitos da nacionalidade. Por essa potencialidade, Martius valorizava o estudo
das populacOes indigenas, seja através de suas cosmogonias, dialetos, ou estudo
comparativo entre os mesmos. Tais estudos, baseados em uma metodologia etnogréfica
e arqueoldgica, associada as “viagens cientificas”, seriam também uteis para o

descobrimento dos monumentos, perdidos nas matas, ou de outros testemunhos da

existéncia de uma civilizagcdo antiga (Ferreira, 1999).

Varnhagen'"!, por sua vez, embora influenciado pelos pressupostos de Martius, ndo
valorizava, como este autor, o estudo dos grupos nativos, nem mesmo pensava em
representd-los, tal como eram ou foram, em um quadro roméantico nacional. Ele, ao
contréario, opunha-se a essa representacdo (sobretudo apds passar por uma emboscada
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indigena no sertdao) °. Revelando sua aversao por esses povos “inferiores, este autor foi

1% Segundo pesquisas de Ferreira (2006: 08) as viagens cientificas seriam importantes para Martius e
também para Rodrigo de Souza da Silva Pontes, porque elas permitiriam: o acimulo de conhecimento, os
quais ajudariam a solucionar os conflitos internos no Império, dado o contexto de insurrei¢des; a coleta de
dados e de vestigios de civilizagdo para a escrita da histéria do Brasil (estes poderiam fixar as fronteiras
nacionais e ajudar a desenhar a genealogia do pais); mapeariam o pais geopoloticamente, enfocando suas
riquezas e as populacdes indigenas. Os resultados das viagens, em suma, garantiriam (esperava-se) a
manutengdo e ampliag@o do territrio nacional.

% Em seu artigo, Como se Deve Escrever a Historia do Brasil (1844), Martius desenvolveu um projeto
com o objetivo de garantir a constru¢do de uma identidade para a recente nagdo, o qual partia do principio
de uma mescla entre as trés racas que ocupavam o territério da unidade nacional. Cada parte
correspondente a esta mescla atuaria na construcdo da histéria segundo seu perfil civilizador — o branco
era sem ddvida o mais apto a civilizacdo, o negro era um entrave a2 mesma e o indigena poderia estar apto,
desde que integrado a unidade nacional. Como o indigena denotava certa potencialidade, inclusive
enquanto icone dos mitos da nacionalidade, Martius enfatizou a necessidade de um estudo mais detalhado
sobre o mesmo (Monteiro, 2001; Ferreira, 2006).

10 Cabe lembrar que o termo raca, no contexto brasileiro nesse periodo, enquanto conceito cientifico,
ainda era pouco desenvolvido e ndo distinguia-se claramente do conceito de nagdao (Monteiro, 2001).

""" Para uma andlise detalhada da producio intelectual de Varnhagen, sobre a temdtica indigena inserida
no contexto retdrico de sua época, conferir os trabalhos de Laura Oliveira (2000; 2007).

"2 Laura de Oliveira (2000) afirma que Varnhagen no inicio de seus trabalhos, abordava o indigena sob a
perspectiva do romantismo literdrio. Porém, apds sofrer um ataque indigena a comitiva em que se
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um dos primeiros a pensar em modos de integracdo dos grupos indigenas ao territorio
nacional, de subsumi-los, aloca-los dentro da nova ordem social, dentro da hierarquia,
do quadro civilizatério, demandado pela unidade nacional (Oliveira, 2000; Ferreira,
2005). Para Rodrigues (1988 apud Oliveira, 2000), o Visconde de Porto Seguro, foi o
primeiro a, de fato, introduzir os ideais conservadores na construcdo histérica do pais'"”.
Seu conservadorismo se manifestava na aversdo demonstrada pelos considerados

inferiores, sobretudo indigenas, chegando ao ponto de propor o exterminio dos mesmos

(Carneiro da Cunha, 1992b; Ferreira, 1999).

Dada a referida aversdo aos ndo-brancos, o estudo desses povos, portanto, sé seria
dignificante se permitisse a localizagdo, o conhecimento dos mesmos em sua
diversidade e sua classificacdo conforme aspectos filoldgicos; e, a elaboracdo de uma
politica que, em seguida e atuante segundo a taxonomia, negasse e superasse tal
heterogeneidade. Considerando-se a extensdo do territrio brasileiro e as indmeras
populacdes nativas ocupantes deste, pode-se afirmar que a negacdo da alteridade
indigena compunha um projeto perverso — os povos “primitivos” ndo poderiam fazer
parte da historia nacional, a eles sé restaria a descri¢ao etnografica e o desaparecimento
o quanto antes do quadro das relagdes nacionais. Varnhagen afirmava: “de tais povos
na infancia ndo hd histéria: hd so etnografia” (Varnhagen, 1980 [1854], 1:30 apud
Monteiro, 2001: 02-03). Os indigenas, nessa perspectiva, quando muito, fariam parte de

um plano cientificista, como “fésseis vivos” de um passado inatingivel.

O mais interessante, no entanto, conforme analise de Laura Oliveira (2000), reside no
fato de que Varnhagen, apesar da aversdao por “seus inferiores”, dedicou particular
atencdo a temadtica indianista, em muitos momentos, deixando clara sua predilecdo por
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estes estudos . Atentando para este ponto, cabe relembrar, que a visdo varnhageniana,

encontrava, em 1841, o sorocabano passou a negar a perspectiva indianista que orientou seus primeiros
escritos, como a Cronica do Descobrimento do Brasil (1840), narragdo romanceada da Carta de Pero Vaz
de Caminha, chegando a conclusdo de que os nativos ndo eram “bons selvagens”. Ao contrério, eles
passam a ser pensados como ndo-civilizdveis e talvez ndo-humanos. Se assim eram no presente, também
o seriam no passado, portanto, a negacao de sua participacdo nas possiveis explicacdes de uma origem ou
histéria nacional, inclusive na literatura romantica. A literatura que cedesse a temadtica indianista seria
subversiva (Oliveira, 2000: 49).

"3 Contrapunha-se a esta visdo os trabalhos de Arno Wehling (1993). Wehling afirmava que o
pensamento varnhageniano filiava-se a uma corrente tradicionalista. Para esta discussdo conferir Oliveira
(2000: 20-21).

1% Segundo Monteiro (2001: 173), embora ndo fosse objetivo do trabalho de Varnhagen, as pessoas
indigenas acabaram por figurar como agentes histéricos. Em seus trabalhos “(...) é possivel ler que o
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acima exposta, estava embebida, além de pré-conceitos, de um significado politico.
Como apresentado no inicio do capitulo a elite no controle da nacdo estava imersa em
uma onda de medo e angustia, de preocupagdes pelas responsabilidades de garantir as
“liberdades” do estado nacional — a posse da terra, a demarcacdo e defesa das fronteiras,
a manutencao da escravidao e a hegemonia no poder (Oliveira, 2000). Sendo Varnhagen
um dos membros da elite intelectual do Estado nacional, sua abordagem da situacio
indigena dentro do quadro nacional relacionava-se pois a objetivos politico-estratégicos
(Ferreira, 2005) e configurava-se em um “discurso de autoridade”, nesse caso erudito'"”

(Pompa, 2003).

O discurso de autoridade, que Varnhagen tentou instituir em suas obras e inculcar entre
os intelectuais e governantes do Estado nagdo, através de debates exaustivos e de uma
retdrica teimosa, apontava para a necessidade da criagdo de um espago nas categorias
nacionais, para os indigenas contemporaneos a ele. A delegacdo de uma alocagdo ao
indio vivo resultava de sua autoridade intelectual, cuja postura deveria favorecer, ou
ainda, guiar (no ideal varnhageniano iluminista) o progresso do Estado nacional. Tal
lugar social s seria garantido aos povos nativos caso eles fossem afastados e,
otimisticamente, retirados de sua atual condicdo de selvageria (Oliveira, 2000). Esta
posicdo defendida pelo Visconde de Porto Seguro foi alimentada, de inicio, como
mencionado acima, pelas teses de Buffon, de Pauw, Linneo e Cuvier, as quais
forneceram instrumentais tedricos para a leitura das cronicas coloniais e de
naturalistas''®. Posteriormente, as proposi¢des de Varnhagen foram corroboradas por

alguns estudiosos aspirantes de uma incipiente arqueologia (Monteiro, 2001).

Brasil nasceu de uma agdo conquistadora, que o territorio ndo se encontrava vazio e que os indigenas
impuseram sérias resisténcias ao avango dos portugueses”.

5 Pompa afirma que o discurso também poderia ser revestido de autoridade quando proferido por um
missiondrio. A autoridade dos discursos de eruditos ou missiondrios, por si sé jd era prova irrefutdvel de
sua validade, portanto , os mesmos ndo precisariam ser provados empiricamente. A argumentacio
suprema residia na autoridade (Pompa, 2003: 35).

"1 Os trabalhos etnogréficos de Varnhagen, como também de Gongalves Dias, baseavam-se na leitura das
crnicas coloniais e naturalistas e ndo em observagdes, in situ, de sociedades indigenas (Ferreira, 2002).
Gongalves de Magalhaes, adepto da teoria da perfectibilidade, opunha-se a este tipo de estudo, afirmando
ndo ser possivel escrever a histéria dos derrotados e subjugados, como o fazia Varnhagen, somente
através do olhar das cronicas e documentos dos conquistadores, sem o uso de outro método. Era preciso
parar de pensar as pessoas indigenas apenas a partir do que de mal se falava sobre elas, era preciso
mensurar o que de bom poderia vir delas (Ferreira, 2005).
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A ideia geral divulgada pela producdo destas viagens/estudos versava sobre a origem
comum de todos os povos indigenas ainda habitantes da nacdo — o Tupi''’. Por essa
unicidade todos viviam em um estado andrquico, selvagem, ndo obedeciam a nenhum
tipo de centralizacdo, ou de aristocracia capaz de os direcionar para a civilizacdo ou
para a prosperidade de sua populacdo. Eram grupos fadados a ndo progredir, seja pela
vida errante, seja pelo ndo trabalho da terra, seja pela importancia que eles davam a
guerra. O problema, de fato, ndo residia no ndo-progresso ou no desaparecimento dos
mesmos, e sim, de feito, nas possibilidades de estes atravancarem o processo de
ordenamento e progresso da nagdo, seja pelas lutas travadas nos sertdes com as frentes
de expansdo branca, seja pelo possivel fracionamento do territério ja apresentado pelo
cardter heterogéneo que estes impunham a identidade nacional. Possibilidades
consideradas reais, visto que, além de ferozes, vingativos e diversificados, os indigenas
contemporaneos a Varnhagen, os genericamente Tapuia, eram ainda canibais e
degenerados. Com eles s6 poder-se-ia esperar estabelecer vinculos sociais degenerados.

Era, portanto, preciso afastar os indios de sua condi¢do “selvagem”.

A questdo central norteadora deste pensamento era, entdo, a de como civilizar os
indigenas em processo de degeneragdo e inseri-los em uma politica de integracdo. Para
solucionar esse problema, em 1841, Varnhagen propde a criagdo de uma secdo de
arqueologia e etnografia no IHGB, a ser responsdvel pela elaboracdo de um quadro
etnografico, de um mapeamento das populacdes, tanto pela investigacdo das linguas
indigenas, evidenciando seus movimentos migratorios € sazonais; quanto pela pesquisa

de distintas possibilidades de civilizacao dos selvagens (Ferreira, 2002, 2006).

"7 Ferreira (2005: 340) ao examinar os estudos de Varnhagen afirma que este acreditava que “(...)
different ‘nations’ spoke the variations of the same language, Tupi. Although they were degenerated by
miscegenation with people wrongly called by different names, a detailed examination of the various
languages and customs reveals that the Tupi were an invading race, ‘outer aliens’ (Varnhagen, 1975
(1854): 52). They had a Caribbean origin and, when they left the Northeast, came in successive waves to
the South, occupying the interior of the country and, above all, the Brazilian coast. New hordes from the
same rece then migrated from the North, especially from the Amazon region, fighting, exterminating,
subimitting the defeated to slavery, until they had occupied, once again, the same coastal area. Thus,
those who lived on the coast, before the influx of the new warrior Tupi groups, dispersed to the South or
to the interior”. Varnhagen ainda afirmava que as variagdes encontradas quanto aos indices de selvageria
e barbdrie, bem como as varia¢des da lingua faziam parte da dindmica do préprio processo de decadéncia
desencadeado pela miscigenagdo e pelas continuas guerras. O Tupi havia assim fragmentado-se em tribos
menores, degeneradas, falantes de variagdes da lingua Tupi, com agricultura incipiente ou inexistente,
quando da chegada dos portugueses. Esta assercdo de Varnhagen associa-se a uma critica dirigida ao
trabalho de Hervas, As linguas e nagées Americana,s sobre o erro de nomeacdo de algumas “tribos”. Para
Varnhagen o nimero de sociedades indigenas existentes seriam menores, sendo quase a grande maioria
delas de origen tupi (Oliveira, 2000).
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Com a criagdo desta secdo, talvez parte dos seis problemas principais, pontuados por
Varnhagen, como sendo os entraves a constitui¢cdo do Brasil enquanto nacdo, pudessem
ser resolvidos. Dentre eles constavam: a ndo precisao na defini¢do das fronteiras; uma
capital distante do centro do territério; a inexisténcia de vias de comunicacdo interna; a
falta de planejamento na divisao provincial; a auséncia de planos de defesa e, sobretudo,
a heterogeneidade da populacao (Oliveira, 2000: 92). A criac@o desta se¢do e o aparato
técnico de suas disciplinas poderiam evitar o iminente risco da desagregacdo e

desordem que ameacavam a unidade nacional.

Se os grupos indigenas pertenciam a uma raga decadente e degenerada, conforme a
crencga geral da época, suas linguas, em consequéncia, rapidamente seriam perdidas e/ou
misturadas ao portugués, bem como eles proprios seriam subsumidos ao restante da
populacdo, por estarem na infincia intelectual da escala evolutiva''®. Estavam assim,
condenados a extingdo ja presumida pelas ideias de Buffon, Gobineau e von Martius. A
importancia do estudo da linguagem residiu, nessa medida, na crenca de sua extincao.
Antes de sua perda por completo elas deveriam ser conhecidas e estudadas, visto que
elas poderiam ser dteis no conhecimento desses povos, na deducdo de rotas migratorias
e de invasdes e até na cristianizagdo dessas populacodes, facilitando o processo de
amenizacdo da selvageria. Este ultimo aspecto revelava o mérito dos estudos
filoldgicos: a possibilidade de “salvar” os indios vivos do século XIX do estado
deploravel no qual se encontravam. Essa afinal, era a “missdo” dos brancos da elite (do
Estado e de seus agentes), os considerados por Varnhagen, os responsaveis por fornecer
e/ou facilitar os meios de acesso dos indigenas a sociedade civil'"’. Aqueles capazes de
elaborar medidas para a organizacdo de um corpo social orgdnico, onde as racas
entrariam em equilibrio, conformando um povo unico e coeso, base e garantia do

nacional (Oliveira, 2000).

"8 A disciplina fundamental para o IHGB, para empreender este tipo de estudo, foi a filologia. Sem o
conhecimento filolégico ndo se poderia discernir e contrastar a variedade de nomina¢des dadas aos
grupos indigenas. Somente a filologia poderia decifrar se os nomes genéricos designados aos indios
pelos brancos corresponderiam na realidade a uma ou a muitas racas (Monteiro, 2001; Ferreira, 2005).

119" Alencastro (1987), em O fardo dos bacharéis, apresenta a seguinte asser¢do: o ideal civilizador
embrenhou-se no pensamento da elite intelectual brasileira e figurou a ela a “missdo” de civilizar, de
retirar o gentio de sua condic¢do deplordvel de selvageria. O desenvolvimento da nagdo enquanto tal s6
lograria &xito se essa elite fosse bem sucedida em sua tarefa. Esta seria, entdo, responsavel por moldar a
heterogeneidade de povos em uma identidade nacional, forjada segundo esse molde.
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O estudo dessas linguas, similares as linguas clédssicas européias, melodiosas e suaves
ao ouvido de Varnhagen, ainda poderia ser importante para a constru¢do de uma
literatura nacional'”’, e este poderia ser o Unico aspecto a ser aproveitado para a
constru¢do da histéria nacional, visto que Varnhagen posicionava-se contra o

indianismo “romantizado” (Oliveira, 2000; Ferreira, 2005).

Cabe ressaltar que as ideias de Varnhagen, embora tenham tido muitos adeptos, com
algumas variagdes de ordem tedrico-metodologicas (como é o caso de algumas
semelhangas entre suas aspiragdes e aquelas do diretor do Museu Paulista Hermann von
Ihering), elas ndo representavam as unicas percepcdes e categorizacdes acerca dos
grupos indigenas. Muitas foram as polémicas em torno de seus escritos. Os principais
trabalhos que de alguma forma se contrapunham aos do Visconde de Porto Seguro
foram Januario da Cunha Barbosa, Domingos Alves Branco Moniz Barreto, Manuel
Antonio de Almeida, Henrique de Beaurepaire Rohan, Armand d’ Avezac-Macaya, Jodo
Francisco Lisboa, Domingos José Gongalves de Magalhdes, Antonio Henriques Leal

(Oliveira, 2000).

Os criticos basicamente se posicionavam contra os principios violentos enquanto meios
eficazes de civiliza¢do dos nativos. Segundo Lisboa se o uso da for¢a dosse admitido
ele poderia, no futuro, ser estendido ao controle dos cidadaos da nagdao (Monteiro, 2001;
Oliveira, 2000). Gongalves de Magalhaes, por exemplo, ao contrario de Varnhagen,
acreditava que o conflito ndo era necessdrio, uma vez que os povos indigenas ja
mostravam tragos de prosperidade e de unido com a na¢do: ajudaram na guerra contra 0s
franceses e holandeses; compartilharam suas préticas agricolas com os brancos;
participaram do processo de miscigenacdo, contribuindo para o branqueamento da

nacdo. Gongalves de Magalhdes propunha a reabilitacdo dos indigenas como parte da

120 Oliveira (2000) afirma que os mesmos homens preocupados em redigir uma histéria capaz de
apresentar uma unidade nacional homogénea, estavam também avidos por criar uma producdo literdria
para a nacdo. Pois, por intermédio desta, na concep¢do romantica, manifestar-se-ia o espirito de um povo,
a individualidade do eu nacional. “A literatura era o instrumento capaz de revelar a alma da pdtria, o
que ela tinha de mais intimo, profundo e particular. Assim como a historiografia nacional, a
historiografia literdria tinha uma fungdo fundadora. A ela também cabia a tarefa de revelar o espirito da
Nagdo” (Oliveira, 2000: 27). O indio da literatura nacional era virtuoso, bom, honesto, leal e corajoso.
Valores que o aproximavam do ideal europeu e denotavam as potencialidades da nova nacdo.
“Glorificados os indios, glorificavam-se nossas origens (Oliveira, 2000: 34). Assim eram satisfeitos os
desejos e anseios das elites (politica, econdmica e intelectual) do pais. O indio da literatura romantica, nos
dizeres de Carneiro da Cunha (1992: 08) é “(...) o indio bom e, convenientemente, é o indio morto”,
basicamente representado por aqueles pertencentes aos grupos tupi ou guarani, “virtualmente extintos ou
supostamente assimilados”.
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populacdo do Brasil, embora ndo se almejasse um aumento da populacdo indigena, a
ndo ser que esse aumento resultasse de uma mistura dessa populacdo com os imigrantes

estrangeiros (Ferreira, 2005).

A formacao discursiva, que permeou as andlises dos autores mencionados acima, e as
polémicas geradas por ela, foram as mesmas desenvolvidas pela disciplina no periodo
imperial. Tal fato permite afirmar que a arqueologia, praticada no periodo imperial, e
continuada em boa parte do governo republicano, conforme as andlises de Ferreira, ao
tentar criar uma identidade nacional, tomou a categoria raca como fundamental. Num
“esfor¢o fundacional”, cujo centro era a oposi¢do territorio/populacdo, as populacdes
foram tomadas como um fendmeno biolégico, como um problema racial que precisava
ser contido em sua degeneracdo. O Estado nacional precisava agir e “regenerar’ estas
populacdes, de alguma forma elas poderiam ser administradas e direcionadas. Havia um
dever moral do Estado de declarar direitos de intervencdo na vida dos povos indigenas —

direito de miscigenar, de educar, de oferecer trabalho, de declarar guerra.

A arqueologia Nobilidrquica, portanto, assumiu o papel designado a ela neste cenério —
o de uma modalidade técnica e instrumental a oferecer alternativas e meios para
“amansar o gentio” e assegurar o povoamento do territério nacional, a empoderar o
Estado para que ele préprio pudesse disseminar sua moralidade. Mas como mencionado
anteriormente, a arqueologia ndo esteve sozinha nesta tarefa, sendo acompanhada pela
historiografia iluminista, a etnografia e a paleontologia. Nessa rede de construcdo do
conhecimento a arqueologia esteve contigua a um campo de saber e de poder. Saber e
poder aplicados na integragao das sociedades indigenas.

Num momento em que as lavouras de agroexportagdo se expandiam
para as dreas de fronteiras, em que estas proprias fronteiras mostravam
a instabilidade de suas circunscri¢des geopoliticas, e mais do que isso,
em que a abolicdo revelava-se em sua inadiabilidade, os indigenas
precisavam ser integrados a civilizagdo. Seja como os guardides destas
fronteiras em definicdo, seja como mado-de-obra alternativa para a
grande propriedade. E a questdo ndo era puramente econdmico-
geogrdfica. Para uma Nacdo que se pretendia a encarnacdo da
civilizagdo nos trépicos, era necessdrio enquadrar os “barbaros” na
imagem a ser veiculada para o conjunto mais amplo dos Estados
europeus. A ser veiculada também para as proprias elites do pais. O
que, para a Monarquia, era deveras importante, tendo-se em vista a
memoria recente das lutas de 1842. As feridas continuavam semi-
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abertas, e o corpo da Monarquia precisava ser curado (Ferreira, 1999:
32).

Como lembra Monteiro (2001: 03), embora as proposi¢cdes de Varnhagen ndo tenham
sido unanimes, elas representam a tendéncia dominante, o escopo geral de negacio e
subjugacdo das “nagdes” indigenas, seja pelo exterminio direto, seja pelo indireto, via
politicas de miscigenacdo e branqueamento da nacdo, catequese, tutela (Carneiro da
Cunha, 1992b), ou via meios de intervencdo simbdlica, instituida através das politicas
de ruptura entre passado e presente: pela exclusdo de sua participacdo na construg¢do de
uma histéria nacional'?' e pelo processo de extirpacdo das idolatrias (Langebaek, 2003;
Gnecco e Herndndez, 2010). Além de configurarem formas de pensar o indio morto, as
categorias criadas e, principalmente, fortificadas, desde a criacio do IHGB, ainda
revertiam tais estruturas de pensamento em politicas de interven¢do e civilizacdo do
indio vivo. Nesse periodo, portanto, os discursos, classificagdes e categorizagdes sobre
os nativos foram sendo disciplinados, direcionados, por um lado, pelas teorias
internacionais evolucionistas sobre as origens do homem e as escalas detectdveis de sua
evolucdo, tendo a extrema direita a civilizacdo branca européia e a extrema esquerda os
grupos indigenas de origem J€, melhor representados pelo indio Botocudo (Carneiro da
Cunha, 1992b). Por outro, o disciplinamento e o direcionamento dos discursos,
sobretudo sobre a temadtica indigena, se deu em ambito internom, conforme os
interesses das perspectivas endocoloniais, sobretudo as de expansdo territorial pela

. 123
frente cafeeira .

Nos estudos fundadores da histéria nacional, e de uma histéria da ciéncia no pais,
instalava-se uma vertente pessimista — “povos sem histéria e sem futuro” — com
desdobramentos na politica indigenista. Esta foi inicialmente norteada pelo intenso

debate que teve lugar no século XIX, alimentado pela postura conservadora de

'2'Para Manuel Guimardes (1988), a historiografia produzida pelo THGB inexoravelmente trajava a marca
da exclusdo. A nacdo era definida como resultante e perpetradora de um projeto de civilizagdo, cujo
conceito, seguindo a acep¢do de Nobert Elias (1994), restringia-se ao universo simbdlico branco. Aos
modos de ser, pensar, agir e viver em um mundo criado a imagem e semelhanca do mundo europeu. Tal
defini¢do, portanto, excluia os ndo-brancos da histdria nacional civilizada.

22 para Monteiro (2001: 02), o isolamento dos indios no pensamento intelectual brasileiro e no
imagindrio da nag¢do, ja havia sido anunciado pelos primeiros cronistas coloniais, mas foi, por volta da
metade do século XIX que ele foi sendo delineado de forma definitiva, sobretudo com a publicacido de
uma primeira Histéria Geral do Brasil, por Francisco Adolfo de Varnhagen, em 1854.

123 Sobre as adequacdes do discurso conforme as necessidades de dominagdo interna conferir o trabalho

de John Monteiro sobre os esfor¢os de fundacdo de uma identidade paulista no periodo republicano
(Monteiro, 2001:180-193).
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Varnhagen, em contraposi¢ao a defendida pelos adeptos da filantropia, principalmente
José Bonifacio (Monteiro, 2001). A tensdo entre os que promoviam a assimilacdo, pela
catequese e civilizacdo; e, os que patrocinavam a exclusdo dos indios, ou mesmo seu
exterminio, seja dentro de suas instituicdes e gabinetes, como o fazia Varnhagen, seja
no rude e temivel sertdo, pelas inimeras expedi¢des de “caca” aos barbaros, converteu-
se em uma politica e legislacdo indigenista inconsistente € nio menos tensa, cujo

pensamento, ao passo que construia uma visdo do indigena, propunha a civilizagao.

2.1.2 O século XIX e a politica indigenista

Como a afirmado ao longo deste capitulo, as narrativas e representacdes, Os
esteredtipos, por fim, as politicas de integracdo desenvolvidas e implementadas pela
arqueologia (e também etnografia), no processo de sua institucionalizacdo, permearam
as condicdes nas quais o estado instituia as politicas de interacdo, ou estabelecia um
contrato social com os povos indigenas, como o coloca Ferreira (2010). Tais politicas de
interacdo, em termos legais, foram regidas por uma politica indigenista, tdo subsididria
dos projetos politicos (sobretudo daqueles que envolviam a questdo de terras) quanto as
incipientes ciéncias instrumentalizadas, ao fornecerem substrato legitimo para a

formulacao das leis que compunham tal politica.

Os principais estudos sobre politica indigenista sdo aqueles constantes no livro editado
por Manuela Carneiro da Cunha, Historia dos Indios no Brasil (1992). Nele constam 0s
artigos de Carneiro da Cunha, “Politica Indigenista no Século XIX”; Karasch, Mary,
“Catequese e Cativeiro: Politica Indigenista em Goids (1780-1889)”; e de Perrone-
Moisés, Beatriz, “Indios Livres e Indios Escravos (séculos XVI a XVIII)”124. Outros

exemplos sdo Almeida (1997); Farage (1991); Ramos (1998; 1999).

' Licio Ferreira (2010) fez um apanhado das fontes histéricas sobre politica indigenista. A saber:
BARBOSA, Janudrio da Cunha. "Qual seria o Melhor Sistema para Colonizar os indios entranhados em
nossos sertdes, se conviria o sistema dos jesuitas, fundado principalmente na propagacdo do cristianismo,
ou se outro do qual se esperam melhores resultados dos que os atuais?" /n: RIHGB, (2): 3-18, 1840.
Neste texto o autor defende a tese de que a catequese seria o melhor meio de “civilizar” os indios.
Convivendo com os “brancos” em aldeamentos, os indios incorporariam suas necessidades técnicas e de
consumo, o que favoreceria o aprendizado da “cultura branca” e a miscigenacdo. BARRETO, Domingos
Alves Branco Moniz. "Plano sobre a Civilizagdo dos indios do Brasil" In: RIHGB, (21): 33-91, 1856.
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As politicas indigenistas foram melhor formuladas no decorrer do século XIX'®, no
contexto de disciplinamento dos discursos e de arregimentacdo dos mesmos. Neste
século de consideraveis produgdes cientificas, iconograficas e textuais, varias mudangas
ocorreram nos efeitos de poder. O Estado ele mesmo passou por um movimento de
transformacgao: de Coldnia, a Império e, depois, a Republica. Esta mudanca nos poderes
no nivel estatal, embora Foucault (1979) afirme que o poder do Estado ndo esteja
diretamente relacionado com os demais micro-poderes, intensificaram os discursos

hegemonicos.

Nao s6 intensificaram, construiram uma hegemonia alimentada pelo -caréter
instrumental que as ci€ncias adquiriram. Hegemonia capaz de maquiar as contradi¢des
internas, as fissuras e os pontos de tensdo, os pequenos focos de resisténcia que
poderiam vir a alterar as relacdes de poder. O Estado e a Nacdo, hegemonicos, pela
apropriacao do passado de “outros”, para o fim de constitui¢do de sua unidade nacional,
precisavam criar um aparato legal que pudesse manter essa hegemonia sem fazer com
que a soberania da nagdo fosse manchada pelo sangue do “bugre”. Se sua hegemonia
era fundada na propriedade da terra e na delimitacdo de territérios esse aparato, portanto
deveria garantir ao governo meios que facilitassem a expansdo de seu poderio sobre os
mesmos. Esses meios foram, em parte, pensados e fornecidos pelas producdes da
arqueologia e etnografia e, estes, seriam bem aproveitados quando fixados em leis que
regulassem a interagdo entre “brancos” e indigenas, uma outra por¢ao destes mesmos

meios de expansao do territério.

Articulados aos substratos cientifico e juridico e, como uma maneira de manuten¢ao das
relacdes hegemonicas, os relatos e a iconografia produzidos neste século atribulado, de
certa forma, serviram, por um lado, para legitimar uma continua¢do dos europeus neste
territorio, ainda que ja emancipado da metrépole. Estes materializavam, como o fizeram
também as colegcdes arqueoldgicas imortalizadas nos museus, a incapacidade dos
nativos de estabelecer uma sociedade civilizada e catdlica, enrijecendo ainda mais o

imagindrio colonial e dominador sobre os que aqui viviam. Seria justificada, dessa

12 Segundo Monteiro (2001) os estudos etnograficos e histéricos sobre os indios no Brasil Reptblica
davam continuidade a uma tradi¢@o de tratados indigenistas elaborados, sobretudo por paulistas, como:
José Arouche de Toledo Rendon, José Bonifacio, José Joaquim Machado de Oliveira e Joaquim Antonio
Pinto Junior. Estes além de aprofundar o debate sobre os meios de assimilagdo dos indios e de como o
Estado devia agir para garantir a aplicabilidade destes meios, ainda tentavam incorporar o indio no
pensamento histdrico paulista.
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forma, para o restante da Europa, a importancia de uma presenca branca, civilizadora,
cristd, capaz de garantir a ordem e o desenvolvimento do projeto nacional frente a
inconstancia das almas selvagens (Viveiros de Castro, 1992: 218). Por outro lado, os
relatos e a iconografia (sobretudo esta), serviriam ainda para forjar uma unidade
nacional, para demonstrar para os proprios europeus como os indios da incipiente nag¢ao
j4 haviam se “misturado” aos brancos e incorporado os costumes, os trajes, os penteados

( - 126
e até os tracos fisicos dos europeus .

Este século heterogéneo (Carneiro da Cunha, 1992b), marcado, no inicio, pelo trafico
negreiro e, no fim, por levas de imigrantes livres em busca de trabalho, esteve permeado
de contradi¢des — o pais se modernizou, mas os privilégios e as relacdes de poder pouco
mudaram (Gnecco, 2008). Carneiro da Cunha afirma que “ndo sé o século, o pais
também é heterogéneo: dreas de colonizacdo antiga contrastam com frentes de
expansdo novas. O Sudeste e, um pouco mais tarde, a Amazonia, conhecem uma

riqueza inédita” (Carneiro da Cunha, 1992b: 133).

Todas estas disparidades, téticas e estratégias, de continua colonizacdo e dominagdo,
agenciamentos discursivos e mudangas na centralizacio do poder, refletiram
diretamente sobre a elaboracdo de uma politica indigenista. A classificacdo pratica,
Tupi-Tapuia, entre indios “bravos” e indios “mansos”, instituida nos primeiros anos da
colonizagdo, autenticada e materializada pelos estudos arqueoldgicos e etnograficos, foi
retomada e refor¢ada pela politica indigenista, agora como classificacdo administrativa
e com vistas a dar maior vazdo ao grande projeto nacional e, posteriormente,

republicano.

De um modo geral, pela constante necessidade de expansdao da frente de ocupacgdo
agricola e civilizadora, a questao indigena deixou de ser essencialmente uma questio de
mao-de-obra para se transformar em uma questdo de terras, embora a mao-de-obra
ainda fosse requisitada para a manutencdo dessa expansdo. Cabe lembrar que a imagem
tradicional consolidada neste século era a de que o Brasil era pouco habitado,

configurando um “territério primitivo” a ser ocupado pelos europeus'’ (Ferreira, 2010).

126 A este respeito ver as pranchas de Rugendas (1998), principalmente aquelas que representam os indios
Puris e Coroados.

270 principal expoente desta visio era Francisco Adolfo de Varnhagen, grande opositor a corrente
indigenista do movimento romantico.
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Vislumbrando esta imagem, os colonos procuraram se apoderar das terras dos indios e
dos antigos aldeamentos, com o uso da prépria mao-de-obra indigena nas frentes de
expansdo e nas rotas fluviais que eram estabelecidas. As principais forcas motrizes
desse processo eram a conquista territorial, a seguranga dos caminhos e também dos
colonos. A mao-de-obra nativa, apesar de ndo ser a esséncia da questdo indigena no
século XIX, foi fundamental como alternativa local e transitéria nas oportunidades de
expansao territorial.

Os gentios cuja conversado justificava a propria presenca européia na
América eram a mao-de-obra sem a qual ndo se podia cultivar a terra,
defendé-la de ataques de inimigos tanto europeus quanto indigenas,
enfim, sem a qual o projeto colonial era invidvel (Perrone-Moisés,
1992: 116).

Neste contexto, de busca incessante por terras e de uso de mao-de-obra indigena para
usurpé-las de outros indios, € que foi discutida e decidida a politica indigenista. Como
nos séculos anteriores, ela oscilou entre os interesses da Coroa, dos moradores e dos

jesuitas, privilegiando o aspecto politico-econdmico em detrimento ao aspecto juridico.

No inicio do Império, como os indios ndo eram mais tdo essenciais enquanto mao-de-
obra, por causa da implantacdo do trafico negreiro e, o problema fundamental no
momento era o das terras, a questao indigena passa a ser discutida e colocada como uma
politica geral a ser adotada. Embora houvesse a necessidade de implantacdo de uma
politica indigenista geral, a legislacao indigenista128 e o discurso que advém dela, até
1845, foi flutuante, pontual e subsididrio de uma politica de terras (Carneiro da Cunha,
1992b). Ela ndo passou de uma aplicacdo da lei do mais forte, que se viu coagido a

expor suas razdes para agir da forma como agia'* (expulsando os indios de suas terras e

28 O tinico documento indigenista geral do Império é o Regulamento das Missdes, promulgado em 1845,
Trata-se de um documento administrativo e ndo de um plano politico. Propde um prolongamento da
prética de aldeamentos, entendendo-os como um processo de transicdo para uma assimilagdo completa
dos indios.

129 O discurso oficial, a partir de José Bonifacio, recomenda o uso de ‘meios brandos e persuasivos’ no
trato com os indios, embora houvesse divergéncias quanto a esta recomendacdo. Na préitica, o que
vigorou foi um compromisso de estabelecer pragas-fortes com destacamentos militares nas rotas ou
regides onde se queria “desinfestar” de indios. Estes pragas-fortes visavam tornar-se niicleos de
povoacdes futuras, combater focos de resisténcia indigena e aldear indios. Apesar de propor um
tratamento brando aos indios, os apontamentos de Bonifécio tratavam de sujeitar os indios as leis brancas
de trabalho e convivéncia, tratavam de aldear os indios e assimild-los fisica e socialmente, criando uma
populacio livre brasileira, substrato de uma nag@o vidvel. Com o intuito de assimilar definitivamente os
indios aldeados, a politica pombalina incentiva a presenca de brancos nas aldeias para acabar com a
“odiosa separa¢@o”, entre indios e brancos (Perrone-Moisés, 1992). Incentivou-se inclusive o casamento
inter-étnico. A politica indigenista, nessa medida, “via o indio como ser destinado a deixar de sé-lo, e as
aldeias como pontos de passagem nessa caminhada evolutiva” (Dantas et al, 1992: 452).
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confinando-os em aldeamentos), numa tentativa de proclamar a justeza e precisao delas,
legitimando suas acdes. Desse modo, até o fim do periodo colonial, tanto a legislacao
quanto a politica da Coroa portuguesa em relacdo aos povos indigenas do Brasil foi
qualificada de contraditéria130, oscilante, hipdcrita, de cardter ineficaz ou francamente

negativo das leis (Perrone-Moisés, 1992; Dantas et al, 1992).

Como vimos, especialmente no século XIX, com a adocdo das teorias de Buffon e de
Pauw, é que a questdo da humanidade dos indios foi discutida mais sistematicamente —
o cientificismo que marcou este século estava preocupado em distinguir os antropdides
dos humanos. As conseqii€éncias praticas do debate sobre a humanidade ou animalidade
dos indios refletiram-se nas discussdes sobre o tipo de tratamento a ser ministrado ao
gentio (Paraiso, 1992): se se devia usar de brandura — tentar civilizar™' os indios e
inclui-los na sociedade politica —, ou de violéncia — exterminar os indios “bravos”,
“desinfestando” os sertdes. A questdo era que ndo havia consensos nessas discussoes
entre brasileiros letrados (José Bonificio) e cientistas estrangeiros naturalistas (von
Martius). Para Carneiro da Cunha (1992b: 134)

por uma questdo de orgulho nacional, a humanidade dos indios era
afirmada oficialmente, mas privadamente ou para uso interno no pafs,
no entanto, a idéia da bestialidade, da fereza, em suma da animalidade
dos indios, era comumente expressa.

Mas ndo era apenas uma questdo de orgulho nacional, essa discussdo fazia parte do
dissenso entre conservadores e progressistas, do estado e dos centros de disseminagdo
do conhecimento, entre distintos projetos politicos que versavam sobre um mesmo
assunto — como interagir com os indigenas. Ainda sobre esta discussdo, havia uma
variante que era a posi¢cdo desses povos no que seria a histéria da espécie humana
concernente a histéria natural, representando de antemao o evolucionismo. Mais uma
vez a incipientes ciéncias recorriam a um debate internacional, no contexto de

mundializagdo das ciéncias, para discutir sobre as origens do homem e sobre sua

1% Segundo Perrone-Moisés, Perdigio Malheiro (1867) em A escraviddo no Brasil, por exemplo, produz
generalizaces “(...) que acentuam a imagem de contradi¢do: nele, assim como naqueles que se
Sfundamentam em seu trabalho, fala-se de ‘liberdade dos indios’ e ‘escravizagdo dos indios’ como se, em
ambos os casos, as leis se referissem a todos os indigenas do Brasil, indistintamente” (Perrone-Moisés,
1992: 117).

! Desde Pombal, “civilizar” tornou-se um processo que ia além de uma catequizacio dos indios, era um
meio de submeter os indios as leis e obrigd-los ao trabalho. Nas proposi¢des do inicio do século XIX, essa
sujeicdo ao trabalho e as leis, a escraviddo temporaria dos indios (praticada até a metade do século XIX),
deveria fazer-lhes perder seu cardter barbaro, disciplinando-os, colocando-os dentro das normas,
elevando-os a uma condicao social, humana.
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localizag@o na escala evolutiva (Ferreira, 2010). Com as teorias degeracionistas em alta
no pais, conforme elucidado, os indios foram consagrados, num evolucionismo sumadrio,
a partir destas novas teorias, como eternos “primitivos”, parados na estaca zero da
evolucdo, testemunhos, fésseis vivos de um periodo pelo qual os europeus ocidentais ja

teriam passado (Carneiro da Cunha, 1992a)132.

Como anteriormente mencionado, para fins praticos, os indios, desde o inicio da
colonizag¢ao (século XVI) até o periodo republicano, eram subdivididos num plano geral
em Tupi-Tapuia, em indios ‘“bravos”, inimigos dos portugueses, espalhados pelos
“sertdes”; e, indios “domésticos ou mansos”, aliados dos portugueses, situados em
aldeamentos (Perrone, 1992; Carneiro da Cunha, 1992). Entretanto, a ocorréncia desta
subdivisdo ndo era rigida, nem prefixada, e tampouco eminentemente bioldgica, como
pareciam apregoar Varnhagem, Gongalves Dias e, como veremos, também IThering. Ao
contrério, ela era condicionada aos interesses locais dos brancos e a reacdo dos indios a
colonizagdo, ou seja, as aliangas que eram estabelecidas ou nao com eles e, conforme o
modo como os indios sujeitavam-se as politicas de aldeamento'’>. Embora as

categorizagdes tenham sido estabelecidas, conforme as aliangas feitas com os indios,

132 Sobre essa visdo que os europeus possuiam dos indigenas, Foucault (1979) afirma que a burguesia,
principalmente depois da Revolucdo Francesa (1789-1840), criou meios, através dos quais, a plebe
proletarizada pudesse ser separada da ndo proletarizada. Estes eram o exército, a colonizagdo e a prisdo.
Sobre o mecanismo da coloniza¢do, Foucault (1979: 52) afirmou que “as pessoas enviadas para as
colénias ndo recebiam um estatuto de proletdrio; serviam de quadros, de agentes de administracdo, de
instrumentos de vigildncia e de controle dos colonizados. E era sem diivida para evitar que entre esses
‘pequenos brancos’ e os colonizados se estabelecesse uma alianga, que teria sido ai tdo perigosa quanto
a unidade proletdria na Europa, que se fornecia a eles uma sélida ideologia racista; ‘atengdo, vocés vao
para o meio de antropdfagos’. Sob estas circunstancias, Foucault acredita que a plebe ndo proletarizada
foi irremediavelmente racista quando foi colonizadora, a partir dos efeitos ideolégicos impostos pela
burguesia a ela — ou vai para a prisdo ou para as colonias.

133 A politica dos aldeamentos foi uma pratica antiga na colonizacio, datada da metade do século XVI, ela
consistia em reunir e sedentarizar os indios sob administracdo ora missiondria, ora leiga. Segundo os
jesuitas, ndo se podia catequizar os indios por outro meio — o do cativeiro. Otoni (2002) comparava estes
aldeamentos a prisdes, que eram estrategicamente localizados préximos aos estabelecimentos dos
colonos, a rotas fluviais, rotas de tropeiros, junto a instalacdes militares, a fronteiras e dreas de avango da
coloniza¢do branca visando a conversdo dos indios; o abastecimento de comida e mao-de-obra; a
seguranca dos caminhos e dos brancos; e a garantia de ocupacdo e manutencdo/defesa do territério
(Perrone, 1992; Carneiro da Cunha, 1992a, 1992b). Assim, com o confinamento dos indios havia uma
reducdo de territérios ocupados por indios e uma conseqiiente expansdo da fronteira branca, numa
tentativa de alargar os espacos transitdveis e apropridveis. Essa politica dos aldeamentos persiste e
intensifica-se no século XIX por causa da crescente busca pela propriedade de terras. Na perspectiva de
Monteiro (2001), os aldeamentos congregavam as ideias e as praticas da politica indigenista idealizada,
principalmente no Império, com a atuacdo dos capuchinhos italianos, constituindo um dos alicerces,
(talvez o principal) da aplicabilidade desta politica. José Arouche de Toledo Rendon contrapunha-se a
sistema de aldeamentos por considerd-lo um obsticulo a civiliza¢do, visto que relegava os indios a
viverem alheios ao contato intensivo com os brancos, o qual lhes integraria ao trabalho e a desejada
mesticagem (Monteiro, 2001: 115-116).
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estas aliancas ndo eram fixas, eram circunstanciais, elas faziam-se e refaziam-se ao
longo do periodo da colonizagdo e de acordo com os interesses locais de ambos os lados
Os indios, até mesmo os aldeados, faziam aliangas com diferentes sujeitos sociais,
senhores de engenho, senhores de terra, fazendeiros, refletindo uma variedade de
situacdes (Dantas et al, 1992). Em Sdo Paulo, por exemplo, quando das tentativas de
estabelecimento de um mito de origem para a sociedade paulista, as politicas de
atribuicdo de categorias identitarias por parte dos brancos aos indios variou conforme a
ordem do discurso. Indios Guaiand pensados antes como Tapuia, comecaram a ser
pensados Tupi e Tupi-guarani, deflagrando uma histéria grandiosa para a provincia.
Segundo Monteiro (2001: 185), os Guarani chegaram a ter sua grafia alterada por
Afonso de Freitas para Guayani, numa tentativa de criar uma aproximacgao entre eles e
os Guaiand. Talvez seja por isso que o préprio John Monteiro (2001: 131) afirme que,
se as principais categorias e questdes norteadoras da alteridade e das polémicas que
envolviam suas relagdes “(...) circulavam basicamente no dambito dos gabinetes
cientificos e dos gabinetes politicos, elas esbarravam, o tempo todo, nas prdticas e
percepgoes dos protagonistas dos encontros e confrontos entre indios e ndo-indios em

remotos sertoes” .

Sob este contexto e, em conformidade com as perspectivas de cardter cientifico e
politico da época'**, quanto ao destino das populacdes indigenas e quanto ao panorama
de combinar uma nagdo mesti¢a a um pais civilizado, surgiram duas linhas bésicas de
politica indigenista, na opinido de Perrone-Moisés (1992: 129). Ainda segundo esta
autora, estas estariam relacionadas as duas reacOes principais a dominagdo colonial

portuguesa: a aceitacdo do sistema ou a resisténcia.

Sobre o estabelecimento dessas linhas, Carneiro da Cunha (1992) afirma que um dos
mais contundentes trabalhos sobre o tema € o apresentado por José Bonificio de
Andrada e Silva. Este estadista, em 1823, exibiu seus “Apontamentos para a civilizacdo
dos indios bravos do Império do Brasil”, a Assembléia Constituinte Brasileira, nos

quais constavam indicagdes sobre a condi¢do na qual se encontravam os indios bravos

'3 Monteiro (2001: 131) faz uma sintese interessante das questdes que povoaram o cendrio de fabricacio
da nacdo, associadas ao cardter cientifico e politico da época. No que diz respeito a incipiente ciéncia
antropoldgica (e eu incluo aqui a arqueolégica), pode-se afirmar que esta contrapunha os principios
iluministas universalistas a sua atua¢@o, fundada nos ideais de raca e degenerescéncia. Ja, no que se refere
as questdes de ordem politica, era confrontada a necessidade de valorizacdo dos indios dentro de uma
histéria e memorias nacionais com a repugnancia com a qual se pensava os indios vivos.
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do pais e quais estratégias deveriam ser seguidas para sua domestica¢do. O uso do termo
domesticacdo, tanto para Carneiro da Cunha (1992), quanto para Monteiro (2001: 70)
deixa claro o pensamento de ferocidade que se tinha sobre estes indios. Nas palavras de
Carneiro da Cunha, 1992b: 136). Esta categorizagao

ndo deixa ddvidas quanto a idéia subjacente de animalidade e de
errincia. A ‘domesticacdo’ dos indios supunha, como em séculos
anteriores, sua sedentarizacdo em aldeamentos, sob o ‘suave jugo das
leis’ (...) Na categoria de indios bravos, passam a ser incorporados os
grupos que vao sendo progressivamente encontrados e guerreados nas
fronteiras do Império.

Com base nas andlises realizadas por Carneiro da Cunha (1986, 1992b) sobre o
pensamento e obra de José Bonifidcio e sobre os desdobramentos da politica
indigenista'>, é possivel afirmar que, essencialmente, havia uma politica indigenista
relativa aos indios “mansos” e outra destinada aos indios “bravos” e, que, esta se
manteve ao longo da colonizacdo. Aos indios “mansos”, aldeados e aliados, foi
garantida a liberdade ao longo de toda a colonizacdo e a posse de suas terras. Eram
indios a quem um bom tratamento deveria ser ministrado, visto que deles dependiam o
sustento e a defesa do territorio, tanto contra inimigos indigenas quanto europeus. No
caso dos indios ‘“bravos”, considerados ferozes, barbaros e violentos, a politica
indigenista considerava que nao havia meios de sujeitd-los ao grande plano de
civilizagdo indigena, patente em varios documentos, principalmente no inicio do
Império. Na andlise da representacdo dos indios no século XIX, Perrone (1992),
Carneiro da Cunha (1992a, 1992b), Monteiro (2001) e Ferreira (2010), denunciam o
pensamento corrente na época: a existéncia destes indios, por si s6, colocava em risco a
possibilidade, a viabilidade da continuacdo deste projeto. “Em relacdo a eles, resta

apenas a saida — legal — da guerra” (Perrone, 1992: 123).

O recurso da guerra era o ultimo a ser utilizado, conforme as orientacdes do governo,
para tanto, era necessario justificar seu uso: os colonizadores deveriam fornecer provas
da inimizade dos indios contra os quais era pretendido guerrear. “Para justificar a
violéncia nua e crua, era necessdrio retratar os indios como animais sanguinolentos,

totalmente arredios aos avancos dos brancos” (Monteiro, 2001: 155-156). Essas

135 Sobre este assunto Monteiro (2001: 181) lembra que “(...) os estudos etnogrdficos e historicos sobre
os indios no inicio da Repiiblica davam sequéncia a uma respeitdvel tradicdo de tratados indigenistas
esbogados por paulistas”. Aqui o autor remete-se a José Arouche de Toledo Rendon, José Bonifécio,
José Joaquim Machado de Oliveira e Joaquim Antonio Pinto Junior.
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provas consistiam em largas descri¢des da ‘“barbaridade”, “fereza”, “brutalidade” e
“crueldade” dos chamados indios ‘“bravos”, incapazes de se tornarem civilizados,
denotando a presenca de um inimigo real que inviabilizaria a realizagdo dos objetivos
brancos — a realizacdo do projeto nacional. Possivelmente, em muitos casos, a inimizade
foi construida, com fins a legitimar seu exterminio e a obter privilégios: posse de terras,
bracos para a lavoura. A possivel invengdo, ou acirramento, de rivalidades e

hostilidades revela a complexidade das situagdes locais e do jogo de interesses.

Nestas circunstancias, por mais que tenham havido linhas gerais direcionadoras das
estratégias de interacdo com os indios, na andlise de Monteiro (2001: 131) e de Carneiro
da Cunha (1992b), a aplicabilidade de tal politica é antes resultante das constantes
negociacdes das aliangas locais, dependendo das praticas e das percepcdes de quem de
fato vivenciava o contato interétnico. Esta aplicabilidade, do mesmo modo como as

aliancas — feitas e desfeitas, estreitadas ou ndo — era varidvel e flutuante.

A politica indigenista, bem como a legislacdo que a define, portanto, ndo deve ser
examinada como uma mera aplicagdo de um projeto a uma massa indiferenciada de
indios. Ela faz parte de um processo vivo, ativo e dinamico, estruturado pela interacdo
entre varios agentes, inclusive indigenas; por vdrias situacdes criadas por essa interagao
(conseqiiéncias premeditadas e ndao premeditadas da acdo); e, por um constante didlogo
com valores culturais (Perrone-Moisés, 1992; Giddens, 2003). O exame detalhado das
disposi¢Oes legais €, nessa perspectiva, capaz de fornecer dados valiosos sobre as

relacOes locais e regionais entre brancos e indios para além da visdo de um plano de

dominacdo e integracao disfarcado em discussio juridica (Stavenhagen, 2002).

Os Puri, por exemplo, mencionados como de tronco linguistico macro-Jé, portanto,
Tapuia, foram, conforme as aliancas estabelecidas e os interesses dos colonos em suas
terras, ora classificados como indios mansos, ora como bravos, tal qual ocorreu com o0s
Coroados, ora mencionados como inimigos, ora como aliados dos brancos e dos
préprios Puri. (Morais Silva, 2008). A discrepancia que havia na estigmatizagao dos
indios, ora bravos, ora mansos, nao figurava um problema na disseminacdo dos
discursos coloniais. Como eles produziam uma figura candnica e essencial, esta ndo
deixava dividas quanto a seu carater (efeito) de verdade. Em ultima medida, inauténtico

seria o indio, ja misturado e sem principios, que, de alma inconstante, ora podia ser

130



manso, ora bravo (Thomas, 1994), como os Tupinamba estudados por Viveiros de

Castro (1992).

O abismo que havia entre a experiéncia pratica no sertdo e as politicas de interagao dos
gabinetes do governo, elaboradas através dos projetos de coloniza¢do e pensadas nos
gabinetes intelectuais, gerou uma série de discussdes nas provincias. As autoridades
locais foram solicitadas, em 1826, por parte do Ministério do Império, informagdes
relevantes e comentdrios para uma melhor “organizacdo do Plano Geral da Civiliza¢ao
dos Indios”. Dentre as virias provincias que enviaram seus comentérios, a de Minas
Gerais foi a que apresentou pareceres os mais diversos, destacando-se os apontamentos
de Guido Marliere, cuja experiéncia no sertdo, o autorizava a sugerir uma nova politica
imperial para a civilizacdo dos indios. Segundo Monteiro (2001: 136), Marliere,
inconformado com a impunidade dos exterminadores de indios e com abusos de outra
ordem impingidos aos nativos, enfatizava “(...) a selvageria praticada pelos
colonizadores — no passado e no presente — bem como a incapacidade do Estado de
impor leis justas”. Mas, embora a solicitacdo tenha partido do préprio Ministério do
Império, sugestdes e apontamentos como os de Marliere nao foram incorporados ao
plano de civilizacdo, porque o discurso humanista de Marliere ndo era compartido pela
autoridade mineira no governo: “Permita-me V. Exa. refletir que de tigre s6 nascem
tigres; de ledes, ledes se geram; e dos cruéis Botocudos (que devoram e bebem o

sangue humano) so pode resultar prole semelhante” (apud Monteiro, 2001: 140).

Cabe relembrar que além destas discordancias, entre 0 modo de se pensar os indios nos
gabinetes de politicos e intelectuais e a experi€ncia pritica no sertdo, onde, segundo
Monteiro (2001: 136) as hostilidades s6 faziam aumentar, ainda surgiam outras do
didlogo entre o pensamento cientifico e a elaboracdo da politica indigenista. Estas
atuavam “(...) ora promovendo a inclusdo das populacées indigenas no projeto de
nagdo, ora sancionando a sua exclusdo” (Monteiro, 2001: 131), segundo a posicao

tedrica e politica de seus idealizadores, como destrinchado no item anterior.

A apresentacdo dessa discussdo sobre a elaboracdo e a aplicabilidade de uma politica
indigenista no pais € somente uma mostra dos intensos debates que atravessaram o pais,
pos-independéncia, no que concerne a tarefa de fabricar uma nacao e uma identidade

nacional. A unificacdo sob bases tao diversas (o europeu, o indio e o negro), deu-se por
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meio de praticas de exclusdo e inclusdo, cujas alternativas atrair ou repelir, civilizar ou
exterminar, remontavam aos primérdios da colonizacdo, seja pelas acdes diretas do
estado ao desbravar os sertdes, ou pelas categorizagdes e discursos gerados desde os

primeiros anos do contato.

E importante destacar que instituido o lugar dos povos indigenas na hierarquia do
Estado imperial, na identidade nacional; conhecido o territério e seus habitantes, ambos
primitivos, cabia agora as incipientes ci€ncias (e, dentre elas, a arqueologia) responder a
pergunta de como compactuar com essa alteridade gritante, de como fazer valer a
geopolitica e o biopoder do Estado. Em outras palavras, era ainda preciso estabilizar
uma identidade s6cio-cartogréfica, alocd-la em regides, viabilizar a tdo almejada ordem

do projeto politico imperial (Ferreira, 2010).

2.1.3 Os discursos da transicao. Entre o Império e a Republica: o0 Museu

Paulista

A arqueologia Nobilidrquica, enquanto ferramenta colonizadora, atingiu
satisfatoriamente seu objetivo: servir de estratégia para a anexacdo de territdrios.
Disposta em termos de uma geoestratégia, utilizou os objetos arqueoldgicos como
“marcadores de espaco”, delimitadores das fronteiras nacionais e consolidou o
imagindrio cientifico e social sobre as sociedades indigenas, como grupos degenerados
ou “primitivos”. Assim, foi demarcado o espaco social designado a elas na unidade

nacional e o modo como deveriam ser representadas e colonizadas.

Todavia, conforme as andlises de Ferreira (2010), os esforcos empreendidos pela
arqueologia nobilidrquica, embora procurassem resolver parte dos anseios mais
prementes do estado imperial, anexar e delimitar bem os territérios da nag¢do e criar um
passado glorioso, capaz de visibilizar e legitimar as a¢des do governo, nao conseguiram
administrar as relacdes e as situacdes colocadas pelo presente. Se o passado era glorioso
ou ndo, se uma grande civilizacdo havia povoado aquele territério, se... Todas essas
conjecturacdes ndo alteraram o contexto, as configuragdes atuais, nem das sociedades
indigenas, nem mesmo das formas de ocupacdo do territério. Havia muito o que
civilizar. O territdrio, inclusive, poderia ser ainda mais primitivo do que aquele pensado

para o passado, haja vista que as populagdes habitantes do mesmo ou eram degeneradas,

132



“ruinas de povos”, ou eram seres os mais “primitivos”. Nas palavras de Ferreira (2010:
18), “se o passado arqueoldgico, aquilo que hipoteticamente jd morreu e ndo mais
existe, pode acender alegrias nacionalistas, o presente antropologico seguramente

carbura angiistias politicas” .

As angustias, das quais fala Ferreira, provém da inseguranca por experienciar
compactuar com povos “degenerados” e “antrop6fagos” (Monteiro, 2001). Como seria
possivel estabelecer um contrato social com estes povos e interiorizar a civilizagdo?
(Monteiro, 2001; Ferreria, 2006). Provém também da ineficdcia das estratégias até entao
utilizadas e da falta de novas, capazes de civilizar os sertdes e pacificar os ferozes e
arredios indigenas, definitivamente. Nao bastava mais s6 demarcar e delimitar
territorios, era preciso que a arqueologia, enquanto ciéncia geografica, ajudasse a
interiorizar a civilizacdo, a expandir a fronteira de ocupagao branca (Ferreira, 2010). Os
territérios e as sociedades indigenas deveriam ser eufemisticamente “civilizados”. Na
prética, o que se pretendia era proceder a uma colonizagdo interna, assentar um pacto
social com os barbaros, expurgando-os do territério ou tolhindo suas manifestacoes
selvaticas. De uma forma ou de outra, a ocupagdo geopolitica do territério deveria ser
assegurada, o Estado nacdo deveria ser desinfestado da primitividade de ambos — do
territério e de seus ocupantes — caso fosse requerida a continuidade da soberania
nacional (Ferreira, 2010). Conforme Diaz-Andreu (1999: 163), ao retomar a discussao
de Anthony Smith (1997): “el concepto de la nacion no se puede sostener sin un
pasado adecuado y sin un futuro creible, lo que requiere que la comunidad se anuncie

posesora de una historia y un destino”.

Estas questdes, colocadas pelo presente, marcaram os trabalhos de arqueologia
realizados na transicdo entre o Império e a Republica. A institucionalizacdo da
arqueologia, nos Museus Botinico, Paraense e Paulista, apresentou especificidades
locais e dialogou com tradi¢des cientificas pré-existentes e ainda vigorantes no Brasil —
a arqueologia Nobilidrquica. Segundo os preceitos de Diaz-Andreu (2002), o
desenvolvimento da arqueologia brasileira esteve amparado (e também amparou-se)
pelos ideais do nacionalismo. Ou seja, a disciplina institucionalizou-se, imbricada na

fabricacdo de uma identidade nacional, na materializacdo da mesma, ou dos discursos
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sobre a mesma, ao elaborar simbolos nacionais e estabelecer vinculos ancestrais>®. O
objetivo era naturalizar o sentimento de pertenga a nacdo circunscrita ao territorio
nacional (Ferreira, 2010). A mesma necessidade de naturalizar a dominagdo interna,
como o fez a arqueologia nobilidrquica, com as tentativas de vincular o parentesco entre
as sociedades indigenas, em ruinas, as antigas culturas elaboradas (supostamente

“brancas’).

Contudo, ndo se pode esquecer, como apontado no item anterior, que essa mesma
arqueologia fundou-se, inicialmente e ainda se fundava, as expensas do colonialismo e
do imperialismo, dos colonialismos externos e, sobretudo, internos. Posi¢do, conforme a
abordagem de Gnecco (2009a, 2009b), cuja proposicdo afirma a condicdo do

surgimento das arqueologias latinoamericanas atrelada ao endocolonialismo.

Talvez esse seja um dos motivos pelos quais Diaz-Andreu (1999) qualifique as relagdes
entre arqueologia e nacionalismo de complexas. As politicas de identidade, definidas
pela arqueologia Nobilidrquica, exemplificando essa complexidade, fizeram com que os
ideais colonialistas e nacionalistas prevalecessem nos contextos imperial e republicano
brasileiro (Ferreira, 2002, 2010). A disciplina traz consigo, portanto, um passado
também complexo e entalhado por relacdes de exploragdo, subjugacdo e sub-
representacdo discursiva e material'>’ das sociedades indigenas. Numa postura quase
extrema, Diaz-Andreu (1999: 163) chega a colocar como hipétese que “(...) la profesion
arqueologica no existiria si el nacionalismo no hubiera triunfado como ideologia

L. 38
politica” "

136 Segundo Jens Schneider (2004: 101) os “discursos, da mesma forma que [os] simbolos, adquirem
poder, eficdcia e fungdo por meio do contexto social em que se situam. De fato, a prépria defini¢cdo de
discurso como um sistema formativo inter ou supra-individual, voltado para as narrativas e para a
construgdo de significado, implica sua ‘imersdo’ [embeddness] em um contexto mais abrangente.Dessa
forma, “(...) as construgées discursivas obtém sua forca e prevaléncia justamente pela possibilidade de
estarem desconectadas de determinadas prdticas e circunstdncias sociais. Portanto, a representagdo
discursiva ndo precisa ser a ‘pura reflexdo’ das relagdes sociais e das prdticas cotidianas para poder
desempenhar a fungdo de principio estruturante da percepgdo e da interpretagdo” Schneider (2004: 102).
37 Sob a sub-representacdo material da qual falo, Ferreira (2010) afirma que o colonialismo implicou,
além da extracdo de riquezas naturais e minerais, a usurpacdo dos “tesouros” arqueolégicos dos povos
dominados, levados para os grandes museus da Europa e também para os novissimos museus do Império
e da Republica (neste caso fazendo-se valer o colonialismo interno). Ferreira denomina essa usurpacio de
uma “colonizac@o dos artefatos”, sob a qual se erigiram e se autenticaram as representacdes culturais das
sociedades indigenas enquanto seres “barbaros”, “primitivos”, evocando toda a ferocidade dos mesmos.
Esta, a que devia ser pacificada, contida.

¥ Essa hipétese, no entanto, segundo a prépria autora, ndo significa que a busca e produgdo do
conhecimento pela disciplina seja automaticamente ridicularizada.
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Este acompanhamento de projetos politicos e os discursos que a arqueologia produziu
assente a estes projetos, sejam eles coloniais, imperiais, nacionais, resultaram na grande
maioria das vezes, em procedimentos de exclusdo e interdicdo: em ruptura, separacao,
rejeicdo, seguindo a ordem do desejo e do poder (Foucault, 1996). E segundo, e
mediante, esses procedimentos, desencadeados pela ordem do discurso, como a
apresenta Foucault, foi que a representacdo das sociedades indigenas podde ser
construida e reconstruida, sempre se mantendo os procedimentos do discurso.
Procedimentos que, aplicados as sociedades indigenas e a suas representacdes pela
arqueologia (Nobilidrquica e republicana), transmutaram-se em principios. Nesse
sentido, e conforme as proposicoes de Trigger (1984), a arqueologia atuou
conjuntamente com o colonialismo, o imperialismo e o nacionalismo. Ao mesmo
tempo, nutrindo-se de seus anseios e fortalecendo a rede de poder que se formava. De
fato, as diversas formas de colonialismo nunca deixaram de atuar, seja em contextos
imperiais, nacionais, posnacionais ou multiculturais. Elas somente mudaram de nome e

roupagem (Gnecco, 2009b, no prelo; Franco, 2008).

Para Ferreira (2010), a arqueologia, institucionalizada nos Museus Paulista, Paraense e
Botﬁnicom, desenvolveu-se ao lado do colonialismo interno de cunho cientifico.
Conforme sua andlise, esta associagdo se deu de dois modos, no caso brasileiro.
Primeiro, com os gestores Goeldi, Barbosa Rodrigues e Ihering, pensando um
colonialismo interno fundamentado no conceito de biopoder'®® de Foucault, cujo
objetivo era criar uma série de técnicas que indicassem o melhor modo de se governar
as populacdes. Tratava-se de um “célculo social” feito a partir de estudos de Economia
Politica, Demografia e Estatistica, por meio do qual pensava-se possivel o adestramento
das pessoas, sua purificacio com planos eugénicos. A aplicabilidade desse mesmo
biopoder autorizou o Estado, até mesmo, a declarar “guerras justas” a determinadas
sociedades indigenas, uma das possibilidades contempladas pela politica indigenista

(Carneiro da Cunha, 1992b).

1% Cristébal Gnecco (2009a) em sua critica aos museus, enquanto aparatos mnemonicos do estado, afirma
que eles t€m sido conservados intactos, por uma a¢do calculada e ndo anacrénica — 0s museus centrais
continuam sendo nacionais. “El estado sigue dotando sus referentes materiales y construyendo sus
narrativas con un sentido particular, pero universalizado, en virtud de la argucia de la identidad
incluyente: la nacion se reserva la propiedad y la jurisdiccion de una historia que la antecede (Asch,
1997); la historia indigena se incorpora a la historia ‘de todos’”. (Gnecco 2009a: 253). Para uma andlise
da constitui¢@o atual de alguns museus no pais ver o trabalho de Fernando Soltys (2010).

190 conceito de biopoder é definido como “(...) uma assungdo de poder técnico e cientifico sobre a vida
das populagées no intuito de regenerd-las, corrigi-las, transformd-las” (Ferreira, 2010: 26).
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O outro modo de agregacao da arqueologia com o colonialismo interno, nesse periodo,
ocorreu nos modos de representacdo utilizados pela disciplina, segundo Ferreira (2010).
A maneira como a inferioridade cultural das “ragas” foi autenticada e escalonada, pelas
pesquisas de cunho arqueoldgico, especialmente, através de suas narrativas e colegdes
organizadas nos museus, culminou na elaboragdo de projetos de governo e na
legitimagdo de sua implantacdo por meio das missoes civilizadoras e da expansdo da
fronteira branca imperial pelos territrios nativos.

A Arqueologia possibilitava arranjar colecdes arqueoldgicas as quais se
agregavam valores simbdlicos que materializavam a classifica¢do e a
representacdo dos povos nativos. Possibilitava informagdes e registros
sobre comportamentos culturais instrumentalizando as tdticas de poder
do governo colonial. A Arqueologia representava o escalonamento
cultural dos nativos e mapeava sitios arqueoldgicos como parte de uma

estratégia mais geral de cartografar e topografar o espaco geogrifico.
(Ferreira, 2010: 27)

Tal representacdo cultural foi denunciada e destrinchada por tedricos poscoloniais,
como Pompa (2003) para o caso brasileiro, Gruzinski (2003) no México e Pagin
Jiménez e Ramos (2008) em Porto Rico, dentre outros por toda a América Latina, como
explicitado no capitulo I. No Brasil, a constituicdo destas representacdes culturais e
simbolos que focaram a construcio de uma histéria e de uma memoria nacionais
(Achugar, 2001), foi, em parte, alimentada pelas pesquisas supervisionadas por lhering,
Goeldi e Barbosa Rodrigues. As pesquisas arqueoldgicas, produzidas nestes institutos,
serviram para narrar e representar o passado indigena e, a0 mesmo tempo, dava mostras

concretas de que o territério da nacdo permanecia primitivo e deveria ser pacificado.

As pesquisas arqueoldgicas, ajustadas as técnicas normativas do biopoder, fizeram com
que, Ihering e também Barbosa Rodrigues, encomendassem a confec¢do de mapas sobre
a distribuicdo geogrifica e também sobre dados estatisticos e demograficos das
populacdes indigenas. Estas, justapostas a congregacdo de objetos em colecdes
arqueoldgicas, forneceriam um substrato para o desenvolvimento dos projetos coloniais,
avidos por governar essas populagdes.

Estas operagdes técnicas e cientificas permitiram classificar e
escalonar os grupos indigenas como mais ‘primitivos’ ou mais
‘civilizados’, localizar aqueles que seriam ‘inimigos’, que precisariam
ser ‘regenerados’ ou administrados para integrarem-se a populacdo
brasileira (Ferreira, 2010: 26).
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O exercicio do biopoder aplicado aos estudos arqueoldgicos e etnogréficos, portanto,
promoveu uma dupla apreensdo do “outro”. Apreensdo que os aproximava € a0 mesmo
tempo distanciava da civilizagdo e da cultura “branca”: os dados demogrificos e
estatisticos permitiam uma aproximacdo, na medida que possibitavam tornar as
diferencas algo compardvel, mas o conhecimento etnogréafico os distanciava, dada a
excentricidade irredutivel na qual se encontravam (Ferreira, 2010). J4 a entreposi¢do
entre arqueologia e geografia, em conjunto com as pesquisas antropoldgicas, por um
lado, foi a responsavel por estabelecer os graus de civilizacdo e “primitividade” das
populacdes e, consequentemente do territério, sua moralidade e disposi¢do para, ou
aderir, ou resistir aos avancos da fronteira de ocupagdo ‘“branca”. Por outro, tal
entreposi¢cdo entre as duas disciplinas fez uso das cole¢des arqueoldgicas para desenhar
as fronteiras geopoliticas, como o queriam Martius e Rodrigo de Souza da Silva Pontes

(Ferreira, 2006).

Portanto, embora tenham sido os clamores nacionalistas os que direcionaram o0s
trabalhos de arqueologia no periodo de transicao entre os contextos imperial e nacional
republicano, ndo se pode esquecer que o mesmo colonialismo interno, instituido
teoricamente com a independéncia colonial, continuou sua atuacdo no cendrio
republicano (Gnecco, 2009a, 2009b). Neste contexto, vigorava, como havia acontecido
quando da realizacdo da arqueologia Nobilidrquica (que ainda continuou se
desenvolvendo ao longo de alguns anos na Reptblica), a construcao da ideia de nagao,
cuja continuidade de fabricacdo ainda dependia da homogeneizacdo das distintas
realidades sociais do século XIX. Homogeneizar, apagar, ou mesmo maquiar as
gritantes diferencas, principalmente aquelas sobre o grau de civiliza¢do dos “cidadaos”,
dependeria de politicas coloniais e expansionistas fundamentadas desde o centro de

poder — o Estado.

Para ajudar a construir a ideia de nagdo, a arqueologia, em associacdo com O
estabelecimento de vinculos ancestrais civilizados, deveria, por uma lado, extipar os
simbolos nativos (extirpacdo das idolatrias), especialmente aqueles que remetiam aos
ancestrais indigenas, a uma histéria de continuidade (Gnecco e Herndndez, 2010;
Franco, 2008). Por outro, deveria munir o estado nacional com simbolos, com um
patrimdnio material de um passado imemoravel, construido no presente imperial e

republicano, segundo as orientacdes das acima referidas representacdes e narrativas
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sobre as sociedades indigenas. Para isso iniciou-se uma demanda, ainda maior do que
aquela vista nos inicios do Império, por objetos arqueoldgicos que remetesssem de
alguma forma a uma civilidade, seja formal, estilistica, tecnoldgica ou decorativa. Estes
vestigios seriam coletados como provas dos usos e costumes indigenas e de capacidade
tecnicista, ou seja, a degeneracao dos povos indigenas seria materializada em vestigios
arqueoldgicos, contextualizados pela geologia de Charles Lyell (Ferreira, 2006, Noelli e
Ferreira, 2007). Tais objetos chegavam as institui¢des vindos por varios meios, mas
geralmente eram enviados, de todas as partes do pais, aos recentes instituidos museus,

por ocasides diversas, ou coletados nas incursoes “cientificas”'*! (Ferreira, 2010).

Com a congregacdo desses objetos, 0s museus, os mesmos pelos quais a arqueologia se
institucionalizava e se organizava enquanto disciplina (o Museu Botanico, Paraense e
Paulista), procederam a montagem de grandes colecdes arqueoldgicas (Funari, 2007b).
Na acepcao de Gnecco (2009a), para alimentar uma identidade coletiva € preciso criar
experiéncias concretas de algo comum, por isso a constru¢do de um estado nacional
implicou uma reconstru¢do do passado, a partir da organizacdo de tais colegdes.
Esperava-se que elas pudessem dissolver o tema do passado imemorial e das
classificacoes e alocagdes do indigena no presente, com vistas a um futuro crivel (Diaz-
Andreu, 1999: 163).

As colecdes arqueoldgicas dispersavam as névoas da idéia de natio —
elas arejavam as brumas de um passado imemorial onde a comunidade,
a familia e a tradicdo repousavam. As colecdes arqueoldgicas
materializavam um passado cuja memoéria era agora controlada e
domesticada, tornada tangivel através de datacdes e seriagdes de
artefatos. E, sobretudo, as cole¢des arqueoldgicas refletiam a identidade
nacional em contraposicdo ao mundo colonial classificado como
“primitivo”. As exibicdes arqueoldgicas, no século XIX e ao longo de
boa parte do século XX, sempre figuraram as “culturas primitivas”
como entidades fossilizadas, € ndo como culturas vivas e dindmicas; a
seu modo, definiam um canone cultural: os museus eram lugares de
exibicdo do que se tinha como estrangeiro, exotico, “béarbaro”, ou
mesmo indesejado (Simpson: 2001, 35; Harrison: 2006). Este espelho
primitivo, desenhado com cores opalescentes, refor¢ava, aos olhos das
nagdes imperiais, os brilhos da civilizacao (Ferreira, 2010: 23).

1 As primeiras escavacdes, segundo Ferreira (2006) comecaram a ocorrer a partir de 1864, amparadas
pelos enunciados evolucionistas, pela teoria de Charles Darwin, pelos pressupostos geolégicos de Charles
Lyell e pelos trabalhos e excavagdes de Armand de Quatrefages.
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Ainda em conformidade com as andlises de Gnecco (2009a), estas cole¢des foram
montadas de acordo com a consideracdo que se tinha sobre os grupos indigenas —
dignos ou ndo de serem resgatados pelo inventdrio nacionalista. Estes objetos,
discursivamente organizados em grandes cole¢des, ou descartados por nao
corresponderem, ou ndo se encaixarem na ordem do discurso, poderiam provir tanto do
territério nacional, quanto de outros pal’ses142. Uma nacdo que se prezasse deveria ter
objetos também de outras culturas, uma vez que estes forneceriam um fator de
comparacdo, um parametro de civilidade. Eles também revelariam um qué de
imperialidade. Uma nagdo, um império das propor¢cdes do Brasil deveria congregar
elementos materiais sobre outros — o saber e o poder também aqui caminhavam juntos.
Nao foram raros os intercimbios de objetos entre paises. Um exemplo foram as trocas

entre Brasil e Argentina (Ferreira, 2010).

Hermann von Thering, diretor do Museu Paulista por 20 anos, iniciou sua gestdo em
1894 e acolheu como objetivo primeiro a congregacao do maior quantidade possivel de
informacdes e objetos as colecdes antropoldgicas e arqueoldgicas deste museu, com o
intuito de preencher suas lacunas, sobretudo no que diz respeito aos dados de
Antropologia Fisica (Ferreira, 2010). Como afirma Souza Lima (1989: 11), esses
trabalhos, de reorganizacdo das colecdes e das instalacdes do museu, para sua
inauguracdo em 1895, foram orientados por uma politica do colecionismo, a qual
figurava a prépria expressdao do evolucionismo da época. Para conseguir seu intento, e
legitimado pelas teorias evoluvionistas de sua época, lhering estreitou os lacos de
compactuacdo com o Estado, pedindo o finaciamento para as viagens, para melhor
conhecer os “primitivos”’; solicitando informagdes ja coletadas por algumas de suas
instituicdes, inclusive a reparticdo de policia do Estado; e, associando algumas
incursodes cientificas a bandeiras de “caga” aos selvagens, a acdo policial (Ferreira,

2010).

1“2 Funari (2007b), ao descrever como as secdes no Museu Nacional eram divididas, menciona aquela
relacionada a “Objetos relacionados as artes, hdbitos e costumes de diversos povos”. Esta incluia,
segundo o mesmo autor, “(...) antlgmdades egipcias e européias, assim como aquelas relacionadas com
os ‘povos ignorantes’: nativos da Africa, Asia, Nova Zelandia, Ilhas Sandwich e Brasil (Funari, 2007b:
110).
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Dentre as expedicoes'® cientificas realizadas por Ihering, uma ocorreu entre os anos de
1905 e 1906, justamente em terras onde viviam os Kaingang (expedi¢do da Comissao
Geogréfica e Geoldgica de Sao Paulo). No texto produzido apds a diligéncia, Thering
(1907 apud Ferreira, 2010) afirma que os Kaingang eram quase desconhecidos do ponto
de vista antropolégico'*, pois eram ferozes e ndo estavam dispostos a estabelecer
contato com os cidaddos da nag¢do. Eram, além de tudo, criminosos assassinos que, se
ndo integrados ou adequados a politica colonial, como criminosos deveriam ser tratados
(Monteiro, 2001). O grau de ferocidade era tanto que, nesta mesma incursao, os
Kaingang atacaram a prépria comitiva, designada a estuda-los. Esta, em uma contra-
ofensiva, perseguiu estes indios até sua maloca e coletou informagdes e objetos sobre os

mesmos, considerados “raros’’.

Artefatos, na opinido de Ferreira (2010: 135), “(...) granjeados por meio de uma tipica
situagdo colonial, a cultura material nativa recolhida pela pilhagem e pelo saque; a
guerra como gabarito para a montagem de acervos etnogrdficos e arqueoldgicos”.
Ainda conforme as analises deste autor, os relatérios da Comissdo sio claros — a
expedicdo era tanto militar quanto cientifica'”. Além de impigerem o uso da forca
contra os indios, fazendo-os retroceder em seus ataques, essas expedicoes
esclaresceriam quem eram estes selvagens e quais planos de colonizacdo poderiam ser
mais adequados a eles. Tais incursdes ainda poderiam revelar importantes dareas, ainda

nao conhecidas, para a exploragdo capitalista.

Conforme os estudos de Monteiro (2001: 187), as diversas expedi¢des e politicas
dirigidas, sobretudo aos indigenas da provincia de Sao Paulo, como a acima

mencionada, tiveram como questdo propulsora o exterminio dos Kaingang. Com a

43 As expedi¢des empreendidas pelo Museu Paulista abarcaram grande parte do territério nacional.

Ocorreram viagens em toda regifo sudeste (sobretudo, Minas Gerais e Sdo Paulo), parte da regido sul
(Parand), do centro-oeste (Mato Grosso), nordeste (Bahia), e até por¢des da regidio norte amazonica.

' Qutro grupo, cuja colecdo era considerada pequena por Ihering, era o dos Xavante. Com o intuito de
obter mais dados e objetos sobre os mesmos, Thering buscou financiamentos para a viagem de Curt
Unckel, nas imedia¢des do Paranapanema. O alemdo Curt Unckel, em contato com os Guarani, adotou o
nome de Nimuendaju e, depois de 1911, comecou a trabalhar no Servico de Protecdo ao Indio.
Nimuendaju levou para o Museu ndo s6 colecdes arqueoldgicas e etnograficas, medidas antropométricas e
fotografias dos Xavante, mas também dos Kaingangs, Guaranis, Guatés e Terenos. Em busca dos
Xavante desde o oeste de Sdo Paulo até o Mato Grosso ele chegou a conclusdo que estes haviam sido
quase totalmente exterminados'**. (Nimuendaju, 1987). Outra expedicdo que pode ser citada durante o
periodo de direcdo do Museu por IThering foi a de Walter Garbe ao Rio Doce, cuja diligéncia congregou
uma ampla colecao de objetos etnograficos e arqueolégicos dos Botocudos.

5 Em paises como Estados Unidos e Argentina a pesquisa arqueoldgica e a reunido de colegdes nos
museus estiveram associadas aos avangos da guerra e da colonizagdo.
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necessidade de terras livres para o pleno desenvolvimento do Ciclo do café, ou para o
plantio e/ou para a implantacdo de uma rede segura de escoamento (as ferrovias),
buscou-se um meio legitimo e fidvel para aniquilar estes verdadeiros entraves ao
progresso da provincia e da nacdo. Este s6 poderia passar por seu exterminio. Para
autenticar e deixar clara a justeza desta decisdo, Ihering retomou o referencial
etnografico bésico, ordenador da politica indigenista e das relacdes com os indios — o
bindmio Tupi-Tapuia. Thering produziu, inclusive, as bases cientificas para tal divisdo:
os Tapuia seriam ‘“dolichocephalos” e os Tupi “brachycephalos”, confirmando a
inferioridade racial dos Kaingang, fisica e moralmente. (lhering, 1907, 202-203 apud
Monteiro, 2001: 189). O apelo a divisdo dos indios no passado fornecia os parametros
das tendéncias politicas, idealizando o Tupi morto como manso, e condenando o Tapuia
vivo como bravo.

Aproximando-se a postura de Thering, Campos Novais, manifestava-se contrdrio ao
idealismo e reducionismo das posturas humanitérias, e assim como Ihering, reforcou o
bindmio Tupi-Tapuia, acrescentando, ao lado Tupi, os Guarani e, ao lado Tapuia, os
Coroado. A frouxa e maledvel politica indigenista seguia os desmandos dessas relacdes

de alianca flutuantes.

Esta separacdo instrumental entre indios “mansos” e “bravos”, a diferenciacdo entre os
graus de degeneracdo dos povos indigenas, teve uma aplicabilidade direta nos projetos
politicos do Estado, principalmente sobre como deveriam ser as politicas de integragao
e interagdo com os povos indigenas (Carneiro da Cunha, 1992a). Os projetos politicos
direcionadores e direcionados pelas pesquisas ‘“‘cientificas” estavam diretamente
correlacionados com os acontecimentos e principais questdes de ordem politica e
econdmica que moviam o Estado nacional. Estes versavam desde os movimentos para a
instituicdo da Lei de Terras (1850); os processos de aboli¢do da escraviddo; fim da
escraviddo; politicas de anexacdo de territdrios; politicas indigenista e de integragao;
movimentos de expansdo da fronteira agricola; imigracdo de estrangeiros; até aqueles

sobre a consolida¢ao do trabalho assalariado.

E possivel dizer que os movimentos para a colonizacdo das terras indigenas ocorreram
desde o inicio do periodo colonial, com a reduc@o dos povos indigenas em aldeamentos,

chegando ao dpice com a implantacdo da Lei de Terras em 1850 (Carneiro da Cunha,
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1992b). Mas, sobretudo com as promessas do Ciclo do café, com a imigracdo em massa
de colonos estrangeiros (de 1871 a 1929) e a consolidag@o do trabalho assalariado, um
novo impulso foi dado ao processo de usurpacgdo das terras indigenas. Novas terras eram
sempre requeridas para a expansao cafeeira. Vias férreas e telegraficas eram construidas
para assistir a producdo do café e a expansdo da fronteira agricola (Guimaraes, 2009a;

Souza Lima, 1989).

Dantas et al (1992: 452) chamam a aten¢do, por exemplo, para o quadro de
representacdo indigena instituido apds a criacio da Lei de Terras (1850) e a
intensificacdo dos ‘“descimentos” para os aldeamentos. Para além de todas as
representacOes amalgamadas pelas incipientes ciéncias, este século culminou com a
negacdo da existéncia de indios. De forma geral, os dispositivos legais, gerados pela
criacdo da Lei de Terras, fizeram com que os indios aldeados fossem considerados
“misturados”, “mesticos”, “branqueados”, ou seja, ndo-indios. A proximidade e o
convivio, e inclusive o casamento, de indios aldeados com os brancos, levou os brancos
a acreditarem e fazerem-se acreditar que havia ocorrido uma “mistura”146, tanto
bioldégica quanto cultural, uma assimilagdo, um aniquilamento da alteridade, uma
transforma¢do do indio em ndo-indio. Freqlientemente, a condicdo de “misturados”
figurava um atributo negativ0147, em oposicdo aos indios “‘puros” do passado,
essencializados. “Desse modo, mediante a mistura de ragas e culturas, descaracterizar-

se-iam os sujeitos de direitos historicos, dentre os quais o mais relevante era a posse da

terra” (Dantas et al, 1992: 452)'%%.

Independente do instrumental intelectual/juridico utilizado pelo Estado para a imposi¢ao
da ampliacdo da fronteira de ocupacd@o branca, seus avancos provocaram a resisténcia
indigena. E, esta, foi especialmente relatada, no que diz respeito as agdes dos grupos
considerados de origem Jé — os Kaingangs, os Botocudo, os Xokleng, os Coroado e os
Puri. Esta resisténcia ameacava o avanco da fronteira agricola, da economia agro-

exportadora. Em suma, os interesses dos capitais cafeeiro e estrangeiro, e,

1% A invocacdo da “mistura” associa-se as ideologias racistas utilizadas para explicar a na¢io emergente
composta de brancos, indios e negros “vistos, por muitos, como ingredientes destinados ao ‘cadinho
racial’, mecanismo de reducio do multiplo ao uno” (Dantas et al, 1992: 452).

"7 Na perspectiva de Salzano (1992) a imagem negativa de indios pode ser usada como armas por outros
que querem suas terras ou que querem prejudicd-los em suas reivindicagdes.

'8 Exceto em Sdo Paulo, quando numa tentativa de fabricar uma identidade para a provincia, a “mistura”
foi considerada enquanto mecanismo de forca e vigor (Monteiro, 2001: 180-193)
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consequentemente do Estado nacional. Thering em um de seus artigos menciona os
nativos como entraves a civilizacdo nos ‘sertdes’ do Brasil (Monteiro, 2001; Ferreira,
2010). Algumas medidas precisariam ser tomadas. Uma medida imediata foi a
realizacdo de contra-ofensivas, de bandeiras organizadas para repreender e exterminar a

oposi¢do nativa, os chamados indios “bravos”.

Como fazer com que os povos indigenas aceitassem a presenca de leis e da civilizagao?
Como tornar os povos indigenas cidaddos republicanos? Estas questdes, como aponta
Ferreira (2010: 166), emolduraram o problema politico sob o qual a arqueologia se
organizou enquanto disciplina e se institucionalizou — a possibilidade de se estabelecer
um pacto social com os povos indigenas. As estratégias criadas para o estabelecimento
de um pacto social com estas sociedades, de modo geral, eram variacdes e
improvisacOes retomadas de experiéncias coloniais sobre como integrar os indios ao
estado nacional. Elas, de uma forma ou de outra, escorregaram, como apontado por
Ihering, para a solu¢c@o do exterminio, para uma “guerra da conquista” (Monteiro, 2001,
Todorov, 2003). Ihering apregoou o exterminio fisico dos indios, sem maiores delongas,
em um trabalho produzido por ele, encomendado para a Exposicdo Universal de Saint

9

Louis, nos Estados Unidos'”. Neste trabalho, o diretor do museu apresentou

“recomendagdes” sobre a necessidade do exterminio dos indios (Souza Lima, 1989: 12).

TIhering foi criticado por todo o pais, mas também foi copiado. Monteiro (2001) afirma,
que, em Minas Gerais, foi publicado um editorial pelo jornal O Mucuri, sobre “a
providéncia a ser tomada contra [os indios] deve ser ou seu total aniquilamento,
matando-os e aprisionando-os, o que é desumano e dificil, ou mais uma vez tentar-se a

catequese” (apud Monteiro, 2001: 165).

No debate entre as cdpias e as criticas, estes cambaleavam entre um exterminio fisico,
como proposto por Varnhagen, Gongalves Dias e lhering, e um somente retérico, mas
nao menos eficaz, fincado na perspectiva da miscigenacdo, da administracdo das
hereditariedades, da mistura, da educacdo, catequese e da inclusdo dos indios como
mao-de-obra. Os indios misturados, educados e incluidos na categoria de trabalhadores

ndo seriam mais indios. Seriam cidadaos da nac¢ao, diluidos em meio a massa.

149 No ano seguinte foi publicada uma traducio para este trabalho, originalmente em ingles, na Revista do
Museu Paulista, no volume de 1907. Mas este volume sé veio a ser divulgado a partir de 1908 (Stauffer,
1960(b):176 apud Souza Lima, 1989: 12).
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Na receita do exterminio fisico, amparado pelo exercicio do biopoder pelo Estado,
vigoravam as chamadas guerras justas, que poderiam ser declaradas aos grupos
comprovadamente degenerados, cuja ferocidade seria indomdvel pelos planos de
pacificagdo (Carneiro da Cunha, 1992b). Em outras palavras, “qualquer possibilidade
de contrato social implicava na diluicdo do indigena no corpo da Nacdo” (Ferreira,
2010: 57). O contexto de proposi¢do e promog¢do das guerras justas foi amparado pela
teoria da degeneragdo, que sustentou o imagindrio de um territério brasileiro primitivo,
cujo vazio demogréfico precisava ser preenchido. Sua colonizacdo e civilizacdo eram
prementes, pela frente de expansdo agricola, cafeeira, ou pecudria. Seja como fosse,

aquelas matas deveriam ser civilizadas.

O territério nacional corresponderia ao que Gosden (2004) denominou de terra nulius
(terras de ninguém), podendo ser ocupadas e trabalhadas em nome do progresso e da
civilizagdo da nacdo. O conceito de terra nulius acabou por enunciar um dos possiveis

modelos de colonialismo, dentro dos enumerados por Gosden (2004)150

, adquirindo a
mesma denominagdo do conceito — colonialismo terra nulius. Para Ferreira (2010: 57-
58), essa nocdo enlacada ao modelo difusionista e as teorias da degeneragio,
autenticados pela arqueologia e etnografia, representou o limiar para a incorporagdo das
terras indigenas e a reducdo destes em aldeamentos. Estas mesmas préticas aconteciam

nos Estados Unidos e Australia (Liebmann, 2008a; Gosden, 2004; Ferreira, 2010).

O mal-falar dos Jé para Ihering, por exemplo, foi o suficiente para que ele concluisse
pela pobreza cultural desse grande grupo e pela necessidade de exterminio daqueles que

resistissem ao avanco da fronteira de ocupacdo branca'’’. Nesse caso, o diretor do

50 Na acep¢do de Gosden (2004) a modalidade terra nulius é uma forma de colonialismo que “(...)
ignored and despised all foreign modalities of sociability as a general rule, destroying, distorting or
driving them underground to become resistance. For the colonised, terra nulius colonisation meant
usurpation, death and dislocation leading to ‘widowed landscapes’ in Jennings’ (1976) evocative phrase.
Land and landscape were crucial elements in this type of colonialism . Land taken by outside settlers was
sofiscated from the care of the indigenous inhabitants, removing the physical basis of peoples’ lives, the
source of food, shelter and raw materials, but also the spiritual foundation of life through the links to
landscape with its ancestral and other spirits, which needed their own customs of care and respect”
(Gosden, 2004: 28).

51 Nio foi somente Thering a querer banir as sociedades indigenas da “representacdo histérico-coletiva
da nacionalidade brasileira” (Ferreira, 2010). Outro exemplo é Batista Lacerda (diretor do Museu
Nacional entre 1895 e 1915), que embora ndo pregasse o exterminio fisico, defendia a subsuncdo dos
indigenas, através de uma solucdo eugénica — a do “branqueamento” pela miscigenacao. Ferreira (2010)
ainda recorda que também Capistrano de Abreu (1853-1927), em Capitulos da Historia Colonial; e
Oliveira Lima (1867-1928), em Formagdo Histérica da Nacionalidade Brasileira, ndo concordavam com
a presenca dos indios na composi¢do da identidade nacional.
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Museu Paulista falava especificamente dos Kaingang do oeste paulista,
comprovadamente inaptos para o trabalho e para o progresso, um empecilho a
colonizagdo do sertdo (Ilhering, 1907b: 215 apud Ferreira, 2010: 173). Eles, no
pensamento de Thering, sempre teriam vivido em guerras constantes e, no século XIX,
estariam perpetuando esse estado de conflitos com os colonos imigrantes, produtores de

café, ou viajantes. Por isso, parecia justo e legitimo declarar-lhes guerra e morte.

Depois de sentenciar a morte deste povo, ainda que em uma unica frase, Ihering, ligado
ao grupo conservador, concubinado com as oligarquias locais republicanas e com a
Igreja catdlica, recebeu muitas criticas e teve sua imagem desgastada (Souza Lima,
1989). Elas vieram principalmente do grupo progressista de inspiragdo humanista e
positivista, com afiliacdes no Museu Nacional e em setores do governo. Dentre as mais
contundentes estavam as de Silvio de Almeida, publicadas em uma coluna semanal no
jornal O Estado de Sdao Paulo (Souza Lima, 1989: 12; Monteiro, 2001: 188). Entretanto,
uma resposta mais direcionada a declaragdo de morte aos Kaingang, por Ihering, foi a
criacdo, por Marechal Céandido Rondon, do Servico de Protecdo aos Indios e
Localizagdo de Trabalhadores Nacionais, em 1910, o SPI, a partir de 1918 (Monteiro,
2001). Este homem, de espirito progressista, previa o avango da coloniza¢do sem mortes
contabilizadas para as populagdes indigenas, ainda que alguns “brancos” morressem

(Ferreira, 2010).

Em réplica as criticas, lhering deixava clara sua aversdo as posturas hipdcritas do falso
humanitarismo de seus contrarios que sofriam com os ataques indigenas e ainda assim
promoviam sua anarquia, embora afirmasse nio ter recomendado o exterminio dos
indios:
N3ao recomendei e ndo quero recomendar o exterminio dos indios; mas
protesto contra a anarquia reinante em tudo quanto respeita aos indios
bravios, como elemento da populacdo do Brasil. A continuagido do

presente estado de coisas € uma vergonha para um pais civilizado.
(IHERING, 1908(b):144;124;138 apud Souza Lima, 1989: 26-27).

O criminoso deve punir-se no consenso de todos para seguranga
coletiva; s6 o selvagem escapa aos ditames da justica e devasta
propriedades e trucida os seus inermes habitantes. Uma exaltagdo
religiosa de neobrasileiros, como por exemplo, o caso dos ‘Muckers
alemaes’ do Rio Grande do Sul, em 1874, ou dos 'Jaguncos baianos' em
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1896, basta para uma expedi¢ao de policia e de tropas ser enviadas para
combaté-los (Thering, 1911, 128 apud Monteiro, 2001: 189).

Souza Lima (1989: 14), ao analisar o debate sobre as politicas de exterminio ou nio dos
povos indigenas, atenta para o fato de que ndao havia propriamente um discurso
sistematico do exterminio, que abrangesse toda a nacdo, cujo promovente principal era
Ihering. Souza Lima tenta mostrar que lhering foi estigmatizado como proponente do
etnocidio e que o discurso do exterminio era, nada mais, que um produto do contra-
discurso, aparentemente tendencioso de Silvio de Almeida, restrito a uma determinada
“faccdo indigenista”. Contudo, como afirma Monteiro (2001: 188), e o proprio Souza
Lima, “ndo hd como negar a existéncia de uma prdtica do exterminio, que no inicio do
século atingiu propor¢oes alarmantes tanto no oeste paulista como em outras regioes
do pais (...)”. Essa prética foi notéria, no inicio do século XIX, sobretudo no oeste
paulista com os Kaingang e em Santa Catarina, com o Xokleng, inclusive com
dentincias no Congresso Internacional de Americanistas em 1908. Mas este quadro de

exterminio, na opinido de Monteiro (2001), ndo foi o que triunfou no Brasil.

Se os indios nao podiam ser exterminados, na acepcdo progressista humanista, eles
poderiam, ao menos, ser educados (e assim assimilados em poucas geracdes). Essa, para
Ihering, seria a solucdo principal para governar os “primitivos” e pacificar o meio rural.
Dessa forma, estaria assegurada a continuidade da producdo de café e seu escoamento
pelas linhas férreas. Por intermédio da educagdo, e a longo prazo, os objetivos de
Ihering seriam alcancados — a civilizacdo e o povoamento das fronteiras estariam
garantidos, tanto pela diluicdo dos povos indigenas no restante da populacdo, quanto

pelo aumento desta.

Com o intuito de melhor conhecer os indios, para melhor civilizd-los, e, orientado por
uma politica do colecionismo, que deixava entrever pressupostos evolucionistas, Ihering
procedeu a uma descricdo e organizacdo minuciosas das cole¢des, baseando-se no
método de seriacdo dos artefatos (Trigger, 2004). O uso do método de seriacdao
possibilitaria, na visdo de Ihering, definir culturas arqueoldgicas e a etnogénese de
grupos pré-histéricos e etnograficos. Seu trabalho se configurava, nas palavras de

Ferreira, tanto em um exercicio de geometria quanto em uma “geografia” de artefatos —
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havia andlises da distribui¢do territorial, das possiveis rotas de imigracdo e de trocas e

L, . . .. 152
comércio entre eles, dando uma mostra de seu pensamento difusionista 52,

Os principios analiticos de uma geometria e geografia dos artefatos, articulados
metodologicamente por lhering, geraram sua tipologia. E esta, ndo foi somente
interpretada funcional e tecnologicamente. Através dela, lhering procurou tragar
“paralelos etnogrdficos” e “estudos comparativos de artefatos andlogos”. Estes estudos
e paralelos etnograficos leva-lo-iam a etnogénese, ao “valor etnologico dos artefatos”
(Ihering: 1895 apud Ferreira, 2010: 144). Isso se fazia necessdrio, visto a condi¢do de
atraso em que se encontravam as pesquisas no pais:

Os viajantes estrangeiros, que fizeram colecdes no Brasil, ndo se
importaram com os nomes indigenas. O que nds precisamos ¢é fazer a
classificagdo cientifica e conhecer os nomes vulgares, conhecer a
distribuicdo geogréifica, o modo de viver das diversas espécies e sua
importancia sob o ponto de vista econdmico (Ihering, 1895: 19-24 apud
Souza Lima, 1989: 21).

Com estes principios, o diretor do Museu Paulista isolou as etnias inferidas,
principalmente pela comparacdo da semiologia dos sinais grafados nos objetos. Estes
sinais seriam os responsaveis pela avaliacdo da distribuicdo geografica dos vestigios no
plano do territério brasileiro e também sul-americano, delineando suas possiveis rotas
de imigracdo. Dessa forma, Thering queria cartografar o povoamento pré-histérico (pelo
menos no sul do pau’s)153 , fazendo com que a esséncia da nagdo fosse simbolizada pelos
feitos do passado, comprovadamente, pré-histérico (Diaz-Andreu, 1999: 164). Mas,
como enfatiza Ferreira, ndo se tratava somente de um principio histérico. Mais uma vez,

a questdo central era a de terras, o principio era geoestratégico com “(...) demarcagdo

32 Demonstrando geograficamente, através do mapeamento dos artefatos e dos grupos, o quio préximo e
distante o passado pré-histérico brasileiro estaria de um centro de civilizacdo, Thering comegou a
contestar os resultados da arqueologia Nobilidrquica, qualificada de infantil e especulativa e nada
empiricista. Se as hipéteses fossem planteadas em solo Americano, ao invés de asidtico, por exemplo, e a
elas fossem tracadas analogias com a cultura material, elas ndo seriam tdo imprudentes. Pensando assim,
Ihering procurou delimitar um perimetro de contatos culturais através da distribuicdo geografica dos
artefatos, buscando correlagdes e afinidades entre ceramicas da Argentina, sul do Brasil, Paraguai e
Bolivia. Mas estas filiagdes histéricas j4 eram comuns as narrativas que tentavam fabricar um passado
glorioso, portanto, ainda que contestasse as producdes da arqueologia Nobilidrquica, Thering partia das
mesmas percepgdes geogrificas e arqueoldgicas de cunho nacionalista e difusionista.

133 0O resultado destes estudos foi a definicio de duas regides, ou de dois territérios arqueolégicos que
poderiam corresponder a um Brasil andino: Catamarca teria uma ligacdo com a Ilha de Marajo, pela
semelhanca entre as figuragdes simbdlicas de suas urnas funerdrias (Ferreira, 2010). Nesse ponto, Thering
retomava o enunciado dos estudos americanistas: os locais de difusdo da civilizacdo localizavam-se nos
Andes e na Meso-América. Regides como a Ilha de Marajd, ou o sul do pafs eram apenas periferias
arqueoldgicas.
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das estratégias de ocupacdo do espaco, das distribuicoes territoriais, dos
deslocamentos regionais, das didsporas de grupos pré-historicos e de artefatos”

(Ferreira, 2010: 144).

Nessa medida, Ihering considerou que a definicdo de identidades naturais,
biogeogréficas deveria corresponder a definicdo de identidades étnicas. Seguindo essa
premissa, o diretor do Museu Paulista afirmou que somente o sul do pais e a Ilha de
Marajé teriam tido influéncias de ceramicas Incas civilizadas. Os Guarani do territdrio
de Sao Paulo apresentariam somente marcas fracas deste contato, em seus machados de
cobre. As relagdes mais duradouras deste contato teriam tido lugar somente no sul do
pais. Os Guarani do sul do pais seriam portadores de uma cultura mais civilizada, s6 nao
0 eram mais por causa do contato com as “culturas primitivas” das regides do sudeste,
as responsaveis por sua degeneragao.

A regido onde se deram “relagcdes duradouras” com os incas e
calchaquis foi somente o Sul do Brasil, e ndo a Amazoénia. E o Sul do
Brasil é apenas uma zona de contato, cercada por determinagdes
paleontoldgicas e paleobotinicas, uma regido de trocas culturais e
difusdes continentais. E um enclave arqueolégico cuja proximidade
com os “circulos ondulatorios” de civilizacdo andina afastou da
primitividade somente um unico grupo: os guaranis (Ferreira, 2010:
153).

Estabelecer valores etnolégicos aos artefatos, delimitar identidades histérico-
geograficas, segundo territérios arqueoldgicos primitivos, sdo, dessa forma, acdes

5154

reveladoras de uma “gramética da pertenga” =", como definido por Ferreira.

Segundo Diaz-Andreu (1999: 164), “la esencia de la nacion queda simbolizada en el
pasado prehistorico”. A reordenacdo da divisao geral Tupi-Tapuia, empreendida por
Ihering, remeteu a esséncia da nacdo a um passado, que se ndo glorioso, apresentava
pequenas ilhas de histéria. Mas, sobretudo, essencializou os indios do presente
republicano, enrijecendo ainda mais os discursos e modos de representacao dos mesmos
(Monteiro, 2001). Através de correlacdes, entre as linguas, a cultura material e a
distribuicao geogréfica, Thering pode, segundo a no¢do da gramdtica da pertenca de

Ferreira (2010), substantivar e adjetivar os indios do presente republicano. De fato, elas

'3 Ferreira (2010: 155) define a gramadtica da pertenca “(...) como um conjunto de regras responsdveis
pela selecdo de substantivacoes e adjetivacées”, pela conjugacio dos grupos, segundo as regras definidas
desde o bindmio fundador das categorias étnicas Tupi-Tapuia (Monteiro, 2001).
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concretaram a separacdo de identidades étnicas no Brasil: aqueles que tiveram um
contato, ainda que minimo, com grupos de cultura incaica e calchaqui (os Tupi-
guarani), € os que ndo tiveram a mesma sorte, permanecendo “primitivos”. A conclusdo
a que se chegou foi que o tnico grupo indigena possuidor de certo grau de civilidade
eram os Tupi-Guarani — os mansos. Estes foram marcadamente distinguidos, daqueles
vindos de uma cultura “inferior”, principalmente, os Guaiand, Kaingang e Botocudo,
Coroado e Puri — os bravos. Desta forma, existiam no Brasil, de um lado, os Tupi e os
Guarani que, se ndo civilizados, viriam de uma cultura mais elevada e, por isso,
estariam do lado bom da civilizagcdo; e do outro, todos os demais povos indigenas, de
genética inconfundivel, aglomerados sob uma mesma nomenclatura — os Jé. Os
Guaranis seriam braquicéfalos e os J€, dolicocéfalos, disposi¢do antropoldgica que

vigorava desde a Pré-Histéria'>.

Estas caracterizacOes, autenticadas por lhering, foram expostas ao publico no Museu
Paulista'®. As frentes de exploracdo e a expansdo da fronteira branca, trouxeram
consigo a curiosidade e o gosto pelo exdtico, que desde o inicio do século ja assolavam
a Europa. As exposicdes visavam exibir para a elite o que os relatos de viagem, a
iconografia e a literatura ja haviam revelado — a ferocidade do Botocudo (Tapuia) e a
complacéncia do Tupi. As exposi¢des conjecturavam ordenar as informacdes, o
conhecimento obtido através das pesquisas, “(...) agrupar os artefatos em seus tragos
comuns e introduzir, para o publico, uma linguagem sobre o mundo arqueoldgico”
(Ferreira, 2010: 164), materializando e enrijecendo o imagindrio nacional com
representacdes concretas nos museus. lhering, em seu discurso de inauguragio,
publicado, em 1986, no primeiro volume da Revista do Museu Paulista, explica:

O fim destas colecdes [as expostas, destinadas ao publico - A.C.S.L] é
dar uma boa e instrutiva idéia da rica e interessante natureza da
América do Sul e do Brasil em especial, como do homem sul-
americano e de sua histdria. As nossas cole¢des neste sentido ja ndo sao
pequenas e elas tornam-se notdveis pela exatiddo da determinagdo
cientifica.(Thering, 1895: 19-24 apud Souza Lima, 1989: 21).

133 Segundo as pesquisas de Peter Lund, os Jé seriam herdeiros dos povos identificados nos fésseis de
Lagoa Santa.

'3 Em 1882, segundo Monteiro (2001), foi inaugurada a primeira Exposi¢do Antropolégica Brasileira
pelo Museu Nacional. Esta também teve como foco principal o indigena, sua histéria e etnografia. Nesta,
junto aos vestigios arquedlogicos foram expostos um grupo de Botocudos, demarcando ainda mais a
ruptura indio vivo-indio morto.

149



O estudo e exposi¢ao das colecdes, tal como era feito pelo Museu Paulista, no discurso
de inauguracdo de Thering marcaria a constituicdo real do campo das ci€ncias naturais
no pais, denotando “(...) a importdncia que as colegoes cientificas tém nesse momento
para os estudos de historia natural” (Souza Lima, 1989: 23) e, consequentemente, para
tirar o pais da condi¢do de atraso em que se encontrava, inserindo-o em um contexto
internacional de produgdo cientifica, de mundializacio da ciéncia (Ferreira, 2010)".

N3o temos até hoje universidade alguma no pais, nem ao menos uma
academia ou escola de ciéncias naturais. Nestas condi¢des ndo € dificil
explicar o estado de atraso em que até hoje acha-se o estudo das
ciéncias naturais no Brasil IHERING, 1895:19-24 apud Souza Lima
1989: 21)

Sob a perspectiva de lhering, é possivel afirmar, em consondncia com Gnecco (2008:
95), que a arqueologia brasileira, como as demais arqueologias latinoamericanas, fez
parte de um

(...) aparato modernizador activado por las elites republicanas liberales
para recuperar el tiempo perdido. La arqueologia aparecié como una de
las formas de subsanar el ‘déficit de modernidad’ padecido por nuestros
paises, que se embarcaron tardiamente (la excepcion fue Argentina) en
la promocién institucional de la disciplina, en la modernizacién de su
produccién narrativa de la historia. Esa modernizacién se hizo a
expensas de las comunidades nativas.

Estas exposi¢des, nas andlises de Monteiro (2001), contrastavam a importancia dada as
origens indigenas da na¢cdo com o cardter notoriamente negativo e repulsivo ministrado
a representacdo dos indios vivos. O saber ttil e instrumental das categorias de indios no
pais daria a exata dimensao dos povos primitivos e semicivilizados, demarcaria onde o
governo deveria concentrar seus esforcos de civilizacdo/pacificagdo e, em ultima
instancia, fixaria sua negatividade em diversos sentidos e legitimaria o desaparecimento
dos mesmos, visto que eles eram (ou deveriam ser) algo do passado. Gnecco (2009a:

249) afirma que essa foi, em grande medida, uma das fun¢des dos museus nacionais.

A materializagdo da primitividade essencializou ainda mais as diferengas “raciais” e
culturais. Apds a inauguracdo das colecdes, os povos indigenas passaram a ser

representadas para além de discursos, elas tiveram um estereétipo criado, o imagindrio

137 Este discurso de inauguragdo de Thering, que segundo Souza Lima (1989) continha criticas implicitas
aos trabalhos desenvolvidos pelo Museu Nacional, provocou respostas de Jodo Baptista de Lacerda, entdo
diretor do museu do Rio de Janeiro. Para maiores detalhes sobre a contenda conferir Souza Lima (1989:
20-27.
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158 0Os Botocudo,

sobre esses povos e sobre seu lugar na hierarquia social foi concretado
por exemplo, foram classificados por Lacerda como a “raga” a ocupar o dltimo degrau
evolutivo da humanidade, ndo sé entre as sociedades indigenas do Brasil, sendo do
mundo, culturalmente inferiores aos aborigines australianos. Por isso mesmo, foram
valorizados pela ciéncia, dvida por conhecer o “degenerado”, o ser mais “primitivo” da
terra, a infancia da humanidade. Em contraposicao, os Tupi, dentro do territério
nacional, eram os mais proximos da civilizagdo, e, portanto, os que figuravam nas
metaforas e versos da poesia romantica brasileira, embora nem sempre assim fossem
representados nos textos arqueoldgicos e etnograficos. E preciso lembrar que os Tupi
vivos ja haviam se degenerado, somente aqueles pertencentes ao passado, teriam tido
alguma civilidade. Sobre este quadro cimentado nos anos finais do século XIX,
Carneiro da Cunha (1992b) afirma que o Botocudo, neste século, ndo foi s6 um indio
que interessou a ciéncia, ele foi seu paradigma, foi o objeto de estudo por exceléncia da
incipiente disciplina antropolégica. “O que os Tupi-Guarani sdo para a nacionalidade,

os Botocudos sdo para a ciéncia” (Carneiro da Cunha, 1992b: 136).

Essas classificagdes e esteredtipos deixavam entrever um esboco da identidade nacional,
que tinha o Tupi “civilizado”, do passado, para glorificar na literatura e iconografia
romanticas; € o Botocudo para estudar, amansar e rejeitar, conforme a conjuntura € o
interesse politico (Carneiro da Cunha, 1992b; Dantas et al, 1992). A producdo desta
economia politica da verdade sobre o passado controlou e manipulou a elaboragcdo de
narrativas histdricas, configurando-se em uma estratégia efetiva para a subordinacdo dos

grupos (Franco, 2010) considerados menos-humanos — os indios Tapuia.

Para empreender o amansamento ou a rejeicdo brutal dos Botocudo (a expressdo
genérica maxima da ferocidade dos J€) era preciso uma justificativa retérica adequada.

Ihering tentou criar uma aura de criminaliza¢do, em torno dos J&, mencionando vérios

5% Para Bhabha (1994), Cristina Pompa (2003), Gruzinski (2003), Naxara (2004) e Ferreira (2010), é
mais interessante analisar quem estereotipa do que o ser estereotipado. Através dos esteredtipos e dos
discursos sobre o outro € possivel entrever os desejos, sentimentos, ambicdes e propdsitos de quem estd a
frente das relagdes de poder. Esse modo de (re)-pensar a producdo do ethos “branco” colonial surgiu com
as novas perspectivas planteadas pelas teorias poscoloniais, como explicitado no capitulo I. A partir delas,
Mignolo (1995b) argumentou que a andlise das representagdes deve estar centrada na semiosis colonial —
nas interagdes semidticas ocorridas no encontro colonial, que deixem entrever uma auto-representagdo do
colonizado, ainda que através da representagdo do ethos branco sobre ele. Esse tema remete-nos de volta
ao texto, as politicas de representaciio e ao modo como foram construidas, segundo os projetos locais de
governo e a atuagdo das disciplinas “cientificas”.
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assassinatos e “assaltos” praticados por eles a seus vizinhos ou a quem se entrepusesse
em seus caminhos. Na realidade, ndo somente ele, mas uma sorte de cronistas

naturalistas também o fizeram, como Saint-Hilaire (1938).

A “ordem ritual”, imposta pelas exposicdes, constituiu-se no ambito publico e, nas
palavras de Achugar (2001: 78) “(...) supuso la obliteracion de todo aquello que, aun
estando presente en la memoria popular, no contribuyera a la consolidacion de la
memoria oficial”. Para este autor, a criacdo de poemas, imagens visuais, hinos e
moedas, monumentos e colecdes museisticas fazem parte do empreendimento de
constru¢do de simbolos necessdrios a esta “ordem ritual”. Todo esse conjunto de
simbolos criados opera como um dos elementos centrais do esforco fundacional para a
constituicdo de um imagindrio nacional, que no futuro tornar-se-ia objeto de recordagao,
constituindo a memoria nacional oficial. A ideia de fundagdo da nagdo, nessa
perspectiva, caminha para a asser¢do de um esfor¢o fundacional humano, de um “homo

fabulator”, e ndo como o resultado de uma ordem divina (Achugar, 2001: 79).

2.2 A perpetuacao dos legados coloniais e da relacao entre arqueologia

e povos indigenas

A partir da analise do disciplinamento e direcionamento dos discursos, tendo como foco
os estudos de institucionalizagdo da arqueologia realizados por Liucio Ferreira, acima
apresentada, vimos como a arqueologia incorporou a alteridade indigena do passado de
uma maneira retorica, controlando e selecionando a produgdo sobre este, com vistas a
atuar na fabricacdo de uma unidade e identidade nacionais e na moderniza¢do da nagdo
(Gnecco, 2008; Franco, 2008: 20). Vimos também como a disciplina relegou o indio
contemporaneo a um lugar social especifico — de nao-cidadao, ou, simplesmente, em
vias de extin¢do, de ndo-existéncia dentro da histéria € memoria nacionais. Em suma, e
conforme as andlises de Ayala (2010), a relagdo da arqueologia com o indio
contemporaneo imperial e o republicano foi de negacdo do mesmo. Ao contribuir para o
disciplinamento dos discursos, ja existentes, desde o inicio do contato interétnico, e para
a reformulacdo e criacdo de outros, a arqueologia os direcionou, enquanto aparatos

técnicos e cientificos, para a dissolu¢do dos entraves (colocados pela heterogeneidade
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de sua populacdo) & fundacdo de uma nacdo una, indivisivel e moderna'”. Nessa
medida, a arqueologia “(...) a la guisa del heterodoxo nacionalismo latinoamericano,
discriminatorio y anti-moderno, [...] no contribuyo a disolver la rigida cosmopolis

colonial sino a desinficarla” (Gnecco, 2008: 96).

Ainda, em consondncia com os pressupostos desenvolvidos pelos trabalhos de Gnecco
(2006, 2008, 2009a, 2009b, no prelo), as retoéricas colonialista, neocolonialista ou
endocolonialista, produzidas nos contextos imperial e republicano brasileiros,
posteriormente foram e t€m sido reproduzidas pelo modelo imperialista norte-americano
e pela ordem multicultural, respectivamente, € ndo necessariamente desconectados ou
nessa ordem. Sem aqui querer juntar, em bloco, mais de um século de histéria, é
possivel afirmar que esta reproducdo recursiva de discursos, com uma roupagem
diferenciada, tém, certamente, influéncias sobre as relagdes que a arqueologia
estabelece com comunidades locais € no modo como seus trabalhos sdo empreendidos.
Analisar estes vieses € mostrar como o colonialismo funcionou e ainda funciona, como
estamos todos imersos em um sistema que tem for¢a propria e que nos arrola em sua

trajetéria em espiral (Thomas, 1994; Gnecco e Ayala Rocabado, 2010; Haber, 2010).

Na opinido de Gnecco (2008), os estudos “laxos” e desordenados instituidos por
“aficcionados” — membros da elite e estadistas — institucionalizaram a arqueologia
enquanto projeto cientifico a suprimir a diversidade, instituindo novas formas de
racionalidade. Foi consagrado o triunfo da razdo instrumental'®”

conhecimento (Cohn, 1985 apud Thomas, 1994; Gnecco 2008).

, a conquista do

Nessa medida, o direcionamento dos discursos disciplinados, a corrida pelo inventario
da alteridade, da classificacdo e alocacdo das sociedades indigenas em determinados
lugares sociais, a tensdo entre passado e presente, entre indios vivos e indios mortos,
determinaram a conformacdo da institucionaliza¢do da arqueologia brasileira e de seus
estudos subsequentes. Seguindo o desfecho de Monteiro (2001) sobre concepcdes

prevalecentes entre os historiadores brasileiros, e extendendo-o a arqueologia

'3 Consoante aos estudos de Gnecco (2008: 96) a modernizagio histérica oferecida pelos estudos
arqueoldgicos resultou da “(...) activacion de formas de regulacion discursiva, fundamentalmente a

través de la retorica cientifica”.
160 . A A . .
Gnecco (2008: 97-99) ilustra esse fendmeno em trés tempos: arqueologia como trai¢do da
modernidade; a arqueologia como acessoério (a representagdo posmoderna); e, a arqueologia como reagao

(o regresso a origem).
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desenvolvida em solo nacional, é possivel afirmar que pelo menos duas nocdes
fundamentais, estabelecidas no século XIX, ainda vigoram em nossas produgdes de
cunho cientifico e instrumentalista. A primeira refere-se a exclusdo dos indios enquanto
agentes histdricos: quando mortos, s6 podem ser atingidos pelo aparato técnico
instrumental dos arquedlogos e, quando vivos, fazem parte do campo de estudos
antropolégicos (Monteiro, 2001; Gnecco, 2008). Essa ruptura disciplindria, marcada
pela condicao morto/vivo, impossibilita a constru¢do de uma histéria conjunta entre as
disciplinas, de uma histéria de continuidade e contiguidade desses povos no tempo e

espaco nacional.

Essa primeira nog¢do recai sobre a segunda ideia preponderante no pensamento
arqueoldgico atual: a de que alguns povos indigenas foram, em sua maioria, ou
totalmente extintos no periodo do contato colonial, ndo sé pelo exterminio fisico, mas
também pela crenca nas teorias assimilacionistas'®" (como é o caso dos indios Puri); ou
estdo em vias de se extinguir, sob os pressupostos das teorias degeneracionistas. A
crenga em sua extingdo provoca uma outra ruptura, aquela entre a disciplina e as
comunidades atuais, inviabilizando qualquer possibilidade de construcio de
conhecimento, sustentada por diferentes universos espistemoldgicos — o cientifico e os
chamados tradicionais. Se ainda ndo considerados extintos, os muitos concebidos em
vias de desaparecimento, tém sido pensados como “menos” indios, indios inauténticos
ou, para retomar outro recurso discursivo muito difundido no século XIX e inicio do
século XX, como indios “misturados”, subsumidos dentro do grande corpo da unidade

nacional.

Este tipo de pensamento, segundo andlise de Monteiro (2001: 05), emparelha-se a
condicdo imposta pelos estudos de arqueologia no pais “(...) que por muitos anos,
exaltava a antiga ‘tradi¢do tupi-guarani’, porém desprezava a cerdmica colonial como
algo empobrecido técnica e esteticamente pela mistura”. Mas € preciso lembrar que a
arqueologia, como demonstrado por Ferreira (2002, 2010) para o caso brasileiro, e, por
Gnecco (2008, no prelo), na conformacdo das arqueologias latinoamericanas, € tanto

promovida pela retorica colonial quanto promovente e disseminadora dessa retrica. A

1! poutignat e Streiff-Fenart (1998: 68), as teorias assimilacionistas sugeriam que as diferencas culturais
entre os grupos progressivamente teriam sua importancia reduzida ao longo das geracdes pela tendéncia
ao universalismo e a padroniza¢do dos modos de vida e dos comportamentos, imposta pelas sociedades
industriais.
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arqueologia brasileira, nesse sentido, ndo sé exaltou a tradi¢do tupiguarani, instaurando
a tirania da “tupi-mania” no pafs, como menosprezou, nao somente a ceramica colonial,
mas toda a ceramica de tradi¢des ndo-tupiguarani (Noelli, 1999).

Com as pesquisas da década de 60 e o aproveitamento das realizadas no
final dos anos 50, os pronapianos e aliados reuniram material suficiente
para produzir uma visdo geral sobre a presenca do que eles definiram
inicialmente como “cerdmica ndo-Guarani”. Eles conseguiram superar
0 que ndo houve no periodo entre 1880 e 1960, pois, junto com a
escassez de pesquisas, a falta de comparagdo de resultados e

treinamento cientifico foram os maiores impedimentos para estabelecer
sinteses regionais (...) (Noelli, 1999: 287).

Repete-se assim, na arqueologia, o bindmio Tupi-Tapuia mencionado e destrinchado
pelo proprio John Monteiro (2001) em suas andlises historiogrificas — a tradi¢do

tupiguarani e a ndo-tupiguarani; a tupiguarani e as “‘outras’.

A tradi¢do'®* tupiguarani, tal qual o Tupi e também o Guarani versificado pela literatura

do indigenismo romantico, vigorou (e ainda vigora em muitos trabalhos) como a

120 conceito de tradigdo arqueolégica foi aplicado 2 arqueologia brasileira por Betty Meggers e Clifford
Evans, coordenadores de projetos arqueoldgico, tais como o PRONAPA (Programa Nacional de
Pesquisas Arqueoldgicas) e o PROPA (Programa de Pesquisas Paleoindigenas) ao longo da década de
1960. Segundo Ribeiro (2007), o objetivo desses projetos era construir um quadro geral das culturas
arqueoldgicas. Proposta similar aquela almejada pelas elites intelectuais e governistas imperiais e
republicanas, cujo objetivo era mapear o territério nacional, sob todos os aspectos, inclusive arqueoldgico
(Ferreira, 2010). Conforme & metodologia do PRONAPA, o conceito de tradicdo abarca a reunido e a
sintetizacdo coerente de dados, sob os quais existam semelhangas e possam ser feitas aproximacdes, de
aspectos, como: a matéria-prima utilizada, as técnicas de produgdo, acabamento e decoracdo, as formas
dos artefatos e insercdo dos sitios arqueoldgicos na paisagem. A andlise e ordenagdo deste conjunto de
dados coletados e comparados a outros conjuntos definem uma tradi¢cdo arqueoldgica (Noelli, 1999:
2887). Os dados abarcados em tradicdes ou conjuntos temdticos poderiam oferecer ou revelar
manifestagdes de repertério culturais. Mudangas ocorridas nos padrdoes de continuidade dos dados
indicariam mudancas culturais. Na acepcdo de Noelli (1999: 285) a ordenacdo dos conjuntos
denominados tradi¢des arqueoldgicas “(...) foram rigidamente definidos sob um recorte fundamentado
pelo historico-culturalismo, difusionismo e determinismos cultural e ecoldgico, personificados no
gigantesco programa dirigido por Betty-Meggers e Clifford Evans para a América do Sul e Central”. Os
principais criticos deste conceito t&ém sido Noelli (1999), Lucas Bueno, Adriana Dias, Sirlei Hoeltz e
Astolfo Araujo. Estes, de forma genérica, por acreditarem na rigidez e homogeneizacdo que o conceito
impde aos estudos arqueoldgicos, propdem uma flexibilizacdo do mesmo, ou ainda sua redefinicdo, a
partir de andlises detalhadas locais e regionais, haja vista que os métodos e técnicas tradicionais de uso de
matéria-prima, producdo, decoragdo e uso dos artefatos pode, tal como acontece com os estilos temdticos
tradicionais da arte rupestre, “(...) ser criados, combinados e modificados”, como afirma Loredana
Ribeiro (2007: 133). André Prous, um dos idealizadores e propagadores do conceito de tradi¢do, na
vertente estruturalista da arqueologia brasileira, visto a quantidade de criticas sugerindo sua reformulagao,
em 1999 escreve um artigo, em que discute os problemas advindos do conceito, suas vantagens
instrumentais e prdticas e a inevitabilidade em classificar. Neste artigo o conceito de tradicdo é
especificamente aplicado a arte rupestre no Brasil. Cristobal Gnecco e Carl Langebaek (2006), na
introdug@o do livro editado por eles, Contra la Tirania Tipoldogica en Arqueologia: una vision desde
Suramérica, apesar de proporem leituras que questionem a tirania do pensamento tipoldgico na
arqueologia, reconhecem que as tipologias, classificacdes e categorizacdes sdo inevitdveis. Em dltima
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representacdo, por exceléncia, do patrimonio arqueoldgico brasileiro. Seja por sua
decoracdo primorosa, seja pela extensdo de suas descobertas dentro das fronteiras do
pais, ou pelas teorias de migracdes transcontinentais que colocam o Tupi como um povo
cujo contato com povos mais civilizados os muniu com uma cultura mais elaborada'®.
As demais tradicdes, especialmente aquelas cujos tragcos estilisticos ndo revelam a
mesma delicadeza técnica de sua produgdo, foram em grande medida, homogeneizadas,
a semelhanca dos Tapuia, dos indios de tronco linguistico macro-Jé, a uma unica
tradi¢do ceramica: a ndo-Tupi. A este respeito, Noelli (1999: 294) cita como exemplo o

trabalho de Tom Miller Jr., que ao considerar as informacdes arqueoldgicas coletadas

até entdo e restrito aos aspectos materiais da ceramica, sugere que:

“(...) por razdes de (1) tecnologia, (2) formas e (3) distribuicdo em
espaco e tempo, estamos mais do que inclinados a considerar que todas
as tradicdes regionais ndo-tupiguaranis desde o planalto riograndense
...até a bacia do Tieté, devem ser consideradas como uma unica
tradicdo ceramica”.

Senatore e Zarankin (no prelo: 01) afirmam que a tipologia, como um esquema de
classificagdo e ordenagdo do mundo, configura-se em uma forma de conhecimento sob a
qual uma dada realidade € categorizada e representada. E uma realidade ndo se limita a
objetos materiais. Portanto, pessoas, territorios, histérias e eventos também sdo
ordenados e classificados por esquemas tipoldgicos. Nessa medida, ndo é surpresa que
os vestigios arqueoldgicos das tradigcdes ndo-Tupi sejam associados, ainda que
indiretamente, a indigenas de tronco linguistico macro-J€ (os ndo-Tupi) e encontrados
em locais onde a historiografia menciona a ocupacdo do territério por sociedades
indigenas qualificadas como J&, pelos antigos colonizadores. Como também, ndo ¢é
surpresa, a associacdo da ceramica de tradi¢do tupiguarani a autoria e ocupacdo do
territério por parte de indios Tupi. Em locais onde a ceramica tupiguarani € encontrada
e os relatos histéricos mencionam a ocupagdo por parte de povos de origem J€, os
relatos arqueoldgicos se deparam com um impasse — aquela ceramica (Tupiguarani) ndo
poderia ser de origem J€, mesmo porque alguns grupos portadores desta origem, muito

provavelmente, ndo fossem nem mesmo ceramistas. Nesse caso, sdo consideradas as

instincia, trata-se para os autores “(...) de la manera de crear redes de significacion en las cuales los
simbolos tienen sentido”. Mas ainda que reconhecam tal inevitabilidade acreditam que “(...) su tirania
puede ser superada si son usadas desde una perspectiva critica, heuristica y no prescriptiva” (Gnecco e
Langebaek, 2006: X).

19 Teses sobre as migragdes de grupos Tupi podem ser encontradas nos trabalhos de Martius, Varnhagen
e Meggers.
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possibilidades de pontos de contato, ou mesmo distintas fases de ocupagao de um dado
territério (Dias Jr. e Carvalho, 1980). Essas possiveis explicagdes também sdo dadas
quando vestigios de tradi¢Oes tupiguarani e ndo-tupiguarani sdo encontrados num

mesmo plano arqueoldgico.

Mas algumas possibilidades ndo tém sido consideradas de forma sistematica, ou mesmo
de forma clara, como explicac¢des passiveis de andlise. Estas seriam referentes a relacoes
de troca, no sentido de uma mistura ténico-morfoldgica, de uma mudanga nos padrdes
de producado ceramica entre grupos distintos; a uma possivel filiagdo cultural comum;
ou ainda a populacdes aparentadas, com origens diferentes. Estas possiveis explicacdes
sdo abordadas por Ondemar Dias (1988) e André Prous (1992), e, mais recentemente,
por Camila Jacome (2003) e Gilmar Junior (2006), no que concerne a discussdo sobre as

semelhancas entre as tradicdes Una e Sapucai'®.

Mas € preciso considerar que essas tradicdes nao sdo contrérias, elas ndo se encaixam na
oposi¢ao Tupi-Tapuia, como acontece com as etnias associadas a tais tradi¢des. Tanto a
tradicdo Una quanto a tradicdo Sapucai, dentro e fora de Minas Gerais, apresentam
semelhancas técnico-morfoldgicas e decorativas. Também para além das fronteiras do
Estado, essas tradi¢cdes foram atribuidas a nagdes ditas Tapuia, sendo reconhecidas
posteriormente como de origem Macro-JE&. As etnias associadas aos vestigios
enquadrados nestas tradicdoes, como os Coroado, Goitacd, Puri, Coropd, Kaingang
pertenciam ao tronco linguistico Macro-J& (Jacome, 2003). Eles, portanto, poderiam ter,
em comum, certos padrdes culturais que se refletiriam em seus estilos ceramicos. O
mesmo ndo acontece quando tradi¢des tupiguarani sdo confrontadas com uma ocupagao
do espaco nao-Tupi, seja pelos materiais ou por grupos indigenas. E nesse caso, a

oposi¢cao Tupi-Tapuia se faz sentir.

1% Segundo a discussdo de Camila Jacome (2003), as tradicdes Una e Sapucai parecem se misturar apesar
de cronologicamente separadas. Alguns dos sitios estudados por Ondemar Dias (1988), na fase Pronapa,
ou tinham os dois tipos ou misturavam suas caracteristicas. Essas duas tradi¢des poderiam entdo ser frutos
de grupos aparentados linguistica e culturalmente. Nesse sentido, a autora afirma que poderia haver uma
unidade, uma grande matriz comum que ligaria esses varios grupos, mantidas as diferencas grupais.
“Assim como existiu no litoral uma ‘unidade’ Tupiguarani, guardando as devidas propor¢des, no sertdo
poderia ter havido uma ‘unidade’ J&” (Jacome, 2003:79).
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Quando, por exemplo, a feitura de vasilhames cerAmicos'® ¢ atribuida aos Puri, € lhes
delegado espacgo dentro da tradicao Una'®® (também associada a outros grupos J€), mas
somente na por¢cdo fluminense. Na Zona da Mata mineira, os vestigios, ndo so
ceramicos, mas também liticos, encontrados pela equipe do MAEA-UFIJF, sao
enquadrados na tradi¢do Tupiguarani. Embora a regido seja historicamente conhecida
como de ocupacdo de povos de origem J€, como os Puri, Botocudo, Coroado, Croato,

Corop6 (Nimuendaju, 1987; Martius, 1867; Urban, 1992; Brochado, 1991; Reis, 1997).

Anteriores as pesquisas do MAEA-UFJF, Dias JR e Carvalho (1980), a partir de estudos
na serra fluminense e mineira, também apontam para um povoamento caracteristico da
tradi¢do tupiguarani em dreas que teriam sido habitadas por indios Coroado. Para estes
autores, os Puri, ou sdo descendentes de Tupi, que teriam abandonado a ceramica e
modificado seus hdbitos alimentares na serra (ou seja, degenerado), ou, em uma
hipdétese mais realista, seriam um grupo recente (uma sub-raga oriunda de misturas entre
Proto-Jés e Proto-Tupis), surgido em Minas Gerais, vinculado a tradi¢do Una,

indiretamente associado a vestigios da tradicao Tupiguarani.

Em uma outra hipétese levantada sobre possiveis pontos de contato entre as tradi¢des
Una e Tupiguarani, Loures de Oliveira (2004: 51) afirma que Dias e Carvalho acreditam
que os Coroado teriam ligagdes estreitas com a tradi¢do Tupiguarani, “(...) mesmo que
apresentando tracos provenientes da tradicdo Una, local”. Tal afirmagdo revela a
predilecdo pela primazia de uma relagdo com a tradicdo Tupiguarani, mesmo porque
esta é a primeira vez em que aparece uma afirmacdo relacionada a possiveis tracos da

tradicdo Una na ceramica encontrada na regido.

' Em alguns trabalhos de licenciamento ambiental realizados na regido foi constatado que os grupos que

a habitaram ndo eram produtores de ceramica, em muito devido a sua alta mobilidade (Caldarelli et al.,
2003; SCIENTIA, 2004).

1% A tradi¢do Una, na definicio de André Prous (1992: 333-345) apresenta ampla variacio de uma regiio
para outra, “... a ‘unidade’ que permite que seja reunida na mesma tradigcdo se verifica, sobretudo, em
oposicdo a outros conjuntos ceramistas, Aratu e Tupiguarani”. Basicamente sdo caracterizados como
pertencentes a tradicdo Una os vestigios ceramicos pequenos, globulares, de paredes finas e de cor de
pasta marrom escura. A cerdmica € mencionada como “predominantemente simples apresentado,
somente, decoracdo pldstica [quando apresenta]. A sua morfologia apresenta certa variedade,
predominando, no entanto, as poucos complexas” (Dias Jr, 1979: 31). Nesse sentido, as descri¢des dos
materiais sdo baseadas, sobretudo, na dicotomia presenga/auséncia de elementos estilisticos e decorativos.
A presenca define, em grande parte, o material Tupiguarani e a auséncia, os demais materiais. E bom
lembrar que o discurso branco sobre o indio também foi baseado nas auséncias (Thomas, 1994; Oliveira
Filho, 1998).
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Sobre a tradicdo Tupiguarani e sua relagdo com os indigenas da regiao da Zona da Mata
mineira, Loures Oliveira (2004: 52) afirma que:

Esta Tradicdo ocupou grandes dreas do litoral e das serras fluminenses
e mineira atingindo dreas do Espirito Santo, pelo menos durante cerca
de mil anos ou mais, compartilhando os espacos em ocasides diversas,
com grupos arqueolégicos da Tradicdo Tupiguarani, representados
pelas fases indicadas. Desse modo, os Coroado seriam a materializagdo
de pontos de contato entre a Tradi¢do local Una e a Tupiguarani em
épocas recentes. Os Coroado representariam, pois, o desenvolvimento
de um processo de dindmica cultural, no qual a lingua seria um dos
elementos mais significativos, mantendo-se a identidade nos tracos
morfolégicos e materiais.

Para corroborar as hipéteses de Dias Jr e Carvalho (1980) e as suas, Loures Oliveira
(2004) sugere uma discussao historiografica sobre os possiveis lacos de pertencimento
dos Puri ao tronco linguistico tupi-guarani. A arquedloga cita a afirmac¢ao do linguista
Nelson de Senna de que o idioma Puri seria um dialeto modificado da lingua Tupi,
considerada “geral”. Loures Oliveira cita também os escritos de Mercadante (1973: 33),
que afirmava sua descrenga na suposta origem J€ dos Puri, Coropd e Coroado (grupos
de mesma origem, mas que se diferenciaram quando da ocupacdo da Zona da Mata).
Mercadante acredita serem os Puri um ramo dos Tupi, uma vez que muitos vocdbulos
de sua lingua sdo parecidos e possuem significados iguais aos da familia linguistica
tupi-guarani. A autora afirma que os resultados das pesquisas arqueoldgicas na regidao
culminam nos mesmos questionamentos apontados pelos escritos histéricos. O que se
depreende, portanto, é que os Puri poderiam ser de origem Tupi, € ndo Jé como muitos
viajantes, historiadores e linguistas acreditavam, pois como o préprio Mercadante
afirma, ndo ha consenso nos relatos sobre os Puri. A filiagdo étnica dos Puri, enquanto
grupos de origem Jé, e a capacidade de produzirem ceramica poderiam até ser
contestadas. S6 ndo se pode ser afirmada a producdo de uma ceramica, qualificada
como elaborada, por grupos Jé — ainda que por mistura de elementos técnico-

morfolégicos e estilisticos —, tidos como de produg¢des materiais mais simples.

Loures Oliveira (2004), entretanto, nao aprofunda a discussdo sobre o aparecimento de
ceramica Tupiguarani em territdrios historicamente definidos como de ocupagdo de
povos Puri, Coroado, Coropd, ressaltando a necessidade de maiores pesquisas na regiao,
considerada por ela, um espaco em branco no mapeamento empreendido pelo Pronapa,

visto que “(...) nossa regido ndo é enquadrada como possuidora de ceramica da
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Tradicdo tupiguarani apesar de sua proximidade com os locais onde esta Tradicdo foi
encontrada, tais como o vale do Sdo Francisco e o litoral fluminense” (Loures Oliveira
2004b). Também ndo menciona se durante a realizacdo das pesquisas apareceram
vestigios caracteristicos de outras tradi¢des, se 0s vestigios apresentavam tracos em
comum com a tradi¢do Una, ou mesmo, se o foco de seus trabalhos se restringia a sitios
tupiguarani. Colocado o impasse, a referida arquedloga finaliza seu texto, antes das
Consideracoes Finais, com a seguinte assertiva:

O fato € que a origem dos grupos da Mata e sua filiacdo étnica nao
podem ser delimitadas simplesmente por caracteristicas linguisticas,
localizagdo ou outro fator de diferenciacdo estabelecido por sujeitos
que trataram os indigenas da regido apenas como mais um elemento
constitutivo da fauna e da flora do Brasil. Desde a chegada do
colonizador, a voz indigena foi calada e este ndo pdde nem mesmo
passar sua autodenominacdo para os pesquisadores. Os nomes dos
grupos brasileiros conhecidos hoje foram inventados pelo outro, pelo
inimigo, indigena ou colonizador, incapaz de entender o universo
simbdlico de cada etnia. O que restou € uma rica tradicdo presente na
memoria e no ethos da populacido de regides ainda pouco exploradas.
Mesmo que miscigenada com elementos constitutivos das diversas
culturas que se amalgamaram na conformagdo da sociedade brasileira,
esta tradigdo € a auténtica representagdo de um povo que necessita,
depois de dois séculos de massacre e preconceito, ser valorizado”
(Loures Oliveira, 2004b: 53)

Loures Oliveira (2004a) espera, frente ao desencontro de informagdes etno-histéricas e
arqueoldgicas, portanto, que a tradi¢do oral da populacdo descendente, “mesmo que
miscigenada” e “principalmente rural”, possa fornecer elementos novos para esta
discussdo. Ainda que o contato com a populagdo se dé numa perspectiva de prospec¢ao
oportunistica e de conscientizagdo da mesma sobre a importancia de preservagao de seu
“patrimOnio” cultural e material. A valorizagdo dos povos, “principalmente rurais”, €,
nessa medida, pretendida enquanto adequada aos desejos, pretensdes e acepgoes
académicas e nao segundo as categorias nativas de valor, cultura e de patrimdnio. A
populacdo descendente é assim instruida a um melhor proceder junto aos objetos de
interesse dos estudos de cunho arqueoldgico, mas nao é conhecida, nem mesmo em suas

relagdes com possiveis referentes materiais do passado, cujo conhecimento € almejado.

A predominancia dos estudos sobre a Tradicao Tupiguarani, definida por descri¢cdes que

enfatizam a presenga de elementos estilisticos, em oposicdo as auséncias das demais
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tradicoes, deixa entrever um discurso também de ordem colonial: o de busca por
culturas mais elaboradas. A produc¢do ceramica, como o cultivo da terra (referido quase
que diretamente ao advento da producdo ceramica, por parte da bibliografia
especializada) sdo pensados em associacdo a uma cultura mais elaborada. Os objetos
congregados dentro da tradi¢do tupiguarani, certamente, poderiam ser alocados e
atribuidos a esta cultura complexa, visto que quanto maiores os detalhes de decoragdo e

de primor técnico, mais elaborada seria a cultura.

Exemplos da tirania da tradi¢do tupiguarani, ou de sua primazia nos estudos
aquueolc’)gicos167 podem ser encontrados desde os trabalhos apresentados na SAB, cujo
nimero ultrapassa o estudo das demais tradi¢Oes até as ilustragdes das capas dos
exemplares publicados pelo Museu de Arqueologia e Etnologia Americana da
Universidade Federal de Juiz de Fora (MAEA-UFJF). A maioria dos exemplares
publicados pelo MAEA-UFIJF, traz a foto de uma ceramica de tradi¢do tupiguarant,
devidamente decorada e demonstrada em plano tnico, com cores de plano de fundo
usadas com o fim de iluminar ainda mais a proeminéncia do caco. E interessante
ressaltar que os assuntos a serem tratados no nimero do exemplar, em sua maioria, nao
tém relacdo direta com os estudos da tradi¢do tupiguarani, nem mesmo com o estudo
dos vestigios ceramicos propriamente ditos (exceto no volume de Sdo Jodo

Nepomuceno).

Monteiro (2001), ao explicitar o processo de constituicao de uma identidade paulista e
analisar o confronto entre passado e presente dos indios na provincia de Sao Paulo,
apresenta as argumentacdes de Plinio Ayrosa, declaradas em uma conferéncia ocorrida
em 1934, em defesa das nobres tradicdes paulistas. Nesta € possivel entrever claramente
qual a representacdo designada a indios de origem Jé: “(...) em Sdo Paulo,
‘absolutamente nada cheira a tapuia, lembra tapuia, prova a passagem de tapuias.
Tudo, absolutamente tudo, é tupi’” (Monteiro, 2001: 186). Em outro trecho, Monteiro
(2001, 184) afirma que “(...) era praticamente undnime o consenso em torno da
insignificdncia do Tapuia, ‘que contingente quase nulo forneceram a nossa constitui¢cao

de povo’ (Freitas, 1936, 29-30)”. Sob essa representacdo, que pode ser estendida a

17 Exemplos de livros que tratam tnica e exclusivamente sobre a tradico tupiguarani sdo o organizado
por Ana Paula de Paula Loures de Oliveira intitulado Estado da arte das pesquisas arqueologicas sobre
a Tradicao Tupiguarani (2009) e o também organizado por Andrés Prous e Tania Andrade Lima Os
ceramistas Tupiguarani: sinteses regionais. Belo Horizonte: Sigma, 2008.
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subdivisdo feita dentro da arqueologia, “(...) o estigma de ser descendente de Tapuias
tornava-se [torna-se] um pesado fardo” (Monteiro, 2001: 186). Tanto na arqueologia,
como em textos historicos, eles sdo o anti-Tupi, degenerados e condenados pela

degeneracao dos falantes da “lingua geral” — os Tupi.

Essa estigmatizacdo histérica dos grupos de origem J& foi materializada pela
arqueologia, através das grandes classificacdes tipoldgicas, tornando-os homogéneos, e
se reflete em afirmacdes sobre a produgdo de sua cultura material, reconhecidamente,
menos elaborada: ndo-produtores de ceramica, em alguns casos, e, quando produtores, o

vasilhame € considerado inferior aquele caracteristico da tradicdo arqueoldgica

tupiguarani, em termos tecnoldgicos, estilisticos e decorativos.

De fato a “tirania” tipoldgica (Gnecco e Langebaek, 2006) continuou impulsionando os
estudos arqueoldgicos no Brasil, em grande escala até o inicio da década de 90, como
em boa parte da América Latina (Senatore e Zarankin, no prelo), sendo, ainda hoje,
tema dos principais trabalhos apresentados nos ultimos encontros promovidos pela
Sociedade de Arqueologia Brasileira (SAB). Esses estudos, por apresentarem carater
instrumental-analitico e de inventdrio, continuaram procurando o lugar social dos indios
dentro do universo nacional. Perpetuaram classificacdes coloniais, baseadas no
“bindmio” Tupi-Tapuia, o que alterou em quase nada suas relagdes virtuais com o indio
morto (também virtual) e de negacdo/condenacdo com o indio vivo (Ayala Rocabado,
2010). A ruptura instituida entre o passado histérico e o presente etnografico, bem como
a divisdo do trabalho entre histdria, arqueologia e antropologia sdo recursivamente
reproduzidas no presente (Carneiro da Cunha, 2009). Os indios continuam a ser
negados, homogeneizados em uma massa indiferenciada de etndmios e de caboclos

“descaracterizados’.

Nao s6 os indios foram negados nesse processo. Nas pesquisas empreendidas pelo
PRONAPA (Programa Nacional de Pesquisas Arqueoldgicas), como afirmam Noelli e

Ferreira (2007), nos anos 50 do século passado, Betty Meggers'®® sugeriu um estudo dos

1% Andlises criticas aos trabalhos desenvolvidos por Meggers no pais sdo varias. Conferir Anna Roosevelt
1991, Pedro P. Funari (1989), Cristiana Barreto (1998), Eduardo Gées Neves (1998), Francisco Noelli
(1999) e Noelli e Ferreira (2007). Sobre o uso indiscriminado de tipologias em trabalhos de arqueologia
histérica ver os artigos de Zarankin e Senatore “Un clavo es un clavo. Limitaciones de los enfoques
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vestigios cujo pressuposto bdsico era “tratar a cultura material de uma maneira
artificialmente separada dos seres humanos”. Este principio foi adotado pelos
pronapistas e pelos pesquisadores subsequentes a fase PRONAPA, nas décadas de 70 e
80.

A adocdo deste principio justificou uma interpretagdo hermética e
refratdria em relacdo as idéias e fatos do panorama americanista,
instrumentalizando uma estratégia de selecdo de dados que ignorou o
conjunto de informagdes preexistentes e os resultados obtidos
paralelamente por pesquisadores movidos por outras idéias. Sua
aplicacdo propiciou a formulacdo de modelos e hipéteses estanques em
relagdo as que estavam sendo desenvolvidas por outras disciplinas,
dissociando a pesquisa arqueoldgica da Antropologia e das outras
Ciéncias Sociais que vinham florescendo no Brasil desde o século XIX.
(Noelli, 1999: 285-286).

A esse respeito, Francisco Noelli e Licio Ferreira (2007), no artigo A persisténcia da
teoria da degeneracdo indigena e do colonialismo nos fundamentos da arqueologia
brasileira, ja4 haviam tratado da permanéncia de alguns fundamentos tedricos
colonialistas na arqueologia brasileira e também do pensamento americanista,
comparando a obra de Martius e a de Varnhagen a de Julian Steward e de Betty
Meggers. Nesta comparagdo, os autores discorreram sobre tracos temadticos e politicos
das teorias e conceitos do século XIX que ainda hoje fazem parte dos trabalhos de
arqueologia, sobretudo de cardter pré-histérico, marcando a continuidade da teoria da

degeneracao indigena e a permanéncia de representacdes arqueoldgicas colonialistas.

Para estes autores, o conceito de degeneracdo perpetuou-se no periodo republicano e
ganhou novos contornos, especialmente nos trabalhos de pesquisadores norte-
americanos, como os congregados por Julian Steward nos volumes do Handbook of
South American Indians, publicados entre 1946 e 1959. Considerando os dados
fornecidos pelos autores deste trabalho monumental e por suas préprias pesquisas,
Steward procurou interpretar as evidéncias arqueoldgicas das sociedades indigenas do
leste da América do Sul, “(...) repartindo-as num enclave determinista ambiental e
definindo-as como dreas culturais” (Noelli e Ferreira, 2007: 1249). Conforme a
adaptacdo evolutiva dos grupos ao ambiente, eles progrediriam ou decairiam

culturalmente, segundo as condi¢des favordveis ou adversas a eles. Ambientes propicios

esencialistas en arqueologia” (1996) e “Against the domain of master narratives: Archaeology and
Antartic History” (no prelo).
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a adaptagdo incentivariam seu progresso cultural, e ambientes mais degradados e com
condic¢des de adaptacdo inferiores determinariam sua decadéncia. Na anélise de Noelli e
Ferreira (2007: 1250), Steward classifica os povos indigenas do Brasil nas extremidades
de seu modelo determinantemente ecoldgico-evolucionista; “(...) filtra o conceito de
degeneragdo, purifica-o das mdculas da miscigenacdo”; e, reproduz a mesma ordem de

representacao designada as sociedades indigenas no século XIX.

Seguindo a amplitude dos trabalhos de Steward, considerados como importante fonte de
consulta até hoje pelos arquedlogos, Meggers'® empreendeu seus estudos, a partir da
década de 1950, sobre as mesmas bases do determinismo ambiental: “o potencial do
solo explicaria as regularidades transculturais, as diferencas e semelhangas culturais
ao longo do mundo” (Noelli e Ferreira, 2007: 1251). Segundo Noelli e Ferreira (2007:
1253):

Em Meggers, portanto, temos um efeito cascata na arqueologia
brasileira, uma série de enunciados que se reiteram em fluxo sobre
fluxo, uma corredeira de proposi¢des que se repetem desde Martius e
Varnhagen. Ndo sé os nimeros demograficos de Varnhagen, Steward e
Meggers sdo relativamente aproximados; mais do que isso, Meggers
reafirma, dilatando-a, a proposi¢do fundamental de Steward, que €, por
sua vez, uma iteracdo de Varnhagen e Martius e, de um modo mais
geral, dos americanistas do final do século XVIII e inicio do XIX — a
Floresta Amazdnica, com seu ambiente impiedoso, degenerou as
populacdes indigenas.

Conforme as andlises de Noelli e Ferreira (2007: 1253), Meggers chega as mesmas
conclusdes de Martius e Varnhagen sobre a involucao de uma cultura elaborada quando
de sua chegada aos tropicos, seja pelo ambiente e solo degradantes, seja pelo
afastamento dos grandes centros de difusdo da civilizacdo. Mas essas conclusdes
estavam materialmente comprovadas pelos vestigios ceramicos e cientificamente
embasadas pelo determinismo ambiental, pela andlise cuidadosa dos solos, pela seriagdao
da cultura material, pela delimitacdo das tradi¢des alocadas em dareas culturais e, pela

enunciacdo de regularidades transculturais.

1% Meggers chegou ao Brasil nos tltimos anos da década de 40, subsidiada pelos financiamentos
advindos da politica externa dos Estados Unidos. Em 1965, Meggers e Clifford Evans fundaram o
PRONAPA, também mediante financiamento americano. Os trabalhos de arqueologia realizados neste
programa ocorreram até 1971, bem como a formagdo de arquedlogos. O pafs, neste periodo, como boa
parte dos paises da América Latina, enfrentava os desmandos da ditadura militar (1964-1985). Para uma
andlise sobre as possiveis relagdes entre a atuagdo do PRONAPA e a ditadura militar conferir Funari
(1991, 1995)
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A proposta apresentada por Meggers e Evans, assentes a0 PRONAPA, era a de mapear
. [ - , . . . 170
o territorio brasileiro buscando uma correlacido entre dreas ambientais e culturais =~ —
cartografar as rotas de migracdo, estabelecer grandes tradi¢des, homogeneizar a
diversidade para melhor entendé-la, tal como se fez com o estabelecimento do bindmio
Tupi-Tapuia — categorizar para melhor compreender. Ao empreender essa correlacdo,
Meggers fortaleceu o conceito de degeneracdo com novas significacdes, alocando-o
dentro das proposi¢des do determinismo ecoldgico e de um quadro geral de

desigualdades regionais no continente, explicando-as.

O projeto de inventariar os sitios arqueoldgicos do pais, através do estabelecimento de
tipologias, teve ampla aceitacdo por parte da vertente estruturalista na arqueologia, que
ganhava corpo no Brasil, com a chegada da Missdo Francesa. Conforme as andlises de

Loredana Ribeiro (2007), essa proposta foi considerada pelos adeptos do estruturalismo

como uma importante ferramenta de evidenciacdo da padronizagdo
cultural. O que a arqueologia estruturalista buscava, era, em sintese,
reconstruir as etapas sucessivas da evolu¢do das culturas humanas
(Emperaire 1973: 129). Como a cultura material expressaria uma ordem
simbdlica e inconsciente imposta pelos seres humanos a determinadas
dreas de suas vidas, inventariando detalhadamente os itens que a
compunham e comparando inventdrios de grupos distintos seria
possivel identificar tanto a variabilidade cultural, a diversidade
aparente, quanto a invariabilidade, estruturas inconscientes e universais
do pensamento humano (Lévi- Strauss 1955). (Ribeiro, 2007: 141).

Nessa medida, houve uma complementaridade entre as metodologias de pesquisa destas
duas perspectivas de estudo de sitios arqueoldgicos: a estruturalista, que previa uma
delimitacdo regional da ocorréncia dos sitios no espaco € no tempo e, a pronapista, que
estimava o inventdrio dos achados arqueoldgicos ao longo do territério e a congregacao
dos dados em conjuntos tipologicamente organizados, as tradi¢des, ou culturas

1

arqueolégicas'’’ (Ribeiro, 2007). O conceito de tradi¢io, sob os vieses dessa

170 Para Meggers, os lacos entre ambiente e desenvolvimento cultural podem ser demonstrados por tragos
semelhantes nas sequéncias evolutivas e pelas configuracdes do clima entre duas ou mais dreas.
Averiguadas as semelhangas, poder-se-ia inferir uma regularidade entre as normas culturais, determinadas
pelas condi¢des ambientais (Noelli e Ferreira, 2007: 1253).

"0 termo cultura arqueolégica foi primeiro aplicado de forma sistemdtica pelo arqueélogo Gordon
Childe, em seu livro The Dawn of European Civilization (A aurora da civilizagdo europeia), em 1925.
Entretanto, uma aplicag@o desta nocdo havia sido feita antes por Gustaf Kossinna, em 1911, quando da
publicagdo de Die Herkunft der Germanen (A origem dos germanos). Ele ndo foi o primeiro a utilizar o
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complementaridade, transmutou-se em um conjunto de objetos, que traduziriam um
conjunto de normas culturais aplicado inconscientemente na estruturacdo da
continuidade dessa produgdo. O conceito de tradicdo arqueoldgica, nessa medida,
remetia a uma cultura fossilizada, porque, ainda nessa reformulagdo, prevalecia o
principio de Meggers de “tratar a cultura material de uma maneira artificialmente
separada dos seres humanos”.

A nocdo de tradicdo arqueoldgica [...] condizia com o interesse
estruturalista em identificar, através de inventérios, os padrdes culturais
da pré-histéria. Deste modo, logo apds as primeiras pesquisas, 0S
arquedlogos das Missdes Franco-brasileiras passaram a adotar tanto
intensivas prospeccdes com levantamentos mais rdpidos, definidos por
pequenas sondagens, coletas de superficie e reproducdo de acervos
rupestres, quanto o agrupamento de seus dados em tradicdes
arqueoldgicas (Ribeiro, 2007: 142).

Trabalhos mais recentes tém questionado o conceito de tradi¢do e as consequéncias de
seu uso (Noelli, 1999; Wiist, 1999; Reis, 1997; Silva, s/d; Ribeiro, 2007). Ao
denunciarem o cendrio rigido e imutdvel, de origem e definicdo das tradi¢cOes
arqueoldgicas, constantes nos estudos referentes a pré-historia do Brasil, nos ultimos 40
anos e sua relacdo com as comunidades indigenas do presente, as criticas tém apontado
para a necessidade de revisdo do conceito. A conclusdo, de modo geral, é que o conceito
tem seus limites, como também tem as vantagens de seus alcances, devendo ser os

mesmos devidamente considerados. Com as devidas ponderacdes, e sob uma

conceito de cultura arqueoldgica, mas foi o primeiro a enfocar direta e historicamente o estudo de uma
ampla regido. Segundo Trigger (2004: 160) “Kossinna propds que [...Jo registro arqueoldgico da Europa
central podia ser organizado como um mosaico de culturas [...], cuja localizagdo e conteiidos se
alteravam ao longo do tempo. Com base na convic¢do de que as culturas sdo inevitavelmente um reflexo
da etnicidade, ele afirmava que similaridades e diferencas na cultura material correspondem a
similaridades e diferencas de ordem étnica”. Areas culturais definidas corresponderiam a grupos étnicos.
Como tantos outros arquedlogos, Kossinna acreditava que a continuidade cultural remetia a uma
continuidade étnica. Sob os auspicios das teorias difusionistas e evolucionistas, a no¢io de continuidade
étnica sobre um territério, adquiriu conotacdes racistas, e visou legitimar a superioridade bioldgica da
“raga” ariana sobre as demais, autenticando suas acdes de soberania e de requerimento de direitos sobre
os territérios de outros paises. Este € um dos exemplos dos maus usos da arqueologia como ferramenta
manipuladora de pretensdes nacionalistas. Talvez seja esse o motivo de Funari (1997: 91) comentar sobre
as andlises de Noelli (1998) acerca de seus estudos sobre a expansio Tupi e mencionar uma certa
aproximacdo aos propostos de Kossinna. Neste ponto, surge um essencialismo quase inerente ao
pensamento multicultural — a noc¢do de autenticidade e pureza de um grupo, que por pouco nao remete ao
discurso racial e as teorias degeneracionistas, nas quais as mudangas sé seriam aceitdveis se direcionadas
para a extin¢do dos indios, demarcadamente inferiores e incapazes de galgar os degraus da civilizagdo. A
nocdo de continuidade ndo implica ou remete a uma perpetuagdo do grupo tal qual ele foi no passado em
todos os niveis de sua existéncia. Neste, trabalho, portanto, ndo se espera que um grupo, ao apresentar
relacdes de continuidade e/ou contiguidade e ancestralidade com povos do passado, territérios ou
referentes materiais, mantenha-se inabaldvel e inatingivel pelos novos contextos sociais, politicos,
econdmicos e, — por que ndo, culturais? O direito de vivificacdo cultural, nesse sentido, € dado as pessoas
que se reconhecem e sdo reconhecidas indigenas por seus pares (Viveiros de Castro, s/d).
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perspectiva de atencdo redobrada aos casos escusos, ou seja, fora do padrdo previamente
estabelecido, o conceito de tradi¢do continua a ser utilizado, guardados seus devidos
limites e alcances. A dissensdo, no entanto, estd no fato de que o uso de tal conceito
resulta no apagamento e homogeneizacdo de uma quantidade considerdvel de grupos
existentes em territdrios contiguos, como € o caso dos Puri, Coroado, Botocudo. Por
possuirem uma tecnologia € uma aparéncia comuns, as ceramicas, possivelmente
atribuidas a estes povos, sdao definidas sobre a mesma matriz cultural — dentro dos povos
Jé. O estudo desta natureza de material, portanto, ndo é um indicador confidvel para
diferenciar, por exemplo (e como o coloca Noelli (1999)), a cerdmica Kaingang da
Xokleng. Neste cendrio de apagamento e homogeneizacdo, quando de reclamos por
“resgate” de identidade, de emergéncia étnica no presente, a arqueologia, por fiar-se na
andlise da ceramica e ndo buscar outros indicadores que nao somente o material, se vé
de maos atadas e em um impasse — entre suas convic¢des disciplindrias e as crescentes
demandas sécio-politicas impostas pelo presente. Como afirma Angelo (2010: 05):

la préictica disciplinaria permanece inmersa en tensién. Aun es dificil
sobreponerse a la imagen de la disciplina interesada en nociones de
objetividad, en la importancia del dato empirico y en una agenda que
privilegia lo estrictamente académico, separdndola de sus aspectos
politicos inherentes (Latour 1993, 1999; Shanks 2004). Esta vifieta
refleja los posicionamientos y las complejas redes en los que nos
encontramos atrapados porque nuestro trabajo es instrumental para
otras comunidades de interés; en cualquier caso, estamos ligados a
responsabilidades que no podemos negar y que debemos asumir frente
al surgimiento, siempre posible, de interpelaciones.

Contudo, sob essa perspectiva, embora desejem sair do ciclo vicioso e repleto de
artificios, criado pelo conceito de tradi¢cdo, nas tentativas de estabelecerem correlacdes
entre o passado arqueolgico e o presente etnografico'’ e definirem os territérios e 0s
registros arqueoldgicos, sobretudo de grupos de origem Jé (Guaiand, Gualacho, Chiquis,
Cabelludos, Mbiazd, Caagud, Ibirairara, Botocudo, Coroado e Puri), alguns criticos

dessa posicao pronapista (Wiist, 1999; Noelli 1999) ainda estdo presos as amarras da

2.0 trabalho tomado como exemplo de uma tentativa, bem sucedida, da correlagdo entre o passado
arqueoldgico e o presente etnografico é o desenvolvido por Wiist (1998) no estudo dos Bororo no Mato
Grosso. Seguindo esta mesma linha, José Alberione dos Reis estabeleceu a relagdo direta de continuidade
histérica entre os Kaingang e os Xokleng do presente e as populacdes que ocuparam o sitios
arqueoldgicos no passado, a partir de informacdes histdricas e arqueoldgicas. Entretanto, estes trabalhos
ndo dissociaram suas conclusdes do estabelecimento de uma relacdo direta de continuidade histdrica
destes povos no territério que agora ocupam. Outros exemplos de trabalhos que utilizam documentos
histéricos e relatos orais sdo os de Vladimir Luft (1999); Ana Paula Loures de Paula (2004a, 2004b).
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autenticidade e da continuidade, entre os antagonismos das tramas multiculturais, de

posturas essencialistas e construtivistas (Gnecco, no prelo).

Nessa medida, em consonancia com a posi¢cdo de Noelli (1999), os resultados e
conclusdes advindos dos trabalhos desenvolvidos pelo PRONAPA, apesar de
reconhecidamente transitérios e sujeitos a muitas revisdes, sdo repetidos e
reconfigurados no presente, ainda que sob distintas abordagens. Para Noelli (1999: 286)

O resultado deste quadro académico predominante, ainda bem vivo e
pouco discutido no presente, é a prevaléncia de uma postura e de uma
abordagem que ndo contribuem para revelar especificidades materiais e
possiveis realidades histéricas e socioldgicas vividas pelas populagdes

(o).

Essa poderosa colonizacdo ou materializacdo do imaginario (Gruzinski, 2003), sobre os
povos indigenas, esquadrinhada pela arqueologia, relegou os indios ou a formacoes
isoladas e primitivas, sem correspondentes no presente, ou a contemporaneos sem
representatividade propria, pela simples negacdo de sua existéncia, seja enquanto
negacdo de sua materialidade — ndo existem vestigios que correspondam a este grupo —,
seja enquanto negacdo de sua condicdo de indigenas. Neste quadro de homogeneizagao
e debates, dissensdes na organizacdo dos inventdrios arqueoldgicos foram
desenvolvidos os trabalhos de arqueologia referentes as areas de ocupacdo dos povos

denominados Puri.

A pergunta proferida tantas vezes pelos intelectuais do século XIX - “como
compactuar com os indios?” — tem sido refeita no presente arqueoldgico (e
multicultural). E, pelo exposto, a resposta a ela tem sido pouco mofidicada. O olhar
arqueoldgico brasileiro, na grande maioria das pesquisas, até entdo, tem sido de negacao
ao indio contemporaneo — sendo considerado o quadro de interagdes entre arquedlogos e
comunidades indigenas proposto por Ayala (2010) e mencionado no capitulo 1. A
pergunta recorrente tem se transmutado em uma realidade a atormentar muitos
arqueol6gos: o desenvolvimento de trabalhos arqueoldgicos associados a demarcacao e

ampliacao de terras indigenas ou em prol dos direitos indigenas.

Nessa medida, a mesma tensdo que caracterizou os debates promovidos inicialmente por

Varnhagen e seus contrarios e, posteriormente por lhering e os partiddrios de uma
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vertente progressista, foi internalizada no pensamento arqueoldgico. A falta de consenso
entre as propostas apresentadas para solucionar o problema de uma compactuagdo com
seres barbaros e selvagens vivos, refletidas na elaboracdo de uma politica e legislacdo
indigenistas, foi sendo perpetrada e interiorizada pela arqueologia. As polémicas de
dificil solugdo, entre os adeptos de uma politica de integracdo branda pela catequese e
educagdo, e os que defendiam a civiliza¢do dos indios, através do uso da forca legitima
do Estado, excluiram-nos do principio de igualdade e direito, concernente ao conceito
de cidadania, tdo caro a época, e postularam seu exterminio, pela miscigenacao ou pelas
expedi¢des de caca e morte aos indios e guerras justas. A arqueologia, ao negar o indio
contemporaneo, seja por sua presenca fisica, no presente, ou material, no passado, e ao
renegéd-lo a um passado distante, somente inteligivel por meio de seus proprios estudos
e conhecimento, reproduz a mesma tensdo que acometia a elite intelectual e o governo
nos periodos imperial e republicano — onde alocar o indio na sociedade e na produgao

de uma histdéria nacionais.

O imagindrio perverso e cristalizado — indio bom é indio morto (Carneiro da Cunha,
1992b: 136) — de raizes indiscutivelmente coloniais, dificulta (se nao impede) o
entendimento dos intimeros processos de transformacdo étnica que t€ém tido lugar em
varios paises. Para Franco (2010: 81), a arqueologia, disciplina dedicada a
producdo/manipulagdo de narrativas histéricas “(...) juega, y ha jugado un papel
preponderante en la definicion, sustentacion y censura de narrativas alternativas y ha
estado inserta en la produccion de una economia politica de la verdad (sobre el
pasado)”. A representacdo arqueoldgica, de viés colonialista e também
multiculturalista, ndo tem se mantido alheia aos reclames politicos, como apregoou
Cristiana Barreto (1999). Pelo contrario, ela tem estado atada as suas necessidades e
anseios (Trigger, 1996; Diaz-Andreu, 1991, 2001; Gnecco, 2009a, no prelo; Noelli e
Ferreira, 2007).

Uma resposta a melhor maneira de compactuagdo tem esbarrado em critérios de pureza,
em uma visdo essencialista e estitica de cultura que prima por provas de uma
ancestralidade, de continuidade no tempo e no espago, de uma autenticidade constante
nos objetos materiais. A base para a comprovacdo de continuidade histérica entre
grupos indigenas do passado e do presente, aquela que, por sua vez, autoriza a

colocagdo do selo de autenticidade estd na comparacdo entre a cultura material do
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passado com a do presente. A confronta¢do das informacdes de vestigios de ambos os
periodos possibilitaria ao arquedlogo dizer se os vestigios do presente podem ser ou nao
continuacdes, reproducdes daqueles do passado. Em ultima andlise se podem ser ou ndo
diretamente associados a um determinado grupo no presente, se entre 0s povos € 0S

vestigios (e, por conseguinte, nos territérios) podem ser estabelecidas afiliacdes étnicas.

Sian Jones (2005) ao analisar as interpetracdes dos arquedlogos acerca dos grupos
étnicos na arqueologia histérica afirma que estas geralmente baseiam-se nas estruturas
narrativas escritas. No caso do Brasil, como vimos, as categorias étnicas monoliticas sao
extraidas das fontes historicas e arqueoldgicas, produzidas ainda no periodo colonial. A
partir dessas categorias, criadas no passado, € que foram pensadas as relagdes entre elas,
os vestigios materiais e os povos indigenas do presente. Foram estabelecidas afiliacdes
étnicas. As informacdes obtidas destas correlacdes foram usadas para validar o status
étnico de regides e sitios, locais onde os vestigios materiais seriam encontrados e

relacionados a grupos étnicos particulares.

As tentativas de estabelecer lacos de continuidade, no tempo e no espaco, e de
autenticidade entre povos do presente etnografico e os do passado, traduzem-se antes na
negacdo de mutabilidade dos mesmos. Esséncia entalhada e passivel de comprovagao
nos vestigios arqueoldgicos. Em uma abordagem tradicional e cerrada a esta
problematica, tal esséncia pode ser auferida através do estudo dos processos a que as
tradicdes arqueoldgicas estdo sujeitas. E, estes envolvem continuidades, rupturas,
manuten¢cdo ou abandono de tradi¢des e/ou fronteiras estilisticas, principalmente se

relacionados ao contexto do contato (Noelli 1999; Wiist 1999).

Como apontado por Poutignat e Streiff-Fenart (1998), a etnicidade ndo deveria ser
pensada como

um conjunto intemporal, imutdvel, de ‘tracos culturais’ (crengas,
valores, simbolos, ritos, regras de conduta, lingua, cédigo de polidez,
préaticas de vestudrio ou culindrias, etc), transmitidos da mesma forma
de geracdo para geracdo na histéria do grupo; ela provoca agdes e
reacdes entre este grupo e 0s outros em uma organizagio social que néo
cessa de evoluir (Poutignat & Streiff-Fenart, 1997: 11)

Nesse sentido, como proposto por Carneiro da Cunha (1986) pouco adianta recorrer a

tracos culturais, materiais ou ndo, para tentar estabelecer elos de ligagdo auténticos entre
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um grupo étnico identificado no passado e um conhecido para o presente, como era
anteriormente proposto. Isso se passa porque ndo poderiamos nem mesmo dizer que um
grupo de pessoas do presente poderia ser remetido diretamente a seus antepassados, no
sentido de uma continuidade legitima, uma vez que os tracos culturais alteraram-se
todos. Nessa medida,

a tradi¢cdo cultural serve, por assim dizer, de ‘pordo’, de reservatério
onde se irdo buscar, a medida das necessidades do novo meio, tracos
culturais isolados do todo, que servirdo essencialmente como sinais
diacriticos para uma identificacdo étnica. A tradi¢do cultural seria,

assim, manipulada para novos fins, e ndo uma instincia determinante
(Carneiro da Cunha, 1986: 88).

Em meio a costumeira andlise eminentemente processual, € importante destacar a
auséncia de um processo fundamental a que a produ¢do material, ou de qualquer outra
ordem, estd sujeita o tempo todo: os processos de reformulacdo, reorganizagdo e
ressignificagcdo culturais. Tal como ocorre com a nog¢ao de grupo étnico, as fronteiras de
producdo material ndo deveriam ser pensadas como prefixadas, rigidas e imutdveis. Ao
contrério, elas sao fluidas e estabelecidas em relacdo e na presenca do “outro”, como os
coletivos que as estabelecem. Estes, portanto, t€m a capacidade de produzir bens
culturais reformulados e ressignificados a todo e qualquer instante. Uma anélise
ordenada pelas noc¢des de continuidade e ruptura ndo consegue assimilar as nuances e as
complexidades das dindmicas que orientam as agdes e producdes de grupos em contato
ou nao. Como afirmou Carneiro da Cunha (2005:15),

patrimdnio imaterial se compde de processos tanto, € provavelmente
mais, do que de produtos; (...) ele ndo se compde de formas fixas, mas
de uma recriagcdo permanente que tem a ver com um sentimento de
continuidade em relagdo as geracOes anteriores, ou seja, (...) ele é ao
mesmo tempo dindmico e histdrico; (...) suas condi¢des de reproducao
dependem, entre outras coisas, de acesso a territério e a recursos
naturais.

Na proposi¢ao de Silva (s/d), o uso do conhecimento produzido pela arqueologia, em
favor dos povos indigenas, para a demarcagdo e ampliacdo de suas terras, trazem
problemas para os arquedlogos que nao sao de facil solucdo, tais como: a defini¢ao das
tradicoes arqueoldgicas, a questdo da origem geogréfica e a defini¢cdo da continuidade
histérica. Segundo Noelli (1999: 291), o fato de os pronapianos terem considerado a
cultura artificialmente separada dos seres humanos, nao possibilitou a cria¢do dos meios

para definir que populagdes histéricas estariam relacionadas as ocorréncias

171



arqueoldgicas. As poucas correlacdes estabelecidas, foram “(...) uma simplista
superposicdo geogrdfica entre registros arqueologicos e populacoes historicamente

conhecidas”.

Cabe lembrar também, no entanto, como o afirma Hodder (1978, 1982), Jones (1997),
Eremites de Oliveira (2007), Schiavetto (2005), Noelli (1999) e Silva (s/d), que nao
existe uma correlacdo simplista entre cultura material e identidades étnicas no presente.
Associacdes diretas entre povo, lingua, territério e vestigios (no caso, ceramicos) nao
sao normalmente consideradas. Estas sdo instancias analisadas em separado, visto o
risco em que se pode incorrer por causa da homogeneizacdo empreendida pelo uso do
conceito de tradicdo arqueoldgica. Portanto, ndo hd como estabelecer uma prova
concreta, exclusivamente material (salvo raros casos, como o de Reis, 1997) da
continuidade de um grupo, em um dado territério, ainda que essa fosse uma opg¢ao, ou
eminentemente o tnico caminho. Na verdade, como colocado por Tania Andrade Lima
(2009) na apresentacao do livro organizado por Loures Oliveira (2009), ndo existe um
consenso sobre a maneira como os estudos ceramoldgicos devem ser empreendidos. As
perspectivas sdo heterogéneas, sobretudo no que concerne ao fendmeno tupiguarani. Ha
“(...) aqueles que agrupam os ceramistas tupiguarani em tradicoes, os que amarram
suas manifestacoes arqueoldgicas a uma filiacdo linguistica precisa, os que as
associam a grupos étnicos particulares e até aqueles que se abstém de classificd-los”
(Lima, 2009: 06). Os estudos, dessa forma, sdo realizados de forma seletiva e em

separado, ou € uma coisa ou € outra, devidamante divididos em instancias rigidas.

Mais uma vez, a arqueologia institui rupturas e limites entre o passado e o presente,
entre cultura material e identidade étnica, e estas, por sua vez, garantem a ruptura de
direitos adquiridos em constitui¢do, aqueles concernentes as acdes dos estados
multiculturais. Ao mesmo tempo em que afirmam o direito a diferenga e o reconhecem,
as perspectivas multiculturais impdem um limite em seu espago de atuacdo. “El ‘outro
real’ es reprimido por su reflejo virtual” (Gnecco 2009a: 259). O reconhecimento das
diferencas neste caso traduz-se em uma forma de organiza-las - “El ‘otro real’ (...) debe

dar paso, sin disonancias, al ‘otro imaginado’ (...)” (Gnecco, 2009a: 258).

Como compactuar com normas juridicas impenetraveis — o direito indigena e a

obrigatoriedade da comprovacdo de uma continuidade pautada em objetos, que como
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vimos, mais homogeinizam que dao provas de diferencas? Nao bastasse a
essencializacdo das no¢des de continuidade e contiguidade, a resposta a esta pergunta
ainda estabelece uma ruptura dentro da propria disciplina, cujos adeptos se véem presos
em uma trama: entre seu papel ético e politico, enquanto cientistas e cidadaos e entre a
condicdo da razdo instrumental e ética da disciplina, enquanto arquedlogos. Fabiola
Silva (s/d: 15), a este respeito lembra que

7

o arquedlogo é o profissional com o compromisso cientifico, ético e
social que vai muito além do resgate, interpretacio e gerenciamento da
cultura material. E o profissional que deve estar atento a preservagio e
ao respeito para com os diferentes modos de conhecer, interpretar e
utilizar o patrimonio cultural. O arquedlogo ndo é o detentor do
monopdlio das decisdes sobre o destino do seu objeto de pesquisa,
muito embora tenha a missdo de contribuir na preservagdo dos bens
arqueoldgicos.

Embora ja existam muitos trabalhos (Jones, 1997, 2005; Funari e Gonzalez, 2008;
Eremites de Oliveira, 2005, 2007; Silva, s/d; Benavides, 2005) sobre esta tematica,
inclusive com o uso de referenciais tedricos poderosos para tentar explicar e entender os
significados da variabilidade artefatual, como a no¢do de habitus de Bourdieu (1989),
de agéncia de Gell (1998), de escolhas tecnoldgicas de Lemonnier (1992) e de
caracteristicas de performance de Schiffer e Skibo (1997), a relacdo entre cultura
material e etnicidade ainda é percebida como de dificil acesso aos arqueol6gos, por sua
natureza autoclassificatdria e situacional. Conquanto esta seja uma relagdo dificil de ser
estabelecida, ela ndo pode ser pensada como impossivel ou ser simplesmente ignorada.
Afinal, como afirma Silva (s/d: 10), “ndo podemos negligenciar que hd uma
continuidade historica entre as populacées do passado e as historicamente
conhecidas”, mesmo porque esta ja foi constatada e demonstrada por vdrios
pesquisadores (Eremites de Oliveira, 2002; Neves, 1998; Wiist, 1999; Noelli, 1999). De
alguma maneira, relagdes entre povos e cultura material existem, e sdo dindmicas e

complexas.

Na proposic¢do de Silva (s/d: 9-10), “a cultura material pode ser lida como um indice de
identidade e (...) suas caracteristicas, como a matéria-prima, as técnicas de producdo,
a morfologia e a decoracdo, sdao reveladores de preceitos e valores culturais”. Sendo
assim, o arquedlogo, ao atuar junto a sociedades indigenas ndo necessariamente precisa

confirmar a ancestralidade dos habitantes do territério (Pearson e Ramilisonina 2004;
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Silva, s/d). Em contextos nos quais os arque6logos se deparam com uma multiplicidade
de ocupacdes e ndo conseguem estabelecer uma relacdo direta entre passado e presente,
eles podem explicitar essa variedade de ocupacdes e, ainda assim, reconhecer a
importancia dos atuais habitantes, de suas relacdes e conexdes com as antigas
ocupacdes, e com os referentes materiais, ancestrais ou nao, bem como com o préprio
territério, visto que, conexdes e relacdes entre passado e presente sdo estabelecidas
desde muito pelas pessoas habitantes de um dado territério. Embora a arqueologia ainda
ndo tenha se dado conta, as pessoas t€m uma interpretagdo muito prépria do que para o
arquedlogo € um sitio ou um vestigio arqueoldgico. Estes sao antes referentes materiais,
ativadores de uma memoria individual ou social, de uma narrativa peculiar sobre o
passado. Ao passo que o arquedlogo reconhece a existéncia de vdrias interpretacdes
possiveis sobre o registro arqueoldgico, como propds Hodder (1995, 2000: 10), ele
torna a disciplina mais aberta e acessivel a conhecimentos outros que ndo somente o
arqueoldgico, o cientifico, bem como a torna mais socialmente engajada, possibilitando
o aparecimento de narrativas e representacoes distintas, de um conhecimento com aspas

(Carneiro da Cunha, 2009).

Senatore e Zarankin (no prelo) em seu artigo Against the domain of master narratives:
Archaeology and Antarctic History, pensaram a relagdo entre pensamento tipoldgico e a
constru¢cdo de histérias oficiais e master narratives. Eles afirmam que os esquemas e
estruturas de classificagdes e exclusdes sao uma das formas de conhecimento e
entendimento do passado, uma das versdes da histéria que se pretende exclusiva e
natural. A medida que elas tém sido reproduzidas e aceitas como verdadeiras, raramente
sdo questionadas, tendo sido assumidas como representativas do todo ou de todos,
conformando histérias oficiais ou master narratives. A arqueologia, como vimos ao
longo do capitulo, tem desempenhado um papel preponderante na producdo de
narrativas e representacdes sobre o passado de outros, ajudando a configurar master
narratives. Estas narrativas oficiais

(...) reinforce the definition and the classification of aspects, moments,

events and processes within this history, the selection of certain
elements over others and an ordering that gives it meaning. In other
words, the narratives do not limit themselves to what is told or to the
manner of telling. Instead, they are a form of conceptualizing history.
What is told and how it is told “create” one (the) history (Senatore e
Zarankin, no prelo: 03).
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Nessa perspectiva, para esses autores, a pratica arqueoldgica pode fornecer uma re-
narracdo do passado, uma revisdo das grandes narrativas da historia oficial, ao invés de
ter seus pressupostos tedricos dominados por elas. Nessa percepcdo, consideram a
arqueologia como uma disciplina capaz de provocar uma ruptura no pensamento
tipoldgico implicito nas master narratives. A arqueologia pode ser o proprio ponto de
ruptura ao invés de ser o instrumento de sua promog¢do ou de sua acdo. Um estudo
colaborativo e relacional com comunidades locais pode revelar o autoritarismo, a
tirania das classificagdes tipoldgicas na histéria oficial, seja ela material ou escrita

(Senatore e Zarankin, no prelo; Gnecco e Langebaek, 2006).

Os passados, nessa acep¢ao, sdo muitos e cabe a arqueologia pensar sobre a constitui¢ao
de histérias locais, sobre as diferentes narrativas e suas representacdes. A arqueologia,
como a histéria, ndo € mais a tnica gestora do processo de constru¢ao do conhecimento
sobre o passado, ela ndo tem mais o monopdlio sobre as interpretagdes sobre ele
(Gnecco, 2006). Pelo contrario, seus “achados” vém sendo questionados e
incrementados pelo “conhecimento” dito tradicional de populacdes nativas. E, portanto,
ha que se adequar as novas demandas e formatos colocados pelas comunidades locais.
E preciso contemplar a percepgio indigena sobre o que para nés é “o0” arqueoldgico e as
relagdes entre essa percep¢do, a memoria, a identidade cultural e nosso préprio
entendimento sobre seus referentes materiais.

E necessdrio enfatizar que a meméria se perfaz entre lembrancas e esquecimentos
seletivos e que a no¢do de identidade € fluida e relacional, embora ela ndo seja
negociavel, como o sentido de representagdo académico parece queré-la, ao exigir o selo
de autenticidade. Para Jonathan Friedman (1994: 140 apud Gnecco, 2009a: 256) “la
cultura es supremamente negociable para los profesionales expertos en ella, pero este
no es el caso para aquellos cuyas identidades dependen de una configuracion

particular. La identidad no es negociable. De otra manera no tiene existencia’.

Em dltima instancia, € preciso considerar a capacidade de autorrepresentacdo e as
narrativas sobre o passado que as comunidades locais (indigenas ou ndo) consideram
como proprio. Como afirmou Jones (1997: 141):

The acceptance that past is never dead, and that archaeological remains
are likely to be involved in the ongoing construction of potentially
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diverse and fluid identities, will facilitate the development of dynamic
and engaged relationships between archaeology and living
communities.

A proposta deste trabalho, cabe enfatizar, ndo tem a pretensdo de propor um
apagamento do passado da arqueologia (mesmo porque isso ndo € possivel), nem
mesmo sugerir o fim da busca por informagdes produzidas no passado. Estas sao
consideradas de suma importancia para o entendimento das relagdes coloniais e das
formagdes e agenciamentos discursivos imbricados no processo de construcao do pais e
de sua unidade enquanto na¢do, e em alguma medida, na representacdo dos indigenas no
pais. Logo, sdo importantes para conhecermos os distintos passados e histoérias locais,
para pensarmos os caminhos que nossa disciplina percorreu e para repensarmos seus
modos de interacdo com as demandas socio-politicas do presente. Simplesmente
reproduzir informagdes angariadas no periodo colonial e repetir seus modelos de andlise
pré-fixados e enraizados em uma divisdo colonial Tupi e nao-Tupi, ndo nos dird muito
sobre os inimeros reclames por reconhecimento étnico. Antes, é preciso que seja levado
em consideragcdo o contexto de sua producdo e quais as correntes tedricas e
metodoldgicas utilizadas em tais escritos. Nesse sentido, € preciso entender como o
colonialismo atuou e atua na producao da histéria nacional e de histdrias locais e quais
foram e s@o os meios que possibilitaram seu funcionamento (Thomas, 1994; Gnecco e
Hernandez, 2010). Desde uma andlise disciplindria, significa compreender como a
arqueologia continua aprisionada por e a esteredtipos coloniais (Gosden, 2004). Para
Noelli e Ferreira (2007: 1258),

Pensar e fazer a critica dessas circulacdes seculares, quebrar as grades
dessas prisdes conceituais, rasurar 0os contornos dessas insistentes
representacdes € romper com a continuidade duradoura do legado
colonialista nas pesquisas arqueoldgicas no Brasil e na América Latina.

Embora assim o considere, algumas posturas diferenciadas a esse plano, deixam
entrever uma ponta de otimismo, ainda que o objeto/sujeito de estudo ndo venha a ser

. . . . . 17
uma comunidade indigena, mais uma vez deixada de lado 3,

'3 Sobre o ndo-envolvimento com a temética indigena, Monteiro (2001: 34-35) afirma que também os
historiadores continuam a evitar os indios, “(...) como se a sentenga de Varnhagen que condenava os
indios a etnografia perpétua fosse ainda vdlida”, como se a histéria dos indios no pafs se resumisse no
relato de sua exting@o. Para este mesmo autor, uma simples leitura dos documentos “(...) pode revelar
uma histéria muito mais complexa, interessante e significativa do que aquela proposta pela tradi¢do
inaugurada por Varnhagen” (Monteiro, 2001: 35).
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Nos ultimos anos, com as mudangas provocadas na sociedade, a nivel mundial,
incitadas pelos movimentos sociais (contexto explicitado no inicio do capitulo 1), a
arqueologia brasileira'”*, impulsionada impositivamente, comegou a interessar-se,
inicialmente, pelo estudo de movimentos de resisténcia. Os projetos associados a estes
movimentos foram idealizados na década de 90, como € o caso dos desenvolvidos em
Palmares por Pedro Paulo Funari, em Canudos por Zanettini e nos quilombos de Minas

Gerais por Carlos Magno Guimaraes.

Outros trabalhos projetados na década de 90, sob os impulsos multiculturais,
comegaram a questionar as homogeneizagoes empreendidas pelo PRONAPA (Programa
Nacional de Pesquisas Arqueoldgicas). Especialmente, aquelas propostas por Betty
Meggers, sobretudo no que diz respeito as ceramicas indigenas organizadas sob o
conceito de tradi¢ao arqueoldgica. Estes trabalhos iniciaram-se com o abandono publico
de José Brochado dos pressupostos do PRONAPA e com a demonstracao de que “(...)
as distribuicoes dos povos historicos ‘coincidem precisamente com as distribuicoes dos
materiais arqueoldgicos’” (Noelli, 1999: 290). Pesquisas subsequentes e de peso para a
continuidade de tal pensamento foram as desenvolvidas por Wiist (1998) e Noelli
(1999). Neste contexto, comecaram a ser tracadas correlagdes entre o passado
arqueolégico e o presente etnografico, ainda que embasados por estudos
etnoarqueoldgicos (pautados em pensar o passado a partir da cultura material do

presente).

Ainda neste ponto, o indio do presente etnogréfico ndo seria contemplado pelos estudos,
visto que o objetivo pautava-se em indios do passado, que sequer poderiam ser
considerados como seus ancestrais. Apesar de prever uma correlacdo entre passado e
presente, uma histéria de continuidade estava rigidamente marcada pelos principios de

ancestralidade e autenticidade. Ao tentar discutir sobre a natureza das continuidades e

74 E preciso considerar que o esforco por adequar-se as crescentes demandas dos movimentos sociais
desde a década de 1970 vem sendo feito também por antropdlogos, historiadores e linguistas,
empenhados em construir o que John Monteiro (2001) denominou de uma “nova histéria indigena”. Para
este autor, a reconfiguracdo da nog¢do dos direitos indigenas considerados como direitos histdricos,
principalmente territoriais, alavancou uma série de pesquisas em documentos coloniais, que pudessem
fornecer bases histéricas e juridicas as quais sustentassem as recentes demandas de coletivos indigenas.
Dossiés e laudos antropolégicos também comecaram a ser produzidos, buscando dar vazdo as
reivindica¢des de grupos, desencadeando um processo similar ao acontecido anteriormente nos Estados
Unidos, com a promulgacdo do Indian Claims Act em 1946, no qual antropdlogos atuaram junto a
reivindicacdes territoriais de comunidades indigenas. Novas histérias locais comegaram a ser produzidas
desde entdo, com foco na andlise de documentos coloniais € em estudos de histéria oral € memoria social.
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descontinuidades culturais entre os indios Bororo do Mato Grosso e suas implicacoes
para o debate da etnicidade versus cultura material, usando dados arqueoldgicos e
etnohistoricos, desses mesmos indios no passado, Wiist (1999: 303) afirma que “uma
associagdo entre grupos etnogrdficos especificos e cultura material é apenas vidvel se
hd uma comprovada continuidade entre o presente etnogrdfico e o passado
arqueologico”. Nas péginas seguintes de seu trabalho, a autora conclui pela
impossibilidade de a arqueologia fornecer o titulo/selo de autenticidade ao grupo
estudado: “Até que ponto, no entanto, os portadores das tradicoes ceramistas distintos
se consideraram e/ou foram considerados de fato Bororo auténticos, foge do alcance
interpretativo, exclusivamente baseado em evidéncias arqueoldgicas” (Wiist, 1998:

313).

Estes foram os trabalhos iniciais que conjecturaram certa interacdo com os reclames
sociais do periodo, aproximando-se de alguns pressupostos das teorias poscoloniais —
dar voz e visibilidade aos grupos subalternos e a diversidade. Atualmente, os trabalhos
desenvolvidos junto a comunidades, que ndo a cientifica, ainda sdo poucos. Seguindo a
linha de uma Arqueologia Publica, que tenta se desvencilhar, de algum modo, de sua
herangca eminentemente multicultural, estes trabalhos podem ser resumidos nas
pesquisas desenvolvidas por Funari e Zanettini em Alagoas, com comunidades
sertanejas, (com estudos complementares de Louise Alfonso) sobre as possibilidades de
implementacdo do turismo de base comunitdria e os trabalhos de Alenice Baeta com
comunidades indigenasm. Ja, entre os estudos que t€m estado mais préximos de uma
arqueologia relacional e colaborativa podem ser citados como exemplo os
desenvolvidos por Fabiola Silva, ou sob sua supervisao e orientacao, no Mato Grosso e
Mato Grosso do Sul; por Loredana Ribeiro, em um projeto com garimpeiros residuais
em Diamantina; por Lucio Ferreira, com a Arqueologia do charque em Pelotas; e, por
Vanderlise Machado, entre os Guarani do litoral sul brasileiro. Em termos de
publicacdes na América Latina, um exemplo da tentativa de congregar teoricamente 0s
questionamentos sobre o papel do arquedlogo e de pensar o espagco designado as
pessoas locais € o editado por Andrés Zarankin e Félix Acuto (1999) intitulado Sed non

Satiata.

5 . . ~
' Funari (comunicacdo pessoal).
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A abertura da arqueologia, a nivel mundial, embora ainda maculada pela heranca
colonial e multicultural, tem sido de suma importdncia para a configuracdo de
comunidades e de politicas de interagdo com essas no presente. Como resultado desta
abertura, ja podemos citar pelo menos dois processos conclusos de repatriacdo de
objetos a suas comunidades locais: os casos de repatriacdo de Lalima e da Terra
Indigena Kayabi, em Mato Grosso do Sul e Mato Grosso'”® e na cidade de
Jequitinhonha. Neste dltimo foi realizado um evento, por ocasido do bicentendrio da
cidade, denominado Encontro Indigena — Homenagem ao borun Kuék e ao Principe
Maximiliano de Wied. Neste encontro, foram restituidos os restos mortais do borun
Kuék, hd menos de dois meses, aos Krenak, do tronco borun, que procederam a seu
enterramento, em territério Krenak, conforme seus rituais. Desde 1834, quando da
morte de borun Kuék na Alemanha, eles estavam sob custddia do Museu de
Antropologia da Universidade de Bonn'’’. Num contexto marcado pela “tirania”
tipoldgica e pela gestdo exclusiva do patrimdonio da nagdo pelos arquedlogos, os
cendrios de repatriacdo certamente ndo teriam lugar. A este respeito, o IPHAN tem
permitido a salvaguarda do patriménio a instituicdes de projecdo regional,

possibilitando a permanéncia dos referentes materiais nas proximidades de sua coleta.

Todavia é preciso uma avaliacdo, por parte da arqueologia, sobre a condi¢do de nao-
relacdo, e de negacdo do indio contemporaneo, bem como sobre o processo de
descaracterizacdo étnica e de apagamento dos rastros do passado de varios grupos, sob o
ponto de vista indigena e dos que se consideram seus descendentes, como € o caso do
suposto desaparecimento dos Puri em Minas Gerais e também dos indios do estado de
Sédo Paulo, como afirma Monteiro (2001). Para este autor

Nao foram estes simplesmente consumidos pelo rolo compressor do
avango da civilizagdo, como queriam os pensadores oitocentistas e
alguns deste século sob os pressupostos do evolucionismo, nem foram
todos dizimados, como ensina uma versdo tao militante quanto ingénua
da historiografia que se apega a imagem da vitima inerme (Monteiro
2001: 128).

17 Este caso de repatriacdo esteve vinculado ao projeto Kayabi-Lalima desenvolvido por Fabiola Silva,
que atendendo a pedidos das comunidades envolvidas, atuou junto ao IPHAN, solicitando a permanéncia
do material nas proximidades de seu local de coleta.

"7 Maiores detalhes podem ser vistos na reportagem constante no site: http:/gl.globo.com/minas-
gerais/noticia/2011/05/aldeia-em-mg-recebe-restos-mortais-de-indio-que-morreu-na-alemanha.html.
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Uma das possibilidades para pensarmos sobre a ndo-aniquilacdo de grupos indigenas é
aquela colocada pela emergéncia de identidades étnicas, como € o caso das pessoas
purizadas de Araponga e de Rosério da Limeira. Na proposicao de Achugar (2001: 07),
no contexto mundial de revisdo do passado, um dos campos para melhor entender os
processos pelos quais passaram as comunidades indigenas, sendo o campo por
exceléncia, € o da memoéria. Nela, ficam registradas, de um modo muito peculiar, as
multiplas mudangas ocorridas ao longo do tempo. Por isso mesmo, ela se converte em

um campo de batalha e de luta pela hegemonia (oficial e popular).

Neste campo, o presente questiona o passado, a partir de seu proprio contexto, com
vistas a construir um futuro. Por isso, os movimentos de restauracio ou de
ressignificagdo do passado buscam substratos, fundamentos no tempo pretérito para
suas acOes afirmativas e de afirmag¢do no presente. A busca de uma memoria, de
histérias passadas que legitimem e autentiquem o presente remete-nos, conforme
Achugar, aos tempos da constru¢do de uma memoria nacional e aos lugares de
enunciacdo e dos sujeitos de enunciacdo das politicas da memoria. John Gillis (1994
07) afirma que a memoria nacional é compartilhada por pessoas que nunca se viram ou

ouviram falar do outro, e ainda assim, consideram-se membros de uma histéria comum.

Nesse sentido, existem distintas memorias, estabelecidas em distintos espagos ou
“lugares da memoria”, como define Pierre Nora (apud Achugar, 2001: 78). Cabe nesse
ponto, distinguir os campos da memdria oficial e publica ao daquele concernente a
memoria social. O primeiro campo mencionado estd associado as histdrias oficiais e
escritas, patrocinadas e disseminadas pelo estado e pela academia. J4 o campo da
memoria social estd relacionado as histdrias locais, orais e ndo prefixadas pela escrita e
pelo visual (a ndo ser por producdes privadas), geralmente excluida do projeto de
construcdo de uma memdria oficial. E exatamente entre estes distintos campos que
Achugar afirma estabelecer-se um campo de batalha pela luta contra-hegemonica, de
uma narrativa sobre a outra. Espaco onde um embate entre o conhecimento (académico
e oficial) e o “conhecimento” (tradicional) acontece (Carneiro da Cunha, 2009). O
“lugar da memoria”, portanto, pode ser qualquer um, desde que o locus da enunciagcdo
esteja demarcado (Mignolo, 1995b). Como vimos, o sujeito da enunciagdo, a demarcar
o lugar da memdria oficial e publica, tem sido, em grande medida, o arquedlogo.

Conforme palavras de Gnecco (2006b: 207), “la arqueologia produce discursos que,
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intencionados o no, tienen efectos en la constitucion del presente y en la postulacion del
porvenir”. Por estes discursos de autoridade e poder, as comunidades locais tem sido
relegado um lugar menos proeminente dentro do escopo da histéria do pais, mas ndo
menos importante. E, embora menos visivel, a ele € requerida maior visibilidade e

amplitude, desde um lugar especial de enuncia¢ao — o das comunidades locais.

Cabe a arqueologia nao se eximir das demandas sociais e politicas de tal luta contra-
hegemonica, uma vez que “toda memoria, toda recuperacion de la memoria o toda
conmemoracion implica un evaluar el pasado”(Achugar, 2001: 81); ou mesmo por seu
passado discursivo opressor, atuante na promoc¢do do orgulho nacional. A disciplina
deve reagir, frente ao passado de rupturas, no senso de continuidade histérica dos povos
dominados que ela mesma ajudou a instaurar'"®, tornando-se um lugar para a producio
de multiplos sentidos histéricos localmente construidos. “La arqueologia es, ahora mds

que nunca, un arte de la memoria para la etnicidad en general” (Gnecco, 2008: 99).

O processo de se avaliar o passado e revisd-lo, em busca de acdes afirmativas e de
afirmacdo étnica no presente, por parte das comunidades locais, pressupde a assertiva de
que frente a heranca de um tnico relato da histéria, deve-se entrepor uma pluralidade de
relatos e sujeitos'””. Essa revisdo relaciona-se com a necessidade de conhecer as
origens, as afiliacdes e pertencimentos, de entender como surgiram a nagdo e seus
cidaddos. Os resultados desse processo de re-narracdo promovem uma re-alocacdo do
discurso de autoridade e das relagdes de poder, bem como do préprio passado e da
memoria coletiva (nesse caso, sempre em movimento € no plural, sdo multiplas as
memorias locais), por redefinir o que deve ou pode ser, memordvel ou esquecido.
Achigar, ao mencionar os grupos excluidos do projeto de construcdo histérica da
memdria nacional, afirma que o fantasma de um “Alzheimer coletivo™:

todos estdn o estamos angustiados o militantemente estimulados por
contar pasados silenciados, postergados o, en el mejor de los casos,

'8 As rupturas que a arqueologia ajudou a instaurar resultaram em rupturas na propria disciplina,
tornando-a descontinuada, rompida (Gnecco, 2008: Haber, 2010). Os miuiltiplos sentidos histéricos, as
novas memorias, agora aceitos, no que Gnecco denomina de terceiro tempo da arqueologia, passam a
enfrentar as rupturas alocadas no senso de continuidade histérica dos povos dominados e aquelas
instituidas no seio da prépria disciplina.

"7 Para Achugar (2001) a entreposicio de uma pluralidade de relatos e sujeitos, de histérias outras aquela
oficial, dentre outros movimentos associados a globalizagdo e a mundializacdo das ideias, pessoas e
territérios vém desconstruindo a ideia de uma unidade nacional, consolidando uma era posnacional.
Nesta, a invencibilidade, a impenetrabilidade e a soberania inerentes ao conceito de nacdo t€m sido
solapadas pelo novo cendrio mundial.
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todos estdn o estamos angustiados o estimulados por la necesidad de
proceder a revisar la memoria o las memorias -individuales y
colectivas- heredadas para poder dar cuenta de aquello que no
deseamos que sea olvidado (Achugar, 2001: 80).

No capitulo seguinte, veremos como este Alzheimer coletivo tem atingido pessoas que
se identificam como purizadas, a partir da tentativa de entendimento de como essas
pessoas, em busca de uma afirmacao étnica no presente, recorrem ao passado, avaliam-
no e o revisam segundo seu atual modo de inser¢do no sistema econdmico e politico

local e regional.
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Capitulo I1I

Os purizados e os referentes materiais: do passado para o futuro

... el pasado estd delante de los ojos y no atrds...
(Ayala, 2010: 201).

O passado pode somente ser interpretado pela mais poderosa forca do presente.
(Nietzche, 2000: 102)

O futuro estd no presente.
(Jurandir)

O histérico de rupturas e descontinuidades implementados pelos arquedlogos ao longo
do processo de desenvolvimento da disciplina, desde o passado colonial até o presente
pode ser sentido nas manifestas marcas deixadas em povos, que como os chamados
Puri, foram considerados “extintos” pelas narrativas da histéria nacional. A despeito do
rétulo, ou do desejo de subsuncdo, dezenas de coletivos, habitantes do entorno da Serra
do Brigadeiro tém reconhecido uma ascendéncia indigena, o componente indigena em
seu sangue, sob o termo de pessoa purizada, independente e paralelamente ao
desenvolvimento de politicas publicas. Esse processo € principalmente sensivel e
analisado entre os purizados da comunidade da Graminha (Muriaé) e os do Centro de

Pesquisa e Promog¢ao Cultural (CEPEC) do municipio de Araponga, Minas Gerais.

Neste capitulo, proponho-me a apresentar, a partir de minhas andlises de campo, 0 modo
como as pessoas purizadas, sobretudo de Araponga, estdo constituindo-se no presente.
Empoderadas, buscam se autorrepresentar € narrar sua “histéria” em seus proprios
termos. A organizagdo de tal escopo narrativo, contudo, remete a alguns dos discursos
histéricos produzidos, ainda no periodo colonial, acerca de quem teriam sido os Puri,
como viviam e qual foi o histérico de ocupacdo e subjugacdo em seus territorios. Assim,

as informagdes que conseguem, segundo as leituras que fazem sobre a histdria colonial,
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tétm (ao serem ressignificadas, na maioria dos casos, ou utilizadas conforme a

significacdo do desejo) influido na conformagdo do préprio presente.

Pelo fato de os purizados, retomarem constantemente os discursos histéricos, sobretudo
para comentar como o sangue puri tem resistido a usurpacao colonial (perda das terras e
histérico de violéncia imposto pela presenca do branco) torna-se importante demarcar
alguns desses discursos acerca dos denominados Puri. Outro fator que torna relevante a
presenca de um pequeno histdrico sobre a retdrica colonial, envolvendo esse grupo, € a
demanda local por uma pesquisa histérica. Os purizados de Araponga desejam saber
mais sobre os que consideram seus antepassados. Ponderando que este € um trabalho de
cunho colaborativo, a escrita das proximas pdginas objetiva atender, ainda que

minimamente, a essa demanda.

3.1 As “zonas proibidas” e os “selvagens nacionais”

O municipio de Araponga localiza-se na Zona da Mata mineira e é delimitado pelas
bacias dos rios Doce, Paraiba do Sul e Casca. Segundo dados do IBGE, em 2010, a
populacdo da cidade constava de 8.152 habitantes, com quase 70% vivendo em zona
rural. Os moradores do campo, conforme pesquisas realizadas pelo mesmo instituto em
2009, em sua maioria agricultores familiares, ocupavam-se tanto com lavouras
permanentes, com a produgdo de banana, tangerina e café especialmente, como com
lavouras tempordrias de cana-de-acucar, feijao, mandioca, milho para autoconsumo
essencialmente. Outras atividades realizadas, em menor escala, estdo ligadas a extragdo
de lenha e madeira, em tora, e a criacdo de animais em pequena escala (somente para o
autoconsumo). Relatos orais revelam que somente os “grandes” proprietdrios de terra

podem criar gado em maior escala (obter “saldrio” com tal criacdo).
“Gado aqui é pra grande. Pequeno trabalha mesmo é com uma lavourinha de café”.(Jurandir)

A estrutura fundidria, em Araponga, conforme andlise de Campos e Mendes (2004),
apresenta baixa concentragdo. Quase 70% das propriedades contam com menos de 20
hectares e ocupam 37% da area do municipio. Os outros 63% da area sdao ocupados pela
média e grande propriedade. Nas andlises de Marisa Alves (2005, 2006), a
predominancia da pequena propriedade decorre da ocupagdo histérica do espago, onde

estd localizada a cidade de Araponga. Conhecida por fazer parte do grande complexo
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geografico do Ciclo do Café, a d&rea do municipio passou pelas crises que infligiram sua

producdo e por processos de divisdes de propriedade por heranca.

O turismo rural tem crescido na regiio com alguns projetos de cavalgadas'®,
caminhadas, principalmente apds 1996, com a criagdo do Parque Estadual Serra do
Brigadeiro (PESB), uma unidade de conservacdo de Mata Atlantica que abrange o
municipio de Araponga e mais sete cidades. Na regido, predominava o bioma Mata
Atlantica, mas devido a continua degradacdo, causada, sobretudo, pelo plantio das
lavouras de café, a cobertura vegetal original foi reduzida a menos de 7% (Dean, 2004;
Guimardes, 2009b). A cidade de Araponga encontra-se a beira da Serra do Brigadeiro e
bem préxima das imediacdes do Centro Administrativo do PESB. A pesquisa de campo
foi realizada na cidade de Araponga com os membros do CEPEC moradores da

cidade'8!.

A regido da Zona da Mata, assim chamada pela densa vegetacio que a cobria, foi
denominada de “zona proibida”. Essa regido sofreu ocupagdo tardia se comparada as
outras regides do estado. A auséncia de metais preciosos em suas imediacdes fez com
que as atencdes se voltassem para longe da regido, pelo menos até o inicio do XIX.
Assente a afirmacdo de Manoel Pedrosa (1962 apud Alves 2008), a especificidade da
ocupacdo dessa regido, que se realizou efetivamente no século XIX, representou uma
verdadeira ruptura com o passado da provincia. Antes da efetiva ocupacdo, a Zona da
Mata mineira foi identificada como “sem histéria”, por ter permanecido isolada por
certo tempo dos interesses econdmicos. Mesmo apds a conquista, a regido seguiu ainda

desconhecida até o século XIX, apesar de sua economia atrelada a producao cafeeira.

Faltam estudos mais aprofundados sobre o século XVIII e ainda esta por ser feita uma
etno-historia, embora os trabalhos de arqueologia desenvolvidos na regidao, como o de
Luft (1999) e os de Loures Oliveira (2004a, 2004b) tenham empreendido esforgos por
entender os primeiros habitantes da regido e seus modos de ocupacdo, da pré-histéria ao

periodo do contato.

180 Mais informagdes no site http://www.cavalgadaaldeiadavida.com.br/eventos.aspx
B0 Cepec conta com membros residentes em Vigosa. Com estes ndo foram realizadas entrevistas,
somente conversas informais.
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De fato, a regiao ndo era desocupada e nem mesmo sem histéria. A falta de atrativos e a
mata fechada, habitada por selvagens e ferozes indios poderiam ser justificativas para o
desinteresse, ou para o interesse em manté-la tal como estava, isolada. Esse isolamento
evitaria, especialmente, o contrabando do ouro. Mas, na opinido de Maria Lednia

(2007), nada explicaria o desinteresse da historiografia pela regido séculos depois'**.

Os primeiros habitantes da densa mata, entre as bacias do Rio Doce e Paraiba do Sul
seriam exclusivamente povos indigenas, até os anos finais do século XVIII. Dentre a
bibliografia consultada, ndo ha consenso sobre quais povos habitaram este espaco, sua
origem, ou mesmo o tronco etno-linguistico a que pertencerialm183 . Se bem os dissensos
sejam muitos, algumas concordincias podem ser encontradas. Conforme andlise de
Maria Leonia Resende (2003), a provincia de Minas Gerais foi um reservatorio de
diferentes grupos indigenas: Puri, Coroado, Botocudo, Croato, Coropd, Abaiba,
Guarulho, Caramond, Puriagu (conhecidos como Puri grandes), Purimirin (Puri
pequenos), Tamoio, Goitacd, Miriti, Arari ou Araci, Carijd, dentre outros. Oiliam José
(1965:13-37) menciona mais de 70 grupos indigenas que tempordria ou

permanentemente habitaram “os sertdes do leste”, entre os séculos XVII e XIX.

'8 A maioria dos trabalhos historiogrificos, que contemplam a Zona da Mata mineira, sdo sobre os
séculos XIX e XX, impulsionados pelo desenrolar das atividades associadas a produgdo cafeeira
(Guimaraes, 2009a). Ainda existem poucos trabalhos historiograficos sobre a temdtica da ocupagdo
indigena, principalmente referentes ao século XVIII, os principais sdo: Crisoston Terto Vilas-Bdas, “A
questdo indigena em Minas Gerais: um balango das fontes e bibliografia”, Revista de Histéria, Ouro
Preto, Laboratério de Pesquisa Histérica, n. 5, 1995); Renato Venancio Pinto, “Os ultimos carijos:
escravidao indigena em Minas Gerais: 1711- 17257, Revista Brasileira de Historia, v. 17, n. 34, 1997,
Paulo Mercadante, Os sertées do leste; estudo de uma regido: a mata mineira, Rio de Janeiro, Zahar
Editores, 1973; Celso Falabella de Figueiredo Castro, Os sertoes de leste; achegas para a historia da
Zona da Mata, Belo Horizonte, Imp. Oficial, 1987; Ricardo de Bastos Cambraia e Fibio Faria Mendes,
“A colonizacdo dos sertdes do leste mineiro: politicas de ocupacdo territorial num regime escravista
(1780-1836)”, Revista do Departamento de Historia, FAFICH/UFMG, jul./1988, p. 137-150; Maria
Hilda Baqueiro Paraiso, O tempo da dor e do trabalho. A conquista dos territorios indigenas nos
Sertoes do Leste, Sdo Paulo, USP, 1998 (Tese de doutorado); Oiliam José. Marliere, O civilizador,
Belo Horizonte, Ed. Itatiaia, 1958; e desse ultimo autor também, Indigenas de Minas Gerais, Belo
Horizonte, Imp. Oficial, 1965; Maria Lednia Resende, Gentios Brasilicos: Indios Coloniais em Minas
Gerais setecentista, Campinas, UNICAMP, 2003 (Tese de Doutorado). Sobre o avanco da fronteira de
ocupacdo branca, a violéncia engendrada neste e os movimentos de resisténcia indigena ver: Maria
Leonia Resende e Hal Langfur, Minas Gerais indigena: a resisténcia dos indios nos sertoes e nas vilas
de El-Rei, Tempo, v. 23, 2007; e, Maria Leonia Resende, Entradas e bandeiras nas Minas dos
Cataguases. Disponivel em http://www.ifch.unicamp.br/ihb/Textos/ML.CResende.pdf Acesso em:
12/05/2011.

'8 Segundo John Monteiro (1999: 93), os memorialistas do século XVIII frequentemente recorriam a
“digressdo etimoldgica”. Eles buscavam explicar as palavras indigenas que davam nome a lugares, a
grupos e a praticas sociais, a partir da lingua geral — a tupi. Nos séculos XIX e XX, esse movimento gerou
uma “febre tupinoldgica”. Tal digressdo, principalmente com relacio as alcunhas paulistas dadas a grupos
indigenas, fez com que muitos indios, em contato com os paulistas, recebessem designacdes Tupis, apesar
de sua origem Tapuia. Este foi o caso dos Cataguases, nome tupi dados aos Botocudos (Monteiro, 1999:
93).
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Dentre esses, pelo menos quatro podem ser citados pela recorrente e predominante
mencao nos registros setecentistas e por sua inser¢do na formacdo sécio-cultural das
vilas e arredores da Zona da Mata mineira, enquanto indios colonizados: os Puri, os
Coroado, os Caiap6 e os Botocudo. O sertdo estaria predominantemente “infestado de
nacdes Puris e Botocudos”. Esses indios habitantes do sertdo eram os Tapuia,
identificados em oposicao aos Tupi do litoral.

(...) os Tapuias, habitantes do interior, eram considerados arredios e
intratdveis e, sobre eles, pesou o atributo frequente de ‘selvagens’.
‘Gentio de lingua travada’, seu grau de cultura material era reputada
como muito ‘abaixo dos Tupis’, pois eram ‘povos coletadores que nem
sempre se contentavam com o que podiam obter da coleta, caca e
pesca’ e, por isso, temidos pelos assaltos aos ‘bens de outros povos’
(Resende, 2003: 33).

Esse “gentio barbaro” ou “inimigo” teria, entre seus grupos, uma divisdo geral
decorrente de disputas internas: “(...) um subiu o Rio Sdo Francisco, o outro o
Paraiba” (Resende, 2003: 34). O grupo vencedor, habitante do cerrado mineiro, tomou
para si o nome de “catu-aud” (Catagud, por corruptela), cujo significado era “gente
boa”. Os vencidos, por sua vez, receberam a alcunha de “puxia-aud”, que significava
“gente ruim”. Para John Monteiro (1999), seguindo a légica do bindmio Tupi-Tapuia,
ou a da “tupimania” (como ja a denominava Goeldi), a denominacgdo “cad-ata-gud” seria
uma designacao tupi, dada pelos paulistas, as nagdes tapuias do cerrado mineiro. Os
“puxi-aud” eram a “gente ruim e inimiga” que infestava os sertdes do vale do Paraiba do
Sul. Se existisse um grau para definir quem seria mais Tapuia, dentre os povos desse

grupo genérico, certamente o seria os “puxi-aud”, na 6tica dos paulistas.

Segundo anélise de Resende (2003), o territério mineiro ainda seria ocupado por povos
indigenas do litoral do Rio de Janeiro e de Sao Paulo, dentre eles, os Goitaca. Esses
teriam buscado refligio nas matas mineiras, em parte, pelo advento da guerra dos
Tamoéios no Rio de Janeiro, ocupando as regides do Paraiba. Warren Dean (2004),
afirma que a prépria presenca portuguesa no litoral, desde o século XVI, teria
contribuido para debandar os indios, interiorizando-os. Seguindo a proposi¢do de Dean,
0s povos a ocupar a regido da mata mineira seriam predominantemente de origem tupi
até o século XIX. Blasenheim (1982), também concordando com a proposta de
interiorizacdo dos indios, que teria se dado durante o século XVII e inicio do XVIII,

acredita que os povos indigenas da Zona da Mata poderiam ser descendentes dos
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Goitaca. Paulo Mercadante (1973), por sua vez, discorda dessa proposi¢ao e reconhece

. I3 ~ . /\1 4
o gentio dos “sertdes do leste” como de origem J€ 8

. Esse gentio teria migrado de oeste
para leste, do interior para a costa e entrado em conflito com os Tupi. Ao regressarem
para o interior, teriam se estabelecido na Zona da Mata mineira. Os primeiros a se
deslocarem para a regido das matas teriam sido os Coropd que ocuparam o Vale do Rio
Pomba. Posteriormente, teriam chegado os Coroado e os Puri, que teriam ocupado toda

aregido (Wied-Neuwied, 1958:104; Spix e Martius, 1976: 198).

Arquedlogos como Dias e Carvalho (1980), Vlademir Luft (1999) e Loures Oliveira
(2004), tém apontado para o fato de uma possivel ocupacdo Tupi na regido da Zona da
Mata, onde abundam vestigios enquadrados na tradicdo ceramica Tupiguarani. Luft
(1999), especialmente, defende que o dltimo grupo a ocupar a regido teria sido o de
origem Tupi. Sua ocupacdo teria se estendido por todo o vale do S@o Francisco, da
regido da mata atlantica ao cerrado, podendo refletir a hipétese de migracdo sul-norte,
ou estar relacionada aos movimentos costa-interior, referidos por autores como Senna.
Na opinido de Dias e Carvalho (1980), esta regido seria, devido aos diferentes povos

que a ocupavam, de intensas trocas de influéncias culturais.

Nimuendaju (1987), Martius (1867) e Urban (1992), dentre vdrios viajalntes185 que

citaram os povos Puri, afirmam que a regido foi, predominantemente, ocupada por

'8 No século XIX, Martius atribui uma nova classificacdo que substitui a designacio genérica Tapuia.
Dentre os Tapuia, ele destacou um grupo mais importante e numeroso — os J& (chefe, pai, ascendente). Os
indios de Minas Gerais, desse modo, sdo identificados como herdeiros do grupo linguistico Macro-Jg,
composto de dez familias linguisticas e diversas linguas. Pesquisas atuais sobre o estudo da familia
linguistica Puri conferir: SILVA NETO, Ambrésio Pereira da. Revisdo da classificacdo da familia
linguistica Puri. Brasilia, UNB. 2007. (Dissertacdo de Mestrado); MARTINS, Andérbio Marcio Silva.
Um estudo comparativo-lexical das familias Kamaka e Purii Disponivel em
http://www.etnolinguistica.org/artigo:martins-2009, acesso em 05/11/2010. Ambos os autores concluem
pelo pertencimento desta familia linguistica ao tronco linguistico Macro-Jé. Seus estudos basearam-se nas
comparagdes dos itens lexicais das linguas Coroado, Puri e Coropd, feitas por Chestmir Loukotka (1937).
Loukotka, por sua vez, baseou-se em listas coletadas, no século XIX, por Eschwege, Saint-Hilaire,
Martius, Ferreira Moutinho, Balbi, Heinrich Schott e especialmente pelo engenheiro Alberto de Noronha
Torrezdo, cuja lista foi publicada na Revista do IHGB em 1889. Outro trabalho que merece destaque € o
de RIVAIL RIBEIRO, Eduardo. “O Catecismo Puri do Pe. Francisco das Chagas Lima”. In: Cadernos
de Etnolinguistica, volume 1, nimero 1, jan/2009. Disponivel em http://www.etnolinguistica.org/voll:1
(acesso em 05/11/2010). Nesse trabalho, o autor ressalta o papel dos missiondrios no registro de itens
lexicais, como é o caso dos estudos da lingua Puri deixados pelo Padre Chagas Lima, quando de suas
tentativas de catequiza-los, no aldeamento de Sdo Jodo Batista de Queluz.

'8 Os principais relatos sobre os povos Puri e os Coroado escritos no século XIX sdo os de Freireyss,
Wied-Neuwied, Debret, Spix e Martius, Rugendas, Burmeister, Ehrenreich e Noronha de Torrezdo.
Referéncias a esses grupos ainda podem ser encontradas nas obras, escritas no século XX, de Ploetz e
Métraux e Loukotka. Fontes secundarias como as produzidas por Oiliam José, Paulo Mercadante, e Celso
Falabella de Figueiredo e Castro também trazem informagdes valiosas a respeito desses povos.
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povos indigenas de tronco linguistico Macro-J€ até meados do século XIX. Dentre eles,
os Puri, os Coroado e os C0r0p6186. Esses estariam dispersos por quatro estados — Rio
de Janeiro, Espirito Santo, Minas Gerais e Sdo Paulo. Mapas como os desenhados por
Nimuendaju e por Martius ilustram essas afirmagdes (conf. Anexo I e II). O mapa de
Urban (1992), por sua vez, busca representar a posicdo geografica historicamente
conhecida como de ocupacdo de povos de linguas do tronco Macro-Jé e da familia Jé
(conf. Anexo III).

Os Puris e Croatos dominaram as matas dos rios Pomba, Murihaé,
Chopotd, Casca, Piranga, etc., na regido Oriental e de Sudeste, em
Minas Geraes (Senna, apud Luft,1999: 48)

Para Elizabeth Salgado (apud Resende, 2003: 36-37), a regido da mata mineira e do vale
do Rio Doce seriam “pontos de maior aglomera¢do do gentio”, com o predominio das

nacdes Jé ou Tapuia, se comparadas as Tupi.

O grupo de interesse deste trabalho € o dos Puri, devido & memdria social local,
individual e coletiva, fazer referéncia a lacos de parentesco com esses povos. Embora
inimeros relatos e documentos apontem para multiplas ocupacdes da Zona da Mata
mineira, tanto os entrevistados da cidade de Araponga, quanto os da comunidade da
Graminha afirmam ter ascendéncia Puri, independente de sua filiagdo étnica ser Tupi ou
Tapuia. Os informantes, contudo, ndo desconhecem esse bindmio € nem mesmo nomes
como Botocudo, Coroado, Corop6, Croato, ainda que ndo possam apontar quem poderia
ter o “sangue” de qualquer um desses povos. Alguns chegam até mesmo a afirmar que
os Puri possuiam lingua muito diferente da dos Tupi. Jurandir (com. pers.),

principalmente, assegura que os Puri eram Jé e que de Tupi ndo tinham nada.

A maioria dos viajantes, como Rugendas (1998), Debret (1993), Freireyss (1982),
Maximiliano [1820-1821] 1989 e Burmeister (1980), bem como a maior parte dos
autores consultados (Alves, 2005; Loures Oliveira, 2004b; Luft, 1999; Resende, 2003),
afirma que os referidos povos teriam sido um sé grupo genérico em um passado remoto
— os Puri-Coroados'®’. A hipétese de uma mesma origem foi construida a partir de

caracteristicas semelhantes, principalmente linguisticas, entre os grupos. Esses indios,

186 L uft (1999) afirma que informagdes sobre cultura, modo de vida, estrutura fisica, estrutura social e de
suas relagdes internas e externas, sobre os Puri, ndo sdo muito comuns.

87 As informacdes mais contundentes sobre a origem comum destes grupos, segundo Luft (1999)
encontram-se nas descri¢des de Eschwege.
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portanto, teriam sido assimilados discursivamente (Funari, 2002: 110), a partir de uma
categorizacdo que os torna homogéneos enquanto grupo. Para Luft (1999) a literatura
especializada ndo tem conseguido fazer uma distin¢gdo segura entre grupos Puri,

Coroado e Coropd.

Nessa acepcao, depois de estabelecidos na regido, esses grupos teriam se diferenciado
em trés: os Corop6 (ocupantes da regido proxima ao rio Pomba; os Coroado (habitantes
das atuais cidades de Ubd e Cataguases); e, os Puri (que teriam dominado toda a regiao
norte e algumas partes ao sul da Zona da Mata). A memdria social confirma essa
referéncia genérica a um Unico grupo e sua subdivisdo no “sertdo do leste”, apds
conflitos internos e preferéncias de ocupagdo do territério. Conforme informacdo de
Jurandir, os Puri preferiam estabelecer-se “beira serra” e os Coroado “beira rio”. Essa
teria sido a primeira subdivisdo. Posteriormente, os Coroado se subdiviriam em trés
grupos, os Coroado, os Croato e os Coropd, por contendas ou por diferenciacdes de

dialeto.

A idealizacdo de uma mesma origem para os povos Puri, Coroado, Croato e Coropd
reflete pressupostos da teoria da degeneragdo mencionada no capitulo anterior, visto que
essa previa, a partir das “misturas”, a formacg@o de sub-racas no Brasil, que ja nasceriam
em processo de degeneracdo (Ferreira, 2002). Os Puri, pelas misturas e divisdes seriam

uma dessas sub-ragas e irremediavelmente degenerados, em processo de extingao.

Conforme andlise de Maghelli (2000), essa indistin¢do entre os grupos nio levou em
consideragdo as caracteristicas especificas que os diferenciavam, como o modo de vida
e as inumeras disparidades entre os mesmos, como por exemplo as diferencas em sua
estrutura fisica. Maghelli (2000) entrediz a suposta ascendéncia Goitaca e a unificacdao
de Puri e Coroado em uma s6 nacdo. Afirma que ndo se trata de nada mais que
confusdes e distor¢des sobre a identidade dos grupos. Esses desentendimentos seriam
explicados pela proximidade entre os povos citados, o que teria favorecido a adesdo pela
presenca de caracteristicas comuns. Sobre a negacdo de serem os Puri descendentes
Goitaca, a autora se baseia em Metraux (Les indians Waitaka. Journal de la Societé des
americanistes. Paris, 1929, n 21, p. 107-126). Segundo esse autor, antes da extin¢do dos
Goitacd, ja havia noticias acerca dos indios Puri, Coroado e Coropd. Além do mais, os

Goitacd seriam ‘‘costeiros” e os grupos, acima mencionados, “interioranos”. Outro

190



elemento utilizado por Maghili para negar veementemente uma histéria de continuidade
entre estes grupos € o que diz respeito as caracteristicas fisicas e culturais destes povos.
“Ndo so6 os puri e coroado diferem entre si, como também nada tem em comum com o0s

Goitacd” (Maghelli, 2000: 32).

Homogeneizados ou ndo, o fato € que esses grupos eram todos tidos, pelos portugueses,
como hostis, selvagens, sem alma, ferozes, de dificil contato e resistentes a colonizagao.
A aparente excecdo seria os Coroado, considerados como indios “mansos”
(categorizacdo ndo confirmada para todos os casos). A hostilidade dos demais grupos
poderia ser medida pelos frequentes conflitos documentados entre 0s supostos
“parentes”. Esse era o caso das sabidas inimizades entre os Puri e os Coroado, Corop6 e
Croato (Senna, 1937: 351). Segundo Spix e Martius (1823-31 apud Carneiro da Cunha,
1992), os Coroado, aliados e considerados indios “mansos”, teriam sido recrutados pela
Coroa para expulsar os Puri de suas aldeias, numa tentativa de expansdo da fronteira
branca e agricola. Os Puri, inimigos dos brancos e enquadrados por eles na categoria de
indios “bravos”, estariam atravancando o projeto de desenvolvimento sonhado para a
Zona da Mata mineira. Além do uso estratégico de inimizades (ou de uma cria¢do
estratégica dessas), John Monteiro (2001: 158) atenta para o fato de que “(...) no
discurso dos colonos e de certas autoridades, sobretudo nas dreas de conflito, se nota a
construcdo de uma imagem do cardter violento e traicoeiro dos indios ainda ndo

submetidos a autoridade alheia” .

Em uma carta enviada em 1769 ao Governador Valadares, o Comandante do Arraial do
Cuieté, Paulo Mendes Ferreira, fez referéncia aos grupos Puri e Botocudo, relatando sua
ferocidade e os consequentes problemas enfrentados pelas povoagdes da regido, que em
muitos momentos, viam-se obrigadas a abandonar seu local de morada:

(...) hd sem didvida que o gentio Botocudo e Poris s@o as na¢des mais
brabas que ha e os que tem infestado com disttirbios os moradores de
Santa Rita, S@o José, Ribeirdo do Macuco, Santa Anna do Abrecampo e
o proprio Cuieté, despovoado trés vezes por conta do mesmo, roubando
e destruindo tudo de tal sorte que se acham muitos sitios desertos e
povoacdes solitdrias... a causarem os danos que se experimentam
fazendo com o temor das suas crueldades que os moradores se ndo
alarguem a explorarem os corregos que se acham na Barra do rio Cuieté
até o Mainguassu...” (apud Amantino, 2001: 77).
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Afora, a imagem de “bravos” e de “selvagens” incivilizaveis, fadados a degeneragio,
algumas fontes parecem sugerir que os Puri seriam os responsaveis pelas contendas com
os demais indios. Por causa de sua caracteristica mais marcante — 0 nomadismo — esse
grupo sempre estava em atrito com outros, por, constantemente, penetrar seus territorios
e querer suas terras (Maghelli, 2000: 30). De acordo com Metraux (1946: 524), os Puri
ndo seriam agricultores, e por isso, saqueavam os campos dos colonos, de indios
civilizados e da populacdo sedentdria da regido. Por serem maior nimero, ou porque,
acreditava-se, seriam de fato mais intratdveis, supostamente eram temidos, por seus
“parentes” — a eles era atribuido o caréter de ferocidade implacdvel. Os Puri, segundo
Senna (1937) seriam perseguidos pelos “bravos” Goitacd, vindos da costa fluminense.
Também € conhecida a inimizade entre Puri e Botocudo, por causa das tentativas de
controle das terras na regido pelos dois grupos (Amantino, 2001). Nesse caso, os
Botocudo eram considerados mais “bravos”. Segundo a memoria social vencer os
Botocudo era muito dificil. Quando, por ventura, tal fato acontecia, os Puri realizavam

comemoragdes, com cantos, dancas e comida farta, que duravam a noite toda.

Os indios Puri também foram denominados ‘“arrepiados” ou “arripiados”, “por ser
alevantado o cabelo do alto da cabeca” (Resende, 2003: 36; José, 1965: 35). Eles
podiam ser designados Poris, Puris, Purys ou mesmo Purimirins (Puri pequeninos) ou
Puriacus (Puri grandes). Nelson de Senna (1937) afirma que foram coletivamente
designados Puri, durante o periodo colonial, todos os “bugres” da regido da mata de
leste e sudeste. “‘Bugres’, ‘Puris’, e ‘Caiapos’ — foram designativos gernes de indios
bravos, em Minas, no periodo colonial, embora taes nomes se referissem a tribus de
varia ou diversa origem ethnica” (Senna, 1937: 351). Metraux (1946: 523) relata que os
Puri eram divididos nos seguintes subgrupos: Sabonan, Uamboru e Xamix-una. Esses
subgrupos estariam localizados nas florestas a leste da atual cidade de Visconde do Rio
Branco e nas imediagdes da Serra dos Arrepiados (neste lugar sim, segundo José (1965:
35) seriam conhecidos como “arrepiados”, por causa do corte de cabelo), em algumas
margens do Cégado e seus afluentes, do Pirapetinga chegando as imediacdes da atual

Leopoldina.

Em estudos linguisticos mais recentes, como o de Silva Neto (2007), os genéricos Puri
continuam a ser enquadrados no tronco linguistico Macro-J€, de familia linguistica Puri,

conforme as principais descricdes coloniais sobre eles, embora haja relatos
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mencionando sua filiagdo ao tupi, como os apresentados por Nelson de Senna. Segundo
Senna (1937), o idioma Puri seria um dialeto alterado, ou um ramo da lingua
denominada ‘geral’, o Tupi, por apresentar vocdbulos parecidos e de significados
aproximados. Essa proposicao de Senna € seguida por Mercadante (1973: 33) e também

por Loures de Oliveira (2004b).

Conforme informacdes deixadas pelo Padre Chagas Lima, missiondrio responsavel
pelos primeiros anos de catequizagdo do aldeamento Puri de Sdo Jodo Batista de
Queluz, os Puri

Fallavam um idioma totalmente diverso da lingua geral Brazilica; ndo
tinham commercio com homens de outra cor diffente da sua, aos quaes
reputavam por inimigos; e sémente com outros partidos de Indios da
mesma cOr e linguagem, que ha pelo sertdo abaixo, communicavam de
algum modo. Ndo conheciam lei alguma positiva; rejeitavam toda a
especie de sujeicdo, e 0o governo temporal, em tanto que oS mesmos
filhos ndo tinham aos paes a devida obediencia, que a razdo natural
prescreve (Lima, 1843: 72-73).

E preciso salientar que muitas das designacdes e categorizacdes atribuidas aos povos
indigenas do “sertdo” e reproduzidas em relatos de naturalistas, em pesquisas
académicas, relatérios e at€é mesmo por grupos que se reconhecem herdeiros desses
povos foram, em larga medida, criacdes do branco, designagdes pejorativas dadas pelos
Tupi, troca de ofensas ou mesmo digressdes etimoldgicas com base na lingua Tupi,
considerada geral. Nas primeiras incursdes pelo sertdo os Tupi teriam sido os guias € 0s
“linguas” dos brancos (Perrone-Moisés, 1992). Como ressalta Jicome (2003), a visao
do branco, nessa medida, era a do Tupi. As nominagdes poderiam ainda anunciar uma
caracteristica fisica, um traco diacritico, responsdvel pela distin¢gdo do grupo, como o

uso de botoques pelos Botocudo e o cabelo dos Coroado, ajeitados em forma de coroa.

Varnhagen, a seu tempo, ji criticava a confec¢do de listas contendo os nomes das
“tribos”. Esse ndo era um mecanismo eficaz para a classificacdo dos povos, visto que
vérias “tribos” eram listadas como distintas, embora pertencessem a um mesmo grupo
genérico, como o tupi. Outro problema apontado por Varnhagen, para a infelicidade da
tarefa, era que os nomes dos grupos variavam de acordo com a pessoa que 0s nomeava.

Caso fosse um inimigo ou um viajante desconhecedor da realidade
brasileira, uma tribo poderia receber diversos nomes, apesar de
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constituir um mesmo grupo ou de pertencer a uma mesma raga.

Varnhagen julga poder concluir que “(...) verdadeiramente essa

~ . . ~ 188
alcunha nédo devia ser considerada o nome da nagdo ou raga (...)”

(Oliveira, 2000: 83-84).

Tais designagdes, provavelmente, ndo correspondem ao que seria uma
autodeterminacao do grupo antes da chegada do europeu. Antes, dizem respeito a uma
trama de interesses e expectativas de diferentes europeus. Como as redes de relagdes
eram assimétricas, prevaleceu a denominagdo registrada em papel — a do branco/tupi,
gerando discursos dominantes, capazes de construir macrovisdes sobre os indios e, até
mesmo, em alguns casos, categorias sociais diferentes daquelas elaboradas para si

mesmas (Salerno, 2006: 42).

Esse imagindrio dominante e homogeneizante foi disseminado, por meio de descri¢des
minuciosas e de desenhos encomendados, inicialmente por toda a Europa e, mais tarde,
pela propria unidade nacional. Essa invencdo do que seria o nativo configurou-se,
basicamente, sob um discurso da diferenca que busca semelhangas, ainda que num
passado longinquo e, simultaneamente, da assimilacdo. Discurso esse, criado (amparado
institucionalmente e embasado pela ciéncia incipiente) para impor distancia e, ao
mesmo tempo, marcar certa proximidade. Em todo caso, os discursos ndo aproximavam,
ao contrario, buscavam aniquilar, impor uma identidade, através de tragos diacriticos
brancos. Como afirma Salerno (2006), os mecanismos de categorizacdo empregados
pelos discursos dominantes ndo conformam processos de auto-determinacido, mas sim
de imposicao de identidades, cujo objetivo € produzir e reproduzir diferencas marcadas
sempre pela inferioridade dos nativos, chamados de forma indiferenciada de indios
(Carneiro da Cunha, 1992b).

Tao demorado quanto intrincado, o processo inicial de invencdo de um
Brasil indigena envolveu a criacdo de um amplo repertério de nomes
étnicos e de categorias sociais que buscava classificar e tornar
compreensivel o rico caleidoscépio de linguas e culturas antes
desconhecidas pelos europeus. Mais do que isso, o quadro produzido
passou a condicionar as préprias relacdes politicas entre europeus e
nativos, ndo apenas na medida em que fornecia a base para a
elaboragdo de uma legislacdo indigenista, mas também porque
esbocava um conjunto de representagdes e de expectativas sobre as
quais se pautavam estas relagdes. Neste sentido, as novas

'8 Varnhagen, 1849: 367 apud Oliveira, 2000: 83-84.
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denominagdes espelhavam ndo apenas os desejos e as projecdes dos
europeus, como também os ajustes e as aspiragdes de diferentes
populacdes nativas que buscavam lidar — cada qual a sua maneira —
com os novos desafios postos pelo avanco do dominio colonial
(Monteiro, 2001: 24).

Para Monteiro (2001: 23-24), os povos indigenas “(...) encontravam-se imbricad[os]
numa trama historica, na qual a determinacdo de identidades especificas se mostrava
tao flexivel quanto varidvel”. Por isso € preciso rever os isolamentos, essencializacdes e
congelamentos dos povos indigenas em etnias fixas ou pré-fixadas. De acordo com
Monteiro (2001: 24), o quadro de diferencas étnicas, suposto hoje, provavelmente ndo é
0 mesmo que existia antes da invencdo dos indios. Do mesmo modo, muito das
identidades étnicas do presente t€m sido sustentadas pela inven¢do de etnias no passado
colonial, caraterizando um processo dinamico e inventivo de reproducdo do discurso de

dominagdo branco.

A partir das descri¢des de Eschwege (1946)'®, Maghelli (2000: 26), afirma, que a
palavra “puri” seria de origem Coroado e significaria “bandido”, ‘“roubadores
atrevidos”, audaz'®’. “The name Puri was a derogatory designation bestowed on them
by the Coroado” (Metraux,1946: 523).

Em constante guerra contra os Puri, os indios Coroado, seus inimigos
tradicionais, teriam comec¢ado a chami-los por este termo “Puri”, o qual
possui, em lingua Coroado, uma conotagdo negativa. Exatamente em
razdo disto, os proprios Puri tb teriam passado a designar os Coroado
pelo termo “puri” (Maghelli, 2000: 26).

Se a troca de alcunhas se dava por um mesmo termo — puri —, aos ouvidos do branco,
todos seriam Puri, o que explicaria a superioridade numérica de pessoas nesse grupo,
como parecem sugerir os relatos, e, como veremos, a supremacia dos reconhecimentos
de filiacdo étnica ao grupo. No trecho seguinte, Carvalho (1888), apesar de,
inicialmente, diferenciar os grupos Puri e Coroado, descreve-os com as mesmas
caracteristicas fisicas e morais:

Os Poriz confinam com os Coroados pelos setores do Rio Pomba,
estendendo o seu dominio do norte do Moriah€ até as Minas de Castelo,
e outros lugares subjacentes, onde tem feito lastimosos estragos. Sao

189 ESCHWEGE, W. L. “Didrio do Brasil ou noticias diversas acerca do Brasil”. (Journal Brazilien):
IHGB, 1946.
0 Debret (1978: 69) atribui 0 mesmo significado ao termo Puri.
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estes indios assaz corpulentos, audazes, destemidos, vigilantes, e de
mdaximas muito atraigoadas, inclinados a toda a deshumanidade, dando
a morte a qualquer vivente que encontram, seja ou ndo irracional, ainda
que os nio offendam. Dentro mesmo dos limites de suas possessdes nao
tem domicilio certo, vagando continuadamente em differentes trossos,
carregando filhos e mulheres para aquelas partes em que a natureza lhes
oferece melhor abrigo, mais sustentacdo e etc” (Carvalho, 1888 apud
Maghelli, 2000: 30).

Ja, o padre Chagas Lima, que viveu entre os Puri no aldeamento de Sao Joao Batista de
Queluz, afirmava que o grupo possuia um significado préprio para o termo, que divergia
do acima exposto.

Estes barbaros (...) entre os outros eram denominados Puris ou Packis,
palavra que, segundo elles mesmos interpretam, quer dizer — gente
mansa ou timida — como na verdade o eram; porque embrenhando-se
algumas pessoas nossas pela mata de sua assistencia em busca da raiz
medicinal chamada Poaia; e dos mesmos Indios sahindo varios até as
extremidades do seu districto, ndo raras vezes acontecia terem encontro
com a gente do paiz, em cujas occasides 0 mais comum era partirem a
correr; € 0 mais que chegavam a fazer era arrebatar-lhes das maos,
quando o ndao podiam fazer furtivamente, as ferramentas de que
necessitavam para seus usos, sem constar jadmais que matassem alguém
(Lima, 1843: 73).

Estando de acordo com o significado da autodenominac¢do dos Puri, o Padre ainda
opinava sobre a indole desses indios, por ele considerados “mansos”, incapazes de
matar alguém. Embora, ndo demonstrassem a ferocidade que poderia ser constatada nos
demais “nacionais selvagens”, o Padre Chagas Lima relatou que

ninguem todavia ousava chegar, como se desejava, até seus
alojamentos, para os persuadir, mover e obrigar a deixarem sua
barbaridade. Uma vez que eram vistos armados de arco e flecha, temia-
se que elles occisivamente defendessem a entrada nos seus contornos; e
que se mostrassem n’este lance muito outros do que tinham parecido
em differentes occasides (Lima, 1843: 73).

Os Puri, segundo a marioria dos viajantes, seriam nomades nao horticultores191, e teriam
vivido exclusivamente da caca e da coleta de frutas, raizes e mel (Metraux, 1946: 524;
Maghelli, 2000: 40). Coletavam, sobretudo, os frutos das arvores de sapucaia, palmeira,

caratinga, cava e outros tubérculos. Suas habitacdes, quando existentes, seriam

191 Autores, como Metraux (1946), afirmam que algumas familias de Puri cultivavam o milho. Ainda
assim, sua principal atividade era a caga e a coleta.

196



sustentadas com duas forquilhas fincadas no chdo, cobertas com trancados de folhas de
palmeira ou sapé e seriam mais simples do que as dos Coroado. Segundo Métraux
(1946), os Puri ndo se preocupavam com o local de dormir, podiam fazé-lo préximos ao
fogo ou sob suas cinzas, ou ainda cavavam um buraco em formato de bacia e nele
dormiam. Seriam esmeros em decorar o corpo, como o faziam os Coroados, com
pinturas em preto e vermelho, plumas na cabeca e nos ombros (Lima, 1843: 74). Os
membros do CEPEC com os quais conversei, afirmam que os antigos Puri faziam
muitas pinturas corporais. “O Puri gostava de se enfeitar” (Mario, irmao do Jurandir,
com. pers.). Debret (1978: 66) afirma que os Puri, tal como os Botocudo, podiam usar
botoques nas orelhas e nos labios. Talvez pelo uso desse acessdrio caracteristico dos
Botocudo os Puri tenham sido frequentemente confundidos com esses, sofrendo

inimeras guerras justas (Amantino, 2001: 76-77).

No que diz respeito as caracteristicas fisicas, os Puri poderiam ser identificados por sua
compleicdo robusta, pele clara e forte denticdo. Em conformidade com as descrigdes de
Maximiliano (1989: 111), eles poderiam ser antrop6fagos, mas nunca haveriam

confessado a ingestdo de carne humana.

Sobre a produgdo ceramica, Maghelli afirma que

Provavelmente em razdo de seus constantes deslocamentos, a cerdmica
que confeccionavam pode ser considerada rudimentar se comparada
com a cerdmica dos coroado. Mas também realmente nio havia razao
para fazerem vasilhames de melhor qualidade se muito em breve seriam
descartados, quando o grupo partia para outras regides (Maghelli, 2000:
40).

Loures Oliveira (2004b) relata a unanimidade das descricdes de naturalistas sobre a
diminui¢do da produg@o cerdmica entre os grupos Puri e Coroado no século XIX. A

autora apresenta possiveis explicacdes para essa diminuicao:

Deve-se este fato, no caso dos Puri, ao seu modo de vida e dieta
alimentar ligados a caca e coleta, além da necessidade constante de
deslocamentos em virtude da perseguicdo perpetrada pelos
colonizadores. Essas condi¢Ges tornaram o uso da ceradmica pouco
funcional, estando reduzido as préaticas funerdrias. Do mesmo modo,
porém, por outros motivos, os Coroado abandonaram a ceridmica

devido a sua fixacdo em aldeamentos, sento esta substituida ora por
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cuias e cabagas, ora por artefatos de origem européia (Loures Oliveira,
2004b: 46).

A assertiva de que a producdo ceramica estaria restrita as praticas funerdrias estd, em
parte, baseada nas descri¢des de Wied-Neuwied (1958: 105). O principe afirmava que
as urnas funerdrias eram a producdo mais comum entre os referidos grupos, sendo,
inclusive, os Unicos utensilios observados entre os Puri. Estes costumavam ter consigo

cestos, redes e sacolas trangados com fibra de embira.

As pesquisas de Loures Oliveira (2004b) sugerem uma alteracdo dos costumes por volta
da segunda metade do século XIX, segundo informacdes de Burmeister (1980) e Wied-
Neuwied (1958),

(...) os indigenas ja ndo fabricavam mais suas armas ou utensilios
domésticos, utilizavam armas de fogo e objetos trazidos pelos
portugueses. Andavam vestidos e n3o mais apresentavam um
comportamento tao ‘arredio e cauteloso’, como nos primeiros contatos.
Algumas casas ja eram construidas em pedra, o que acabou provocando
o rompimento do costume das cabanas feitas de madeira e palha ou
folhagem que permitiam o facil deslocamento do grupo (Loures
Oliveira, 2004b: 47).

Ainda sobre a producdo ceramica, os relatos orais sdo bastante divergentes. Na
comunidade da Graminha, a maioria das pessoas com quem conversei acredita que os
“antigos” Puri ndo faziam ceramica, nem mesmo para enterrarem seus mortos. J4 no
municipio de Araponga, a maioria dos relatos afirmam e confirmam a produgdo
ceramica por parte dos Puri. A confirmagdo, em termos locais, da-se pela presenca de
material ceramico, vez ou outra encontrado em superficie e coletado. Em alguns casos,
segundo a categorizacdo arqueoldgica, esse material € de producdo indigena e pode ser
enquadrado na Tradicdo Una. Em outros, pode ser atribuido por arquedlogos a uma

origem africana, como € o caso de fragmentos de um cachimbo.

Quase em oposi¢do aos ferozes Puri, os Coroado sdo descritos como grupos mais
ddceis, de pele mais escura e de menor estrutura fisica. Também seriam ndmades, mas o
intervalo de seus movimentos de populacdo seria maior do que o efetuado pelos Puri.
Entre os Coroado, também predominavam as atividades de caga e coleta. Como
mencionado acima, eram produtores de ceramica, por sinal, de melhor qualidade e em

maior quantidade, formato e funcionalidade, se comparadas as dos Puri.
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Como ja afirmado, ndo € possivel definir sistematicamente quem teriam sido os Puri,
quais teriam sido suas relacdes de identidade e alteridade com os brancos e com outros
indios. As informagdes produzidas e reproduzidas, segundo o olhar colonizador, através
de relatos de viajantes, iconografia e fontes secunddrias, revelam incongruéncias e até
mesmo oposi¢des. Essas informacdes contém, em seus discursos, efeitos de verdade'**
homogeneizantes e globalizantes, formas dominantes de significado, reproduzidas
recursivamente e/ou mantidas, causando problemas para a compreensdo dos
significados das mudancas, ou mesmo para o entendimento das peculiaridades de um
possivel grupo étnico criado pelo olhar branco. Cabe salientar que, em muitos casos,
cada autor defende e reproduz a informacao que mais lhe convém. As andlises acriticas
também contribuem para a reprodugdo de incongruéncias de dados, para a re-narragao
de discursos coloniais. E, nesse ponto, faz-se sentir o poder das formagdes discursivas.
No caso mencionado, os Puri ora sdo apontados como de origem Tupi, ora como de
filiacdo étnica J&, conforme os interesses € as necessidades de estabelecimento de

aliancas. A designagcdo e as categorias de identidade (“manso” versus “bravo”, do

“litoral” versus do “sertdo”, dentre outras) eram e sdo situacionais, ou ainda relacionais.

Sob essa perspectiva, nenhuma “identidade” poderia ser pensada, em sua forma original
e pura, como o quer o pensamento essencialista. A constituicdo das identidades foi,
antes, relacional e situacional, colonizador e colonizado constituiram um ao outro “(...)
as part of the ongoing “psychological guerrilla warfare” embodied in the signs,
symbols, and textual performances of everyday life, such as mimicry, sly civility, or

ambivalence” (Patterson, 2008:28-29).

Se a identidade assim ndo deveria ser abordada, colonizador e colonizado, igualmente,
ndo deveriam ser caracterizados enquanto entidades homogéneas a desempenhar papéis
pré-definidos de opressor e vitima. Essa afirmacdo ndo significa dizer que nao houve
confronto, violéncia, opressao e assimetrias de poder no contato colonial. Significa que
nos indmeros contatos, houve uma multiplicidade de interesses e aliangas que

direcionaram as relacdes de identidade e alteridade, em muitos casos, gerando atos de

12 Eoucault considera como verdade o “‘conjunto das regras segundo as quais se distingue o verdadeiro
do falso e se atribui ao verdadeiro efeitos especificos de poder’, entendendo-se também que ndo se trata
de um combate ‘em favor’ da verdade, mas em torno do estatuto da verdade e do papel econémico-
politico que ela desempenha” (Foucault, 1979: 13).

199



resisténcia. Os interesses e aliancas ndo necessariamente seriam fruto de intencdo
politica, de negacdo ou exclusdao do que o outro representaria em termos de diferenca
cultural. Bhabha (1994: 110-111 apud Patterson, 2008: 29) analisa a resisténcia como
“(...) the effect of an ambivalence produced within the rules of recognition of
dominating discourses as they articulate the signs of cultural difference and reimplicate
them within the deferential relations of colonial power—hierarchy, normalization,
marginalization and so forth”. A resisténcia, dessa forma, surge do processo de

interacdo, das condi¢des postas por ele.

A incompatibilidade das informacgdes, acerca das inimizades entre os Puri e os demais
grupos mencionados, a partir do exposto, pode ainda ser entendida em termos de uma
dinamica das aliangas, como defende Monteiro (2001: 66).

Se a bibliografia histdérica costuma estabelecer um quadro estdvel de
aliancas e inimizades que estava pautado pelos pares de grupos
inimigos — como no édio immemorial entre Tupinamb4 e Tupiniquim,
ou entre Potiguar e Caeté, ou entre Botocudo e Puri — a documentacao
revela abundantes exemplos de grupos que deslizaram de uma alianca
para outra de acordo com as condi¢des que enfrentavam.

Retomando as recorrentes atribuigdes de ferocidade destinadas a alguns grupos da Zona
da Mata, as solucdes encontradas pelas autoridades para “desinfestar” os sertdes seria o
exterminio completo dos Puri e Botocudo, como o préprio Comandante do Arraial do
Cuieté havia sugerido, em carta, ao Governador Valadares em 1770193, ou entao as

politicas de aldeamento, sendo pacificas, compulsorias.

Regina Celestino (2000) relata que os Puri e os Coroado comecaram a ser aldeados no
final do século XVII, especialmente esses dltimos'®*. Loures Oliveira (2004a) afirma
que intimeros relatos apontam para o aldeamento dos Coroado. Entretanto, ndo se
confirma o mesmo para os Puri. Considerados nomades, “bravos” e arredios, seriam

avessos as politicas de aldeamentos e escondiam-se nas serras'”®. Para Luft (1999), o

' Carta de Paulo Mendes F. Campelo ao Conde de Valadares, em 23 de abril de 1770, Cuieté. Arquivo
Conde de Valadares -Biblioteca Nacional, Se¢do de Manuscritos. 18,2,6 doc. 229 (apud Amantino, 2001:
7).

1% Os descimentos, como mencionado no capitulo II, foram organizados segundo as determinagdes da
politica e legislacdo indigenista e, simultinea ou posteriormente, implementados pelas ordens religiosas,
sobretudo as franciscanas para o final do século XVIII e inicio do século XIX.

195 Arquedlogos pré-histéricos, como Dias e Carvalhao (1980) e Vlademir Luft (1999) concordam em
dizer que a Tradi¢do Una, tomada como possivelmente produzida por povos Puri, ocorre na Regido da
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aldeamento pacifico foi uma saida eficaz encontrada para a civilizacdo de grupos
Coroado. Devido a sua indole, os Coroado foram facilmente aldeados. Como exemplos
desses aldeamentos, podemos citar as atuais cidades de Sao Fidélis, Itaocara e

Conservatoria, localizadas no estado do Rio de Janeiro.

Essa politica, aplicada de forma pacifica ou compulsoéria, entretanto, ndo obteve os
mesmos resultados com grupos Puri. Se aconteceram ou foram “eficazes”, ndao foram
devidamente documentados. Sdo raros os documentos que relatam aldeamentos Puri, se
comparados com os referentes aos Coroado. Podem ser citados os documentos
produzidos pelo Padre Francisco Chagas Lima sobre a aldeia de Sdo Jodo de Queluz.
Esse aldeamento foi fundado em 1800, com a congregacao de 87 puris, conforme dados

de Métraux (1946: 524) e teve como diretor espiritual o referido padre.

O capuchinho Chagas Lima, quando de sua direcdo na missdao de Queluz, produziu
documentos inéditos com detalhes sobre a fundagdo da aldeia e informacgdes sobre os
costumes dos Puri antes da catequizacdo.Tais documentos foram postumamente
publicados na Revista do Instituto Historico e Geogrdfico Brasileiro, sob o titulo:
Noticia da fundacdo e principios d’esta Aldéa de S. Jodo de Queluz. Como trabalho
historiogréafico conhecido sobre as redugdes Puri pode ser citado o de Paulo Pereira dos
Reis, denominado O aldeamento dos Puri de Sdo Jodo de Queluzw ‘. Segundo Luft
(1999), alguns documentos sugerem, indiretamente, uma tentativa de aldeamento Puri
na atual cidade de Visconde do Rio Branco, no antigo Presidio de Sao Jodo Batista
(também conhecido como Presidio dos indios Puri) empreendida pelo Inspetor Geral
dos Indios de Minas Gerais — Guido Thomaz Marliere. Mas Luft (1999) afirma que essa
tentativa ndo pdde ser confirmada, talvez seja mera conjecturacido. “Aos Puri, grupos
mais rebeldes, nem mesmo sua extin¢do foi motivo de noticias” (Luft, 1999: 12).
Quanto a pesquisas sobre aldeamentos Coroado pode ser citado o trabalho de Luciana
Maghelli, intitulado Aldeia de Pedra: estudo de um aldeamento indigena no Norte

Fluminense (2000)197.

Zona da Mata mineira nas cavidades do territério. A predominancia do material encontrado nas virzeas e
beiras de rio seria dos produtores da Tradi¢@o tupiguarani (Loures Oliveira, 2004b).

196 REIS, Paulo Pereira dos. O aldeamento dos Puri de Sdo Jodo de Queluz. In: Revista de Historia,
ndmero 61. Sdo Paulo-SP, 1963. pp117-158.

97 Para outros trabalhos sobre aldeamentos Puri conferir: SILVA, Tarcisio Glauco da. Junta de
Civilizacao e Conquista dos Indios e Navegacao do Rio Doce: fronteiras, apropriaciao de espacos e
conflitos (1808-1814). Vitéria, 2006 (Dissertacio de Mestrado); HELOISA, Meira. Batismo e
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Um aldeamento Puri qualificado de “eficaz” (e talvez por isso, a missdo relacionada aos
Puri mais bem documentada) foi o da acima mencionada aldeia'® de Sdo Jodo de
Queluz, dirigido espiritual e moralmente pelo Padre Francisco das Chagas Lima,
precursor dos catequistas capuchinhos do Império. Ele acreditava que os indios
poderiam ser civilizados pacificamente por meio do trabalho. Devido aos €xitos obtidos
em sua empreitada, o padre foi considerado um modelo a ser seguido para a aplicagdo
de uma nova politica indigenista. O maior éxito obtido na andlise de John Monteiro
(2001: 126-127) foi a “(...) a rapidez com que Queluz deixou de ser aldeia e com que os
indios deixaram de ser indios”. Por causa dessa rdpida mudancga de condicdo, a aldeia
passou a freguesia, e depois a vila, antes do final da primeira metade do século XIX.
Monteiro ressalta que a histdria das aldeias € parte de uma “(...) narrativa da extingdo,
na qual o desaparecimento total dos indios demarcaria o triunfo do processo

civilizatério” (Monteiro, 2001: 127)'%°.

Marcia Amantino (2001) e Nuibia Braga Ribeiro (2008) noticiam um outro aldeamento
Puri — o da Imaculada Concei¢do do Etueto. Criado no ano de 1875, no vale do
Manhuacgu, para “desinfestar” as matas de indios Puri, considerados entraves ao
progresso da regidao “(...) ndo sé porque eram indios violentos e arredios ao contato
com o branco, mas também porque viviam em violentas e intermindveis guerras com os
Botocudos provocando, desta maneira, uma onda generalizada de inseguranca local”
(Amantino, 2001: 72). As lutas para o controle do territério pelos dois grupos teriam
acirrado as constantes levas de Puri a interiorizar cada vez mais o sertdo, fugindo da
expansdo da fronteira agricola e invadindo areas ocupadas pelos Botocudo. Com o

intuito de liberar os sertdes para a producdo cafeeira, o aldeamento de Etueto ainda

compadrio de indios: um balanco bibliografico e um estudo de fontes batismais do aldeamento de
Rio Pomba e Peixes (MG), 1767-1787 1 Seminério de Histéria: Caminhos da Historiografia Brasileira
Contemporanea Universidade Federal de Ouro

Preto, 2006. Disponivel em http://www.seminariodehistoria.ufop.br/seminariodehistoria2006/download/I-
seminario-historia-ichs-ufop(2006)-n47.pdf Acesso em: 13/04/2011; RIBEIRO, Eduardo Rivail. “O
Catecismo Puri do Pe. Francisco das Chagas Lima”. In: Cadernos de Etnolinguistica, volume 1,
ndmero 1, jan/2009. Disponivel em http://www.etnolinguistica.org/voll:1 Acesso em: 05/11/2010.

%8 O termo aldeia aqui remete as unidades criadas pelo governo, missiondrios e demais autoridades com o
intuito de “descer” os indios, catequiza-los e civiliza-los.

1% Pelo menos aquelas construidas por José Arouche de Toledo Rendon em sua “Memdria sobre as
Aldeias de Indios da Capitania de Sdo Paulo” e por José Joaquim Machado de Oliveira em sua “Noticia
Raciocinada sobre as Aldeias de Indios da Provincia de Sdo Paulo”.
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congregou os indios para, efetivamente, fazerem parte da reserva de mao de obra da

regido (Amantino, 2001).

O insucesso com os indios teria sido tamanho, que apenas trés anos depois de instituido
o aldeamento, ja seriam notdveis os indicios de sua extin¢do. Por fraudes, roubos e
entradas de fazendeiros nas terras destinadas ao aldeamento, quase todos os indios
teriam fugido ou sido expulsos por fazendeiros que tomaram posse definitiva de suas
terras. Apds a extingdo da unidade, os poucos indios, que nela viviam, teriam se
dispersado ou permanecido nas terras, anteriormente destinadas a aldeia, mas sem

auxilio do governo.

Loures Oliveira (2004b: 44) afirma que “(...) os Coropo foram restritos a aldeia de Sdo
Manuel da Pomba, atual regido de Rio Pomba; os Coroado ao Presidio de Sdo Jodo
Batista, hoje Visconde do Rio Branco, e aos Puri ficou reservada a aldeia de Sao Paulo
do Manuel Burgo, atual municipio de Muriaé”.

Quanto a segmentacdo étnica dos aldeamentos, cabe lembrar que, na prética, essa
divis@o ndo acontecia. No caso do aldeamento de Rio Pomba, por exemplo, mencionado
como voltado para a catequizagdo de indios Coropd, Heloisa (2006) afirma que quatro
indios Puri, nele, teriam sido batizados, revelando uma possivel convivéncia for¢ada
entre grupos supostamente inimigos. Essa convivéncia forcada, em muitos casos, teria
sido arquitetada pelas politicas de integracdo indigenista, que faziam um uso estratégico
das inimizades (ou mesmo criavam as inimizades) para “conter” o gentio ou acelerar o

processo de seu exterminio.

Aldeados ou ndo, na proposi¢do de Almeida (2000), esses indios teriam sido
assimilados, entre o final do século XVIII e inicio do XIX, na drea que abrange, hoje, os
municipios de Vicosa, Coimbra, Ervdlia, Sdo Geraldo, Mirai, Muriaé, Visconde do Rio
Branco, Ub4, Tocantins, Rio Pomba, Guarani, Guidoval, Astolfo Dutra, Dona Eusébia,
Cataguases, Patrocinio de Muriaé e Leopoldina. Tal fato revela que os grupos indigenas
da Zona da Mata mineira sofreram o contato tardiamente, como a seguir veremos

(Dantas, 1992).

203



Independente de serem entendidos ora como ‘“bravos”, ora como “mansos”, os Puri
sofreram uma colonizag@o intensa, através das incursdes violentas, dos aldeamentos e
da escravidao. Os relatos de Metraux (1946: 524) sugerem um contingente inicial de
4000 indios Puri. Com o contato este nimero caiu consideravelmente. Quando dos
escritos de Metraux, os remanescentes Puri existiriam apenas na regido do baixo
Paraiba. Segundo Resende (2003), as informacdes sobre o passado de violéncia e
exploracdo contra os Puri ndo sdo poucas. Somente o Padre Chagas Lima afirma que os
Puri foram reduzidos, pacificamente, ao aldeamento de Queluz, através da intervengao
de um Puri ancido chamado Vuti (Chagas Lima, 1843). “D’este modo, sem haver
sangue nem perda de pessoa alguma de uma e de outra parte, se conseguiu a conquista
dos barbaros Puris, que hoje em dia estdo sujeitos d corda de Portugal” (Chagas Lima,

1843: 75).

Desde os viajantes, o passado de subjugacdo € descrito, como € o caso do relato de
Freireyss (1982: 117), reproduzido por Loures Oliveira (2004b). Freireyss relata que um
grupo de 300 Puri havia sido levado a S@o Jodo del Rey, sob a promessa de terras e
nova vida. Nessa expedicdo, mulheres e criangas foram escravizadas e os homens
fugitivos, mortos em tocaia. Epidemias foram propositalmente disseminadas entre os
indios para “acelerar” seu exterminio. Com a dissemina¢do de sarampo entre esses
indios, por volta de 1830 ,eles foram exterminados definitivamente nas imediacdes do
atual municipio de Leopoldina (Loures Oliveira, 2004b: 47). Amantino (2001: 184)
conclui que os indios que

(...) por intimeros motivos haviam aceitado a catequese, foram
enviados para aldeamentos em novas dreas e, em alguns casos, até
mesmo para fora da Capitania, como foi o caso de Castelo, no Espirito
Santo, originariamente, aldeamento para indios Puri de Minas Gerais. E
evidente que um dos objetivos deste afastamento das tribos de suas
areas de habitacdo, era retirar deles os lagos culturais e de identidade

com a terra de seus antepassados.

Além das falsas promessas, perseguicdes e tentativas de exterminio de toda ordem
Nubia Ribeiro Braga ainda afirma a ocorréncia de escravizacdo de indios Puri:

a perseguicdo inflexivel aos gentios e a guerra justa provocaram a
escraviddo nas zonas agrdrias. Contava a favor do colonizador os
conflitos entre etnias, como entre Bororo e Caiapd, expulsos de Minas,
que lutavam entre si e contra os Aimorés. Durante o periodo colonial, e
nos primeiros tempos da independéncia os fazendeiros da Mata do
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sudeste e do leste de Minas usaram o trabalho dos puris “quase entio
reduzidos a escraviddo agraria” (Ribeiro Braga, 2008: 343-344).

N

Mas a escravizacdo dos Puri ndo teria sido apenas ligada a expansdo da fronteira
agricola. De acordo com Metraux (1946: 524), no século XVIII, centenas de Puri foram
levados para Vila Rica, onde foram vendidos como escravos. Amantino (2001: 77)
relata que os poucos Puri que restaram das tentativas de aldeamento, dos conflitos com
outros indios e das inimeras guerras justas que sofreram

(...) foram, muitas vezes, transportados de um lado para outro a fim de
liberar novas &reas de terras aos colonos. Desta forma, indios que
viviam em Minas Gerais foram levados aldeados para o Espirito Santo
para abastecer a regido com uma mao-de-obra alternativa e mais barata
que a escrava. Assim, ficava mais dificil a fuga porque eles perdiam
seus referenciais geograficos e culturais.

Indmeros s@o os relatos sobre a prolongada resisténcia dos Puri as incursdes dos brancos
em seus territorios. Isso ocorria a medida que a fronteira de ocupagao branca avangava.
A resisténcia teria se dado de duas formas. Uma, pacifica: os Puri teriam se
interiorizado e se abrigado na regido da Serra do Brigadeiro, reconhecida, pela memoria
social, como o ultimo reduto dos Puri, ou mesmo, ido viver junto aos brancos, ou nas
proximidades de vilarejos e arraiais que se formavam. Outra forma de resisténcia
pacifica, associada a apropriagdo irregular das terras indigenas pelo branco (por
ocupacdo efetiva ou compra), teria sido a recorréncia ao aparato judicial, que, a0 menos
formalmente, reconhecia os direitos dos povos indigenas. Na condicdo de indios
aldeados e suditos do rei, os “selvagens nacionais” valeram-se das leis do branco para

defender seus direitos de posse sobre a terra®”.

Com as frequentes investidas de bandeirantes e missiondrios que teimavam em
“desinfestar” os “sertdes do leste”, os movimentos de resisténcia teriam sido mais
audazes, conforme afirma Ribeiro Braga (2008: 372): “Os Caiapds, os Puris, os
Paiaguds, dentre outros, em termos de resisténcias indigenas, foram os que mais se
destacaram no cendrio colonial e reagiram ferozmente as incursoes dos colonizadores
a partir da década de 1730”. Conforme anélise do jornal O Mucuri (1905) as ofensivas

dos ‘“nacionais selvagens” seriam uma resposta as expedicdes violentas dos brancos:

2% Exemplos dessas querelas judiciais envolvendo indios croatos e cropés podem ser encontrados no
artigo de Resende (s/d: 06-07).
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“Os nossos selvagens sdo visceralmente vingativos e perversos, guardam por muito
tempo a lembranga do mal que lhes foi feito, dos companheiros mortos e juram terrivel
vinganca aos seus perseguidores” (apud Monteiro, 2001: 165). Apesar das respostas
violentas as entradas dos brancos serem as explicagcdes mais comuns para a violéncia
que assolava os sertdes, Resende (2007: 09-10) lembra que a agéncia indigena ndo se
dava somente em termos de defesa propria. Sdo vérios os relatos sobre recorrentes
assaltos empreendidos pelos indios a seus vizinhos (Resende, s/d).

E verdade que os diversos povos nativos da regido — incluindo-se os
Coroado, Puri, Botocudo, Kamaka, Pataxd, Panhame, Maxakali, entre
outros — encontraram-se, ao final, em minoria de armas e¢ homens,
atacados por doencas e deslocados geograficamente em face da
diminui¢@o da terra e dos recursos naturais. Ao longo de sua longa luta
pela sobrevivéncia, no entanto, eles, como os colonizadores contra os
quais lutavam, ndo agiram somente em defesa prépria. Principalmente
no caso dos Puri e dos Botocudo, eles repetidamente iniciavam ataques
em territérios recentemente ocupados e, em alguns casos, até em
territérios ja considerados firmemente controlados pelo poder colonial.
Os indios, em suma, eram ao mesmo tempo vitimas e perpetradores de
violéncia (Resende, 2007: 09-10).

Nos documentos pesquisados por Resende (2007), de fato, em 90% dos relatos, os
indios sdo descritos como os iniciadores das confrontagdes violentas. Esses relatos
obviamente revelam mais do que a vontade indigena de garantir o controle de seu
territorio. Por causa das politicas de isolamento e proibi¢des da Coroa com relacdo as
matas do leste, que visavam barrar o contrabando do ouro, como veremos a seguir, 0s
governadores das capitanias, que queriam explorar aquele territério, supostamente fértil
e repleto de riquezas minerais, viam-se de maos atadas frente as imposi¢des da Coroa. A
necessidade de combater a ferocidade e as atrocidades cometidas pelos “selvagens
nacionais”’, de fazer-lhes uma guerra justa, era uma justificativa razodvel para se
adentrar os “sertdoes de leste”. Resende (2007: 10-11), contudo, acredita que os casos
relatados foram muitos, bastante detalhados e tém uma ocorréncia prolongada no tempo,
0 que a faz pensar nao se tratar apenas de invencdes dos “desbravadores” do sertdo. A
autora identificou quase cem expedi¢cdes militares e paramilitares com destino a atual
Zona da Mata mineira, associadas aos ideais de conquista e avango da fronteira de
ocupacdo branca. A maioria das incursdes tiveram seu dpice entre os anos de 1765 e

1785.
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Entre 1760 e 1808, o ano em que o Principe Regente Jodo declarou
guerra ofensiva aos Botocudo, ato que oficializou meio século de
conflitos, nos didrios do governo da capitania sdo relatados 85
encontros violentos envolvendo indios no sertdo do leste. Quase a
metade dos incidentes ocorreu entre 1765 e 1769, periodo no qual as
operacdes militares contra os indios no sertdo alcancaram seu dpice sob
a batuta do governador Lobo da Silva e seu sucessor José¢ Luis de
Meneses Abranches Castelo Branco e Noronha, o Conde de Valadares
(1768-1773) (Resende, 2007: 10).

3.1.1 A ocupacao da cidade de Araponga

Com os ideais de progresso e desenvolvimento econdmico imperando, ndo s6 0s
“selvagens” deveriam ser civilizados. A prépria natureza, devido as dificuldades de
transposi¢do de suas matas cerradas e montanhas, era considerada hostil e, como os
indios, passivel de domesticacdo e colonizagdo. Esse imagindrio colonial sobre a regido
foi cristalizado quando da descoberta de ouro, na por¢ao central da provincia, no final
do século XVII. As regides da Zona da Mata mineira foram designadas como “dreas
proibidas” (Mercadante, 1973), consideradas, sobretudo a partir do século XVIII, como
uma barreira natural de protecdo ao contrabando e desvios do ouro de seu caminho
oficial, entre a regido das minas e a dos portos. Essa alcunha se deu pelas proibi¢des da
Corte, nos primeiros anos do século XVIII, referentes a doagdes de sesmarias,
assentamentos na regido de matas ao sul de Ouro Preto e abertura de picadas nesses
locais (Blasenheim, 1982: 21 apud Alves, 2008; Loures Oliveira, 2004a). Essa politica
de isolamento favoreceu uma colonizac¢ao tardia da regido, bem como a permanéncia da

ocupacdo de um nimero considerdvel de povos indigenas (Alves, 2008).

A ideia de conquista, nesse sentido, estava diretamente associada, ou claramente
definida como apontado por Amantino (2001: 168) pelo conceito de riqueza. E em
Minas Gerais, tal conceito, em principio, era intrinsecamente remetido as exploragdes
de ouro e diamante e, quando da decadéncia dessas exploragdes, foi relacionado ao
cultivo do café.

E para obter estas riquezas nenhum esforco seria demais. Era por elas
que todas as forcas eram reunidas e tudo era justificado. As expedicdes
enviadas ao sertdo exemplificam isto, dizimando o que restava dos
Caiap6s e dos Puri e empreendendo uma implacavel guerra aos
Botocudos, com o objetivo de localizar ouro e transformar aquelas
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terras em 4reas seguras aos mineradores. O ouro justificava as guerras
(Amantino, 2001: 168).

Com o objetivo de escoar o ouro e abastecer a regido mineradora com viveres de forma
mais rdpida e eficaz, a Coroa autorizou o bandeirante®”’ Garcia Rodrigues Paes a
desbravar “os sertdes do leste” e abrir um novo caminho que ligasse as regides das
minas a dos portos no Rio de Janeiro. Esse ficou conhecido como Caminho Novo. Com
o novo trajeto foram permitidas as doagdes de sesmarias, primeiramente a Garcia Paes e
a alguns familiares. Estes se incumbiram de construir os primeiros ranchos e instalar as
primeiras fazendas, ambos os estabelecimentos destinados a atender tropeiros,
oferecendo pouso e a comercializacdo de géneros alimenticios. Esta frente de ocupagao
restringiu-se a porcdo sul da regido da mata. As primeiras localidades foram

estabelecidas, como Simao Pereira, Matias Barbosa e Chapéu D’Uvas.

Em Araponga, anteriormente ao periodo de concessdao de sesmarias, incursdes foram
feitas na regido a procura de ouro de aluvido. Oiliam José (1965: 35) afirma que as
terras Puri, no fim do século XVIII, eram classificadas como “possiveis terras de ouro”.
Neste periodo, esse autor acredita que todos consideravam os Puri indios “bravos”. Em
1693, hé registros da passagem do bandeirante Antonio Rodrigues Arzao pela regido da
Serra dos Arrepiados (atual Serra do Brigadeiro). Com o objetivo de aprisionar os
indios bravos da regidao e melhor conhecé-la, Rodrigues Arzao, saindo de Taubaté em
busca do Itacolomi (referéncia geogréifica dos bandeitantes), seguiu em direcdo a serra
do Guarapiranga e avistou a Serra dos Arrepiados. Nas proximidades do rio Piranga

encontraram indios da nacdo Puri, que lhes indicaram a presenca de ouro na regiao.

A presenca do ouro se confirmou com relatos de ser esse o primeiro registro oficial da
P . . . 202 ~

descoberta de ouro na provincia de Minas Gerais™ . Ao que parece, as exploragdes

comecaram somente em 1780, quando foram enviados soldados e alguns escravos

negros, juntamente com o padre Manoel Luiz Branco a procura da “possivel terra de

21 Sobre os bandeirantes que desbravaram a Zona da Mata mineira conferir Resende (2003).

202 Essa afirmagdo de primeiro registro oficial precisa vir acompanhada de uma ressalva: sdo vérios os
relatos e locais que reivindicam a primazia na descoberta do ouro. A confirmagdo ou nao de tal fato
necessitaria de uma pesquisa aprofundada sobre o assunto.
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ouro”?®. Quando da visita de D. Rodrigo José de Menezes, governador da Capitania de

Minas, em 1781, sesmarias e datas para a exploracdo do ouro foram distribuidas e foi
fundado o Arraial dos Arrepiados. A ocorréncia do ouro, no entanto, foi residual e o
mineral rapidamente se esgotou®”*. Os exploradores deixaram o Arraial dos Arrepiados,
atual municipio de Araponga, mas um ntcleo de povoamento ficou estabelecido. Uma
capelinha foi erguida por padre Bernardino José da Silva, em 1809, dedicada a Sao
Miguel e Almas dos Arrepiados. Lentamente, o Arraial se recompds e, em 1826, foi
criada a freguesia de Sao Miguel e Almas dos Arrepiados. A primeira igreja foi
construida em 1832, cujo vigario foi padre Joaquim Fernandes de Godéi Torres, o tinico
vigério colado dessa freguesia, que permaneceu por 31 anos em sua direcdo. Em 1857, a
freguesia foi elevada a distrito, que teve o nome alterado para Sao Miguel do Araponga
em 1886. Em 1938, o nome do distrito, mais uma vez, € simplificado, agora, para

Araponga. Em 1962, € elevado a cidade mantendo a mesma denominacdo.

Na érea central da Zona da Mata mineira, foram estabelecidas missdes para a catequese
e civilizagdo dos povos indigenas, desde a segunda metade do século XVIII. Somente
no século XIX a ocupagdo se deu definitivamente com a fundacdo de fazendas e
vilarejos na por¢do sul da regido. O norte, entretanto, continuou isolado até 1880,
sobretudo as partes mais altas, que deve ter servido de refigio para alguns grupos
indigenas remanescentes e negros refugiados. A Serra do Brigadeiro, por exemplo, é
frequentemente mencionada pelos habitantes de seus arredores como o dltimo reduto
dos povos Puri. A situacdo de isolamento da regido norte da Zona da Mata s6 mudou
quando o café foi ai implantado, nas tultimas trés décadas do século XIX, juntamente

com a construgdo das vias férreas.

A partir de 1805, com a decadéncia do ouro é que os decretos da Coroa proibindo a
doacdo de sesmarias na regido foram revogados e essas passaram a ser concedidas,
especialmente a familias da regido mineradora decadente.

Com o decréscimo da produgdo aurifera, esta regido passou a constituir
a alternativa mais vidvel para a montagem de novas empresas agricolas

3 . . . N .
2% Ao que parece, outras bandeiras foram organizadas para averiguar a ocorréncia de ouro e desinfestar o

“sertdo” da horda de selvagens, como a de Manoel Lemes da Silva, em 1798, morador da Freguesia do
Rio da Pomba e Peixe (José, 1965: 35).

20+ A exploragio do ouro na regido deixou suas marcas na paisagem. Nas imediacdes da cidade, existem
galerias abertas pelos exploradores comprovando a presenga do mineral e de sua extracdo no municipio

de Araponga.
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e para a aplicagdo de recursos acumulados. A expansdo da fronteira
representou uma alternativa a fixacdo de grupos sociais vinculados a
mineracdo. Com o esgotamento das terras e das oportunidades na mais
antiga drea de ocupagdo da Capitania mineira, restava as geracdes
subsequentes a migragdo para novas dreas, incentivadas pela politica de
doacdo de sesmarias e pelas estradas que facilitavam a penetracdo
(Oliveira, 2004: 57).

Entre 1811 e 1820, com a vinda da familia real para o Brasil e com a proposta de uma
nova politica de interioriza¢do, montada por Dom Jodo, intensificaram-se as doagdes de
sesmarias na regido da mata mineira (Oliveira, 2004: 56). Extensas unidades de
producdo foram formadas pela mao de obra eminentemente escrava. Iniciava-se o ciclo
do café e o estabelecimento das grandes fazendas dos bardes do café. Entretanto, nem
toda a regido foi ocupada por extensos latiftindios. Como a drea permaneceu isolada até
o final do século XIX, uma ocupagdo sistematica seria pouco vidvel economicamente.
“Com isso, haveria espaco para o surgimento de pequenos nicleos camponeses, ou
mesmo familias relativamente dispersas ao longo da drea das ‘serras’” (Alves 2008:
27). As grandes propriedades, apesar de, inicialmente, imperarem na regido, com 0O

decorrer do tempo, passaram a coexistir com pequenas propriedades camponesas.

A plantagdao do café na Zona da Mata se deu pelo esgotamento das terras na regiao
cafeeira fluminense e com a ampliacdo das frentes de ocupagdo, de forma gradual e de
diregdo sul-norte (até a década de 30 o cultivo do café se restringia a por¢do sul). A
medida que as lavouras foram se ampliando, baseadas na grande propriedade
monocultora, um grande contingente de escravos foi levado para a regidao. Conforme
andlise de Alves (2008), a presenca de imigrantes europeus, sob o regime de colonato,
ndo atingiu proporg¢des significativas. Somente com a construcdo das ferrovias, a partir
da segunda metade do século XIX, é que o café se expandiu definitivamente para a

regido norte, nordeste e noroeste

Entretanto, a ocupacdo da Zona da Mata, conforme anélises de Maria Lednia Resende
(s/d) e de Alves (2008), ndo teria comeg¢ado com a implantacdo das fazendas de café.

Alguns aldeamentos j4 teriam sido implementados na regido™” e, apesar das restricoes

205 Um exemplo é o aldeamento dos indios Coropd, Coroado e Puri fundado em 1767, sob direcdo do

padre Manoel Jesus Maria, cujos trabalhos de “pacificacdio” merecem destaque por servir de inspiragcdo
para os subsequentes trabalhos de Thomas Guido Marliere a partir de 1813. Para mais informagdes sobre
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da Coroa quanto ao acesso as “dreas proibidas”, inimeras foram as tentativas de
posseiros de ai se estabelecerem. Para burlar as prerrogativas impostas pela Coroa, eles
compravam irregularmente as terras destinadas aos aldeamentos. Em 1783, de acordo
com as pesquisas de Resende (s/d: 05), ja se encontravam ocupados os vales dos rios
Turvo e Pomba, chegando até a foz do Rio Formoso. Resende (2007) ressalta que os
levantes de violéncia, nas matas do leste, ocorreram mais entre indios e posseiros do
que entre indios e soldados, embora as conexdes diretas entre violéncia, indigenas e
bandeiras levem a crer que os desdobramentos militares foram os principais
perpetradores da violéncia no sertdo. Entretanto € preciso atentar para o fato de que,
esses, muitas vezes, foram acionados pelo poder e influéncia dos posseiros sobre o
governo local. Ao entrarem em hostilidades contra os indios, demandavam o uso da
forca militar do governo local, valendo-se das determinacdes das politicas de

integracdo, inclusive da prerrogativa das guerras justas.

Considerando essa ocupagdo, aos olhos da Coroa, “irregular”, o povoamento da regido
teria se dado antes do estabelecimento das lavouras de café: com as incursdes em busca
de ouro (quando encontrado um pequeno nucleo de ocupacgao poderia ser formado); com
a atuacdo dos posseiros; com a ocupacdo desencadeada pelo Caminho Novo; com as
politicas indigenistas de integracdo dos indios da regido, a partir de meados do século
XVIII; com o estabelecimento de grupos negros refugiados, favorecido pela
proximidade com a “Estrada Real” e em fun¢do das politicas de combate ao
contrabando e extravio do ouro, que proibiam o trinsito e o corte de arvores fora da
. . o . . 206
estrada; e, com as trocas feitas entre indios Puri e brancos (trocavam poaia™" e outros
. 207 s ~ .
produtos vegetais por manufaturas™ ). Essa ultima frente de ocupag¢do ocorreu mais a
nordeste. Essas formas de povoamento, muitas das vezes, teriam sido circunstanciais e

instaveis, com constantes desocupacdes e mobilidade, mas hd relatos sobre a “(...)

a atuacdo pacifica do referido padre conferir o artigo de Maria Lednia Resende intitulado Entradas e
bandeiras nas Minas dos Cataguases. (s/d)

Disponivel em http://www.ifch.unicamp.br/ihb/Textos/MLCResende.pdf. Apesar de os primeiros projetos
de politicas de integracdo, inclusive com a funda¢do de aldeamentos na regido, terem comecado a ser
estabelecidos antes do final do século XVIII, somente em 1813 é instaurado o Diretério dos Indios no
antigo Presidio de Sdo Jodo Batista, atual Visconde do Rio Branco.

206 A poaia ou ipecacuanha é uma planta medicinal, utilizada como “vomitério” e, ao que consta, foi o
unico produto nativo da Mata Atlantica de valor comercial nesse periodo (Dean, 2004: 147).

207 1 uft (1999) afirma que, até o século XVIII, o uso dos recursos naturais da regido baseava-se em um
modelo exclusivamente extrativista. “(...) € a partir do final do século XVIII quando se tem énfase na
catequese indigena que surgem as primeiras lavouras ‘organizadas’. No século XIX o ambiente se altera.
nesse momento surgem as primeiras vilas” (Luft, 1999: 63).
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constituicdo de muitas fazendas na regido, muitas das quais transformaram-se em

verdadeiros latifiindios em que a mdo-de-obra indigena foi utilizada” (Resende, s/d:

05).

Apesar de ndo ter tido a primazia na ocupacdo das ‘““dreas proibidas”, as grandes
lavouras de café dominaram o espaco e a paisagem da regido. O avango da fronteira de
ocupacdo branca havia atingido o objetivo de civilizar e domesticar a “selvageria” na
qual se encontravam os “nacionais” e os “sertdes do leste”. A implantagcao das lavouras
de café e todo o aparato criado pelo estado para garantir sua produgdo e escoamento (as
vias férreas, o controle e a domesticacdo dos ‘“‘selvagens”, politicas de preco, etc)
visavam, além das vantagens econdmicas, romper com o passado histérico e com a
condicdo de “sertdo”, de atraso e selvageria, em que se encontravam o territorio e seus
ferozes habitantes. “A Zona da Mata formou-se como uma ruptura com tudo o que seria
autoctone em nome do civilizado. Mais tarde, numa ruptura com as tradicoes e as artes
cultivadas desde as minas de ouro, veio a modernidade das indiistrias e do progresso”
(Giovannini, 2005: 02). Apesar dos esforcos, a regido da mata mineira permaneceu
representando uma fronteira agricola até 1890, momento em que € eliminada toda a

cobertura florestal da regido (Dean, 2004; Guimaraes, 2009b).

Com o objetivo de espalhar a civilizagdo minimamente cumprido pela forca
compressora do governo, auxiliada pelos imponentes bardes do café, restava a esses
ultimos solucionar os problemas de mdo de obra que viriam com a aboli¢cdo da
escravatura. Sob as ameagas de fim do trabalho escravo, os bardes do café comecaram a
incorporar os ‘“‘selvagens nacionais” “pacificados”, bem como escravos libertos e
“mesticos”, no quadro de formag¢do de um campesinato na regiao (Alves, 2008). As
relagcdes de trabalho, nessas condi¢des, mudaram de um regime de escravidao, para um
de parceria, como o colonato e a meagdo, os quais davam aos trabalhadores acesso
parcial a terra. Aqueles que conseguiram adquirir terra prépria, a partir dessas novas
relacdes de trabalho, deram origem as atuais pequenas propriedades familiares (Alves,
2006). Além dos casos de aquisicdo de terra por parte de meeiros e colonos, € preciso
atentar para as crises das safras de café, que ajudaram a desmembrar as grandes

propriedades, simultaneamente as frequentes divisdes por heranca.
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Com o decorrer do tempo, embora as relagdes de trabalho tenham se alterado
significativamente, os terrenos tenham sido degradados, o tamanho das propriedades
diminuido e a produgdo agricola, voltada para o consumo familiar, se diversificado, a
relacdo com a terra acirrou-se e o café continua a ser a principal fonte de renda, tanto
entre os “grandes”, quanto entre os “pequenos” produtores, nas imediacdes da Serra do

Brigadeiro, principalmente no municipio de Araponga.

Em uma viagem de moto (80km) que fiz, entre a comunidade da Graminha em Rosario
da Limeira e a sede do municipio de Araponga, foi possivel constatar esse fato. Lembro-
me de ter passado por indmeras pequenas propriedades, sempre constituidas por uma ou
duas casas, um pequeno pomar, uma horta, € uma pequena (sendo média) producdo de
café. Os limites das propriedades eram marcados pela presenca de uma cerca e uma
propriedade pouco extensa sempre fazia divisa com outras de mesmo porte. Essas eram,
volta e meia, intercaladas por comunidades locais, caracterizadas por povoamentos nao
extensos, mas densamente povoados, onde se podia encontrar uma “venda”, um telefone
publico e uma pequena capela. Raras vezes, foi possivel ver uma criacdo, quem as
possuisse poderia ser considerado de melhor condicdo visto que “conservar” gado na
regido € “para grande”. Nas andlises de Alves (2008), a por¢do noroeste da Serra do
Brigadeiro abriga um importante ntcleo camponés (com propriedades que nao
ultrapassam 20 hectares), cujo principal meio de subsisténcia advém do trabalho na
terra, com plantagdes de milho, feijdo (para consumo préprio) e café. Esse tultimo,

considerado a moeda de troca da regido.

3.2 A “‘historia” dos purizados

O processo de ocupacdo da terra na regido da Serra do Brigadeiro, de acordo com as
pesquisas de Marisa Alves (2005, 2008), teria se dado de forma relativamente peculiar.
Como mencionado acima; tratava-se de “dreas incdgnitas e proibidas”, de ocupagdo
efetiva tardia, com o estabelecimento de uma economia de base monocultora e
latifundidria, cercada por pequenas propriedades adjacentes a grande propriedade. Com
o tempo e com as mudancas de ordem econOmica, a grande propriedade foi se
esfacelando pela decadéncia da produgdo cafeeira ou pelos processos de herancga,
alterando a configuracdo das relagdes na Zona da Mata mineira, onde atualmente

predomina a pequena propriedade de base camponesa.
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Nas andlises de Alves (2008), os grupos negros e os povos indigenas que outrora
viveram na Zona da Mata, principalmente esses ultimos, quando ndo exterminados,
parecem ter sido assimilados a populag¢do, conformando um campesinato com estreitas
relacdes com um componente étnico indigena. “Estes teriam sido, a partir dai,
incorporados a populacdo local como mdo-de-obra para as fazendas que ‘sobem as

serras’, onde o café encontra condi¢coes ambientais mais propicias a seu cultivo”

(Alves, 2008).

Incutida nos termos ‘“exterminados”, “assimilados” e “incorporados” estd a nocdo de
desaparecimento nao s6 dos grupos indigenas, como também das pessoas indigenas. As
pessoas negras nao teriam desaparecido, mas as indigenas sim. A “mistura”, no discurso
oficial, teria apagado o componente étnico indigena, fé-lo desaparecer, transformando a
pessoa indigena em caboclo e em camponés, recriando-a ou até mesmo negando-a, sob
as escusas desses termos. O campesinato, na perspectiva de Redfield (1973 apud Alves,
2008), por exemplo, teria se tornado um objeto de estudo importante, porque 0s
camponeses seriam remanescentes de grupos indigenas americanos que teriam sofrido
“aculturac@o” e se convertido em camponeses. Fruto desse processo de “acultura¢do”, o
camponés, na perspectiva culturalista, teria uma cultura parcial, subordinada as culturas
“de fora”, s6 podendo ser definido e compreendido em suas relacdes internas e externas.
“Nesse sentido, o camponés é considerado como um tipo intermedidrio entre o
primitivo e o civilizado (Woortmann, 1995:42), concebido no ambito dos estudos de

comunidade e de aculturacdo” (Alves, 2008: 09).

Para Haber (2010: 58) € preciso “(...) reconocer en nuestra constituicion cultural las
negaciones, las alterizaciones, y las preterizaciones de lo indigena, de las que la
arqueologia no es, a gran escala, sino un mecanismo de reproduccion”. Um comecgo
seria admitir que os termos campongés e indigena nao sdo sindnimos. Haber afirma que,
na Argentina, a categoria camponés veio para substituir a categoria indigena quando da
passagem do sistema tributdrio colonial aquele baseado em relacdes capitalitas,
marcando o cardter transitério do termo camponés. No Brasil, pelo menos na Zona da
Mata mineira e, possivelmente, em Sdo Paulo, locais onde o “desaparecimento” dos
indios foi notdvel, é provdvel que o mesmo tenha acontecido com os grupos
remanescentes indigenas. Pois, como o proprio Haber afirma, “Nadie logra explicarse

como es que que los campesinos, ya no-indigenas, llegaron alli adonde viven” (Haber,
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2010: 56). Uma representacdo do campesinato, nessa medida, desprovido de lacos
tradicionais com a terra €, tanto filha, como reprodutora do colonialismo.

Que el mejor indio fuera el indio muerto queda reafirmado cuando lo
arqueoldgico, como los muertos, no habla. Su posicién, que hered6 la
arqueologia, es la de quien, metddica y pacientemente y para beneficio
de toda la nacidn, constata la muerte del indigena (Haber, 2010: 54).

Monteiro observa que esse processo de descaracterizagdo étnica e de apagamento do
passado indigena precisa ser mais bem avaliado e um dos pontos de vista a ser
contemplado nessa avaliacdo deveria ser o dos indios aldeados e de seus descendentes.
Esse desaparecimento é mais do que um mero fendmeno demogréfico e biolégico. Esses
povos

nao foram [...] simplesmente consumidos pelo rolo compressor do

avango da civilizagdo, como queriam os pensadores oitocentistas e
alguns deste século sob os pressupostos do evolucionismo, nem foram
todos dizimados, como ensina uma versdo tao militante quanto ingénua
da historiografia que se apega & imagem da vitima inerme (Monteiro,
2001: 128).

E inegdvel a presenca de povos indigenas ao longo dos “sertdes do leste” e até mesmo
nas pequenas vilas formadas durante o periodo colonial, fato que, por si so,
demonstraria sua nao-extingdo pelo avanc¢o da fronteira de ocupag¢do branca. A
ampliacdo das fronteiras brancas, ao contrdrio, independente das indmeras lutas
violentas pelo controle do territério, interiorizou cada vez mais os povos indigenas,
deslocando-os para o “sertao” dos sertdes e/ou fez com que esses povos fossem “(...)

morar junto as populacoes rurais e urbanas que haviam se estabelecido na capitania”

(Resende 2007: 07-08).

3.2.1 O “(des)aparecimento” dos indios Puri e os ‘purizados” da

comunidade da Graminha e de Araponga

Apesar de os Puri ndo constarem no quadro geral dos povos indigenas do pais,

elaborado pela FUNATI’®, uma pesquisa rdpida na internet pode fornecer dados

2% A ndo mencdo dos Puri no quadro geral de povos indigenas do pais é motivo de ressentimento por
parte de alguns membros do CEPEC (dos “de dentro”). Jurandir, inclusive reclama ndo sé da ndo mencio,
que poderia ser somente histérica, mas também do ndo reconhecimento pela FUNAI nos “dias de hoje”.
Ele até entende que os “purizados” de Araponga e de outras localidades da Serra do Brigadeiro ndo sejam
reconhecidos, porque eles ja ndo vivem em comunidades, ndo t€m um modo de vida compartilhado ou
mesmo ideais politicos em comum. Entretanto, ainda existe um povo “Puri” aldeado entre as fronteiras de
Minas e Espirito Santo, onde antrop6logos ja estiveram presentes, mas ndo conseguiram o
reconhecimento da condi¢do indigena desse povo junto a FUNAIL Esse fato ¢ motivo de um

215



substanciais sobre a importancia dada pelas prefeituras de algumas das cidades da Zona
da Mata mineira ao fato de terem tido limites, antes, ocupados por povos Puri. Em
alguns sites, como o do CEPEC e o da Ong Amigos de Iracambi, € inclusive encontrada
a afirmacdo de que existem “remanescentes” vivos desses povos™":

Até pouco tempo julgava-se extinta a cultura e o povo Puri, porém,
mais recentemente, tem-se noticia da existéncia de inumeros
descendentes que guardam a lingua, a histéria, os costumes e outros

saberes, além de marcarem presenca no folclore e no imagindrio
210

religioso (Ribas, s/d)“.
A partir dessa afirmacdo, eu, ja interessada nos modos de representacdo dos Puri pelos
brancos, decidi ir a campo para verificar a presenca de “descendentes” de tais povos
nesses municipios. O primeiro contato aconteceu em Juiz de Fora, com a equipe do
MAEA, coordenada pela arquedloga Ana Paula de Paula Loures de Oliveira, que no
momento tinha, em aberto, um projeto de histéria oral com comunidades remanescentes
de povos Puri. As informacdes e referéncias fonecidas por essa equipe foram muito
valiosas e esclarecedoras. A partir delas, e em buscas em sites da internet por maiores

informacdes sobre “‘remanescentes”, encontrei a Ong Amigos de Iracambi.

No site da Ong, encontrei o texto de Rodinei Ribas onde € mencionada a presenca
histérica desses indios na regido, bem como a de seus “descendentes” em todo o entorno
da Serra do Brigadeiro, considerado seu “dltimo reduto”. De pronto, entrei em contato
com a Ong e agendei uma visita a seu idealizador Robin Lé Breton, sem saber
exatamente para onde iria € o que encontraria. As instalagdes da Ong se localizam no
municipio de Muriaé, embora esteja mais proxima a cidade de Rosério da Limeira — a
cerca de 15km. Para mim, a melhor forma de deslocamento, saindo de Belo Horizonte,
era ir até Muriaé e depois pegar uma carona com Robin (que vai a cidade todas as
tercas). No dia de minha chegada a Muriaé passei algumas horas na cidade, onde ndo

consegui obter nenhuma noticia dos Puri.

ressentimento ainda maior por parte dos membros do CEPEC e, segundo Jurandir, de um profundo
descontentamento dos “Puri” aldeados para com os antrop6logos.

2% Qs principais trabalhos sobre os denominados “remanescentes indigenas”, “povos indigenas
emergentes” ou “indios misturados” estdo associados a povos da regido Nordeste do pais, cuja condi¢do
foi eminentemente pensada pela falta/auséncia ou pela “perda” de elementos tradicionais e/ou
caracteristicos da pessoa indigena. Oliveira Filho foi um dos primeiros a pensar a condi¢do dos “indios
misturados”, sob a perspectiva da teoria dos grupos étnicos de Fredrik Barth, calcada nos “processos de
etnogénese”, entre a emergéncia de novas identidades e a reinvengdo de etnias ja conhecidas, consagradas
pelos relatos histéricos.

*19 Texto disponivel em http://www.iracambi.com/portuguese/puris.shtml
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Os contatos com a Ong Amigos de Iracambi, através de Robin, bem como com o
CEPEC e com Jurandir dos Santos Assis foram muito frutiferos e de suma importancia

para o desenvolvimento desta pesquisa.

A seguir, apresento descricdes de campo e alguns apontamentos que, espero, permitam
dar nocdes sobre quem sdo os purizados da comunidade da Graminha e de Araponga,
que redes de relagdes tém estabelecido, quais confluéncias os aproximam e como se

relacionam com os discursos arqueoldgicos e historicos.

Comunidade da Graminha

Deciamos uma encosta muito ingreme em uma estrada estreita e esburacada, quando
Robin comecou a me contar como havia sido o processo de compra daquele terreno.
Segundo o antigo proprietdrio, aquelas terras haviam pertencido aos antigos Puri. No

extremo cume, ainda era possivel ver os amontoados de pedra, os enterramentos Puri.

Eu me perguntava, por que antigos? Todas as referéncias apontavam aquele territorio
como de ocupacdo Puri! Na internet, os sites da maioria dos municipios do entorno do
Parque Estadual Serra do Brigadeiro afirmavam a permanéncia desse povo em seu
territério, cujos cidaddos, em sua maioria, eram qualificados nos sites como
“descendentes” desses povos indigenas. Robin ndo acreditava que, nas comunidades
proximas a sua fazenda, eu pudesse encontrar o que procurava. “Os Puri foram um
povo do passado, por ali ndo existiam indios. S6 existiam pequenas comunidades
rurais, com moradores simples, vivendo do que a terra os dava, no mdaximo tinham um

pequeno canteiro de pés de café” (Robin, com. pers.).

Esse foi meu primeiro impasse de campo seguido de um principio de desapontamento.

Aquela estrada ingreme, escura e escorregadia parecia denunciar minha sorte.

Os envolvimentos iniciais com a pesquisa que a seguir apresento ndo estiveram
associados aos possiveis “descendentes” de indios nomeados Puri. O seu estudo iniciou-
se em minha monografia de final de curso. Neste periodo até os primeiros meses do

inicio da pesquisa no Mestrado, eu acreditava que esse grupo havia sido extinto pelo
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contato com o branco. Ao que parece, eu nao era a unica. Vizinhos “de fora”, como
Robin, apesar de morar na regido hd mais de dez anos, também ignoravam a “heranca”

das comunidades da regido.

Na primeira etapa de trabalho de campo, permaneci quinze dias alojada nas
dependéncias oferecidas pela Ong Amigos de Iracambi. Voltei, posteriormente por mais
uma semana, a essa comunidade. Quando me deparei, pela primeira vez, com o0s
habitantes da comunidade da Graminha pude ver em seus tracos um qué de indigena,
mas quando me aproximei e falei com as pessoas, elas me pareceram muito familiares:
pequenos proprietdrios de terra, que viviam em suas modestas casas cercadas por um
quintal com algumas galinhas, cachorros, gatos, uma bica de dgua, bananeiras e sempre
uma pequena engenhoca, uma roga de milho, uns pés de café esparsos, um pasto inteiro
de braquidria para algumas poucas cabecas de gado, quando existentes. Tipicos
moradores das indmeras comunidades rurais de Minas Gerais. Era muito envolvente
esse pensamento inicial, chegava a ser capturador de qualquer outro, principalmente
porque essa foi minha realidade, como eles diriam, minha “cultura” por toda minha
infancia e adolescéncia. Cheguei ao extremo de pensar que os indios Puri teriam mesmo
sido extintos. “Eles ndo sdo mais indios ndo” (Robin, com. pers.). Confesso que levei
um choque quando me disseram “Somos um povo misturado” (Sebastido, com.pers.
Graminha). Fui acometida por uma urticdria essencialista que me incomodou por alguns
dias. Como eu lidaria com aquela situagdao? Como reagiria e escreveria sobre ela de
modo a ndo os comprometer ou prejudicar? Nesse momento, eu ainda achava que

poderia falar por eles...

Nos dias subsequentes a minha chegada, fui percebendo que sim, eles possuiam um qué
de camponeses, de tipicos moradores dos confins das Minas Gerais, mas havia algo
diferente, algo que saltava aos olhos a medida que a convivéncia e os dias se
amontoavam. Afinal, quem eram eles? O que era essa ponta de diferenca que sé crescia
com o passar dos dias? A divida e a intriga sé faziam aumentar minha curiosidade e
também a indagacao, tanto de minha parte quanto da deles. Quem, afinal, era eu e o que
eu estava fazendo ali? Nao demorou muito para que percebessem aspectos, em mim,
diferentes dos de outros pesquisadores e, a0 mesmo tempo, semelhantes aos locais. A
partir da percep¢ao deles sobre quem eu sou, pude experimentar o fato de possuir

elementos contraditérios e nao imediatamente esperados em uma tnica pessoa, além de
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conter todos eles e ser todos eles. Podia ter elementos de identificacdo que, em parte,
remetiam-me ao modo de vida no campo e, por outro lado, ao da cidade, que mostravam
certo conhecimento dessa vida no campo e, outros, que denotavam uma especializa¢do
possibilitada pelos estudos. Depois de entender as multiplas identidades que eu podia ter
e, de fato tinha (tenho) consegui entender que esses multiplos pontos conflitantes nao
precisavam ser identidades conflitantes, ou ainda, um conflito de identidades. Deste
momento em diante, parei de querer adivinhar quem eles eram, deixei que me

mostrassem e os sentidos me levassem.

Embora os primeiros dias de campo ndo tenham sido muito animadores, depois de
longas conversas, descobri inimeras mengdes a ‘“descendentes” de Puri, a pessoas
purizadas. Mas todos insistiam em afirmar que esse grupo nomeado pelos brancos nao
existia mais. Era quase um desabafo sobre a “perda” da “cultura”: “Os tempos sdo

outros. Houve muita mistura” (D. Maria do seu Olavo, com. pers.).

Eram cerca de seis casas a visitar e me apresentar, falar de minha pesquisa, de quem eu
era e o que eu queria saber deles. Mas a questao era: o que eu queria saber deles? Essa
pergunta ressoava o tempo todo em meu pensamento. Eu ndo sabia quem eles eram. As
informagdes iniciais € seguras obtidas me garantiam que eles ndo tinham nada a ver com
os Puri. Entdo, o que estava eu a fazer ali? Por acaso ia tentar saber se eles tinham
alguma memoria dos Puri, se encontravam fragmentos de sua cultura material em suas

plantagdes? As insegurancas de campo denotavam um caminho obscuro.

As primeiras conversas sé estreitavam o caminho. Ninguém sabia de indio nenhum.

“Mas jd teve indio aqui? Eu ndo sei disso ndo. Quem vai poder te
informar melhor é o pessoal ld da Espaiada. Ld dizem que teve.” (seu
José, filho da D. Maria do seu César, com. pers.).

Essa frase me foi dita mais de cinco vezes. Eu, muito persistentemente, (insistindo em
nio sei 0 qué, porque nao tinha claro o que queria) continuei indo em suas casas.
Também nao havia meios de voltar antes do tempo previsto. Juntar lenha para
(13 99 . (13 9
arrumar” porco, apanhar milho verde, moer cana em engenhoca manual, “escumar
garapa, acompanhar criancas e adolescentes na coleta de plantas medicinais, ouvir

anedotas, sermoes, cantigas e trovas dos pais de familia, parar para ouvir a Ave Maria
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das seis horas. Essas foram as atividades dos primeiros dias do periodo da manha até a

noite.

Numa postura muito mais de ouvir e olhar, quem faziam as perguntas eram eles.
Gostavam de ver minha desenvoltura com suas atividades cotidianas, até que
resolveram perguntar como eu sabia lidar com todas aquelas coisas de forma ndo
desastrosa. Pronto! Minha nao-pessoa passou a fazer algum sentido. Até aquele
momento eu era apenas mais uma que trabalhava em Iracambi e iria embora em breve.

“Seus pais vivem na roca? Como nos?”(D. Sebastiana do seu José —

filho de seu Olavo, com. pers.)

Esse passou a ser o modo como eu era apresentada aos demais. No caso de a pessoa ja
me conhecer eu era re-apresentada: “Ela jd morou na roca”. As perguntas nao paravam
mais: onde sua familia vive, o que fazem 14, eles tém terra, quanto tempo vocé viveu 14,
por que foi viver na cidade? Enfim, fui soterrada por inimeras questdes e, para meu

espanto, também por inimeras informacdes sobre os antigos Puri.

A experiéncia pessoal na primeira fase de meus trabalhos de campo, portanto,
auxiliaram-me no processo de aceitagdo, conhecimento e “consideracdo” por parte das
pessoas purizadas da comunidade da Graminha. Pessoas de toda a comunidade
comecaram a falar que eram purizadas, porque, em meio a seu sangue “misturado”
possuiam sangue dos antigos povos Puri, que algum dos avds, sobretudo as avds,
haviam sido “p€gas no lago”, quem eram as pessoas purizadas mais “puras”, quais eram
os mais “misturados”. Uns chegavam mais acanhados, dizendo nem se lembrarem mais
de seus antepassados, justificando ndo