UNIVERSIDADE FEDERAL DE MINAS GERAIS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM ARQUITETURA E URBANISMO

Gabriela Moulin Mendonga

RECADOS PARA UM DEVIR:
Regeneracao biocultural feminina no Médio Jequitinhonha

Belo Horizonte
2023

Gabriela Moulin Mendonga



RECADOS PARA UM DEVIR:
Regeneracao biocultural feminina no Médio Jequitinhonha

Dissertagdo apresentada ao Programa de Pos-
Graduacdo em Arquitetura e Urbanismo da Escola de
Arquitetura da Universidade Federal de Minas Gerais
como requisito parcial para obtengdo do titulo de
mestre em Arquitetura e Urbanismo.

AREA DE CONCENTRACAO: Teoria, Produgio e
Experiéncia do Espaco

LINHA DE PESQUISA: Teoria e Historia da
Arquitetura e do Urbanismo e suas relagdes com
outras artes e ciéncias

ORIENTADORA: Renata Moreira Marquez

Belo Horizonte
2023



FICHA CATALOGRAFICA

MS39r

Mendonga, Gabriela Moulin.
Recados para um devir [manuscrito] : regeneragdo biocultural
feminina no Médio Jequitinhonha / Gabriela Moulin Mendonga. - 2023.
87f. : il

Orientadora: Renata Moreira Marquez.

Dissertagdo (mestrado) — Universidade Federal de Minas Gerais,
Escola de Arquitetura.

1. Etnobotanica - Teses. 2. Plantas e civilizagdo - Teses. 3.
Mulheres - Teses. 4. Comunicagao oral - Teses. 5. Jequitinhonha (MG).
I. Marquez, Renata Moreira. Il. Universidade Federal de Minas Gerais.

Escola de Arquitetura. lIl. Titulo.
CDD 362.83981

Ficha catalografica elaborada por Marco Antdnio Lorena Queiroz — CRB 6 /2155




UNIVERSIDADE FEDERAL DE MINAS GERAIS

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM ARQUITETURA E URBANISMO

FOLHA DE APROVAGAO

Recados para um devir: regeneracao biocultural feminina no Médio Jequitinhonha

GABRIELA MOULIN MENDONCA

Dissertagao submetida @ Comiss&o Examinadora designada pelo Colegiado do Programa de Pos-
Graduagio em Arquitetura e Urbanismo da Escola de Arquitetura da UFMG como requisito para
obtengao do grau de Mestre em Arquitetura e Urbanismo, area de concentragao: Teoria, produgao

e experiéncia do espago.

Aprovada em 2 de maio de 2023, pela Comisséo constituida pelos membros:

fannatn

Profa. Dra. Renata Moreira Marquez - Orientadora

EA-UFMG

Profa. D/a. na Maria Rabelo Gomes
AE-UFMG "~

Plgfa/gra Le% aria ﬁgrﬁﬁsfvé{

prof. aposentada FALE-UFMG

Belo Horizonte, 2 de maio de 2023.




AGRADECIMENTOS

Para todas as coisas e missdes da minha vida, hei sempre de agradecer a companhia fraternal
(temporal, sanguinea, conflituosa e amorosa) de Gisela, Fabiola e Patricia. Esse ¢ o ponto de
partida.

Pelo mesmo motivo, agradego a Cecilia, minha mae, que deu origem a essa histéria de viver
como uma aventura de dores e delicias infinitas.

Pelos encontros, risadas, choros e ensinamentos compartilhados, agradego profundamente a
Renata, que me acompanhou muito além da orientagdo, mas na partilha de inimeros
momentos, sentimentos, leituras.

Por todas as conversas e andangas, agradeco a Vivi, Marli, Carmem, Néga e Silvana, que sdo
mestras desse mundo imenso chamado Vale do Jequitinhonha.

Para o Low, deixo meu muito obrigada muito especial por ter pensado comigo e construido
projetos e ideias sem 0s quais ndo seria possivel esta pesquisa.

Agradeco ao Sergio Gusmao Suchodolski, que, ao me chamar de volta a Belo Horizonte, me
permitiu um novo tempo no mesmo lugar e também um tempo passado em um lugar novo.

Ao Fil, pelas trocas e por tornar esta dissertagdo mais bonita. A Heleninha e a Isabela, que
ingressaram comigo nessa jornada e a tornaram mais afetiva.

A Ana Gomes e a Leda Maria Martins, por aceitarem a participa¢do na minha banca e
principalmente por me ensinarem e inspirarem tanto.

Agradeco as minhas amigas amadas e aos meus amigos amados que tanto me ensinam. Liana,
Catia, Raquel, Luciana, Bel, Tais, Luiza, Herbert, Rodrigo, Rogério, sempre tem vocés em
tudo que eu fago.

Pelo futuro que se faz sempre presente, agradeco a Clara, ao Jodo e ao Pedro.



“Tudo é teu, que enuncias. Toda forma nasce uma segunda vez e torna infinitamente a
nascer. O po das coisas ainda é um nascer em que bailam mésons.

E a palavra, um ser esquecido de quem o criou, flutua, reparte-se em signos — Pedro,
Minas Gerais, beneditino para incluir-se no semblante do mundo.

O nome é bem mais do que nome: o além-da-coisa, coisa livre de coisa, circulando.

’

E a terra, palavra espacial, tatuada de sonhos, calculos.’

(Carlos Drummond de Andrade)



RESUMO

Esta pesquisa se da a partir de encontros com mulheres da regido do Médio Jequitinhonha, em
Minas Gerais, e do aprendizado dos recados que transitam entre elas e entre elas e as plantas.
Tais recados sdo intrinsecos a suas palavras-vozes-corpos e sdo aqui entendidos como recados
para o mundo que precisa urgentemente de um presente-devir mais justo, afetivo e sustentavel.
A hipoétese € de que esses recados nos mostram saidas para a reinvencdo da vida, pela via da
restaurac@o biocultural feminina. O texto pretende desenvolver trés eixos analiticos: o primeiro
diz respeito a dimensdo telurica, a experiéncia da terra e da territorialidade, trazendo elementos
discricionais e historicos para a compreensao da ambiéncia e da paisagem; o segundo ¢ o da
dimensdo do afeto e da alegria, nos colocando desafios para falar da ética amorosa como
propulsora da mudanga e do bem-viver; e, finalmente, o terceiro, o do chao das praticas, que
diz respeito a trajetéria de algumas mulheres da comunidade quilombola do Curtume, em

Jenipapo de Minas (MG), e nossa pratica tradutdria de troca de recados.

Palavras-chave: regeneragdo biocultural; praticas femininas; Cerrado; Médio Jequitinhonha;

versos; cantos de trabalho; plantas.



ABSTRACT

This research is based on meetings with women from the Middle Jequitinhonha region, in Minas
Gerais, and on the learning of the messages that pass between them and between them and the
plants. These messages are intrinsic to their words-voices-bodies and are understood here as
messages for the world that urgently needs a more just, affective, and sustainable present-future.
The hypothesis is that these messages show us ways out for the reinvention of life, by way of
the biocultural feminine restoration. The text intends to develop three analytical axes: the first
concerns the telluric dimension, the experience of the land and territoriality, bringing
discretionary and historical elements to the understanding of ambience and landscape; the
second is the dimension of affection and joy, posing us challenges to talk about the loving ethics
as a driver of change and well-living; and finally, the third, the ground of practices, which
concerns the trajectory of some women of the quilombola community of Curtume, in Jenipapo

de Minas (MG), and our translational practice of exchanging messages.

Keywords: biocultural regeneration; women's practices; Cerrado; Médio Jequitinhonha; verses;

work songs; plants.
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1 INTRODUCAO

“E no mitido que se praticam saidas inventivas.”’

“Porque a cabega da gente é uma so e as coisas que hd e estdo para
vir sdo demais de muitas, muito maiores diferentes. E a gente tem de
necessitar de aumentar a cabega para o total.””

Esta ¢ uma dissertacdo de mestrado nascida e cultivada entre os anos de 2020 ¢ 2023 ¢
ndo hé nela nenhuma palavra ou nenhum sentido que nao estejam impregnados de vivéncias,
de urgéncias, das insurgéncias, das loucuras intimas e coletivas, das auséncias e das incertezas
desses anos. Inspirada pelo antrop6logo Tim Ingold (2015), que defende a vida como
movimento e a pesquisa como a arte de seguir os fluxos vitais, esta pesquisa se transforma em
uma pratica de correspondéncia com as muitas autoras e autores que a guiam, com as mulheres
que percorreram minha investigacdo e com personagens da ficgdo, sempre entendendo que
fabular mundos ¢ uma forma de viver na precariedade. Poder ser ao mesmo tempo verdadeiro
e fabuloso. Se ndo for assim, como diz Ana Tsing, “de que outra forma poderiamos explicar o
fato de que ainda existe vida nessa bagunga que fizemos?”” (TSING, 2021, p. 29).

Por isso e em resposta a isso, hd aqui uma investigagao sobre aquilo que Luiz Rufino e
Rafael Haddock-Lobo (2020) chamou de “saidas inventivas” na epigrafe que abre esta
introducdo, ou, como as entendo, a reinvencdo continua ¢ a articulagdo da vida como
possibilidade. Saidas inventivas sdo formas, antes de tudo, de ficar no mundo, de perpetuar
modos de vida. Sdo formas de agenciamento micropolitico exercidas nas culturas e nos
movimentos de resisténcia, formas de criar vivéncias mais interessantes, estimulantes,
prazerosas e profundas. Formas de viver nas ruinas, parafraseando Ana Tsing.

A precariedade ¢ a condi¢do de estarmos vulneraveis aos outros. Os encontros
imprevisiveis nos transformam; ndo estamos no controle, nem de nds mesmos.
Incapazes de contar com uma estrutura estavel de comunidade, somos jogados em
agenciamentos instaveis, que nos refazem e também transformam nossos outros. Nao
podemos confiar no status quo; tudo estd em fluxo incluindo nossa capacidade de
sobreviver. Pensar a partir da precariedade muda a analise social. Um mundo precario
¢ um mundo sem teleologia. A indeterminagdo — a natureza nao planejada do tempo

— ¢ assustadora, mas pensar a partir da precariedade evidencia que a indeterminacdo
também torna a vida possivel. (TSING, 2022, p. 64).

' RUFINO, Luiz. “Miudezas da ancestralidade”. In: SIMAS, Luiz A.; RUFINO, Luiz; HADDOCK-LOBO, Rafael.
Arruagas — Uma filosofia popular brasileira. Rio de Janeiro: Bazar do Tempo, 2020.
2 A personagem Riobaldo fala para o doutor, no livro Grande Sertdo: Veredas, de Guimardes Rosa (2015[1956]).
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Talvez o Jequitinhonha, rio que atravessa amplas areas de Cerrado e de clima semiarido
no Brasil, guarde em si a mais forte imagem da precariedade. Mas esta investigacao € sobre o
que 14 rebrota, o que revitaliza a imaginacio, sobre fazer-mundos, humanos e nio-humanos. E
uma investigagdo surgida a partir do campo de possibilidades que mulheres quilombolas da
regido do Médio Jequitinhonha compartilharam comigo e sobre o qual dialogamos em
conversas virtuais e encontros presenciais entre os anos de 2020 e 2022. Uma etnografia, muitas
vezes interrompida pela imprevisibilidade da vida, pela distancia, mas que quero acreditar que,
mesmo em sua incompletude, foi uma sugestao daquilo que, segundo Marisol de la Cadena, ¢
0 “ndo saber como relagdo etnografica (e de amizade): um espago fractalmente partilhado onde
ndo sabiamos e também sabiamos juntos”. (CADENA, 2021, p. 249).

E um campo de possibilidades que se inscrevem na experiéncia e na inventividade
feminina em comunidades quilombolas da regido, especialmente a do Curtume, no Municipio
de Jenipapo de Minas, e que se mostraram como uma pratica de inven¢ao e afirmacao da vida
no miudo, a0 mesmo tempo amarrando historias, seres, temporalidades e espacos para sempre
“aumentar a cabega para o total”, como nos ensina Riobaldo, narrador jagunco sertanejo de
Grande Sertdo: Veredas, em sua fala também aqui grafada como epigrafe.

Em sintese, escolhi, como forma de sobrevivéncia e resisténcia entre os anos de 2020 e
2022, fugir do Brasil para dentro dele, como disse certa vez Eduardo Viveiros de Castro (2011).

Marli, Néga, Carmem e Silvana® foram interlocutoras generosas, afetuosas e que se
dispuseram a compartilhar seus saberes de forma alegre, na brincadeira e sempre no jogo da
troga. Viviane*, lideranga de olhar total, trouxe paradoxos e deslumbramentos sem igual. Dona
Maria Domingas®, foi interlocutora menos assidua, mas com enorme presenca poética e

celestial (por ser companheira do céu e das estrelas).

3 Estamos nomeando as interlocutoras somente por seu primeiro nome ou apelido, conforme acordado com elas.
As quatro sdo integrantes do grupo “Bordadeiras e Jogadoras de Verso do Curtume”.

4 Viviane Fortes ¢ fundadora e diretora da Tingui, uma organizagao social que trabalha no Médio Jequitinhonha e
que me apresentou todos os grupos com os quais tive interlocugdao nesses ultimos dois anos. Moradora de
Diamantina, ¢ uma lideranga e uma referéncia importantissima para os grupos.

> Uma das matriarcas do Quilombo dos Alves, com a qual a interlocugdo aconteceu em um encontro de mulheres
de varios quilombos da regido.
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Figura 1 — A amizade de Marli e Néga

Fonte: Acervo Tingui

Os didlogos, encontros e leituras que atravessam, visitam e conduzem esta investigagao
tém, para mim e para a escrita que aqui se coloca, uma saida pela abundancia, pelo
encantamento, em um momento em que tudo na vida planetaria parecia confluir para a escassez
(de ar, de agua, de vida, de ética, de estética, de comunidade, de solidariedade, de amor, de
saidas). Uma abundancia, ndo romantizada e marcada por todas as contradi¢des e destruigoes,
na cultura natural e na natureza cultural em planos multiplos e polissémicos que se contrapdem
a dilapidacao contemporanea da vida e que € capaz de nos mobilizar e mobilizar o que ha nos
mundos.

Porque, mais uma vez aludindo a Rufino, “ser vivo ¢ estar em condic¢do de encante, de
pujanca, de reivindica¢do da presenga como algo credivel. A morte, nesse sentido, ndo esta
vinculada simplesmente aos limites de materialidade, mas se inscreve como escassez, perda de
poténcia, desencanto e esquecimento”. (RUFINO, 2019, p.15).

Também ¢ preciso dizer que visitam e caminham comigo na investiga¢do e na escrita
os inumeros seres e as inameras interacdes que foram construidas na minha vida profissional
nos anos de 2019 ao inicio de 2022 a frente do Instituto Cultural Banco de Desenvolvimento

de Minas Gerais, especialmente as provocagdes € os conhecimentos que brotaram de trés
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grandes projetos realizados no seio da institui¢do: Seres-Rios®, um festival para falar dos rios
por si mesmos; Urbe Urge’, um laboratério de pesquisa para levantar respostas para a
emergéncia climética; e as temporadas Vizinhanca e Fabulagdes do podcast E Cultura?s.

Foram companhias fundamentais na medida em que todo o meu corpo, o meu olhar e o
meu pensamento estavam sempre embebidos do labor e atravessados pelos fluxos e correntes
que vinham e iam.

Por fim, na composicdo de toda a matéria vertente, como ele mesmo nomeia, a
companhia de Riobaldo foi ficando cada vez mais forte e presente na medida em que,
paralelamente a escrita desta dissertacdo, eu relia em grupo a sua saga em Grande Sertdo:
Veredas, obra magna de Guimardes Rosa (1956) na qual ele ¢ personagem-narrador. Ainda que
“gente inventada”, Riobaldo desempenha papel primordial de compartilhar instrumentos
simbolicos, nddulos intimos e pequenos que mexem com um repertorio da minha histéria e com
as historias de um Brasil profundo, muitas vezes alegorizado e poucas vezes ouvido, como
respostas as nossas tragédias. Um Brasil que escapa, que ¢ negligenciado ou que ¢
deliberadamente apagado — uma matriz de formas de vida inauditas (TOUAM BONA, 2020,
p-16). Nao somente Riobaldo, mas toda a construg@o narrativa da obra literaria de Guimaraes
Rosa apoiou por diversas vezes a memoria e a escrita textual, atravessando-a ndo como ficgao,
mas como rastros de um caldeirdo de sentidos para a investigagdo. Para me justificar, uso minha
concordancia com Eduardo Viveiros de Castro (2018, p.15) que nos lembra:

[...] que nas linguas menores, aquelas que ndo sdo as linguas da grande tradigdo
europeia — inglés, francés, alemao — e nos paises menores, os paises periféricos do Sul
e do Norte, quem pensa sdo os escritores, quem exerce a fungdo que cumprem os
filésofos na grande tradicdo sdo os literatos: poetas, romancistas, ensaistas. Os
escritores de ‘ficcdo’ sdo as antenas da consciéncia dessas linguas e culturas. Isso ndo
¢ exclusivo do Brasil; pode ser verificado no espanhol latino-americano, onde Borges

certamente ¢ um pensador de maior profundidade e penetracdo que qualquer filésofo
argentino’.

Nos nos valemos também deles, entdo, esses “pensadores extra-académicos, filésofos
de periferia”. Sempre que possivel, foram priorizadas as pensadoras, as filésofas e as

pesquisadoras.

6 Ver www.seresrios.org ¢ a publicacao em https://bdmgcultural.mg.gov.br/biblioteca/seres-rios/

7 Ver em https://bdmgcultural. mg.gov.br/urbeurge/ e publicacdo em
https://bdmgcultural.mg.gov.br/biblioteca/habitar-o-antropoceno/

8 Verem https://bdmgcultural.mg.gov.br/podcast/ ¢ publicagdo em
https://bdmgcultural.mg.gov.br/biblioteca/avizinhar-fabulacoes/

K CASTRO, E. V. de. Rosa ¢ Clarice, a fera e o fora. Revista Letras, Curitiba, UFPR, n. 98, pp. 9-30, jul./dez.
2018.
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Todas essas dimensdes se juntaram, para mim, com coeréncia, de modo a se
transformarem em um texto de muitas vozes e, ao que me parece, muitos recados (que vamos
tentar decifrar aos poucos). Foi como entrar na roda aberta, ou melhor, na encruzilhada, na
confluéncia de caminhos e estratégias, de paradoxos e encontros, um cruzamento de potencial
transformador.

Recados sdo tomados aqui como falas ao mundo que mostram saidas para a reinvengao
da vida, como falamos, ou, nos termos de Carolina Levis (2022), para uma restauragao
biocultural. Tudo isso por intermédio e em companhia de uma comunidade tradicional no mais
profundo cerrado brasileiro.

Dessa maneira, o que busco nesta pesquisa ¢ investigar os diversos recados que se
enunciam nas praticas didrias de restauracdo biocultural feminina a partir da experiéncia das
mulheres do Médio Jequitinhonha em sua lida com as plantas e as palavras, em sua lida consigo
mesmas e, por isso, com a natureza ¢ a linguagem. E um agenciamento enunciativo que nos
alerta para os horrores do mundo e também para novas formas de vir a ser em oposi¢do a um
viver orientado pelo masculino, pela violéncia, pela racionalidade neoliberal e pela destruicao.
E também nos alerta a criagdo de espacos outros de subjetivacdo, como diz Mariléa Almeida
(2022), que, complemento, incluem ndo somente o feminino como eixo central, mas também

outras formas viventes e linguagens.
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2 RECADOS

No cuidado com a terra, na relagdo com as plantas, na enuncia¢do das palavras, as
mulheres se permitem ser recadeiras da e para a vida, mediadoras de sensibilidades e
transcendéncias, de produ¢do de mundos, como numa performance cosmopolitica a qual
precisamos estar atentas e atentos para que um devir que inclua todos os seres seja possivel.

Essa aten¢do ndo ¢ natural ao sistema quando, at¢ mesmo “valorizagdo identitaria”,
como nos explica Almeida (2022), esta vinculada a:

[...] modelos normativos de identidade construidos sob perspectivas culturais
essencializantes; aqui, a valorizagdo cultural tem sido a forma sofisticada de
invisibilizar os efeitos do racismo nas comunidades quilombolas. Neste caso ha certa

tendéncia de exotizar os corpos, bem como de folclorizar as praticas culturais.
(ALMEIDA, 2021, p.36).

Por isso, em meu percurso de pesquisa, persigo, a todo momento, um olhar que nao va
por essa via. Espero conseguir.

Assim como na pesquisa de Mariléa Almeida nas comunidades quilombolas
fluminenses, o que vejo na minha interagdo no Curtume sdo mulheres que se valem da
transmissdo de saberes como meio de transformarem a si € aos outros, para a constru¢cdo de
afetos que potencializam a a¢do, “mulheres que perceberam que era preciso criar espagos outros
de subjetivacdo. Luta-se pela terra, mas € necessario fortalecer os vinculos para que se ocupe o
territorio de forma potente e criadora”. (ALMEIDA, 2022, p.37).

Eu me valho de Almeida, mais uma vez, ao citar o entendimento de Gilles Deleuze de
que afetos “ndo sdo sentimentos, sdo devires que transbordam aquele que passa por eles
(tornando-se outro)” (DELEUZE, 2008, apud ALMEIDA, 2022, p.170). Ao gerarem novos
sentidos para a tradi¢do, para seus saberes ancestrais, as mulheres “deslocam ressentimentos e
constroem lacos”. (ALMEIDA, 2022, p.167).

“O ancestral, em si mesmo, ¢ acumulo de natureza”, afirma Leda Maria Martins (2021b,
p. 108), cuja leitura transforma nossa concep¢do de tempo e nos permite fluir no “tempo
espiralar”, entendendo os ancestres como “ondas e radiagdes, acervos de memoria, acumulo de
temporalidades”. (MARTINS, 2021b, p. 66).

E no dialogo com as leituras e com o vinculo afetivo que elas me revelam e que ocorre
entre elas e com diversos outros seres que procuro ouvir € fazer um exercicio de tradugdo de
recados com, entre, para plantas, terra, céu... E que vao para o mundo, “as palavras que vao

longe”, segundo Marli.
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2.1 Que historia é essa de recado?

“Que é que essa estoria de recado pode ser?! [...] recado que ninguém
se sabe se pediu... """

“Vou indo de forasta, tendo minhas obrigagoes, e, dai, aquele Morro
ainda vem gritar recado?! Quer falar, fala: ndo escuto. Tenho minhas
amarguras... !

“O Recado do Morro” ¢ um dos contos que integram Corpo de Baile, de Guimaraes
Rosa (1956). Desse conto saem as frases grafadas acima e a inspiracao para os recados para o
devir-presente com que aqui se busca fazer um exercicio de traducao.

Ainda que a modernidade tenha insistido violentamente em separar cultura e natureza,
as duas seguem indissociaveis na vida das frestas, dos povos origindrios e da existéncia
quilombola. “Em toda a natureza o sagrado habita”, nos ensina Leda Maria Martins (2021b,
p-108).

As cosmologias outras e suas inquietudes, mais contemporaneas do que nunca, nos
mostram como, na articulagdo da vida entre os seres e na contramdo, seguem fazendo da
marginalidade um espago criador; das ruinas um lugar de brotamento de possibilidades, aquilo
que Tsing chama de “sobrevivéncia colaborativa em tempos de precariedade”. (TSING, 2022,
p.41).

E ¢ dai que vém os recados. Recados comoventes, no sentindo que nos coloca Viveiros
de Castro — capaz de nos por em movimento junto com ela, no texto prefacio “Recado da Mata”,
que abre 4 Queda do Céu, do xama yanomami Davi Kopenawa e do antrop6logo Bruce Albert
(2015).

“O Recado da Mata”, de Viveiros de Castro, € por sua vez inspirado em “O Recado do
Morro”, este conto de Corpo de Baile, obra de sete historias langada em 1956. Em Rosa, o
recado vem do Morro da Garga, no sertdo mineiro. No decorrer de uma expedic¢ao cientifica
que leva um naturalista, encontram-se sete recadeiros que trazem uma mensagem de vida ou
morte dada pelo Morro. Tudo isso, como analisa Viveiros de Castro (In: KOPENAWA;
ALBERT, 2015, prefacio):

[...] vem vazado em uma linguagem mitica e apocaliptica (constantemente deformada
e transformada a medida que vai circulando pelo sertdo) que parece puramente

delirante a todos os demais personagens, entre os quais um padre e um naturalista —
exceto a um poeta-cantador, que percebe epifanicamente a transcendental importancia

10 ROSA, Jodo Guimardes. No Urubuquaqua, no Pinhém: Corpo de Baile. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2016.
11 p:
Ibidem.
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do que ¢ transdito naquela algaravia heraldica e hieroglifica, e a sublima em um
‘romance’ cantado. As palavras do romance finalmente penetram no espirito um tanto
‘curto e obscuro’ da vitima da morte anunciada, Pedro Osoério, um camponés livre,
geralista de pura e poderosa cepa, um terrano dos pés a cabega, que acaba por entender
o recado e escapa, no ultimo segundo, da cilada assassina movida por seus rivais
amorosos.

E, ao se referir ao conto de Rosa, Viveiros de Castro termina o proprio texto nos
chamando a imaginar que:

Davi (Kopenawa) € o elo crucial da rede, o ponto final da série de personagens

‘excéntricos’ de “O recado do morro” — com efeito, quem mais fora do centro e do

Um, da fumaga das cidades ¢ do brilho assassino do metal, do que um indio, um

homem do fundo do mato que firmou um pacto xaménico com as legides de duplos

invisiveis da floresta —, com os xapiri que transmitem o recado cifrado da mata. Um
recado, recordemos, ominoso. Um aviso. Uma adverténcia. Uma ultima palavra.'?

Recados do morro, da mata, da natureza, dos ancestres ¢ dos encantados sdo dados a
quem os pode ouvir, aos mestres da arte de notar, a quem queira implicar-se. Pensar-com, essa
atividade relacional por natureza, requer generosidade, curiosidade e afeto.

Por isso, escritor, indigena e antrop6logo se encontram de forma sublime com mulheres
quilombolas, ainda que aqui numa breve dissertacdo, em um exercicio primeiro de etnografia.

Assim como a “queda do céu” também ja estava escrita em “O Recado do Morro”, que
Guimaraes Rosa, por coincidéncia ou ndo, publicou no mesmo ano de nascimento de Davi

Kopenawa, 1956:

...EaVozeo Verbo... EaVoze o Verbo... Arretinam, todos, e me escutem, que o
fim-do-mundo esta pendurando!

E o vira-mundo malucal, que ja ia se afastado, se revirou, rente, por sobre o
descompasso de suas altas pernas, que nem umas andas, e levantou os bragos, bem
escancarados — feito precisasse de escorar a queda do céu. E deu exclama: —
Bendito o que vem in ndmine Démine!... (ROSA, 1956).

Com as mulheres do Jequitinhonha, 66 anos depois, tudo parece viver por dar recados,
a conversa com as plantas, a farmacopeia e suas cosmologias perpetuadas por modos de
transmissdo da memoria; os versos que cantam e vendem para que uns mandem “versinhos de
bem-querer” a outros; os amores paradoxais que vém e vao; o recado dado ao firmamento em
forma de cantar para cuidar das criangas; os recados das raizes profundissimas do Cerrado para

as aguas.

12 CASTRO, Eduardo Viveiros de. Prefacio. In: KOPENAWA, Davi; ALBERT, Bruce. 4 Queda do Céu. Siao
Paulo: Companhia das Letras, 2015.
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Se tomarmos o recado com uma instancia da linguagem em que alguma coisa dita por
alguém (qualquer ser que seja) passa adiante por outro, através de outro e de outro — e cada um
interpreta o recado a sua moda —, podemos imaginar que héa recados que ndo fizeram seus
trajetos, que nao chegaram; ha aqueles que chegam e ndo sdo compreendidos e ficam sendo
remoidos porque ndo sdo percebidos; hd os que se fazem movimento. No Brasil, a expressao
“moleque de recados” traz pejorativamente a ideia de um sujeito que deixa de ser sujeito para
se sujeitar a carregar a ideia, a mensagem, de outros. Mas que recados simbdlicos cada um de
nds (humanos e ndo humanos) traz em si € podem nos transformar em mensageira/mensageiro
de recados agenciadores, fazedores de novos mundos? Nao somos moleques de recado, somos
todos (humanos e ndo humanos) recadeiros com agéncia e atitude politica — sabendo que
recados incluem mal-entendidos, que se extraviam deles mesmos, que podem chegar adiantados
ou atrasados...

Para escrever esta dissertacao, estamos intuindo que alguns possam ser aprendidos para
uma mudanga de atitude e para um devir outro do mundo. Mas, como diz Riobaldo, “segredos
frescos contados ndo sio para todos”!'?. Que este texto seja a contribui¢do para que mais alguns
recados sejam traduzidos e para que quem os leia se encante um pouco mais com este mundo
cheio de desencanto. Recados que vém de um lugar impregnado de uma atitude politica de
cuidar de si e dos outros no cotidiano da vida, articulando a permanéncia da vida mesmo diante
do racismo, do sexismo, dos abusos e das desigualdades. Recados que sdo desafios imaginativos
de viver, que sdo forgas vitais circulantes.

E para fazer essa busca na tentativa de traduzir esses recados, o texto se constroi a partir
de trés eixos analiticos, apresentados a seguir nesta introducdo e atravessando sempre os
recados nos capitulos posteriores. O primeiro eixo diz respeito a dimensdo telarica, na
experiéncia da terra e da territorialidade, trazendo elementos discricionais e historicos para
compreensdo da ambiéncia e da paisagem em que estamos; o segundo ¢ o da dimensao do afeto
e da alegria, “como produgdo-descoberta de um novo grau de liberdade, um aumento da
poténcia de agir, pensar e imaginar” (STENGERS, 2015, p.152) nos colocando desafios
compartilhados com outros autores e obras ficcionais para falar da ética amorosa como
propulsora da mudanga e do bem-viver, como nos ensina Bell Hooks (2020); e, por fim, no
chdo das praticas, percorro, por meio de um exercicio etnografico, que passa por “traducdes
parcialmente conectadas e por conexdes parcialmente traduzidas” (CADENA, 2015, p.4), a

trajetoria de algumas mulheres da comunidade quilombola do Curtume, em Jenipapo de Minas.

13 ROSA, Jodo Guimardes. Grande Sertdo: Veredas. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2015 [1956].
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3 TELURICO
“E a terra, palavra espacial, tatuada de sonhos, cdalculos” '

Curtume ¢ lugar tatuado de sonhos, de perturbagdo, de rastros, de afeto, de passado, de
presente e de emergéncias. As estradas que nos levam até 1a sdo esburacadas, rispidas, quentes
e empoeiradas. Pertence ao municipio de Jenipapo de Minas, no Médio Jequitinhonha.

A regido denominada Médio Jequitinhonha abrange 19 municipios cujos nomes
merecem leitura atenta: Aguas Vermelhas, Angelandia, Araguai, Berilo, Cachoeira de Pajeu,
Chapada do Norte, Comercinho, Coronel Murta, Francisco Badaro, Itaobim, Itinga, Jenipapo
de Minas, José Gongalves de Minas, Medina, Novo Cruzeiro, Padre Paraiso, Pedra Azul, Ponto
dos Volantes e Virgem da Lapa. E um caminho de dguas e pedras, dados e coronéis.

O lugar desta pesquisa ¢ o Curtume, comunidade quilombola composta por 86 familias
em Jenipapo de Minas.

Depois de conversas a distancia com liderangas, estive presencialmente na comunidade
pela primeira vez em 2021. Recupero aqui as anotacdes escritas no calor e na poeira daqueles

dias e nas imagens afetivas registradas:

Figura 2 — Dona Ana no tear

Fonte: Foto da autora

14 ANDRADE, Carlos Drummond de. "Origem - a palavra ¢ a terra", parte V. In: ANDRADE, Carlos Drummond
de. Ligcdo de Coisas. Poesia Completa ¢ Prosa. Rio de Janeiro: Editora Nova Aguilar, 1977, p.325.
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Figura 3 — Dona Ana preparando o algodao

Fonte: Foto da autora

Figura 4 — Dona Ana “batendo o algodao”

Fonte: Foto da autora



Figura 5 — Dona Ana preparando a linha
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Fonte: Foto da autora

Figura 6 — Abraco em Dona Ana

-

Fonte: Foto de Renata Marquez
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Figura 7 — Casa de Dona Ana

Fonte: Foto da autora

Chegamos a Jenipapo de Minas ¢ somos quatro mulheres — uma lideranga
comunitaria, uma musicista, uma aluna pesquisadora, uma pesquisadora educadora.
A palavra Jenipapo ¢ boa, sei que ¢ fruta, mas ecoa como entidade na minha cabeca.
Imediatamente me lembro da Papuda, mulher negra com um grande boécio, que
habitava a casa da Dona Sinh4, que ndo era minha avo, mas cuja casa frequentei como
se fosse. Como uma imagem da minha memoria editada lembro do dia em que, no
Grupo Escolar, em Belo Horizonte, aprendi a palavra Jenipapo e pensei ser ela uma
palavra parente da Papuda. Hoje me dou conta de que, na invisibilidade de uma
mulher negra empregada doméstica, ndo sei o nome da Papuda.

Pego o telefone, olho no Google e descubro que Jenipapo ¢é palavra de origem tupi-
guarani que quer dizer “'fruto que serve para pintar”’, mas Caetano Veloso chamou de
Genipapo Absoluto sua cangdo e nio sei por que grafou o termo com ‘g’. E uma
cangdo que me acompanha, “meu pai, seu tanino, seu mel”. Diz Caetano que ¢
lembranga do trabalho de prensar jenipapo com o pai para fazer licor.

Ainda no carro e perdida em meus pensamentos, também nao sei ao certo como sera
meu encontro com as tecelds agricultoras que vim conhecer.

Nesta viagem, tém sido muitos os encontros ¢ as paisagens vividas e meu corpo ja ndo
sabe o que fazer com tanto. O sol no Médio Jequitinhonha esta quente, as estradas sdo
ruins. Gravo audios para mim mesma, faco poucas anotagdes e tento entender como
tudo aquilo que nos atravessa traz aprendizados para o meu trabalho na vida
profissional e também para minha pesquisa, na vida académica, que se misturam e
andam juntos.

Tenho certeza neste momento de que ndo sei ser etnografa, mas posso talvez ser
“quase”, como disse Renata, e sei da lida da conversa — estou nela ha tanto tempo e
percorri tantos territorios.
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A agenda do dia ¢ cheia e logo ap6s o almogo chegamos a casa de Dona Ana, teceld
e benzedeira. Primeiro, vamos benzer ¢ ela diz que estou com “olho”. O galhinho de
planta colhido no quintal para a béngdo murchou. Para benzer tem-se uma plantinha
e palavras quase inauditas, proferidas como um verso.

A casa de taipa guarda seu tear, improvisado com pedras e instrumentos para urdir. O
algoddo, protagonista do territorio, “ta caro e faltando”, diz ela, “mas sempre alguém
traz linha ou 13”. A dogura de Dona Ana se conjuga com a forca com que bate o
algoddo, enquanto canta. Sobre uma cama antiga, o algoddo pousa para ser batido e
depois fiado. No mesmo cdmodo, charque e carnes secam penduradas sobre o fogao
a lenha. A professora tira fotos e as galinhas se aproximam.

Dona Ana sabe “dos jeitos do algoddo” e esta se juntando ao grupo que vai plantar o
algoddo organico com sementes crioulas para tecer. Enquanto isso, avanga o projeto
do governo do estado de grandes areas para o agronegdcio do algodao.

Ela inventa sua vida na confec¢do das colchas coloridas, que misturam restos de
linhas, numa estética e numa politica de vivéncia que ¢ dela e dos encontros com ela.'®

Ao reler esta pagina de caderno, acho que esta um tanto de tudo ali, “habitada de
passado, de presente e de um provavel futuro”, numa “complexidade ontoldgica, na qual o
tempo gira para a frente e para tras, constituindo o presente” (MARTINS, 2021b, p. 63), o que
s6 fui aprender bem mais tarde com Leda Maria Martins, poeta, dramaturga, pesquisadora e
Rainha de Nossa Senhora das Mercés da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario, no Bairro
Jatoba, em Belo Horizonte (MG).

Vou 14 no caderno-sentimento-passado e volto. E como um redemoinho intimo e
associativo no qual a vida inteira estd contida.

Para esta pesquisa, as referéncias ao mundo natural vivenciadas e colhidas no exercicio
etnografico se cruzam com referéncias literarias, antropologicas e filosoficas para tentar
entender certa dimensao metafisica e também politica da vida feminina nas ruinas. A variedade
das espécies viventes que marca as historias que me foram narradas e também as lidas em
paralelo nas escritas sobre o Cerrado e o sertdo (como conceito metafisico). Com as mulheres
do Curtume falamos sobre a variedade das plantas, seus usos e seus encantos, bem como elas,
o mato, a ambiéncia da mata seca e suas agruras constroem sentidos e criam formas de
restauracao.

Mas ndo somente no que concerne a relagdo com as plantas, a esta dissertagdo interessa
aquilo que Ana Luiza Nobre (2022) chama de “sentidos do chdo”. Ao nos desafiar com a
pergunta “o que posso aprender com o chao hoje?”, a arquiteta nos traz o sentido contido na
questdo de que had o que aprender com este “ser vivente e metamodrfico por natureza, feito da

interagdo entre multiplos organismos, espécies, agentes, tempos, logicas e forcas” (NOBRE,

15 Anotagdes feitas durante a pesquisa de campo na comunidade quilombola do Curtume, em Jenipapo de Minas
(MG), no ano de 2021.
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2022, p. 92). E, dessa forma, como podemos quebrar o distanciamento moderno do chao,
criando uma relacdo de reciprocidade com ele.

“Quando a semente explode no calor, a gente explode também” — essa frase, proferida
por Marli, me acompanha. Cada nascer explode tudo ao redor e vai restabelecendo aquilo que
parece ndo ter mais como viver.

Por isso, a histdria que estamos contando aqui ndo poderia se passar em outra paisagem
mais polifonica que o Cerrado, bioma especifico, territorio situado, antigo e sobrevivente de
grandes expansdes e contragdes, “barreira biogeografica” entre a Amazonia e a Mata Atlantica.

Tudo no Curtume ¢ Cerrado e transicdo para a Caatinga e tal fato d4 uma dimensao
telurica fundamental a pesquisa. O Cerrado, lugar que pode ser arido e de vegetagdo seca,
também abriga o maior reservatdrio de adguas doces do Brasil. No texto “Minas Gerais”,
publicado no livro postumo Ave, Palavra, Guimardes Rosa ja expunha esse lugar de “caixa
d’4gua” que o estado ocupa, mas que também ¢ lugar de encruzilhada.

Saberei que ¢ muito Brasil, em ponto de dentro, Brasil conteudo, a raiz do assunto.
Soubesse-a, mais. Sendo, se diz, que minha terra representa o elevado reservatorio, a
caixa d’agua, o coragdo branco, difluente, multivertente, que desprende e deixa, para
tantas dire¢Oes, formadas em caudais, as enormes vias — o Sdo Francisco, o Paranaiba
e o Grande que fazem o Parana, o Jequitinhonha, o Doce, os afluentes para o Paraiba,
e ainda, — e que, desde a meninice de seus olhos-d’agua, da discri¢cdo de brejos e
minadouros, ¢ desses monteses riachinhos com subterfigios, Minas ¢ a doadora
placida. Sobre o que, em seu territorio, ela ajunta de tudo, os extremos, delimita,
aproxima, propde transi¢do, une ou mistura: no clima, na flora, na fauna, nos

costumes, na geografia, 1a se ddo encontro, concordemente, as diferentes partes do
Brasil. Seu orbe é uma pequena sintese, uma encruzilhada. (ROSA, 2009, p. 247). ¢

E ao ler Ave, Palavra e transbordé-lo para o conceito de encruzilhada que nos apresenta

Leda Maria Martins, parece haver aqui um lugar de pesquisa-fluxo-vida que tudo pode mostrar.

Da esfera do rito e, portanto, da performance, a encruzilhada ¢ lugar radial de
centramento e descentramento, intersecgdes e desvios, texto e tradugdes, confluéncias
e alteracdes, influéncias e divergéncias, fusdes e rupturas, multiplicidade e
convergéncia, unidade ¢ pluralidade, origem e disseminagdo. Operadora de
linguagens performaticas e também discursivas, a encruzilhada, como um lugar
terceiro, ¢ geratriz de produgdo signica diversificada e, portanto, de sentidos plurais.
(MARTINS, 2021b, p. 51).

16 ROSA, Jodo Guimardes. Ave, Palavra. 6. ed. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2009.
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3.1 Cerrado, encruzilhada de tempo, vida e sentidos

O Cerrado ¢ esse lugar difluente, multivertente, dominio biogeografico!” e que ¢
cumeeira da América do Sul (BARBOSA, 2011), distribuindo dguas para as grandes bacias
hidrograficas do continente. Isso ocorre porque em sua area de abrangéncia se situam trés
grandes aquiferos, responsaveis pela formacdo e pela alimentacdo dos grandes rios do
continente: o aquifero Guarani, associado ao arenito Botucatu e a outras formagdes areniticas,
mais antigas, que sdo responsaveis pelas dguas que alimentam a bacia do Parana. Esses
aquiferos vém se formando durante milhdes de anos, e de pouco tempo para cé ndo estdo sendo
recarregados como deveriam, para sustentar os mananciais. Isso ocorre porque a recarga dos
aquiferos se da por suas bordas nas areas planas, onde a dgua pluvial infiltra e ¢ absorvida em
cerca de 70% pelo sistema radicular da vegetagao nativa, alimentando num primeiro momento
o lencol freatico e, lentamente, vai se armazenando nos len¢ois mais subterraneos, abastecendo-
0S.

O “mais antigo dos biomas atuais do planeta”, tendo se originado ha pelo menos 40
milhdes de anos, o Sistema Biogeografico dos Cerrados ¢ limitado por uma série de complexas
formagdes de vegetacdo que adquirem contornos especificos, em direcdo a Caatinga, e outras
configuracdes, em direcdo a Floresta Amazonica imida. Esse sistema ndo pode ser tomado
como uma unidade homogénea, apresentando subsistemas que nos auxiliam a entender a
biodiversidade que ostenta.

O Cerrado também ¢ uma espécie de museu porque muitas de suas plantas levam
séculos para se desenvolver e desempenhar plenamente suas fungdes ecoldgicas. E o
caso dos buritis, uma das arvores mais famosas do bioma, que costuma brotar em

brejos e cursos d'agua. O capim barba-de-bode, por exemplo, leva mais de mil anos
para atingir sua maturidade. (BARBOSA, 2017). 3

Barbosa (2011) afirma que muitas plantas do Cerrado tém s6 um ter¢o de sua estrutura
acima da superficie e, para sobreviver num ambiente com solo oligotréfico (pobre em
nutrientes), desenvolveram raizes profundas e bastante ramificadas.

“Se vocé arrancar uma dessas plantas, vai contar milhares ou até milhdes de raizes, e
quando cortar uma raiz e leva-la ao microscopio, vera inimeras outras minirraizes que se

entrelacam com as de outras plantas, formando uma espécie de esponja.” (BARBOSA, 2017).

7 BARBOSA, Altair Sales. Cerrado: dor fantasma da biodiversidade brasileira. 2011. Disponivel em:
https://www.ihuonline.unisinos.br/artigo/1 7-artigo-2011/4232-altair-sales-barbosa.

8 BARBOSA, Altair Sales. Como as raizes do Cerrado levam dgua a torneiras de todas as regioes do Brasil.
2017. Disponivel em: https://www.bbc.com/portuguese/brasil-39391161.
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Esse complexo sistema radicular retém agua e alimenta as plantas na estacdo seca. Gragas a ele,
as arvores do Cerrado ndo perdem as folhas nem mesmo no auge da estiagem — diferentemente
do que ocorre entre as espécies do clima semiarido, por exemplo. O estudioso conta que,
quando ha excesso de 4dgua, as raizes agem como esponjas encharcadas, vertendo o liquido ndo
absorvido para lengois freaticos no fundo. Dos lengdis freaticos, a d4gua passa para os aquiferos.

Cerrado ¢, assim, essa espécie de ‘matusalém’ natural que, além de chao, fauna, flora e
aguas, ¢ também — como outros o sdo — um mundo povoado de ancestrais, seres de sonhos,

encantados que conferem significado as relagcdes complexas e imperfeitas desses territorios.
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4 AQUILOMBAR E AFETAR

Talvez o Cerrado, por ele mesmo em sua ancestralidade, se aproxime daquilo que
Abdias Nascimento, Beatriz Nascimento e tantas outras e tantos outros nos ensinaram sobre o
que ¢ ser quilombo, o que aquilombar-se significa. Nas palavras de quilombismo, ¢ um
“conceito cientifico emergente do processo historico-cultural das massas afro-brasileiras”
(NASCIMENTO, 1980, apud SANTANA, 2022, p. 123), o que a escritora Bianca Santana
translada em suas palavras explicando que “da realidade de violéncia e escassez imposta na
diaspora, a existéncia negra ¢ possivel na articulagdo comunitéria, baseada em valores culturais
africanos, no exercicio da liberdade e da dignidade dos quilombos [...]” (SANTANA, 2022,
p.124). Para essa autora, o legado do quilombismo ¢ também possibilidade de futuro.

Assim, aprofundando e ao mesmo tempo transbordando em nosso pensamento teltrico
e da temporalidade longinqua, interessa também a constitui¢do comunitaria do Curtume como
quilombo. Se, na origem e na pratica, ¢ possivel que “a experiéncia dos quilombos tenha
construido um lugar radicalmente novo no panorama politico, capaz de conciliar, em igual
medida, resisténcia e negociacao, rejeicdo e convivéncia” (SCHWARCZ; STARLING, 2015,
p. 99), ainda hoje esses elementos parecem constituir 0s arranjos comunitarios.

A quantidade de escravizados que viabilizaram a atividade mineradora no estado no
século XVIII ¢ simbolo de uma populagdo formada essencialmente na violéncia do comércio
escravista. Segundo dados levantados por Schwarcz e Starling, entre 1721 e 1722, ja havia nas
Minas Gerais uma populacao cativa estimada em 45.554 negros, cifra que cresceu para a marca
de 95.366 em 1745 e alcangou 174 mil em 1786. Havia também cativos que tinham sido
deslocados das regides canavieiras (SCHWARCZ; STARLING, 2015, p.122). As
pesquisadoras ainda apontam que os quilombos eram tdo frequentes nas Minas Gerais que
“pareciam ter sido caprichosamente cultivados para completar a fereza natural da paisagem”.
(SCHWARCZ; STARLING, 2015, p. 118).

De outra perspectiva, Beatriz Nascimento nos coloca que o quilombo “se forma mais
na necessidade humana de se organizar de uma forma especifica que ndo aquela arbitrariamente
estabelecida pelo colonizador” (NASCIMENTO, 1976, apud RATTS, 2022, p. 70). O
colonialismo provocou a desagregacdo do negro como ser humano; cultura e sociedade, mas o
processo de aglutinacdo ¢ a esséncia do quilombo. (NASCIMENTO, 1977, apud RATTS,
2022).

“A ordem oficial, repressdo, ¢ que chamou isso de quilombo, que ¢ um nome negro e

que significa unido. Entdo, no momento em que o negro se unifica, se agrega, ele esta sempre
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formando um quilombo, estd eternamente formando um quilombo, o nome em africano ¢
unido.” (NASCIMENTO, 1977, apud RATTS, 2022, p. 126).

Apds muitas conversas a distdncia, impostas pela pandemia, a primeira vez que cheguei
ao Curtume, estdvamos em quatro mulheres visitando o grupo feminino que se formou para
pensar o cultivo da terra, para o programa Intercimbio da Saude e para a producao de bordados
e versos. Ao entrar no pequeno galpdo em que as reunides ocorrem, a recepgao sempre passa
por um canto de boas-vindas, processo sempre repetido e reiterado a cada novo visitante.

Sentei-me por acaso ao lado de Marli, uma mulher com um turbante colorido amarrado
no cabelo, um sorriso escondido, um olhar sagaz e com alguma tristeza disfarcada em uma
vestimenta composta por vestido e outros panos amarrados. Ela me pergunta se eu ja a conhecia
do Instagram e diz para tirarmos uma foto juntas. Enquanto o grupo se ajeita em roda, ela me
conta que “ama de tudo que ¢ da terra”, que ¢ agricultora, bordadeira, tingideira, parteira e
jogadora de versos. Tempos depois, ela me diria que ¢ descendente de um dos fundadores da
comunidade, Joaquim Teodoro. Segundo ela, seu tataravo foi um “homem muito bom”, que
deixou negros e brancos cantarem juntos, e foi quem trouxe a tradi¢ao do ponto cheio para o
Curtume, técnica de bordado propria da regido. E uma histéria que “embravece” outras
mulheres, que ndo a confirmam.

A conversa com ela segue quase sempre como se eu ndo fosse interlocutora, uma
historia encadeia a outra, quando os assuntos sdo o Curtume e sua mae e pai.

Conheco bastante as plantas porque meu pai e minha tia, que € raizeira e parteira, me
ensinaram tudo o que sei. Os remédios, como fazer, pra que servem, como tomar... E

a minha avo fazia antigamente todas as suas roupas, fiadas com algodao, tingidas com
lama e casca. O meu pai € o rei da agricultura, eu ndo cheiro nem rastro dele. (MARLI)

O Curtume que habita dentro de Marli é sempre, de alguma forma, sedutor. E, a medida
que as conversas, os telefonemas e encontros avangaram, com a presenca também de Néga,
Silvana e Carmem, a poténcia e as agruras de suas historias, individualmente e como grupo,
passaram a fazer sentido como um territorio em que afeto e alegria disparam praticas femininas
e restauradoras. Vale, desde j4, esclarecer que nada aqui vive sem complexidade e dissensos,
mesmo que tudo seja muito afetivo e alegre. O préoprio grupo das “bordadeiras do Curtume” se
estabelece mais fortemente a partir de um trabalho organizado pela ONG Tingui, que chega ao
territorio para trabalhar com mulheres que enfrentavam fortes crises de depressdo, violéncia
doméstica e perda de conexdo social. E como se a ruina a que estio submetidas abrisse

caminhos, ndo para uma reden¢do, mas para uma existéncia entre os escombros. Depois de um
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longo percurso de cura emocional e fisica, elas explodem em um lugar de agenciamento de seus
fazeres e pensares no mundo.

Na regido do Vale do Jequitinhonha, o fluxo migratdrio temporario dos homens para
trabalhar na colheita do café ou no corte da cana nos estados de Sdo Paulo, Mato Grosso € em
outras regides de Minas Gerais perdura violentamente no tempo. A crise econdmica e politica
do Brasil nos ultimos anos fez crescer novamente o volume de trabalhadores homens que
migram e passam até sete meses fora de casa, deixando mulheres e criangas em suas casas e
rogas.

Hoje, apos anos de cura em grupo, frequentando médicos, psicdlogos e principalmente
cultivando lagos comunitarios, quando se chega a uma festa no Curtume, as mulheres e suas
saias coloridas estdo saudaveis, fortes. Os homens, adoecidos e entristecidos, ficam, no geral,
fora do saldo.

O tempo no trabalho de colheita e corte, fora de sua regido de origem, dispara uma série
de questdes de saude e sociais — o alto consumo de alcool e drogas; a depressdo masculina;
homens abusadores e violéncia doméstica.

Também no trato da terra os homens se distanciam cada vez mais de seus sistemas
agrarios ancestrais e seus saberes, sendo tomados pelo paradigma do agrotoxico — “s6 da para
plantar hoje em dia com veneno” ¢ afirmacao recorrente.

Permanecer na terra ¢ um valor (quase um beneficio) feminino e garante um vinculo
subjetivo e produtivo, preservando modos de saber e fazer e valorizando a ancestralidade.

Eu nasci aqui na minha comunidade, me criei aqui no Curtume, nunca sai assim pra
Sdo Paulo, pra lugar nenhum, ndo. Minha mae também me criou aqui, ela nunca
viajou, meu pai também ndo, sempre morou aqui, € eu fico numa felicidade enorme
devido a essa criagdo, que eles me criou aqui, eu ndo fico com vontade de sair pra
fora. Entdo, eu fico mais voltada na cultura, ne? E agora eu sou mae de trés filhos,
nunca precisei sair pra fora. Meu marido que ja viajou bem umas vezes, mas agora
tem um bom tempinho que ele ndo viaja. Eu sinto uma gratiddo enorme, por poder
ficar no meu lugar, por poder criar os meus filhos, contar pra eles as historias do meu
pai, da minha mae. Porque meu pai era também artesdo, ele mexia muito com couro.
Agora ndo mexe mais porque ja vai a idade avangando. Ele fazia muito esses arreios

de colocar em animal, a gente chama de cangaia, ¢ sela. Ele lidava muito com couro.
E t6 aqui passando pros meus filhos o que eu aprendi. (SILVANA, grifos nossos).

Foi entdo que o encontro com o trabalho de Mariléa de Almeida concomitante ao
envolvimento com as mulheres do Curtume ampliou de forma profunda um ciclo de sentidos

que, como aprendiz de pesquisadora, eu intuia.
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Em sua tese defendida em 2018'°, Almeida evoca por meio do conceito do “devir”
qualificado como “devir quilombola” as condi¢des historicas que produziram a feminizagdo da
ideia de quilombo, possibilitando a visibilidade contemporanea das mulheres quilombolas na
luta pela terra. “Vale destacar que o processo de feminizagdo ndo pode ser confundido e
identificado com a palavra mulher, mas diz respeito a valorizagdo de aspectos culturais
atribuidos a cultura feminina, como a ética do cuidado de si, do outro e do espaco onde se vive”.
(ALMEIDA, 2018)%°,

A autora explica que, em termos historicos,

[...] até o inicio dos anos 1990, o termo quilombo, atdvico a experiéncia de Palmares,
era identificado como um ato de resisténcia pensado nos termos da cultura masculina
(guerra, violéncia, virilidade). Falar de quilombo significava tratar dos heroicos atos
de homens como Zumbi dos Palmares, Ganga Zumba, Manoel Congo, entre outros.
Até a década de 1990, as experiéncias das mulheres quilombolas foram invisibilizadas
ou narradas de forma timida pela historiografia brasileira. Ademais, até aquele

momento, os quilombos eram pensados como espacos isolados de negros fugidos
(ALMEIDA, 2018, p.24).

A fala de Silvana e sua afeicdo pelo territdrio nos remete a um valor afetivo, simbdlico,
historico e existencial do quilombo na sua vida e, por analogia, na vida do grupo de mulheres.
Os lacos comunitérios e os espagos de troca sdo fundamentais para que os modos de viver e
afetos sejam partilhados e, assim, alimentem os recursos individuais e coletivos para a
continuidade da vida, para a luta pela terra, para a luta antirracista e para a regeneragao daquilo

que constantemente se violenta e se arruina.

4.1 Virada afetiva

Na Constitui¢ao Federal de 1988, o direito territorial dos chamados “remanescentes das
comunidades de quilombos” e a resisténcia quilombola eram pensados por meio de uma
perspectiva masculina e bélica. Almeida (2022) faz, apesar disso, uma nota importante sobre o
papel da historiadora Beatriz Nascimento que, no fim dos anos 1970, apontava outros aspectos
da resisténcia quilombola. Nascimento produziu um conceito “paz quilombola”, quando, entre

um ataque e outro da repressdo oficial, quilombos como Palmares mantinham-se ora

19 ALMEIDA, Mariléa de. Territérios de afetos: prdticas femininas antirracistas nos quilombos contempordaneos
do Rio de Janeiro. 2018. Tese (Doutorado em Historia) — Instituto de Ciéncias Humanas e Filosofia - Programa
de Pés-Graduagao em Historia, Unicamp, Campinas, 2018.

20 ALMEIDA, Mariléa de. Territérios de afetos: prdticas femininas antirracistas nos quilombos contempordneos
do Rio de Janeiro. 2018. Tese (Doutorado em Historia) — Instituto de Ciéncias Humanas e Filosofia - Programa
de Pos-Graduag@o em Historia, Unicamp, Campinas, 2018. Disponivel em: https://www.geledes.org.br/devir-
quilomba-e-a-feminizacao-do-conceito-de-quilombo-no-brasil/.
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retroagindo, ora se reproduzindo. “E os tempos de paz eram fundamentais para a longevidade
dos quilombos, porque permitiam a reprodugdo dos seus modos de vida.” (NASCIMENTO,
1976, apud RATTS, 2022, p.52).
Aprofundando na leitura de Beatriz Nascimento, nessa “paz quilombola”, que pode ter
longa duragao:
[...] meu estudo do quilombo se prende a essa perspectiva de organizagdo social do
quilombo, uma organizagdo social que tinha uma economia propria que tinha relagdes
proprias e que fundamentalmente era ndo s6 uma necessidade de resisténcia cultural,

mas também de resisténcia racial do negro. (NASCIMENTO, 1977, apud RATTS,
2022, p. 129).

Vé-se aqui o quilombo como estado negro, e suas relagdes sociais € comerciais,
inclusive entre o quilombo e os ndo negros. “O reduto de homens livres, se relacionando com
os outros homens livres ou ndo da sociedade brasileira, € que merece o esfor¢o de interpretagao

que gostariamos de empreender.” (NASCIMENTO, 1976, apud RATTS, 2022, p. 77).

[...] em busca do padrdo de relagdo racial brasileiro que para nos foi insuficientemente
estudado, justamente por ter sido o quilombo relegado a plano secundario, ¢ mais
ainda por so ser entendido enquanto foco de rebelido e insurrei¢do. Isto para nos ¢ a
exce¢do da vida do quilombo. Sua tonica sfo estes ultimos fatores que
simplificadamente tentamos resumir, fatores que estdo situados no tempo que
chamamos de “paz quilombola”. Embora possa coincidir com a guerra do quilombo,
¢ nela que este modelo de estrutura social se perpetua como Histoéria do Brasil e do

negro dentro desta ultima. (NASCIMENTO, 1976, apud RATTS, 2022, p. 79).

Ao longo da década de 1990, essas premissas comec¢am a ser rasuradas, seja em relagdo
aos significados do termo quilombo e a quantidade de comunidades que poderiam solicitar
esse direito, seja sobre a visdo de que o dispositivo juridico representava uma mudanca
de mentalidade na forma como as instituigdes brasileiras reconheciam o peso do racismo na
perpetuacdo das injusticas sociais. Sobre os significados de quilombo, as mulheres e as praticas
culturais identificadas como femininas foram sendo, aos poucos, selecionadas como os novos
simbolos da terra. Esse processo se reforgou conforme, na batalha discursiva, passaram a ser
reivindicadas as relagdes que se estabelecem com o territério € ndo apenas comprovagdes

materiais e arqueolodgicas da origem histdrica do grupo. (ALMEIDA, 2022).

As condi¢des materiais colocam em risco a continuidade dos modos de vida. Nao por
acaso, que varias mulheres quilombolas se valem da transmissdo de saberes como
forma de fortalecer os vinculos entre as pessoas e os territdrios. Suas praticas
mobilizam o que denomino de territério de afeto, entendido como um campo de agao
politica que se exprime pela manutengdo, criagdo ou redefinicdo de espagos
potencializados para aqueles que vivem nos territorios quilombolas. Territorios de
afetos ndo sdo definidos pela identidade juridica quilombola, mas pela relag@o que se
estabelece com o lugar e com aqueles que nele vivem. Trata-se de uma atitude politica,
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que privilegia o uso de saberes como forma de ampliar espagos de subjetivagdo,
constituidos por meio dos deslocamentos de sentidos que essas mulheres realizam em
relacdo aos efeitos das exclusdes de raga, de classe ou de género que afetam seus
corpos e os territorios de suas comunidades. Lango mao do termo afeto no caminho
aberto por Espinosa, ou seja, as afecgdes do corpo, pelas quais sua poténcia de agir é
aumentada ou diminuida, estimulada ou refreada, e, a0 mesmo tempo, as ideias dessas
afecgoes (ESPINOSA, 2013, p. 163-77). Socialmente nomeamos sensagdes que
atravessam 0s NOSSOS COrpos como amor, raiva, medo, mas vale dizer que os afetos
ndo se confundem com o que chamamos de sentimentos. Os afetos sdo intensidades
que atravessam 0S NOSSOS COIpos € muitas vezes Ndo conseguimos nomear, mas que
mobilizam nossos gestos, agdes e pensamentos. Nos ultimos anos, em termos teoricos,
cada vez mais se reconhece nas Ciéncias Sociais a importancia do afeto ao lado da
razdo, do calculo e da estratégia nas multiplas dindmicas da vida, incluindo a politica.
Esse tem sido o fundamento teorico central do que atualmente denominamos virada
afetiva. Nos Estados Unidos, desde a década de 1990, e no Brasil, nos ultimos anos,
a abordagem tem sido usada pelas teorizagdes feministas e queer. Apesar das
diferentes filiagdes teodricas em torno da virada afetiva, ha, pelo menos, duas
convergéncias que merecem destaque: primeira, a rejei¢do de uma hierarquia entre
mente e corpo para a construgdo do conhecimento. (ALMEIDA, 2018); segunda, o
enfoque tanto em nosso poder de afetar o mundo a nossa volta, quanto o de sermos
afetados por ele (HARDT, 2015). (ALMEIDA, 2022, p. 39-40).

Aprendendo com o trabalho de Almeida, seguimos nos capitulos vindouros tratando do
afeto como pratica do territdrio, materializado em plantas e palavras, sendo regenerador de
praticas sociais, culturais e ecologicas.

A lida com a terra, com os filhos, com os frequentes abusos masculinos, com as perdas
econdmicas e com as dificuldades emocionais e fisicas sdo amparadas nas rodas de conversa,
de danca e de canto. Estao nos versinhos de bem-querer, vendidos para o mundo, mas cultivados
entre mulheres amigas:

Queimou carvao, quero ver carvao queimar

E eu canto para Néga até o dia clarear

Néga ¢ bonita, bonitinha Nega é

Parece um cravo branco nos pezinho de Sao José
Ah, quem me dera uma chuva bem fininha

Pra molhar a sua cama e Néga vim dormir na minha

Queimar carvao, quero ver carvao queimar
Eu canto para Néga até o dia clarear?!

O afeto, que ¢ parente do cuidado, precisa, no entanto, ser enfatizado aqui em seu lugar
politico. A antropodloga Fernanda Maizza, em seu artigo “Especulacdes sobre pupunheiras ou
cuidar com parentes-planta”, nos atenta para o fato de como o cuidado foi durante muito tempo
uma forma de subjugar o mundo feminino, colocando as mulheres num lugar “natural”,
instintivo, que lhes daria a fungao biologica de cuidar da sua prole.

O cuidar ¢ o hoje reapropriado pelo pensamento intelectual feminista para ser
ressignificado e ¢ assim levado tanto para o ambito do politico como para uma ética

21 Versinhos feitos por Marli para Néga.
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das relagdes mais que humanas. O cuidar se torna um experimento para pensar um
mundo onde as pessoas tomam decisdes na presenga daqueles/as que vao encarar suas
consequéncias, algo que Isabelle Stengers chama de cosmopolitica. (MAIZZA, 2020,
apud OLIVEIRA et al., 2020, p.224).

Citando Maria Puig de la Bellacasa e seu livro Matters of Care, Maizza nos traz um
conceito fundamental para esta dissertagdo: “o cuidado, além de uma provocagdo, ¢ algo
especulativo, em aberto, ndo normativo e situado. O cuidado seria um modo afetivo que nos
ajuda a imaginar mundos.” (MAIZZA, 2020, apud OLIVEIRA et al., 2020, p.225).

Inspirada pelos afetos como acdo, também acrescento o componente da alegria como
agente regenerativo. O territério passa a ser o espaco do sagrado, da ancestralidade, do brincar,
o espaco do viver.

Aqui retornamos a uma tarde do inicio de margo de 2021 em que o poliartista (musico
de cena, compositor de trilhas sonoras, percussionista, diretor artistico e educador) Gil Amancio
nos conta sobre a criagdo do mundo a partir dos Bakongo. Diz o mito Bakongo da cria¢do que
Zampiapungo, o ser supremo dos cultos angolo-congoleses, foi tomado pela tristeza e cogitou
desistir da criacdo do mundo. Os inquices, seus filhos, resolveram alegra-lo para que a criagao
ndo fosse interrompida. Depois de todos tentarem em vao dirimir a tristeza de Zampiapungo
com suas habilidades, Zazi — o senhor do fogo — inventou o Ngoma, o primeiro tambor. Em
seguida, todos os inquices, guiados pelo batuque sincopado do Ngoma, fizeram a primeira festa
na manha do Mundo. Zambiapungo alegrou-se com o fuzué e anunciou que a criagdo nao iria
parar, que viessem criancas, mulheres e homens para escutar o Ngoma, cantar, dangar e alegrar
a vida — um mundo que nasce da festa e da alegria e s6 a partir dela é possivel.

E ainda que estejamos em um dos momentos mais enlutados da historia recente, e por
isso mesmo, ¢ a partir da alegria que queremos aprender a ler formas restaurativas produzidas
nas frestas e dadas a nds como recados regenerativos. Vale aqui ressaltar a consciéncia do olhar
para os recados ndo como solugdes imperativas, mas como tradugdo de poténcias para o devir.

Exploramos o sentido politico da alegria como uma atividade que conjura ideias e
praticas de resisténcia, abrindo o sentido dessa tltima palavra para que seja tomado por outras
formas de criacdo de possibilidades de vida. A festa, a alegria inventam um mundo e subvertem
a miséria.

Tal como colocada pela filésofa Isabelle Stengers, em No Tempo das Catdstrofes
(2015), a alegria ¢ producao-descoberta de um novo grau de liberdade, um aumento da poténcia

de agir, pensar e imaginar. E “[...] ela [a alegria] tem algo a ver com um saber, mas um saber
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que ndo ¢ de ordem tedrica, pois ndo designa a principio um objeto, mas o proprio modo de
existéncia daquele que se torna capaz de sentir alegria”. (STENGERS, 2015, p.152).

Stengers ainda acrescenta a alegria uma poténcia epidémica: “A alegria ¢ transmitida
ndo de alguém que sabe a alguém que ¢ ignorante, mas de um modo em si mesmo produtor de
igualdade, alegria de pensar e imaginar juntos, com os outros, gracas aos outros”. (STENGERS,
2015, p.152).

O mito Bakongo e o pensamento de Isabelle Stengers se encontram no entendimento de
que a alegria ¢ um estado ativador das relagdes, ativador de uma comunidade que pode
imaginar, pensar e, por principio, conectar aprendizes, mundos e suas relagdes. Mariléa
Almeida ainda retoma o que sugere Deleuze sobre estar alegre: “Alegria ¢ tudo o que consiste
em preencher uma poténcia. Sente alegria quando preenche, quando efetua uma de suas

poténcias.” (ALMEIDA, 2022, p.55).

Figura 8 — Roda de cantar e dancar no Quilombo Curtume, Jenipapo de Minas

Fonte: Foto da autora
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Figura 9 — Roda de cantar e dancar no Quilombo Pog¢des, Chapada do Norte

S

Fonte: Foto da autora

Tal constru¢ao também ¢ elaborada de forma unica pelo historiador Muniz Sodré, cuja

traducdo de palavras reforca profundamente o sentido que tomamos aqui para a alegria:

A palavra ‘alegria’ é usada modernamente para designar também o puro e simples
divertimento ou transbordamento pessoal pela risada, qualquer efeito de gratificagao
do ego. Nao ¢ exatamente o mesmo sentido que estamos visando e, por isso,
poderiamos alternar o emprego de ‘alegria’ com o da palavra ‘alacridade’ (também
derivada de alacer, alado), que esta bastante proxima de sacer (sagrado). Alacer tem
a ver com a liberdade das asas (ala) no céu e com a gravidade e a permanéncia da terra
(acer deriva de ager, campo). Alacre ¢ o movimento do céu (que, em latim, se chama
hildritas) em ligagio com a constancia da terra. Alacre ¢, por exemplo, o instante em
que o individuo, abrindo-se sinestesicamente as coisas do mundo — o sol que nasce, a
agua corrente, o ritmo dos seres —, abole o fluxo do tempo cronolégico, deixando o
seu corpo libertar-se de qualquer gravidade para experimentar a sensagdo do presente.
O real ndo emerge da temporalidade abstrata criada pelo valor que rege o mundo do
trabalho capitalista (guiado pela expectativa de um gozo futuro). O real surge, ao
contrario, de um tempo préprio (diferente do cronoldgico), como na celebragdo
festiva. No aqui e agora do mundo sente-se, por instantes, a presencga do real, isto ¢,
da singularidade das coisas. (SODRE, 2002, p. 162-163).

Mais tarde, em seu texto, Sodré reforca a presentificagdo contida na alegria:

A alegria do jogo, a alacridade, ¢ precisamente o que extermina a representagdo
abstrata. ‘Alegria é a prova dos noves’, dizia Oswald de Andrade. E, de fato, o
sentimento formado por uma intui¢do imediata do mundo, em que se experimenta a



36

forca do presente (o ‘nunc stans’ dos escolasticos) e se entra em comunhdo com o
real. Para experimenta-lo, ndo se requer nenhuma racionalizagdo, apenas a capacidade
de sentir. (SODRE, 2002, p. 164).

E na for¢a da alacridade, Sodré vé a possibilidade de resisténcia a pressdo degradante
dos escravizamentos de toda ordem, instituindo-se um lugar forte de soberania e identidade.

Ao longo dos proximos capitulos veremos como essas for¢as — do afeto e da alegria /
alacridade — costuram as relagdes femininas no Curtume, sua sobrevivéncia subjetiva e
cosmogodnica e sua possibilidade de inventar (e nos ensinar formas regenerativas). Vale lembrar
que tomamos o conceito de Stengers de comunidade como “[...] os que estdo reunidos pelo que
os faz pensar, imaginar, criar, de modo que o que cada um faz importa para os outros, ¢ recurso
para os outros.” (STENGERS, 2015, p. 80).

Sdo principios comunitarios articulados e que, na sociedade capitalista, t€ém sido
fortemente atacados na quebra de ciclos vitais, produzindo esquecimento ¢ desconexdo. Por
isso, faz-se urgente manejar nossos repertorios de saberes e politicas cotidianas que permitam
a imaginacdo, a inventividade.

No contexto atual, dominado por um conservadorismo violento, no qual o
obscurantismo e o horror governam a ordem do dia, a alegria como pulsdo e o afeto como
cuidado s3o antidotos subversivos para minar o 6dio. Como poténcias afetivas dadas a
inven¢do, expandem as possibilidades de acdo e se fazem presentes como forga politica,
tornando-se construcao do desejo e um direito social.

Se ndo for com alegria, nem saio de casa. A alegria ¢ o que combina comigo. O sorriso
me fortalece. A gente reune as mulheres e conversa uma com a outra e se fortalece na
conversa, a gente faz casinho uma da outra, ri uma da outra, ¢ imenso o sentimento
de alegria. Ajuda demais quando t4& em grupo, as mulheres tém uma vida meio

complicada e quando a gente retine o grupo é pra cantar, dancar. E cura para o corpo,
a alma e mente. (SILVANA).

4.2 Manejar abundancia

“Quando a gente conhece a terra, ela ajuda a gente a pensar, a desenhar, a cantar.”
(MARLI)

Estar na terra (no territdrio, aquilombadas), mexer com a terra (cultivar, plantar) e com
a terra aprender e se colocar como sujeito inventivo no mundo tem — aqui explorado como
hipétese — um carater regenerativo e inventivo da vida, perpassado por uma capacidade

feminina de manejar a abundancia e produzir diversidade.
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A pesquisadora Carolina Levis (2022) nomeia o processo de restauragdo biocultural,
favorecendo a narrativa intrinseca a esta pesquisa de que ha uma negacdo da cisdo moderna
entre cultura e natureza, bem como trazendo a dimensdo cultural da natureza ¢ a dimensao

natural da cultura.

Os elementos culturais fazem parte da paisagem natural, por isso podemos pensar em
algumas implicagdes para projetar novos mundos de coexisténcia de que tanto
necessitamos neste momento. Para isso, pensei em algumas implicacdes, mas
podemos construir outras: uma delas ¢ que as paisagens e as plantas carregam a
historia humana e, através do estudo dessas paisagens, podemos reconstruir a histéria
humana juntamente com a memoria das pessoas. Os patrimdnios, muitas vezes vistos
como naturais ou culturais, sdo, na verdade, ambos; nio existe separagdo, o0s
patrimonios naturais sdo culturais e os culturais sdo naturais, ¢ as populagdes locais
sdo guardids, mantenedoras e também amplificadoras dos patriménios e por isso elas
sdo tdo importantes para a construgdo de novos mundos. (LEVIS, 2022, p. 33).

“Minha roga tem de tudo ” — é uma frase recorrente no Curtume quando contam de suas
terras. Em consonancia com Carolina Levis que aponta a imprescindibilidade da memoéria e da

vontade de reconstruir, dos povos tradicionais:

Enquanto existirem povos indigenas e comunidades tradicionais que ainda tém a
memoria e a vontade de reconstruir, existird um conhecimento ancestral, entdo existira
também a possibilidade de restaurar — ou seja, além de manter, restaurar. Algo bem
marcante das populagdes de areas muito biodiversas € que os sistemas de
biodiversidade sdo basecados em dois pontos: o da geracdo de diversidade — a
diversidade é importante, ¢ interessante, ha um gosto pela variedade de batatas, de
mandiocas, de plantas e de animais; e, por outro lado, ha o conhecimento sobre como
manejar a diversidade, tanto manejar a presenca de varias espécies e variedades num
quintal ou numa roga, como também a propria abundancia da fauna e flora. Esse
conhecimento ainda estd muito presente nos modos de vida das populagdes indigenas
e das populagdes tradicionais. (LEVIS, 2022, p.35).

Passaremos, entdo, a refletir sobre como esse manejo da abundancia nos traz
ensinamentos fundamentais na lida da terra, na convivéncia com as plantas, e também na
constru¢do de narrativas de vida e na palavra como sagrada para a cura e a alegria.

E importante colocar que a ideia de agricultura, mesmo remetendo diretamente as
plantas alimentares, transborda e vai muito além com as praticas e os saberes das populacdes
tradicionais, que tém levado ao cultivo de muitas plantas para outras finalidades.

Os tipos de uso das plantas, e mais ainda os seus modos de preparagdo, ndo sdo
estaticos, determinados de uma vez por todas; eles variam de acordo com os contextos
culturais e ecoldgicos. E um conjunto dindmico que pode ser reconfigurado ao longo
do tempo: uma planta pode ser inicialmente consumida e depois, algumas geragdes

mais tarde, ser percebida como medicinal ou ter um forte valor simbolico, ou vice-
versa. As rogas e capoeiras também fornecem recursos ndo cultivados ou nao
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manejados: sdo arcas de atragdo de caga, de coleta de plantas medicinais, de
forrageiras ou outras. 2

Nessa trama de usos e renovacdo dos saberes, hd uma pratica importante, sempre
reiterada pelas comunidades tradicionais, de observacdo e aprendizado constante com a
natureza e os ciclos ecoldgicos. Ha sempre uma indagacdo sobre que seres sao esses € um

deslumbramento com os verdes viventes.

— E os carrapichos, os carrapichinhos que querem vir na roupa da gente? [...] — E os
arbustos, as plantinhas, os cipo6s, as ervas? [...] — E os capins, os capins bonitos, que
os boizinhos e os cavalos pastam [...] — Dos verdes viventes, cada um, por chuva e
sol, pelejando no seu lugarzinho? (ROSA, 2009a, v. 1, p. 515).

E seguimos para a vida com as plantas recadeiras.

22 CUNHA, Manuela Carneiro da; MAGALHAES, Sénia Barbosa; ADAMS, Cristina (Org.) / EMPERAIRE,
Laure (Coord. se¢do 7). Povos tradicionais e biodiversidade no Brasil [recurso eletronico]: contribuigdes dos
povos indigenas, quilombolas e comunidades tradicionais para a biodiversidade, politicas e ameagas. Sao
Paulo: SBPC, 2021. 351 p-: il. color., mapas color., Disponivel em:
http://portal.sbpcnet.org.br/livro/povostradicionais7.pdf.
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5 PLANTAS RECADEIRAS

“Que nunca sejam triviais para mim os castanheiros.”

(Guimaraes Rosa, em Ave, Palavra, 1970)

“As arvores sdo um radiotransmissor de energia e de interconexdo do chdo-terra-
humanidade com as forgas do alto cosmos”

(Leda Maria Martins, em Performances do Tempo Espiralar, 2021b)

Inquieta-me imaginar que quando Guimaraes Rosa escreveu essa frase em seu “Didrio
em Paris”, em um periodo que se situa entre a publicagdo de Sagarana, que teve duas edi¢des
em 1946, e as futuras publicagdes de Corpo de Baile e Grande Sertdo: Veredas, quase dez anos
depois, ele parecia ja saber aquilo que Manuela Carneiro da Cunha (2020) afirma quando diz
que “a hierarquia do vivente estd em causa. A humanizacdo do vegetal ¢ companheira do
reconhecimento da vegetalidade do humano. Nio somos apenas animais.”??

Nao hé nada de trivial nas plantas, elas “ndo sdo pobres de mundo”, diz Carneiro da
Cunha (2020). Mais do que isso, sdo veiculo, radiotransmissores de energia, como diz Leda
Maria Martins (2021a).

E, se estamos em profunda crise ecologica, ¢ porque algo de mégico se perdeu ao nos
basearmos no modo de vida capitalista, trivializamos aquilo que ¢ excepcional e quisemos
requisitar para os humanos a excepcionalidade. Mas, apesar do colonialismo generalizado no
modelo de plantation, que operou na desconstrucdo do indeterminado, na subjugagdo e na
violéncia, sendo impossivel separar a exploragdo ambiental da humana, a vida insiste em brotar
e sdo os povos tradicionais do passado e do presente, os agricultores familiares, os indigenas e
os quilombolas que nos ensinam formas de regeneragdo e de participagdo em uma rede de
ritmos vitais, como conceitua Anna Tsing em suas “assembleias polifonicas” (TSING, 2022, p.
17).

A relacdo com a natureza € uma postura ética, segundo Leda Maria Martins (2021b):

A educag@o com a natureza assenta-se no pensamento de que tudo a natureza se liga,
de que tudo nela se transfere, pois dela advém alimentos e remédios, aromas curativos,
o0s incensos, os perfumes, os lumes e todos os sabores. A relagdo com a natureza é

assim também uma postura ética. Dai o cuidado com a ecologia, o que significa
reveréncia ao natural e desejo de equilibrio. Ndo ¢ de causar estranheza, portanto, que

23 Manuela Carneiro da Cunha escreve em texto de orelha no livro Vozes Vegetais. Ver: OLIVEIRA, Joana Cabral

de et al. (Org.). Vozes Vegetais: diversidade, resisténcias e historias da floresta. Sdo Paulo: Ubu Editora /IRD,
2020.
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os terreiros negros sejam habitados por arvores de varias espécies, arbustos, plantas
altas, plantinhas, jardins, canteiros.” (MARTINS, 2021b, p. 108).

E uma postura ética e um enlace cultural. “A cultura de planta é nossa cultura daqui
mesmo. S6 de ta dentro da mata, a gente ja recebe cura. Para minha pessoa, cada planta tem
uma cura.” (MARLI).

A experiéncia de estar dentro da mata seca no Médio Jequitinhonha ¢ mesmo de se curar
e se perder, ha aridez e vida, entrelacamentos sutis que precisam de conhecimentos nada débvios
(ou triviais) para se manejar — entrelagamento fruto de relagdes que as mulheres compdem com
o mundo das plantas.

Quando na estrada, ao indicar o caminho, Néga me diz “naquele galho pegue a direita”,
procuro o galho, mas o real ¢ a bifurcacdo. “Que nem as galhas, moga, que tém varios
caminhos” (NEGA).

Sdo pistas vegetais por menores que sejam que o tempo todo nos guiam para
explicitacdo dessas outras formas de fazer-mundo, pensar-mundo. Entdo, para colocar mais
galhas, chega Marli com sua historia com Bilu:

As plantas, a terra ¢ os animais eu sou apaixonada. Meus animais s3o gente, todo
mundo tem nome, ninguém apanha, coloco na carcunda. Um dia eu peguei um ovo
que tava abandonado e coloquei ele pra chocar junto de mim, deixava ele quentinho,
andava comigo de um lado pra outro. Ai nasceu Bilu, que hoje t4 um hominho grande,

anda atras de mim pra todo lado. Quando eu t6 cantando versos, ele fica louquinho e
ndo sossega se nao tiver no meu colo. Me ouve paradinho.

Figura 10 — Marli, entre sua filha e sua mae, e Bilu
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Fonte: Acervo Mulheres do Jequitinhonha.
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E ¢ impossivel ouvir Marli e ndo pensar na filésofa estadunidense Donna Haraway. E
na intrigante possibilidade de tempo-espago em que essas duas mulheres podem se encontrar.
Nas “Historias de Camille”, texto correspondente ao capitulo 8 do livro Staying with the
Trouble. Making Kin in the Chthulucene, Donna Haraway nos faz refletir sobre formas de
“parentesco estranho” que incluem relagdes humanas e ndo-humanas, e que faz com que nos
‘tornemos-com’ (“become with”) as outras formas de vida (HARAWAY, 2016).
Nas especulagdes de Haraway, o mundo esta em ruinas e as criangas devem lidar com
a questdo que ¢ como criar modos de viver em um mundo assim. Fabiana Maizza (2020, p. 216)
assim traduz e sintetiza a respeito da obra de Haraway:
Cada crianga deve ter ao menos trés pais/maes, as criangas devem ser consideradas
raras e preciosas ¢ devem possuir um animal simbionte, que € parente da pessoa; as
relagdes de parentesco podem ser formadas a qualquer momento da vida, inclusive
com imigrantes recém-chegados. Estamos falando de mundos anticoloniais,
antirracistas, onde criar parentesco ¢ um meio de reduzir as demandas humanas na

Terra e, a0 mesmo tempo, fazer florescer humanos e outras criaturas, e engajar
energias e paixdes nos mundos dispersos emergentes.

E, de alguma forma, a vivéncia de Marli estd mais proxima dessas criancas fabulativas
de Haraway do que a vivéncia a que eu mesma me proponho.

Em todo quintal ha bichos com nomes, em toda casa ha plantas para cuidar, sempre num
cuidado que extrapola o “manter vivo”, que implica o sagrado, o “tornar-se com”, uma forma
de cura como um agenciamento politico de compor com a Terra.

Marli, Néga, Silvana e Carmem sdo agricultoras e raizeiras (Silvana se diz aprendiz), o
rogado atravessa e estrutura suas vidas, como espaco de troca, de subsisténcia, de brincadeira,

de fazer-mundo.

Figura 11 — Néga e Carmem na colheita do algodao

Fonte: Acervo Mulheres do Jequitinhonha.
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Entendendo a vida como uma vida com plantas, elas cultivam “plantas que a gente
gosta, precisa e tem”, segundo Néga.
Nos nos sentamos uma tarde para conversar e, sempre na desconfianca delas de que ¢

muita coisa para eu entender, passamos por seus saberes-plantas:

- Eu gosto das plantas que faz cha.

- Mas océ ndo consegue acompanhar nos no mato, ndo — Néga me diz, rindo muito —
Nos vao levar océ la na grota do mocozeira e te deixar la...

E comega a explicar para mim:

- Erva-cidreira de capim serve para acalmar. Evva-cidreira de vara serve para febre,
garganta, tanto pode beber, quanto pra tomar banho. Cozinha e joga no corpo, depois toma
um pouquinho. Poejo é pra gripe, faz cha e coloca mel. Banha de galinha é assim, quando o
bebezinho nasce, tem hora que ele ja nasce e ja gripa. Ai, esquenta, coloca um pouquinho no
peito, no narizinho, ai ajuda ele, porque ele ndo sabe escarrar.

- Néga fala mentira, nos ndo deixa océ la, ndo, ela ndo é ma desse jeito, ndo... — diz
Silvana.

- Algoddo tem um monte de funcdo: quando ndo tinha energia, fazia pavio pra
lamparina; o piloto pra colocar na parede — descasca a mamona, descaroga o algoddo, coloca
no pildo e soca. Essa pasta vocé faz tipo uns biscoitos, coloca ela num pratinho e coloca o
fogo, ai vai queimando, era para iluminar, tem uns 40 anos. Tem também o candeeiro, ai coloca
o0 azeite e poe fogo — Silvana e Néga se revezam na explicagdo.

- Depois chegou a época do querosene e mde fazia piloto s6 pra nos vé como é que é e
aprender se precisar de novo. Com o tempo foi melhorando e teve energia — completa Carmem.

- E da mamona faz um tanto de outra coisa também. Faz piloto, faz sabdo de quadra,
faz azeite — conta Silvana.

- Qual sabdo? — eu pergunto.

- Aquele sabdo pretinho — responde Silvana.

- E pra tomar banho ou pra lavar roupa? — continuo, curiosa.

- Se quiser tomar banho, cé toma. Antigamente ndo tinha sabonete e tomava so com ele
— explica Néga.

- E que o cheiro dele ndo é muito agraddvel ndo — arremata Silvana.

- Ndo é feito com soda, ndo, o pra banho — argumenta Néga.

- Se ta com uma alergia muito forte, pego na casa da minha sogra pra alisar a pele —

comenta Carmem.
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- O que é sabdo de quadra? — pergunto.

- E que pega a cinza da fornalha e coloca junto. E muita informagdo — observa Silvana.

- Mas o certo mesmo é feito no bandoleiro. Cé vai no mato, pega uns pauzinhos dessa
grossura, que meus tios fazia pra minha vo, junta eles assim, vai em volta e vocé tranga tudo
de cipo tatu, faz tipo um cestinho, depois vocé vai e forra com palha de banana, o fundinho cé
amarra bem marrado, ai, cé poe a cinza e vai encarcando, vai encarcando, vai molhando.
Quando tiver bem encarcado, cé faz um buraquinho assim, tipo a panelinha, e poe a agua, até
que a agua caia na quadra e vé se ta ardendo. Se tiver ardendo, cortando, ta boa. Se cé tiver
uns pratinhos encardidos, enfia os pratos esmaltado e sai brilhando. Sai novinho — ensina
Néga.

- Pode tacar a mdo, ndo da nada. Na hora de colocar no sabdo tem que fazer o controle
— completa Carmem.

- E bom pra pele, bom pra mau olhado. Bom até pra arrumar marido — acrescenta Néga.

- Ele é bom mesmo, meu marido sempre pega pra lavar o rosto, a pele fica bem lisinha
— arremata Silvana.

- Voltando pro algoddo, que a gente comegou falando... — tento voltar ao assunto.

- As folhas do pardo servem pra calo na urina. Infec¢do urinaria — indica Silvana.

- 86 o pardo — alerta Carmem.

- Folha da mamoneira faz banho de assento pra hemorroida — continua Silvana com as
indicagdes — Boldo é muito bom pro figado, quando a pessoa bebe um golezinho a mais.

- Agora isso ndo da em qualquer lugar ndo, filha, tem que plantar, cuidar. Eu tenho
arruda — informa Néga.

- Para mau olhado, né? —busco confirmacao.

- E pra por na cachaga também. Quando a mulher ganha crianga, tem que tomar aquela
arrudinha — explica Néga.

- Por qué? — fico curiosa.

- E a tradi¢do, né? — responde Silvana.

- Serve pra muita coisa. Serve para tomar para mau olhado, é tradi¢do daqui quando
a mulher ganha neném. A pinga fica verdinha, ajuda a cicatrizar la dentro. Hoje ndo usa mais,
mas, quando as muié ganhava neném, tomava banho de assento. Mas é com outras drvores, é
goiabeira, casca da goiaba. Uma planta que da em beira de corrego, uns chamam ela de mango
bravo, outros de velano, essas ai é pra banho de assento também. E a tinteira também, a mesma
que faz tingimento. Ela é cheirosa, tem um cheiro gostoso... — ensina Nega, continuando — Eu

tenho um toceirona de cana-de-macaco la em casa. E pra calor na urina e pedra no rim.
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- E tipo anti-inflamatéria. Serve pra muita coisa, ds vezes, conhece prum lado ou pro
outro... —ressalta Carmem, acrescentando mais informagdes — Losna também tem. E tipo boldo,
¢ amarga. O angico da uma resina que a gente tira pra fazer xarope pra gripe. O ruibardo é
outra coisa, ¢ um das raizinha roxa que é bom pra dar pra menino quando esta nascendo os
dente.

- E o carapia também, é raiz, é rasteiro, da corrido no chdo, pega no mato pra fazer
cha. Ajuda a estourd mais depressa os dente. Quem ensinou tudo isso pra gente foi as mde e as
parteira mais antiga — lembra Silvana.

- Agora ndo tem parteira no Curtume, ndo. Eva a mae Terezinha. Umas morreu. Néga
pega, mas ndo é tipo profissdo — Carmem informa.

- Néga pega como? — eu pergunto.

- Quer que eu pegue o seu, né? — provoca Néga.

- Eu ndo vou ter mais ndo, Néga — eu respondo.

- A fonte ndo secou ainda, ndo — Néga me alerta.

- Minha sogra teve o ultimo menino dela com 47 anos — conta Carmem.

- Qual é o remédio pra ficar gravida? — sigo perguntando.

- Tem o tiborna, cé sai doida ai cagando homem. Se vocé beber essa raiz, cé fica subindo
na parede. Mas ndo é pra homem ndo, é so pra mulher. Mas aqui na regido ndo tem pra homem
ndo, so tem pra mulher... — garante Néga, que ainda completa — Depois que tem neném, faz
também uns purgantezinho para limpar tudo. As parteira é que sabem fazer, moga. Acho que é
com azeite e um monte de raiz la.

- O azeite proprio da mamona, ndo é este outro, ndo. Serve também pra curar o umbigo
o azeite da mamona — comenta Silvana.

- E 6leo de ricino, que é 6leo de mamona, mas sé porque ele veio da farmdcia chama
outro nome — ironiza Néga.

- Pode usar no cabelo também pra hidratar. Mas quando o cabelo ta caindo, é a folha
da goiaba. O banho de alecrim também para lavar o cabelo — Silvana indica.

- Cé pode também colocar o galho de alecrim dentro do xampu, mas tem que ser xampu
transparente. Ele vai soltando aroma — Néga ensina.

- Eu hidrato o cabelo da minha filha com a baba do quiabo — conta Silvana.

- Uma coisa que usava e agora ndo usa mais é o chifre raspado, ai, colocava na cachaga
e chegava no fogo e falava chifre queimado. E as mulheres que ganhava menino tomavam, era

simpatia mesmo — Carmem lembra.
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- E chifre de boi, ndo é chifire de homem ndo! E ele é remédio ndo é sé pra isso ndo, ele
¢ pra gente com dor de cabe¢a, pra mulher pra um monte de coisa. E é cheiroso.... Quando cé
coloca no forno, da vontade de ir roendo nele. Ndo é cheiro de boi, nem de carne, é cheiro
diferente, é mesmo cheiroso... — explica Néga, continuando as recomendacdes — Pra cabelo
também é bom a quina. Mas sé6 acha ld no Chapaddo, onde a gente panha pequi. E uma drvore,
serve pra beber pro estomago quando cé come e fica assim... Serve pra abrir apetite também.
Raspa a arvore e faz cha.

- E vocés vdo buscar as coisas do mato? — pergunto a elas.

- Quando a gente ndo vai, alguém mesmo traz. Agora mesmo, meu marido, quando meu
marido vai procurar pequi, ele traz a quina — exemplifica Silvana.

- Cé ndo usa muito passar em Minas Novas, ndo, né? E ld praqueles lados que tem —
sugere Néga.

- E para o tingimento, o que é que usa? — sigo com as perguntas.

- O principal mesmo é a casca da aroeira. Tanto pode usar a casca quanto as folhas
meio madura. Ai, é dois quilos de folha pra meio quilo de tecido. Usa tinteira também e gema
de ovo... — responde Néga, acrescentando — Mas ndo gema de ovo de galinha, ¢ uma arvore.
Océ vai achar que é de comer.

- E porque a casca, quando vocé tira, ela é bem amarelinha — esclarece Silvana.

- Da pro lado de amarelo, ou pro lado de ferrugem, dependente da situacdo que a folha
tiver. O anil da azul e cinza, cé quebra os galho dele tudo e poe de molho. Ele é arvore pequena.
Mas se passar os dias muito, ele ndo da nada, passa do ponto. O angico, quando cé acha o
bem vermelhim, também da um rosa bem bonito. Agora tem um jeito de tirar pra ndo estragar
a arvore. A arvore tem trés peles, cé pode cortar procé ver. Primeiro a rabuja, ai, dda na
segunda pele, quando chegar na terceira pele, cé ndo corta mais. Cé pode até tirar, mas a
arvore prejudica. Eu esqueci de mostrar procé as aroeira la perto de casa que eu tirei casca
quando comecei a fazer tingimento. Até hoje ndo sarou direito, ja tem um bom tempo. Ai, ela
vai chamando a casca, vai chamando a casca, vai chamando a casca e vai tampando aquele
lugar que vocé descobriu. Tem uns trés, quatro anos e nem pegou tinta ainda, ela rebugcou, mas
ndo pegou couro —relata Néga, comentando ao final — Pra mim eu me sinto importante de saber
isso ai.

- Eu vou aprendendo de Néga — diz Carmem.

- Nega é professora, pra mim é muito enriquecedor porque eu substituo os remédios de

farmdcia e os da natureza vocé pode tomar sempre — completa Silvana.
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- E tem o barbatimdo pra curar ferida. Ele pode beber também, mas tem que saber usar.
Porque sendo ele pode tirar o coro da sua tripa e vocé pode até ter dificuldade de ir no
banheiro. Vocé bebe pra qualquer ferida que tem por dentro — acrescenta Néga, que diz pra

mim — Mas é muita coisa, aqui essa conversa é o dia todo. Cé ndo vai aprender tudo, ndo.

Nessa conversa para o dia todo, vejo alegrias de quintal numa conversa de chio e tempo
ancestrais. Ha entre elas uma rede de coaprendizagem que ndo esta ancorada somente no tempo
presente e que esta fundada na alegria e na resisténcia. Como se vé muitas vezes na transcri¢ao,
elas se desafiam mutuamente, complementam os saberes umas das outras, fazem galhofa do
ndo saber, alimentando as melhores conexdes entre elas e delas com as plantas. O uso das
plantas e saber usar sem subjugar sao conhecimentos profundamente arraigados no viver. “A
arvore tem trés peles e quando chegar na terceira voc€ ndo corta mais” — Néga sabe como tingir
com a aroeira e, mais do que isso, sabe do tempo da planta para permanecer.

Nos ultimos anos, a pesquisa sobre plantas tem suplantado os limites da botanica e
proliferado nos campos da antropologia e da filosofia, o que mostra um “novo saber notar” as
ciéncias sociais, que chegam atrasadas em relagdo aos saberes tradicionais — indigenas
brasileiros, amerindios e quilombolas, epistemologias que sempre ouviram o chdo, o céu, as
estrelas, as plantas e os animais na composicao de seus conceitos-vida.

O fildsofo italiano Emanuele Coccia, um dos estudiosos contemporaneos dedicados a
vida das plantas, sintetiza:

Nao se pode separar — nem fisicamente nem metafisicamente — a planta do mundo
que a acolhe. Ela ¢ a forma mais intensa, mais radical, mais paradigmatica do estar-
no-mundo. Interrogar as plantas ¢ compreender o que significa estar-no-mundo. A
planta encarna o lago mais intimo e mais elementar que a vida pode estabelecer com
o mundo. O inverso também ¢ verdadeiro: ela ¢ o observatoério mais puro para
con-templar o mundo em sua totalidade. Sob o sol ou sob as nuvens, misturando-se a
agua e ao vento, sua vida ¢ uma intermindvel contemplagdo cosmica, sem dissociar
0s objetos e as substancias, ou, dito de outra forma, aceitando todas as nuances, até se

fundir com o mundo, até coincidir com sua substincia. Nunca poderemos
compreender uma planta sem ter compreendido o que ¢ o mundo. (COCCIA, 2018,

p-13).

Essa filosofia, do outro lado do Atlantico, esbarra na construgdo poética e politica da
vida cotidiana das mulheres do Curtume, uma compreensao das plantas e do mundo e as formas
de resisténcia criadas por elas que estdo escritas nas histérias de subversao de negras e negros
escravizados e que perduram no tempo. Em minhas conversas com Néga, por diversas vezes
ela me diz que ainda tem muito segredo de planta para eu saber, que tem planta que ajuda a

“enganar quem precise’.
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Em 2020, lendo um texto?* da escritora Bianca Santana, descobri a existéncia de um
artigo chamado “Amansa-senhor: a arma dos negros contra seus senhores” da
etnofarmacobotanica Maria Thereza Lemos de Arruda Camargo, ¢ comeco a entender uma
gama de segredos que Néga nunca me contou.

No artigo, Maria Thereza Arruda Camargo (2007), como conta Bianca Santana (2020),
parte das relagdes entre o nome atribuido por pessoas negras escravizadas a planta e os registros
histéricos das “perturbagdes mentais” a que eram acometidos os chamados senhores de
escravos quando tomavam, sem saber, doses pequenas e prolongadas da planta. E entdo
apresenta dados fitoquimicos e farmacolédgicos.

A pesquisa de Camargo? é um elemento a mais na constatagdo das sabedorias ancestrais

de viver com as plantas. Sobre seu artigo, ela conta que:

Amansa-senhor, denominagdo popular da espécie botanica Petiveriaalliaceae L.
Phytolacaceae, planta conhecida popularmente por seus poderes magicos, € o
objeto do presente artigo que visa trazer subsidios que permitam explicar a relagdo
existente entre o nome vulgar dado a esta planta pelos negros do periodo escravagista
no Brasil e as perturba¢des mentais de que eram acometidos os senhores de escravos,
quando lhes eram ministrados, secretamente, em doses parceladas, por tempo
prolongado, pogdes a base desta planta, visando, entre outros motivos, proteger as
mulheres negras do assédio de seus patroes. Negros e negras eram eximios
manipuladores de ervas com fins magicos, tanto para o preparo dos filtros de amor,
visando a estimular o apetite sexual de seus senhores, com o intuito de seduzi-los,
muitas vezes para se vingarem de suas patroas, como, também, sabiam preparar
pogdes poderosas capazes de enfraquecer o cérebro dos senhores, fazendo-os cair em
inani¢do ¢ morrer lentamente. Visavam, também, dar aos feitores a fim de torna-los
mais brandos na convivéncia diaria.

Na pesquisa, Camargo (2007, p. 31) mostra que:

[...] experiéncias com extratos do pd das folhas e do caule foram realizadas em rato,
em 1990, quando apresentaram diminui¢ao do nivel de agticar no sangue em mais de
60%, apds 48 horas da administragdo. Este efeito se deve ao Pinitol (3- 0-metil-
quiroinositol), um fosfoglicano endoégeno de baixo peso molecular, o qual exerce um
efeito semelhante a insulina, no controle da glicemia. Age por um mecanismo de pos-
receptor aumentando a captagdo de glucose [...] a sindrome da hipoglicemia termina
em coma € morte.

24 SANTANA, Bianca. Arruda e guiné: Na auséncia de benzedeira, um banho de folhas ajudaria a romper com
mais um desénimo dessa  pandemia. Revista Gama. 2020. Disponivel em:
https://gamarevista.uol.com.br/colunistas/bianca-santana/arruda-e-guine/.

25 CAMARGO, Maria Thereza Lemos de Arruda. AMANSA-SENHOR: a arma dos negros contra seus senhores.
Revista Pos Ciéncias Sociais - Sao Luis, v. 4, n.8, jul/dez. 2007. Disponivel em:
http://periodicoseletronicos.ufma.br/index.php/rpcsoc/article/view/830/537.
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E uma constatacdo cientifica que leva Bianca Santana (2020) a se perguntar: “Nao ¢é
impressionante o conhecimento condensado e disseminado por negras e negros em um nome
popular?”.

No Sudeste, a “amansa-senhor” ¢ mais conhecida como ‘“‘erva-de-guiné”, também
utilizada como diurético, analgésico, antirreumadtico, abortivo, dentre outras atividades
terapéuticas.

A relagdo intima entre essas mulheres e as plantas passa por um lugar de fazer-mundo
em que tanto as mulheres tém seu papel como as plantas tém papel proprio, em uma relagdo
hibrida que implica lugares de pensar, formas de comer, formas de se curar, formas de respirar
e formas de rebrotar na mata seca ou nas ruinas do capitalismo.

Em uma bonita passagem de seu texto 4 Virada Vegetal, publicado no Brasil pela n-1
Edi¢des, Emanuele Coccia diz que:

[...] plantas sdo as jardineiras de nosso mundo e o objeto de sua jardinagem nao é
exclusivamente o solo, a crosta terrestre, mas também o céu: a primeira € mais
originaria forma de agricultura ndo ¢ a que se faz na terra, mas a agricultura celeste
que as plantas fazem em nossa atmosfera. Ou, para dizé-lo de maneira mais direta, a
paisagem ¢ sempre uma figura do céu, ndo uma configuracdo particular da superficie
do planeta. A paisagem ¢ um ritmo do sopro. E sempre uma configuragao
climatologica e meteorologica, ndo uma construgdo geométrica ou geoldgica. A

paisagem originaria ¢ o clima: a terra e sua forma superficial sdo apenas seus
acidentes. (COCCIA, 2018, p. 9)

De fato, s6 ha vida na Terra porque ha emissao de oxigénio via processos bioquimicos.
A imagem, entretanto, de uma agricultura celestial ¢ instigante para se fabular uma jardinagem
que extrapola o visivel do chdo e copula com aquilo que ha de sagrado e cosmolédgico para
diversos povos.

E ndo ha, como se sabe, vida que ndo exista a partir da agéncia dos diversos seres em

friccdo.

Pensar o mundo como um jardim cujos jardineiros sdo as proprias plantas significa,
antes de tudo, reivindicar seu estatuto de artefato: o proprio mundo nada tem de
puramente natural, no sentido de que a natureza seria a priori, dada de antemao; ele
se acha, ao contrario, sobre o limiar de indistingdo entre natureza ¢ cultura. Ele ¢ um
produto cultural dos seres vivos, ¢ ndo somente a condi¢ao de possibilidade da vida.
Gaia ¢é assim a filha de Flora, ou melhor, a filha bastarda e hibrida de todos os seus
habitantes. A cosmologia ¢ um tratado de jardinagem: um manual sobre as inimeras
maneiras de agenciar os seres mais dispares e de harmonizar seus ritmos e seus sopros.
Inversamente, a jardinagem ndo ¢ uma atividade, mas o ser e a forma das proprias
plantas. (COCCIA, 2018, p. 10).
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5.1 A cultura do algodao

A cultura do algoddo agroecologico, introduzida como pratica dos quintais desde o
inicio de 2020 no quilombo do Curtume, tem trazido a tona recados da ancestralidade das
pessoas e da terra para aquela comunidade.

Muito forte no Vale do Jequitinhonha nas primeiras décadas do século XX, o cultivo do
algodao ¢ uma lembran¢a de muita precariedade na memoria dos mais velhos, mas também esta
relacionado a tradi¢des do fazer artesanal, das rodas de fiar, do tear.

A opgdo das mulheres por voltar a cultivar o algoddo arbdreo, agora em outras
condi¢des, com o cuidado da terra e gerando produtos in natura e também os fios com
tingimento botanico t€ém despertado nelas muitas historias de um passado escravocrata e de
exploragdo em que as plantagdes de algoddo sdo profundamente simbolicas ndo apenas no
Brasil, mas em todo o continente americano, especialmente nos Estados Unidos.

Aqui, o algoddo cantado muitas vezes como o “ouro branco” também faz parte do
imaginario das populacdes negras e sertanejas.

As historias do algoddo se configuram, de certa maneira, como recados da
ancestralidade feminina da comunidade, que nesta pesquisa procuramos conectar com outras
reflexdes centradas nesse ser-planta.

Na comunidade do Curtume, durante os anos desta pesquisa, a plantacdo nos quintais e
rogados das mulheres passou por uma série de problemas produtivos — o que, recentemente,
induziu a uma mudanga do algoddo arbéreo para o algodao arbusto. Entretanto, mais do que a
materialidade da roga, da colheita e das sementes, nos parece importante e torna-se inicio de
uma proposicao de pesquisa o olhar para o algodao de forma simbdlica.

O pesquisador Thales Augusto Zamberlan Pereira, em artigo*® de 2018, nos chama a
atengdo para o fato de que grande parte da literatura sobre a producdo de algodao no Brasil,
durante o século XIX, considera o algoddo como um produto de “homem pobre” — cultivado
por pequenos agricultores que ndo empregavam uma grande forga de trabalho escrava.

No entanto, informagdes fornecidas em mapas populacionais do periodo entre 1800 e
1840 mostram que os escravos representavam metade da populagdo do Maranhdo, o
mais importante exportador de algoddo do Brasil at¢ a década de 1840. Isso
representou uma participa¢ao maior do que em qualquer regidao do nordeste do Brasil,

e foi comparavel as participagdes da populagdo escrava registradas na regido
algodoeira no sul dos Estados Unidos. (PEREIRA, 2018).

26 PEREIRA, T. A. Z. Poor man’s crop? Slavery in cotton regions in Brazil (1800-1850). Estudos Economicos
(Sao Paulo. Impresso), v. 48, p. 623-655, 2018.
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No artigo, Pereira (2018) afirma que durante os anos do hoom do algodao no Brasil
(1790-1820), nao apenas o algodio exportado do nordeste brasileiro para a Gra-Bretanha e a
Europa continental foi cultivado em grandes plantagdes, mas também os precos de escravos
foram maiores no Maranhdo do que em outras provincias brasileiras.

Sao indicios que nos fazem querer aprofundar a pesquisa do algoddo no Brasil e sua
relacdo com a opressdo colonial, a escravidao, os saberes tradicionais e a presenca feminina.
Muitos elementos que se conjuram em sinais, pistas e recados de um tempo-espaco passado e
presente para um devir em curso.

Ha que se aprofundar, mas, por ora, parece haver espago para uma especulacdo (nos
moldes fabulatérios de Haraway) para iniciar a escuta de recados algodoeiros. Reuni relatos,
leituras e vivéncias esparsas dos tltimos anos para expor indices do que ha a se descobrir.

Na letra do mestre do baido (aquele que vem debaixo do barro do chdo), Luiz Gonzaga,
o algodao ¢ ouro branco.

E preciso ter mugque né

Pra catar algodao

Bate a enxada no chdo, limpa o pé do algoddo
Pois pra vencer a batalha

E preciso ser forte, robusto, valente, ou nascer no sertdo
Tem que suar muito pra ganhar o pdo

Que a coisa la né brinquedo ndo

Mas quando chega o tempo rico da colheita
Trabalhador vendo a fortuna, que beleza
Chama a familia e sai, pelo ro¢ado vai
Cantando alegre ai, ai, ai, ai, ai

Sertanejo do norte

Vamos plantar algoddo

Ouro branco que faz nosso povo feliz

Que tanto enriquece o pais

Um produto do nosso sertio
(Algoddo, Luiz Gonzaga)

O orgulho do “produto do nosso sertdo” parece ser irdnico com os relatos do passado
de miséria no Vale do Jequitinhonha ou o0 uso de mao de obra escravizada no Maranhao, como
apontamos acima.

Em outro encontro que me atravessa com especulagdes poéticas sobre o algoddo, me
deparo com a poetiza, musicista e ativista norte-americana Moor Mother, que encerra seu
disco Analog fluids of sonic black holes com a faixa afro(futurista)-brasileira Passing of time,
com a poesia dizendo em inglés “minha mae, minha avd, minha bisavo colheram tanto algodao
que salvaram o mundo”, ao mesmo tempo que Jugara Marcal, cantora carioca, canta em

portugués “direto ao coracdo” repetidas vezes.
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Em outubro de 2022, o artista visual Dalton Paula inaugurou uma instalagdo na
Pinacoteca de Sao Paulo. Intitulada Rota do algoddo, ¢ composta por oito conjuntos de
tamboretes populares de madeira e couro, agrupados e decorados como altares improvisados,
sobre os quais repousam diversas garrafas, jarras e barris, revestidos de lona de algoddo. Nesse
conjunto de objetos estdo organizados imagens e motivos que evocam complexas historias da
“rota do algodao”, explica o texto curatorial.

A mostra ocupa um patio central da Pinacoteca e desperta nossa curiosidade e o desejo
de aproximagdo para ver melhor a pintura branca sobre o algoddo branco que cobre os objetos.

O trabalho faz parte de uma série de pesquisas do artista sobre o Atlantico Negro e, para
seu desenvolvimento, ele viajou ao longo dos rios Mississippi (Louisiana, EUA) e Itapecuru
(Maranhao), acessando, nas palavras do curador Jochen Volz:

[...] diversas camadas de uma historia de ascensdo e abandono do comércio do
algoddo, de exploragao dos trabalhadores escravizados nas respectivas fazendas e da
faléncia de uma industria inteira nas regides ribeirinhas e portuarias no final do século
19. Encontramos vistas de paisagens marcadas pelo cultivo e processamento do
chamado ouro branco, vistas de grandes armazéns e embarcagdes, de ferramentas e
maquinas de processamento, de corpos invisibilizados, de objetos e atos de resisténcia
politica e espiritual.

Tanto no Brasil quanto nos Estados Unidos, o conhecimento sobre as propriedades
terapéuticas do algoddo se manteve nos quilombos e comunidades afrodescendentes,

e foi nestes mesmos espacos que nasceram movimentos culturais diversos e muito
singulares.



Figura 12 — Detalhes da mostra Rota do algodado, do artista Dalton Paula,
na Pinacoteca de Sao Paulo

Fonte: Fotos da autora
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Voltamos ao algoddo em conexdo com os quilombos, as histérias que ouco no Curtume
e ao fato de que sdo, por um lado, as plantations de algodao de trabalho escravizado e, por
outro, a industria téxtil que constituem a base do capitalismo. E ndo por acaso o artista percorre
os rios — eles, sempre eles, entidades culturais, perpetradoras de histdrias e seres que ecoam na
vida ao redor, nos corpos e nas vozes. E no Mississipi que nasce o blues, género musical negro
e Unico na historia da musica; no Brasil, € na bacia do Paraiba do Sul que resistem as maiores
manifestagdes de musica, folguedos, cantos e dangas populares profundamente influenciadas
pela cultura afrodiasporica; no Jequitinhonha abre-se um novo mundo e assim segue-se, rio
abaixo, rio acima.

Assim, no Mississipi ou no Jequitinhonha, o que se vé€ € a cultura negra das Américas
que, transladada da Africa, aqui se adapta, reinterpreta, resiste, como nos explica Leda Maria
Martins (2021a, p.46):

[...] a cultura negra nas Américas ¢ de dupla face, de dupla voz, ¢ expressa, nos seus
modos constitutivos fundacionais, a disjungdo entre o que o sistema social
pressupunha que os sujeitos deviam dizer e fazer ¢ o que, por inimeras praticas,
realmente diziam e faziam. Nessa operagdo de equilibrio assimétrico, o deslocamento,
a metamorfose e o reconhecimento sdo alguns dos principios e taticas basicos
operadores da formagao cultural em todas as Américas. Sdo muitos os processos de
readequacdo, entre eles a substituicdo de matérias-primas tipicas de Africa por
materiais similares regionais, pela fabricagdo de instrumentos com restos reciclados,

pela producdo de pigmentos com plantas naturais, para tingir panos e aderecos,
também esses produzidos com os materiais e plantas nativos.

Plantar, tecer, tingir, bordar e lidar com o algodao ¢ parte vida do Curtume.

Todo dia eu visito o meu algoddo na roga, apesar que ele td com bicho, ta dificil de
crescer. Meu pai plantava, minha mae fiava, eu ajudava. O algoddo pra nds ¢ pra tudo.
Para vestir seres humanos e bichos também. Com carogo de algoddo faz ninho de
galinha. Algodao serve para hemorragia, contra aborto, pra doenga dos rins. O pardo
¢ o mais forte. A cultura do algoddo t4 muito forte com as mulheres aqui agora.
(MARLI).

H4 um saber-fazer feminino e comunitirio que se relaciona diretamente com o
contracolonialismo e a cultura do mono. Ao mesmo tempo que esta pesquisa transcorre,
reunides promovidas por empresas privadas no Vale do Jequitinhonha, em parceria com o
Governo do Estado de Minas Gerais, incentivam a troca do tear manual pelo mecanico e abrem
fronteiras agricolas para grandes plantacdes de algodao.

A pressao do capital e do Estado neoliberal ¢ poderosa na destrui¢do e na cooptacao da
cultura da regido. O que se faz com o algoddo encontra seu paralelo avan¢ado na cultura do
barro, pressionada por intermedidrios com grandes redes de comércio varejista, como

Tok&Stok e Camicado, que transformam a produgdo artesanal de barro do Jequitinhonha em
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linha de producdo para dar celeridade aos processos. Em torno das principais comunidades de

mulheres bonequeiras e fazedoras de barro, a monocultura do eucalipto domina a paisagem,

criando uma vida monotematica, uma ecologia devastada e um embotamento da inventividade.

Verdnica Gago (2018) aponta, por sua vez, que:

[...] ndo ¢é casualidade que, ao redor do téxtil e do tecido como formas de trama, ha
toda uma economia a ser desentranhada. O rastreamento da figura do tecido ndo tem
um sentido puramente alegorico, mas tenta reconhecer sua dimensdo politica num
duplo aspecto: sobre a arte de tecer como discurso em relagdo a arte de governar, por
um lado; e sobre a industria té€xtil como vetor-chave da historia do desenvolvimento
capitalista, por outro: dos campos escravistas de produc@o algodoeira e das oficinas
na Inglaterra do século XIX, analisadas por Marx, aos tributos téxteis impostos as
mulheres tecelds nas colonias e as oficinas clandestinas na Argentina e na China,
atualmente, podemos tragar uma problematica, mesmo em sua descontinuidade e
diversidade de escalas e tempos. (GAGO, 2018, p. 148).

Seguindo o rastro de Gago, realmente ndo parece coincidéncia e, por isso, tomaremos

aqui esse conjunto de paradoxos, encontros e cruzamentos com o algodao como um recado de

potencial dilatador de horizontes e que, como mencionado anteriormente, desperta para

pesquisas futuras.

A pesquisa historiografica, a escuta etnografica com as mulheres do Curtume e a

atualizagdo reivindicada por Gago (2018) podem fazer mais sentido na conceituacdo do tempo

espiralar que Leda Maria Martins (2021b) nos apresenta e sobre a qual nos aprofundaremos no

capitulo seguinte.

Por ora, finalizamos com uma fala da pesquisadora Adrianne Rich, em citacdo de

Verdnica Gago:

um proletariado feminino internacional de trabalhadoras téxteis continua sendo hoje
igual ao da revolucdo industrial, enquanto recuperamos as mulheres tecelds e
fiandeiras como metafora, e a propria palavra solteira [spinster refere-se ao duplo
sentido de fiandeira e mulher que ndo se casou]; enquanto cantamos o hino “Bread
and Roses” [pao e rosas] das meninas dos moinhos de Lawrence, Massachusetts, no
século XIX; enquanto examinamos com respeito e orgulho o resplendor e a autoridade
da imagina¢do das mulheres tal como se manifestavam nas colchas que faziam, e
estudamos as historias que se escondiam nas cores, nos pontos, nos tecidos; enquanto
escrevemos elegias as mulheres que morreram queimadas no fogo da companhia
Triangle Shirtwaist, ndo nos deixem esquecer a historia ainda representada pelas
mulheres filipinas de 19 anos que cosem as costuras dificeis das pernas de uma calga
Levi’s de algoddo numa nova zona industrial nos arredores de Manilla. (RICH, 2001,
apud GAGO, 2018, p. 149).

As falas contundentes de Gago e Rich — as quais poderiamos acrescentar a proliferagdo

de oficinas téxteis com trabalhadoras bolivianas no centro de Sdo Paulo vivendo em condi¢des

analogas a escravidao, ou a ja citada pressao da agroindustria do algoddo em Minas Gerais —

nos trazem a complexidade da “vida em ruinas” que estamos experimentando. E, nesse mesmo
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tempo, as figuras de Néga e¢ Carmem que abrem este subcapitulo nos revelam outros
brotamentos.

Afinal, como bem nos coloca Silvia Rivera Cusicanqui, uma intelectual e ativista
boliviana de origem aimaré: “Desde antigamente até o presente, sdo as tecelds e os poetas-
astrologos das comunidades e aldeias que nos revelam essa trama alternativa e subversiva de
saberes e praticas capazes de restaurar o mundo e devolvé-lo ao seu proprio eixo”
(CUSICANQUI, 2021, p. 48).

E ao olhar para uma possibilidade de projeto de renovagdo da Bolivia, Cusicanqui nos
traz uma imagem que também poderia ser a dos tantos paises do Sul Global que tentam superar
as catastrofes do capitalismo, ainda mais incidentes nesta por¢ao de mundo.

Precisamos ndo apenas superar o multiculturalismo oficial que nos isola e estereotipa,
mas também driblar o logocentrismo machista que desenha mapas e estabelece
pertencimentos. A nogdo de identidade das mulheres se assemelha a um tecido. [...] a
pratica feminina tece a trama da interculturalidade por meio de suas praticas: como
produtora, comerciante, teceld, ritualista, criadora de linguagens ¢ de simbolos
capazes de seduzir o “outro” e estabelecer pactos de reciprocidade e convivéncia entre
diferentes. Este trabalho sedutor, aculturador e envolvente das mulheres permite
complementar a patria-territério com um tecido cultural dinamico, que se desdobre e
se reproduza até abarcar os setores fronteirigos e misturados — os setores ¢/ xi*” — que

contribuem com sua visdo de responsabilidade pessoal, privacidade e direitos
individuais associados a cidadania. (CUSICANQUI, 2021, p. 115).

Esse feminino ¢ tecido e trama. O algoddo que se planta, tece, veste, protege,
comercializa, cura doengas e cria imagens poderosas para pensar os muitos recados que essa

planta nos traz.

T A expressao “ch’ixi” € importante para o pensamento de Cusicanqui na medida em que nos traz a ideia da
coexisténcia de elementos heterogéneos que ndo aspiram a fusdo e que ndo produzem, juntos, um novo,
superador e totalizante. “O ch’ixi conjunga opostos sem subsumir um ao outro, justapondo diferencas concretas
que ndo tendem a uma comunhao desproblematizada.” (CUSICANQUI, 2021, p. 10).
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6 PALAVRA RECADO

“A conceituacdo do mundo e a criagdo do mundo estdo entrelacadas
uma na outra — pelo menos para aqueles com o privilégio de
transformar seus sonhos em a¢do. O relacionamento se da nos dois
sentidos: novos projetos inspiram novas formas de pensar, que também
inspiram novos projetos”’. (TSING, 2022, p. 10).

“A vida é uma longa conversa. Mais precisamente, é uma teia
emaranhada de conversas simultdneas, todas ao mesmo tempo, que se
tecem umas dentro e em torno das outras.” (INGOLD, 2017, p. 97).

A palavra ¢ construtora de mundos. Nao ¢ etérea ou simplesmente representacao do real.
E agenciadora, recadeira por esséncia. Entre as mulheres do Curtume, as palavras nas formas
de cantos de trabalho e de “versinhos do bem querer” sao formas fundamentais de expressao na
comunidade do Curtume.

Durante a pandemia, as mulheres criaram um meio de gerar renda pela venda de
versinhos via plataforma de WhatsApp. A pratica gerou muito trabalho, repercussdo de midia
e visibilidade para elas. Foram 10.780 versos jogados nos anos de 2020 e 2021, sendo que
aproximadamente 5 mil versos foram feitos por Marli.

Este capitulo versa sobre as palavras-recados como mecanismo de comunicagao, lagos
afetivos, modos de constituicdo de comunidade no cuidado consigo e no desejar o “bem-querer”
ao outro e a0 mundo.

Como nos ensinam Edimilson de Almeida Pereira e Nubia Pereira de Magalhdes Gomes
em seus estudos que estdo na obra Assim se benze em Minas Gerais, diferentes grupos sociais
conferem um valor intrinseco ao Verbo, “dotado de forga criadora e modeladora de todas as

realidades, instrumento por demais conhecido dos deuses” (PEREIRA; GOMES, 2018, p. 33).

Ha na palavra um poder imanente, pois fala de si mesma enquanto fala sobre aquele
que a utiliza. Nisso reside seu teor de abertura, ou seja, a palavra que serve para criar
e entender o mundo revela e oculta aquilo que justamente expressa. [...] A palavra se
impde como um jogar-se para o outro, estabelecendo a necessaria harmonia de
emissdo e recepcao, seja para transmitir um contetido marcado pela hostilidade, seja
para reforcar a vontade de convivéncia entre os individuos. (PEREIRA; GOMES,
2018, p. 34).

Aqui, os recados-palavras se ddao na vida diaria, no afeto, na lida com a terra e também

como forma de trabalho e lugar de poténcia para se mostrar ao mundo.
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E notavel que uma forma tradicional de oralidade — o jogar versos — pela voz tenha se
expandido e adquirido imensa visibilidade durante o tempo de reclusdo pandémica, tendo sido
facilitado pelas redes informacionais que se apresentam no tempo presente.

E aqui vale situar essa ferramenta. Mais de dois bilhdes de pessoas em mais de 180
paises do mundo usam o WhatsApp, segundo dados da empresa norte-americana, que pertence
ao grupo Facebook. WhatsApp ¢ um trocadilho com a expressdo "What's up" em inglés, que
significa "E ai?". Criado em 2009 como um aplicativo somente de mensagens de texto, evoluiu
para diversas funcionalidades, entre elas o envio de mensagens de voz, e nos ultimos anos se
mostrou veiculo potente para a direita conservadora mundial e suas campanhas de fake news e
de desinformagcao.

Pois bem, nos paradoxos do mundo, foi pelo WhatsApp — propagador e moleque de
recado de tantas incertezas — que as mulheres do Curtume enviaram mais de 10 mil versinhos
de bem-querer para o mundo durante a pandemia de Covid-19.

Diante do isolamento social ¢ do apagamento das forgas vitais com a ascensdo do
descuido como forma de governo entre os anos de 2018 e 2022, da morte como politica, de
alguma forma, enviar e receber um versinho mandava um recado de afeto a um ente querido,
era meio de dizer: estou vivo e também desejo que vocé esteja.

Lendo Leda Maria Martins, ela nos ensina que:

[...] um dos pressupostos dos valores éticos nas culturas negras ¢ a de que os bens
culturais, em ultima instancia, sdo transmissores de energia vital que se esparge do
sagrado ¢ que em tudo se manifesta. O que exige auscultagdo e atengdo. [...] Para

adquirir a categoria de belo, ha que ser necessariamente um beneficio do e para o
coletivo. (MARTINS, 2021b, p. 70-71).

Transmitir energia vital em um mundo de catastrofes, violéncia e ruinas nos remete a
um agenciamento profundamente ligado ao existir. “[...] um meio de permanéncia e de
pertencimento dos individuos por elas (praticas culturais) circunscritos no desejado prazer de
ser, estar, existir, consonar, distribuir e irradiar. A arte é, assim, uma dadiva e uma oferenda.”
(MARTINS, 2021b, p. 73).

Os estudos de Martins em seu livro Performances do Tempo Espiralar, Poéticas do
Corpo-Tela ajudam-nos a entender as sonoridades e as vocalidades, o movimento e os saberes
que se condensam nos versinhos e que se espalham pelo mundo.

Citando Alfredo Bosi, a autora nos coloca que os sons e as palavras, como expressao,
“trazem ainda em si marcas, vestigios ou ressoo de uma relagdo mais profunda entre o corpo

do homem que fala e 0 mudo de que fala.” (BOSI, 1990, apud MARTINS, 2021b, p. 78).
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No mesmo livro, ela nos traz Muniz Sodré e sua explicagdo sobre as criagdes
verbivocomusicais negras na dindmica do tempo maior, em espirais: “[...] todo som que o
individuo humano emite reafirma a sua condig¢@o de ser singular, todo ritmo a que ele adere
leva-o a reviver um saber coletivo sobre o tempo, onde ndo hd um lugar para a angustia, pois o
que advém ¢ a alegria transbordante da atividade, do movimento induzido”. (SODRE, 1998,
apud MARTINS, 2021b, p. 91).

Durante toda a escrita desta dissertacdo, uma das primeiras frases que Marli me disse
me acompanha: “eu gosto muito de cantar, de jogar verso, a voz é mesmo o que vai mais longe” .

A enunciagdo da voz vai até os corpos celestiais, nas palavras da matriarca Maria
Domingas, do Quilombo dos Alves, comunidade também do Jequitinhonha, e que conheci em
uma festa que reuniu varias comunidades:

A gente chegava no meio do terreiro com o bebezinho no colo e falava: Tua, luar,
lua, luar, toma seu filho pra ajudar nos criar; estrela do mar, estrela do mar, toma
os pano pra ajudar nos leva’. Nos falava trés vezes, abanava os bebé pra lua com os
pano e tudo, dava a Lua os bebé pra criar, e dava os pano dele para ajudar nds a zelar,
zelar da crianga. Esses paninho era os corinho que as m3e mesmo faziam, fiavam e
faziam. Quando tava criando as crianga, banava com elas pra cima, pra lua e pras
estrelas. As criangas ¢ assim... se for menino homem, quando nascia, se a mae queria
sair prum lugar mais longe, ai ela pegava o corinho, forrava no chdo e punha a crianca.
Se fosse menina moga, mandava os pais pular ela trés vezes. Se fosse menino homem,

era a mae que pulava trés vezes. A mae podia andar, ndo pegava nem mal nem
quebranto.

As falas acima, de Dona Maria Domingas, dos Alves, trazem ritos que tomamos como
recados compartilhados com os elementos celestiais para o cuidado compartilhado com os
filhos. Ser familia com a natureza, compartilhar o lugar de guardias e guardides da vida. E eu
pergunto a ela: e as estrelas ouvem e ajudam? E ela responde: sempre!

Nas culturas e nos sistemas cognitivos africanos e afro-brasileiros, a palavra ¢ investida
de eficacia e poder, como explica Leda Maria Martins (2021b, p. 93):

A palavra detém o poder de fazer acontecer aquilo que libera em sua vibragdo. Na
palavra sdo as divindades, os ancestres, os inquices, as rezas que curam, que
performam o tempo oracular dos enigmas, o passado ¢ o devir, 0 som que emite,
transmite, esconde, desvela, escurece ou ilumina. Na palavra e nos cantos, os

ancestres sdo e assim como na palavra e nos cantos o tempo €. Dai a natureza
numinosa e o poder auratico da palavra proferida.

A qualidade auratica e numinosa das palavras esta explicita no canto de Dona Maria
Domingas, influenciado, inspirado pelas qualidades transcendentais da divindade que ha na
natureza, com quem — ao contrdrio da vida nas ldgicas capitalistas e patriarcais — se faz familia

e se criam os filhos.
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Segundo Touam Bona (2020), ¢ preciso:

[...] reabilitar as poténcias do sonho e da poesia: essa inteligéncia do sensivel que
retesa o arco iris do possivel. Na origem de toda espiritualidade e de toda especulagao
tedrica, esta a experiéncia poética: a apreensdo do mundo como totalidade viva, a
institui¢do de que todos os elementos que nos cercam, nos atravessam ¢ nos compoem
— o vegetal, o mineral, a agua, o ar, as ondas magnéticas — se correspondem, se
entrelagam e formam um Unico € mesmo cosmos. A cosmopoética?® ¢ a forma
primeira da ecologia: uma ecologia dos sentidos ¢ da imagine-acdo pela qual pajés,
ngangas®’, mies de santo, bruxas negopagis e outros mestres do invisivel estabelecem
um dialogo obscuro, tecido de metaforas, com o conjunto de tudo que vibra. (TOUAM
BONA, 2020, p. 11).

Assim como em suas vidas diarias, em seus ritos e saberes, de alguma maneira as
jogadoras de verso do Curtume transportaram essa forga vital para os versinhos de bem-querer,
encomendados por alguém que desejasse mandar mensagem para outro alguém, ajudando a
operar trocas e contatos ndo possiveis no periodo pandémico. Todo versinho tinha um qué do
destinatario, que lhes servia de inspiracdo, mas sempre com rimas simples e referéncias aos
bichos e as plantas, retomando uma vida em falta.

Diante da minha insisténcia em saber como eram criados os versos, Marli me disse,
certa vez, como quem encerra o assunto: “ndo sei, ele vem e ele vai. E quando a pessoa recebe,
ela fica feliz, e ¢ isso. E isso me deixa feliz demais. E sempre que eu vou gravar, Bilu esta no
meu colo”.

Ele vem e ele vai e 14 e aqui instala-se a alegria, numa circularidade de tempo, afetos —
tento eu traduzir. Ou, nas muito melhores palavras de Leda Maria Martins (2021b, p. 96): “a
palavra ndo ¢ um querer ser sozinho”.

Ela habita uma circunlocugdo de distintas sonoridades que a inscrevem numa
paisagem polifonica, por onde também circula a forga vital dos movimentos. Feixes
de sons e feixes de palavras. Como sopro, halito, dic¢do e acontecimento, ritmica
sonora, a palavra vocalizada e cantada grafa-se e ecoa na reminiscéncia performatica
do corpo, lugar de acontecimento e da sabedoria, ressoando como voz cantante e

dangante, numa sintaxe mutuamente significante expressiva contigua que emana por
todo corpo. (MARTINS, 2021b, p. 96).

Desses milhares de versos de bem-querer que circularam e permanecem nas nuvens
digitais, resistem historias de celebragdes, intimidades, amor, saudade, amizade, gratidao.

Quando da realizagdo do Festival Seres-Rios, do qual fui criadora e coordenadora, lancei para

28 Em seu livro, Dénétem Touam Bona explica que “cosmopoética ndo ¢ nem um fetiche nem uma marca
registrada, apenas um termo, um modo entre outros de apontar para uma outra relagdo com o mundo que
privilegie a escuta — o sentido das ressonancias e das correspondéncias — mais do que a visdo.” (BONA, 2020,
p-11).

29 Termo vantu para curandeiro ou herbalista, usado em varias sociedades africanas e afro-brasileiras.
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as mulheres do Curtume o desejo de que elas jogassem versos para os rios, sugerindo que os
fizessem como se elas mesmas fossem rios. Foi uma possibilidade de experimentar aquilo que
Emanuele Coccia chama de “ponto de vida™?, despertando para aquilo que estd a0 mesmo
tempo além e dentro delas, além e dentro de n6s — ponto de vida que é muito mais do que ponto
de vista. Eis uma troca de versos entre os rios Jequitinhonha, Sao Francisco e Doce, uma rede

de vidas entrelagadas:

- Versinho do Rio Jequitinhonha para o Rio Doce

Plantei meu pé de alecrim /
meu pé de alecrim nao pegou /
num prazo de 15 dias /

meu pé de alecrim deu fuld

Rio abaixo e rio acima /

cai a noite, vem o dia /

vou cantar para o Rio Doce /
esse verso de alegria

Somos seres, somos rios /
Cada um tem seu encanto /
Eu seguindo pra Bahia /
Vocé para o Espirito Santo

Coragdo ¢ mineirinho /

onde nascem nossas aguas /
espalhamos alegria /

e também lavamos nossas magoas

Tu és doce, és Watu /

pros krenak ¢ sagrado /
um tesouro de agua doce /
que tem que ser preservado

Um futuro de 4gua limpa /
vem a noite e a gente sonha /
e eu te mando esse versinho /
ca do meu Jequitinhonha

Plantei meu pé de alecrim /
meu pé de alecrim nao pegou /
num prazo de 15 dias /

meu pé de alecrim deu fuld

30 Expressio do filosofo Emanuele Coccia, cunhada em A Vida das Plantas: uma metafisica da mistura.
Florianopolis: Cultura & Barbarie, 2018.



- Versinho do Rio Doce para o Rio Sao Francisco

Sao Francisco, grande rio, /
pra vocé eu vou cantar /
um versinho de amor /

pra poder comemorar

Esse encontro de alegria /
momento especial /

nossas aguas, nossa gente /
Seres-Rios Festival

Temos que seguir a vida /
nada pode atrapalhar /
pois a gente ja foi chuva /
€ a gente vai ser mar

Eu sou doce até no nome /
E vocé, integragdo /

liga Minas ao Nordeste /
leva 4gua pro sertdo

Sabia e zabelé /

canarinho e tico-tico /

mais um verso de alegria /
vou cantar pro Velho Chico

- Versinho do Rio Sao Francisco para o Rio Jequitinhonha

Pisa na canoa, canoeiro! /
Nao deixa a canoa revirar /
essa canoa so foi feita /
para o meu bem passear /
essa canoa so foi feita /
para o meu bem passear

Tudelaeeudeca/

e no meio, Espinhago. /
Se eu pudesse voaria /
pra te dar um forte abracgo

Pois nascemos la nas serras /
cada um tem seu sertao /

e uma gente encantadora /
que € puro coragao

Nosso povo ¢ cantador /
canta roda e folia /
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uma gente que ama a terra /

trabalhando noite e dia

Nossa gente ¢ de valor /
e de nada se envergonha /
seja ca no Sao Francisco /

ai no Jequitinhonha

E agora, grande amigo,
nosso encontro, afinal!
Eu, o Doce e vocé / no

/
/
Seres-Rios Festival

Pisa na canoa, canoeiro! /
Naio deixa a canoa revirar /

essa canoa so foi feita /

para o meu bem passear /

essa canoa so foi feita /

para o meu bem passear

6.1 Cantos de trabalho

Saindo dos versos de bem querer para os cantos de trabalho (work songs) que, para

muitos autores e estudiosos, sdo a base do género musical blues, nascido nos Estados Unidos,

sdo resisténcias “sutis”

praticadas por mulheres negras, como diz Touam Bona (2020). Sao

resisténcias sutis, pequenas revolucdes que ja tomavam conta dos campos escravagistas e ainda

hoje permanecem na resisténcia dos modos de transmissdo da memoria, das cosmologias, da

alegria como forma de

gerar vida a partir de si mesmo (individuo ou grupo) e reafirmar-se

sujeito de invengdo. E, dessa maneira, também recados para si € para os outros.

A condicao de radiotransmissores que Leda Maria Martins (2021b) confere as arvores,

conforme assinalamos no Capitulo 2 — Plantas recadeiras —, também aqui ela coloca para os

cantares. Radiotransmissores, esses recadeiros agentes energéticos € poéticos.

Os cantares, nas suas diversas modulagdes, sdo radiotransmissores de energia,
idiomas estéticos dispersos na textualidade oral negra. Em sua rica e complexa
enunciacdo, revitalizam varios géneros, formas e composi¢des dos repertorios
africanos, assim como criam novas toadas. No canto e na fala sdo narrados,
performados e recriados gestas, histdrias, fabulas, contagdes, vissungos, provérbios,
histérias das divindades, das familias, da criagdo do cosmos e dos seres, historias das
travessias, dos trabalhos e dos dias, dos amores, dos terrores da escravidao, das lutas,
das interdi¢des, mas também das guerras pela liberdade; os ensinamentos, os bichos,
as plantas e ervas, as praticas tecnologicas, as plantas medicinais, as curas , as
devogdes, o sagrado, as inguiziras ¢ quizombas, as ladainhas e os corridinhos, as rezas,
os desafios, rebentes, o fazer das coisas, e as técnicas do fazer, as misturas do barro,
o desenho ¢ o formato das casas, os lumes da lua e do sol, suas nascentes e seus
poentes, as correntezas, as correntes, os deleites, os enfeites e os aromas. (MARTINS,
2021b, p. 98).
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Os versos que se seguem foram documentados em momentos de trabalho na roga ou em
conversas versadas entre elas, mas sua escrita, com certeza, ndo da conta da inteireza
“cosmopoética” de quando executados pela voz, pela ironia corporal de cada mulher cantadeira,

por seus ritmos e seus timbres.!

- Assando biscoito, (Néga)

Carvdo queimou, quero vé carvdo queimd

Eu dan¢o mais a Carmem até poeira levantar
Vocé diz que bala mata

Cé atira procé vé

Cé atira a bala passa

Eu tomo bem de vocé

Carvdo queimou, quero vé carvdo queimd

Eu dan¢o mais a Carmem até poeira levantar

- Canto de trabalho na roca

Rio abaixo, rio acima,

Tudo isso eu ja andei

Procurando amor de longe

Porque de perto eu ja deixei

Detras daquela serra, tem um caminho que vai pro céu
Eu conheg¢o meu benzinho pela copa do chapéu

A folha da bananeira pendurou e foi ao chao

A boca de meu benzinho de tdo doce virou safrdo

No céu tem trés estrelas, todas trés encarriada

Uma é minha, a outra é sua, outra do meu namorado

- No barco do Rio Aracuai

No rio de nado com a pena da oliveira
Recebe meu bem nos bragos, minha sogra na gibeira

Canoa virou, virou

3SLE possivel ver e ouvir as mulheres cantando no perfil da rede social Instagram:
https://www.instagram.com/rodadeversos/.



Foi pro Rio de Janeiro
Mas foi buscar pente fino

Pra pentear meu cabelo

- Na roga do algodao

Plantei meu algodao

Pra fazer um cobertor

Vou levar la pra minha casa pra rebugar o meu amor
De vera Dona Eva, vai fiar seu algodao,

que os rapaz de hoje em dia ndo da moga saia ndo
De vera Dona Nisa,

Joga um versinho pra nos

Que os anjinhos de ld do seu céu

Aconserva sua voz

- Dona Mila na colheita

Roda morena

Morena torna rodar

Nunca vi quem tem amor
Despedida sem chorar

La ia pra Sao Paulo

Do caminho voltei pra tras

Me lembrei do meu amor

Em Sdo Paulo eu ndo vou mais
Roda morena

Morena torna rodar

Nunca vi quem tem amor
Despedida sem chorar

Menina das perna fina

Vai fiar seu algodao

Os home de hoje em dia ndo da saia mulher nao
Roda morena

Morena torna rodar
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Nunca vi quem tem amor

Despedida sem chorar

- Encontro de amigas

Clareia lua

Clareia bem

Clareia esse saldo

Que a morena evem
Bonitim Dalva cantou
Bonitim vou responder
Um amor fora do outro
Faz o coracao doer
Clareia lua

Clareia bem

Clareia esse saldo

Que a morena evem
Atras daquela serra
Passa boi, passa boiada
Passa moreno e moreninho
Com cabelo acacheado
Clareia lua

Clareia bem

Clareia esse saldo

Que a morena hein vem

- Marli e Néga trabalhando juntas

Lda no céu armou uma chuva
Mas ndo era pra chover
Meu amor tava doente

Mas nao era pra morrer
Arreda gente

Que a mutuca evem

Vocé diz que o nego é preto
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Nego é um preto dengoso
Pimenta do rimo é preto

Da pra comer gostoso

- Canto de trabalho na roca

A mutuca é miudinha
Danadinha pra morder
Quando ela morde a gente
Vai inchando até morrer
Arreda gente

Que a mutuca evem

As moga de hoje em dia
S6 namora so pra ler

Pra ganhar lata de po

E vive de agua de cheiro
Aroeira ta madura

Ta no tempo de serrar
Meu benzinho ta viajando
Esta no dia de chegar
Menina corta cabelo

E ndo corta beleza ndo

A beleza mata gente

E eu nao quero morrer ndao

- Canto de trabalho na roca

Vem na casa comigo
Minha rocga ta vidrada
Tem abobora na fulo
Tem maxixe na largada
Bambu quero ver pega
Bambu cé pega ja

Cé pega devagarim

Pra morena ndao machuca
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- Canto de trabalho na roca

X0, meu sabia

X0, meu zabelé

Essa noite inteirinha sonhei com vocé
Se vocé ndo acredita,

Vou sonhar pra vocé ver

La no céu evem caindo trés cartinhas do ABC
A do meio evem dizendo

Que eu quero casar com’cé

X0, meu sabia

X0, meu zabelé

Essa noite inteirinha sonhei com vocé
Se vocé ndo acredita,

Vou sonhar pra vocé ver

Sete com sete sdo quatorze

Com mais sete vinte e um

Tive sete namorados

Mas amor so tenho a um

- Canto de trabalho na roca

Eu vi o sol, vi a lua clarear

Eu vi meu bem dentro do canavia

Que menino bonitinho

Que passou ali agora

Se for casado, vai embora

Se for solteiro, me namora

Eu vi o sol, vi a lua clarear

Eu vi meu bem dentro do canavia

La ia viajando pro caminho de Ribeirdo
Encontrei meu namorado de rosa na mdo
Eu vi o sol, vi a lua clarear

Eu vi meu bem dentro do canavia
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- Canto de trabalho na ro¢a de algodao

Fica comigo

Que de frio ndo vai morrer
Ja urdi meus coberto

So falta mamade tecer
Menina senta na roda

Vai fiar seu algodao

Que homem de hoje em dia
Ndo da saia mulher ndo

A mutuca é miudinha
Danadinha pra morder
Quando ela morde a gente
Vai inchando até morrer
Arreda gente

Que a mutuca evem
Menino bonitinho

Com camisa rosadinha
Quem me desse eu pudesse
Beijar sua boquinha

A mutuca é miudinha
Danadinha pra morder
Quando ela morde a gente
Vai inchando até morrer
Arreda gente

Que a mutuca evem

- Algodao

Oh, bate a paina

Sacode a paina

Poe a paina pra secar
Quando for de madrugada

Quero ver paina voar
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Oh, bate a paina

Sacode a paina

Poe a paina pra secar
Quando for de madrugada
Quero ver paina voar
Minha mde é bonitinha
Bonitinha ela é

Ela parece um galho de rosa

Nos bracinhos de Sdo José

- Versos que repetem

Menina cé vai dormir
De madrugada

Eu chamo océ

Se for pra te maltratar
Tem cana pra moer
Deixa o tacho

Que eu bater

Canoeiro
Ndo deixa a canoa virar
Essa canoa foi feita

Pra meu amor passear

Poeira, poeira
Poeira levantou

Sacodiu poeira

Eu fui no samba
E meio-dia
Encontrei Dona Maria

O samba la tava bom



E do jeito que eu queria

Poeira, poeira
Poeira levantou
Sacodiu poeira
Sacodiu, ndao ventou

Poeira

Eu joguei dgua pra cima
E parei com a caneca
Menina bonitinha

Da cinturinha de boneca

Poeira, poeira
Poeira levantou

Sacodiu poeira

O besouro evem
Oh, danado

Ele vem pretinho
Oh, danado
Chuleia o besouro
Oh, danado

Bem chuleiadinho
Oh, danado
Chora

Oh, danado
Chora
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Quem 1€ os cantos com seu jeito de brincar, de falar de amores ou de pequenos desejos,

de trazer bichos, insetos, plantas, pode se enganar com sua simplicidade ou um suposto

automatismo de sua execu¢do. Muito ao contrario, os cantos s3o dindmicas muito antigas de

transgressao e resiliéncia dos “seres paridos para ndo ser”, como diz o pedagogo e professor
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Luiz Rufino (2019). Para ele, ha uma dimensao da vida imbricada a arte, ao conhecimento e a

infinitude:

A linguagem ndo ¢ meramente um ato a ser executado, é a propria existéncia do ser
em sua radicalidade, diversidade ¢ imanéncia. Na linguagem, o ser se encarna em
muitos e encarna tantos outros, dribla, finta, ginga e desdiz. A linguagem nos permite
o escape de toda forma de controle e limitagdo. (RUFINO, 2019, p. 115).

E por meio da linguagem que toda criticidade, criatividade, transgressao e resiliéncia
aparecem e resistem na travessia do Atlantico negro, nas violéncias do colonialismo, na
capacidade de ampliar repertorios comunicativos € na resisténcia do tempo presente que
permanece violento, excludente e desigual. Rufino nos lembra que a palavra ndo ¢ apenas um
conjunto de letras, sons, significado ou unidade da linguagem humana, ela ¢é algo que transborda
para o campo do ‘encante’. (RUFINO, 2019, p. 118).

No Curtume, Jenipapo de Minas, Vale do Jequitinhonha, Cerrado brasileiro, a palavra
virou lugar de sustento, poética e for¢a feminina. Sem duvida, ¢ um projeto de reencantamento
territorial.

Tanto Leda Maria Martins quanto Luiz Rufino ainda nos colocam que a palavra emerge
também como um enlace de halito, saliva, voz, forga e poder.

Assim, segundo Rufino (2019), uma virada epistemoldgica que seja antirracista e mire
a descolonizacdo devera ser necessariamente uma virada linguistica, uma agao poética/politica.

Nego é um preto dengoso

La no céu armou uma chuva mas nio era pra chover
Meu amor tava doente mas ndo era pra morrer
Arreda gente que a mutuca evem

Vocé diz que o nego ¢ preto

Nego ¢ um preto dengoso

Pimenta do rio ¢ preta e da pra comer gostoso
Arreda gente que a mutuca evem

A mutuca ¢ miudinha, danadinha pra morder

Quando ela rrlorde a gente, vai doendo até morrer
(MARLI e NEGA)

Como em muitos jogos poéticos de linguagem, ha sempre uma repeti¢do de versos em
que elementos como a mutuca, o besouro ou a poeira puxam as frases inventadas e dao recados
com outras dic¢des.

Néga me diz: “a gente ja canta assim mesmo ¢ desde sempre. Ai, vai inventando outros
e vai distraindo a cabeca e vai lembrando dos mais velhos. Marli que gosta de ir atrds dos mais
velhos pra saber das coisas que eles falavam e cantavam. Mas nois canta hoje também”.

E nessa circularidade de tempo, palavra, historia, gravitam percepg¢des do espaco, da

natureza, das gentes, das angustias, dos afetos e chamegos e de toda a coletividade.
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Resguardados nas espirais da memoria, vibrantes em belissimos canticos e contos,
performados em variados timbres vocais e ritmos, esses engenhosos, complexos e
multiplos repertdrios inscrevem na grafia da voz e nos rizomas das sonoridades, como
ondas e radiagdes, os variados transitos e cruzamentos poéticos. Essa pléiade de
sonoridades apresenta-se desde as gestas mais extensas até as minimas células fonicas.
E esta nos cantares, nas vocalidades, percussdes, onomatopeias, assovios, pronuncias,
fraseados, solfejos, vocalizes, em variados processos de constru¢do de linguagens
fonicas e das musicalidades, como gravuras da voz. (MARTINS, 2021b, p. 90).
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7 CIRCULA TEMPO, EXERCITA-SE TRADUCAO

A convivéncia com as mulheres do Curtume e toda a sua sabedoria de chao, palavras,
plantas, bichos, tempo nos remete a cosmologia loruba e seus seres e identidades.

Marli, Néga, Carmem, Silvana — as mulheres com quem pude ter uma interlocugdo
maior — ndo sao ligadas aos ritos religiosos de matriz africana. H4 uma fé muito grande no Deus
cristdo e em alguns santos catdlicos e relagdes mais ou menos proximas com cultos evangélicos.
Entretanto, a gramatica de seus saberes, o modo de subverter o presente cheio de passado e de
ligacdo com a natureza sdo tracos de ancestralidades africanas e indigenas profundamente
presentes no seu modo de vida.

Assim, quando nos remetemos ao saber filoséfico Torubd, ndo estamos tratando, neste
caso, de profissdo de fé e religiosidade, mas de principios dindmicos de conhecimento que sdo
perpetrados no tempo.

Dessa maneira, os estudos de Muniz Sodré, Luiz Rufino e Leda Maria Martins nos
trazendo a figura de Exu, como o principio mediador de todos os atos de cria¢do e interpretagao
do conhecimento, com suas fungdes que estdo intrinsecamente ligadas a comunicacdo e a
mobilidade, nos ajudam a entender os processos comunitarios vividos em espagos-tempo que
rompem, ainda que nas sutilezas, as regras coloniais — comunidades que vivem apesar do
capitalismo.

Além disso, ha em Exu uma dimensdo do tempo, “pois €, em si mesmo, a propria
ontologia, tempo que simultaneamente curva-se para frente e para tras” (MARTINS, 2021b, p.
53). Em belissima sintese de Muniz Sodré, citado por Martins: “ele funda o tempo, o que
implica ja trazer consigo seu poente € o seu nascente” (SODRE, 2017, apud MARTINS, 2021b,
p. 53).

Ele ¢ “intérprete e linguista do sistema”. Exu “conecta a verdade e o entendimento, o
sagrado e o profano, o texto e sua interpretacdo, a palavra (como uma forma do verbo ser) que
liga o sujeito e o seu predicado, ligando a sintaxe da adivinhacdo as suas estruturas retoricas”
(MARTINS, 2021b, p. 53).

Essas nogdes de interpretacdo, mediacdo e compreensdo estdo diretamente ligadas a
dimensao do recado que queremos explorar mais na problematizacao da ideia de traducdo. Ao
construir uma relagdo com as mulheres quilombolas do Curtume, preciso estar sempre atenta
ao fato de que ndo nos relacionamos pela semelhanga, mas sim pela diferenca, com a
consciéncia de que a realidade € o conjunto aberto de pontos de vista divergentes que coabitam

e constituem mundos e ndo ha possibilidade totalizante que a defina.
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O papel de pesquisadora-tradutora, ou também recadeira, passa por aquilo que Viveiros
de Castro chamou de equivocagdo. Para ele, a "a equivocagdo ¢ um conceito epistemoldgico
que diz respeito a uma teoria da tradugdo, de como o antrop6logo dé sentido ao material que

ele esta descrevendo nos termos de seu proprio aparelho conceitual, o qual deve ser afetado,

deslocado e contaminado pelo aparelho conceitual alheio".3?

Nao sou antrop6loga nem mesmo etnografa. Eu percorro, porém, um espaco
caminhante, de quem vai e volta do "campo", de quem ouve e sente, de quem pesquisa e tenta
representar aquilo que pesquisa. E todas as duvidas surgem no caminho ao encontrar aquelas
que compartilham comigo o universo feminino, mas que, a0 mesmo tempo, sao "pontos de
vista" distintos. Por isso, a equivocagdo de que fala Viveiros de Castro ¢ fundamental na

constru¢ao do processo-pesquisa:

O meta-equivoco que persegue o conceito de tradugdo em seu uso antropologico
consiste em achar que traduzir uma outra “lingua” — néo falo das palavras, mas dos
conceitos do outro — ¢ vocé achar um sindnimo na sua lingua. Entdo n6s achamos
que a traducdo ¢ fundada na existéncia de “sindnimos” translinguisticos (ou
transculturais), ou seja, que ha sempre uma mesma “coisa” que ¢ chamada por duas
“palavras” em duas linguas diferentes. Por exemplo, como eu digo cachorro em
inglés? Dog. Entdo dog e cachorro eu sei que sdo a mesma coisa, sdo sindnimos
porque ha um objeto no mundo que garante a conexao. Ou seja, dog e cachorros sdo
como “irmdos” conceituais. Eles t€m a mesma relagdo com um terceiro termo, a
realidade da espécie canina. A ideia de uma equivocagdo constitutiva (por isso,
controlavel, mas ndo soluvel) ¢ o contrario: trata-se de vigiar os “homoénimos”
enganosos. Vejamos o que isso significa no caso do perspectivismo. Lembremos de
mito contado pelos indios Machiguenga do Peru, por exemplo: o sujeito estd com
fome, sozinho no mato, perdido ha dias, de repente topa com uma aldeia e se diz,
aliviado: 'finalmente, encontrei seres humanos que vao me dar alguma coisa para
comer'. Ele se defronta com uma aldeia bonita cheia de casas, cheia de uma gente bela
e forte, toda pintada e emplumada, que lhe diz: 'vocé esta morrendo de fome, venha
aqui, venha comer essa sopa de peixe que estamos preparando!'. O indio senta,
faminto, e lhe apresentam uma cabaga cheia de carne humana crua, boiando em uma
sopa de sangue. Ele protesta horrorizado: 'mas isso nao ¢ peixe!' — E os aldedes:
'Como nao? Claro que € sopa de peixe, coma a vontade'. E entdo o pobre do indio diz
para si mesmo: 'Bem, se isso € peixe para essa gente, entdo essa gente ndo ¢ humana...'
E entio que ele se da conta de que esta na aldeia das ongas. O que aconteceu ali, nesta
historia? Uma homonimia. Duas espécies diferentes chamam pelo mesmo nome,
peixe, coisas completamente diferentes. E isto que chamo de equivoco, no sentido
proprio da palavra: um equivoco € o erro que consiste em chamar pelo mesmo nome
coisas diferentes. A equivocagao controlada ¢ vocé ser capaz de perceber os falsos
homénimos, isto é, ndo se deixar enganar pelas semelhangas aparentes entre sua
“lingua” cultural e a lingua dos povos que vocé estuda.’

Ainda que compartilhemos varios extratos semelhantes de mundo, aquilo que Marli

consegue fazer ao criar mais de cinco mil versos para pessoas nunca vistas em nome de outras

32 Contra-antropologia, contra estado: uma entrevista com Eduardo Viveiros de Castro. Revista Habitus | IFCS —
UFRIJ | v. 12,n. 2, 2014, p.158.
3 Ibidem.
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igualmente desconhecidas, aqueles recados ou "radiotransmissores" que ela inscreve no mundo
ndo sdo inteligiveis por mim sem que eu me equivoque, ou que eu o simplifique na constru¢ao
de uma ideia de uma cantadeira do Jequitinhonha. Ha no gesto dela de se sentar em casa, com
o celular na mao, Bilu no colo, em profunda conexdo com sua ancestralidade, uma perspectiva
que ndo alcanco — mas que assumo que nao a alcango, na tentativa de ouvir aquilo que se
exprime por meio de seus gestos que fazem mundo.

Ao propor a equivocacdo como uma maneira de reconceituar a comparagao entre
culturas, “como o modo de comunicacdo por exceléncia entre posi¢des perspectivais diferentes”
(CASTRO, 2018, p. 251), Eduardo Viveiros de Castro reflete sobre a relagdo entre equivocagao
e traducao intercultural:

Traduzir ¢ situar a si mesmo no espago da equivocagdo e ali habitar. Nao ¢ desfazer a
equivocagdo (uma vez que isto seria supor que a mesma jamais existiu em primeiro
lugar), mas precisamente o oposto ¢ verdadeiro. Traduzir é enfatizar ou potencializar
a equivocagdo, isto ¢, abrir e alargar o espago imaginado como ndo existente entre as
linguas conceituais em contato, um espago que a equivocagdo precisamente ocultava.
A equivocagdo ndo ¢ aquilo que impede a relagdo, mas aquilo que a funda e a
impulsiona: uma diferenca de perspectiva. Traduzir é presumir que uma equivocagao
ja existe; € comunicar por diferengas, ao invés de silenciar o Outro presumindo uma

univocalidade — a similaridade essencial — entre o que o Outro ¢ No6s estamos dizendo.
(CASTRO, 2018, p. 254).

Habitar a equivocagdo e, ao mesmo tempo, criar enlaces com o Curtume e os recados
femininos ali colocados ¢ o exercicio de pesquisa em que tentamos encontrar "pontos de vista"
ou "pontos de vida" que estdo dentro e fora do capitalismo, simultaneamente. Apesar do
capitalismo, nas frestas e nas ruinas, faz-se traducdo equivocada, com ideias extraidas de
diferentes modos de vida, gerando recados que nos contam desses outros projetos de fazer-
mundo.

Ainda que as diferencas de mundos sejam uma marca, acreditamos na possibilidade da
comunicac¢do como forma de construir outros devires.

Em sua jornada etnografica com Mariano e Nazario Turpo, indigenas andinos, Marisol
de la Cadena se depara com a recusa de Nazario em explicar a ela conceitos e questdes que sua
condicdo de pesquisadora insistia em tentar "esclarecer". E assim ela nos explica essa conexao
parcial, porém possivel:

A recusa de Nazario em "explicar novamente" real¢a a inevitavel, espessa e ativa
mediacdo da traduc@o na nossa relagdo — e funcionou de ambas as maneiras, ¢ claro.
Nao pude deixar de traduzir, mover suas ideias para a minha semantica analitica, e o
que quer que fosse que eu acabasse por fazer ndo seria, de forma isomorfica, idéntico
ao que ele disse ou significaria o que ele quis dizer. Por conseguinte, ele ja me tinha

falado o suficiente sobre suerte para me permitir obter o maximo que podia. Os nossos
mundos ndo sdo necessariamente comensuraveis, mas isto ndo significava que nao
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pudéssemos comunicar. De fato, podiamos, na medida em que eu aceitava que ia
deixar algo para tras, como com qualquer tradugdo — ou ainda melhor, que a nossa
compreensdao mutua também iria estar cheia de lacunas que seriam diferentes para
cada um de nos, e iria aparecer constantemente, interrompendo, mas ndo impedindo
a nossa comunicagdo. (CADENA, 2015, p. XXV).

O que tradugdes e recados nos oferecem € nao apenas um, mas multiplos caminhos a
seguir, o que interrompe todos os caminhos “mono” impostos pelo capitalismo. E ¢ nesse lugar
que Exu e movimentos tradutdrios nos orientam a comunicagdo e as transagdes para fazer
paisagens outras. A intera¢do entre mulher e terra na plantacao agroecoldgica ou na forma de
trabalhar e fazer comunidade ndo existe sem que haja capacidade de renovagao e adaptacao. E
o que isso nos diz? Haveria novas formas de nos aliancarmos?

A partir disso, a crenca ¢ de que colocar esses outros projetos de fazer-mundo que se
constroem nas frestas, ou traduzi-los em forma de recado, pode nos dar a ver aquilo que ¢
regenerado no entendimento da complexidade das pulsdes de vida nas ruinas do planeta, mais
especificamente nas ruinas impostas as mulheres quilombolas no Brasil tomado pelo racismo e
pela desigualdade social.

Vale sempre notar que ndo ha aprendizado — ou leitura de recados — possivel sem que
se faca justica e reparacdo. O que as mulheres, os povos indigenas, o povo negro e todos os
saberes ancestrais e tradicionais nos revelam sdo frutos da resisténcia, apesar das atrocidades

de séculos de exclusdo.
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8 RECADOS REGENERATIVOS PARA UM DEVIR

“Eu estou indo-e-voltando-sendo em torno do centro das for¢as vitais. Eu sou porque
fui e re-fui antes, de tal modo que eu serei e re-serei novamente.

“O devir ndo termina nunca, assim como de certo modo ele ndo comeca.
Ele se realiza entre o comecar e o terminar, é sé no meio que ocorre.”

Cantar, lidar com a terra de forma amorosa, ser familia com a natureza, dancar, jogar
verso de bem-querer, fazer garrafada para cura, benzer — formas resilientes de pluralizar
repertorios comunicativos, formas multiplas de cultivar for¢a vital no enfrentamento das
violéncias do colonialismo, que ainda hoje permanece. Sdo formas que vagueiam ativamente
no tempo espiralar e que nos servem de recado, se queremos outros devires.

Esses recados se relacionam com a “consciéncia”. E aqui vale retomar uma passagem
do documentario Or#, dirigido por Raquel Gerber (1989). Ori significa “cabeca”, “consciéncia
negra”, em lingua ioruba. O filme Ori documenta os movimentos negros brasileiros entre 1977
e 1988, passando pela relagio entre Brasil e Africa, tendo o quilombo como ideia central de um
continuo historico e apresentando como fio condutor a historia pessoal de Maria Beatriz
Nascimento, historiadora e militante negra. O filme mostra também a comunidade negra em

sua relagdo com o tempo, o espaco e a ancestralidade, através da concep¢do do projeto da

historiadora, do “quilombo” como correcao da nacionalidade brasileira. Nas palavras dela:

Ori significa uma inser¢io a um novo estagio da vida, a uma nova vida, um novo
encontro. Ele se estabelece enquanto rito e s6 por aqueles que sabem fazer com
que uma cabega se articule consigo mesma e se complete com o seu passado, com
o seu presente, com o seu futuro, com a sua origem e com seu momento.>®

E profundamente esclarecedor e encantador ver como as epistemologias que nio se
baseiam no tempo linear se conectam e nos remetem (ou nos mandam recados) a outro fazer-
mundo do qual a sociedade branca capitalista patriarcal se distanciou e, mais ativamente, quis

e quer destruir. Quando comparamos trechos do pensamento de Leda Maria Martins e Silvia

34 Busenki Fu-Kiau, em A cosmologia africana dos Bantu-Kongo, citado por Leda Maria Martins (2021b, p.
208).

35 CASTRO, Eduardo Viveiros de. Versdo editada da conferéncia “A forga de um inferno: Rosa e Clarice nas
paragens da diferOng¢a”, ministrada no IEL-UNICAMP, 2013. Partimos da transcri¢do realizada pelo
Laboratorio de sensibilidades. Disponivel em:
https://laboratoriodesensibilidades.wordpress.com/2018/04/23/a-forca-de-um-inferno-rosa-e-clarice-nas-
paragens-da-diferoncatranscricao-da-palestra-de-eduardo-viveiros-de-castro-no-ifch-unicamp/

36 Ori. Dire¢io de Raquel Gerber. Brasil: Estelar Produgdes Cinematograficas e Culturais, 1989, video (131 min),
colorido. Relangado em 2009, em formato digital.
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Rivera Cusicanqui, vemos encontros entre os saberes afro-diaspdricos e os saberes indigenas
latino-americanos.

Martins explica:

O tempo espiralar resulta de multiplas implicagdes: a de um movimento césmico,
simultaneamente retrospectivo e prospectivo, no qual se incluem todos os seres e
todas as coisas, ou seja, tudo o que existe em suas varias formas e ambitos de existir
e de ser, todos os fendmenos naturais e transcendentais, desde as relagdes familiares
mais intimas as praticas e expressdes sociais € comunais mais amplas e mais
diversificadas; as materialidades do agora, assim como as epifanias do porvir; e ainda
a emanagdo ¢ ressonancia das forgas e energias vitais que pulsam no movimento e
asseguram a sobrevivéncia de todos os seres e do cosmos, em sua integralidade e
totalidade. (MARTINS, 2021b, p. 207).

E pelas palavras de Cusicanqui:

Nao ha pés nem pré em uma visdo da histéria que ndo ¢ linear nem teleologica, que
se move em ciclos e espirais, que marca um rumo sem deixar de retornar a0 mesmo
ponto. O mundo indigena ndo concebe a historia linearmente, e o passado-futuro estdo
contidos no presente: a regressdo ou a progressio, a repeticdo ou a superagdo do
passado estdo em jogo em cada conjuntura [...] (CUSCICANQUI, 2021, p. 91).

E desse encontro com Martins e Cusicanqui, ainda podemos dar as maos com o conceito
de “terceira natureza”, da antropologa estadunidense Anna Tsing (2022). Ela nos pede para
imaginar uma “primeira natureza” que seria as relacdes ecoldgicas (incluindo os seres
humanos) e uma “segunda natureza”, que se refere as transformacdes capitalistas do ambiente.
Mas nos traz em seu livro O cogumelo do fim do mundo - Sobre possibilidades de vida nas
ruinas do capitalismo uma terceira natureza:

[...] a terceira natureza, isto €, aquilo que consegue viver apesar do capitalismo. Para
apenas perceber a terceira natureza, devemos evitar suposigdes de que o futuro € essa
direcdo tinica a frente. Como as particulas virtuais em um campo quantico, multiplos
futuros entram e saem do campo das possibilidades; a terceira natureza surge dentro de
tal polifonia temporal. No entanto, as estorias de progresso nos deixam cegos. Para
conhecermos o mundo sem elas, este livro esboca assembleias abertas de formas de

vida emaranhadas, a medida que estas se aglutinam coordenadamente a partir de
diversos ritmos temporais. (TSING, 2022, p. 30).

Todas essas conexdes sdo sobre esse restaurar, regenerar € ouvir os recados de outras
formas de fazer-mundo que abrem caminhos entre os escombros, para que ruina e construgao
operem na regeneragdo. Se, como versa Caetano Veloso, “aqui tudo parece que era ainda

9937
s

constru¢do e ja é ruina™’, vamos fazer o exercicio de retroverso para ver o que ja € construgao

onde parece ser tudo ruina.

37 Trecho da cango Fora da Ordem, de Caetano Veloso (1991).
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A comegar pela festa, que, como diz o pensador Luiz Antonio Simas, ndo se faz (ela, a
festa) porque a vida € boa, mas pela razao inversa, “as culturas de fresta, pelas sincopes da festa,
inventam o mundo e subvertem a miséria, inclusive existencial”. 38

O sol do Médio Jequitinhonha ¢ forte, as estradas sdo dificeis, a poeira reina e todos os
seres — humanos, terra, plantas, animais, encantados — foram e permanecem sendo atacados por
logicas excludentes do capitalismo e do patriarcado, pelo racismo e pelas formas predatorias de
uso da terra. Entretanto, o que observamos no Curtume sdo maneiras transgressoras, criativas,
amorosas e criticas de regenerar, refazer e restaurar a natureza, as proprias mulheres e as
relagdes, em uma agéncia feminina regeneradora e biocultural.

Para entender essa agéncia, ¢ fundamental retomar os valores quilombolas e
comunitarios, os valores femininos e as sabedorias ancestrais por meio das quais elas atuam e
podem nos ajudar a nos deslocar daquilo que esta estagnado, do status quo, €, a0 mesmo tempo,
desencadear novas formas de vida. Tudo isso atravessado pela ética amorosa que, como nos
ensina Bell Hooks, nada tem a ver com fraqueza ou irracionalidade, mas sim com uma poténcia
que anuncia (recadeiro que €) a possibilidade de rompermos o ciclo de perpetuagdo de violéncia
e exclusdo. Inspirado por Bell Hooks, em uma conversa em 2020 entre o antropdlogo Roberto
Romero, o pastor Henrique Vieira (eleito deputado federal no pleito de 2022) e eu, o pastor nos

disse??:

Eu vejo uma ética amorosa na luta dos sem-terra, na busca por uma reforma agraria.
Eu vejo ética amorosa na luta dos sem-teto por direito a moradia nas cidades. Eu vejo
uma ética amorosa na luta do povo negro, querendo quebrar os grilhdes do racismo.
Eu vejo ética amorosa na luta dos povos indigenas, querendo demarcar e proteger as
suas terras, sua memoria e sua cultura. Porque sdo construgdes coletivas que estdo
denunciando realidades sem amor. Realidades que oprimem, que aniquilam, que
maltratam, que limitam a potencialidade da vida. (VIEIRA, 2022, p. 210)

Nessa luta contra as realidades sem amor, parece haver uma polifonia de a¢cdes que vai
da linguagem, que ¢ propria e que da ritmo aos versos, aos cantos e as historias, a reinvencao
permanente da musica, das rezas e do uso das plantas num sincretismo entre agenciamento
politico e alegria, que explica a persisténcia dos corpos, da cultura e dos saberes.

Quando, depois de observar um dia de trabalho arduo, calor extremo, lida na roga,
encontro para bordar, afazeres domésticos, entro no galpao em festa, em que as mulheres estao

descalgas, vestidas com suas “roupas de roda” e cantam e brincam por horas seguidas, ¢ quase

38 Retirado de postagem na rede social Instagram, em 16 de fevereiro de 2023.
39 Conversa registrada no livro Avizinhar Fabulagdes, publicado pelo BDMG Cultural, em 2021.
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um transe de protesto-festa que se apresenta, um transe em que a vida se instala contra toda
necropolitica vigente.

Gago (2018), ao olhar para uma comunidade feminina resistente e migrante na periferia
de Buenos Aires, nos traz uma reflexao, em dialogo com Viveiros de Castro, para essa “marcha-

festa™:

As festas vao respaldando novas formas de apropriagdo do espaco e, enquanto tal,
enchem esses espagos de dindmicas antiquissimas e inovadoras. A festa ¢, nesses
casos, festim antropofagico: nao ritualiza sem devorar novidade, ndo celebra sem
convidar tudo que a rodeia, ndo persiste sem tornar-se mais promiscua. Como assinala
Viveiros de Castro (2011) a proposito das logicas predatorias narradas por Lévi-
Strauss, uma sociedade s6 ¢ ela mesma nos momentos em que esta fora de si. E a festa
¢ um dos momentos diletos e mais propicios para encontrar esse exterior. (GAGO,
2018, p. 290).

E esse dentro e fora de si comunitario, esse “indo-e-voltando-sendo”, se torna um modo
coletivo de “fazer transitos, passagens, de langar-se e proteger-se, de rememorar e esperar, de
celebrar os percursos [...]” (GAGO, 2018, p. 290).

E, assim, o tempo espiralar, as relacdes multiespécies e a vida em meio a uma natureza
ativa, embalados pela ética do amor e o movimento da alegria, abrem enunciados para novas
formas de participacio nessa rede de ritmos vitais que nos constitui, novas formas de cuidar. E
reaprender a arte de ter cuidado, pois, como nos diz Stengers (2015), se ha arte, ndo estamos
falando apenas de capacidade, de algo que se define a priori, mas precisamos cultivar o cuidado,
aprendé-lo. E o cuidado nos obriga a imaginar, sondar, atentar.

Torna-se um desafio imaginativo que ¢ requisito para nossa sobrevivéncia em tempos
de precariedade. Mais do que revoltar-se (o que também pode ser necessario e util), o que as
mulheres do Curtume e tantos outros grupos femininos comunitérios € as tantas autoras aqui
citadas nos ensinam ¢ como expandir nossa imaginagao para compreender os outros mundos,
os mundos que se fazem nos movimentos das frestas. A luta politica se coloca aqui no sentido
em que Stengers (2015) fala, ndo passa por operacdes de representacio, mas:

[...] antes por produgdo de repercussdes, pela constituicdo de ‘caixas de ressonancia’
tais que o que ocorre com alguns leve os outros a pensar e agir, mas também que o

que alguns realizam, aprendem, fazem existir, se torne outros tantos recursos e
possibilidades experimentais para os outros” (STENGERS, 2015, p. 148).

Sao caixas de ressonancia que sdo recados, ou radiotransmissores, como diz Leda Maria

Martins (2021b).
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Nao podemos nos contentar com a decadéncia como desfecho, como diz Gago (2018),
ha margens indomaveis, acdes, indagacdes € movimentos aparentemente banais que podem
gerar novos encontros, antes imprevisiveis, e trazé-los para o centro das questoes.

No capitulo de introdugdo, citamos Stengers ao trazer seu conceito de comunidade como
“os que estdo reunidos pelo que os faz pensar, imaginar, criar, de modo que o que cada um faz
importa para os outros, ¢ recurso para os outros” (STENGERS, 2015, p.80). O que o breve
olhar para o Curturme nos mostra € que, nesse processo de fazer comunidade, criar encontros
e vibrar um novo tempo-espaco, a vida se regenera. A reunido de que fala Stengers ¢ ampliada
para o conceito de “contamina¢do”, em Tsing (2022, p. 73):

Somos contaminados por nossos encontros; eles transformam o que somos na medida
em que abrimos espago para os outros. Ao mesmo tempo em que a contaminago
transforma projetos de criagdo de mundos, outros mundos compartilhados — e novas
diregdes — podem surgir. Todos nos carregamos uma historia de contaminagio; a
pureza ndo ¢ uma opgdo. A importancia de manter em vista a ideia de precariedade
que proponho ¢ o fato de ela nos lembrar que adaptar-se as circunstancias ¢ matéria
mesma de que ¢ feita a sobrevivéncia. [...] manter-se vivo — para todas as espécies —

requer colaboragdes viaveis. Colaboragao significa trabalhar por meio das diferencas,
o que leva a contaminagao.

Nao ha aqui solugdo, mas caminhos, respostas inumeras, como bem nos esclarece

Stengers (2015, p. 153):

[...] ndo se esta dizendo que tudo, entdo, acabara bem, pois Gaia ofendida é cega para
nossas historias. Talvez ndo possamos evitar terriveis provagdes. Mas depende de nos,
e ¢ ai que nossa resposta a Gaia pode se situar, aprender a experimentar dispositivos
que nos tornam capazes de viver tais provagdes sem cair na barbarie, de criar o que
alimenta a confianga onde a impoténcia assustadora ameaga. Tal resposta, que ela ndo
ouvira, confere a sua intrusdo a forga de um apelo a vidas que valem ser vividas.

Tornar a profusdo parte de nossas praticas de conhecimento é o que todas essas
contaminagdes, encontros, tradugdes — todos esses recados — nos permitem. E como diz Tsing
(2022, p. 83):

Precisamos contar e contar repetidamente todas as nossas estorias de morte, quase-
morte e da vida que nos ¢ dada até que elas sejam assimiladas e nos ajudem a enfrentar
os desafios do presente. E na escuta dessa cacofonia de estorias conturbadas que
poderemos encontrar nossas melhores esperangas para a sobrevivéncia precaria.

Ou, nas palavras de Stengers (2015, p. 149), “uma luta politica deveria passar por todos
os lugares onde se fabrica um futuro que ninguém ousa realmente imaginar”. No que o0s
“recados para o devir” se alinham a esses pensamentos ¢ que aqui estamos pensando em como
a luta politica se faz também de forma experimental, no encontro e no mitido, na apropriacao

da fabricagdo desses futuros.
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Misturar histérias, conhecimento, praticas e vidas dispares e sobrepostas foi o que guiou
esta pesquisa. E, quando hé choque entre tudo isso, 0 mundo se expande e podemos pensar em
outro devir-presente. Por isso, finalizo com uma histéria datada de um Brasil na segunda década
do século XXI.

Num momento de tantas midias e versos tentando aparar os sentimentos do mundo
durante a pandemia, Marli trocou mensagens com Luiz Inacio Lula da Silva em 2020 (quando
ele estava em sua viagem pela Europa, apos a libertacao da prisdo, em novembro de 2019).

Ao bordar um estandarte de presente para Lula, que seria entregue por um amigo da
organiza¢do Tingui, ela gravou uma mensagem para o destinatdrio, recebendo de volta sua
resposta. “No dia que chegou a mensagem dele, eu nem consegui dormir, amassei pao a noite

inteira”, me conta Marli. Transcrevemos abaixo a conversa entre eles:

- Oi Lula, bom dia, tudo bem? Aqui é a Marli e eu sou bordadeira. Para mim ¢ uma
honra saber que um dos nossos trabalhos vai parar na sua mao. Mais do que merecido.
Acompanhei todo seu trajeto, seu trabalho e fiquei tdo feliz... Sou apaixonada por
vocé, gosto muito de vocé e torgo mesmo para vocé ficar livre e se candidatar de novo.
E pode contar com meu voto. Se eu pudesse eu faria tudo para te ver pessoalmente,
mas ¢ dificil para mim. Na nossa regido aqui € praticamente impossivel. Mas eu espero
poder te ver um dia. E fiquei grata mesmo, foi mais do que merecido esse trabalho
parar na sua mao. Seja feito por mim ou por qualquer uma das bordadeiras vai ser
uma honra para noés. Que vocé seja muito feliz, tor¢o para sua liberdade continuar
sempre. Espero um dia poder te ver pessoalmente — ¢ se possivel ter uma foto sua,
juntinho comigo. Um beijo ¢ um abraco de sua admiradora Marli, de Curtume, Vale
do Jequitinhonha, Jenipapo de Minas.

- O Marli, eu estou em Genebra, hoje ¢ dia seis de margo, eu estou aqui recebendo do
Lucas Figueiredo o livro dele e olha aqui que coisa bonita que eu recebi de uma tal de
Marli, bonita, do Vale do Jequitinhonha. E eu queria te dizer, Marli, que se tem um
lugar no Brasil que eu adoro ¢ o Vale do Jequitinhonha. Eu fui muitas vezes ao Vale
e acho que a riqueza cultural do Vale ¢ uma coisa exuberante que o Brasil ndo conhece
porque o Brasil ndo gosta de mostrar as coisas boas que tem. As vezes o Brasil mostra
as coisas ruins que nao prestam, como Bolsonaro e outros politicos. A cultura do povo
do Vale ¢ uma coisa rica, e quando eu recebo aqui tdo longe, tdo longe, um bordado
do Curtume, das bordadeiras, eu fico emocionado, acho que ¢ um presente
maravilhoso. Se algum dia vocé for & minha casa vocé vai ver que isto vai estar
guardado em um lugar de destaque. Porque eu amo vocé, amo as pessoas que
trabalham, que lutam, que acreditam que € possivel construir o Brasil. Eu ndo sei se
eu volto, mas posso garantir que nos vamos voltar. Esse nos pode ser com vocé, pode
ser com o Lucas, pode ser com o Jodo Paulo, pode ser com qualquer outra pessoa.
Mas nos temos que voltar porque o Brasil ndo pode ser entregue a destrui¢do, como
estd acontecendo agora. Um grande abrago, querida. Dé um beijo em todas as
bordadeiras de Curtume ¢ diga que eu amo elas. Um beijdo. Até outro dia, se Deus
quiser. Vocé vai receber logo, logo esse zap aqui, porque nds vamos mandar ja. Aqui
a gente ndo promete, aqui a gente entrega. Um beijdo, querida.

Termino esta dissertagdo em fevereiro de 2023, no primeiro carnaval pos-pandemia de
Covid-19. As ruas estdo cheias de folides, musica, batuque, festas, e Luiz Inacio Lula da Silva
foi eleito presidente do Brasil pela terceira vez. O mundo ¢ outro (e ¢ o mesmo) de quando

iniciei esta pesquisa. Ha algo de esperanc¢a no ar, a marcha-festa de primeiro de janeiro para a
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posse do novo presidente abriu os caminhos, o protesto-racista-conservador-destruidor do dia
08 de janeiro mostrou toda a for¢a da pulsdo de morte, mas o devir voltou a ser desejo.

E penso em Kalunga, o principio-deus-da-mudanga, que ¢ a forca em movimento e, por
causa disso, nossa Terra e tudo nela estdo em perpétuo movimento. (MARTINS, 2021b). Somos
0 N0SsO nascente € 0 nosso poente € podemos ouvir e cantar versos de bem-querer, criar formas
de Bem Viver, numa construgio poético-politica. E, como diz Riobaldo sobre Deus: “Ele faz ¢

na lei do mansinho — assim é o milagre. E Deus ataca bonito, se divertindo, se economiza™*.

40 Riobaldo filosofa no livro Grande Sertdo: Veredas, de Guimardes Rosa (2015[1956]).
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