UNIVERSIDADE FEDERAL DE MINAS GERAIS
FACULDADE DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANAS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM COMUNICACAO SOCIAL

BRUNO MENEZES ANDRADE GUIMARAES

MIDIA, RELIGIAO E POLITICA:

A questido moral em arranjos disposicionais tentativos acerca do Estatuto da Familia

Belo Horizonte (MG)
2020



BRUNO MENEZES ANDRADE GUIMARAES

MIDIA, RELIGIAO E POLITICA:

A questdao moral em arranjos disposicionais tentativos acerca do Estatuto da Familia

Tese apresentada ao Programa de Po6s-Graduagdo em
Comunicagdo Social da Faculdade de Filosofia e Ciéncias
Humanas da Universidade Federal de Minas Gerais, como
pré-requisito para obtencdo do titulo de Doutor em
Comunicac¢do Social.

Area de Concentragio: Comunicacdo e Sociabilidade
Contemporanea

Linha de Pesquisa: Processos Comunicativos e Praticas
Sociais

Orientadora: Dra. Angela Cristina Salgueiro Marques

Belo Horizonte (MG)
2020



301.16 Guimardes, Bruno Menezes Andrade.

G963m Midia, religiio e politica [manuscrito] : a questio moral
2020 em arranjos disposicionais tentativos acerca do Estatuto da
Familia / Bruno Menezes Andrade Guimardes. - 2020.
247 £,

Orientador: Angela Cristina Salgueiro Marques.

Tese (doutorado) - Universidade Federal de Minas
Gerais, Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas.

Inclut bibliografia.

1 Comunicagdo - Tezes. 2 Religido e politica - Teses.
3 Direito de familia- Teses. I. Marques, Angela Cristina
Salgueiro. IT Universidade Federal de Minas Gerais.
Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas. IT1 Titulo.

Ficha catalogrifica elaborada por Vilma Carvalho de Souza - Bibliotecdria - CRB-6/13%0



Universidade Federal de Minas Gerais
Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas
Programa de Pds-Graduagdo em Comunicagao Social

Ata da Defesa de Tese de BRUNO MENEZES ANDRADE GUIMARAES
Numero de Registro na UFMG: 2016667022

As nove horas e frinta minutos do dia quatro de setembro de 2020, reuniu-se a comissio
examinadora, constituida pelas professoras doutoras Angela Cristina Salgueiro Marques
(orientadora — Universidade Federal de Minas Gerais) e Maria Angela Mattos (Pontificia
Universidade Catolica de Minas Gerais) e pelos professores doutores Jean-Luc Pascal Moriceau
(Institut Mines-Télécom/ Evry, Université Paris Saclay - Franca), Luis Mauro S& Martino
(Faculdade Céasper Libero) e Carlos Alberto de Carvalho (Universidade Federal de Minas
Gerais). Seguindo orientagoes dos orgios de Governo para contengdo de pandemia e em
conformidade com as notas oficiais divulgadas pela UFMG, a comissdo reuniu-se via Zoom
Meetings para julgar o trabalho final do aluno do doutorado Bruno Menezes Andrade Guimaraes
""Midia, religiao e politica: a questao moral em arranjos disposicionais tentativos acerca do
Estatuto da Familia", requisito final para obten¢do do Grau de Doutor em Comunicagdo Social
da Universidade Federal de Minas Gerais, area de concentragdo Comunicagdo e Sociabilidade
Contemporanea, linha de pesquisa Processos Comunicativos e Praticas Sociais. Abrindo a
sessdo, a orientadora e presidente da comissdo, professora Angela Cristina Salgueiro Marques
apresentou a banca, e em seguida passou a palavra ao candidato para apresentacdo de seu
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RESUMO

A participagao da religido na politica ndo ¢ um fenomeno novo no Brasil. Todavia, a partir
dos anos 2010 houve no pais uma ressignificagdo da perspectiva religiosa conservadora na
politica de modo a transformar questdes de cunho moral no grande motor dos discursos e
das agdes de parlamentares evangélicos, sobretudo no que diz respeito aos direitos de
LGBTQI+. No Brasil, o que dd corpo e voz para a complexa relacdo entre religido
evangélica e politica ¢ a bancada evangélica, institucionalizada pela Frente Parlamentar
Evanggélica. Essa relacdo engendra um quadro critico de conflitos entre alguns setores da
sociedade e a propria bancada. Os motivos dos conflitos s3o variados, mas, em linhas
gerais, destacamos a utilizagdo de preceitos das escrituras biblicas na tentativa de regular
alguns comportamentos de ndo adeptos do cristianismo e o embasamento biblico-cristdo
nos tramites legislativos. Entre os Projetos de Lei (PL) encabegados por deputados e
deputadas ligados a bancada evangélica, o objetivo central deste trabalho consiste em
analisar "arranjos disposicionais" em torno do Estatuto da Familia (PL 6583). O projeto
dispde sobre os direitos da familia e as diretrizes de politicas publicas voltadas para
valorizagdo e apoio a entidade familiar no Brasil. Em 2015, o texto gerou polémicas por
definir o conceito de familia como um nucleo social formado a partir da unido entre um
homem e uma mulher. Nosso interesse consiste em analisar a tramitagdo e as disputas de
sentido em torno do conceito de familia engatilhados pelo PL na Camara dos Deputados e
no Facebook. Para isso, utilizamos a obra de Braga (2018, 2020) e a leitura que o autor faz
dos textos de Michel Foucault (1977) acerca da no¢do de dispositivo. Os dispositivos
interacionais comportam uma série de arranjos que se traduzem como tentativas dos
sujeitos para criar estratégias e avancar determinados pontos de vista. Ao se referir a
dispositivos interacionais, tais como os que desejamos analisar, Braga nos instiga a olhar
para os modos como as diferencas sdo posicionadas e tratadas ao longo de embates cujo a
comunicacdo ¢ a matéria prima. Isto posto, as analises principais sdo divididas em dois
momentos. A fim de apreender os arranjos disposicionais acerca da relagdo entre familia e
religido, vamos deter nossos olhares em: (1) seis reunides deliberativas realizadas pela
comissao temporaria especial eleita para dar parecer ao texto do Estatuto da Familia (9, 16
e 28 de abril, 2 e 24 de setembro e 8 de outubro); e (2) comentarios em postagens de cinco
paginas de veiculos de comunicagdo no Facebook acerca da aprovacao final do texto do PL
(Epoca, Exame, Portal R7, UOL Noticias ¢ Yahoo Brasil). Verificamos que as operagdes
(sempre) tentativas de construcdo de arranjos realizadas por diferentes grupos em disputa
sobre o sentido a ser atribuido ao conceito de familia dao lugar a expressao de intolerancia
e oOdio, e também contribuem para o fortalecimento de valores e crengas que
impossibilitam o didlogo nos espacos politicos formais e das redes digitais. A forma como
os atores constroem arranjos para manter uma virtude discursiva pautada pela luta contra o
mal (o pecado), elucida uma graméatica moralizante que polariza opinides e mantém
distante o conflito entre pluralidades que faz avangar a democracia.

PALAVRAS CHAVES: Midia; Religido; Politica; Bancada Evangélica; Familia;
Dispositivos; Arranjos.



ABSTRACT

Religion participation in politics is not a new phenomenon in Brazil. However, from 2010
on there has been some ressignification in politics by the religious conservative perspective
in ways to transform moral questions into the driving force of evangelical congressmen’s
actions and speeches, especially concerning LGBTQI+ rights. In Brazil what embodies and
voices the complex relation between the evangelical religion and politics is the Congress
Evangelical Bench, formally known as the Frente Parlamentar Evangélica. This relation
creates a critical picture of conflicts between some sectors of society and the Bench itself.
The conflicts’ reasons are of varied kinds but, in general terms, we highlight the use of
biblical precepts in attempt to regulate some behaviors from non-christians and the
biblical-christian basement of legislative processes. Among the Law Projects (LP) headed
by congressmen connected to the evangelical bench, the purpose of the thesis is to analyze
dispositional arrangements surrounding the Family’s Statute (LP 6583). The Project issues
Family rights and public policy guidelines targeting Family appreciation and support in
Brazil. In 2015 the text generated controversy by defining the Family concept as the social
nucleus formed from the union between a man and a woman. Our interest is to analyze the
proceedings and disputes triggered by the LP at the Congress and Facebook, regarding the
Family concept. For that, we use the work of Braga (2018, 2020) and the readings the
author made of Michel Foucault (1977). The interactional dispositives behave as a series of
arrangements that can be translated as the subject’s attempt to create strategies and move
forward some points of view. By referring to interactional dispositives, such as what we
intend to analyze, Braga instigates our look to ways in which differences are positioned
and treated throughout clashes in which communication is the prime material. That being
said, the main analysis is divided in two moments. Willing to understand the dispositional
arrangements regarding the relation between Family and religion, we’ll set our look into:
(1) six deliberative reunions held by the special temporary commission elected to vote the
Family Statute text (April 9th, 16th and 28th, September 2nd and 24th and October 8th);
and (2) the comments interactions about the final approval of the LP text on the Facebook
page of five communication networks (Epoca, Exame, Portal R7, UOL Noticias e Yahoo
Brasil). We verified that the (always) attemptive operations of building arrangements,
made by different groups discussing the meaning to be given to the family concept, give
space to intolerance and hate expressions, and also contribute to the strengthening of
values and beliefs that prevent dialogue in formal political spheres and digital networks.
The way actors build arrangements to maintain a discursive virtue ruled by the fight
against evil (the sin), elucidates a moralizing grammar that polarizes opinions and
maintains in a distance the conflict between pluralities that makes democracy move
forward.

KEY WORDS: Media; Religion; Politics; Evangelical Bench; Family; Dispositives;
Arrangements.



RESUME

La participation de la religion dans la politique n'est pas un phénoméne nouveau au Brésil.
Cependant, depuis des années 2010, il y a eu une redéfinition de la perspective religieuse
conservatrice afin de transformer les questions d'ordre moral en grand moteur des discours
et des actions des députés évangéliques, notamment en ce qui concerne les droits des
LGBTQI+. Au Brésil il y a un groupe évangélique que donne corps et voix a la relation
complexe entre religion évangélique et politique, institutionnalis¢ par le Front
parlementaire évangélique (FPE). Cette relation crée une image critique des conflits entre
certains secteurs de la société et le FPE. Les raisons des conflits sont variées, mais, en
général, nous soulignons l'utilisation des é&critures bibliques dans une tentative de
réglementer certains comportements de non-adeptes du christianisme et la Bible dans les
procédures législatives. Parmi les Projets de Loi (PL) proposés par les députés du FPE,
l'objectif principal de ce travail est analyser les «arrangements dispositionnelles» autour du
statut de la famille (PL 6583). Le projet aborde les droits de la famille et les directives de
politique publique visant a valoriser et soutenir I'entit¢ familiale au Brésil. En 2015, le
texte a suscité une polémique pour définir le concept de famille comme un noyau social
formé de 1'union entre un homme et une femme. Notre intérét est d'analyser le processus et
les conflits autour de la notion de famille déclenchés par le PL a la Chambre des députés et
sur Facebook. Pour cela, nous utilisons les travaux de Braga (2018, 2020) et la lecture des
textes de Michel Foucault (1977) sur la notion de dispositif. Les dispositifs interactionnels
contiennent une série d'arrangements qui se traduisent par les tentatives des sujets pour
créer des stratégies et faire avancer certains points de vue. En se référant a des dispositifs
interactionnels, Braga nous invite a regarder les mani¢res dont les différences sont
positionnées et traitées lors des affrontements dont la communication est l'ingrédient
principal. Cela dit, les analyses sont divisées en deux moments. Afin de capturer les
dispositions relatives a la relation entre la famille et la religion, nous concentrerons notre
attention sur: (1) six séances de délibération tenues par la commission temporaire spéciale
¢lue pour voter le texte du statut de la famille (9, 16 et 28 avril, 2 et 24 septembre et 8
octobre); et (2) commentaires sur les publications de cinq pages des entreprises de
communication sur Facebook concernant l'approbation finale du projet (Epoca, Exame,
Portal R7, UOL Noticias et Yahoo Brasil). Nous avons vérifié que les opérations tentent
(toujours) de construire des arrangements menés par différents groupes en conflit sur le
sens a attribuer au concept de famille suscitent 1'expression d'intolérance et de haine, et
contribuent également au renforcement de valeurs et de croyances qui rendent impossible
la dialogue dans les espaces politiques formels et les réseaux numériques. La maniére dont
les acteurs construisent des arrangements pour maintenir une vertu discursive guidée par la
lutte contre le mal (le péché), élucide une grammaire moraliste qui polarise les opinions et
tient a distance le conflit entre les pluralités qui fait avancer la démocratie.

MOTS CLES: Média; Religion; Politique; Front Parlementaire Evangélique; Famille;
Dispositifs; Arrangements.
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INTRODUCAO

A epigrafe deste trabalho ¢ um excerto de uma fala da filéosofa estadunidense,
Judith Butler, proferida em 2011 em um importante Congresso que reuniu intelectuais de
todo o mundo' para pensar o poder e o papel da religido na esfera publica. Na ocasido,
Butler refor¢ou seu interesse em ser mais ousada nas analises acerca do tema para nao
repetir formulas classicas que, no fim, nada mais s3o que o dualismo entre o sagrado e o
profano.

O que este trabalho deseja utilizar como ponto de partida e, a0 mesmo tempo,
mostrar ao longo das paginas que virdo, ¢ que "grita" no seio da sociedade brasileira fortes
arranjos religiosos na(s) pratica(s) politica(s). Nao ¢ a toa que Lago (2018), ao escrever
sobre a religido e as estruturas de poder, enfatiza que "uma nuvem paira sobre o Brasil. E a
nuvem dos evangélicos" (LAGO, 2018, p. 21).

Cunha (2017a) afirma que, independente das peculiaridades dos grupos existentes,
os evangélicos brasileiros sdo identificados nos estudos de religido por algumas
caracteristicas, sdo elas: (a) a adocdo de uma predominante leitura fundamentalista da
Biblia; (b) a énfase na piedade pessoal na busca da salvagdo da alma; (c¢) uma postura de
rejeicdo das manifestacdes culturais ndo cristds, fruto das agdes de evangelizagdo de
missiondrios oriundos dos EUA no século 19; e (d) maior participacdo e engajamento na
politica, sobretudo a partir da Constituinte de 1987-1988 (CUNHA, 2017a, p. 87).

Todavia, com relagdo ao item (d), € possivel afirmar que nem sempre os
evangélicos brasileiros estiveram envolvidos em campanhas e legislaturas com base na
paradigmatica bandeira da religido. Isso indica que do século 20 para o século 21 houve no
Brasil uma série de transformacdes responséaveis por consolidar a presenga dos evangélicos
na politica e por trazer todas as tensdes que essa relacdo acarreta. Para nos, o mais
importante na relagdo entre religido evangélica e politica no Brasil sdo os modos de
qualificacdo dos temas postos em questdes por esse grupo, o que traz impactos relevantes
para a sociedade de forma geral. As caracteristicas conservadoras e fundamentalistas dos
evangélicos, herdadas de dinamicas religiosas de outros paises e "abrasileiradas" por aqui,

se mantém como marcas identitarias que dao forma a esse segmento religioso.

! Jiirgen Habermas, Charles Taylor, Cornel West e outros.
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No Brasil, a bancada evangélica ¢ o espago institucional mais bem legitimado
capaz de dar corpo e voz para a relagdo entre religido (evangélica) e politica. Em linha
gerais, a bancada ¢ composta por congressistas filiados a diferentes igrejas, em sua maioria
evangélicas®, histdricas ou (neo)pentecostais’, atuantes na aprovagio ou rejeicdo de leis de
interesse religioso. Por vezes, a bancada evangélica ¢ confundida com a Frente Parlamentar
Evangélica (FPE). De certo modo ha fundamento nisso (e isso sera visto ao longo do
texto), mas as formacdes sdo, antes de tudo, diferentes entre si. Por ora, basta afirmar que
FPE ¢ o "nome oficial e formal" da bancada evangélica, mas o termo "bancada" ¢ o mais
usual na midia, nos artigos e livros cientificos, nos documentos do Departamento
Intersindical de Assessoria Parlamentar (Diap) e, sobretudo, nos discursos dos proprios
parlamentares que serdo estudados (PRANDI, SANTOS, 2016).

Neste trabalho, vamos analisar as maneiras como a presenca € a acao de politicos
evangélicos na Camara dos Deputados (CD) torna a presenca desses religiosos ndo apenas
publica, mas potencialmente produtora de efeitos e sentidos na garantia de direitos
humanos, seja em ambientes formais, seja em ambientes digitais. Em outras palavras, a
crenca religiosa utilizada como ferramenta na criacdo de leis e nos modos de se fazer
politica no Brasil se torna objeto de disputas em diferentes ambitos do espaco publico que,
na condi¢do de assunto "urgente" ddo a ver tentativas de multiplos arranjos comunicativos
em diferentes dispositivos (BRAGA, 2018, 2020).

Para entender com mais riqueza de detalhes as formagdes desses arranjos,
tomaremos o Congresso Constituinte de 1987-1988 como ponto de partida para tecer
nossas consideragdes e subsidiar, de certo modo, as nossas analises. Também chamado de
Assembleia Nacional Constituinte de 1987, o Congresso Constituinte foi instalado no dia
1° de fevereiro do mesmo ano, durante os primeiros meses do governo de José Sarney, com
o objetivo de elaborar uma nova Constituigdo brasileira de maneira democratica apds 21
anos de ditadura militar. O momento, histérico para o Brasil, viria para coroar o
fortalecimento de movimentos em prol de direitos humanos na década de 1970 e para
efetivar a reconquista dos direitos de participagdo politica na década de 1980 (GOMES,
NATIVIDADE, MENEZES, 2009).

vangélico", Vi ucoes, sera itulo 2.
20 termo "evangélico", com as devidas precaucdes, sera trabalhado no capitulo 2

ue utiliz 1 i i 1
3 Sempre que utilizarmos a grafia "(neo)pentecostais" estaremos nos referindo tanto aos pentecostais de
primeira onda, quanto aos neopentecostais de terceira onda. Essa classificagdo por "ondas" sera explicada no
capitulo 2.
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A Constituinte de 1987-1988 foi o ponto de partida para o que hoje chamamos de
bancada evangélica no Brasil. Pierucci (1996) afirma ter surgido da unido de politicos da
bancada e das pessoas por tras desses politicos um forte trago conservador que resultou em
um reforgo a pressdes sobre a redagdo nova Carta, o que aponta para uma disposi¢ao dos
parlamentares evangélicos para lidar com questdes morais ao longo de candidaturas com
base em concepgoes religiosas.

Mesmo com uma formagdo heterogénea e pluripartidaria, a unido de cristaos
evangélicos desde 1987 ja dava o tom que seria notado até os dias de hoje e que se torna
uma das pecgas centrais de nossa pesquisa: o fundamentalismo e o conservadorismo
religioso. Apo6s o periodo de formagdo e de consolidagdo da bancada evangélica, com
direito a casos de corrupcao e inumeras acusagdes de fisiologismo politico, o grupo
atravessou o século 20 e adentrou ao século 21 com ainda mais for¢a para trazer aos
espacos da politica valores religiosos evangélicos. O resultado disso foi a criagdo da FPE
em 2003, grupo dotado de poderes politicos legais e responsavel por articular e acelerar
aliangas e agdes mais fortes dos evangélicos na politica nacional.

Visto que nem a bancada evangélica tampouco a FPE sdo partidos politicos
homogéneos, os processos para a aprovacdo de leis se deram (e se ddo) por meio de
aliangas, ajustes, ""gambiarras", arranjos repletos de tensionamentos. Dito de outra forma, o
capital religioso passa a ser transformado em capital politico a medida que os adversarios
sao criados e as agOes sdo tomadas contra esses adversarios, dentro ou fora de instancias

publicas oficiais. Pierucci (1996) faz uma lista desses adversarios:

[...] O movimento feminista, 0 movimento gay, a esquerda laica, o humanismo
secular, o modernismo cultural, a intelectualidade de esquerda, as culturas das
juventudes, os educadores e os pais liberais e assim por diante (PIERUCCI,
1996, p. 176).

A questdo que nos chama atenc¢dao e impulsiona nossa pesquisa € que a bancada
evangglica se autointitula representante da moral brasileira, bastante pautada por preceitos
de uma tnica religido, a ponto de se comportar como a instituicdo que tenta conservar os
limites da vida de toda uma nagdo de acordo com uma determinada interpretagao da Biblia.
E o verbo aqui ndo poderia ser outro: tentar. O que a bancada evangélica faz ¢ um continuo

exercicio tentativo de criagdo de sentidos e de disputas de enquadramentos acerca de temas
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morais controversos, sempre em conflitos com outros pontos de vista. Veremos, ao longo
dos capitulos, que esses conflitos ndo necessariamente instauram interacdes produtoras de
articulagcdes capazes de deslocar sentidos politicos, mas tendem a aprofundar oposigdes
irreconciliaveis. As estratégias e os modos de defesa de uma cosmovisdo de viés
conservador, ndo somente por parte dos politicos eleitos dentro de ambientes formais, mas
também por parte de cidaddos comuns em espagos nao formais, sdo, ao longo das tltimas
décadas, a prova de que o jogo da politica se faz por meio de tentativas e de que a
comunicagdo exerce, de fato, um papel fundamental nesse processo.

Sobre esse aspecto das tentativas de negociacdo de sentidos e da construcao de
aliangas, na década de 2010 ¢ notdrio que a candidatura de Dilma Rousseff ndo agradou a
bancada evangélica (e a ala mais conservadora da CD de modo geral). Cunha (2017a)
aponta que o fato de Dilma ser mulher ja gerava incomodo dada a cultura machista que
existe ndo s6 nos meandros da politica brasileira, como também na cultura religiosa
evangélica conservadora. Ademais, as narrativas acerca do passado politico de Dilma,
associado a promocgdo de causas e lutas de esquerda, como a luta armada contra a ditadura
militar, foram utilizadas para aumentar a rejei¢do contra uma candidata "comunista". Por
fim, seja em suas campanhas seja em seu governo, o posicionamento de Dilma a favor dos
direitos de pessoas LGBTQI+* ¢ de mulheres, inclusive em relagdo ao aborto, foi decisivo
para acirrar os animos entre uma ala de politicos conservadores e uma lider progressista.

Dessa forma, depois de dois mandatos de governo Lula permeados por constantes
acordos entre o petista e os deputados da bancada evangélica, a candidatura de Dilma veio
para romper com a "trégua" e reavivar discursos de 6dio e de demonizagao das esquerdas.
Nesse sentido, destacamos as midias sociais digitais como ambientes de extrema

importancia para difundir e fortalecer esse imaginario "maligno" atribuido a candidatura e

* As identidades de género e orientagdes sexuais sdo plurais. Ao longo do nosso trabalho, vamos utilizar a
sigla LGBTQI+. A sigla possui duas partes. A primeira, "LGB", refere-se a orientacdo sexual que pode ser
(L) 1ésbica, mulher que se identifica como mulher e tem atragdo por outras mulheres; (G) gays, homens que
se identificam como homem e tém atracdo por outros homens; (B) bissexuais, pessoas que tém atracdes
sexuais por ambos os géneros. A segunda parte da sigla, TQI+, diz respeito ao género. (T) para transexuais,
travestis e transgéneros, que sdo pessoas que ndo se identificam com os géneros masculino ou feminino
atribuidos no nascimento com base nos Orgdos sexuais; (Q) para "queer", termo em inglés usado para
representar as pessoas que nao se identificam com padrdes impostos pela sociedade e transitam entre os
géneros, ou que ndo saibam definir seu género|orientacdo sexual; (I) intersexuais, alguém que apresenta
variagdes em cromossomos ou Orgdos genitais, o que ndo permite que essa pessoas seja distintamente
identificada como masculino ou feminino (antes chamado de hermafrodita); e (+) para contemplar a lista de
letras acrescidas a sigla que ndo para de crescer, inclusive os assexuais e aliados (antes chamados de
simpatizantes).
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a propria pessoa de Dilma. Para Cunha (2017a), as midias sociais digitais possibilitaram
que os eleitores participassem de modo mais ativo de campanhas e da propria dindmica do
governo "tendo voz, capacidade de discussdo, emissao de opinides e realizacao de didlogos
de forma nunca antes experimentada no fazer politico" (CUNHA, 2017a, p. 93).

Dilma foi eleita em outubro de 2010 e, durante seu governo, tentou manter uma
politica de aproximacdo com o expressivo numero de deputados e deputadas
evangélicos(as) a fim de equilibrar as demandas por direitos de minorias, sobretudo de
pessoas LGBTQI+ e de mulheres, com as pressoes exercidas por membros da bancada
evangélica contra esses avancgos. Entretanto, essa tentativa de equilibrio ndo foi bem
sucedida a ponto de conquistar a confiangca e a aliangca de politicos e demais lideres
evangélicos, como feito por Lula.

Figuras importantes de dentro e de fora da politica formal, como Eduardo Cunha,
Marco Feliciano e Silas Malafaia aparecem com mais destaque na cena publica para fazer
oposi¢ao direta ao novo governo. Eduardo Cunha, entdo presidente da CD, ¢ responsavel
por dar inicio ao processo que levou ao impeachment de Dilma. Malafaia, pastor
pentecostal lider do ministério Vitoria em Cristo, ligado a Igreja Assembleia de Deus,
passa a ser visto como representante dos evangélicos na empreitada de oposi¢ao ao
governo de esquerda. O pastor aproveita sua inser¢do e visibilidade midiatica para se opor
publicamente as acdes de Dilma no que diz respeito ao combate a violéncia contra pessoas
LGBTQI+. Por sua vez, Feliciano, deputado federal pelo estado de Sao Paulo e pastor da
Igreja Catedral do Avivamento, também ligado a Assembleia de Deus, aproveita suas
fungdes e prestigio legislativo para liderar projetos de leis a favor de pautas conservadoras.

E com base nesses acontecimentos a partir da elei¢do de Dilma que Cunha (2017a)
afirma que a legislatura 2011-2014 (primeiro governo da presidenta) configura um
paradigma para os estudos de participagdo politica de evangélicos no Brasil, tanto em
ambitos legais quanto em ambientes midiaticos. Juntos a autora, ressaltamos que os
estudos em Comunicagao tém muito a contribuir nesse campo de analises.

A comunicagdo intersubjetiva, sem perder de vista a configuragdo contextual e as
mediagdes, envolve processos de produgdo de dispositivos interacionais, isto ¢, um
gradiente de possibilidades estratégicas de arranjos entre elementos cuja articulagdo
sempre movente tende a alterar quadros de inteligibilidade e modos coletivos de agdo. As

formas de exercicios das religiosidades também sdo organizadas e articuladas a partir das
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interacdes e dos encontros entre sujeitos. Quando juntas, comunicacdo e religido, ha a
produgdo de arranjos multiplos, de articulacdes e também de desencaixes para os quais
estamos dispostos a olhar a partir de algumas ferramentas especificas.

Para isso, acionamos os estudos de Braga (2018, 2020) acerca de dispositivos
interacionais de base foucaultiana para conferir embasamento tedrico as nossas analises e
dar forma aos percursos metodoldgicos. Ao se referir a dispositivos interacionais, tais
como os que desejamos analisar, o autor nos instiga a olhar para os modos como as
diferengas (ou os diferentes) sdo posicionadas e tratadas ao longo de embates cujo a
comunicag¢do’ é a matéria prima. Os clamores por respeito a diversidade humana, no nosso
caso, integram episddios comunicacionais de raizes histdricas e de carater urgente dado o
avango de movimentos ligados a género, raca e sexualidade no pais. Resta, entdo,
encontrar maneiras de articular agdes para tematizar e tratar essa questdo de modo a expor
tanto suas relagdes com fluxos de poder, que atuam em prol da governamentalidade e
controle dos sujeitos, quanto eventuais possibilidades de linhas de fuga e questionamentos
de narrativas que se instituem como verdades inquestionaveis.

As "tentativas empreendidas pelos participantes" de uma interagdo situada sdo
importantes para as analises que desejamos construir. Essa concepcdo tentativa se
configura através dos esforcos dos interlocutores em produzir arranjos capazes de articular
diferentes elementos, frequentemente de forma proviséria e com diferentes graus de
esforgos, para tentar solucionar uma questdo que se apresenta como urgente. Além disso,
essas tentativas de elaboracdo de arranjos, em sua ancoragem social e ideologica, estdo
associadas, sobretudo no caso aqui em andlise, também a crenga religiosa dos
participantes, de modo que ele [o participante] ¢ capaz de manejar sua fala para acolher
aquilo que lhe convém e rejeitar o que vai de encontro a seu horizonte moral de
expectativas.

Nesse sentido, em trocas pautadas por objetivos estratégicos, cada participante
objetiva ser bem sucedido de acordo com seus interesses durante as trocas, o que nos leva a
entender que ha sempre algo em jogo pelo qual alguém maneja suas palavras e agdes
(BRAGA, 2010). Mas interesses, intencionalidades e expectativas ndo podem ser
considerados como totalmente definidos e delimitados a priori. Por mais que se relacionem

ao gesto de reafirmar "verdades" estabilizadas, ¢ importante considerar que o curso da agdo

> O dito € 0 ndo dito, para sermos fiéis aos elementos de um dispositivo de acordo com Foucault (1977)
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pode produzir transformagdes, deslocamentos e reorientacdes de percurso. Além disso,
ataques a integridade moral dos sujeitos tendem a ser percebidos e nomeados em sintonia
com os valores morais de cada um ou cada uma. Assim, mais do que o conteudo de falas
em si, em ambientes presenciais ou digitais, o que esta em jogo sdo os modos subjetivos de
avaliacdo e a forma como sdo associadas as dimensdes da religido, da politica e da propria
midia.

Dito isso, entre os varios Projetos de Lei (PL) encabegados por deputados e
deputadas ligados a bancada evangélica, optamos por analisar em profundidade um dos
projetos de maior repercussdao nas midias, o PL 6583 de 2013 intitulado Estatuto da
Familia. Para as nossas andlises, privilegiamos (1) o processo de discussdo e votagdao do
texto do projeto durante seis reunides deliberativas conduzidas por uma comissdo especial
no ano de 2015 (9 de abril, 16 de abril, 28 de abril, 2 de setembro, 24 de setembro e 8 de
outubro); e (2) as interagdes no Facebook, maior rede social digital em uso no Brasil no
ano de aprovagdo do PL, em comentarios deixados em postagens oficiais de cinco de
veiculos de comunicagdo (Epoca, Exame, Portal R7, UOL Noticias e Yahoo Brasil).

Cabe a nds percebermos como se ddo as complexas e tentativas formacao desses
arranjos que nada mais sdo que respostas "urgentes" frente a diversidade, um jogo de - e
por - poder. Interessa-nos olhar para as disputas politicas de constru¢do de sentido em
torno do Estatuto da Familia com foco nas légicas interacionais que sao desenvolvidas a
partir da acao politica de agentes da bancada evangélica e de setores da sociedade civil, o
que envolve tentativas de problematiza¢do ou rotas j& prefiguradas de intervencao, tanto
em espacgos institucionais de tomada de decisdo quanto no "dispositivo pagina de veiculos
midiaticos" no Facebook.

Para noés, ¢ importante investigar as negociacdes em espagos juridicos e decisorios,
bem como acompanhar o que acontece quando sujeitos se reinem em plataformas
sociotécnicas, pois ha uma politica da conversagdo que instaura dispositivos que oscilam
entre regularidades e experimentagdes que escapam a regras e logicas ja estabelecidas. A
politica da conversagdo pode, potencialmente, produzir arranjos disposicionais que, por
meio de logicas tentativas, aproximam afetos e razoabilidades no contexto da agdo
concreta dos agentes em interagdo. Isso ocorre a medida que os agentes vao desenvolvendo
taticas e estratégias para se sobressairem no debate e para disputarem enquadramentos de

sentido que conferirdo legibilidade e inteligibilidade aos temas em questao.
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E Foucault (1977) quem afirma, de inicio, que os dispositivos ndo sdo dados a
priori, mas surgem de uma necessidade urgente sobre determinada questdo. Entendemos
que o aparecimento politico de sujeitos LGBTQI+ como detentores de direitos na esfera
publica brasileira configura um cenario que suscita polémicas entre parcelas de religiosos
mais conservadores, por um lado, e LGBTQI+, por outro. E ¢ essencial destacar aqui que
"aparecimento" nao se restringe a adquirir visibilidade, mas envolve uma ac¢do no sentido
de problematizar e, quando possivel, alterar o0 modo como sujeitos sdo percebidos e
reconhecidos diante dos outros, o que demanda um deslocamento do olhar, uma outra
forma de imaginar a alteridade e de considerar as formas de vida daqueles que se
apresentam diante de nos.

Aparecer €, entdo, um gesto estético e politico que promove uma outra forma de
estruturacao do "pensavel", e envolve a alteragao de um regime de percepcao, de leitura e
de escuta por meio do qual elementos diversos se justapdem e se atritam de modo a
permitir um deslocamento de nossa posicao em relagdo ao modo como apreendemos,
percebemos e respondemos as demandas do outro e aos eventos do mundo. De um modo
mais amplo, o aparecer desafia a hierarquia que atrela o olhar e a escuta a dispositivos de
controle e previsibilidade, suspendendo avaliagdes muito apressadas e desconfiando de
julgamentos fundados em pré-conceitos. O aparecer ¢ um processo politico que envolve
produzir deslocamentos, rachaduras e fissuras nos modos naturalizados de apreensao e
explicagdo dos sujeitos e dos eventos.

Na base das tentativas de resolugcdo dessas polémicas estd a comunicacdo, pois
interacdes sao estabelecidas e arranjos sdo desenvolvidos em diferentes dispositivos para a
criacdo e disputa de sentidos acerca dos direitos de minorias sexuais, o que faz com que
esses arranjos recebam o nome de "arranjos disposicionais". Nossos esforcos estardo
concentrados em analisar como se dao os processos de formagao de sentido acerca do que
pode (e o que ndo pode) ser considerado uma familia no século 21 no Brasil, o que tende a
revelar tragos de um passado marcado pela relagdo entre religido e politica e de um
presente que acentua essa parceria.

A seguir, destacamos mais um aspecto que consideramos fundamental abordar
nessa introdugdo: o proprio cendrio brasileiro no que diz respeito a presenca da religido na
esfera publica. De maneira breve, vamos falar sobre como a classe evangélica saiu de um

lugar apatico a vida politica e passou a se interessar € a se dedicar de modo ativo,
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sistematico e articulado a vida publica e aos processos decisorios e eleitoreiros, cuja a

principal bandeira ¢, desde o inicio, a politizacdo de questdes morais.

De "crente no se mete em politica' a "irmao vota em irméo"

No Brasil, o fenomeno de expansao dos evangélicos para o campo da politica
partidaria, visto com mais for¢a a partir da década de 1980, em pouco tempo despertou a
atencdo da sociedade e de pesquisadores de diferentes dreas (BAPTISTA, 2009; CAMPOS,
2006, CUNHA, 2007, 2017a, 2017b; DUARTE, 2012; FRESTON, 1993; GIUMBELLI,
2008; MARIANO, 1996, 2004, 2011; MARIANO, ORO, 2013; PIERUCCI, 1996;
ROLIM, 1985; SOUZA, MARTINO, 2008; SOUZA, 1969).

No que diz respeito a participagdo de evangélicos na politica, os interessados em
estudar os modos de religiosidade no Brasil sdo enfaticos em dividir o curso da historia em
duas eras (FRESTON, 1993; PIERUCCI, 1996; CAMPOS, 2006; BAPTISTA, 2009;
MARIANO, 2011). De inicio, quando o protestantismo chegou em terras brasileiras® por
volta de 1860 por meio de missionarios oriundos dos EUA e da Alemanha, o objetivo era o
evangelismo e a conversao de povos ao cristianismo reformado, visto, a época, como uma
concorréncia para a Igreja Catodlica que exercia um papel hegemdnico no quadro de
religides do pais. Todavia, segundo Campos (2006), a postura dos cristdos protestantes no
Brasil com relagdo a aspectos da cultura e da politica era ambigua, isso porque a pregagao
da nova mensagem "se fez a custa de se criar um comportamento ascético orientado para
um misticismo diferenciado do que até entdo existia em fungdo da hegemonia cultural do
catolicismo que imperava desde o século 16" (CAMPOS, 2006, p. 29).

Uma postura ambigua por parte dos protestantes significava um convivio em
sociedade que rejeitava alguns aspectos da propria sociedade, inclusive a forma como a
Igreja Catélica assumia compromissos e cargos na politica. E certo que o protestantismo
que se instalou no Brasil na segunda metade do século 19 era ativo em projetos de

transformacdo social e de ensino’, mas pregava, sobretudo, a liberdade de consciéncias e a

® No capitulo 2 apresentamos um quadro que faz uma sintese da dinidmica de instalagdo e transformagio
(ramificacdo) das igrejas protestantes no Brasil.

7 Jardilino (2008) diz que hoje a importancia dos colégios protestantes ¢ muito menor. O autor aponta ndo
mais que 50 colégios e meia duzia de universidades brasileiras formadas a partir desses colégios. Entre eles o
autor destaca o Colégio Mackenzie, Colégio Bennett ¢ Colégio Batista como institui¢des de ensinos de
origem protestantes de maior destaque. O que importa, contudo, ¢ a ideia tacita de que "os colégios
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separacao entre a Igreja (catdlica) e o Estado. Baptista (2009) aponta que essa ideologia
protestante trazida para o Brasil fez nascer por aqui um protestantismo escapista e sectario.
A solugdo para os problemas de alguém e de toda uma nagdo consistia na férmula da
salvacdo individual da alma. Para o autor, o protestantismo que se propagou no final do
século 19 e no inicio do século 20 era avesso ao compromisso social e a participacdo
politica (BAPTISTA, 2009, p. 157).

Com vistas nesse cendrio, Pierucci (1996) afirma que uma frase definidora desse
apolitismo protestante era "crente ndo se mete em politica", comportamento esse que
perdurou de 1860 até os anos 1980. Para ele, no Brasil a "militancia politico-eleitoral e o
mundo cristdo reformado, salvo esparsas e pouco representativas excecdes, primou
historicamente pelo alheamento em relagdo a vida politica em qualquer nivel" (PIERUCCI,
1996, p. 163). Campos (2006) utiliza a expressdo "individuos fora do mundo" para se
referir aos primeiros evangélicos no Brasil e ainda enfatiza que o que se instalou por aqui
foi uma "atitude esquizofrénica" no interior dessa nova versao de cristianismo nao catdlico.

Mariano (2011, 2013) reitera que até poucas décadas restava aos evangélicos
filiados a igrejas historicas a defesa da laicidade estatal como forma de protecdo dos efeitos

hegemonicos da Igreja Catolica. Para o autor,

[...] esses religiosos eram tidos como alienados e sua religido como alienante
pelo apolitismo, pela rejeicdo encarnigada ao comunismo, pelo apoio a doutrina
de seguranca nacional, pelo frequente apoio as autoridades politicas constituidas
e por sua total auséncia na luta pelos direitos humanos e pela democracia
(MARIANO, 2011, p. 250).

Baptista (2009) endossa que até mesmo os pentecostais historicos possuiam essa
tendéncia de rejei¢do da vida politica quase sem contato com o jogo da democracia até a
primeira metade do século 20. Segundo o autor, "o mundo pentecostal se formou
radicalmente dualista, opondo igreja e mundo, bem e mal, céu e terra, espirito e matéria.
Em suma, a participagdo politica era vista como algo mau (BAPTISTA, 2009, p. 42).

Com o passar dos anos, porém, a insercao dos evangélicos na politica mudou de

maneira consideravel e o cenario que engloba religido e politicos evangélicos passou de

protestantes, em sintonia com o ideal liberal de educacdo, propunham uma formacao pragmatica centrada no
individuo, criando mentalidades para negocios e o lucro para a gestacdo de uma sociedade para o progresso",
e "os colégios protestantes fizeram bem sua tarefa de reproduzir os padrdes da ideologia liberal
norte-americana de individualismo, liberalismo e pragmatismo" (JARDILINO, 2008, p. 90).
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um estado de rejeicao para o que Pierucci (1996) chama de uma bem-sucedida mobilizacao
de eleitores de certos ramos evangélicos conservadores e de base popular. De acordo com
Baptista (2009), esse quadro de omissdo politica dos evangélicos, sobretudo os de
denominagdes pentecostais, mudou a partir do ano de 1986 diante da necessidade de
construcdo e projetos capazes de exercer influéncia na redagdo da Nova Carta
Constitucional (a Constituicao de 1988). O autor nos mostra que diante da realizagdo de
uma Assembleia Nacional Constituinte ocorreu uma grande mobilizacdo no meio de
liderangas da Convencao Geral das Assembleias de Deus no Brasil e, dessa forma, foi
inaugurada a era das "candidaturas oficiais" de evangélicos. De uma fase em que "crente
ndo se metia em politica" passamos para uma era em que "irmao vota em irmao".

Deste modo, entre o fim do século 19 e inicio do século 20, os evangélicos se
tornaram os principais protagonistas de uma redefinicdo do religioso no Brasil, sobretudo
pela participagdo na politica. Para ndo generalizamos o termo "evangélico", sublinhamos
que a era de candidaturas oficiais, tal como citada por Baptista (2009), foi tomada em sua
maioria por candidatos membros de igrejas pentecostais (histéricas ou de renovagdo) e,
tempos depois, de neopentecostais. De certo, sdo esses 0os novos atores evangélicos no
cenario politico, responsaveis por levar para o contexto da politica institucional
caracteristicas do estilo de vida de novos cristaos.

A chegada dos evangélicos no cendrio politico foi, dessa forma, acompanhada por
um desejo de rompimento com o pensamento de que o evangélico ndo se metia em politica
e de criagdo de novas representagdes ideologicas no contexto politico formal do pais.
Baptista (2009) afirma que a principal bandeira politica dos parlamentares evangélicos
(neo)pentecostais era, desde o inicio, a politizagdo de questdes morais. O autor revisita
estudos importantes da area para tecer essa afirmagao, como os de Freston (1992, 1993), e,
mais de duas décadas apds a escritas de estudos como esses, autores como Vital e Lopes
(2013) e Cunha (2017a, 2017b) sdo enfaticos em argumentar que as questdes de cunho
moral s3o ainda hoje o grande motor dos discursos e¢ das agdes de parlamentares
evangélicos, sobretudo no que diz respeito aos direitos individuais de mulheres, 1ésbicas,
gays, bissexuais, transexuais, travestis e transgéneros.

E nesse contexto ¢ com a forga dessas grandes igrejas que, no fim da década de
1980 e durante a década de 1990, consolidaram-se no Brasil algumas transformagdes

importantes no campo religioso evangélico, responsaveis por uma hegemonia
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(neo)pentecostal. Pierucci (1996) escreve que, para os interessados em estudar os modos de
religiosidade no Brasil, ¢ para esse crescimento hegemonico e para a politizagcao de grupos
religiosos (neo)pentecostais até entdo apartados da cultura politica do pais que devemos
nos atentar como pesquisadores, uma vez que o fenomeno levanta (novas) interrogagoes
sobre as dindmicas sociais € comunicacionais do campo religioso como um todo.

Cunha (2017a) afirma que a partir dessa hegemonia ha uma reivindicagao por parte
dos (neo)pentecostais por uma presenca mais ativa em questdes da cultura do pais, tanto no
aspecto politico quanto no aspecto midiatico. Essa hegemonia (neo)pentecostal, gestada
desde a década de 1960, se solidificou ndo somente com igrejas como O Brasil Para Cristo,
Igreja Universal do Reino de Deus (Iurd) e Assembleia de Deus, mas, de acordo com a
autora, com um "sem-numero de igrejas autdnomas, organizadas em torno de lideres,
baseadas em propostas de cura, de exorcismo e de prosperidade sem enfatizar a
necessidade de restricdes de cunho moral e cultural para se alcancar a bénc¢do divina"
(CUNHA, 2017a, p. 21). Logo, fixava raizes na sociedade brasileira um eximio
evangelicalismo conservador disposto a ocupar diferentes espacos.

Haja vista que ndo h4 nada de novo em destacar o aspecto conservador de grupos
(neo)pentecostais no Brasil no século 21, uma vez que Oliveira (2015) enfatiza que essa ¢
uma caracteristica basica do (neo)pentecostalismo em voga no pais, o que ha de novo nessa
dinamica ¢ a "visibilidade alcangada por essas liderangas na esfera ptblica, seja por meio
de projetos de articulacdo e de acimulo de forcas no campo politico, seja por meio de
ocupagdo de espagos nas midias" (CUNHA, 2017a, p. 98). Essa visibilidade mididtica ¢
capaz de transformar lideres e demais religiosos em figuras de destaque dentro e fora do
meio evangélico. Por sua vez, articulagdes politicas de todos os niveis sdo responsaveis por
fortalecer a bancada evangélica, criar grupos organizados e intensificar projetos de leis que
dao forgas para que o conservadorismo se intensifique na politica.

Cunha (2017a) cita uma pesquisa do Datafolha, publicada em outubro de 2013,
para reiterar que a maior parte da populacdo brasileira se identifica com valores
conservadores e de direita. "Em acordo com o que o Datafolha indica, ¢ possivel sugerir
que uma tendéncia conservadora em questdes morais e sociais, defensora da liberdade e do
livre comércio, esteja em ascensao no Brasil (CUNHA, 2017a, p. 99). Isto posto, ao nos
referirmos aos politicos evangélicos de maioria (neo)pentecostal membros da bancada

evangélica e signatarios da FPE, referimo-nos a pessoas cujo mote de participagdo na jogo
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da politica estd vinculado de forma prioritaria a questdes de cunho moral e a demandas
acerca de direitos sobre o corpo, a familia e as mulheres (MARIANO, 2011, DUARTE,
2012, CUNHA, 2017a).

skosksk

O texto a seguir estd dividido em seis capitulos. No capitulo 1 evidenciamos o
modo como vamos olhar para a bancada evangélica, isto ¢, a partir de um olhar
comunicacional que compreende recortes de episddios comunicacionais singulares
protagonizados por seus agentes. A partir desses recortes, compreendemos a bancada
evangélica (e a FPE) como formagdes dispositivas, em tensdo com outros campos,
configuradas por meio de arranjos tentativos complexos e por jogos de poder.

No capitulo 2, tecemos considera¢des preliminares acerca do cendrio para o qual
vamos olhar, bem como firmamos alguns conceitos importantes para a pesquisa, como
evangelicalismo, (neo)pentecostalismo e conservadorismo. Por sua vez, no capitulo 3
adentramos especificamente nas dindmicas de forma¢do da bancada evangélica e da FPE
de modo a entendé-las como macrodispositivos conformadoras de multiplos arranjos em
torno de valores morais. A fim de expandir o debate e as apreensdes sobre a questdo da
moral, no capitulo 4 tratamos de diferentes arranjos em prol de uma "boa moral" nos
tramites politicos em ambito federal até chegarmos ao Projeto de Lei 6583 de 2013,
denominado Estatuto da Familia, com a fixagdo da ideia de que "¢ preciso salvar a
familia", um mote potente utilizado para estabilizar uma governamentalidade hegemonica.

No capitulo 5, fazemos andlises especificas dos arranjos em torno do conceito de
familia em seis reunides deliberativas na Camara dos Deputados, em Brasilia, conduzidas
por uma comissao especial escolhida para dar parecer ao texto do Estatuto da Familia. Por
acreditarmos que o senso de afetag@o coletiva do tema do Projeto de Lei chega a sociedade
de maneira mais ampla e passa a criar sentidos (também) nas plataformas sociotécnicas, no
capitulo 6 analisamos uma série de comentarios de Facebook de pessoas convocadas pelo
assunto a partir de postagens oficiais de cinco veiculos de comunicacao.

E esse ¢ o caminho que vamos percorrer ao longo deste trabalho, pois cremos que

0s projetos em si sd0 a propria retorica a partir da qual a bancada evangélica e seus
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apoiadores constroem, tentativamente e ardilosamente, arranjos interacionais, seja no

legislativo federal, seja em ambientes digitais.
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CAPITULO 1: A definicio de um episédio comunicacional, de seus arranjos internos

e suas articulacoes sociohistoricas

"Muito antes de servir para comunicar, a linguagem serve para viver"

Emile Benveniste

Este capitulo pretende evidenciar o modo como desejamos olhar para a bancada
evangélica e a FPE em nosso trabalho, a saber, um olhar comunicacional que compreende
o recorte de episddios comunicacionais singulares protagonizados por seus agentes, €
privilegia a identificacdo e a andlise de logicas norteadoras de arranjos, bem como as
articulacdes produzidas para configurar atores politicos e institucionais centrais nos
debates acerca do Estatuto da Familia.

Para construir um recorte comunicacional desses episddios, nos aproximamos da
ideia desenvolvida por José Luiz Braga (2018, 2020) acerca da importancia de elaborarmos
teorias intermedidrias capazes de produzir interfaces entre a especificidade do episodio
investigado na pesquisa e o contexto sociohistorico no qual ele se insere e tece inumeras
conexodes. Assim, destacamos nossa escolha de olhar para o modo como a bancada
evangélica se insere nas acdes da FPE e de salientar como essas conexdes complexas
alimentam episddios comunicacionais articulados ao ambiente institucional e historico que
os envolve e modela.

Vistas sob essa oOtica, descrevemos a bancada evangélica e a FPE como formagdes
dispositivas, em tensdao com outros campos, configuradas por meio de arranjos complexos
e por jogos de poder. De modo pratico, queremos mostrar as logicas que conduziram as
acdes do grupo de politicos evangélicos de cunho mais conservador em busca da obtencao
de apoio para a aprovagdo de suas pautas enquanto arranjos estrategicamente produzidos
dentro de um dispositivo politico-institucional mais amplo. Arranjos e aliangas fortes o
suficiente para tornar "natural" uma dimensao de poder baseada na nog¢ao de uma "unica
verdade".

Mas, antes de prosseguirmos com as explicagdes acerca da abordagem adotada para
a analise dos episddios comunicacionais entorno da bancada evangélica e da FPE,
consideramos importante explicitar algumas dimensdes prévias das bases conceituais que

guiardo as reflexdes empreendidas na tese.
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Para comecar, caminharemos ao longo desse trabalho com a compreensao de que
"comunicagdo" consiste em "toda troca, articulacdo, passagem entre grupos, individuos,
setores sociais, frequentemente desencontrada, conflitiva, agregando interesses de todas as
ordens, marcada por causalidades que ultrapassam ou ficam aquém das intencgdes"
(BRAGA, 2010, p. 69). A concepgao elaborada por Braga, por mais ampla que possa
parecer em um primeiro momento, exprime a ideia de que as trocas e praticas interativas
que ocorrem nas diversas instancias e situagdes da vida social promovem um fluxo de
relagdes entre pessoas, ideias e coisas que se desenrola através de uma dinamica que nao
esta definida de antemao, mas ¢ o resultado "instdvel e frequentemente canhestro dos
arranjos pelos quais as urgéncias foram ou sdo enfrentadas" (BRAGA, 2018, p.85).

Dito isso, a concep¢do de comunicagdo que adotamos a partir das reflexdes de
Braga abrange esse processo tentativo de descobrir e revelar as articulagdes e fluxos que
configuram as légicas e racionalidades internas e historicas desses arranjos. Essa ideia sera
explorada de modo mais detalhado ao longo do trabalho, mas destacamos desde ja a forma
como essa perspectiva confere atengcdo especial aos modos de articulagdo e as distingdes
entre objetos, processos comunicacionais e contextos socioculturais. As interfaces e
atravessamentos entre as interacdes € o contexto sao produzidas, segundo Braga (2020), a
partir dos episdédios comunicacionais, nos quais os diversos elementos sociais se articulam
agonisticamente, segundo determinados sistemas de relagdes e regras, em fungdo mesmo
dos objetivos comunicacionais dos interlocutores em tensao.

Para Braga (2010), ha duas perspectivas que ddo forma a concepgdo tentativa da
comunicagdo. A primeira prevé que quaisquer episddios comunicacionais sao, por si so,
probabilisticos. Isso significa dizer que sempre haverad algo de previsivel para acontecer
nas interacdes, mas que sempre haverd uma parcela de imprevisiveis ao longo do processo.
A segunda perspectiva entende que a comunicacao € aproximativa, o que a faz comportar
mais ou menos precisdo, mas sempre abaixo de possibilidades de controles rigorosos.

Entdo, entender a comunicagdo como tentativa ndo € o mesmo que compreender, na
pratica, se uma dindmica comunicacional tende a ocorrer ou nao, o que Braga (2010, p. 71)

chama de uma "postura tudo ou nada" do pesquisador.® Jogar nesses termos, com vistas a

¥ Notemos como, para Braga, niio existe uma classificagio dicotdmica entre uma comunicagio "boa" e uma
comunicagdo "ruim", antes, as relacdes comunicativas referem-se a um processo permeado pelas tentativas e
nuances das acdes dos atores ao buscar compreensdo e (ou) solugdo para problemas que concernem a todos.
Tais tentativas sdo por ele chamadas de "arranjos", em didlogo com o pensamento de Foucault. No inicio dos
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entender somente a eficacia de uma mensagem, ¢ deixar de lado uma série de nuances
importantes dos proprios processos comunicacionais que nao estdo presentes nos extremos,
mesmo porque os critérios de "sucesso interacional" sdo variaveis relacionais para
interagdo a depender dos objetivos e das situacdes contextualizadas. Nesse sentido, e a fim
de expandir sua abordagem, Braga (2018, p. 15) afirma que o modo basico pelo qual
fazemos essas sucessivas negociagdes tentativas se da por meio de "geracdes de arranjos
nas dinAmicas de dispositivos sociais".’

Neste capitulo, vamos revisitar essas reflexdes e apropriacdes que Braga faz desse
conceito até a elaboragdo mais madura do autor'’. Mas, antes, serd preciso retomar (ainda)
outros conceitos que nos dardo suporte, como o de "campo social" e o de "midiatizacdo".
Nossa aposta € que esses dois conceitos, aliados a teoria dos arranjos disposicionais vao se
entrelagando e transformando o proprio campo religioso, sobretudo a dimensdo de
visibilidade mididtica na qual esse o também se constitui. Cabe relembrar, conforme dito
na introdugdo, que as apropriacdes e os entrelagamentos teoricos serdo feitos com base em
uma questdo cara a religiosidade crista: a familia.

Com relacdo ao conceito de midiatizacao, salientamos que ele ndo € estanque e passa
por algumas disputas em torno do significado e dos locais onde pode ser apreendido. Stig
Hjarvard (2012), pesquisador europeu, faz uma sintese dos significados que o conceito
recebeu (e recebe) ao longo dos tempos. O autor explicita que inicialmente, em meados da
década de 1980, o conceito foi relacionado ao impacto da midia na politica." Hjarvard
(2012) referencia os trabalhos de Hernes (1978) e Asp (1986) e indica a colaboragdo desses
autores na constru¢ao da concepcdo do que hoje chamamos de midiatizagcdo. Ainda em
ambito internacional, algumas ideias mais novas sobre o conceito de midiatiza¢do sdo

encontradas na obra de Altheide e Snow (1979, 1988). De acordo com Hjarvard (2012),

anos 2000, a questdo da dicotomia comunicacional foi suscitada por Marcondes Filho. Em uma revisao das
teses de Marcondes Filho (2004), Braga (2010) enfatiza que, para o autor, a comunicag@o s ocorre a medida
que ¢ "boa", ou seja, quando ¢ bem sucedida e cria reconhecimento entre as partes. Contudo, estamos de
acordo com a visdo de Braga (2010), segundo a qual, delimitar o que ¢ comunicagdo a partir dos resultados
do processo ¢ ficar refém de um sucesso "raro" e ignorar uma série de outros fendmenos comunicacionais
que nem sempre, ou quase nunca, sao sindbnimos de comunicacao bem sucedida pautada pelo entendimento.

° Braga amplia a nogdo de dispositivo com a qual trabalha desde 2006, uma vez que o autor se dedicava de
modo exclusivo aos dispositivos criticos. Para mais informagdes, ver: "A sociedade enfrenta sua midia:
dispositivos sociais de critica midiatica" (BRAGA, 2006).

1 Sempre que possivel iremos a fonte principal para embasar nossas abordagens, como na préxima secfo.

' Asp (1986; 1990), Mazzoleni e Schulz (1999), Jensen e Aalberg (2007), Strdmbick (2008) e Cottle (2006)
sdo autores que aplicaram o conceito de midiatizacdo a influéncia dos meios de comunicagdo na politica de
forma mais sistematica (HIARVARD, 2012, p. 56).
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esses sdo autores responsaveis por estudar de quais maneiras a ldgica da midia compde a
base do conhecimento constituido e divulgado em sociedade.

Além da politica, outros campos t€ém suas formas de producdo discursiva e de
circulagdo de informacdes e conhecimento alterados diante do fenomeno da midiatizagao,
como, por exemplo, os campo da ciéncia e da economia. Porém, ¢ no campo da religido e
na influéncia da midia sobre instituicdes e praticas religiosas que nossos interesses estao
concentrados.

De certo modo, um campo social precisa ser flexivel sob o risco de enfraquecer e até
mesmo desaparecer (BERGER, LUCKMANN, 2004). Durante séculos, o cristianismo
catolico foi responsavel por estabelecer um modo de vida que regia quase tudo e quase
todos (CESAR, 2000). Em trabalho anterior, afirmamos que “a auséncia da condigdo
pluralista consistia no fato de que, salvo raras exce¢des, o0 mesmo Deus (cristdo) dos
antepassados certamente seria o Deus de geracdes presentes e futuras” (GUIMARAES,
2016, p. 15). O campo religioso catodlico, porém, diminuiu de tamanho ao longo dos anos e
o cristianismo passou por intensas ¢ complexas modifica¢des. Isto, posto, temos que a
instituicao religiosa cristd precisou se modificar e se submeter ao processo de midiatizacao

para se manter viva em uma sociedade cada vez mais plural.

1.1 Campo religioso cristio (em vias de midiatizacio)

O filésofo francés Pierre Bourdieu (2003, 2007) define "campo" como um universo
no qual estdo inseridos atores (agentes) e instituicdes. Para o autor, os campos sao dotados
de leis especificas, com certa autonomia diante de outros campos, € o que determina as

diferentes posi¢des ocupadas pelos agentes € o capital'

acumulado ou conferido ao longo
do tempo. Campo, de acordo com o autor, ¢ um espago estruturado por diferentes status,

cuja dinamica vé€ nessa hierarquia um "modus operandi" para se constituir como tal.

2.0 conceito de "capital", assim como o de "habitus", sio essenciais para a compreensio do conceito de
campo bourdieusiano. Para o autor (2007), o capital ndo se configura apenas como poder, mas como ativos
econdmicos, culturais ou sociais que sdo reproduzidas em diferentes aspectos legitimadores. Ao contrario de
Marx, para Bourdieu o capital ndo ¢ avaliado apenas em fun¢do monetaria, mas pode ser compreendido como
uma chave para adentrar em diferentes espacos. O capital nunca é neutro e estatico, ao contrario, sempre traz
consigo uma relagdo de forca associada a nogdes de estratégia e reproducdo. O capital ¢ reproduzido pela
mediacdo do habitus, tendéncia que faz com que um individuo se dispde a perceber o mundo ao seu redor e a
ele reagir. Em outras palavras, o habitus diz respeito a capacidade de uma determinada estrutura social ser
incorporada pelos agentes por meio de disposi¢des para o seu modo de ser e agir.
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Ademais, um campo precisa ser capaz de se legitimar nele mesmo. A
autolegitimac¢do, para Bourdieu (2003), significa que um campo consegue se manter como
importante para um grupo de pessoas independente dos modos como ¢ questionado por
outros campos, isto ¢, "independente das pressdes do mundo social global que o envolve”
(BOURDIEU, 2003, p. 21). Mas isso ndo impede que um campo (e seus atores) busque o
reconhecimento de outros campos para existir.

Para construir a génese do campo religioso, sob uma perspectiva socioldgica,
Bourdieu remonta as obras de Marx, Weber e Durkheim a fim de "conservar" algumas
nogdes de cada ponto de vista.”” De Durkheim, Bourdieu conserva a noc¢do de que a
religido possui uma funcdo de integragdo logica e social. "A religido ¢ um instrumento de
comunica¢do ¢ um instrumento de conhecimento; ela possibilita um acordo entre o sentido
dos signos e o sentido do mundo" (BOURDIEU, 2007, p. 33). De Weber vem a ideia de
que a religido e o discurso religioso sdo intimamente ligados a nog¢do de poder. "Deve-se
ligar o discurso mistico aos interesses religiosos daqueles que o produzem, que o difundem
e que o recebem" (BOURDIEU, 2007, p. 34)". Por sua vez, o autor extrai da obra de Marx
a ideia de que a religido possui uma fungdo de conservagdo da ordem social."”

Bourdieu (2007) considera que, historicamente, a constituicdo do campo religioso
cristdo ¢ baseada na desapropriacdo objetiva daqueles que dele sdo excluidos. Essas
pessoas, nao detentoras do capital religioso, sao chamadas de leigas, profanas ou
pecadoras. Desse modo, para estar inserido em um campo, em especial o campo religioso,
¢ necessario dispor de uma série de codigos capazes de conferir uma no¢ao de identidade
(com)partilhada. Importante destacar aqui o modo como a identidade ¢ utilizada pela
norma institucional para preservar as hierarquias, ¢ ndo como processo de constituicao do
sujeito, que se desloca entre identificacdes e posi¢des moventes.

Além disso, no seio das sociedades ocidentais, a constituicdo do campo religioso
cristdo foi (e €) caracterizada pela producgdo, reproducdo e difusdo de bens e de servigos
religiosos e, sobretudo, por dindmicas de moralizagdo das praticas e das representagdes

religiosas. Em sua leitura das apropriagdes bourdiesianas, Erwan (2003) entende que a

13 Veremos na pratica a nogdo de campo religioso aplicada ao contexto brasileiro ao longo do texto.

%O ano 2007 se refere a 1* reimpressdo da 6* edigdo de 2005 do livro "A economia das trocas simbdlicas"
feita pela editora Perspectiva.

'3 Erwan (2003) observa como ¢ dificil diferenciar as contribui¢des de Marx e de Weber na medida em que
um e outro situam a sociologia da religido nos limites da sociologia econdmica e da sociologia politica
(ERWAN, 2003, p. 32).
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"constituicdo de um campo religioso conduz ao despojamento do capital religioso dos
laicos, o que beneficia o corpo de especialistas religiosos que, por sua vez, produz e
reproduz um corpus organizado" (ERWAN, 2003, p. 34).

Ja dissemos que os campos, de acordo com a visdo de Bourdieu (2003, 2007), sao
providos de certa autonomia autorreferenciada. Todavia, ha de se considerar que essa
autonomia sofre pressdes constantes e resisténcias acionadas de diferentes formas e por
diferentes sujeitos a fim de contestar a autonomia de determinado campo. Em outras
palavras, o conceito de campo, tal como desenvolvido por Bourdieu (2003, 2007), nao
deixa de enfatizar a existéncia de conflitos e luta por poder dentro de cada campo. Tais
pressdes sao mediadas de acordo com as leis do proprio campo, ou seja, as praticas e
discursos de pessoas especialistas, dotadas da autoridade para dizer algo a respeito sobre o
campo, sdo capazes de sistematizar, confrontar e perpetuar a legitimidade de um campo
que passa por pressoes externas.

Mas, como visto na discussdo do inicio do capitulo, a midia se institucionalizou e
também algou o posto de campo social com um conjunto de regras proprias e profissionais
hierarquizados dotados de fun¢des especificos dentro do campo midiatico. Como campo
oficialmente instituido, Braga (2012) aponta que a midia encarna o papel de ser uma
"porta-voz" oficial da sociedade. Para ele, esse papel ¢ delegado, cuja fonte seria resultante
de "um processo de autonomizacdo de uma parte das fungdes de mediacao dos outros
campos sociais, autonomizagdo exigida pelo processo generalizado de disseminagdo das
esferas da experiéncia no mundo moderno" (BRAGA, 2012, p. 42).

Uma sociedade que, outrora, era repleta de campos sociais autolegitimados e dotados
de leis proprias, passa a conviver de outra maneira com as logicas que regem o campo
midiatico, percebido ndo como "apenas mais um campo', mas como um campo que passa a
mediar o social por meio de processos informativos e de entretenimento nao habituais.
Nesse processo, a sociedade dos meios de comunicagdo massivos passou a conviver com
constantes tematizagdes de discursos por profissionais de midia.'® Era de se esperar que
essa publicizacdo, que abria 0 monopolio discursivo de determinados campos para a midia,
despertasse o interesse de certos campos, uma vez que agora, a partir de ferramentas de
alta performance e amplificagdao da producao e circulagdo de dados, seria possivel expandir

discursos, produzir novos tipos de quadros de sentido para os acontecimentos e obter

'® Fendmeno que Fausto Neto (2008) denomina de “sociedade dos meios”.
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(mais) oportunidades de alterar as formas de legibilidade e inteligibilidade dos assuntos
mais restritos a um dado campo. Mas, por outro lado, era de se esperar que a dindmica
midiatica mediadora sofresse repudios, pois a exposi¢ao do discurso de um campo sob a
Otica de outro campo pode ser algo que pde em xeque questdes como autonomia e

legitimagdo. Bourdieu (2003) aponta que:

[...] Uma das manifestagdes mais visiveis da autonomia do campo ¢ sua
capacidade de refratar, retraduzindo sob uma forma especifica as pressdes ou as
demandas externas. [...] Dizemos que quanto mais autonomo for um campo,
maior serd seu poder de refragdo e mais as imposi¢des externas serdo
transfiguradas, a ponto, frequentemente de se tornarem perfeitamente
irreconheciveis. O grau de autonomia de um campo tem por indicador principal
seu poder de refragdo, de retradugdo (BOURDIEU, 2003, p.22).

O autor nos mostra que a capacidade de um campo de se fechar diante de pressoes e
questionamentos externos ¢ diretamente proporcional a sua autonomia. Isso significa dizer
que quanto mais autdbnomo for um campo social, maior serd a sua capacidade de se
"refratar", de mudar de lado, retraduzir-se e fazer com que a pressdo se torne algo
irreconhecivel. Isto posto, o ato de se fechar e constituir pares torna o campo um local de
respeito, mesmo por quem ndo ¢ um "par".

Porém, para Braga esse processo ¢ complexo e ndao pode ser reduzido apenas a
extremos como "interesse midiatico" (para expandir os limites de atuagdo do campo) e
"desinteresse mididtico" (para manter apenas entre pares os discursos do campo). Ademais,
em um trabalho que busca construir um olhar comunicacional para conferir contornos a um
dado contexto sempre movente, cabe-nos apostar em uma visdo a partir das logicas de
insercdo do campo midiatico no cenario social. Isto posto, Fausto Neto (2008) aponta para
uma transformacdo da sociedade "dos meios" para uma sociedade em '"vias de
midiatiza¢do", quando a cultura da midia, com seus pressupostos e ldgicas, atravessa a
constituicdo e o funcionamento de varios campos sociais (FAUSTO NETO, 2008).

Isso ocorre porque, nos estudos de Comunicagdo, a abordagem da midia, em sua
roupagem de Industria Cultural, perdeu uma visdo objetivista para dar espaco a uma visao
relacional, na qual o receptor passa a ser considerado nos processos de mediacao. Segundo
Braga (2012), essa percep¢do ¢ relevante "ndo apenas porque pde em cena o receptor
integrado em seus ambientes, mas também, porque comeca a fazer perceber os processos

midiatizados" (BRAGA, 2012, p. 33). Se antes um meio era visto majoritariamente como
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produtor de efeitos ndao controlaveis, a énfase na midiatizagdo significa que o
"comunicativo" se transforma em protagonista.

Fausto Neto (2008) entende que a midia deixou de se comportar apenas como
instrumento da difusdo de mensagens originadas de determinados campos para assumir
papéis cada vez mais complexos, entranhados no corpo social, constituidora de novas

ambiéncias e novos sentidos. O autor resume essa transformacao social da seguinte forma:

Uma designacdo econoOmica para diferenciar a 'sociedade dos meios' da
'sociedade da midiatizac@o' estd no fato de que na primeira as midias estariam a
servico de uma organiza¢do de um processo interacional e sobre o qual teriam
uma autonomia relativa, face a existéncia dos demais campos. Na segunda, a
cultura mididtica se converte na referéncia sobre a qual a estrutura
sociotécnica-discursiva se estabelece, produzindo zonas de afetacdo em varios
niveis da organizacdo e da dindmica da propria sociedade (FAUSTO NETO,
2008, p. 93).

Para falar de midiatizacdo do campo religioso, entdo, ¢ preciso entender o que ¢
midiatiza¢do de forma mais ampla a fim de identificar de quais maneiras o processo incide
no universo religioso e, de certo modo, o modifica. A tarefa serd realizada a seguir,
baseada em um conjunto de autores que estabelece um didlogo sobre o assunto. Mas, de
antemdo, convém destacar que a midiatizacdo do campo religioso ndo significa apenas
reconhecer a centralidade dos meios de comunicagdo em determinados processos sacros,
tampouco reduz nosso olhar analitico a jornais, sites de internet ou redes sociais digitais.
Mais do que isso, a midiatizagdo do campo religioso (ou midiatiza¢do da religido) esta
relacionada a uma dindmica complexa mais ampla, na qual as légicas do proprio campo e
de seus adeptos sdo entremeados por processos antes restritos a Industria Cultural

(MARTINO, 2016).

1.2 Dos estudos sobre Comunicacio (midia) e religido: midiatizacio, uma abordagem

conceitual-metodolégica

Para falar de midiatiza¢dao ¢ preciso falar de midia (ou midias). Historicamente, os
estudos sobre midia e religido ndo sao uma exclusividade do campo da Comunicagdo. Ao
contrario, os primeiro estudos, datados do inicio da década de 1960, sdo oriundos de

disciplinas como a Sociologia, Psicologia, Antropologia e Ciéncia Politica com a midia sob
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um viés bastante instrumental (SOUZA, 1969). E somente a partir dos anos 2000 que o
nimero de estudos sobre midia e religido cresce dentro da area de Comunicagdo (KLEIN,
2005; MARTINO, 2003; PATRIOTA, 2008; CUNHA, 2011, 2013)".

Cada area de estudos tem a sua contribui¢do com relagdo ao assunto. Martino (2016)
divide a trajetéria dos estudos em midia e religido em trés partes. A primeira delas
corresponde a década de 1960, época em que a midia era vista (ainda) de forma secundaria
nas pesquisas sobre religido, sobretudo no ambito das Ciéncias Sociais. O segundo
momento marca o comego das aproximacdes entre religido com a drea da Comunicacao,
nos idos dos anos 1980, periodo no qual se privilegiou as formas de comunicagdo de
lideres religiosos e igrejas com a sociedade de modo geral. O terceiro momento reflete o
proprio crescimento da pesquisa em Comunicagao no Brasil.

A partir de 1990, varios temas sdo acrescentados na pauta dos pesquisadores, entre
eles, a religido e sua relagdo com produtos midiaticos. Como ressaltado por Martino
(2016), os primeiros trabalhos especificos sobre midia e religido na América Latina, na
década de 1980, eram, em sua maioria, voltados para os fendmenos dos televangelistas:
padres e pastores de renome, responsaveis por conduzir missas e cultos televisionados com
alcance em todo o territdrio nacional. A questdo interessava a socidlogos e antropdlogos,
pois dizia de um novo modo de viver a religiosidade na América Latina (o modelo de
televangelismo ¢ original dos Estados Unidos) e dos pesquisadores em Comunicagao
devido a intrinseca relagdo com a TV.

No conjunto das transformagdes sociais da década de 1980, outro fendmeno
importante foi o surgimento das grandes igrejas neopentecostais.'® A marca dessas igrejas,
desde a fundacdo, era o uso massivo dos meios de comunicagdo, sobretudo a TV, para a
pregacdo da sua mensagem, na mesma época em que a Igreja Catolica também revia seus
modos de comunicagdo com os fiéis por meio de veiculos midiaticos como a TV. Boa parte
das pesquisas, entdo, estava preocupada em analisar o uso dos meios de comunicagao pelas

igrejas (ASSMANN, 1986; GOMES, 1987; ORTIZ, 1980). Martino (2016, p. 23) destaca

'7 Mas ndo sem se esquecer do questionamento “qual o olhar especifico da Comunicagio?”.

' O movimento dos neopentecostais surgiu na metade da década de 1970, fundado por brasileiros, ¢ se
transformou em igrejas cristds ativas na década de 1980. O pensamento de igrejas neopentecostais possui
forte apego literal aos fundamentos biblicos e, conforme descrito por Stott (1999), organiza-se em torno de
um discurso que prega que a experiéncia difundida dentro dos templos deve ser levada para fora deles, isto €,
que o discurso dogmatico deve ser universalizado.
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que “a partir dos anos 1980 ¢ possivel notar que midia e religido se tornam cada vez mais
interdependentes”.

O advento dos pentecostais e dos neopentecostais trouxe o aumento da participacao
de religiosos cristaos na politica e na vida publica. As articulagdes em partidos, as aliangas
em busca de votos e as candidaturas impulsionadas dentro dos templos sdo explicitas. Para
Vital e Lopes (2013), o pertencimento a uma igreja (neo)pentecostal € o apoio de
liderangas dessas igrejas contribui, muitas vezes, para o éxito de um candidato ou
candidata, isso porque as igrejas (neo)pentecostais estdo presentes em quase todos os
locais: em conglomerados urbanos e rurais, em bairros de luxo e em comunidades
periféricas, na programacdo televisiva, radiofonica e na internet. Percebemos, aqui, um
entrelacamento de campos.

Nesse contexto, as pesquisas em religido e politica sdo evidenciadas em disciplinas
das areas das Ciéncias Sociais, da Ciéncia Politica ¢ do Direito com mais for¢a, uma vez
que grande parte dos pesquisadores passou a se preocupar com a forte presenca de
religiosos no Congresso Nacional e na politica de modo geral (BAPTISTA, 2009;
CAMPOS, 2006; CORADINI, 2010; DUARTE, 2012; FRESTON, 1992, 1993;
GIUMBELLI, 2008; GOMES, NATIVIDADE, MENEZES, 2009; MARIANO, 1996,
1999, 2004, 2011; MONTERO, 2012). As discussdes em torno de democracia, laicidade do
Estado brasileiro, secularizagdo e ¢ética ddo a tonica da maioria das pesquisas e das
publicagdes. "Trata-se de uma tentativa de compreender como [...] construiu-se no Brasil
um estado nacional que se definiu como laico e que formou uma ideia particular de religido
e de secularismo" (MONTERO, 2012, p. 20). O campo da Comunicagdo acompanhou esse
viés com propostas de analise dos modos de utilizagdo das midias em campanhas eleitorais,
das performances de candidatos, das formas de representagdo e autoconstru¢do da imagem
de politicos, entre outras (ALBUQUERQUE, 1999; ALMEIDA JR., 2000; GOMES, 2004,
2007; MAIA, 2008).

O inicio dos anos 2000, de certo modo, marca uma mudanga de rumo das pesquisas
em Comunicacdo no Brasil com a consolidacdo da internet, das redes sociais digitais e de
todo um arcabouco teodrico proprio (e em construgdo) sobre o ciberespaco, ou ambientes
digitais. Diante de uma sociedade que passa a se relacionar de uma forma diferente com a
midia — e aqui ndo podemos nos esquecer do uso de celulares, tablets, smartphones e afins

— 1inicia-se uma séric de pesquisas preocupadas em entender novas maneiras de
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manifestagdes de fendomenos religiosos mediados por dispositivos digitais, abarcadas por
estudos e pesquisas sobre midiatizagdo (MARTINO, 2012). Entre os campos mais expostos
aos processos de midiatizagao se encontra o campo da religido.

Diferentes autores estdo envolvidos com estudos sobre midiatizacdo e nos modos
de aplicacdo do conceito em pesquisas empiricas (FAUSTO NETO; GOMES; BRAGA;
FERREIRA, 2010; MATTOS, JUNIOR, JACKS, 2012; CARVALHO, 2017). Todavia,
mesmo em meio a abordagens diferentes em um primeiro momento, ha aspectos centrais
nessas pesquisas capazes de fazer com que o conceito possa ser delineado a partir de
defini¢des basicas comuns acerca da interagdo entre midia e aspectos condicdes de
existéncia das sociedades.

No conjunto de pesquisas europeias, Andreas Hepp (2014, p. 51) define a
midiatizagdo como um "conceito usado para analisar a inter-relagdo (de longo prazo) entre
a mudan¢a da midia e da comunicacdo, por um lado, e a mudan¢a da cultura e da
sociedade, por outro, de uma maneira critica". Ele apresenta duas tradigdes das pesquisas
de midiatizacdo. Segundo o autor, a tradicdo institucionalista estd interessada na agdo da
midia tradicional de massa que exerce certa influéncia em determinados campos da
sociedade de acordo com a sua logica mididtica. A parcela de estudiosos adeptos a tradigao
institucionalista entende que a relagdo entre os campos sociais € 0os meios de comunicacao
implica uma forma particular de institucionalizacdo dos meios.

Por sua vez, a tradi¢do socioconstrutivista, enraizada no interacionismo simbdlico e
na sociologia do conhecimento, foca nas mudancas da cultura e da sociedade pelo viés da
informacao dos meios de comunicacdo, isto €, compreende a midiatizagdo como um
metaprocesso de mudanga (HEPP, 2014). E preciso (re)enfatizar que a midiatizagdo ndo é
estanque, ndo estd consolidada e ¢ possivel distinguir varios processos de midiatizagdo em
diferentes niveis, épocas e sociedades. Sob esse aspecto, as duas tradicdes ndo estdo
dispostas uma em detrimento da outra. Integrar as duas ¢ o melhor caminho para refletir
sobre a midiatizacao e realizar analises mais s6lidas com base no fenomeno.

Hjarvard (2012) afirma que a midiatizagdo ¢ um fendmeno que ganhou folego no fim
do século 20 em sociedades ocidentais cujos indices de industrializacdo e globalizag¢do sdo
mais elevados. O autor entende que uma teoria da midiatizagdo esta interessada nos modos
como a midia interage com a cultura e com a sociedade de maneira geral, isto ¢, como a

midia, ao mesmo tempo, ¢ (1) membro da sociedade e de sua cultura e (2) uma institui¢ao
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independente que faz frente a demais instituicdes sociais € coordena as acdes de sujeitos de
acordo com a sua légica. O termo "logica" refere-se ao "modus operandi, institucional,
estético e tecnologico dos meios" (HIARVARD, 2012, p. 65), ou seja, diz das maneiras
pelas quais determinado meio de comunicacdo se estabelece como tal e influencia
interagdes de acordo com suas regras.

E nesse sentido que Hjarvard (2012) enxerga uma dualidade no processo de
midiatiza¢do. Nessa dualidade, a midia passa a integrar o modo de funcionamento de dada
instituicdo ao passo que, de modo gradual e de acordo com a sua propria logica, se
institucionaliza. Aqui, a no¢do de instituigdo ¢ bastante importante para a compreensao de
midiatiza¢do. Segundo Hjarvard (2012, p. 68), uma institui¢do carrega consigo elementos
"estaveis e previsiveis da sociedade moderna, [...] estrutura para a comunicagdo € acao
humanas em determinada esfera da vida em um determinado momento e lugar". Assim, o
processo de midiatizagdo implica, cada vez mais, que instituicdes sociais definidas e
estabelecidas dependam de recursos e de regras especificas dos meios de comunicagdo para
se manterem ativas na sociedade. E nesse sentido que a midia se torna uma institui¢io, pois
passa a exercer papel importante no arranjo das interagdes, isto €, delimita padrdes de
comportamento e orienta papéis. Desse modo, o cerne da questdo estd nas maneiras como a
midia intervém na interagdo entre individuos dentro de um determinado campo de modo
que a logica dessa midia passa a influenciar aspectos do campo em si. Ademais, ¢
importante destacar que, aqui, a "midia" pode se desenhar nos processos de midiatizagdo
como institui¢do, ator politico ou espago discursivo de visibilidade e interagcdo de pontos de
vista e producao de enquadramentos.

As interagdes mediadas ndo s3o irreais (ou menos reais) se comparadas com as
interagdes face a face. Nao se trata aqui de sugerir um exercicio de ponderagdo acerca da
profundidade das relagdes estabelecidas por meio da acdo de meios de comunicacao.
Entretanto, ha de se destacar que, devido ao fato de que dada interagdo ocorre em um
ambiente no qual os corpos geralmente sdo sentidos, apreendidos e vistos através de
formas enunciativas diferentes daquelas utilizadas e desenhadas na interagdo face a face,
ha uma reconfiguracdo na relacdo estabelecida tanto entre os proprios sujeitos quanto entre
os sujeitos e determinada institui¢do e seus codigos.

Hjarvard (2012) avanga e afirma que o processo de virtualizagdo das instituigdes

(campos) sociais ¢ uma tendéncia, um efeito geral da midiatiza¢do. A intervencao da midia
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digital no fluxo cotidiano de uma institui¢do permite que alguém participe desse mesmo
fluxo sem uma sincronicidade fisica, que alguém faca parte (ou pelo menos se sinta
incluido) de um modo que independe de sua localizagdo, pois ¢ a conexao online que leva
o sujeito do conforto de sua propria casa para o centro das discussdes de uma instituig¢ao.
Contudo, temos sempre que nos interrogar acerca da qualidade dessa participagdo, uma vez
que a pretensa inclusdo em interacoes digitais ndo assegura a instauragdo de interlocucao,
de escuta ou mesmo de inteligibilidade de enunciados, demandas e argumentos.
Geralmente o que se desenha ¢ uma reiteragdo das assimetrias e desigualdades que ja se
apresentam nas estruturas socioinstitucionais que pretensamente assegurariam um didlogo
inclusivo, mas que, na pratica, atuam como mecanismos de controle e refor¢co de
hierarquias.

Interessa dizer que isso tende a ser vivido e adotado como uma estratégia de grande
utilidade por institui¢des diversas que, a partir da praticidade ofertada por meios de
comunicag¢do, sdo capazes de alcangcar um nimero maior de pessoas. Mas cabe ressaltar
que o fendmeno de virtualizagdo das instituicdes nao ¢ total, isto €, a opg¢ao fisica (local) de
certa instituicdo ndo ¢ desacreditada e fadada ao sumigo diante do processo de
midiatizagdo. Exemplos sdo os bancos, as organizagdes de ensino, os templos religiosos
entre outros que se mantém erguidos.

No Brasil, a perspectiva dos estudos em midiatizagdo se inspira nos modelos
europeus, mas se afirma a partir de algumas particularidades."” De inicio, Braga (2006) usa
o termo "mediatiza¢do" para tratar das influéncias da midia na sociedade e analisa como o
processo de interagdo entre midia e institui¢des se torna cada vez mais um processo de
referéncia para demais interagdes. A midia, segundo Braga (2006), abandona um lugar
referendado para ocupar um espago importante nas praticas e interagdes que constituem a
vida dos sujeitos. Em outras palavras, a midia e as racionalidades midiaticas modificam
suas formas de ancoragem no mundo da vida, amplificando fluxos discursivos de outros
campos ¢ possibilitando seus entrelagamentos, mas sem deixar de apresentar lacunas e
vulnerabilidades aos atravessamentos e imposi¢des vindas de sistemas variados, ou seja,

sem se portar como instancia inatingivel as rearticulagdes hegemonicas.

' No Brasil, a midiatizagdo é um conceito importante para os estudos do Programa de P6s Graduagdo em
Comunicacdo da Universidade do Vale do Rio dos Sinos (Unisinos), Campus Sao Leopoldo (RS). A linha de
Pesquisa em Midiatizacdo e Processos Sociais ¢ conduzida pelos professores Jos¢ Luiz Braga, Antonio
Fausto Neto, Jairo Ferreira, Pedro Gomes e Ana Paula da Rosa.



46

Por sua vez, Fausto Neto (2008) afirma que midiatizagdo ndo se relaciona apenas ao
gesto de reconhecer a centralidade dos meios de comunicagdo na tarefa de organizagdo de
processos interacionais € diz que a constituicdo e o funcionamento da sociedade estdao
atravessados por pressupostos e logicas do que se denominaria uma "cultura da midia".
Nesse sentido, os meios de comunicagdo tenderdo a chamar para si um papel de
autorreferenciagdo de acontecimentos em um processo de criagdo de legitimagdo e
inteligibilidade social. Esse processo ¢ perpassado por forcas distintas, ou seja, €
interpretativo e polissémico.

Braga (2012, p. 34) avan¢a em suas ideias ao destacar que, a0 mesmo tempo em que
a questdo comunicacional se torna presente e fundante para a sociedade, "os processos
sociais [também] se midiatizam, no sentido que tomam diretamente iniciativas
midiatizadoras". A forma como Braga (2012) enxerga o processo de midiatizagdo na
sociedade ¢ bem mais ampla que o simples uso dos meios por campos sociais. Por esse
motivo, o autor afirma que, ao trabalhar a midiatizagdo, ndo circunscreve o termo a
industria cultural, tampouco as inovagdes tecnologicas, mas "as inimeras possibilidades
que vao se desenvolvendo para criticar, para apreender reflexivamente os produtos e
processos dessa industria, para setores da sociedade agirem nas midias e pelas midias [...] €
os esforcos de regulamentagdo politico-social (BRAGA, 2012, p. 35).

Uma sociedade, com seus referidos campos, opera em vias de midiatizacao quando
sdo perceptiveis consequéncias oriundas de penetragdo tecnologica, por certo, mas,
sobretudo, por meio de agdes diretas de componentes sociais nesse processo. A
"abrangéncia maior" sobre o conceito requerida por Braga (2012) aponta para o fato de que
todas as areas e setores da sociedade, ou seja, todos os campos, passaram a desenvolver
praticas e reflexdes sobre as suas interagdes com os demais campos, por meio de tentativas
de possibilidades e invengdo de processos de acordo com perspectivas e interesses

proprios.

Assim como, desde o século XVII, a imprensa se desenvolveu como um
componente estruturante da sociedade (notadamente europeia), na medida em
que esta buscava organizar, diversificadamente, as potencialidades da escrita a
servico de seus interesses multiplos e frequentemente contraditérios; assim
também vemos os processos de interacionalidade midiatizante estimulando os
modos pelos quais a sociedade se comunica e, em consequéncia, tentativamente
se organiza (BRAGA, 2012, p. 37).
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Agora, de acordo com o autor, todos os setores da sociedade sdo instados a articular
circuitos complexos e pouco habituais seja para difundir seus codigos e se tornar mais
conhecidos, seja para lidar com questionamentos e tensdes. Midiatizagdo, aqui, como ja
destacamos, ndo ¢ apenas o espraiar de uma racionalidade midiatica para outros campos,
mas o modo como as logicas de cada campo sdo influenciadas a partir de circulagdes
necessarias para fixagdo de sentidos. Nessa dinamica, de acordo com Braga (2012), os
campos sociais, entre eles o campo religioso, sdo levados a articular fluxos complexos
voluntaria ou involuntariamente. A interacdo entre campos que antes era feita segundo
logicas e regras especificas de cada campo, agora atravessa outros campos de formas
complexas e conflitivas. Todavia, isso ndo significa passividade dos campos diante dos
circuitos multiplos que sdo instaurados. Ao contrario, ao invés de apenas estar inseridos em
tais circuitos, "os campos sociais agem sobre os processos, inventam, redirecionam ou
participam da estabilizacdo dos procedimentos da midiatizagao" (BRAGA, 2012, p. 45).

O conceito de midiatizagao, tal como proposto aqui, ndo adota uma visdo suprema
de uma realidade mediada e, assim como os autores, trabalhamos com um conceito de
midiatizagdo ndo midiacéntrico. Para nds, midiatizagdo relaciona-se mais com a expansao
de oportunidades de interacdo e seus efeitos dentro de uma determinada instituicdo e na
sociedade de modo geral (BRAGA, 2006; FAUSTO NETO; FERREIRA; BRAGA;
GOMES, 2010; FERREIRA, 2010; HJARVARD, 2012; MARTINO, 2012). Sobre a
definicdo de midiatizagdo, ressaltamos ainda que o mais importante ¢ pensar que mais do
que uma interven¢do dos meios sobre as interacdes, algo de fora para dentro, os processos
de midiatizagdo sdo capazes de reconfigurar as proprias interagdes de dentro para fora, ao
oferecer novas modalidades e possibilidades de trocas e de modelagem de cenas, situagdes
e episodios interacionais nos quais a interpelagdo reciproca ¢ a expressao individual e
coletiva sdo estabelecidas.

Empiricamente, perceber esses fluxos entre campos € possivel. O autor entende que
ndo se trata de meras descricdes abstratas, ao contrario, sdo fluxos expressos
concretamente na sociedade. Para "inventar", como nas proprias palavras de Braga (2012),
cabe aos representantes dos campos uma série de iniciativas. Nesse sentido, como
apontamos anteriormente, Braga (2018, 2020) estabelece uma relagao entre campos
bourdieusianos e dispositivos comunicacionais que sdo acionados por arranjos

disposicionais [exposi¢Oes mais recentes do autor com base na obra de Michel Foucault].
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Logo, para Braga, a midiatizacdo acontece quando na experimenta¢ao, na constru¢ao
de arranjos que configuram um dispositivo, emerge um agenciamento capaz de articular
logicas, fazeres, saberes e acdes de diferentes campos. Tanto a nocdo de dispositivos

quanto a nocao de arranjos disposicionais serdo abordadas a partir de agora.

1.3 Dispositivos

Viver em sociedade ¢ viver, de algum modo, envolto em algum jogo de poder. Uma
sociedade sem jogos de poder € uma utopia, isso porque sempre havera quem se dispde a
reger e controlar a acdo de outros e, claro, quem age de acordo com os ditames de alguém.
Nao existem sujeitos, relagcdes sociais, instituicdes ou praticas de contestagdo fora dos
contornos das normas e quadros de regulacdo social. A dinadmica de midiatizacdo que se
instaura em sociedades modernas tem tudo a ver com jogos de poder, uma vez que para se
manter em meio a conflitos e tensdes, bem como para emplacar e fixar sentidos diversos,
um campo social precisa (re)configurar suas bases e fontes de poder para existir e resistir
em sociedade.

Um dos autores a escrever sobre as relacdoes de poder foi o filosofo francés Michel
Foucault (1979). Em seus trabalhos, ndo ha o objetivo de construir uma "teoria do poder",
e, segundo ele, o poder ndo esta (apenas) localizado em estruturas institucionais. Antes,
Foucault aponta para um tipo de rede de microfisica do poder que perpassa todas as
estruturas do social. Isto posto, para Foucault ¢ mais importante compreender como o0s
anseios de (e pelo) poder estdo relacionados com estruturas mais amplas, verificando como
relacdes e fluxos de poder estdo presentes em todo o corpo social, sobretudo nas interagdes
cotidianas, sejam elas as mais rotineiras ou mais institucionalizadas.

As formas de exercicio do poder ndo sdo apenas relacdes entre duas ou mais
pessoas, mas, antes, sdo modos de agdes concretas de um (uns) sobre outro(s). Nesse
sentido, Foucault (1979) afirma que uma relacao de poder se articula sobre dois elementos
indispensaveis: aquele que exerce o poder, ou ao menos tenta; e o "outro", aquele sobre
quem o poder ¢ exercido. Todavia, isso ndo significa que as estruturas de poder sdo
consolidadas e imutaveis. Dessa relacdo ndo unilateral abre-se todo um campo de
possibilidades, respostas, efeitos e "invengdes" possiveis, iSso porque, para o autor, ndo ha

relacdo de poder sem resisténcia, sem condi¢cdes de fuga. "Toda relacdo de poder implica,
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entdo, pelo menos de modo virtual, uma estratégia de luta, sem que para tanto venham a se
superpor, a perder sua especificidade e finalmente a se confundir" (FOUCAULT, 1979, p.
248).

Dada a dimensao relacional das dinamicas assumidas pelos jogos de poder
enquanto praticas social e historicamente constituidas, Foucault (1979) entende que o
poder estd em toda parte, € ndo em alguém especifico; ndo estd em uma pessoa, mas nas
relagdes que sdo construidas entre as pessoas, nas acdes que atuam sobre as acdes para
direciona-las, cercea-las ou anula-las. E aqui que a comunicagio aparece como ingrediente
primordial na construgdo de relacdes de poder (ou dos jogos de poder). Considerando que
todo processo comunicacional € tentativo e traz consigo uma "diversidade probabilistica
complexa", e considerando as contingéncias envolvidas no modo como situagdes
interlocutivas se instauram, muitas vezes as tensdes de poder irdo se manifestar através dos
codigos comunicativos que tornam possivel o aparecimento ou a ocultagdo de
interlocutores, discursos, acdes, demandas e experiéncias. De acordo com Braga (2010,
p.71), "[...] devemos ter uma apreensdo mais abrangente e dialética do processo
comunicacional, mesmo em seus desvios, ineficacias, valores baixos, resultados
canhestros, inclusive para compreender o que se define ai como valor".

Foucault reconheceu a importancia de observarmos as relagdes entre poder e
enunciagdo discursiva ao refletir acerca de como, nos jogos de poder, se estabelecia uma
relacdo entre o dito (discursivo) e o ndo dito (ndo discursivo). Esse investimento na analise
das interfaces entre o poder e o discurso resultou, entre outras potentes abordagens, na
mencao ao conceito de dispositivo. "Em suma, o dito e o ndo dito sdo os elementos do
dispositivo. O dispositivo ¢ a rede que se pode estabelecer entre esses elementos"
(FOUCAULT, [1977] 1994, p. 219). Todavia, Foucault nunca definiu de maneira explicita
o que entendia de fato por dispositivo. A defini¢do inicial oferecida pelo filosofo acerca do
conceito ¢, de certa forma, vaga, abstrata, aproximando dispositivo de uma dimensdo
conformadora de logicas estratégicas de controle, submissao e sujeicao. Ao lado dessa
acepgao, ele propds uma defini¢do que nos parece melhor delineada em uma entrevista de
1977, concedida a revista Ornicar, por ocasido da publicacdo de "Historia da Sexualidade
I". Nessa entrevista, ele afirma que concebe dispositivo como um "tipo de formacao que,

em um determinado momento histdrico, teve como funcdo principal responder a uma
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urgéncia. O dispositivo tem, portanto, uma fungdo estratégica dominante" (FOUCAULT,

[1977] 1994, p. 221).

O dispositivo, portanto, estd sempre inscrito em um jogo de poder, estando
sempre, no entanto, ligado a uma ou a configuragdes de saber que dele nascem,
mas que igualmente o condicionam. E isto o dispositivo: estratégias de relagdes
de forga sustentando tipos de saber e sendo sustentadas por eles (FOUCAULT,
[1977] 1994, p. 226).

Para autores como Deleuze ([1996] 2015) e Agamben (2005), Foucault fundou a
denominada "filosofia dos dispositivos". Sua obra ¢ dividida em dois momentos, um
periodo arqueoldgico e outro genealdgico®. As abordagens acerca dos dispositivos estdo
centradas em seu momento de descricao genealdgica dos fendomenos sociais. Mesmo sem
fazer uma apresentacdo mais precisa de como os dispositivos atuam como fio condutor de
suas analises, Foucault se propde a estudar os dispositivos de controle. Essa mudanca de
abordagens por parte do filosofo se da devido a algumas dificuldades descritivas dos
processos arqueoldgicos e por seu interesse em analises de estruturas de poder. De acordo
com Castro (2004, p.147), "de fato, a arqueologia permitia descrever os discursos de
diferentes epistemes, mas, trancada na ordem do discursivo, ndo podia descrever as
mudancas em si mesmas, mas apenas em seus resultados" (tradugio nossa)”'.

Foucault desenvolve a no¢do de dispositivo mais em abordagens metodoldgicas do
que conceituais. Em suas falas aos jornalistas da revista Ornicar, o autor da a primeira
explicagdo mais sistematizada sobre o sentido tedrico do conceito. Ao ser questionado
sobre "o sentido e a fungdo metodologica do termo dispositivo", Foucault fornece uma

resposta direta, mas ampla:

? Dada a divisdo da obra de Foucault nesses dois periodos, temos que a nogdo de "dispositivo" surge na fase
de deslocamento metodologico do fildsofo, isto é, do periodo arqueoldgico para o genealdgico, nos anos
1970. Por "periodo arqueoldgico", entende-se as analises das discursividades locais empreendidas por
Foucault. Na arqueologia, os discursos sdo compreendidos como determinado por uma regularidade que
permite com que algo apareca como verdadeiro. Ja no "periodo genealdgico", Foucault passa a compreender
as configuragdes singulares de sujeitos através de relagcdes de poder discursivas e ndo-discursivas. “Enquanto
a arqueologia ¢ o método préprio a analise da discursividade local, a genealogia ¢ a tatica que, a partir da
discursividade local assim descrita, ativa os saberes libertos da sujeicdo que emergem desta discursividade”
(FOUCAULT, 2005b, p. 172).

2l Trecho original em espanhol: “En efecto, la arqueologia permitia describir los discursos de las diferentes
epistemes, pero, encerrada en el orden de lo discursivo, no podia describir los cambios en si mismos, sino
solo en sus resultados” (CASTRO, 2004, p. 147).
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O que tento demarcar sob esse nome ¢é, primeiramente, um conjunto
resolutamente heterogéneo, comportando discursos, institui¢des, organizagdes
arquitetonicas, decisdes regulamentares, leis, medidas administrativas,
enunciados cientificos, proposi¢des filosoficas, morais, filantropicas, em suma:
tanto o dito como o ndo dito, ai estdo os elementos do dispositivo. [...] O
dispositivo, propriamente, ¢ o sistema de relagdes que se pode estabelecer entre
esses elementos (FOUCAULT, 1977, p. 299).

O filésofo alega que um dispositivo ¢ uma rede de relagdes estabelecidas entre
elementos heterogéneos, salientando que a questdo que o interessa ¢ o modo como essa
rede ¢ constituida e as estratégias que sdo empregadas pelos sujeitos para produzir
articulagdes entre singularidades. Essa pode ser considerada a definicdo mais classica do
que ¢ um dispositivo foucaultiano, embora ainda ampla, ou a defini¢do que mais esclarece
a respeito de quais elementos ele trata quando define o modo como as relagdes e jogos de
poder impulsionam os sujeitos a encontrar uma forma, a depender da situacdo e das
necessidades em pauta, de resolver um desafio ou problema.

E importante notar que essa rede ndo ¢ estabelecida "a priori", tampouco é sempre
formada por todos os elementos por ele mencionados. Tal ¢ a natureza incerta e tentativa
dos dispositivos. O que se estabelece entre esses elementos ¢ da vida aos dispositivos sdo
ingredientes de uma receita complexa, um tipo de jogo, um arranjo que se estabelece -
devagar e sempre - entre os elementos e os participantes. Nas palavras de Braga (2018, p.
4): "por sua propria natureza esse jogo € sujeito a modificagdes, as proprias regras do jogo
nao sao definidas nem imutaveis.

A formulacao que Foucault (1977) nos oferece acerca do conceito nos permite pensar
que tudo pode constituir um dispositivo, pois em nenhum momento o autor deu destaque a
um elemento em detrimento de outro. Isto posto, ao dizer que um dispositivo € um sistema
de relagdes, isto ¢, a rede que se forma na junc¢do de todos esses elementos heterogéneos, o
filésofo destaca a imprevisibilidade e as contingéncias, considera um devir presente desde
a origem do processo de articulacdo de um dispositivo, uma vez que serd a tessitura dos

vinculos e as formas como eles sdo trabalhados que lhe orientardo os limites. Vejamos:

O que quero enfatizar no dispositivo € justamente o vinculo que pode existir
entre esses elementos heterogéneos. [...] entre esses elementos, discursivos ou
ndo, ha como que um jogo, mudangas de posi¢do, modifica¢des de fungdes, que
podem ser, elas também, muito diferentes (FOUCAULT, 1977, p. 299).
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Castro (2004), em sua leitura de Foucault (1977), explicita que, dentro do conjunto
de dispositivos de controle abordados na reflexdo foucaultiana, estdo os dispositivos
disciplinares, de prisdo, de poder, de conhecimento, de sexualidade, de alianca, de
subjetividade e de verdade (CASTRO, 2004). A nog¢ao de jogo explicitada por Foucault
(1977) em sua explicagdo sobre a génese dos dispositivos evidencia o aspecto tentativo de
um grande "jogo" de objetivos pragmaticos. A natureza tentativa do dispositivo vai ao
encontro da natureza tentativa da Comunicagdo, exposta no inicio deste capitulo, e
problematizada por Braga.

Ainda sobre a génese de um dispositivo, isto €, sua razdo de ser, Foucault (1977)
atesta que se trata de "[...] um tipo de forma¢do que, em um determinado momento
histérico, teve como fungao principal responder a uma urgéncia" (FOUCAULT, 1979, p.
244). Nesse sentido, sublinhamos outro aspecto dos dispositivos: eles s3o, desde a criacao,
fruto de uma necessidade. Isso equivale a dizer que 0 momento em que um dispositivo
tende a tomar forma e se constituir € o momento em que se € constatado um "problema" e
ha uma demanda para a sua resolugdo. Um dispositivo, entdo, cumpre uma fungdo
estratégica™, que €, justamente, a de enfrentar a urgéncia imposta por um problema.

Gilles Deleuze (2016)* esclareceu algumas dimensdes do conceito de dispositivo,
uma vez que retomou reflexdes de Foucault e as ampliou. Em seu texto "O que ¢ um
dispositivo", Deleuze (2016) afirma que se trata de uma "meada", isto ¢, um conjunto
multilinear composto por linhas enunciativas de visibilidade com origens diferentes. Essas
linhas, de acordo com o filosofo, ndo delimitam e tampouco sdo delimitadas pelo
dispositivo. Antes, porém, "seguem dire¢des, tragcam processos sempre em desequilibrio e
ora se aproximam, ora se distanciam umas das outras" (DELEUZE, 2016, p. 359). Por
"linhas" podemos entender os objetos, os sujeitos, as linguagens entre outros elementos
capazes de constituir os dispositivos.

Deleuze (2016) explicita, ainda, que os dispositivos comportam linhas de for¢a que

agem como "flechas" em um zigue-zague complexo. Essa flechas, segundo ele, nao param

2 De fato, a constituigdo de um dispositivo possui um objetivo, uma finalidade. Mas os processos através
dos quais os arranjos sdo produzidos, isto €, os agenciamentos que os formam, nem sempre podem ser
classificados dessa forma. H4 uma errancia nos arranjos que emprestam a eles uma dimensao mais precaria,
ou, como nas proprias palavras de Braga (2018), "canhestra".

3 Gilles Deleuze nasceu em 1925 e faleceu em 1995. Os textos e entrevistas que compdem o livro "Dois
regimes de loucos" [Deux regimes de fous, no original em francés] foram escritos entre os anos de 1975 e
1995. Em nosso trabalho, utilizamos a edi¢do preparada por David Lapoujade, traduzida para o portugués por
Guilherme Ivo, publicada pela Editora 34 em 2016.
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de entrelagar coisas, palavras, de (re)construir sentidos; e estdo presentes em todos os
lugares dos dispositivos. Nesse sentido, Deleuze (2016) chama aten¢do para o momento
em que Foucault percebe que os dispositivos também s3ao compostos por linhas de
subjetivacido®, ou seja, Foucault reconhece que um dispositivo nunca pode ser circunscrito
por uma linha envolvente sem que outro vetor "transponha a linha". Nas palavras de

Deleuze (2016):

Essa ultrapassagem da linha de forca é o que se produz quando ela se recurva,
faz meandros, afunda-se e devém subterrdnea, ou entdo, quando a forga, em vez
de entrar em entrelago linear com outra forga, revolteia sobre si, se exerce sobre
si mesma, ou afeta a si mesma. Essa dimensdo do "si" de modo algum ¢ uma
determinagdo preexistente que se encontraria ja pronta (DELEUZE, 2016, p.
361).

Considerando a citacdo acima, a producao de subjetividade em um dispositivo ¢ um
processo que ocorre as pessoas (ou grupo de pessoas) por meio de uma subtragdo dos
entrelacos de forgas, dos saberes tradicionalmente constituidos. Todavia, uma vez que
lidamos com jogos de poder, ndo ha garantias que todo dispositivo comporte uma linha
transgressora tal como descrito. Essa ¢ a natureza incerta e "canhestra" dos dispositivos e
também da comunicacao segundo Braga (2018). Ademais, Deleuze (2016) se pergunta se
essas linhas de for¢a ndo sdo a borda extrema de um dispositivo, o limite entre ele [o
proprio dispositivo] € uma fratura. Nesse emaranhado de linhas, o filésofo exprime sua
no¢ao acerca da producdo de subjetividades ao dizer que ela escapa dos poderes e dos

saberes de um dispositivo, para se reinvestir em outro e sob outras formas. Em sintese:

[...] Os dispositivos, pois, tém por componentes linhas de visibilidade, de
enunciacdo, linhas de forgas, linhas de subjetivagdo, linhas de rachadura, de
fissura, de fratura, todas as quais se entrecruzam e se emaranham, umas que ddo
mais uma vez noutras, ou que suscitam outras, através das variagdes ou mesmo
das mutagdes de agenciamento. [...] Assim, cada dispositivo ¢ uma
multiplicidade, na qual operam certos processos em devir, distintos daqueles que
operam num outro (DELEUZE, 2016, p. 363).

A partir disso, ¢ possivel identificar dois pilares importantes da teoria dos
dispositivos engajada por Foucault e retrabalhada por Deleuze. O primeiro ¢ que a teoria

rejeita universais; o segundo, ¢ que todo dispositivo se define por seu teor de novidade e de

2 Embora Deleuze reconheca que essa nova dimensio ja suscitou muitos mal entendidos e ¢ dificil tornar sua
condigdo precisa.
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criatividade, uma marca de sua capacidade de se transformar ou mesmo de se fissurar
(DELEUZE, 2016).

Esse ¢ o processo de constituicdo e “consolidacao” (entre aspas, dado seu carater
mutante) dos dispositivos de acordo com Foucault e a partir da leitura feita por Deleuze
(2016). Dispositivo ndo ¢, portanto, algo pronto em sua esséncia, tampouco uma ideia
universal ou que tende a se cristalizar ao longo do tempo (uma vez que estabilizagdes e
desestabilizacdes organizam e desorganizam os dispositivos de maneira ininterrupta).
Antes, porém, configura-se como o resultado tentativo e probabilistico de arranjos
formados por pautas de carater urgente, formulados ao longo do curso das interacdes
sociais, permeado por caracteristicas histdricas, éticopoliticas e culturais. Nao nos parece
incorreto afirmar que, da maneira como exposto, trata-se de uma chave de leitura para a

compreensdo de dindmicas comunicacionais.

1.4 Arranjos disposicionais

Braga (2018) defende o ponto de vista de que teorias intermedidrias sdo mais
proficuas para sedimentar as investigagdes feitas no campo da Comunicagdo, € a no¢ao de
dispositivo, para o autor, parece ser o nicleo de uma teoria intermedidria.” Em uma leitura
dos escritos de Foucault, Braga (2018) entende que nao devemos nos limitar apenas ao que
diz o autor acerca do conceito de dispositivo, mas mostrar o que ele faz durante a
construcao do conceito. Segundo ele, ao passo que Foucault apresenta os componentes
possiveis de um dispositivo, a estratégia cumulativa e nao hierarquizada reflete sua
heterogeneidade. Ademais, um dispositivo tende a se constituir no momento em que €
constatado um problema (uma questdo), ¢ ha uma demanda para a resolugao desse
problema.

A partir dai, ¢ possivel afirmar que o dispositivo nasce do movimento de atores em
funcdo de uma questao especifica. A sintese que Braga (2018) faz desse processo diz de
uma processualistica da génese dos dispositivos, que parte de (1) uma urgéncia explicitada,
inclui (2) objetivos estratégicos e incide em (3) elaboragdes tentativas dos arranjos

(BRAGA, 2018, p. 5).

2 Teorias intermediarias sdo, necessariamente, plurais. Ndo é o nosso interesse fechar o campo de teorias da
Comunicac¢do, tampouco os modos de olhar para diferentes objetos, em apenas uma concepgcao.
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Braga (2018) avanca em sua leitura de Foucault a fim de construir uma linha de
raciocinio baseada na apropriagdo heuristica da nogdo foucaultiana de dispositivo.
Contudo, ele ndo esta preocupado com a variedade de dispositivos (apesar de considera-la),
muito menos com a necessidade de um conceito unificador ou uma definicao ontoldgica
capaz de capturar a esséncia dos dispositivos de modo em geral. A partir da visdo que nos
acompanha desde o inicio deste trabalho, de que a comunicacdo ¢ sempre "tentativa",
Braga (2018) aponta que a palavra "dispositivo" para Foucault se refere a tudo, menos a
um dispositivo pronto e inalteravel. Embora Foucault tenha estudado em grande parte
dispositivos de controle, ha uma tendéncia a pensad-los como disciplinadores e, por esse
motivo, o conceito acaba ganhando a conotagdo de algo acabado, impositivo e negativo (no
sentido de impor e controlar comportamentos).?

Isto posto, Braga (2018) se engaja no exercicio de tensionar a obra de Foucault a fim
de refletir sobre os alcances dos escritos do filosofo para além dos dispositivos de controle
estudados na década de 1970 e, de modo especifico, transferir esses tensionamentos para
aplicagdes heuristicas do conceito adequadas as analises em comunicacdo. Nesse sentido, o
autor empreende uma busca por uma analitica das logicas internas de situacdes arranjadas
por processos pragmaticos (BRAGA, 2018, 2020). O termo "arranjado" ¢ basilar nessa
discussdo, pois, para Braga, ao falarmos de dispositivos falamos de arranjos, de um jogo
que deve ser jogado.

Nosso desejo ¢ dialogarmos com os escritos mais recentes de Braga (2018, 2020)
para dar suporte s nossas analises. E certo que ha uma diversidade de dispositivos, e os
modos como Foucault € pioneiro nesses estudos pode nos levar a crer que as caracteristicas
e os modos de funcionamento especificos dos dispositivos disciplinares estudados por ele
sdo prerrogativas "a priori" para uma série de estudos. Contudo, nosso trabalho ndo se
preocupa em analisar dispositivos como meios acabados (fechados). Ao contrario, a tese,
muito inspirada nas reflexdes de Braga (2018), estd mais interessada nos fluxos que
atravessam as estruturas institucionais e cotidianas. O que importa, entdo, ¢ observar
exatamente as linhas de for¢a, uma espontaneidade criada em fungdo de necessidade(s) e
conectada com um contexto sociohistérico e com as experiéncias subjetivas e

intersubjetivas.

% Agamben (2005) caminha por essa linha de raciocinio e, por esse motivo, faz com que o conceito ganhe a
forca de algo pronto. Nao ¢ por esse caminho que vamos trilhar. O dispositivo agambeniano ndo ¢ o mesmo
dispositivo foucaultiano (Ver BRAGA, 2020).
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Braga (2018) nos chama a atengdo sobre essa ideia e, a partir disso, enfatiza que
dispositivo ndo deve ser tomado como um sinénimo de meios, ou um grupo de objetos,
mas um modo para entender a propria construgdo do social. "E uma visada epistemoldgica,
e ndo uma teoria propositora de categorias fechadas" (BRAGA, 2018, p. 12). Ademais, o
autor-leitor de Foucault ndo considera apenas a diversidade de dispositivos, cada um com
suas especificidades, mas também a diversidade de abrangéncias e complexidades de um
mesmo dispositivo, que se abre para inumeras possibilidades e arranjos ao longo dos
tempos. A titulo de ilustra¢do, vamos citar o mesmo exemplo utilizado por Braga (2018)
em seu texto, a saber, o dispositivo da "democracia". Em um nivel macro, democracia se
porta como um dispositivo ao passo que atravessa décadas, geracdes e sociedades com um
ideal que sofre inlimeras transformagdes e que afeta a vida de milhdes de pessoas.”’

Por sua vez, o macro dispositivo democratico se divide em micro dispositivos
observaveis, com impactos consideraveis, ao passo que ¢ possivel compreender micro
dispositivos pautados pelo calor de um momento histérico definido, inspirados, de certo
modo, em um conjunto de dispositivos maiores e mais consolidados, como, por exemplo,
espacos de conversacdes informais em redes digitais. Esses micro dispositivos de
interacdao, dotados de singularidades, ndo sdo menos importantes € observaveis que o0s
macro dispositivos e, nesse sentido, existe uma conexao entre micro e macro dispositivos,
fato que nos impede de isolé-los como caixas solidamente robustas, pouco permeaveis e
fechadas.”

As regras dos dispositivos sociais sdo incompletas, o que faz com que Braga (2018)
opte por tratar ndo de regras, mas de "logicas dos dispositivos". As logicas estdo
relacionadas com um "todo" que ndo € composto apenas por regras, uma vez que elas estao
em disputa, mas por todas as estratégias e tentativas geradas "in loco" para, de alguma
forma, burlar essas regras ou, no minimo, torna-las favoraveis a determinados pontos de
vista. Braga (2018) aponta que, através de um olhar que privilegia as logicas dos

dispositivos, ¢ possivel compreender que essas ldgicas possuem uma faceta

27 "Foucault estuda macro dispositivos que, no longo tempo, foram elaborados, diversificadamente, sobre
determinados problemas sociais e humanos de grande envergadura, conforme estes foram percebidos e
enfrentados em cada conjuntura singular" (BRAGA, 2018, p. 13).

8 Distingdes entre dispositivos sdo feitas apenas com o objetivo de aplicagio da metodologia de acordo com
as investigacdes que propomos fazer.
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comunicacional marcante, o que permite que o autor faca derivagdes do conceito
foucaultiano para investigagdes empiricas sob perspectivas proprias da comunicacao.

Uma derivagao do autor € que os dispositivos sdo, por concepg¢ao, interacionais e que,
dentre o conjunto de dispositivos arranjados em sociedade, boa parte deles se destinam a
resolver problemas de comunicagdo. Em dispositivos interacionais, a questdo da relagao
entre os participantes ¢, desde o inicio, a razdo de ser dos dispositivos. Braga (2018)

sintetiza essa ideia no paragrafo:

Trata-se, entdo, de dar atencdo a presenga de modos pelos quais se relacionam as
diferencas entre os proprios participantes e entre estes e outros setores da
sociedade. As urgéncias que solicitam esse enfoque dizem respeito aos processos
nos quais a propria diversidade humana se apresenta como questdo a ser
enfrentada, para viabilizar qualquer agdo articulada. Interessa, ai, perceber quais
objetivos - certamente complexos e raramente harmonicos - os participantes se
ddo, se cobram mutuamente, ou vdo constituindo, ainda que aos trancos e
barrancos, para encaminhar as questdes postas por aquela diversidade (BRAGA,
2018, p. 16).

Logo, assumimos, assim como Braga (2018), que o dispositivo possui a fun¢do de
resolver um problema que "cai no colo"® de determinada pessoa, grupo de pessoas ou
campo social. A rigor, ¢ possivel fazer uma relagio com Darwin, uma vez que o
dispositivo ¢ dado a experimentagdes que podem funcionar ou ndo. Se funcionar, hé
sobrevivéncia. O que ndo funciona, por sua vez, nao prevalece.

Outra derivacdo de Braga (2018) diz respeito aos agenciamentos desenvolvidos ao
longo dos tempos e que hoje sdo considerados "macro dispositivos comunicacionais".
Esses agenciamentos, segundo o autor, sdo expressoes de modos para lidarmos com os
problemas emergentes, isto ¢, formas de interagdo para atender a diferentes necessidades
comunicacionais. Braga (2018) fornece uma lista desses macro dispositivos: narracao,
informagdo, persuasdo, debates, aprendizagem, negociagdo, fic¢do, fofoca, geragdo de
opinido, circulagdo do conhecimento. Para ele, "o que sdo esses processos sendo modos
diversos de agenciar conexdes desejaveis ou possiveis entre seres humanos, grupos e
sociedades? (2018, p. 17). Trata-se de estratégias criadas para dar conta de problemas,
estratégias essas que ndo sdo categorias fechadas, mas intercambiantes a depender das

necessidades dos participantes.

» Termo utilizado por Braga em 2019 durante uma palestra ministrada no Programa de P6s Graduagdo em
Comunicacdo da Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG), em Belo Horizonte.
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Vista a discordancia de Braga (2018) com relacdo aos modos técnicos e reificadores
de apropriacdo do conceito de dispositivo, temos que o modelo heuristico do dispositivo
foucaultiano proposto pelo autor, e destinado ao auxilio na constru¢ao de pesquisas em
comunicagdo, visa tratar os dispositivos como algo a ser desvelado no decorrer da
investigacdo, isto ¢, resulta também de um percurso para buscar (novas) respostas ao longo
de analises de episodios comunicacionais articulados por "arranjos disposicionais", termo
que Braga (2018) encontra para fugir da visdo objetificada, coisificada de dispositivo.
Trata-se de uma mudanca da maneira de se olhar e delimitar os objetos, influenciados pelas
interacdes e influenciadores delas.

Outra ideia absolutamente central para Braga (2018, 2020) ¢ a relacdo
codigo-inferéncia presente nos dispositivos. Boa parte do que fazemos no cotidiano de
nossas vidas ¢é elaborado a partir de codigos. Esses codigos, segundo o autor, sdo
geralmente imperceptiveis, pois ja sdo parte da vivéncia, da cultura, de tudo que ¢
apreendido. Nesse sentido, n6s sempre temos um conjunto de codigos que orientam nossas
acoes e sem os quais ndo haveria comunicagdo. Uma sociedade sem cddigos ¢ uma
sociedade que experimentaria o "grau zero da comunica¢do”, o que ndo ¢ 0 nosso caso,
uma vez que vivemos em meio a cddigos pré-estabelecidos, desde a lingua portuguesa
(como o macro-coédigo de comunicagdo), até pequenos codigos que regem nosso agir
cotidiano e definem expectativas de reciprocidade e reconhecimento. A questdo ¢ que
sempre ativamos codigos, mas fazemos coisas para além deles, ou, a0 menos, tentamos
fazer. Essas experimentagdes (também) sdo passiveis de repeticdo e cristalizagdo. Porém,
como mencionamos anteriormente, 0 que nos interessa sao as alternancias e atritos entre as
regularidades e os ajustes dos procedimentos que orientam nossas praticas interacionais.

A constatacdo de que os codigos sdo insuficientes leva Braga (2018) a aproximar e
tensionar sua dimensdao normativa e regular a no¢do de "ajustes", ou seja, a evidenciar
como os codigos sdo sempre tensionados e ajustdveis, por meio da inferéncia, do
improviso ou, para ser fiel a leitura de Foucault (1997), de arranjos. Dispositivos, entao,
ndo sdo apenas codigos (fechados), mas o processo de fabricagdo conjunta de ajustes,
"gambiarras", arranjos, repletos de tensionamentos.

Existe uma logica interna dos dispositivos que faz com que eles se apresentem ao
senso comum como elemento continuado na sociedade. Talvez, por esse motivo, tenhamos

a sensacdo de que dispositivo seja sindbnimo de continuidade. O aspecto maquinico do
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dispositivo se refere a sustentacdo de uma verdade que pauta ideias, nogdes e padrdes que
dao forma aos arranjos que compdem o dispositivo.

Todavia, chega o0 momento em que "alguma coisa" vem para sacudir e deslocar as
estruturas logicas e continuadas dos dispositivos, e ele se move em dire¢do a novos
arranjos, em direcdo a constituicdo (tentativa) de novos cddigos. Sob esse aspecto, e de
maneira nio exata ou logica,*® dispositivos sdo também aquilo que oferecemos como
resposta a eles. Logo, entender as logicas de comunicacdes existentes, as relagoes de poder,
de negociagdo, de disputa que tém, do ponto de vista social, uma importancia central na
vida de grupos e campos sociais, tende a ser um dos principais objetivos de pesquisas em

Comunicacao com foco na constituicao de arranjos disposicionais.

Ak k

Vimos, ao longo do capitulo, que um campo obedece a regularidades proprias, mas
ndo imutaveis; e seus atores tém que se adaptar as situacdes e codigos de conduta, ou
regras coordenadoras dessas acdes. Mas quando a midiatizagdo entra em jogo, cada campo
¢ interpenetrado pela logica de outros. Nosso trabalho se dedica a explorar as dindmicas
existentes nos entrelagamentos do campo religioso com outros campos para se manter
ativo, sobretudo com o campo da politica e das midias. Tais dindmicas de entrelagcamento
langam mao de linguagens configuradas dentro da propria racionalidade midiatica e faz uso
da retorica, da performance e dos discursos para produzir uma sintaxe propria, sempre em
mutacao por influéncia do processo de midiatizacao.

Ao definir esse processo [de midiatizagdo], Braga (2010) destaca que ele ndo pode
ser tomado como o simples espraiamento de uma racionalidade midiatica para outros
campos, mas como o modo através do qual as logicas de cada campo passam a se
influenciar reciprocamente a partir de uma conexao por "circuitos". Nesse sentido, Braga
(2010) estabelece uma relacao entre a nocao de campos (Bourdieu) e circuitos interacionais

ou dispositivos comunicacionais que sdo acionados por arranjos disposicionais (Foucault).

* Braga (2018) argumenta que a comunicagdo é algo que existe entre o grau zero € a pura matematica,
estdgio este em que o cddigo resolve tudo e ja ndo se trata mais de comunicacdo humana. A linguagem
matematica seria o extremo oposto de uma "ndo comunicac¢io". O unico cddigo capaz de resolver tudo é o
matematico. Isso explica, talvez, o anseio pela inteligéncia artificial, o macro-codigo que resolveria todos os
problemas.
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Assim, para Braga, a midiatizagdo ocorre quando na experimentagdo, na construcao de
arranjos que configuram um dispositivo, emerge um circuito capaz de articular logicas,
fazeres, saberes e agdes de diferentes campos, que negociam, atritam e resultam em uma
nova logica de fazer e responder aos desafios sociais e politicos requeridos pelo "comum"
de uma comunidade. O autor entende, entretanto, que o conceito de "circuito" comporta
uma ideia de rigidez e fixagdo de elementos que ndo combina com a maleabilidade e com
os fluxos acionados pelos arranjos disposicionais.

Bourdieu (2007) aposta no jogo social e nas regularidades das ac¢des para a adaptacao
dos atores as situagdes nas quais interagem. Como suas condutas obedecem a regras e
regularidades, suas a¢des buscam prioritariamente uma adaptacdo. Ja Foucault (1977), por
outro lado, aposta na criagdo de arranjos para fazer avangar as interagdes, privilegiando a
experimentacao.

E certo que mesmo as estratégias experimentalmente adotadas para a criacio de
arranjos produzem certas regularidades. Isso nos leva a considerar que ha uma combinagao
entre regularidades e experimentagdes de modo que dispositivos tém a tendéncia de
cristalizar regularidades em processos continuados de interacdo. Contudo, para Braga
(2020), as regularidades e codigos mais estaveis do processo interacional ndo estdo dadas

de antemao, como na logica de Bourdieu (2007). O autor afirma que:

Nossa capacidade inferencial abdutiva pode compensar, entretanto, a eventual
rigidez dessa continuidade. Assim, a continuidade do dispositivo, favorecida
pelos codigos em exercicio, pode ser reequilibrada pelas inferéncias que aciona.
Codigos pedem inferéncias; e inferéncias, na medida de sua eficécia e reiteracéo,
geram eventualmente codigos novos. Para continuarmos agindo em comum,
precisamos de ajustes (BRAGA, 2020, p. 39).

Essa intersecdo entre continuidades e flexibilidades dos dispositivos auxilia a
compreensdo de como a perspectiva de Bourdieu pode ser aproximada a reflexdo de
Foucault na abordagem construida por Braga. Segundo ele, os dispositivo interacionais
comportam duas continuidades diversas: a do exercicio de poderes e a da necessidade dos
processos interacionais; e duas flexibilidades de diferentes processualidades: a do ajustar
para manter uma situagdo e a da variagao para buscar outras pertinéncias para necessidades

e urgéncias nao atendidas (BRAGA, 2020, p. 39).
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Dito isso, com a ajuda de autores como Foucault (1977), e de leituras foucaultianas
realizadas por Braga (2018, 2020), defendemos que as diferentes atuacdes religiosas
politico-midiatizadas da bancada evangélica (¢ da FPE) podem configurar e acionar
dispositivos cuja matriz ¢ composta por arranjos (tentativos), repletos de conflitos e
resisténcias, no intuito de fixar sentidos na sociedade. Vimos que, para Braga(2018, 2020),
faz-se necessario entender a questdo da produgdo de arranjos como central para a
elaboracdo e ajuste dos dispositivos. S3o esses arranjos, a0 NOSSO Ver, 0s responsaveis por
progredir e avancar as interagdes.

De maneira geral, cada dispositivo, mantido por interagdes, possui "matrizes" a partir
das quais os participantes obtém regras e padrdes a sua disposi¢do para, no minimo,
garantir certa plausibilidade e possibilidades de interagdes dentro de um plano de agdes
pré-estabelecido entre as partes, bem como para viabilizar ajustes de regras a objetivos
conjunturais. Todavia, nesses mesmos espagos também sdo feitos arranjos a fim de criar
sentidos. Dito de outra forma, os dispositivos interacionais ndo sao fechados e, por mais
que apresentem regras, cada arranjo se traduz como tentativa dos sujeitos para, dentro do
proprio escopo das regras, criar estratégias e avancar pontos de vista. Enquanto dentro de
um campo ha uma predominancia da adaptacdo ao novo, na elabora¢cdo de um dispositivo
héa a predominancia da experimentagdo e da invengao a partir do novo.

Com o auxilio da metafora de um "jogo" que precisa ser jogado, Braga (2018) nos
auxilia a entender que um dispositivo ndo ¢ passivel de ser entendido apenas de acordo
com as regras que o organiza. As regras, segundo o autor, sdo parte do arranjo de um
dispositivo, isto ¢, elas sdo acionadas durante as interagdes. Todavia, ha de se considerar
todos os ajustes, negociagdes, enfrentamentos e até mesmo as negacgdes das regras ao longo
das trocas, 0 que veremos a partir do proximo capitulo. E certo que sempre havera
regularidades e normas na agéncia humana e nas suas formas de resisténcia. A diferenca,
aqui, ¢ que com a midiatizacdo ¢ possivel criar estratégias e arranjos que compdem
diversas combinagdes de agéncias, podendo originar algo diferente a partir da recusa as
habituais regras do campo ao qual se pertence, recusas potencialmente capazes de
engendrar possibilidades de subversao.

Todo esse delineamento conceitual ¢ importante para fundamentar a bancada
evangélica (e a FPE) como formagdes dispositivas, em tensdo com outros campos,

resultantes e promotoras de arranjos complexos e jogos de poder. Dito de outra forma,
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argumentamos que o grupo de politicos evangélicos de cunho mais conservador elaborou
ao longo dos anos varias estratégias com a finalidade de convencer outros grupos e
segmentos acerca da validades de suas demandas, aproximando um macrodispositivo
politico de microdispositivos derivados de arranjos e aliangas que mobilizaram diversos
atores e discursos em prol da sedimentagdo de um imaginario conservador ligado a familia
e a valores morais totalizantes.

Além disso, a tessitura dos conceitos explicitados ao longo do capitulo nos leva a
considerar que uma metodologia de andlise criada de acordo com os pressupostos de Braga
(2018, 2020), capaz de apreender os arranjos disposicionais em jogo sobre o tema "familia"
no século 21 e sua relacdo com a religido, passa pela escolha dos episodios analisaveis e,
apos, pela observacdo sistematica dos arranjos e das estratégias elaboradas. Braga (2018)
afirma que esmiucar as regras de um dispositivo ¢ relevante, mas ndo para enquadrar os
arranjos interativos a essas regras. O caminho ¢ outro e passa, sobretudo, pelo
esquadrinhamento das estratégias, dos micro arranjos disposicionais criados, porque sao
esses que ddo formas vivas a regras abstratas (BRAGA, 2018). Ademais, ndo podemos
deixar de entender que a propria descricdo dos modos de criagdo desses (micro) arranjos
sdao parte do método. O gesto de elaborar os arranjos ja se constitui como um modo de
olhar o objeto e suas relagdes de ajustes dos codigos, ardua tarefa do pesquisador ou da
pesquisadora.

A seguir, vamos abordar os arranjos responsaveis por consolidar os evangélicos
como atores politicos na cena partiddria com foco em questdes morais. Mas, antes,
enfatizamos a necessidade de acionar também a teoria dos "afetos" como uma perspectiva
que pode ser potencializadora da abordagem de Braga (2018, 2020). De antemao,
revelamos que as discussdes da teoria dos afetos tém como objetivo convocar para as
analises um pesquisador vulneravel e aberto as incertezas, as particularidades dos
"objetos", e que ndo deixa de tematizar conflitos, tensdes e historias de sujeitos em nome
do "status quo" cientifico. A perspectiva afetiva busca, também, ressaltar o quanto a
produgdo do texto académico requer uma atencdo especial a descrigdo das dificuldades
enfrentadas na pesquisa, assim como as estratégias adotadas para soluciond-las, sempre
com destaque para uma dindmica ética que visa problematizar os conflitos trazidos pela
investigacdo, sem desconsiderar suas implicagdes para a trajetéria tedrico-metodologica

elaborada.
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CAPITULO 2: A construciio dos evangélicos como atores politicos na cena da politica
partidaria

"Quanta energia gasta com a culpa que jamais ¢ expiada!
Quanta tentativa de transformar homem em anjo"

Antonio Carlos Costa

Na introdugdo deste trabalho, vimos que o processo de insercdo de evangélicos
como atores ativos na politica partidaria brasileira passou de uma fase em que "crente ndo
se metia em politica" para uma fase em que "irmao vota em irmao", periodo fortemente
marcado pela candidatura e a eleicdo de parlamentares evangélicos dispostos a legislar de
acordo com a vontade divina e a partir de uma suposta autoridade enviada por Deus
(CAMPOS, 2006). As maneiras pelas quais essa inser¢ao ocorreu ¢ algo que merece ser
investigado de modo a delinear algumas respostas aprendidas ao longo das andlises dos
arranjos que sdo construidos entre diferentes atores envolvidos na constitui¢do de um
dispositivo maior, o qual denominamos de bancada evanggélica.

De acordo com a literatura especializada no tema (CAMPOS, 2006; CUNHA,
2017a, 2017b; GOMES, NATIVIDADE, MENEZES, 2009; SANTOS, 2014; PRANDI,
SANTOS, 2016), fica evidente que os evangélicos, sobretudo os (neo)pentecostais,
conferiram um novo formato para a relagdo entre a religido cristd e a politica nacional
partidaria. Todavia, ndo € possivel generalizar de modo a reduzir todos os evangélicos a
um unico perfil, uma vez que o grupo, ndo homogéneo, ¢ formado por pessoas que se
filiam a diferentes denominagdes. Por esse motivo, dedicamos este capitulo para tecer
algumas notas conceituais acerca do grupo com o qual iremos trabalhar: os evangélicos.

Uma vez definido que nossos olhares estardo voltados para os arranjos; e que o
proprio modo de enxergar esses arranjos sao, em si, um exercicio metodologico; a forma
como observamos seus detalhes e modos operatorios ¢ capaz de direcionar os rumos da
pesquisa. Sob esse aspecto, investigagdes que procuram "desmontar" arranjos interacionais
e minuciosamente descrever seus encaixes e desencaixes, seus fluxos e regularidades,
envolvem um engajamento diferenciado do pesquisador ou pesquisadora.

A inteligibilidade desses arranjos requer uma sensibilizagdo do responsavel por

analisa-los. E preciso ficar mais atento ao movimento dialético dos arranjos, sobretudo
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quando crengas pessoais também estdo envolvidas na produgdo das analises. Acreditamos
que a "leitura" e a descrig@o detalhada precisa fazer-se sensivel as aparéncias, as aparigoes,
aos gestos e narrativas que envolvem a discussdo coletiva do Estatuto da Familia. A
eficacia da metodologia estd relacionada ao posicionamento assumido pelo pesquisador e
as estratégias que adota de modo a tornar acessiveis e legiveis os mecanismos interacionais
identificados. Nao se trata apenas de destacar os aspectos das coisas ou os estados de fatos,
mas sobretudo seus “pontos sensiveis”, ou seja, onde os arranjos evidenciam dissensos,
conflitos, atritos e indicios de fraturas que muitas vezes permanecem camufladas por
ideologias naturalizantes.

Como destaca Moriceau (2019a, 2019b), o trabalho dos afetos ¢é permitir a
legibilidade das a¢des empreendidas na pesquisa e das decisdes tomadas pelo pesquisador
no intuito de evidenciar as falhas, os momentos de tensdo e as rotas adotadas para
responder as urgéncias identificadas. Segundo ele, uma metodologia afetiva requer que o
pesquisador se torne sensivel a algo que nao estava claro ou evidente, exigindo
reflexividade constante e, consequentemente, a transformagdo de nosso proprio modo de
indagar os acontecimentos.

Dito isso, para dar inicio as abordagens deste capitulo, gostariamos de detalhar
melhor como a perspectiva dos afetos nos auxiliou a apreender os arranjos interacionais
que configuraram a bancada evangélica como dispositivo. Em seguida, caminharemos para
a questio do conservadorismo e do fundamentalismo religioso cristdo®', conceitos
fundantes para pensar os modos de respostas (urgentes) dos politicos evangélicos aos

avangos de legislagdes e direitos de pessoas LGBTQI+ no patis.

2.1 O local dos afetos na pesquisa em comunicacdo e religido (ou o local do

pesquisador em sua propria pesquisa)

Apresentamos duas ideias centrais para a construcao de nosso percurso reflexivo:

(1) As ciéncias humanas e os modos de se fazer pesquisa com pessoas sao um campo que

3! Estamos cientes da existéncia e dos perigos trazidos pelo fundamentalismo isldmico, bem como a sua
relacdo com a rejei¢do da modernidade ocidental, a interpretagdo literal da shari'a enquanto lei divina, as
controvérsias em torno de direitos de mulheres e com os principios da democracia. Todavia, para a escrita
dessa pesquisa, nosso foco estd voltado para a questdo fundamentalista crista, praticada, em grande maioria,
por pentecostais e neopentecostais.
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se consolidou em grande parte gragas ao rigor dos métodos e ao cientificismo herdado das
ciéncias naturais "duras" para trabalhar com pessoas, o que inclui sentimentos, emogdes ¢
crengas (DILTHEY, 1942); (2) As ciéncias humanas e os modos de se fazer pesquisa t€ém
muito o que aprender com as experiéncias dos que estdo dentro de outro lugar que ndo esse
lugar metddico cientifico rigido, sobretudo as pesquisas em religido, que por vezes sao
carregadas de conceitos prévios e metodologias para abordar um universo dindmico, plural,
pessoal e subjetivo.

Como marcar o olhar “de dentro”? Neste momento do texto (e talvez apenas neste
momento), deixo a primeira pessoa do plural para escrever na primeira do singular. Eu sou
um pesquisador imerso no cenario que pesquiso, isto ¢, sou um pesquisador em
comunicagdo, religido e politica que possui uma filiacao religiosa. No que diz respeito a
isso, sobram perguntas como: a experiéncia religiosa ajuda? Atrapalha? Torna a pesquisa
menos cientifica? Deve ser anulada ou acionada? (...) De fato, pertencer a um credo
religioso situa o pesquisador no centro de um turbilhdo de ideias e trajetos possiveis.

Acreditamos que uma pesquisa que ndo estd aberta para certas particularidades
tende a passar por cima de conflitos, tensdes e historias de sujeitos em nome do "status
quo" cientifico. O resultado sdo andlises que pouco ou nada t€m a dizer sobre os contextos
estudados. Nao ¢ esse o olhar de dentro dessa comunidade cientifica restrita que
gostariamos de trazer neste trabalho. Queremos trazer a tona o olhar de dentro de outro
lugar, o proprio lugar religioso. Mencionamos acima que tornar o pesquisador sensivel ao
campo ndo significa deixar de lado o rigor e a reflexividade académicos, mas tende
ressaltar a necessidade de uma maior aten¢do a uma razao afetiva que conduz os processos
de apreciagdo, julgamento e justificacdo publica de producdo e revisdo de normas. O
debate acerca do estatuto da familia envolve ndo s6 um jogo politico e institucional
complexo, mas também uma miriade de crencas, valores e sentimentos morais que
conduzem e modelam o pensamento coletivo acerca de padrdes de conduta. Sendo assim, ¢
importante aproximar cren¢as € normas, criando zonas de aproximag¢ao, nas quais o lugar
dos "de dentro" atue em complementaridade ao dos "de fora" de modo a privilegiar um
contato dialético sem eliminar a fronteira entre esses dois lugares.

Isto posto, sinto-me a vontade para trazer para essa e para as proximas paginas,
mesmo que de forma imperceptivel e indireta, um pouco da minha experiéncia, uma vez

que creio ser ela a responsavel por me permitir elaborar, de maneira reflexiva e critica,
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certas coisas sobre o tema da religido. Creio que o "estar dentro" facilita a percepgdo de
uma série de fatores e afetos que, em tese, seriam rejeitados em prol da pretensa construgdo
de um relato cientifico modelado com base em quadros de sentido ja previamente
legitimados uma ciéncia pura. Ora, mas onde estaria a isen¢ao de uma ciéncia humana que
roga para si o trato com a propria matéria humana complexa, plural e pessoal como a
religido e a(s) religiosidade(s)?

Considero-me um cristdo de bergo, termo bastante utilizado entre os cristdos para
se referirem a quem desde crianga ¢ levado as igrejas para se habituar a doutrina e para
adquirir a fé dos pais e familiares. Contudo, nio me considero um evangélico®. Cresci em
um ambiente repleto de jargdes, costumes, normas e valores caracteristicos de uma religido
que exerce dominio sobre as outras. A "cultura" cristd evangélica me permeou de uma
maneira natural ao longo da minha vida, de modo que a cosmovisao crista evangélica se
tornou uma espécie de paradigma para ver o mundo.

A minha histoéria ndo ¢ diferente da historia de muitos brasileiros e brasileiras e da
propria historia da formagdo da sociedade do pais ao longo dos séculos, visto que os modos
de se viver a laicidade no Brasil, desde as escolas at¢ os mais diversos espacos de
interacdo, ¢ um caso peculiar. Mariano (2011), socidlogo da religido, utiliza o termo
"laicidade a brasileira" para se referir como o local da religido cristd no Brasil fez e faz
com que tenhamos um modo especifico de lidar com a questao.

E em que isso diz respeito a pesquisa académica? O lugar da religido crista,
incorporado, forte e "de ber¢o", frente ao lugar da laicidade e do secularismo brasileiro,
frageis e até malquistos, d4 origem a um conjunto de afetos, modos de subjetivacao,
experiéncias encarnadas, exposicdo a discursos, formas de pensamento e vocabularios de
modo que ¢ (quase) impossivel escrever sobre o tema "de fora" sem que o texto caia em
uma abordagem rigida, sistémica e normativa.

Nao ¢ essa pesquisa em religido, engessada e que por vezes tapa os ouvidos as
alteridades, que consideramos como uma pesquisa forte. Argumentamos a favor de
abordagens mais sensiveis aos aspectos internos das organizagdes religiosas ¢ dos modos
de se viver a religiosidade no Brasil, sem desconsiderarmos todas as l6gicas hierarquicas e
quadros valorativos de avaliagio moral que as constituem. Consideramos vitais as

abordagens atentas aos efeitos e as eficacias dos meandros e contingéncias presentes no

32 Por esse motivo a proxima se¢io serd dedicada a entender “quem sdo os evangélicos”.
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bojo das interacdes, meandros esses que ndo sdo revelados em respostas de "surveys" ou
visiveis de maneira superficial. E preciso vivenciar, aprender e compreender o que esta por
tras das praticas religiosas. E preciso ouvir e dar ouvidos aos fiés, aos lideres, as
celebridades do mundo gospel, aos "comuns". Antes de darmos passos a frente, € preciso
dar passos para tras. E muitos passos para tras (...).

Foi preciso tempo, trocas com os orientadores®”, viagens para congressos,
conversas com amigos € professores e, sobretudo, olhar para dentro de mim e para as
pessoas como verdadeiras e complexas pessoas que sdo (e ndo como objetos) para concluir
que uma abordagem normativa, ndo sensivel aos efeitos da religido e da politica em suas
vidas, ¢ o que mais tende a travar as andlises, tudo isso porque (1) somos um pais cuja
propria constitui¢do secular da laicidade foi penetrada pela Igreja; (2) vivi e cresci nesse
contexto religioso cristdo; e (3) tenho plena convicgdo de que por tras de cada rosto ha uma
historia diferente, que produz deslocamentos constantes com relagdo a uma identidade
imposta ou a identificagdes pré-fabricadas discursivamente.

E essa "lente" que me permite olhar para religido e para os religiosos com um olhar
mais sensivel, repleto de resgates do passado capazes de me possibilitar dizer mais sobre o
que ¢ estudado, quais caminhos foram tracados para as andlises elaboradas sobre os
arranjos disposicionais da bancada evangélica em torno do conceito de familia; analises
essas que serdo realizadas por um pesquisador que vem de uma cultura religiosa e que
entende que a voz e a visibilidade dos corpos e "corpus" se define no atrito constante entre
a norma (e sua reiteragdo em leis e codigos que orientam e regulam condutas) e as
contingéncias das articulagdes e agéncias dos sujeitos ao desafiarem a propria norma.

Modos de se fazer pesquisa como esse vém sendo utilizados por diversos autores e
autoras dentro da grande area das Ciéncias Humanas. Collins (2016) acredita que um
pesquisador ou pesquisadora precisa aprender a confiar e dar valor a sua propria historia
(biografia) como fonte legitima de saber para a pesquisa. A abordagem que a autora
defende ¢ que, ao contrario das nogdes que impdem um apagamento do "self" no ato de se

pesquisar em prol de se tornar um cientista "objetivo", sem vieses, ¢ crucial introduzir

33 Aqui fica mais um agradecimento nominal a professora Angela Marques, orientadora da tese de doutorado
na Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG). Aproveito para agradecer também ao professor Jean-Luc
Moriceau, do Institut Mines-Télécom Business School (IMT), pela acolhida durante o estidgio doutoral
sanduiche na Franca e por me ajudar a enxergar o poder dos afetos nas pesquisas em ciéncias humanas.
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formas de (auto)conhecimento na pesquisa com o objetivo de enriquecé-la, e nao de

empobrecé-la. Ainda de acordo com ela:

Na melhor das hipéteses, esse "status" parece oferecer as suas ocupantes um
equilibrio poderoso entre os pontos fortes de seu treinamento socioldgico e as
contribuigdes de suas experiéncias pessoais e culturais. Nenhum se subordina ao
outro. Na verdade, a realidade vivenciada é usada como fonte valida de
conhecimento para criticar fatos e teorias sociolodgicas, ao passo que o pensamento
sociologico oferece novas formas de ver esta realidade vivenciada (COLLINS,
2016, p. 123).

Toda essa virada (auto)afetiva que privilegia a propria histéria e os conhecimentos
do pesquisador para se compreender melhor as pessoas e o contexto pesquisado €, por
certo, mais que uma questdo de mero posicionamento. E preciso avangar um pouco mais
eticamente para aprender a dar valor a propria histéria, mesmo porque optar por esse
trajeto ¢ optar se nao pelo mais dificil, com certeza pelo mais polémico. Os gatilhos para
essa virada (auto)afetiva estdo na caminhada do pesquisador e na relagdo com a sua
pesquisa, estdo nos choques, nas duvidas, nas provocagdes, nas falhas... Todos esses
percalcos do caminho sdo tteis para refletir acerca de que o que nos constréi como
pesquisadores de fato ndo sdo os acertos € o bom "casamento" entre teorias legitimadas e
metodologias aprovadas de antemao, mas, antes, a aventura de se langar ao desconhecido,
de produzir um saber que privilegie as reflexdes, as duvidas, as entrelinhas, a imersdo
capaz de olhar para o outro como alguém envolto em historias, discursos e vida. Enfim, de
ir tentativamente rumo ao desconhecido.

Um dos autores que defende o emprego dos afetos nas pesquisas em ciéncias
humanas ¢ Moriceau (2019a, 2019b). O autor entende que os objetos pesquisados precisam
afetar o pesquisador de modo que seja essa afetagdo que o faga tecer reflexdes mais
fidedignas e complexas. Ao invés de tracar consideragdes analiticas "a distadncia", a
proposta de Moriceau (2019b) ¢ que nos mantenhamos abertos o maximo possivel para as

experiéncias com a pesquisa € com os pesquisados. De acordo com o autor:

"Ao maximo" diz de um sentido mais amplo, ou seja, os cinco sentidos abertos,
em busca de significado e sensibilidade, prontos para seguir o que a experiéncia
nos leva. [...] Trata-se, sobretudo, de estar 14, no local, presente, em relagdo ao
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que esta acontecendo, em relacdo as pessoas, em relagdo aos diferentes contextos
que estdo impressos na situagdo (MORICEAU, 2019b, p. 83, tradugio nossa).**

E a afetagdo que norteara os usos do arcabougo tedrico ao longo das analises, seja a
teoria ja acionada, como fizemos no capitulo anterior, seja a teoria que a propria afetacao
vai nos impelir a acionar, como sera feito nos capitulos a seguir. Todavia, e como forma de
adiantar possiveis criticas, Moriceau (2019b) entende que a afetacdo ndo significa um
modo de fazer pesquisa irresponsavel. Afetagdao diz da forma como o pesquisador permite
ser "tocado" pelo objeto, isto €, 0 modo como ele entra em contato com o "corpus".

Segundo Moriceau (2019b), se deixar afetar demanda a exposicdo e a contaminacao
- ndo no sentido pejorativo do termo — mas no sentido mais forte possivel. "Procuramos
perceber a experiéncia com todos os nossos sentidos a fim de obter um contato tdo
proximo a ponto de nos tocar" (MORICEAU, 2019b, p. 87, tradugdo nossa)®. Nesse
sentido, a experiéncia de ser afetado se d4 no contato mais sensivel com o objeto, onde
deixamos que ele mesmo fale, antes mesmo de fazer nossas perguntas. E um ato de
adentrar ao campo da pesquisa sem reservas, desprovidos de conceitos prévios
(preconceitos), dispostos a ouvir o objeto e, sobretudo, as reverbera¢des que iSso nos
causa. Afinal, ndo somos corpos soltos no mundo, tampouco desprovidos de sensagdes. Em
suma, deixar ser tocado por objetos ¢ elucidar o que brota para além de uma gramatica
metodologica "padrao"; ¢ se atentar para o que as entrelinhas sdo capazes de revelar, o que
o dito e o nao dito pode produzir. Uma vez que afetar ¢ sinonimo de tocar, ser afetado ¢
sindnimo de deixar ser tocado (MORICEAU, 2019a, 2019b).

Além disso, de acordo com Moriceau (2019b) ¢ essa afetagdo que ira produzir no
pesquisador "insights" que o fardo ver diferentes perspectivas sobre o proprio objeto, o que
¢ benéfico para a pesquisa. Moriceau (2019b) escreve que "deixar ser afetado, deixar ser
tocado (sensorial e emocionalmente) ¢ assumir uma empreitada capaz de produzir

transformagdes em nosso ser e em nosso pensamento” (MORICEAU, 2019, p. 88, traducao

** Trecho original em francés: Au plus large, c'est a dire, les cing sens ouverts, en quéte du sens et du
sensible, prét a suivre ce vers quoi cette expérience nous emporte. [...] Il s'agit avant tout d'étre 1a, sur place,
présent, en relation avec ce qui advient, en relation avec les personnes, en relation avec les differents que
contextes que s'impriment dans la situation (MORICEAU, 2019b, p. 83).

3% Trecho original em francés: "Nous cherchons a percevoir 'expérience de tous nos sens, pour un contact si
proche qu'elle puisse nous toucher" (MORICEAU, 2019b, p. 87).
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nossa)*®. Para além da produgio de insights, a pesquisa que se deixa conduzir pelos afetos
tem mais chances de dialetizar o percurso, ou seja, de promover uma leitura critica dos
fendmenos que se apresentam quando os recortamos a partir de logicas académicas e
posicionamentos pessoais. Como tornar legiveis os fendmenos estudados e como fazer com
que essa legibilidade seja questionadora e provocadora de ordens consensuadas de
interpretagao?

Para o pesquisador ou pesquisadora que trabalha com a midiatizagdo da religido, é
importante ter atencdo, por exemplo, as artimanhas discursivas que apagam as disputas e
conflitos em prol de posigdes polarizadas, previamente construidas para encampar
qualquer tipo de pluralismo, transformando a presenca de diferengas em ameaga por meio
de julgamentos morais que impdem um determinado estilo de vida sobre os demais.
Afetar-se ¢ sobretudo assumir uma postura critica diante dos fendmenos estudados,
interessando-se pelos indicios, pelos excessos e desbordamentos de fatos e percepgdes que
nao se deixam enquadrar por nenhuma teoria ou conceito estavel. Sob esse aspecto, a
perspectiva afetiva nos convida a explorar os vestigios, os restos, os angulos nao
esclarecidos e ainda nao avaliados pelas teorias ou sistemas classificatorios estabelecidos.
Os rastros indiciarios ligados a fendmenos empiricos se delineariam como possiveis € nao
como certezas blindadas por métodos e conceitos que lhes conferem identidade de
imediato reconhecimento.

Trata-se de rever o proprio gesto do pesquisador que, ao se dispor a tecer
indagacdes outras aos fendmenos que observa, ird procurar nas recorréncias € nas falsas
adequagdes conceituais rastros e vestigios capazes de desestabilizar constantemente sua
reflexdo e suas avaliagdes. Braga (2007) valoriza as agdes que tornam visiveis as
indecisOes, ambivaléncias, polaridades e surpresas do percurso da pesquisa, sem se
voltarem para objetivos especificos. Deixar a mostra as brechas e vazios do percurso ao
invés de cobri-los ou camufla-los com teorias e métodos tidos como eficazes pode ser,
talvez, o gesto que nos permite escapar a indecisdo no gesto de assumir um risco.

Logo, deixar ser tocado nos coloca em uma posi¢do nao dualista frente ao objeto e
nos posiciona em uma gama de outras possibilidades de apreensdo analiticas. Ora, a partir

de uma concepgao tentativa (canhestra) da comunicacgao, de acordo com Braga (2018), ndo

3 Trecho original em francés: "Se laisser affecter, se laisser toucher (sensoriellement et affectivement) c'est
entrer dans une relation apte a produire des transformations dans notre étre et dans notre penser”
(MORICEAU, 2019, p. 88).
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seria essa gama de possibilidades possiveis um cenario mais propicio para entender os
modos de constituigdo de arranjos impulsionados por evangélicos na politica? Isto posto,
caminhamos para mais uma consideracao preliminar acerca do cenario de pesquisa, 0O

proprio conceito de “evangélico”.

2.2 Mas, afinal, quem sao os evangélicos?

O termo "evangélicos" ja foi e ainda serd bastante utilizado neste trabalho. Por isso,
¢ preciso esclarecer o sentido do termo para que ndo caiamos em generalizagdes redutoras
da complexidade das relagdes e sentidos que queremos apreender. De antemao,
evangélicos sio muitos. E natural utilizarmos o termo para classificar todos os cristios ndo
catolicos, mas ha nesse grupo algumas especificidades e diferengas. A fim de tratarmos da
participagdo de evangélicos na politica brasileira, consideramos importante fazer uma
breve retrospectiva da histéria do cristianismo reformado até chegarmos aos fendmenos do
pentecostalismo e do neopentecostalismo no Brasil, tema da proxima se¢ao.

A Reforma Protestante ¢ o acontecimento responsavel por marcar de vez o cisma
na unidade catdlica do cristianismo no ocidente. Em 31 de outubro de 1517, o monge
agostiniano Martinho Lutero se levantou contra a doutrina e a autoridade da Igreja Catodlica
ao fixar na porta da Igreja do Castelo de Wittenberg 95 teses com novas compreensoes da
doutrina biblica e do comportamento esperado por lideres religiosos cristdos para com os
fiéis de suas igrejas. Segundo Reeves (2017), o que estava no centro da Reforma era a
no¢ao de que as pessoas sao justificadas (salvas) por Deus, e ndo por meio do pagamento
de indulgéncias e da expiacdo de pecados em purgatdrios como propunha o catolicismo da
época. De acordo com o autor, para reformadores como Lutero o novo sentido de

justificacdo consistia na declaracao divina:

[...] ajustica de Jesus Cristo ¢ atribuida ao que cré somente por causa da graca de
Deus. Essa justificagdo, portanto, ¢ somente pela fé em Jesus, o que significa que
toda a gloria da salvacdo ¢ dada somente a Deus, e ndo aos homens (REEVES,
2017, p. 40).

Inaugurou-se, entdo, um novo momento do cristianismo que ia de encontro a
cosmovisdo catolica. Para os protestantes, a salvagdo das pessoas ndo era um dom em

posse de autoridades religiosas, nem mesmo do Papa, mas algo oferecido de maneira
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gratuita pelo proprio Deus por meio da graca e da fé. O conjunto de teses de Lutero e sua
posterior propagacdo pela Europa e pelo mundo marcou a separagdo entre catolicos e
protestantes. Mas, por mais que se tratasse de um fenomeno europeu, foi nos EUA que o
protestantismo mais floresceu e, ainda hoje, o pais ¢ tido como a nagdo com o maior
numero de protestantes do mundo (CESAR, 2000).

De acordo com Cunha (2007), o termo "protestante" ¢ pouco utilizado para
identificar esse grupo no Brasil, tanto na literatura quanto no cotidiano. Para a autora,
durante a construcdo da identidade das igrejas protestantes no Brasil um ponto importante
foi a forma como a fé cristd foi incorporada na criacdo de uma "marca" para definir os
adeptos de uma doutrina ndo catélica. Dessa forma, para os missionarios foi importante a
ado¢do de um nome forte, identificador, que representasse um novo modo de compreender
e viver um cristianismo diferente da cosmovisdo catolica. Foi nesse contexto que o nome
"crente" foi eleito para designar os "crentes no Senhor Jesus, o Cristo" (CUNHA, 2007).

A expressao indica que "crente" € aquele que entende a mensagem da conversao e
sai de uma vida de desobediéncia e mentiras para viver uma vida de compromisso com
Deus, por meio de um relacionamento com o seu filho, Jesus, de acordo com uma doutrina
biblica reformada. Cunha (2007) ressalta que nessa linha de ado¢ao de nomes capazes de
identificar o movimento houve nos EUA a incorporagdo do termo "evangelicals"
[evangélicos] como sinonimo de crente. Para a autora, "eles eram 'evangelicals' ou
evangélicos, ou seja, adeptos do conservadorismo religioso que desejava afirmar sua
fidelidade ao Evangelho e ndo a ciéncia ou a razdo humana (CUNHA, 2007, p. 13).

Foi nesse contexto que o termo "evangélico" nasceu e se firmou no imaginario dos
crentes protestantes. Entre os evangélicos e os catolicos havia uma série de diferencas
teologicas. Contudo, com o passar dos tempos e diante de complexidades doutrinarias
surge nos EUA o fenomeno das "denominacdes" entre os proprios evangélicos. O termo
indica a pluralidade de igrejas com nomes proprios, estruturas administrativas especificas e
com algumas diferengas doutrindrias e liturgicas entre elas, mas todas com o ponto comum
da crenca em Jesus como filho de Deus, o inico capaz de conduzir alguém ao caminho da
salvacdo. Niebuhr (1992), um dos primeiros a abordar de forma tedrica a questdo de
denominagdes evangglicas, define o conceito como uma igreja que reconhece o direito de

existir de outras igrejas (NIEBUHR, 1992).
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A fim de conferir uma ordem a essa pluralidade de grupos, alguns pesquisadores se
empenharam em categorizar as denominagdes por periodos, caracteristicas e modos de
acao.

O estudo de Cunha (2007) apresenta uma sintese dessas categorizagdes de acordo
com a seguinte organizacdo: (a) protestantismo histérico de migracdo, que se refere as
primeiras raizes do protestantismo fincado no Brasil na segunda metade do século 19 ainda
sem pretensdes conversionistas, representados pelas igrejas luteranas, anglicanas e
reformadas; (b) protestantismo historico de missao, que se refere a vinda de missionarios
norte-americanos para o Brasil e a posterior instalacdo de igrejas presbiterianas,
metodistas, batistas e episcopais; (c) pentecostalismo histérico, que chegou ao Brasil no
inicio do século 20 marcado pela doutrina do batismo pelo Espirito Santo e por
manifestagdes espirituais e praticas de glossolalia’, composto por igrejas como a
Assembleia de Deus, Congregacao Cristd do Brasil e Quadrangular; (d) protestantismo de
renovagdo, que, sob influéncia pentecostal, surgiu a partir de divisdes nas igrejas
protestantes historicas de missdo e que deu origem a igrejas como a Metodista Wesleyana,
Presbiteriana Renovada e Batista de Renovacao; (e) neopentecostalismo, sem ligacdo com
a Reforma, fruto de divisdes teologicas e politicas nas igrejas, caracterizadas por discursos
de cunho conservador, de guerras espirituais e da teologia da prosperidade, composto por
igrejas como Deus ¢ Amor, Brasil Para Cristo, Universal do Reino de Deus, Mundial do
Poder de Deus e outras; e (f) pentecostalismo independente de renovacao, que ganha forga
no inicio do século 21, parecido com o neopentecostalismo, porém mais voltado para
classes médias e juventudes, composto por grandes igrejas como Renascer em Cristo, Sara
Nossa Terra, Bola de Neve entre outras (CUNHA, 2017a, p. 13-15).

A figura a seguir (figura 1) faz uma sintese dessa dindmica denominacional das
igrejas protestantes no Brasil. A partir dele € possivel visualizar como uma gama de
doutrinas teologicas cristds sdo colocadas em uma mesma categoria de "evangélicos"

apesar das grandes diferencas entre elas, historicas, doutrinarias e politicas.

%" A glossolalia, fendmeno inicialmente estudado pela psiquiatria, mas posteriormente aderido aos estudos da
sociologia da religido, ¢ a capacidade de falar em linguas desconhecidas durante transes religiosos. Segundo
0s pentecostais, significa "estar no Espirito Santo" (FRESTON, 1993).
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o Igreja Catdlica Apostélica Romana [atuante no Brasil]

Episcopal [H] (1800)

Anglicana [H] (1810)

Luterana [H] (1824)

Presbiteriana [H] (1859)

Batista tradicional [H] (1867)
Metodista [H] (1876)

Presbiteriana Independente (1903)

Congregacao Crista no Brasil (1910)

o Protestantes Assembleia de Deus (1911)

[Reforma » Pentecostal - .

protestante iniciada Igreja do Evangelho Quadrangular (1951)
na Alemanha em

Igreja Pentecostal Deus € Amor (1962)

31/10/1517].

Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra (1976)

\'% Igreja Universal do Reino de Deus (1977)

» Neopentecostal — Igreja Internacional da Graga de Deus (1980)
Igreja Renascer em Cristo (1986)

Igreja Mundial do Poder de Deus (1998)

Figura 1: Principais instituigdes religiosas cristds com atuacdo no Brasil divididas por denominagdes.
Fonte: Elaborado pelo autor.

Todo esse evangelicalismo penetrou pouco a pouco no Brasil em diferentes esferas
sociais ao longo dos anos. Oliveira (2015) ressalta que denominagdes protestantes
historicas, representadas pelo simbolo "[H]" na figura 1, se constituiram como uma opgao
para classes A e B, ao passo que igrejas de denominagdes pentecostais tinham (e tém) mais
propensao em conquistar fiéis entre as classes C, D e E (OLIVEIRA, 2015). O autor
aponta, ainda, que era comum por parte de liderancas e membros de denominagdes
protestantes historicas uma postura mais afastada de questdes politicas, enquanto o que se
viu por parte dos (neo)pentecostais foi uma clara predisposicdo para a vida politica
partidaria em si, sobretudo a partir da década de 1980.

No bojo dessas transformacgdes, o catolicismo no Brasil sofreu algumas perdas.
Durante os anos de adaptacdo dos primeiros missiondrios evangélicos no Brasil, o numero
de pessoas autodeclaradas catolicas era, de fato, bastante alto. Segundo dados do Instituto

Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), em 1872 havia 99,7% de catdlicos na
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populagdo, ao passo que protestantes ¢ membros de demais religides dividiam os 0,3%
restantes. Quase 100 anos depois, em 1970, a propor¢do da populagdo catdlica caiu para
91,8%, enquanto o numero de evangélicos aumentou para 5,2%, fruto dos trabalhos de
evangelizagdo de protestantes historicos ao longo de mais de um século de missdes por
todo o pais.

A tendéncia de diminui¢ao do numero de catolicos e o crescimento do nimero de
evangélicos, espiritas, umbandistas, candomblecistas e sem religido se manteve, censo apds
censo. No inicio do século 21, no censo do ano 2000, a porcentagem de catdlicos ja havia
diminuido para 73,6% da populacdo em comparacdo com o crescimento para 15,4% de
evangélicos no pais. Segundo o ultimo censo do IBGE, do ano de 2010, os catdlicos
representam 64,6% da populag@o e os evangélicos de todas as denominagdes ja sdo 22,2%.
Ainda de acordo com dados oficiais do IBGE, das pessoas autodeclaradas evangélicas em
2010, 60% sdo de origem pentecostal, 18,5% sdo evangélicos de missdo e 21,8% sdo
evangélicos nao determinados. A pesquisa também revela o aumento do nimero de
espiritas e membros de religides de origem africana entre os brasileiros, porém em ritmo
menos acelerado se comparado com o século anterior (IBGE, 2010).

Logo, ao nos referirmos aos evangélicos no Brasil, nos remetemos a esse recorte
temporal de mais de 150 anos de intensas atividades de missionarios, formagdes e divisdes
de igrejas e de doutrinas, embora a existéncia dessa miriade de denominagdes seja
desconhecida ou ignorada por uma ampla maioria. Nao objetivamos, ao usar o termo
"evangélico", cair em generalizagdes e apagar as diferencas denominacionais. Haja vista
que o espectro de denominagdes ¢ amplo, sempre que for necessario e possivel usaremos,
para além do termo, algum complemento que situe determinada referéncia denominacional
em uma ou mais de uma das categorias utilizadas por Cunha (2007).

Dentre os evangélicos mostrados na figura 1, gostariamos de nos ater de modo mais
especifico aos (neo)pentecostais, dada a sua presenca no cendrio politico brasileiro. A fim
de situar o leitor e a leitora acerca dessa categoria de evangélicos, dedicamos as proximas
paginas para o resgate das origens dos (neo)pentecostais e dos modos de inser¢cdo na

politica do Brasil.
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2.3 As ondas (neo)pentecostais

O pentecostalismo ¢ uma ramificacdo do evangelicalismo protestante (conforme
figura 1), estad baseado em uma teologia mistica da figura de Jesus, enfatiza uma visao mais
avivada (mais sensivel) de Deus e mais proxima de camadas populares (ROLIM, 1987). O
pentecostalismo surge nos EUA e migra para o Brasil no inicio do século 20 por meio de
esforcos de um grupo de missiondrios metodistas. Em terras brasileiras, o grupo foi
responsavel por introduzir uma experiéncia com Deus mais intensa dentro das igrejas,
denominada "batismo no Espirito Santo"**. Por mais que ja houvesse por aqui movimentos
messianicos autdbnomos guiados por lideres carismaticos capazes de arrastar multiddes com
um discursos proféticos e glossalgicos antes de 1910, data de chegada dos primeiros
missionarios pentecostais na regido nordeste, no Brasil o pentecostalismo que veio dos

EUA encontrou solo fértil para fixar raizes e se abrasileirar.

O pentecostalismo estava na sua infincia quando chegou ao Brasil, um fator
importante para a sua autoctonia. Sem grandes recursos ou dominagdes
estabelecidas, o movimento ndo estabeleceu as relacdes de dependéncia que
caracterizavam as missoes historicas (FRESTON, 1993, p. 72).

Freston (1993) ¢ um dos mais importantes autores a oferecer uma tipologia das
formagdes do pentecostalismo brasileiro.” De acordo com o autor, a dindmica de
movimentos religiosos pentecostais ¢ um fendmeno que existe no Brasil desde a década de
1910, com igrejas como a Congregacdo Cristd (1910) e a Assembleia de Deus (1911), e se
estende até os dias atuais.

Para melhor compreender a historia e as vertentes do pentecostalismo no Brasil,
Freston (1993) divide o tempo em trés "ondas", as quais vamos adotar como critérios de
classificagdo em nossa pesquisa. Antes, destacamos que essas "ondas" nao sdo divisdes
estanques de manifestagdes pentecostais, ao contrario, Freston (1993) explicita que o
pentecostalismo no Brasil estd em constante adaptacdo e as mudangas sao com frequéncia

objetos de disputas.

*¥ O batismo no Espirito Santo é uma experiéncia mistica e pessoal com o proprio Espirito de Deus.

¥ Destacamos que a tese de doutorado de Freston (1993), com grande repercussio entre os pares e utilizada
como fonte de referéncia para pesquisas em diferentes areas do conhecimento, ¢ devedora de estudos
canoOnicos sobre os pentecostais como os estudos de Beatriz Muniz de Souza (1969), Francisco Catarxo
Rolim (1985) e outros.
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A primeira onda, conhecida como "pentecostalismo classico", consiste no inicio de
todo o processo. O periodo abrange os anos de 1910 e 1950, isto €, desde a implantacdo da
primeira igreja pentecostal no pais até a consolidagdo das praticas em todo o territdrio
nacional. Por sua vez, a segunda onda é chamada de "pentecostalismo neocléssico", ou
"pentecostalismo intermedidrio”, e corresponde ao periodo de expansdo e de inauguracdo
de igrejas mais recentes, durante a década de 1950, por meio de grandes eventos como a
Cruzada Nacional de Evangelizacdo, realizada por missiondrios norte-americanos na
cidade de Sdo Paulo cujo objetivo era curar pessoas dentro dos templos, tudo em nome de
Deus. O alvorogo causado por eventos como esse atraia milhares de fiéis e curiosos para as
igrejas e isso provocou uma fragmentagdo entre as igrejas pertencentes a primeira onda e
as igrejas fundadas nesse segundo momento. Por fim, a terceira onda possui o prefixo
"neo" para designar a vertente que mais cresceu nos ultimos anos no Brasil. Como o
proprio prefixo indica, o movimento dos novos pentecostais (neopentecostais) surgiu na
década de 1970, fundado por brasileiros, e se transformou em igrejas ativas nas décadas de
1980 e 1990. Em comparagao, ¢ a vertente evangélica que mais cresce no Brasil.

Sobre a "onda" neopentecostal, Mariano (2004) afirma que os representantes dessa
categoria possuem algumas caracteristicas especificas e marcantes, capazes de
diferencia-los de outros grupos de evangélicos. Para esse autor, existe nos neopentecostais
uma forte tendéncia de incorporagdo ao mundo, isto €, ao contrario de protestantes
historicos, ha um claro desejo de participagdo na vida politica partidaria e predisposicao
para o uso da midia, bem mais do que apenas para a propaga¢do de seus ideais. Mariano
(2004) ainda pontua duas caracteristicas principais dos neopentecostais*’: a prega¢io da
teologia da prosperidade, que argumenta que um cristdo ¢ destinado a ser prospero em
todos os aspectos da vida, sobretudo no financeiro; e a difusdo da guerra espiritual contra
o(s) demonio(s), identificados em todos os credos que nao o evangélico (MARIANO,

2004).

0 Isso ndio impede que essas caracteristicas também sejam vistas em evangélicos pentecostais de primeira e
segunda onda. Inclusive, ¢ comum identificarmos essas caracteristicas também nesses dois primeiros grupos
elencados por Freston (1993).
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2.4 Os (neo)pentecostais em cena na politica brasileira

Com base nas revisdes bibliograficas e historicas feitas por autores e autoras da
area (BAPTISTA, 2009; CAMPOS, 2006; CUNHA, 2007, 2017a, 2017b; DUARTE, 2012;
FRESTON, 1993; GIUMBELLI, 2008; MARIANO, 1996, 2004, 2011; MARIANO, ORO,
2013; PIERUCCI, 1996; ROLIM, 1985; SOUZA, MARTINO, 2008; SOUZA, 1969), ha
de se destacar que houve na historia do Brasil politicos de origem protestante historica
entre as décadas de 1930 e 1960. Posicionamos esses politicos na categoria "politicos
protestantes historicos" e destacamos que a maioria deles era composta por protestantes de
segunda ou terceira geragdo, filhos de fazendeiros ou de novos burgueses e eleitos em
fungio de transformagdes do capital econdmico em capital politico*’.

No entanto, Campos (2006, p.37) afirma que, no Brasil, entre os politicos
protestantes historicos ndo havia "estratégias corporativistas que, fundamentadas em
condi¢gdes objetivas, pudessem leva-los a transformar o capital religioso em capital
politico", isso porque no seio de igrejas protestantes historicas (ainda) havia uma forte
oposicdo a participacdo de pastores e de demais lideres religiosos evangélicos em pleitos
eleitorais. O autor cita um trecho de uma edi¢cdo de 1945 de um importante jornal
metodista, o Expositor Cristdo, a fim de mostrar os anseios eclesiasticos de ndo misturar o
exercicio pastoral com o exercicio politico: "A candidatura de pastores, sustentadas ou nao
por organizacdes evangélicas de agdo politica, deveria ser evitada ou, ao menos, nao

deveria ser promovida"*

. De qualquer modo, dos poucos politicos eleitos era esperada uma

postura de oposic¢ao ao poder politico exercido pela Igreja Catolica (CAMPOS, 2006).
Campos (2006) avanga e¢ nos auxilia a olhar o cenario (neo)pentecostal para

entender o que de fato mudou na relagdo desses religiosos com os modos de se fazer

politica no Brasil. A principal mudanga que o autor aponta € a evocagdo e a usurpagao do

*1 S30 politicos protestantes histdricos pioneiros no Brasil: Francisco Augusto Pereira, presbiteriano, prefeito
de Lencois Paulistas (SP); Ernesto Luiz de Oliveira, pastor presbiteriano, secretario da agricultura do Parana;
Luiz Alexandre de Oliveira, batista, deputado federal por Mato Grosso; Antonio Teixeira Gueiros, pastor
presbiteriano, vice-governador do Para; Ephigénio Sales, ex-pastor presbiteriano e batista, governador do
Amazonas e senador; Jodo Café Filho, presbiteriano, vice-presidente da Republica; Natanael Cortez, pastor
presbiteriano, deputado estadual do Ceara; Leonel Brizola, metodista, governador do Rio de Janeiro e do Rio
Grande do Sul (CAMPOS, 2006).

2 Trecho do jornal "O Expositor Cristdo", de confissdo metodista, publicado em 20 de dezembro de 1945.
Extrato encontrado na obra de Campos (2006).
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nome de Deus para legitimar a atuagdo de pentecostais no cenario politico a partir da
década de 1960.%

E certo que os primeiros pentecostais em atuagdo no Brasil vivenciaram uma
experiéncia religiosa totalmente voltada para o sacro, sem muita abertura para o social,
assim como os protestantes historicos. Contudo, a partir dos grupos pentecostais
independentes e dos neopentecostais, houve incursdes nos planos sociais com nitidos
rompimentos desse ciclo fechado em torno de questdes de cunhos sacrais. Isso se deu (e se
dd), entre outras razdes, porque a doutrina de igrejas (neo)pentecostais possui uma forte
tendéncia universalista, ou seja, organiza-se em torno de um discurso que prega que a
experiéncia difundida dentro dos templos deve ser levada para fora deles e que o cristdo
deve usar seus dons e talentos, € aqui as profissoes estao incluidas, para a "gloria de Deus"
(ROLIM, 1985).*

Esse pensamento deu origem a grupos com a alcunha "de Cristo" como uma
estratégia (neo)pentecostal para qualificar e dar visibilidade aos atores membros dessas
denominagdes no cendrio publico brasileiro, tais como os "atletas de Cristo, "empresarios
de Cristo", "médicos de Cristo" e, também, os "politicos de Cristo".*> A nomenclatura "de
Cristo" veio de uma tradicdo estratégica de utilizagdo da marca como forma de
autoidentificagdo. Para ndo incorrermos em erros conceituais, vamos nos referir aos
"politicos de Cristo" ao longo do texto apenas como "politicos evangélicos" (ou
"parlamentares evangélicos"), uma vez que sdo eles a base de composicao e articulagdo da
bancada evangélica (que traz o termo "evangélico" no proprio nome).*

As estratégias de ocupagdo do espago publico sdo extensivas também ao campo

midiatico. Conforme Martino (2003, 2012, 2016), o momento efetivo da utilizagao das

# Nos anos 1960 nio havia ainda o movimento neopentecostal que surgiu uma década depois, nos anos 1970,
e também contribuiu para somar nesse cenario de "politicos de Cristo".

* De uma presenca timida e discreta para uma ocupagio que Baptista (2009) classifica como "estratégica", o
precursor do pentecostalismo na politica foi Manuel de Mello, fundador da Igreja Pentecostal O Brasil Para
Cristo. O pastor, no final da década de 1960, atuou como cabo eleitoral de Geraldino dos Santos e Levy
Tavares, eleitos respectivamente como deputados estadual e federal. Essa atitude, vinda de um lider espiritual
de uma grande igreja, abriu portas para demais estratégias eleitoreiras dentro de templos evangélicos cujo
nimero de membros crescia de forma exponencial, de modo a transforma-las em verdadeiros redutos
eleitorais.

* A atuagdo dos evangélicos pentecostais na politica se fez presente desde o regime militar por meio do
apoio dado a causas anticomunistas. Nas palavras de Campos (2006), "dentro desse novo quadro no qual
imperava a Doutrina da Seguranc¢a Nacional, ser um 'politico evangélico' era mais do que ser anticatodlico, era
preciso ser e demonstrar, em palavras e agdo, ferrenhamente anticomunista" (CAMPOS, 2006, p. 45)

* A bancada evangélica sera tema do proximo capitulo.
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midias radiofonicas e televisivas por igrejas (neo)pentecostais ¢ a década de 1980 e, ainda
segundo o autor, algumas igrejas veem a dindmica de uma igreja midiatica como um dos
pilares de sustentagao da propria denominagao.

Essa gera¢do de (novos) politicos evangélicos, isto €, evangélicos nao histdricos,
surge em um contexto de expansdo do numero de membros de denominagdes
(neo)pentecostais no Brasil, e € essa expansao a responsavel por impulsionar e dar forcas
para a saida desses politicos dos limites fisicos dos templos para um local de protagonismo
cada vez mais sistematico e calculista (CAMPOS, 2006).

Conforme a introdugdo da tese, com o slogan "irmao vota em irmdo" os lideres
(neo)pentecostais, do alto de seus pulpitos, empreenderam verdadeiras campanhas dentros
das igrejas para a eleicdo de candidatos evangélicos. A Iurd, na figura do bispo fundador,
Edir Macedo, foi uma das primeiras igrejas a perceber de fato o potencial eleitoral do
publico de fiéis que, desde entdo, manifestava insatisfacdo com os modos de fazer politica
"profissional" e "afastado dos reais interesses da igreja" que existia no Brasil, inclusive
pelos proprios evangélicos protestantes historicos.

Campos (2006) nos mostra que o publico (neo)pentecostal desenvolveu uma
repulsa pelos politicos evangélicos historicos porque, em tese, houve uma transgressao e
abandono dos principios morais norteadores da doutrina cristd. A Iurd, de olho nesse
cenario, canalizou essas criticas ao langar candidatos da propria igreja com um discurso do
"retorno da demanda ética na politica e na sociedade". O resultado, positivo para a Iurd,
resultou em elei¢cdes de candidatos e candidatas cujo o lema era fazer uma politica aos
modos cristaios (CAMPOS, 2006, pp. 49-55), ou, nas palavras de Giumbelli (2008)
evangélicos dedicados a usar a identidade religiosa como atributo eleitoral (GIUMBELLI,
2008, pp. 89-95).*

Outra igreja importante no conjunto de igrejas impulsionadoras de candidaturas
evangélicas foi a Assembleia de Deus, que faz parte do grupo de igrejas pentecostais
histéricas, mas que teve na figura do pastor Silas Malafaia uma forte predisposicao para
assuntos politicos. Malafaia, ja na década de 1990, se uniu a Edir Macedo para obter
espacos nos programas da Rede Record de televisdo e nos demais meios de comunicacao

da Turd, como estagcdes de radio, jornais e revistas. Malafaia, mesmo com um discurso

7 Para uma lista completa dos candidatos e candidatas langados pela Turd durante as décadas de 1980 e 1990,
além de testemunhos acerca dos requisitos necessarios para o apoio da igreja para os pleitos eleitorais,
consultar Campos (20006).
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considerado agressivo por muitos, sempre se mostrou um bom comunicador € um eximio
difusor de uma cosmovisdo neopentecostal que prega a importancia de um lider espiritual
como alguém capaz de guiar o povo de Deus em todos os aspectos da vida, inclusive (e
sobretudo) o politico.

Os politicos evangélicos (neo)pentecostais foram estampados pela grande midia
como os "verdadeiros evangélicos da politica nacional", isso porque boa parte dos proprios
parlamentares evangélicos possuia vinculos com os meios de comunicagdo, alguns donos,
outros apresentadores. Freston (1996) classifica os candidatos evangélicos ja nessa época
como "homens proeminentes na igreja como evangelistas, cantores ou apresentadores de
programas; filhos ou genros de pastores-presidentes; e empresarios pentecostais que fazem
acordos com seus lideres eclesiasticos" (FRESTON, 1996, p. 261). Por meio dessa marca
de politicos evangélicos difundida pela midia, o grupo*® deixava clara uma predisposi¢do
para a ocupacdo dos espagos da politica e da midia, ocupagdo essa que tendia a crescer
cada vez a depender dos proprios politicos e das mobilizagdes eleitoreiras ocorridas dentro
dos templos e entre os fiéis.

No proximo capitulo, € como forma de situar nossa pesquisa em um espaco de tempo
especifico, vamos delimitar o ponto de partida para entender os arranjos feitos por politicos
evangélicos na politica brasileira e sua influéncia na Constituinte de 1987. Antes, porém,
gostariamos de empreender uma discussdo sobre o conservadorismo religioso, um
paradigma que embasa as respostas (e a postura) mobilizadas por politicos evangélicos
para enfrentar uma questdo tida como "urgente": os avangos dos direitos de LGBTQI+ na

sociedade.

* Aqui gostarfamos de explicitar que a nog¢do que temos de "grupo" nfio é uma nog¢do de grupo homogéneo.
Por questdes didaticas, precisamos enquadrar os politicos membros de denominagdes evangélicas
pentecostais por meio de um unico termo, uma vez que ¢é para eles que direcionamos nossos olhares. Todavia,
estamos cientes da existéncia de parlamentares evangélicos membros de denominagdes protestantes
historicas sem relacdo com o grupo que constituiu a primeira "bancada evangélica" logo na Constituinte de
1987, além dos evangélicos "progressistas", segundo Cunha (2017a) "com a tentativa de evidenciar
publicamente uma posi¢ao politica diferente da que era exposta como conservadora e fisiologista pela
bancada evangélica e por liderangas de algumas igrejas, primordialmente as pentecostais (CUNHA, 2017a, p.
39).



82

2.5 O conservadorismo religioso em uma era moderna: a urgéncia de se preservar os

dogmas

O conservadorismo, uma das principais caracteristicas dos politicos evangélicos,
(re)emerge com mais forca a partir da segunda década do século 21. Etimologicamente, o
termo expressa o desejo de conservar algo que ndo se encontra mais em seu estado puro ou
natural. No que se refere a institui¢do Igreja, conservadorismo diz de um desejo de
manuten¢do das caracteristicas tradicionais da prépria instituicdo nos meandros da cultura
de determinado local.

Uma vez dito que a participagdo de politicos evangélicos no Brasil ¢ carregada por
ideais conservadores, € que o conservadorismo religioso na politica reemergiu com mais
forca a partir dos anos 2010, consideramos necessario um brevissimo regresso até o século
18 a fim de contextualizar o inicio de um periodo de fortes transformagdes sociais em
paises do ocidente, o qual chamamos "modernidade", com efeitos diretos na instituicao
religiosa crista.

Baseado em ideais iluministas, a era moderna se inicia com intensos avangos ¢
descobertas cientificas e tecnoldgicas acerca dos individuos e de seus papéis nas
sociedades. Aos poucos, esse processo foi responsavel por provocar impactos profundos
em um cristianismo proeminente ¢ nos modos de exercicios da religiosidade crista,
dindmica que colocou em xeque alguns usos e atribuigdes dos dogmas da religido
(VATTIMO, 1996).

Um dogma ¢ um ponto fundamental e indiscutivel de uma crenca religiosa, um
valor de ordem moral. De modo geral, todo sistema religioso € baseado em um conjunto de
dogmas que sustenta e define o comportamento de seus adeptos e a estabilidade da religido
em si. Ao nos referirmos a sociedades modernas, cada vez mais envoltas em concepgoes
racionais, as quais damos o nome de sociedades secularizadas*’, um dogma passa a ser
visto muito mais como um valor de ordem pessoal do que como um principio de valor
plural. Diante dessa queda do poder exercido por dogmas cristios nas sociedades, o
conservadorismo religioso ¢ apresentado como capaz de tentar manter um modo de vida

tradicional baseado em preceitos religiosos morais, ou seja, "diz respeito a posi¢do que

* A secularizagio é o assunto principal de uma vasta literatura dentro da sociologia da religido. Trata-se do
processo responsavel pela diferenciacdo das esferas dentro das sociedades ocidentais de modo que a religido
saia de um lugar universal e passe a ocupar um local privado na vida dos individuos.
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pauta os principios da fé e do comportamento cristdo pelo sentido literal contido nos
escritos da Biblia (CUNHA, 2017a, p. 9).

O conservadorismo religioso, € aqui nos referimos ao universo evangélico, rejeita
toda e qualquer leitura da Biblia, canone tido como sagrado, que fere ou vai além de uma
leitura pré-determinada. Em meio a esse contexto do século 18 que rogava para si
principios iluministas, racionais e cientificos, a vertente conservadora religiosa pleiteava
para si um cristianismo "puro", sem concessdes para o pensamento do século das luzes.

No ambito desse cendrio secular que passa a existir em paises europeus e
norte-americanos, uma parcela religiosa se viu obrigada a combater o "perigo" de um
pensamento capaz de colocar em xeque a tradi¢do e a autoridade do cristianismo. Por volta
da década de 1910, um grupo de autores britanicos, americanos ¢ canadenses se reuniu
para afirmar os principios basicos do cristianismo dos quais ndo se abriria mao. A
estratégia encontrada foi a elaboracdo de uma série de folhetos intitulados "The
Fundamentals" [Os Fundamentos], cujo contetido consistia, sobretudo, em exaltar os
principais dogmas do cristianismo.™

Baseando-se no contetdo desses panfletos, Armstrong (2001) destaca os cinco
dogmas mais importantes neles inscritos: “(1) a infalibilidade das escrituras; (2) o
nascimento virginal de Jesus; (3) a remissdo de pecados pela crucificagdo; (4) a
ressurreicdo da carne e (5) a realidade objetiva dos milagres de Jesus” (ARMSTRONG,
2001, p. 199).

O contetido dos panfletos explicitava uma defesa da fé e da crenca crista por partes
do fiéis, o que deu origem ao rotulo de "fundamentalistas". Armstrong (2011) entende que
o termo designa uma série de atitudes de cunho conservador e integrista e enfatiza
obediéncia rigorosa e literal ao conjunto de principios biblicos. Segundo a autora, uma
pessoa fundamentalista ndo aceita a diferenca de pensamento, evoca métodos reacionarios,
autoritarios, irracionais e, ao seu modo, repudia a modernidade em prol da defesa de sua fé
e de seus dogmas.

Stott (1999) corrobora com essa visdo. Para ele, uma pessoa fundamentalista (1)
ndo acredita em quaisquer conhecimentos de disciplinas cientificas, (2) ¢ liberalista em

excesso, (3) cré que o canone biblico foi ditado por Deus, (4) acredita que o texto biblico

> O movimento fundamentalista que se origina com os folhetos “Os Fundamentos” surge no mesmo periodo
em que os primeiros missionarios pentecostais metodistas chegam dos EUA no Brasil para a instalagcdo de
igrejas.
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pode ser aplicado diretamente para ele, como se tivesse sido escrito para si proprio, (5)
tende a ser desconfiado com o movimento ecuménico e, mais do que isso, apresenta
caracteristicas de rejei¢do acritica e feroz a outros credos religiosos, (6) por esse motivo,
talvez, tende a dotar uma ortodoxia separatista, ou seja, afasta-se de quaisquer grupos e
pensamentos discordantes de seus pontos de vistas dogmaticos, (7) apresenta rejeicdo ao
“mundo”, caracterizado como todas e quaisquer posi¢des contrarias de sua doutrina, (8)
tende a defender a segregagdo racial, (9) entende que a missdo da Igreja €, sobretudo,
pregar o evangelho e (10) ¢ literal com relacdo a profecias biblicas e tende a criar dogmas
sobre o futuro a partir dessa literalidade (STOTT, 1999, pp. 19-21).

O fundamentalismo, antes de tudo, ¢ essa corrente teoldgica no afa de frear um
liberalismo que pressionava os protestantes com afirmagdes conflitantes com as praticas e
crencas do cristianismo. Kiinzli (1995) se utiliza de uma metafora para dizer que um
fundamentalista se sente como se estivesse em uma balsa sem direcdo, tragada por uma
correnteza agitada, moderna, secular e prestes a naufragar. Porém, o autor pontua que para
individuos fundamentalistas existe uma forma de a balsa permanecer estavel. Trata-se da
preservacdo literal dos dogmas, pois somente os fundamentos (cristdos) sdo capazes de
acalmar o desgoverno das aguas. Um cristdo fundamentalista coloca-se sob a aceitagdao
literal dos fundamentos e objetiva reger tudo e todos por essa literalidade.

Cunha (2017a) afirma que a versdao mais radical do conservadorismo religioso
evangélico €, justamente, a corrente de pensamento e acdo fundamentalista. A autora
define que posicdes conservadoras sdo aquelas que clamam pela manutencdo de um
sistema politico tradicional frente a no¢des inovadoras, diversas e inclusivas trazidas pela
modernidade. Esse "integrismo politico" € visto como algo ameagado. Logo, uma série de
valores e institui¢cdes politicas e sociais também os sdo, tais como a propria religido, a
concepgao religiosa de familia, a patria, a educagdo, entre outras. Por conservadorismo
religioso evangélico, a autora considera as acdes a as posi¢des pautadas por principios de
fé e por comportamentos oriundos de uma interpretagdo literal dos escritos biblicos, por
isso o conservadorismo evangélico "rejeita toda e qualquer interpretagdo teologica que
passe pela contextualizacdo da leitura do texto sagrado e pela mediacgdo das ciéncias, tendo
como ancora a defesa do mito da civilizagdo cristd ocidental (CUNHA, 2017a, p. 9).

O conservadorismo cristdo reemerge com mais for¢a nos anos 1980 nos EUA,

Africa, Asia e América Latina por meio de grupos organizados (ou nem tanto) envolvidos
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em campanhas e ativismos contra questdes como o aborto, os direitos de LGBTQI+, o
ensino do evolucionismo nas escolas, a "ameaca" do secularismo humanista etc. De acordo
com Santos (2014), o argumento central que leva a essa reemergéncia conservadora ¢ o
mesmo de sempre: a modernidade trouxe consigo uma flexibilizagdo de valores cristdos e
isso abala as estruturas solidas de uma sociedade.

Movimentos como esses, conservadores, se articulam para pedir pela protecao da
familia heteronormativa em contraposi¢ao a intervencao do Estado, de modo a garantir a
protecdo do nucleo familiar composto por um homem e uma mulher, cuja autoridade
paterna ¢ respeitada e o status tradicional da relacdo entre marido e esposa ¢ mantido.
Ainda de acordo com Santos (2014), os movimentos conservadores objetivam deixar no
dominio do privado questdes emancipatorias de movimentos feministas e LGBTQI+ ha
tempos trazidos a tona no espaco publico, bem como veem na cristianiza¢ao das estruturas
do Estado uma vélvula de escape para a "crise moral" em que vivemos (SANTOS, 2014,
pp. 69-79).

Nessa perspectiva, a governamentalidade do Estado ¢ vista como uma tentativa de
tomar o lugar de Deus no curso da vida das pessoas, isto ¢, uma tentativa sacrilega de
regular o que foi instituido na criacdo divina. Também, o Estado ¢ rotulado como uma
estrutura capaz de tornar os individuos "preguicosos" e "promiscuos". Porém, movimentos
conservadores ¢ fundamentalistas ndo estdo apaticos para a participagdo em estruturas
formais do Estado em nome da manuten¢do de uma suposta "pureza" da cosmovisao
teologica cristd, ao contrario, utilizam-se de estratégias de envolvimento nas estruturas de
poder por meio de mecanismos diversos para, ao seu modo, influenciar a agenda e o
pensamento social.

As camadas de sentido nessas relagdes entre movimentos conservadores ¢ Estado
sao multiplas, assim como suas interfaces e tensdes. Em um primeiro momento,
acreditamos ser importante salientar como ambos tracam seus discursos e agdes com base
em experiéncias de identidades governadas e governaveis a partir de um sistema de crengas
morais legitimadoras e normalizadoras das trajetorias dos sujeitos. As identidades e
identificacdes, como sabemos, sdo expressoes passiveis de serem modeladas e capturadas
pelos dispositivos de regulagdo, uma vez que se configuram como posi¢des de sujeito
temporarias e permeaveis as logicas de gestdo dos corpos e do destino de suas fungdes

(FOUCAULT, 1979; [1970] 2014).
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As 1dentidades e identificacdes religiosas, por mais que nomeadas dissociadas do
Estado, tém uma articulacdo com politicas de governamentalidade que se torna estratégica
para ambos (Estado e religido): o apagamento das possibilidades de conexdes entre
identidades filiadas a gramaticas morais distintas. Como resultado, Estado e religides
fundamentalistas t€ém a capacidade de controlar as identidades e suas formas de
aparecimento na arena publica, uma vez que prescrevem e delimitam modos de existéncia,
visibilidade e agéncia.

No Brasil, na virada do século 20 para o século 21, h4d uma forte ressignificacao do
conservadorismo que ja se era latente nos modos de se fazer politica desde a Assembleia
Constituinte de 1987,”' sobretudo com o advento das tecnologias de comunicagdo e das
redes sociais digitais de modo especifico. Nesse sentido, Cunha (2017a) atribui o nome de
"neoconservadorismo" para esse movimento que surge a partir dos anos 2000 como uma
reacdo as transformacgdes sociais e politicas do Brasil, como a abertura a questdes de
direitos de minorias, sobretudo com relagdo a géneros, familias e autonomia dos corpos,
tema que veremos no proximo capitulo.

O prefixo "neo", explica Cunha (2017a), esta mais relacionado a forma como essa
lideranga evangélica se apresenta para os publicos, isto €, modernas (o que configura um
paradoxo com a propria recusa de caracteristicas da modernidade por parte desses lideres),
em sintonia com a tecnologia, a midia ¢ o mercado (liberalismo). Por tras dessa nova forma
reside um velho empenho com as causas conservadoras, ou seja, o neoconservadorismo
ndo ¢ um fendmeno que irrompe no século 21 no Brasil de modo intempestivo. Antes, ¢
um fendmeno que parte de um contexto de uma continua tonificacdo de posturas
conservadoras na esfera publica de modo geral e se articula pouco a pouco em torno de
temas controversos ¢ complexos por meio do discurso de deputados(as) e cidaddos(as)

ordinarios.>?

>! Na verdade, utilizamos a Assembleia Constituinte de 1987 nesse trecho do texto como um pardmetro para
sermos fiéis ao "marco" temporal que instituimos para a escrita na introducdo da tese. Todavia, salientamos
que o conservadorismo ¢ latente no Brasil desde os primérdios da politica formal.

2 A ressignificagdo de uma perspectiva conservadora na sociedade brasileira é influenciada por praticas
norte-americanas. Campos (2006) nos remete a década de 1970 nos EUA, periodo em que, impulsionados por
uma "sindrome pds-Vietna", ocorreu uma unido entre evangélicos carismaticos e pentecostais a fim de
provocar mudancas sociais no que dizia respeito aos valores em voga. O resultado foi um visivel apelo ao
conservadorismo, entendido como o apego aos valores cristdos tidos como fundantes da cultura-norte
americana, em oposi¢do aos ideais liberais e secularistas modernos. Tempos depois, ainda nos EUA, o ataque
terrorista do dia 11 de setembro de 2001 fez com que pastores e demais lideres religiosos fossem a publico
manifestar a certeza de que acontecimentos como esse se ddo porque as pessoas estdo "abandonando a fé

cristd" (CAMPOS, 2006, p. 62). Essa crenca nos fundamentos de uma religido, aliada a uma indignacao
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No capitulo a seguir, veremos todos esses conceitos abordados até aqui de forma
viva, articulada e tentativa (termos caros para a nossa pesquisa). Olharemos para o
contexto de formag¢dao da bancada evangélica para compreender os modos de
ressignificagdo da perspectiva conservadora no Brasil a partir da Constituinte de 1987 e a
predisposicao de politicos evangélicos de trabalhar com questdes de ordem moral e privada
na politica do pais. Em seguida, nos deteremos ao que ¢ tramitado a partir das legislaturas
de membros signatarios da bancada evangélica a fim de identificar os modos de

qualificacdo dos temas postos em cena por esse grupo.

moral acerca do curso dos acontecimentos e do comportamento da sociedade norte-americana, impulsionou
uma forte disposi¢do local para uma reestruturacdo do quadro cultural do pais a partir de mecanismos de
participagdo na esfera politica e em instincias comuns do cotidiano.
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CAPITULO 3: A bancada evangélica: um macro dispositivo conformador de
multiplos arranjos

"A politica nao ¢ apenas relacao de forcas,

mas, sobretudo, negociacao de diferengas"

José Luiz Braga

Vimos que, para Foucault (1979), ¢ mais importante compreender como 0s anseios
de (e pelo) poder estdo relacionados com estruturas mais amplas e ¢ dissolvido em
diferentes campos sociais.”® O evangelicalismo conservador fundamentalista é um modo de
ser e viver o mundo que encontrou no campo da politica € no campo das midias espago
para se promover (CUNHA, 2017a). Pierucci (1996) afirma que esse evangelicalismo
procura por popularidade, visibilidade e, principalmente, por locais onde sdo possiveis
formar aliangas para constituir poderes cada vez fortes. A busca por aliangas e espagos de
sutura ¢ importante para esse movimento, porque permite uma sedimentacdo de sua
hegemonia e da dindmica consensuada que ela instaura a partir da sedimentagdo de um
discurso particular como um discurso universal que se capilariza rapidamente no tecido
social através da imposi¢ao de uma gramatica moral compartilhada e avessa as diferengas.
Como forma de encontrar esses espacos, coube aos evangélicos, sobretudo os
(neo)pentecostais, investir no campo da politica e nos meios de comunicacdo de maneira
sistematica a fim de cumprir seus anseios universais.

Temos, entdo, que a presenca dos evangélicos em diferentes campos sociais,
sobretudo na politica, configura a criagdo de um grande dispositivo de poder. O dispositivo
por eles criado tem dimensdes marcadamente voltadas para o controle. Contudo, um
macrodispositivo pode ser fraturado por dentro e por fora através da constitui¢ao de linhas
de fuga capazes de evidenciar a imposi¢cdo de consensos e de identidades governaveis a
partir de valores e crencas moralizantes. Macrodispositivos estdo sempre em tensao com
microdispositivos sociais que expdem e desvelam formas de governanga que atuam a partir

da fabricagdo de lugares identitdrios. Como mencionamos no capitulo 1, Foucault (1979)

33 A tradugio da obra de Foucault (1979) se refere a “dissolugio do poder” em todo o “corpo social”. A op¢io
por usar o termo “campos sociais” estd ligada aos nossos esfor¢os de tensionar a obra de Foucault (1979)
com Bourdieu (2003) de modo a explicitar como o evangelicalismo conservador fundamentalista, com seus
anseios de poder, toma forma no campo politica institucional como bancada evangélica e perpassa demais
campos sociais, sem deixar de lado a ideia do conflito.
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entende que dispositivo € uma mistura heterogénea de "ingredientes", um jogo complexo
que abrange a disputa e o antagonismo plural entre forcas e fluxos de transformacao
distintos. Braga (2018), em sua leitura de Foucault (1979), afirma que, por sua propria
natureza, esse jogo ¢ sujeito a modificagdes, isto ¢, as proprias regras do jogo ndo sdo
definidas nem imutaveis.

Ademais, rememoramos as palavras do filésofo francés em entrevista a revista
Ornicar, quando ele afirma que os dispositivos sdo criados em funcdo da necessidade de
elaboracdo de resposta(s) a uma emergéncia. O dispositivo tem, assim, uma funcao
estratégica dominante para intervir em dindmicas situadas soOciohistoricamente. Isso
equivale a dizer que o momento em que um dispositivo toma forma ¢ o momento em que
se € constatado uma "urgéncia".

Dado que os avangos do pensamento moderno e dos direitos de LGBTQI+ na
sociedade sdo fatos contraditorios ao pensamento evangélico conservador, nosso objetivo
¢ investigar as formas de poder, de ocupacao do espaco da politica € 0 modos de formagao
de aliangas por parte dos politicos evangélicos no Brasil com as lentes da teoria dos
dispositivos (FOUCAULT, 1997) conjugada a teoria dos arranjos disposicionais (BRAGA,
2018). Acreditamos que a agdo politica de grupos e coletivos sociais pode tornar mais claro
o processo através do qual atos politicos contestatorios e desestabilizadores interpelam a
governamentalidade do Estado e da religido, atribuindo a ela uma outra visibilidade e
outros sentidos. E, ainda que ela continue a investir em seu papel de gestdo, ha exposigdo e
fragilizagdo de seus arranjos internos e, consequentemente, de seu funcionamento como
macrodispositivo.

Acreditamos, também, que a bancada evangélica de forma geral, e a FPE tomada
especificamente como grupo que formaliza a bancada, sdo, juntas, um dispositivo de poder
criado por parte dos evangélicos para cumprir uma fungdo estratégica que €, justamente,
enfrentar a urgéncia imposta por um suposto liberalismo da moral e dos costumes. Uma
vez que um dispositivo nao € algo pronto, tampouco uma ideia universal restrita, os modos
de formagdo da bancada evangélica e da FPE s3o configurados como resultados tentativos
e probabilisticos de multiplos arranjos®, evoluidos ao longo do curso das interagdes

sociais. E, ao mesmo tempo, as agdes da bancada evangélica e da FPE s6 podem ser

> No proximo capitulo vamos nos deter a alguns desses arranjos em forma de Projetos de Lei voltados para a
area da sexualidade e do uso dos corpos. Em seguida, partiremos de um projeto de lei especifico para analisar
de forma mais esmiucada os arranjos provenientes dele.
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caracterizadas em meio aos antagonismos com forcas sociais e fluxos de resisténcia que
questionam, em suas articulagdes e atuagdes politicas, 0 modo como um macrodispositivo
normativo de gestdo tende a deslegitimar ¢ a apontar o conflito como algo negativo,
criminalizando a diferenga e tornando a violéncia e a morte prescricdes possiveis aqueles
que desautorizam as institucionalidades.

O carater processual, mutante e tentativo dos dispositivos de regulacdo e de
transformagdo pela resisténcia s6 fica evidente para nés quando um conflito reivindica a
fabricacdo de outros imagindarios possiveis e contrastantes com aquele que adquire amplo
consenso em determinada sociedade. Veremos que, no caso analisado em nosso trabalho, o
macrodispositivo formado pela bancada evangélica e pela FPE produzem narrativas acerca
do tema da familia que assumem uma hegemonia dificil de ser questionada, uma vez que
se ampara em crengas ndo negociaveis. Mas existem momentos e espacos de tematizagao
que tornam possivel uma legibilidade para reivindica¢des que antes ndo apareciam como
demandas legitimas. Esses momentos de intenso embate nos interessam e tomam espago
importante na pesquisa.

Por meio de uma revisao de literatura, identificamos que autores como Freston
(1993), Pierucci (1996), Campos (2006), Giumbelli (2008), Mariano (2011), Duarte (2012)
e Cunha (2017a) dao o Congresso Constituinte de 1987 um status de "ato divisor" da
histéria da politica do Brasil no que se refere a presenca de parlamentares evangélicos
(neo)pentecostais em atuagao, tanto que Pierucci (1996) chega a considerar o ano como um
periodo de "inauguracdo solene de uma nova era para igrejas cristds conservadoras e seus
fiéis, suas crengas, seus pontos de vista, seus diagnosticos, suas praticas, seus valores, bem
como para seus interesses corporativos" (PIERUCCI, 1996, p. 167).

O evento de redagdo da Carta Magna do pais em 1987 marca o surgimento do
dispositivo "bancada evangélica", uma formacao que desde o inicio privilegia trocas e
articulagdes entre parlamentares evangélicos e demais atores politicos com o intuito de
barrar possiveis privilégios da Igreja Catdlica mas, também (e principalmente) para
impedir pautas anti-conservadoras, tais como as de defesa dos direitos de pessoas
LGBTQI+, de mulheres, do ensino de educacdo sexual nas escolas, entre outras pautas
contrarias a moral de uma cosmovisdo evangélica conservadora. Como "fruto" das

articulagdes da bancada evangélica em torno das pautas mencionadas, surge a FPE, grupo
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que se institucionaliza no ano de 2003 e que eleva a dinamica ativista politica de
evangélicos conservadores a niveis ainda mais articulados e organizados.

Coradini (2010) explicita que no Brasil as publicacdes sobre bancadas e Frentes
Parlamentares (FPs) estdo concentradas e restritas a alguns poucos trabalhos. A maior parte
da literatura produzida por especialistas sdo do campo do Direito e alguns textos da
Sociologia, em geral a servigo de institui¢des politicas ou sindicais. O que esses artigos
tém em comum sdo a classifica¢do e defini¢do corporativista das atividades das bancadas e
FPs. Nos, porém, nos dispomos a fazer uma leitura da bancada evangélica e da FPE sob
uma perspectiva comunicacional e disposicional, como foco nos arranjos € nos modos
tentativos das disputas de poder oriundas dessas conformagdes em diferentes campos

sociais (politica e midias sociais digitais).

3.1 A bancada evangélica: parlamentares em articulagdo na Camara dos Deputados

No contexto de formacdo da bancada evangélica, uma das caracteristicas mais
marcantes era a heterogeneidade dos seus membros. Porém, o discurso vindo dessa unido
de evangélicos ja dava o tom que seria notado ndo apenas durante o processo de elaboracao
da Carta Magna, mas também por muitos anos: o conservadorismo religioso diante de
questdes de cunho moral. De acordo com Prandi e Santos (2016), "esse ativismo
conservador evangélico trouxe para a luta politica demandas moralistas que sao
reivindicagdes reais dos setores populares, nao habituados a separar as esferas da politica e
da moralidade privada" (PRANDI, SANTOS, 2016, p. 188).

O Congresso Constituinte de 1987, também chamado de Assembleia Nacional
Constituinte de 1987, foi instalado no Congresso Nacional em 1° de fevereiro do mesmo
ano com o objetivo de elaborar uma nova Constituigdo para o Brasil de maneira
democratica ap6s o periodo de ditadura militar. O trabalho dos parlamentares se estendeu
para o ano seguinte até que em 22 de setembro de 1988 foi votado e aprovado o texto da
atual Constituicdo brasileira. Um olhar especifico para as forcas atuantes durante esse
processo constituinte nos revela uma forte presenca de parlamentares de direita e, entre
eles, um bom nimero de evangélicos pentecostais eleitos mediante jogos de influéncia

impetrados em templos evangélicos e bastante atuantes nos tramites de redacdo da lei
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maxima do pais. Nesse cendrio de relagdes complexas, a questdo da presenga da religido no
espaco publico durante a elabora¢ao da Constituicdo de uma nagdo levantava a tensdo entre
a laicidade do Estado brasileiro e presenga de valores religiosos (de uma religido) na gestao
da vida politica no pais (GOMES, NATIVIDADE, MENEZES, 2009).%

Pierucci (1996) afirma que o numero exato de parlamentares evangélicos em
exercicio no Congresso Constituinte de 1987 para a elaboracao da Carta Magna foi 33.
Esse nimero deu aos parlamentares evangélicos o titulo de quarta maior bancada do
Congresso Constituinte. Dos 33 deputados evangélicos da Constituinte, 18 pertenciam a
denominacgdes pentecostais, mais da metade. Dentro do conjunto de pentecostais, a maioria
pertencia a Igreja Assembleia de Deus (14), seguidos da Igreja Internacional do Evangelho
Quadrangular (2), Igreja Crista Evangélica (2) e IURD (1). Também havia batistas (8),
presbiterianos (4), adventista (1) e membros de igrejas confissdo reformada (1) e

congregacional (1). Pierucci (1996) € enfatico ao olhar para essa formacgao e dizer que:

[...] Nao havia como ndo notd-los. O pais todo tinha diante de si um conjunto de
parlamentares que se auto proclamavam evangélicos, cujo nimero de 33 por si s6
constituia uma novidade emergindo na cena politica nacional. Além de visiveis e
mensuraveis, apareciam como inesperadamente vocais na manifestagdo e na defesa
de suas convicgdes religiosas e de seus pontos de vista sobre a sociedade
(PIERUCCI, 1996, p. 164).

As palavras do autor, no momento em que ele se refere ao conjunto de
parlamentares evangélicos na Constituinte de 1987, sdo potentes: "visiveis, mensuraveis e
vocais". A presenga de parlamentares evangélicos em um niimero tao expressivo, € em um
momento tdo importante para a politica nacional ¢, de certo modo, uma resposta para as
acoes estratégicas empregadas desde a década de 1960 com impactos profundos sentidos

até os dias atuais (e com folego para reverberagdes no futuro), sobretudo se considerarmos

> O aumento do nimero de parlamentares evangélicos pentecostais nesse cenario ndo ocorreu de uma hora
para a outra. Desde as eleicdes de 1982 ja havia sinais de que o cendrio politico brasileiro seria cada vez mais
ocupado por esse grupo, com ampla mobilizacdo dos votos dos "irmaos". Nas elei¢des de 1982, por exemplo,
foi eleito um conjunto de dez deputados de filiacdo evangélica pentecostal para assumir cargos no legislativo
federal. No periodo de tempo até as eleicdes do ano de 1986, as aspiracdes para a eleicdo de mais
parlamentares ligados a essa denominacdo religiosa cresceu no bojo das intengdes politicas das igrejas
evangélicas. A medida em que pastores e demais membros de igrejas evangélicas eram eleitos, crescia dentro
do contexto evangélico a participacdo politica por parte dos fié¢is de uma maneira geral. O grupo que antes
permanecia "calado", isto €, longe do centro de discussdes de questdes politicas, passava, entdo, a participar
ndo apenas com o voto em candidatos de suas igrejas, mas com suas opinides sobre temas politicos em
diferentes espacos de sociabilidade.
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que o entendimento de mudancas sociais e politicas no Brasil deve levar em conta a
presenca ou as influéncias da religiosidade evangélica.

Convém destacar que o proprio grupo se apresentava nesse cenario de Constituinte
como "evangélicos" e, de acordo com Cunha (2017a), essa identidade evangélica serviu
como base para um isolacionismo religioso dentro da propria politica, ou seja, um
acirramento de posturas e da cosmovisdo religiosa pentecostal dentro do ambiente
legislativo federal permeado por trocas e barganhas a fim de alcangar aprovacao de pautas
especificas no ambito do jogo da politica. Através de acordos explicitos com o Governo
Federal durante a escrita da Constituicdo do Brasil, viu-se uma auséncia da esquerda no
que dizia respeito a participacdo de politicos evangélicos pentecostais ao passo que foi
estimulada a presen¢a de uma maioria conservadora.

Ademais, os politicos evangélicos da cena publica de 1987 se autointitulavam como
os "enviados de Deus" para representar as causas do seu povo na terra em instancias
oficiais do governo, além de "guardides" da moral biblico-religiosa crista (PIERUCCI,
1996; MARIANO, 2011; CUNHA, 2017). Em uma sociedade cada vez mais pluralista,
mas ainda com predominio do catdlico, levantava-se um grupo ainda minoritario com os
auspicios de fala em nome de uma entidade sobrenatural maior, o proprio Deus cristdo. De
acordo com a bibliografia que se dedica ao assunto, uma expressdo comum encontrada na
fala do conjunto de 33 deputados evangélicos da Constituinte de 1987 era "a maioria dos
brasileiros acredita em Deus e estamos aqui para fazer com que a Constituicdo expresse a
vontade dessa maioria"°. Explicita-se aqui 0 modo de funcionamento do macrodispositivo
resultante dos arranjos de atores politicos religiosos na produgdo das leis que nos
governam: a criagdo e reforco de um léxico moral compartilhado que valoriza
determinados comportamentos ¢ modos de vida em detrimento de outros que serdo tratados
como imorais, condenaveis e sacrilegos.

Pierucci (1996) reitera que em ja em 1987 a retdrica utilizada por deputados e
deputadas membros da bancada evangélica era religiosa, moralista e explicitamente
biblica, cujo principal adversario era a "esquerda" e toda a pauta vista como radical trazida
por ela. O sentido das agdes politicas propostas a época era, portanto, "conservador-
tradicionalista-restauracionista dos valores morais convencionais", sobretudo os valores

morais sexuais (PIERUCCI, 1996, pp. 167-173). A alianga com o governo federal em prol

% E possivel dizer que essa frase permanece até os dias atuais.
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de interesses religiosos conservadores era tao forte e explicita durante o periodo de redagao
da nova Constituicdo do pais que, desde o inicio do processo, houve uma retirada de
parlamentares de esquerda do grupo denominado "bancada evangélica". Tudo isso fez com
que o termo "nova direita cristd", utilizado por autores como Bruce (1990) e Casanova
(1994) em contextos estrangeiros, fosse aplicado também ao contexto brasileiro, tal como
aponta Santos (2014).

Na condi¢do de corrente religiosa minoritaria, percebia-se na bancada evangélica
uma estratégia de utilizar as raizes catdlicas do pais para legitimar uma falsa plausibilidade
em nome da maioria. Essa estratégia discursiva que se fez presente durante a construgao
desse (novo) dispositivo politico-evangélico, conservador, visava conquistar ndo somente
um status majoritario, como também outorgar-se o proprio direito de falar em nome de
Deus, de ser o seu porta-voz oficial. A tonica do discurso era: "a maioria do povo brasileiro
acredita em Deus e a Constituicdo deve expressar a vontade dessa maioria".

Deixemos a discussdo sobre "ser maioria ou ndo" de lado para rememorar as
palavras de Pierucci (1996) quando o autor afirma que o barulho causado por essa bancada
evangélica era "ensurdecedor". Isso aponta para o fato de que esse ativismo politico
conservador tinha apelos populares muito fortes e encontrava em algumas camadas da
sociedade brasileira uma fonte de apoio para demandas morais de cunho conservador,
incapazes de separar a esfera politica da esfera da moralidade privada. E nesse sentido que
Pierucci (1996) afirma que essa nova "forma de ativismo politico moralista pode passar a
significar, para muitos brasileiros excluidos ou auto-excluidos da vida politica, a abertura
de uma nova (e curiosa) trilha para a participacdo politica e a mobilizacdo eleitoral"
(PIERUCCI, 1996, p. 166).

Importante destacar aqui que o modelo de participagdo politica que sustenta o
ativismo moralista oferece inimeras barreiras a emergéncia de testemunhos, das
experiéncias de injustica e dos traumas baseados na vulnerabilidade, condenando essas
formas expressivas a marginalizagdo e desautorizando-as como insumos para a
emancipag¢ao politica dos sujeitos. Uma participagdo argumentativa, fundada no reforgo de
principios, normas e valores passa a dificultar a emergéncia de propostas de a¢do pautadas
por outros imaginarios. Assim, o texto de Pierucci (1996) impulsiona as analises dos
proximos capitulos ao passo em que nos impele a considerar como o discurso reverberado

pela bancada evangélica desde sempre encontrou (e encontra) abrigo em partes da
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sociedade de modo que esse ciclo ¢ retroalimentado com frequéncia, enfatizando uma
caracteristica dos arranjos conformados por dispositivos conforme Braga (2018).

A preocupacao (urgente) posta em jogo desde o inicio da criacdo do dispositivo
bancada evangélica era, em suma, com questdes ligadas ao sexo ¢ a moralidade sexual. Eis
a bandeira dos costumes tradicionais ¢ de uma moral sexual dita cristd no coragdo do
exercicio da politica no fim da década de 1980 no Brasil. Foi em nome dessa "maioria
moral" que, segundo Pierucci (1996), lutou-se na Constituinte contra o aborto, um crime
contra o mandamento biblico "ndo mataras"; contra a homossexualidade, vista como
perversao do principio biblico heteronormativo da criagdo; contra o feminismo, capaz de
destruir a autoridade masculina do patriarca das familias; contra algumas formas divorcio,
tidos como instrumentos para facilitar a dissolu¢ao das familias; entre outras pautas. Ainda

segundo o autor:

[...] é, pois, a postulagdo da existéncia de uma maioria moral silenciosa que
outorga o verniz de legitimidade as demandas moralistas que a minoria crente
vocal alardeia no foro publico do Congresso Constituinte e, cada vez mais, no
espaco publico da midia eletronica (PIERUCCI, 1996, p. 175).

Os 33 Constituintes membros da bancada evangélica estiveram presentes em 16 das
24 subcomissdes criadas na época para a elabora¢do do texto constitucional. A maior
concentracdo desses deputados se deu na "Comissao da Familia, Educagdo e Cultura", isto
¢, dos 33, 12 ficaram nessa comissao, sendo 11 conservadores e um unico progressista de
esquerda. Essa comissdo, por sua vez, se subdividiu em outras trés subcomissdes:
"Subcomissao da Educagdo, Cultura e Esportes"; "Subcomissao de Ciéncia, Tecnologia e
Comunicag¢ao"; ¢ "Subcomissao da Familia, do Menor ¢ do Idoso".

Pierucci (1996) aponta que a decisdo de se concentrar nessa comissdo de modo
geral e na "Subcomissao da Familia, do Menor e do Idoso" de maneira especifica, atendia o
objetivo duplo dos parlamentares evangélicos: em razdo de suas proprias teses € em razao
de passar a imagem pretendida de defensores da moral familiar. Para o autor, foi nessa
subcomissdo que os parlamentares evangélicos de cunho conservador fizeram mais

"barulho":

[...] ocupando sistematicamente espaco na grande imprensa com seus pontos de
vista moralistas, sua obstinada cruzadas contras as medidas consideradas
progressistas e anti cristds nas questdes de aborto, planejamento familiar, casais
fora de regimes maritais etc. (PIERUCCI, 1996, p. 185).
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A participagcdo em peso dos evangélicos mais conservadores na subcomissdo da
Familia se configurou como um fato emblematico e chamou a atengdo dos meios de
comunicag¢do. De acordo com o Jornal do Brasil de 13 de maio de 1987, tratava-se de uma
subcomissdo que tinha uma particularidade tinica dentre as 24 subcomissoes, a existéncia
de oitos evangélicos dentre os quais "nada menos que cinco pastores: Roberto Augusto
(PTB/R)), Eliel Rodrigues (PMDB/PA), Jodo de Deus Antunes (PDT/RS), Matheus Iensen
(PMDB/PR) e Sotero Cunha (PDC/RJ)" (PIERUCCI, 1996, p. 186). Aqui, trazemos a tona
essa discussao para mostrar como desde a década de 1980 a questdao da familia nos moldes
tradicionais € prioridade para os deputados evangélicos.

A bancada evangélica se desdobrou durante os anos seguintes a 1987-1988. O
grafico a seguir (figura 2), que mostra o numero de parlamentares evangélicos eleitos ao
longo das elei¢des, ¢ cheio de altos e baixos (ndo tdo baixos assim). Para a legislatura entre
os anos de 1991 e 1994 foram eleitos 23 deputados. Ja na legislatura seguinte, entre os
anos de 1995 e 1998, o nimero de deputados eleitos foi um pouco maior, 27 no total, mas
com a novidade da eleicdo de dois senadores. Um crescimento visivel do nimero de
deputados pentecostais eleitos se deu durante a legislatura dos anos de 1999 a 2002, uma
vez que o numero quase dobrou e chegou a 51 deputados federais, com destaque para a
eleicdo de Anthony Garotinho como governador do estado do Rio de Janeiro. Para a
legislatura de 2003 a 2006 o nimero de deputados eleitos cresceu de maneira timida e foi
para 58, com a vitéria de trés senadores. Porém, uma queda ocorreu na legislatura de 2007
a 2010, e o namero de deputados foi para 40, enquanto o nimero de senadores foi reduzido
para dois.

O periodo entre os anos de 2011 e 2014 foi, por sua vez, o que mais experimentou o
aumento do numero de deputados evangélicos: 73 congressistas no total, oriundos de 17
igrejas, 13 delas de vertente pentecostal. Ja para a legislatura de 2015, o feito se repetiu,
com o acréscimo de um deputado, entre eles 35 novos e 39 reeleitos (ALESSANDRA,
2014; CUNHA, 2017a, pp. 45-48). Para o pleito eleitoral de 2018, o objetivo dos
articuladores da bancada evangélica foi expandir esse nimero de deputados eleitos para
150, bem como o numero de senadores para 15 a fim de sanar o problema da baixa
representatividade no Senado, local onde o grupo ocupa apenas 3 das 81 cadeiras até hoje

(MURAKAWA, 2018).
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Figura 2: Numero de parlamentares membros da bancada evangélica desde a Constituinte de 1987.

Fonte: Elaborado pelo autor com dados de Duarte (2012) e Cunha (2017a).

No bojo desses acontecimentos, Montero (2012) entende que a Constituigdo de
1988 solidificou de vez por todas a criacdo do que estamos chamando aqui de dispositivo
politico bancada evangélica e ampliou a base de representacdo desse grupo nos processos
de tomadas de decisdes politicas do pais. Desse modo, o religioso (neo)pentecostal no

Brasil deixou de lutar apenas contra "potestades e principados"”’

para competir em arenas
externas aos limites fisicos dos templos, em disputa com outros atores, a fim de se tornar
uma fonte de influéncia, legitimidade e informagao, tudo isso em uma espécie de "theatrum
politicum" cujo o objetivo dos atores que estdo no "palco" ¢ definir os inimigos, compor
representacoes e constituir aliangas, ou arranjos (GOMES, 2007).

No inicio do capitulo, afirmamos que a formacdo da bancada evangélica ndo
obedece a uma ordem partidaria especifica. Em linhas gerais, os candidatos vao para o

partido que lhes confere mais chances de vitoria no complexo calculo de concentragdo de

votos e pesos de legendas (BAPTISTA, 2009; CUNHA, 2017a), [e isso ndo ¢ uma

>7 Referéncia biblica presente no livro escrito por Paulo aos efésios, no capitulo 6, versiculo 12 (NT).
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exclusividade de politicos evangélicos, diga-se de passagem]. Nesse sentido, Cunha
(2017a) afirma que até o momento ndo foi criado ainda nenhum "partido proprio do
segmento evangélico", mas que ¢ possivel identificar ao menos cinco partidos com
bastante presenca e aceitacdo de evangélicos, entre eles os mais conservadores: Partido
Republicano Brasileiro (PRB), Partido da Republica (PR), Partido Social Cristdo (PSC),
Partido Social Democratico (PSD) e Partido Republicano da Ordem Social (PROS).

O nome do PRB ¢ com frequéncia associado a Iurd e a casos de corrupgdo e de
lavagem de dinheiro. Fundado em 2005, o partido foi criado e ¢ dirigido por membros e
bispos da Iurd. Na legislatura 2015-2018%, o partido contava com 22 deputados sendo que,
desse numero, 16 eram membros da bancada evangélica (ver anexo I). Por sua vez, no
mesmo periodo o PR, criado em 2006 a partir da fusdo de dois outros partidos, ja nao
contava com o mesmo numero de deputados evangélicos do passado. Na atual legislatura
2015-2018, o partido possuia 42 deputados e, desse grupo, apenas 9 eram membros ativos
da bancada evangélica.

O partido que carrega o cristianismo em seu nome, o PSC, foi fundado em 1985 e
por muito tempo foi conhecido como "partido de aluguel" devido o baixo niimero de
deputados filiados. Porém, ocupado pela Assembleia de Deus em 2002 como uma nitida
estratégia de competir com a Iurd na politica, o PSC alcangou destaque nacional em 2013
na ocasido de indicacdo do pastor Marco Feliciano para a presidéncia da Comissdo dos
Direitos Humanos ¢ Minorias (CDHM), feito que trouxe forga politica para o partido. Na
legislatura 2015-2018, o PSC contava com trés senadores e dez deputados, entre eles sete
da bancada evanggélica. J4 o PSD, criado em 2011, possuia 37 deputados federais e apenas
cinco membros da bancada evangélica. O PROS, fundado em 2010, fecha a lista de
partidos com trés integrantes da bancada evangélica em um ntimero de seis deputados em
exercicio na legislatura em questao.

Seja em partidos mais antigos ou em partidos mais novos, o fato ¢ que a bancada
evangélica, pluripartidaria, evoluiu ao longo de mais de quatro décadas por meio de
Projetos de Lei de impactos diferentes "para" e "na" sociedade brasileira. Referimo-nos a
PLs que vao desde a criacdo de espagos publicos sob a égide evangélica, como as "pragas

da Biblia", a tentativas de criagdo de feriados protestantes e concessao de beneficios fiscais

% Por mais que no ano de redagdo final deste trabalho vigore a legislatura 2019-2022, optamos por sempre
contextualizar esse tipo de informag@o a partir da legislatura 2015-2018 porque ¢ ela que abrange o periodo
de coleta dos corpus analisados nos capitulos 5 e 6.
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para templos evangélicos. Todavia, a questdo da obstaculizagdo de avangos no tocante a
direitos sexuais, tema que nos interessa de modo mais direto, sempre esteve presente na
pauta de interesses da bancada evangélica. Nesse interim, a comunicacgdo esteve (e estd) a
servigo de estratégias e na habilidade de se fazer coligagdes na politica. E por falar nisso,

esse cenario ganha um novo "componente" a partir dos anos 2000.

3.2 Frente Parlamentar Evangélica: uma bancada com poderes legais

Os anos 2000, em especial a segunda década, representam um tempo de alteragdes
ainda mais significativas na trajetdria de participagdo e anseios de poder do segmento
cristdo evangélico brasileiro na politica. Em 2003, a criagdao da FPE, por meio de uma
intensa campanha de grupos conservadores, dilatou o processo de ativismo politico de um
evangelicalismo conservador em instancias oficiais e fortaleceu ainda mais a bancada
evangélica como um todo. O grande dispositivo, entdo, se institucionaliza e adquire ainda
mais poderes e regularidades de agéncia na cena publica.

Desde o inicio, as Frentes Parlamentares (FPs) sao chamadas de "bancadas", mas ¢
preciso destacar algumas diferencas entre esses termos. Uma bancada ¢, na verdade, uma
associacdo de deputados de uma mesma representacdo partiddria sem que isso acarrete
atribui¢des legais, resultantes dessa associagcdo. A bancada evangélica, portanto, existe ha
mais tempo na politica brasileira e se fortaleceu de uma maneira acentuada durante o
periodo de redemocratizacdo e de redacdo da Constituigdo de 1988, conforme
mencionamos. Por sua vez, as FPs sdo grupos compostos por deputados, deputadas,
senadores e senadoras de partidos distintos com interesses semelhantes em torno de
determinado assunto, assim como as bancadas, mas com poderes legais conferidos a esses
grupos.

Para ser considerada como tal, uma FP precisa cumprir uma série de requisitos e,
dessa forma, ser reconhecida como grupo capaz de lidar com determinadas questdes nos
tramites da Casa. Segundo o Art. 2° do Ato no 69, responsavel por criar o registro de FPs,
“considera-se Frente Parlamentar a associagdo suprapartidaria de pelo menos um tergo de
membros do Poder Legislativo Federal, destinada a promover o aprimoramento da
legislacdo federal sobre determinado setor da sociedade”. Em outras palavras, um grupo de

politicos organizados em prol de um tema fica responsavel por “aperfei¢oar os processos



100

legislativos” desse tema a medida que possui um niimero maior ou igual a 171 deputados
filiados.”

Coradini (2010), em estudo sobre as FPs, representagdo de interesses e
alinhamentos politicos, considera que o objetivo principal da criagdo de FPs ¢ a formacao
de "espagos de opinido mobilizada" para a defini¢do de pautas e implementacdo de
interesses especificos no espaco politico. O autor afirma que as articulagdes desse tipo
possuem, de modo geral, trés caracteristicas principais. Em primeiro lugar, trata-se de
agrupamentos de deputados(as) e senadores(as) com afinidades eletivas com o tema e a
definicdo de uma determinada questdo conforme um referencial. Em segundo lugar, as FPs
sdo capazes de criar espacgos ou articular um conjunto de deputados(as) e senadores(as)
também com representantes de outros poderes. Em terceiro lugar, as FPs, na condig¢do de
meios de criacdo de espagos ou de articulagdo entre os deputados(as) e senadores(as),
podem aparecer sob as mais diversas formas, como os apelos a sociedade civil ou a alguma
unidade social de agrupamento, mobilizagao e representagao (CORADINI, 2010, p. 241).

A FPE foi instaurada na 52% legislatura (2003-2006) no dia 18 de setembro de 2003
em uma sessdo solene em homenagem ao Dia Nacional de Missdes Evangélica, mas
oficializada mediante o numero minimo de signatarios exigido somente dois anos depois,
no dia 9 de novembro de 2005. Na ocasido de instauracdo, em 2003, o deputado Pedro
Ribeiro (PR) presidiu a cerimonia e nomeou o deputado Adelor Vieira (PMDB) como o
primeiro presidente da FPE, bem como nomeou a diretoria executiva composta, em sua
maioria, por deputados filiados a Igreja Assembleia de Deus. Na ocasido, Pedro Ribeiro
declarou instaurada a FPE do Congresso Nacional "pela misericordia de Deus € em nome
de Jesus" e pediu unidade entre os deputados para que o grupo fosse "luz" para a Casa
legislativa. Hoje, na 56* legislatura (2019-2022) a FPE possui 195 deputados e oito
senadores filiados sob a presidéncia do deputado e pastor assembleiano, Silas Camara
(Republicanos),” conforme o Anexo I (DUARTE, 2012; CAMARA DOS DEPUTADOS,
2020).

De acordo com Duarte (2012), as FPs sdo locais de "combate" dos parlamentares,
de luta por ideias e de proposicdo de acdes para defender os direitos de certos grupos.

Logo, se a bancada evangélica pode ser descrita como um "palco" que expde um

% O célculo considera uma legislatura com 513 deputados e deputadas.
% Lista oficial dos deputados, deputadas e senadores signatarios da atual formagdo da FPE disponivel em
<https:/ /www.camara.leg.br/internet/deputado/frenteDetalhe.asp?id=54010>. Acesso em 5 mar. de 2020.
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dispositivo de poder repleto de arranjos em prol de uma pauta evangélico-conservadora, a
FPE funciona como um bastidor onde os arranjos sdo tramados e postos em tensionamento,
tudo com carater legal conferido pela lei. Mas a alternancia entre atores que aparecem e
que permanecem ocultos expressa uma dinamicidade das formas de agéncia por eles
elaboradas, de modo que hd uma porosidade entre eles, segundo as necessidades
demarcadas pelas urgéncias e o desejo de continuar protegendo um discurso
universalizante acerca das normas que pretensamente atendem a maioria, invisibilizando
todos os demais discursos e formas expressivas plurais.

Desde o inicio, durante o proprio ato de criacao da FPE, ja ¢ possivel obter indicios
de seus interesses. Durante o primeiro discurso oficial da FPE o deputado Leonardo
Quintao (PMDB) fez uma oragdo publica e ressaltou que "todos os deputados evangélicos
devem estar preparados para dizer ndo as coisas do mundo e capacitados para dizer sim
apenas para as coisas do Senhor” (DUARTE, 2012, p. 58).

Os modos de atuagdo adotados pela diretoria da FPE foi, desde a sua fundagao, o
pluripartidarismo como forma de aglutinar os diferentes parlamentares evangélicos
membros de partidos diversos e como maneira de aumentar a representacdo desse grupo
que, desde entdo, passa a ser caracterizado de modo oficial como Frente. Ao analisar o
discurso de fundagdo da FPE, Duarte (2012) aponta que nunca foi de interesse da diretoria
fundar um partido politico, isto ¢é, a estratégia adotada ao fundar uma Frente dita
"evangélica" ¢ semelhante a forma adotada pelos evangélicos na Constituinte de 1987,
quando a construcdo de um partido politico evangélico ndo foi o foco, mas sim a
construgdo de uma alianca politica sélida e articulada na Camara.

A FPE possui hoje uma sala no anexo IV da CD com uma placa na porta que
identifica a sala como o "espago oficial da representa¢do dos evangélicos". Além disso, sdo
realizados regularmente cultos nas dependéncias da CD sempre as quartas-feiras, de 8h30

as 9h45, como atividade da FPE.
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FRENTE PARLAMENTAR
EVANGELICA

Figura 3: Logomarca da FPE composta pelas duas torres gémeas do Palacio Nereu Ramos, mais conhecido
como Palacio do Congresso Nacional, suportadas por uma imagem de peixe nas cores da bandeira do Brasil.
O peixe ¢ considerado um dos simbolos sacros do cristianismo por se tratar de um alimento multiplicado por

Jesus segundo relatos biblicos. Fonte da imagem: Camara.leg.br.

Duarte (2012) entende que essa a invocagao direta do religioso nas agdes politicas
torna a presenga publica desses religiosos produtora de efeitos especialmente para a
garantias dos direitos humanos, uma vez que € responsavel por acionar crengas religiosas
de um credo especifico na intencdo de constituir leis contrapostas a principios de
diversidade e de relativismo cultural preconizados por uma sociedade plural. Sdo essas
mesmas crengas que estdo sendo acionadas na dindmica do jogo politico por parte da FPE
(e da bancada evangélica de modo geral) e utilizadas como armas de disputas no espago
publico de modo a dar visibilidade a determinados atores € a convocar outros para uma
disputa de sentidos em torno de questdes morais. Nesse sentido, "a participacao da religido
no espaco publico brasileiro e as controvérsias que engendram seria um momento de
expressao e redefinicdo de pontos e problemas da sociedade brasileira (DUARTE, 2012, p.
64).

Os deputados(as) signatarios dos da FPE e membros da bancada evangélica tém
predisposi¢do de participar de Comissdes da Camara dos Deputados (CD) mais voltadas
para questdes morais, como no caso da Comissdo de Seguridade Social e Familia (CSSF),
onde se encontra a maior parte de deputados evangélicos, porque sao em Comissdes como

essa que sdo discutidas e votadas questdes sobre familia, sexualidade, corpo e vida.®

' A maioria dos deputados(as) filiados ndo sdo assiduos nas reunides, nas atividades (entre elas os cultos) e
nos compromissos da FPE, o que faz entender que ser signatirio da FPE, independente ou ndo do
envolvimento com a religido evangglica, ¢ estar envolvidos em trocas de favores e interesses politicos. Esse ¢
o carater fisiologista da politica do Brasil tal como apontado por Baptista (2009), o que ndo ¢ exclusivo dos
deputados evangélicos.
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Pierucci (1996), em uma leitura desse cendrio antes mesmo da formagao oficial da FPE, ja
afirmava que essa inser¢do no mundo da politica se d4 em busca da preservagdo de uma
moralidade privada, tradicional e conservadora (e por que nao fundamentalista), sempre
em nome de uma "maioridade moral", e, também, em busca de uma restauragdo de uma
suposta moralidade perdida por conta do avanco da modernidade e dos modernismos
comportamentais.

Cunha (2017a) ressalta que para além da FPE, que traz o termo "evangélico" logo
no nome, ha outras Frentes religiosas na Camara dos Deputados, seja por congregar um
bom niimero de parlamentares evangélicos e até mesmo liderada por eles, seja por tratar de
assuntos de interesse direto dos evangélicos a partir de uma logica conservadora. De
acordo com o levantamento de Cunha (2017a), podemos citar a FP em Defesa da Vida e da
Familia (236 signatérios), FP Mista da Familia e Apoio a Vida (209 signatérios), FP Mista
de Combate as Drogas (202 signatarios), FP Mista em Defesa da Juventude e Combate as
Drogas (200 signatarios), FP Para a Liberdade Religiosa do Congresso (220 signatarios) e
outras (CUNHA, 2017, p. 64). A maior parte dos signatarios dessas FPs sdo evangélicos,
catolicos ou aliados.

A partir dessa "semente" plantada logo no ato de institucionalizacao da FPE, Duarte
(2012) enfatiza que o objetivo da FPE ¢ grandioso, uma vez que a partir da invocagdo do
religioso os parlamentares de uma bancada, que agora possui poderes legais conferidos a
uma FP, sdo capazes de converter as bandeiras do Evangelho em tentativas de Projetos de
Lei. A nos, pesquisadores em comunicacdo, cabe identificar e refletir, entre outros
objetivos de pesquisa, quais interesses e grupos sao esses que a FPE e os membros da
bancada evangélica estdo dispostos a defender e, sobretudo, quais os sentidos que sdao
criados por meio das articulagdes e tensionamentos.

Identificado (agora em detalhes) o grande dispositivo com o qual iremos trabalhar,
de acordo com as apropriagdes e didlogos que Braga (2018) estabelece com Foucault
(1979), gostariamos de enfatizar que passaremos a chama-lo apenas de “bancada
evangélica” por (1) sabermos que o nome engloba todos os deputados signatarios da FPE,
(2) entendermos que ¢ dessa maneira que os proprios deputados sdo autointitulados e (3)
identificarmos nos produtos de midia o nome “bancada evangélica”.

No proximo capitulo vamos empreender uma discussdo sobre os modos como o

tema especifico da familia € caro aos interesses da bancada evangélica e, desse modo, esta
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no cerne dos principais arranjos instituidos por esse dispositivo. Ao fim, apresentaremos o
caso do Estatuto da Familia (PL 583 de 2013) e suas potencialidades capazes de acionar

sujeitos distintos e configurar (novos) arranjos.
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CAPITULO 4: A moral na legislagiio brasileira: a familia em questio

"Familia ¢ um projeto de Deus"

Marco Feliciano

Uma das regras gerais que rege o campo da politica em sua dimensdao de
governamentalidade dos corpos e dos comportamentos ¢ a plena obediéncia a legalidade
constitucional ¢ a soberania do Estado laico. Todavia, varias agdes e propostas vindas de
politicos membros da bancada evangélica vao de encontro a essa premissa. Para Costa
(2018), ao se comportar dessa forma, o grupo de parlamentares com forte viés religioso no
uso de suas atribui¢des age como porta-vozes da divindade superior com um discurso que
expressa a capacidade de interpretar com exatidao as escrituras biblicas e a propria vontade
de Deus para os homens e mulheres da Terra (COSTA, 2018). Apesar dos principios
constitucionais reguladores das acdes dos sujeitos em sociedade, acreditamos que os
mecanismos empregados pela normalizacdo moralista da bancada evangélica atendem a
um proposito: zelar pela hegemonia e pela hierarquia de uma matriz semantica que separa
os sujeitos em dignos ou indignos e, assim, anula a poténcia transformadora das tensodes e
articulagdes entre diferencas que ndo podem nunca ser comparadas, aproximadas ou
equiparadas.

Costa (2018) escreve sobre a questdo da moralidade presente nas mais diferentes
culturas religiosas, sobretudo no cristianismo evangélico (neo)pentecostal. Para ele, ha
uma moralidade reducionista presente no bojo das relagdes e das interacdes desse grupo
religioso que restringe suas preocupagdes em questdes sobre tabaco (drogas), alcool e,
principalmente, sexo. Diante dos inimeros infortinios capazes de acometer ¢ "destruir" a
vida de alguém, de acordo com esse paradigma moral religioso, impressiona como o tema
do sexo ocupa quase que com exclusividade os discursos (pregagdes) e as conversas entre
membros de denominagdes evangélicas. O autor argumenta nao ter dividas que as igrejas
sdo empenhadas em criar ambientes cuja cultura e a forma de administrar conflitos morais
dos seres humanos sdo capazes de leva-los a um estado de comportamento neurético, de

panico (medo) social:

Quanta energia gasta com a culpa que jamais ¢ expiada! Quantas tentativas de
tentar transformar os homens em anjos! [...] Parte da missdo da Igreja é dar
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visibilidade as pessoas, a fim de que elas se tornem objeto de amor. Aqui,
contudo, a visibilidade é concedida para produzir vergonha, humilhagdo e
condenagdo (COSTA, 2018, p. 36-39).

Peter Berger (2007), em uma analise do fundamentalismo evangélico aplicavel ao
contexto brasileiro, escreve que conquanto obcecados a ideia de pecado, isto ¢, aquilo que
afasta as pessoas de Deus, os lideres religiosos tém um conceito curiosamente limitado de

sua extensdo. De acordo com o autor:

Os pregadores revivalistas que vociferam contra a perversidade do mundo
atém-se invariavelmente a uma gama um tanto limitada de transgressdes morais -
fornicagdo, embriaguez, danga, jogos, pragas. Na verdade, ddo tanta énfase a
primeira dessas transgressdes que, na linguagem comum do moralismo
protestante, o termo "pecado" ¢ quase sindnimo do termo mais especifico "ofensa
sexual". Diga-se o que se disser a respeito desses rol de atos perniciosos, todos
eles tém em comum seu carater essencialmente privado. Na verdade, se um
pregador revivalista chega a mencionar questdes publicas, sera geralmente em
termos de corrupcao provada dos detentores de cargos publicos (BERGER, 2007,
p. 127-128).

A moralidade, entdo, esta no cerne do discurso evangélico que penetra os campos
da politica e da midia. Contudo, as formas como essa moralidade religiosa, reducionista
nas palavras de Costa (2018), penetra entre os proprios fiéis e em campos que ndo o
religioso ¢ objeto de analise comunicacional, uma vez que diz de interagdes e tentativas de
constru¢des de arranjos disposicionais para emplacar sentidos. Por certo, esse longo
embate acerca dos direitos sexuais e da religido suscita posi¢oes polarizadas e discursos de
o0dio capazes de configurar dispositivos interacionais. O que (tenta) costurar esses
dispositivos sdo os arranjos instituidos no interior deles, local para onde vamos direcionar
nossos olhares.

A seguir, vamos apresentar um episodio interacional que ocorreu no cenario
politico nacional com o envolvimento de politicos evangélicos, o Projeto de Lei
denominado Estatuto da Familia (PL 6583 de 2013). Em seguida, vamos retomar e analisar
os arranjos construidos em torno do tema-chave em questdo: o conceito de familia. Antes,
ainda neste capitulo, seguiremos com a discussdo sobre a moralidade como "ingrediente"

principal em jogo nos arranjos legislativos.
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4.1 Moralizar o "imoral"

Legislar com os ideais biblicos como pano de fundo, pautado em preceitos
moralizadores muito fortes, ndo ¢ uma pratica que surgiu com o Estatuto da Familia, ao
contrario, a "urgéncia" imposta pelos avangos dos direitos de LGBTQI+ explicitou, desde
muito antes de 2013, arranjos articulados entre religido, politica e midia para frear a
"imoralidade" dos novos tempos. Isto posto, percorramos as linhas de formacdo do
pensamento moralista do cristianismo para entender de quais maneiras a questao da luta
contra a homossexualidade, e os pecados sexuais, foi sendo incrustado na politica nacional
e nas midias.

A complexa relagdo entre o campo religioso cristdo e a homoafetividade existe
antes mesmo da ruptura protestante do século 16. Todavia, o movimento cultural
iluminista, nos séculos 17 e 18, trouxe ao campo uma necessidade de critica radical sobre
os efeitos de um novo pensamento moderno na pratica da vida. Um dos principais ativos
utilizados por atores do campo, e reproduzidos em diferentes aspectos com o objetivos
legitimadores, foi a dita insustentabilidade dos estilos de pensamentos libertarios e as
praticas de agir que a modernidade trouxe, desligadas dos dogmas religiosos.

Por se tratar de uma ameaca, o capital em jogo ¢ um capital moral [isso ja ndo ¢é
mais algo inédito neste ponto do trabalho]. Ao usar termos como "ameaca", o sentido
evocado ¢ o de guerra declarada contra o inimigo. Uma guerra deve ser urgentemente
combatida. Aqui, destacamos como, mais uma vez, a teoria dos arranjos disposicionais de
Braga (2018, 2020) se encaixa nesse contexto de guerra a favor da "boa moral e dos bons
costumes".

Em sua leitura autodeclarada "cristd conservadora" da sociedade, o holandés Roel
Kuiper® (2019) afirma que estamos vivenciando uma "crise de sistema sem precedentes e,

agora, ¢ necessario ter respostas (KUIPER, 2019, p. 14, grifos nossos). Para o autor, o

62 Kuiper ¢ historiador, filosofo, politico e professor universitario. A abordagem que o autor desenvolve em
seu livro "capital moral" trata da reproducdo e proliferacdo de capital moral para reforcar uma sociedade
solidaria e estavel. Trata-se de redescobrir o capital moral, de refor¢éa-lo e utiliza-lo ainda mais nas relacdes
sociais. O contrario do capital moral, de acordo com a visdo do autor, ¢ a cultura do individualismo. A
proposta de Kuiper (2019) ¢, de fato, interessante. Todavia, preocupa quando o exercicio incentivado por
liderancas religiosas evangélicas ¢ a busca pelo capital moral (amor) baseado em um idedrio dogmatico
biblico que exclui o diferente e nega a alteridade.
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"sucesso" da sociedade exige o desenvolvimento de um capital moral. Vejamos o senso de

urgéncia evocado pelo autor:

Esse capital [moral] ¢ a condigdo necessaria para o desenvolvimento do que
buscamos: uma sociedade estavel e bem conectada que pode se desenvolver até o
bem-estar de muitos. Agora ¢ o momento da estimativa desse capital moral. [...]
Negamos seu significado por tempo demais (KUIPER, 2019, p. 15).

Os padrdes de modernidade, junto aos seus ideais antropocéntricos, transformou os
modos de ser e estar no mundo e relegou a esfera do privado o papel da instituigdao
religiosa cristd. Por sua vez, cabe ao campo religioso (como ¢ de se esperar) a critica a esse
pensamento moderno. "[...] Sdo os paradoxos do Iluminismo que nos afetam com seus
padrdes que sempre se repetem" (KUIPER, 2019, p. 16). Um dos modos (tentativos) de se
fazer essa critica ¢ com a criagdo de um medo coletivo entre os proprios pares diante da
suposta falta de moral na sociedade. O "panico moral", entdo, vem para indicar o medo que
deve sentir quem possui a sensagdo de que o mundo ndo esta em condic¢des ideais porque
as normas e valores capazes de manté-lo estavel estdo a sucumbir. "E a nogio de que ndo
ha nada mais que nos proteja e que as pessoas € sistemas estdo nos deixando na mao:
perdemo-nos num mundo que parece estar desregulado" (KUIPER, 2019, p. 21).

Em linhas gerais, o panico moral ¢ criado, aos poucos, com o argumento de que a
sociedade passa por um catastrofico processo de desmoralizagdo, ou seja, da perda de uma
suposta moralidade que, como dito no inicio do capitulo, tem total ligacdo com a questdo
sexual e do uso dos corpos. Em seu entendimento sobre a evolu¢ao dos modos de
apropriacdo do conceito de Deus nas sociedades ocidentais, Wright (2012) afirma que para
os cristdos o caminho para a salvacdo pessoal implica a adesdo a um cddigo moral que
mantenha sadio o sistema social. Aqui, o termo "sadio" ¢ diretamente ligado ao status quo
cristdo. Logo, quando os evangélicos fundamentalistas veem seu bem-estar como
inversamente relacionado ao bem-estar do outro; o que Wright (2012) chama de "dinamica
de ganho-perda"; eles tendem a encontrar base nas escrituras biblicas para sustentar a
intolerancia e clamar por uma verdade moral. Segundo o autor, "a verdade moral é, por
vezes, evasiva" (WRIGHT, 2012, p. 479).

E importante destacar aqui, também, que essa racionalidade moral se expressa

muitas vezes sob o aspecto de uma razdo cinica que opera dentro de uma estrutura
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narrativa que assegura a comunicacao politica como acionamento de espacos de dialogo,
negocia¢do e discussdo, quando, na verdade, suprime qualquer manifestacdo legitima das
diferencas. E como se a comunicagdo produzida pelos evangélicos fundamentalistas
conseguisse conciliar (cinicamente): (a) uma racionalizagdo que valoriza "centros de
interesses privados" com (b) uma intera¢do pautada por critérios normativos partilhados a
partir de crengas morais. Essa forma de racionalidade produz enunciados validos e
publicamente aceitdveis, mas a enuncia¢do anula sua forga (porque sujeita aos embates
com outras linhas de forca sociais) sem transgredir a justificagdo publica de sua poténcia
reguladora. Dito de outro modo, o macrodispositivo pela bancada evangélica produz uma
forma de racionalidade sustentada por uma linguagem moralizante que vira uma capa
capaz de impermeabilizar a troca comunicativa diante do compromisso com a ética € a
justica.

Mas, sob essa logica, existe um nucleo social que, se mantido, ¢ capaz de suster o
capital moral religioso de cunho conservador: a familia. Por isso, os inimigos declarados
sdo tudo e todos aqueles capazes de desestruturar a ordem familiar tal como prevista no
canone cristdo: patriarcal e heteronormativa. Nesse sentido, alguns autores sdo enfaticos
em destacar a construgdo historica de uma postura moralizadora da Igreja por meio de
processos repressivos a orientacdo homossexual no cristianismo de modo geral (MOTT,
2003, 2006; SPENCER, 1996).

Durante a leitura dos textos desses autores, nos damos conta que a orientacao
homossexual era considerada pela Igreja Catdlica como "bruxaria", narrativa que, de
alguma forma, deu contornos ao inicio do pensamento da civilizagdo ocidental. Como
vimos na concepg¢do de Berger (2007) e Costa (2018), a partir de uma percepgao bastante
restrita da sexualidade humana, o catolicismo prezou por uma regulacdo das praticas
sexuais, de modo a valorizar o estimulo ao celibato, a virgindade, sobretudo a feminina, ¢ a
heterossexualidade. Ademais, a mesma série de estudos nos mostra que os modos de
demonizagdo da homossexualidade, tratada no passado como um desvio moral merecedor

do castigo divino, ainda s3o tidos como tal nos dias de hoje.
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Ademais, de acordo com a literatura académica sobre o tema®, os posicionamentos
de lideres catdlicos sobre a questdo homoafetiva tém sido vistos como conservadores e
resistentes as mudancas, seja nas vertentes tradicionais seja nas carismaticas. Isto posto, ¢
correto afirmar que alguns discursos normativos que interligam a homoafetividade com um
afastamento de Deus e aproximacdo do pecado e de demodnios sdo discursos presentes no
meio catdlico (e ndo somente no meio evangélico). Discursos como esses sdo insumos para
praticas LGBTQfobicas de diferentes naturezas. Todavia, o consenso acerca da
homoafetividade em comunidades catolicas ¢ instavel e pode variar entre diferentes
vertentes do catolicismo. Em outras palavras, existe uma falta de univocidade tanto no
presente quanto em toda a histéria da Igreja.

Por sua vez, a relacao entre evangélicos e a questdo homoafetiva ¢ mais complexa,
principalmente por questdes politicas sobre as quais ja discutimos. A homoafetividade, ao
lado de temas como aborto, eutanasia, constituicdo de familias e outros temas condizentes
com a esfera privada dos individuos, sdo objetos privilegiados na pauta dos evangélicos,
nos pulpitos, na midia e na politica. Com vistas nesse cenario, Natividade e Oliveira (2009)
identificam trés tendéncias (modelos) no que diz respeito as posturas dos evangélicos
conservadores para com LGBTQI+:

(1) Visao que considera as praticas homossexuais como resultantes de possessao ou
influéncia demoniaca, um problema de cunho espiritual cuja solugdo (cura) estaria na
experiéncia religiosa; (2) visdo psicologizante e patologizante da homoafetividade, na qual
essa pratica sexual ¢ interpretada como fruto de experiéncia passada marcante (negativa)
que origina uma identidade sexual deformada. Aqui, a homoafetividade seria consequéncia
da socializagdo em lares disfuncionais, ou seja, em familia desestruturadas, e acarretaria
distor¢do da personalidade pela identificacdo com papéis de géneros inadequados; (3)
visdo de um construtivismo moral que diz que a homoafetividade ¢ um modelo social
construido e reafirma a naturalizacdo do género e da heteroafetividade como expressao dos

designios divinos. A homoafetividade ¢ tida como pratica imoral, antinatural, que nao

% Nio nos esquivamos de pesquisar sobre a relagdo entre religides afros e a homoafetividade. Sobre isso, é
possivel afirmar, segundos os autores da area, que ha um convivio harmdnico entre adeptos LGBTQI+ e os
dogmas dessas religides. O candomblé, por exemplo, elabora uma moralidade mais flexivel, fundada em uma
no¢do de sujeito que da espago para posicdes intermedidrias e ambiguas. Natividade e Oliveira (2007)
afirmam que se trata de "um cendrio cultural no qual cosmologia e doutrina religiosa ndo segregam os
homossexuais, mas os incorporam ao culto em determinadas posig¢des hierarquicas” (NATIVIDADE,
OLIVEIRA, 2007, p. 270).
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expressa um traco imanente da personalidade humana, mas um comportamento que pode
ser modificado pela vontade (NATIVIDADE, OLIVEIRA, 2009, pp. 285-289).

Uma importante dimensao dos dispositivos de controle est4 justamente na producao
dessas identidades abjetas e na rapida classificagdo ou mapeamento das experiéncias a
serem condenadas, sem o risco de permitir uma indecidibilidade moral diante da
possibilidade de produzir aproximacgoes e articulacdes entre as diferencas. Critérios de
legibilidade e inteligibilidade pautados por uma gramatica moralizante sdo, portanto, um
dos pilares de uma concepg¢do hegemonica de politica que consiste em identificar, condenar
e eliminar supostos "inimigos".

Logo, diante da concepcao evangélica conservadora acerca da homossexualidade,
lutar contra esse "pecado da carne" torna-se um objetivo urgente em prol de uma sociedade
sadia. O que estd em jogo ¢ dotar as pessoas de moralidade em um meio que cada vez mais
se corrompe € se torna imoral. O cendrio que se desenha desdgua em discursos bastante
carregados de uma carga moralizante, capazes de negar plenas condigdes de sujeitos de
direitos aos LGBTQI+, uma vez que ha algo "errado" na esséncia. Dessa forma, na
condicdo de "individuos incompletos", os homossexuais sdo tomados como objetos de
discussdes € inimigos a se combater nessa "guerra pela moral e pelos bons costumes"
(NATIVIDADE, OLIVEIRA, 2009).

Uma guerra que, inclusive, ja ocorre e faz suas vitimas. Reiteramos uma citagao de
Natividade e Oliveira (2009) sobre esse cendrio de guerra: "os enunciados divergentes
acerca da pessoa humana entrechocam-se na esfera publica, articulados em blocos taticos
distintos de uma grande guerra: batalha espiritual para alguns, luta pelo reconhecimento
para outros" (NATIVIDADE, OLIVEIRA, 2009, p. 291). Segundo Dados do Senado
Federal, o Brasil ¢ o pais onde ha mais assassinatos de homossexuais € transexuais no
mundo.** A busca pela moral ndo estd apenas no campo do simbolico, ela acomete vidas
todos os dias através de violéncias fisicas, institucionais e politicas.

No campo da politica partidaria nacional enxergamos os "blocos taticos", como nas

palavras de Natividade e Oliveira (2009). De um lado, lutadores de uma batalha espiritual

O Brasil registrou 445 casos de assassinatos de homossexuais em 2017, segundo o levantamento do Grupo
Gay da Bahia. De acordo com a ONG Transgender Europe, entre 2008 e junho de 2016, 868 travestis e
transexuais perderam a vida de forma violenta. O alerta para essas mortes foi tema da reportagem da Radio
Senado no Dia Internacional de Combate &8 LGBTFobia, celebrado em 17 de maio de 2018. Disponivel em:
<https://www12.senado.leg.br/radio/1/noticia/brasil-e-o-pais-que-mais-mata-homossexuais-no-mundo>.
Acesso em: 29 fev. 2020.
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em busca da moral religiosa; de outro, LGBTQI+ e defensores em busca de
reconhecimento social e direitos civis; no meio, arranjos que vao sendo construidos e
desconstruidos a partir de interesses multiplos. Isto posto, caminhamos para uma exposi¢ao
de Projetos de Leis em didlogo com valores religiosos na Camara dos Deputados a fim de
compreender como a questdo moral e a familia estdo no cerne da questdo (ou dos

arranjos... ou da guerra!).

4.2 A urgéncia (mais que) explicitada e os arranjos em prol da “boa moral” nos

tramites do legislativo federal

Queremos, aqui, evidenciar como a questdo da "moralizacdo da sociedade" (e das
racionalidades de controle que a acompanham) tratada de maneira tedrica na se¢do anterior
permeou com muita forga os tramites do legislativo federal brasileiro ao longo dos anos em
diversos Projetos de Lei, tudo com um carater "urgente", no discurso dos membros da
propria bancada evangélica.

De antemao, gostariamos de (re)destacar que os modos de fazer politica da bancada
evangélica se dao por meio de uma dinamica de acordos, de arranjos tentativos, de
sucessos ¢ fracassos (a depender do ponto de vista) para para aprovar pautas de interesses
da bancada. Sobre esse aspecto da politica, Gomes (2007) enfatiza que essas "negociagoes,
compensagdes ¢ barganhas continuam sendo o que sempre foram, a saber, formas de
composi¢ao do poder no interior do jogo de forgas politicas" (GOMES, 2007, p. 115). Para
Cunha (2017a), esses apoios estdo relacionados a um "alinhamento com a garantia da
manuten¢do do status quo, em especial no campo dos valores morais embutidos nas
propostas desses candidatos" (CUNHA, 2017, p. 88).

Gomes, Natividade e Menezes (2009) em uma pesquisa de captura de projetos de
leis em didlogo com valores religiosos a partir de 1998 sdo enfaticos em afirmar que “a
moral e os valores das instituigdes religiosas tendem (sim) a orientar os posicionamentos
na atividade parlamentar” (GOMES, NATIVIDADE, MENEZES, 2009, p. 19). Em nosso

entendimento, a presenga forte de valores religiosos no campo da politica nacional revela

% A coleta de material de andlise da pesquisa de Gomes, Natividade e Menezes (2009) acerca proposi¢des de
leis e valores religiosos tramitados ou em tramitagdo desde 1998 foi feita com base nas Assembleias
Legislativas dos estados do Rio de Janeiro (ALERJ) e de Sdo Paulo (ALESP) e da Camara Federal. Para n6s
interessa mais a instancia federal.
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as tentativas do proprio campo religioso de, dentro da politica, configurar arranjos cuja
mola propulsora ¢ o desejo moral de disciplinar corpos a fim de manter um status cristao
conservador.

Por meio do levantamento dos autores, ¢ possivel verificar que, historicamente, os
modos de atuacdo de individuos e de grupos conservadores t€ém os objetivos tentativos de
impactar e de obstruir as demandas de setores da sociedade civil em ambitos legislativos
federais referentes a temas polémicos que, em linhas gerais, estdo relacionados a
homossexualidade, e questdes relativas ao sexo e formacdo de familias de modo geral.

Gomes, Natividade e Menezes (2009) elaboram um recorte que mostra a existéncia
de uma série de PLs a partir da virada do século 20 para o século 21 que aumenta o debate
favoravel aos direitos sexuais no Brasil, o que amplia uma preocupagao com a cidadania de
grupos ¢ sujeitos LGBTQI+ e fortalece o combate a discriminagdo por orientagdo sexual.
Os projetos estdo relacionados a cidadania e direitos sexuais, unido civil entre pessoas do
mesmo sexo e criminalizagdo da homofobia. Um exemplo ¢ o PL para tornar obrigatéria a
disciplina de educacdo sexual nas escolas do pais. O objetivo era discutir em sala de aula
temas como prevencao, saude do homem e da mulher, métodos contraceptivos, gravidez na
adolescéncia e outros. No que diz respeito ao assunto da educagdo sexual ha de se destacar
também as iniciativas de leis para se considerar o respeito a manifestacdo dos diferentes
modos de sexualidade como uma questao de direitos humanos.

Entretanto, ja no inicio do século 21 o tema da homossexualidade e dos direitos a
livre expressdo de grupos e sujeitos LGBTQI+ deu origem a uma série de respostas
religiosas por parte de alguns deputados(as) e senadores(as). Interessante notar, aqui, como
os arranjos conservadores vao sendo configurados no cendrio politico federal para frear os
avancos de uma politica mais progressiva. Em 2003, por exemplo, o deputado Elimar
Miéximo (Prona) solicitou a suspensdo dos termos "género" e "orientacao sexual" de um PL
por considerd-los "neologismos para consagrar o homossexualismo (sic) contrario as
tradicoes da sociedade brasileira". Em outros casos, projetos que preveem direitos a nao
heterossexuais sdo com frequéncia contestados por discursos moralistas (e moralizantes)
carregados de preceitos religiosos cujo argumentacdo gira em torno de considerar a
orientagdo como uma pratica pecaminosa, doentia e que atrai a ira de Deus para toda uma

nacdo (GOMES, NATIVIDADE, MENEZES, 2009).
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Ademais, a tentativa de criminalizacdo da homofobia e de todas as praticas e
discursos de odio praticados contra LGBTQI+ possui uma longa trajetoria em forma de
PLs com o objetivo de enquadrar o preconceito por orientacdo sexual na mesma categoria
de crimes contra raga, cor ¢ género. Todavia, projetos como esses sdo entendidos por
sujeitos de orientacdo religiosa mais conservadora como contrarios a lei de Deus e a lei da
Biblia (MELLO, 2005). A partir de observacdes etnograficas e dos relatos de debates
assistidos por autores durante suas pesquisas ¢ possivel perceber que o que da forca a
justificativas como essa sdo argumentos conservadores em defesa da "familia tradicional
brasileira" (GOMES, NATIVIDADE, MENEZES, 2009).

No que diz respeito ao aborto, tema presente nos debates do legislativo desde os
anos 1940, identificamos um nimero menor de PLs se comparado com a tematica da
homossexualidade. Trata-se de tema igualmente pressionado por pessoas a favor, sobretudo
mulheres, e por pessoas contra auto intituladas "pré-vida", entre elas os membros da
bancada evangélica. O tema do aborto ¢ complexo porque em ambos 0s posicionamentos a
questdo da vida estd no centro, seja a vida do feto (e ndo vamos entrar na questdo se um
feto ¢ considerado um ser vivo ou nao) seja a vida da mulher. Sob esse aspecto, os PLs vao
de um extremo ao outro, isto ¢, propdem o endurecimento total da lei ao defender a
criminalizacdo hedionda do aborto em quaisquer situagdes, inclusive em casos de estupro,
ou propdem a descriminalizag¢do irrestrita do aborto, sobretudo por motivos de saiude
publica e autonomia das mulheres sobre seus corpos.

A questdo do aborto recebeu mais visibilidade nas midias a partir da década de
1990. O envolvimento explicito de parlamentares evangélicos nesse assunto se deu a partir
de 1998, quando o PL 4703 do mesmo ano condensou em um unico documento as
propostas de considerar como crime hediondo o aborto provocado pela gestante ou por
terceiros. Nesse sentido entra em cena o projeto de lei 4787 de 2007 conhecido como
Estatuto do Nascituro que visa incluir como seres viventes os fetos concebidos in vitro e
por demais meios cientificos. Desse modo, fica evidente a tensao em torno do conceito de
"vida", do feto e da mulher, e dos direitos de se tirar uma vida. Os casos de anencéfalos, de
fetos portadores de demais anomalias e oriundos de estupros sdo responsaveis por
impulsionar ainda mais as discussdes que pdem em jogo argumentos meédicos, juridicos,

éticos e, principalmente, religiosos.
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Em sintese, o que estd em jogo em PLs controversos sobre os direitos de
LGBTQI+, de mulheres (aborto) e da vida de maneira geral (eutanasia) sdo julgamentos
morais acerca da vida de outras pessoas baseados em concepgdes sacrais capazes de retirar
dos proprios individuos os direitos sobre si mesmos e transferi-los para uma entidade
sobrenatural. O site "clicrbs.com" fez uma sintese (tabela 1) dos principais temas com os
quais se relaciona a bancada evangélica, alguns relacionados a projetos de lei e iniciativas

com mais destaque no Congresso e nos meios de comunicagao:

A FAVOR CONTRA
Proibicao de adogdo por gays Casamento gay
Punigao a “heterofobia” Criminaliza¢ao da homofobia
Aborto como crime hediondo Legalizagdo ou flexibiliza¢dao do aborto
Ensino do criacionismo nas escolas Legalizacdo da maconha
Criagdo do dia do orgulho heterossexual Eutanésia

Tabela 1: Principais posicionamentos da bancada evangélica
Fonte: Adaptado de http://www.clicrbs.com.br/pdf/17240696.pdf

A partir do anos 2000 o Brasil experimentou um aumento expressivo no numero de
politicas publicas voltadas para direitos humanos e questdes de género, bastante suscitado
por movimentos feministas, LGBTQI+ e por seus respectivos e respectivas representantes
na politica. A maior parte desses avangos, em termos de politicas publicas, ocorreu durante
os governos de Luiz Inacio Lula da Silva (2002-2010) e de Dilma Rousseft (2011-2016),
épocas de consolidacdo de uma série de iniciativas em prol de minorias sexuais e das
mulheres. Embora a luta seja grande e as demandas mais amplas, nos quadros a seguir
listamos as principais conquistas no ambito da politica de pessoas LGBTQI+ (Quadro 1) e

de mulheres (Quadro 2) durante os anos de governo do PT:
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Principais direitos conquistados por LGBTQI+ a partir dos anos 2000

[2001] A Receita Federal permite que casais homossexuais coloquem seus
parceiros como dependentes na declaracao do Imposto de Renda (IR).

[2008] A Portaria N° 457 permite a realizacdo da cirurgia para mudanga de
sexo pelo Sistema Unico de Saude (SUS).

[2010] Por uma decisao judicial passa-se a ser permitida a adogao por casais do
mesmo Sexo.

[2010] A 3* Turma do STJ reconhece o direito do parceiro do mesmo sexo de
receber pensdo do INSS depois da morte do(a) conjuge.

[2011] O STF regulamenta a unido estavel homoafetiva em todo o pais.

[2012] Concessao de autorizagdo para a inclusdo do nome do(a) conjuge do
mesmo sexo na identidade militar.

[2015] Concessao de autorizagdo do beneficio de licenga-paternidade a um pai
adotivo que vive em unido estavel homoafetiva.

[2016] O Decreto n° 8727 da a travestis e transexuais o pleno direito ao uso do
nome social.

[2017] A Comissdao de Constituigdo e Justica (CCJ) aprova a alteragao no
Codigo Civil a fim de reconhecer a unido estavel entre pessoas do mesmo sexo

e para possibilitar a conversao em casamento civil.

Quadro 1: Principais direitos conquistados por pessoas LGBTQI+ a partir dos anos 2000 no Brasil.
Fonte: Adaptado de Cunha (2017b).
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Principais direitos conquistados pelas mulheres a partir dos anos 2000

e [2006] Aprovada a Lei Maria da Penha que cria formas rigidas de coibir a
violéncia doméstica contra mulheres.

e [2013] Aprovado o projeto de lei que garante as mulheres vitimas de violéncia
sexual o direito de atendimento imediato no SUS.

® [2014] Criacao da PEC das domésticas que garante direitos trabalhistas para a
categoria.

e [2015] Sancionada a lei n. 13114 que reconhece o feminicidio como crime
hediondo.

e [2015] Inauguragdo da primeira "Casa da Mulher Brasileira", centro de

atendimentos e cuidados a mulheres em situagdes de risco em seus lares.

Quadro 2: Principais direitos conquistados por mulheres a partir dos anos 2000 no Brasil.

Fonte: Adaptado de Cunha (2017b).

Durante a primeira candidatura de Lula a presidéncia do pais, em 1989, o candidato
contou com o apoio de grupos evangélicos progressistas, tais como a Associacio
Evangélica Brasileira (AEVB) e o Movimento Evangélico Progressista (MEP). Um grupo
evangélico progressista objetiva trabalhar em prol da garantia de direitos das minorias e
desmistificar a nocdo de que todos os evangélicos na politica sdo fundamentalistas e a
favor de pautas conservadoras.®® Contudo, o apoio de evangélicos progressistas a
candidatura de Lula em 1989 nao foi suficiente para romper com o imaginario popular do
"inimigo vermelho", tamanha a influéncia exercida por politicos e lideres religiosos

conservadores, a maioria membro de igrejas (neo)pentecostais.®’

€ A existéncia de grupos evangélicos progressistas comprova, assim como dito no capitulo 1, que niio existe
uma unidade na linha de entendimento sobre o que ¢ ser evangélico no Brasil e o quanto esse grupo ¢ diverso
e dividido, ao ponto em que o dialogo e a unidade de representago se torne um ideal utopico.

7 Ao longo de outras candidaturas para presidente do pais, existiu o apoio explicito da bancada evangélica a
candidatos alinhados a vertentes evangélicas. Durante as elei¢des de 2002, por exemplo, houve a candidatura
do presbiteriano Anthony Garotinho (PSB) e um consideravel terceiro lugar. Em 2010 surge na cena publica
como candidata a presidéncia a ex-senadora acreana pelo PT, Marina Silva, entdo filiada ao PV. A
candidatura foi repetida em 2014 pelo PSB ap6s a morte de Eduardo Campos de quem Marina era vice. Em
ambos os casos Marina ficou em terceiro lugar com chances reais de disputar o segundo turno. Marina, que
também ¢ candidata nas eleigdes presidenciais de 2018, ¢ ligada a Igreja Assembleia de Deus e envolta a
polémicas pelo modo como se reportou ao pastor Silas Malafaia, lider de um grande ministério ligado a
Assembleia de Deus, durante suas candidaturas. Ainda em 2014, também houve destaque para os evangélicos
mais conservadores com a candidatura de Pastor Everaldo. Essas tentativas de alcancgar o cargo maximo de
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Lula volta a cena publica em 2002, dessa vez como o politico de esquerda eleito
presidente do Brasil. Todavia, uma vez dito que o mundo da politica ¢ feito de acordos e de
interesses mutuos (e a bancada evangélica sabe como ninguém se beneficiar e fazer
negocios no mundo da politica), diante da eleicdo de Lula a presidéncia do pais em 2002,
uma série de aliancas e acenos feitas entre o PT de Lula, agora no poder, e diversos
partidos nos quais a presen¢a de deputados evangélicos se espalhava fez com que a "nova

n

direita cristd" se alinhasse a esquerda petista mediante concessdes a aumento de parcerias
entre Estado e as proprias igrejas. Nao por menos, a FPE foi criada logo no primeiro ano
de Lula como presidente. E nesse sentido que Cunha (2017a) identifica os governos Lula
como um periodo repleto de "aliangas a direita e teses econdmicas liberais incluidos ai os
grupos evangélicos privilegiados na agenda politico-partidaria" (CUNHA, 2017a, p. 90).

Sdo inegadveis os avangos no campo dos direitos de minorias étnico-raciais, de
mulheres e de LGBTQI+ durante os governos de Lula. Ao mesmo tempo que também sao
inegaveis os modos aliancados de fazer politica do ex-presidente petista ao longo de seus
dois mandatos com os interesses de uma bancada evangélica conservadora. Contudo, esse
cenario "amigéavel" (com muitas aspas) ndo se repetiu nos governos de Dilma, uma vez
que, de fato, a ex-presidenta ndo agradou muito as liderancgas evangélicas. Nesse sentido,
havemos de destacar que uma das maiores e mais efetivas figuras de oposi¢ao a Dilma foi
o ex-deputado federal Eduardo Cunha (PSDB), membro da Assembleia de Deus.

A figura de Eduardo Cunha merece destaque porque, a partir dele, é possivel notar
de maneira mais clara algumas investidas da religido e dos preceitos religiosos cristdos na
politica brasileira, sobretudo a partir de sua eleicdo para presidente da Camara dos
Deputados em fevereiro de 2015. O presidente € o representante da Camara quando ela se
pronuncia e o supervisor dos trabalhos da Casa. Além disso, ¢ ele quem define a lista dos
projetos que serdo votados em plenario, chamada "Ordem do Dia". Por esse motivo, o
parlamentar que ocupa essa posi¢ao tem poder legal de acelerar ou atrasar a votacdo de
algumas propostas. Por fim, o presidente da Camara ¢ o unico que pode pautar um pedido
de impeachment de um presidente da Republica (JADE, 2015).

Com esses poderes em maos, Eduardo Cunha foi a figura decisiva para a abertura

do processo que levou ao impeachment da ex-presidenta Dilma Rousseff em 2016, um

poder do pais mostra as reais intengdes dos evangélicos na politica nas primeiras e segundas décadas do
século 21.
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lance posto em movimento desde a eleigdo para o segundo mandato de Dilma, em 2014.
Eduardo Cunha, acusado de estar envolvido em esquemas de corrup¢do com depositos de
propina na Suiga e lavagem de dinheiro por intermédio da Assembleia de Deus, foi cassado
por falta de decoro parlamentar dois meses apds o impeachment de Dilma. Poucos dias
depois, ele foi preso pela Operacdo Lava Jato®, fato que marcou de vez a queda desse que
pode ser considerado um dos maiores precursores de conquistas de poder politico dos
evangélicos no Brasil.

Cunha (2017a) reitera que Eduardo Cunha "usou do seu poder para facilitar a
lideranga e a atuacdo de deputados evangélicos [...] para acelerar a tramitagdo e
desarquivar Projetos de Lei e de emendas constitucionais elaboradas por congressistas do
grupo (CUNHA, 2017a, p. 57). Os projetos e emendas constitucionais em questdo (tabela
2) estdo diretamente relacionados a uma pauta conservadora, estilo empregado por
Eduardo Cunha durante seu mandato de presidente da Camara e reverberado por seus pares

membros de uma bancada evangélica com anseios do mesmo viés.

PROJETO DESCRICAO
DE LEI
PL 5069 (2013) e Dificuldade na realizagdo do aborto legal. O projeto visa tornar
criminosa qualquer pessoa que auxiliar ou induzir a mulher ao
aborto.
PEC 99 (2011) e Poder as Igrejas evangélicas. O texto pede que igrejas tenham

poder de contestar o STF, 6rgdo maximo da justica brasileira.

PL 7382 (2010) e C(Criagdo de uma lei que criminaliza o que ¢ chamado de
“heterofobia".
PL 6583 (2013) e FEstatuto da familia. Prevé que casais homossexuais, ou pais e

maes solteiras, ou criancas criadas por avos, nao sao uma
familia.

% A Operagdo Lava Jato, iniciado em 17 de mar¢o de 2014, é um conjunto de investigagdes em andamento
pela Policia Federal que j& cumpriu mais de mil mandados de busca e apreensdo, de prisdo tempordaria, de
prisdo preventiva e de conducdo coercitiva, com vistas a apurar esquemas de lavagem de dinheiro e
corrupg¢ao no Brasil.
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e A proposta, que tramitava na Camara desde 1993 e conseguiu
PEC 171 (1993) ser aprovada durante o mandato de Cunha, prevé reduzir a
maioridade penal de 18 para 16 anos.

Tabela 2: PLs e PECs escritas ou impulsionadas por Eduardo Cunha como presidente da Camara.
Fonte: Elaborado pelo autor com dados de Germano (2015).

Durante esses anos, o conservadorismo moral e o viés fundamentalista de alguns
politicos evangélicos sdao acentuados e ressignificados. A partir das agdes desses

parlamentares, Cunha (2017a) reitera que:

[...] eles trouxeram para si o mandato da defesa da familia ¢ da moral cristd
contra a plataforma dos movimentos feministas ¢ LGBTIs, desta vez em rela¢do
as suas conquistas no ambito das politicas publicas e da legislagdo, valendo-se de
aliangas até mesmo com parlamentares catdlicos, que passam a integrar a Frente
Parlamentar Evangélica e outras frentes tematicas, diadlogo historicamente
impensavel no campo eclesidstico (CUNHA, 2017a, p. 96).

Isto posto, temos que a moral sexual e a familia veem-se fortemente envolvidas em
um discurso biblico-fundamentalista ¢ uma racionalidade cinica que mistura agdo de
justica e persegui¢do violenta camuflada em ética, a fim de construir um discurso que
atribui muito valor ao conservadorismo cultural no plano dos comportamentos, a um
conservadorismo social no plano das maneiras e a um conservadorismo econdmico (e
anticomunista) com uma concep¢do bem clara do inimigo a ser combatido (PIERUCCI,
1996, p. 178). Por esse motivo, seguimos nossa reflexdo a partir de uma problematizagao
do "grande mote" suscitado pela bancada evangélica enquanto dispositivo: "E preciso

salvar a familia".

4.3 "E preciso salvar a familia'": um mote moral potente para estabilizar uma

governamentalidade hegemonica

Por mais que nosso trabalho tenha se focado até agora em parlamentares
evangélicos, membros de uma bancada autodeclarada evangélica, ha de se destacar
também a presenca macica de representantes de uma moral cristd austera a questdes de

cunho sexual nos meios de comunicagdo, como cantores(as), jornalistas, apresentadores(as)
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e pastores(as) que sao verdadeiros lideres de opinido para os politicos em Brasilia e para os
eleitores(as) de modo geral, ligadas ou ndo ao credo evangélico.

A luz da presenca desses pretensos "ativistas da moral ¢ dos bons costumes" com
seus respectivos discursos de um ideario de moral cristd contra pautas progressistas, esses
atores sociais vém captando apoio para além da esfera religiosa com o slogan "é preciso
salvar a familia". Cunha (2017b) afirma que, na visdo desses atores, a familia estd sob a
ameaga de movimentos a favor de direitos sexuais de minorias refor¢ados pelas agdes do
governo federal desde que o PT o assumiu em 2002 e deu mais abertura para que
legislacao responda de modo positivo a demandas como essas.

A familia, entdo, recebe destaque em uma declarada guerra contra o seu "fim". E ¢
a partir desses acontecimentos em torno da questdo da familia que nossa pesquisa toma
uma forma mais especifica, uma vez que estamos atentos para a producdo de sentido
acerca do tema da familia em dois contextos especificos: o face a face e o digital. Para que
possamos entender o motivo dessa preocupagdo com a familia nesses moldes, temos, €
claro, que nos voltar para o que a instituicdo familiar representa para a tradicdo
judaica-crista, cuja explicacdo esta na Biblia.

A maior parte da Igreja cristd, e aqui ndo nos referimos apenas aos evangélicos, nao
¢ favoravel ao casamento homossexual de acordo com uma interpretagdo restritiva dos
fundamentos das escrituras biblicas.®” A tradugio da Biblia para a lingua portuguesa ndo
utiliza o termo "doenca", como encontrado nas falas de alguns, mas fixa a
homossexualidade como um "pecado imoral" que afasta os seres humanos de Deus por ir
contra a criagdo e a propria constitui¢do de familia prevista em Génesis, o primeiro livro da
Biblia, que diz: "[...] o homem deixara pai ¢ mae e se unird a sua mulher, ¢ eles se
tornardo uma so carne" (GENESIS 2:24, BIBLIA NVI, s.p, grifos nossos).

Ao longo dos textos biblicos, ndo apenas o livro de Génesis traz essa concepgao
heteronormativa de familia, como também o livro de Efésios retoma a mesma passagem,
no capitulo 5, e o livro de Mateus, no capitulo 19. O que se percebe ¢ uma ordem moral

abrangente, cuja determinagdo ¢ divina. A partir dessa leitura da Biblia, a orientagdo

% As igrejas Inclusivas sio defensoras de uma interpretagio contextual e ndo homofébica e sexista da Biblia,
entendida como livro polifénico. A principal igreja inclusiva em atividade no Brasil ¢ a Igreja da
Comunidade Metropolitana (ICM). O surgimento de tais denominagdes configura-se como um importante
fendmeno a ser observado no campo religioso brasileiro. Para mais discussdes em torno da questdo
homossexual no campo das igrejas cristas inclusivas, ver de Jesus (2010), Natividade (2010).
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homossexual ¢ um pecado e um desafio da ordem de mundo instaurada por Deus.
Natividade (2006) entende que nessa percepcao "praticas sexuais entre homens ou entre
mulheres sdo contrarias a determinacao divina com relacdo aos géneros e a sexualidade"
(NATIVIDADE, 2006, p. 118). Ademais, além de um discurso adverso, a mensagem
religiosa caminha, por vezes, até a afirmacdo de que o desejo homossexual ¢ passivel de
ser revertido (ou "curado").

Nas dinamicas de investidas e combates a grupos conservadores no Brasil,
gostariamos de conferir maior énfase a trés figuras centrais para os objetivos desta tese:
Jean Wyllys, Marco Feliciano, Silas Malafaia. Wyllys, deputado homossexual que milita
em prol dos direitos da comunidade LGBTQI+ na tribuna e na midia. Feliciano, deputado
que se identifica antes de tudo como pastor, ¢ Malafaia, um dos pastores midiatizados com
mais prestigio na bancada evangélica, sdo, juntos, os guardidoes e defensores do slogan "é
preciso salvar nossas familias". Podemos notar, de antemao, que ndo se trata de apenas
proteger a familia tradicional, mas antes de tudo salvad-la dos ataques dos inimigos
"gayzistas", em suas proprias palavras.

A midia, por sua vez, cumpre o papel de retratar esse quadro de guerra por meio de
um combate entre Feliciano, de um lado, e Jean Wyllys, de outro. Malafaia assume o papel
de vociferar contra os homossexuais em suas midias sociais, programas de televisdo e em
demais espacos. Nesse sentido, dada as proporcdes e os alcances dos discursos austeros de
Malafaia, o pastor chegou a ser considerado o "porta-voz dos evangélicos brasileiros",”
tamanha a sua atuacdo e presenca em espagos diversos em todas as grandes midias.

O movimento em prol da familia tradicional passa a ser mais coeso e intenso a
partir da campanha eleitoral de Dilma no ano de 2010 como resposta ao Plano Nacional de
Direitos Humanos III (PNDH III) escrito em 2009 quase no fim do governo de Lula. O
PNDH 1 foi criado no ano de 1996 no governo de Fernando Henrique Cardoso a fim de
diagnosticar o cendrio dos direitos de minorias no pais e para promover a defesa dos

grupos minoritarios.”' J4 o PNDH II, criado no ano de 2002 durante o segundo mandato de

™ Disponivel em: <https://www.revistaforum.com.br/silas-malafaia-porta-voz-politico/>. Acesso em 10 de
agosto de 2020.

' Decreto PNDH I disponivel em:<http://www.mpf.mp.br/atuacao-tematica/pfdc/informacao-e-comunicacao/
eventos-1/direitos-humanos/conferencia-nacional-de-direitos-humanos/1 1 a-conferencia-nacional-de-direitos-
humanos/conf-nacional-de-direitos-humanos/documentos/Decreto%20PNDH%20I.pdf/view>. Acesso em 10
de agosto de 2020.
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FHC, veio para trazer acOes mais especificas acerca dos direitos humanos em diferentes
areas, como a educagdo, satde, moradia, trabalho, cultura, lazer e outras.”

Ja a proposta do PNDH III condensava as propostas dos planos anteriores e previa
acOes mais diretas em questdes como os direitos das mulheres (aborto), direitos agrarios
para populacdes sem terra, criagdo da Comissao Nacional da Verdade (CNV) para apurar
as violagdes contra o ser humano durante a ditadura militar, e, nio menos importante, a
ampliagio dos direitos de LGBTQI+ ¢ o ensino de educagdo sexual nas escolas publicas.”
Nao obstante, as pautas em torno de questdes de género e de sexo sdo as mais criticadas
por membros da bancada evangélica. Todavia, ndo apenas os parlamentares evangélicos,
mas a bancada ruralista e militar também se posicionou veementemente contra o texto do

PNDH III. De acordo com Cunha (2017a):

Os grupos religiosos (catolicos e evangélicos) que se opuseram ao PNDH III
centravam duras criticas as propostas em torno do aborto e dos direitos LGBTI,
que, denunciavam, abalariam a estrutura familiar e a moral dos brasileiros, e
também aos riscos a liberdade de culto. Além disso, eles fizeram coro a
condenagdo que partia de militares e ruralistas e seus apoiadores de que o texto
feria principios essenciais constitucionais da livre iniciativa privada, do direito
de propriedade da liberdade dos meios de comunicagdo, por meio de diretrizes
politico-ideologicas parciais e totalitarias (CUNHA, 2017a, p. 132).

A pressao exercida contra o texto do PNDH II foi tao intensa que em maio de 2010
o entdo presidente Lula assinou um decreto para alterar nove itens do plano e, dessa forma,
atender as demandas de grupos conservadores religiosos em exercicio na politica. Dilma,
em campanha eleitoral que levaria a sua primeira eleigdo, também foi pressionada acerca
do PNDH III e, em diversos discursos durante a candidatura assumiu o compromisso de se
posicionar contra o aborto ou qualquer oportunidade de alteracdo da legislagdao capaz de
ferir os principios da familia ou a liberdade de crenga e culto no pais.

Enraiza-se na cultura legislativa evangélica do pais, isto ¢, no 'modus operandi' da
bancada evangélica, o mote da "salva¢ao da familia". Como se trata de um jogo politico, o

PT, partido que ocupava a chefia do poder executivo durante a dindmica de implantacao do

2 Decreto PNDH I disponivel em:
<http://www.mpf.mp.br/atuacao-tematica/pfdc/informacao-e-comunicacao/eventos- 1/direitos-humanos/confe
rencia-nacional-de-direitos-humanos/11a-conferencia-nacional-de-direitos-humanos/conf-nacional-de-direito
s-humanos/documentos/Decreto%20PNDH%20I1.pdf/view>. Acesso em 10 de agosto de 2020.

™ Decreto PNDH III disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/ ato2007-2010/2009/decreto/
d7037.htm>. Acesso em 10 de agosto de 2020.
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PNDH III, cedeu excecdes para se manter "vivo" em meio a pressoes de um alto numero de
deputados e deputadas.

Outro passo importante na empreitada de salvagao da familia (tradicional) brasileira
foi o ataque ao material produzido pelo Ministério da Educacao (MEC) intitulado "Escola
Sem Homofobia". O material, com o objetivo de combater a violéncia e o preconceito
contra pessoas LGBTQI+, era fruto do programa Brasil Sem Homofobia, langado no ano
de 2014. Por meio de um convénio firmado pelo Fundo Nacional de Desenvolvimento da
Educagao (FNDE), o material elaborado seria distribuido as instituigdes de todo o pais com
destino as criangas maiores de onze anos. A bancada evangélica apelidou o projeto de "kit
gay" e acusou o movimento LGBTQI+ de atentar contra a honra das criangas e de
estimular o homossexualismo (sic) dentro das escolas, longe dos olhos das familias. O
governo federal mais uma vez cedeu as pressoes e suspendeu a distribuicdo do material.

A investida conservadora pr6 familia tradicional se consolida de vez no ano de
2013 com a escolha de Feliciano para presidente da Comissdo de Direitos Humanos e
Minorias (CDHM) da Camara. No dia 18 de junho de 2013, sob a presidéncia de Feliciano,
a CDHM aprovou um projeto que conferia aos psicologos o direito e o respaldo legal de
promover tratamentos em seus pacientes com o objetivo de reverter a orientacao
homossexual caso fosse de interesse do proprio paciente. A proposta ficou conhecida como
"cura gay" e o resultado da votacdo realizada pela CDHM foi considerado, a contragosto
de muitos, uma vitoria da bancada evangélica que tentava avangar com o projeto ha dois
anos. Houve protestos durante o longo processo de votacdo do projeto da "cura gay". Em
um dos cartazes utilizados nos protestos havia a frase "Nao existe cura para quem nao esta
doente".

Apos as pressdes, o deputado autor do projeto, Jodo Campos (PSDB), entrou com
um pedido para a retirada de tramitagdo da “cura gay”. Por ter recebido aprovacao da
CDHM, a proposta de arquivamento passou pela plenéria e o projeto foi arquivado. Em
entrevista para o portal de noticias G1, Feliciano disse que as varias manifestagdes pelo
pais foram responsaveis pelo fim do projeto.” “Todas essas manifestagdes fizeram o
Congresso recuar. A manifestagdo popular matou o projeto”, disse. Ainda em entrevista, o

deputado explicou que "de qualquer forma o projeto ndo seria aprovado porque a

™ "Jamais ir4 passar", diz Feliciano em Valinhos sobre projeto da 'cura gay. Disponivel em: <http://gl.
globo.com/sp/campinas-regiao/noticia/2013/06/jamais-ira-passar-diz-feliciano-em-valinhos-sobre-projeto-da-
cura-gay.html>. Acesso em 17 de agosto de 2020.
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militancia do movimento GLBT foi muito inteligente, aproveitou o momento e entrou no
meio da multidao". Por fim, Feliciano foi questionado acerca das pressdes de dos
movimentos LGBTQI+ e da forca que exercida por esses movimentos nos projetos em
tramite na Camara. O parlamentar foi enfatico ao dizer que “eles [0s homossexuais]
pensam que sdo um clamor nacional, mas ndo sdo”.”

Embora o projeto da "cura gay" ndo tenha avangcado conforme os anseios de
Feliciano e de seus aliados, outro grande processo reaciondrio se deu em oposicao a
inclusdo de "género" como tema no Plano Nacional de Educagdo (PNE) e nos respectivos
Planos Estaduais (PEE) e Municipais (PME) da década 2014-2024. O plano, de
responsabilidade do governo Dilma, foi construido ao longo de trés anos por meio de
debates e consultas publicas como profissionais da educa¢do e com outros setores da
sociedade. Destacava-se no plano esfor¢os para superar desigualdades de género e de
orientagdo sexual experimentado por jovens e adolescentes gays nas escolas de todo o pais
(BRASIL, 2014). Todavia, o grande movimento de oposi¢dao ao PNE representou mais um
passo na ja consolidada "guerra" entre conservadores e progressistas, sobretudo na midia.

A figura publica que encabegou a luta para a retirada das discussdes sobre género
no PNE foi um padre catolico, Paulo Ricardo Junior da Arquidiocese de Cuiaba (MT). Pe.
Paulo cunhou o termo "ideologia de género" que, junto a bandeira da salvacao da familia,
se tornou lugar comum na luta dos conservadores em ambito nacional. Outro padre, D.
Orani Tempesta, foi o primeiro a utilizar o termo "ideologia de género" em publico e o
definiu como mais uma das técnicas marxistas idealizada por partidos de esquerda para
abolir a familia como institui¢do social através do sistema escola. Dada a repulsa de uma
grande parcela da sociedade, o Senado alterou o texto final do PNE sem a énfase na
promoc¢do da ‘“igualdade racial, regional, de género e de orientagdo sexual”, expressiao
substituida por ‘“cidadania e na erradicagdo de todas as formas de discriminagdao”
(BRASIL, 2014). Cunha (2017a) entende que ideologia de género se tornou a "nova
expressao de efeito em guerras verbais explicitadas em espagos midiaticos por catdlicos e
evangélicos, cunhada para tratar pejorativamente a nogdo e os direitos de género"

(CUNHA, 2017a, p. 141).

> Informagdes retiradas de reportagem publicada pelo jornal “Folha de Sdo Paulo” no dia 18 de junho de
2013. No link ha galeria com imagens das manifestacdes que ocorreram em diversas cidades do pais. Todos
os direitos do texto e das fotos sdo reservados aos seus respectivos autores e autoras. Disponivel em
<http://goo.gl/wYG XT3>. Acesso em 6 mar. de 2020.
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Considerando esse cenario, temos que toda essa dindmica que passa a ser mais
apreensivel a partir do ano de 2010 ¢ reverberada nos meios de comunicagdo e amplamente
disseminada. A campanha em prol de um unico tipo de familia ganhou (ainda mais)
visibilidade nacional com a realizacdo de marchas e passeatas em quase todos os estados
do Brasil e com a tramitacdo do Projeto de Lei do Estatuto da Familia (a seguir). Logo,
forma-se o cenario em que, por parte da maioria evangélica na politica e por muitos de
seus seguidores nas midias sociais, o inimigo LGBTQI+ e sua "ditadura de género"
capazes de destruir as familias se torna o inimigo a ser destruido, como todos os outros

inimigos trazidos pela esquerda no poder.

4.4 O Estatuto da Familia: muito mais que um Projeto de Lei

Nesse cenario pulsante e complexo que ¢ a Camara dos Deputados; palco de
atuacdo da bancada evanggélica, cujo discurso € repleto de conservadorismo(s); um dos PLs
de mais repercussdo nas midias, seja na imprensa tradicional, seja nas redes sociais
digitais, ¢ o PL 6583 de 2013 intitulado “Estatuto da Familia”. Ora, uma vez que o objetivo
¢ por fim a tdo temida "doutrinagdo ideologica de género", salvar a familia precisa ser, de
fato, o projeto com mais holofotes.

O PL 6583 vem para "coroar" a trajetoria de atuagdao da bancada evangélica, cheia
de altos e baixos, de acordos e desacordos. A iniciativa pode ser apontada como uma
cartada magistral (e magistrada), articulada, pensada para mostrar aos brasileiros o peso e
as inteng¢des de anos de trabalhos da bancada evangélica e, dessa forma, "evangelicalizar"’®
de vez o espago da politica nacional [se ¢ que alguém ainda tinha alguma duvida desse
plano de poder]. O objetivo por tras do Estatuto da Familia, como veremos adiante a partir
da andlise das interagdes entre seus principais porta-vozes, ¢ de transformar a causa em um
acontecimento moral. Mas, claro, tudo na condicao tentativa.

O texto do PL do Estatuto da Familia ¢ de autoria do deputado federal, Anderson
Ferreira (PR), e prevé instituir o Estatuto da Familia, dispor sobre os direitos da familia e
as diretrizes de politicas publicas voltadas para valorizagdo e apoio a entidade familiar no
pais (ver anexo II). Contudo, desde o inicio o texto gera polémicas na cena publica por

definir o conceito de familia da seguinte maneira (destaque para os grifos originais):

76 O termo se refere a atitude de pregar o evangelho biblico de Jesus, chamado Cristo.



127

Art. 2° Para os fins desta lei, define-se entidade familiar como o nucleo social
formado a partir da unido entre um homem e uma mulher, por meio de
casamento ou unido estavel, ou ainda por comunidade formada por qualquer dos
pais e seus descendentes.

Aqui cabe uma breve reflexdo. Definir uma familia dessa maneira nao ¢ algo novo
no Brasil, pois essa concepcdo de nucleo familiar existe desde o antigo Codigo Civil do
inicio do século 20 (ver apéndice I). Se nos detivermos no que a Constituicdo em vigor diz
sobre o que ¢ uma familia, leremos no Cap. VII, Art. 226, § 3° que "¢ reconhecida a unido
estavel entre o homem e a mulher como entidade familiar, devendo a lei facilitar sua
conversao em casamento"; € no § 4° entende-se também como entidade familiar "a
comunidade formada por qualquer dos pais e seus descendentes". Ou seja, nao ha, em um
primeiro momento, nada de diferente na concepgdo de familia entre o PL 6583 e a lei
maxima do pais, a nao ser, por certo, os grifos e os interesses por tras dos termos "um
homem e uma mulher" do Projeto.

Mas, uma decisdo do Supremo Tribunal Federal (STF) pouco tempo antes da
escrita do Estatuto da Familia pode ser considerado justamente o "alerta" que impulsionou
a votacdo do Projeto. Em 2011 o STF julgou inconstitucional, em termos civis, a
diferenciacdo entre casais heterossexuais e homossexuais. Em um contexto de decisoes
importantes no pais no que diz respeito aos direitos dos LGBTQI+, o Estatuto da Familia
vem para (tentar) cercear o escopo do que de fato deve ser reconhecido como uma familia
no Brasil.

A fungdo do STF ¢ a de conceder interpretacdes a temas dificeis e sem solugdes
obvias e aparentes, como a questdo familia homoafetiva, sempre com base na Constitui¢ao.
Entretanto, por mais que a Constituicdo nos diga que familia ¢ formada por homem e
mulher, o que vale ¢ a decisdo suprema do STF (com o perddo da repeti¢do do termo
"supremo") que diz que um casal formado por pessoas homoafetivas pode se casar. E certo
que a decisao do STF, que possui efeitos legais, contribuiu para despertar ainda mais o
senso de “urgéncia” em membros do campo da religido conservadora. Desse modo, a
politica e a midia sd3o, mais uma vez, evocadas sistematicamente para, de algum modo,

barrar esses efeitos.
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A funcdo dos deputados federais ¢ propor leis que, se aprovadas, vao questionar as
proprias acdes do STF em uma “briga” politica, um jogo por poder. O projeto de lei que
disserta sobre o que ¢ ou deve ser uma familia no Brasil surge para criar uma série de
regras juridicas capazes de dar a (ou retirar de) relagdes afetivas o nome “familia”. Ao
passo que se 1€ "define-se entidade familiar como o nucleo social formado a partir da unido
entre um homem e uma mulher, por meio de casamento ou unido estavel" o Estatuto se
mostra disposto a minar direitos ja conquistados por pessoas LGBTQI+, além de prever
uma série de atos de valorizacdo de familias heteronormativas.

Visto, em linhas gerais, o escopo do PL do Estatuto da Familia, temos que com as
dinAmicas de transformagdes da propria unidade familiar’’ e os avangos de movimentos de
género e de cunho sexual, como o feminismo e LGBTQI+, a crenga crista e a Igreja no
Brasil, seja catdlica ou evangélica, atuou, em sua maioria, como principal "inimiga" em
uma guerra declarada contra o reconhecimento legal do amor entre casais homoafetivos.

Segundo Cal e Serejo (2017), no Brasil o modelo nuclear de familia formado por
um homem e uma mulher ainda tende a ser visto como imutavel, inequivoco e, sobretudo,
natural, por se tratar do modelo familiar previsto no discurso cristdo. Para a as autoras, esse
"modus operandis" ¢ capaz de negar a familia como uma instituicao social e historicamente
construida e relega-la aos designios divinos da religido (CAL, SEREJO, 2017). Essa
concepgdo restrita, além de supressiva, privilegia apenas um entre varios modelos de
familia que ja vivenciamos no Brasil (¢ no mundo).

Passemos, agora, para o capitulo onde vamos analisar de maneira especifica as
formagdes de arranjos em torno do conceito de familia nos tramites do legislativo federal

por parte dos envolvidos formais com a aprovagdo do Estatuto da Familia.

77 Aqui apenas adiantamos as dinimicas de transformagdes das familias, mas esse assunto serd abordado de
maneira sistematica em nossas analises.
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CAPITULO 5: Os arranjos em torno do conceito de familia nos trimites do

legislativo federal

"Buscai em primeiro lugar a participacao politica efetiva da Igreja que as demais
coisas serdo acrescentadas. Sinais de novos tempos na religido,
na politica e na sociedade"

Leonildo Silveira Campos

Dada a notéria atencdo destinada para a instituigdo familiar nos tramites
legislativos no Brasil; sobretudo por meio das agdes de politicos evangélicos; e uma vez
que o Brasil ¢ um pais constituido pela forca de leis que se sustentam preferencialmente
por quadros normativos moralizantes, optamos por analisar, neste capitulo, algumas cenas
episddicas na tramita¢ao do projeto de lei do Estatuto da Familia. Lago (2018) afirma que ¢
a lei que, em tese, regula o convivio em sociedade, estabelece limites, permite e proibe.
Mas as leis sdo sempre submetidas a tensdes e interpretacdes, em especial durante os
processos de elaboracgdo e aprovagao.

Como visto, o PL 6583 de 2013, que objetivou criar o Estatuto da Familia no
Brasil, adquiriu mais notoriedade que outros PLs por tocar em um assunto polémico em
uma sociedade que ja passava por uma série de agdes da bancada evangélica contra os
direitos de LGBTQI+ (ou a favor de uma moralidade conservadora). O Estatuto que veio
para (tentar)’® reger as conformagdes da familia, reconhecida no artigo 226 da Constitui¢do
brasileira como a "base da sociedade", ou seja, nucleo que deve possuir "protegdo especial
do Estado", trata de politicas publicas voltadas para atender as familias em instdncias como
saude, seguranca e educacdo. Todavia, a sociedade se mostra inquieta com os rumos dessas
possiveis politicas publicas haja vista que o texto do PL limita o conceito de familia apenas
a unido entre homem e mulher, e seus descendentes. De antemao, gostariamos de enfatizar
a concepe¢ao do deputado federal, Ronaldo Fonseca, um dos relatores da comissdo especial

do PL na Camara, que justifica o PL:

™ A utilizagdo do termo "tentar" ndio significa que o Estatuto da Familia "falhou". O termo nio expressa juizo
de valor. Exprime, por sua vez, consonancia com o cerne da teoria de Braga (2018) tratada em capitulos
anteriores e que baseia nossas analises.
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[O Estatuto da Familia] ¢ justificavel porque apenas da familia formada por um
homem e uma mulher hé a presuncdo do exercicio desse relevante papel social
que a faz ser base da sociedade. [...] A familia deve ser definida segundo sua
capacidade de gerar filhos, capacidade restrita a casais heterossexuais.”

O percurso metodologico para a compreensao dos arranjos produzidos pelos atores
no episddio interacional eleito para andlise considera os modos tentativos de se constituir
dispositivos de poder baseados nas performances linguisticas ¢ na performatividade
politica desses atores. Uma metodologia compativel com o que foi exposto para a analise
de arranjos disposicionais ¢ uma metodologia que (i) ndo toma as regras dos dispositivos
como pré-requisitos para a composi¢ao de arranjos, antes, considera o carater de formagao
"urgencial" dos proprios dispositivos e os modos estratégicos de se lidar com as regras; (ii)
considera a heterogeneidade dos elementos; (iii) encara tanto os arranjos como 0s

elementos como um jogo, como um experimento, tentativas; (iv) considera o carater

estratégico das performances e se esfor¢a para mostrar seus modos de funcionamento.

5.1. Reunides deliberativas: corpus de analise e percurso metodolégico

Consideramos o Estatuto da Familia um "acontecimento discursivo moral". O
conceito, derivado da obra de Paveau (2015), diz respeito a uma cena ocorrida capaz de
validar uma série de premissas e se instalar na memoria coletiva de uma sociedade de
modo a ser convocado em diversos enunciados, por diferentes enunciadores. O mote "¢
preciso salvar a familia", com suas inumeras derivagdes, refere-se ao resultado de arranjos
anteriores acerca da repressao a homossexualidade no curso de formagdo do grande
dispositivo bancada evangélica. Isto posto, o clamor a favor da conformagao biblica dos
nucleos familiares, bem como as agdes de resisténcia ao conservadorismo heteronormativo,
sao faces dos arranjos disposicionais criados a partir do acontecimento discursivo moral
(PL 6583) que nomeia, incute, repete e propaga a bandeira da familia na politica e nas
midias.

A 1niciativa salvifica da familia ¢ validada por uma série de pessoas a partir daquilo

que Paveau (2015) chama de "quadros pré-discursivos": pré-disposi¢des, modos de

™ A fala do deputado federal, Ronaldo Fonseca, j4 est4 exposta aqui por se tratar de uma entrevista concedida
ao site de noticias Uol que ndo ¢ parte oficial do conjunto de falas constituintes do nosso corpus de analise do
capitulo. Disponivel em: <https://congressoemfoco.uol.com.br/especial/noticias/camara-acelera-projeto-que-
proibe-adocao-por-gays/>. Acesso em 20 mar. de 2020.
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criacdo, vivéncias; crencas religiosas e contatos com as acdes (tentativas) da propria
bancada evangélica no cendrio politica nacional®. Para a autora, esses quadros acionados
constroem um sentido bastante apoiado no uso das emocgodes e racionalidades afetivas, isto
¢, exercem um "papel instrucional para a producao e interpretagdo do sentido em discurso"
(PAVEAU, 2015, p. 46).

Por esse motivo, o que da corpo aos arranjos tentativos e estratégicos conformados
pelo Estatuto da familia, em grande parte, sdo os discursos de 6dio e os discursos
carregados de crengas, opinides aparentemente imutaveis, relatos pessoais e emotivos
(como veremos). Tais discursos estdo fortemente presentes nos arranjos comunicacionais
criados, por meio de narrativas que tém como fung¢do fazer evoluir o mote da familia crista,
alimentar e propagar preconceitos coletivos instaurados ou contestar a visao conservadora.
Uma disputa.

Um acontecimento discursivo moral ndo para de ser explorado pelas midias e
(re)significado por diversos agentes, uma vez que ele possui um passado e deseja deixar
marcas para o futuro. Desde que o PL do Estatuto da Familia entrou na cena publica
brasileira, uma producdo em série arranjos foi sendo instaurada, o que mostra o carater
reflexivo trazido pelo tema, € o que estd por tras dele, em cada nova enunciacdo. Aqui,
entendemos como arranjos as acdes, reacdes € comentarios acerca da polémica do PL.

Nosso interesse consiste em analisar a tramitagdo e as disputas de sentido em torno
do conceito de familia engatilhados pelo Estatuto da Familia a fim de entender como se da
a constru¢do da linha de atuagdo, as argumentagdes e os posicionamentos de diferentes
pessoas em torno da elaboracao desse projeto de lei seja na Camara dos Deputados seja nas
midias sociais digitais. Por esse motivo, tanto nosso corpus como 0 nosso problema sdo
divididos em dois momentos para atender nossos anseios de pesquisa.

Para proferir parecer ao texto do Estatuto da Familia, uma comissdo temporaria
especial foi criada no ambito da Camara dos Deputados em 11 de fevereiro de 2015. De
acordo com os atos de criacdo e constitui¢ao, a comissao foi composta por 26 deputados e
deputadas com igual nimero de suplentes sob a presidéncia de Sostenes Cavalcante (PSD).
O ano de 2015 marcou as atividades da comissdo. As reunides sdo 0 nosso corpus de

pesquisa em uma primeira parte. A tabela a seguir (tabela 3) sistematiza as reunides por

% Por isso a pesquisa conclama, também, por uma abordagem dos afetos, por acreditar que os quadros
discursivos sao da ordem do pessoal, do subjetivos, daquilo que escapa a metodologias rigidas.
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datas, hora de inicio e de término e a duragdo de cada uma. Todo o material ¢ ptblico e esta

disponivel em 4udio e video no site da Camara (www2.camara.leg.br).

COMISSAO TEMPORARIA ESPECIAL
ESTATUTO DA FAMILIA PL 6.583 de 2013
DATA INiCIO TERMINO DURACAO
09/04/2015 14:39 15:37 00:58:51
16/04/2015 10:32 13:05 02:33:55
28/04/2015 15:14 15:52 00:37:35
02/09/2015 12:48 13:57 01:09:21
24/09/2015 10:45 15:34 04:49:11
08/10/2015 10:26 18:06 07:40:26

Tabela 3: Constitui¢ao do corpus de analise 1
Fonte: www2.camara.leg.br

Cada reunido, de carater oficial, abrigou, em um mesmo espaco, parlamentares com
diferentes posicdes politicas, sobretudo os politicos membros da bancada evangélica e
signatarios da FPE, em didlogo acerca do conceito de familia.*' Paveau (2015) considera
que, ao analisar as linhas de atuacdo adotadas na conformacdo de discursos, ¢
imprescindivel ficar atento e integrar a questdo da moral como operador das andlises.*
Segundo a autora, esses dados (morais) sdo subjetivos, implicitos, nas entrelinhas e por
vezes nao mensuraveis, mas perfeitamente aplicaveis e integraveis a analises. Para ela, "a
moral estd de fato presente em grande numero de praticas linguisticas, na forma daquilo
que chamo de indicadores éticos" (PAVEAU, 2015, p. 35).

"Indicadores é€ticos" correspondem a maneira pela qual a moral se encontra nas
praticas linguisticas; justamente como (ja) mencionamos como a moral estd presente nas

dinamicas de arranjos constituidos pela bancada evangélica ao longo da historia. Para

81 As reunides sdo nosso objeto de analise neste capitulo, contudo, nos reservamos o direito de consultar caso
haja necessidade outros materiais, tais como videos e publica¢cdes de deputados em suas paginas pessoais, por
acreditarmos que ha declaracdes importantes para a nossa pesquisa que ndo sdo dadas nesses ambientes
oficiais de reunido, mas que estdo disponiveis de maneira publica e online.

82 Paveau constro6i sua linha de pesquisas académicas na linguistica e admite que, historicamente, a 4rea nio
integrou a questdo moral em seu programa curricular. Por esse motivo a autora escreveu o livro "Linguagem
e Moral", traduzido para a lingua portuguesa pela Editora Unicamp.
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Paveau (2015), os indicadores éticos estdo presentes nos atos de fala como parte integrante
de sua produgdo e recepcdo. Logo, com base nos escritos da autora, consideramos os
"falantes" como agentes morais, cuja linguagem dao o tom ético de suas cosmovisao,
apreendida a partir de uma relagdo entre o que ¢ dito (discurso) ¢ o mundo (contexto),
elementos externos & materialidade linguageira.*

Diante de um "acontecimento discursivo moral", como ¢ o caso do Estatuto da
Familia que convoca uma série de enunciados e enunciadores, o "produto" final dos
arranjos; além de uma conformagdo pratica na sociedade, como, por exemplo, a aprovagao
(ou ndo) de uma nova lei; ¢ o estabelecimento de uma "virtude discursiva", isto €, um
conjunto complexo de enunciados carregados de implicacdes morais que toma corpo € se
fixa na sociedade. Essa dimensdo "emerge de um conjunto de comentarios e reagodes, em
dado grupo ou sociedade, a propoésito de dado enunciado" (PAVEAU, 2015), o que faz
avancar os sentidos e conceitos acerca de determinado tema, como a familia.

Em um primeiro momento, para identificar como os discursos de parlamentares sdao
postos em acdo em seis reunides deliberativas (tabela 3) ¢ preciso olhar para as falas e
identificar os indicadores linguageiros de moral, os indicadores éticos, para compreender:
(a) como os episodios sdo constituidos. Interessa empreender analises das performances
discursivas para a compreensdo dos episdédios como um todo e dos posicionamentos dos
atores frente ao tema da familia; (b) como as relagdes de for¢a sdo constituidas nos
episodios. Interessa, apds a leitura das agdes dos atores, identificar o jogo de forgas
existente nesses ambientes € os modos como a performance e a performatividade dos
atores atua para a afirmagdes ou tensionamentos de estruturas de poder. Acreditamos que
essa composi¢ao entre os marcadores linguageiros dos enunciados dos atores politicos € o
desenho de seus planos de agdo pode nos auxiliar a evidenciar as estratégias de composi¢ao
dos arranjos disposicionais criados pelos atores da bancada evangélica diante das disputas
travadas nas negociagdes envolvendo o Estatuto da Familia.

A noc¢ao de performatividade, tal como desenvolvida por Moriceau (2016),

configura-se a partir de uma preocupagdo com o desenho democratico das agdes

8 Paveau (2015) também cita algo de "intangivel" presente nos discursos quando o assunto ¢ a identificacio
de marcadores morais. Nesse sentido, cremos que a teoria dos afetos ¢ mais um recurso importante para a
apreensao de elementos externos a materialidade linguageira a fim de identificar os marcadores morais, uma
vez que a abertura para os afetos e para a propria experiéncia do pesquisador, conforme a teoria de Moriceau
(2019a, 2019b) explicitada em capitulos anteriores, pode ao menos se aproximar desses fios "intangiveis" que
sdo parte dessa rede de arranjos.
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estratégicas que conduzem os posicionamentos politicos dos atores sem desconsiderar as
condicionalidades das normas e das assimetrias de poder. Segundo ele, a producdo de
enunciados em cenas de disputa discursiva, geralmente definidas como assimétricas, pode
dar a ver o modo como ocorrem sele¢des, ajustes, redirecionamentos das estratégias de
acdo. Vimos como, para Braga (2010), a gerag¢do social de dispositivos interacionais

produz matrizes dentro das quais:

[...] os participantes de uma interacdo dispdem de regras e padroes compartilhados
como garantia de alguma probabilidade de sucesso e alguma possibilidade de
precisdo; e viabiliza processos inferenciais para ajustar as regras a seus objetivos
conjunturais, assim como para ajustar seus objetivos e processos as possibilidades
das matrizes disponiveis (BRAGA, 2010, P. 52)

As nogdes de performance e performatividade tal como abordadas por Moriceau
(2016), nos auxiliam a observar as tensdes entre as regularidades e inferéncias dentro de

um dado dispositivo acionado em um episddio comunicacional.

Entendemos que os fendmenos comunicacionais ocorrem, em sociedade, como
trocas e interagdes (verbais, gestuais, sonoras, por imagens etc.) no ambito de
dispositivos sociais estabelecidos, no quadro institucional em que ocorrem, como
contextos referidos pelos participantes. [...] Os dispositivos correspondem ao
contexto disponivel segundo légicas locais. Portanto, neles se pode observar
diversidade. Dentro de um determinado dispositivo, cada episédio comunicacional
“segue as regras” — mas também exerce uma tendéncia de variagcdes, menores ou
maiores, que podem resultar em deslizamentos na propria matriz (BRAGA, 2010,
p. 50-51).

Essa recursividade apontada por Braga (2010) acima pode ser evidenciada quando
mapeamos as estratégias discursivas dos atores materializadas por suas agdes em
interacdes publicas. Interessa-nos mais de perto saber como a acao discursiva dos atores
politicos evangélicos em espacos juridicos institucionais (capitulo 5) e nas redes sociais
(capitulo 6) define ndo s6 as motivacdes e interesses desses atores, mas da origem a
publicos interessados em debater e conversar sobre questdes morais de justica.

Assim, Moriceau (2016, 2019a, 2019b, 2019c) aponta que a elaboragdo de
discursos em um contexto de constru¢cdo de valores democraticos deve considerar aquilo
que ¢ produzido com nossos proferimentos (leis, normas, projetos, emendas, no caso) e
aquilo que outros atores produzem de posse deles. A produgdo de arranjos possui uma

dimensdo critica quando nos leva a interrogar se esses discursos e proferimentos que
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constroem, simultaneamente, normas e publicos, reproduzem e fortalecem (ou nao)
posicdes de autoridade existentes, formas injustas de privilégios e assimetrias. Os arranjos
originados dos discursos e das performances dos atores da bancada evangélica podem tanto
regular comportamentos, racionalidades e fluxos de poder, quanto gerar oportunidades de
politizacdo via descortinamento de suas l6gicas controladoras e violentas, questionando de
maneira ampla os preceitos morais que regulam a concep¢do de familia em nosso pais.
Quando regulam hierarquicamente os comportamentos, estabelecem formas de controle
social que tendem a aprisionar as agdes dos sujeitos em cadeias de causas e consequéncias,
confinando as identidades a atribuigdes de papéis restritos, reafirmando pertencimentos
forcados e trajetorias pré modeladas de experiéncias. Mas quando interpelam grupos e
coletivos, geralmente classificados como "moralmente condenaveis", permitem momentos
de rearticulagdo e fratura das regularidades que embasam os macrodispositivos.

Baseando-nos nas consideracdes feitas por Moriceau (2016) acerca da relacdo entre
acdo discursiva e democracia, tencionamos mostrar que a produgdo de arranjos que
estruturam e criam os dispositivos dentro dos quais atuam os agentes da bancada
evangélica ressalta uma divisdo hierarquica e desigual entre aqueles que afirmam saber
como conduzir processos de cunho moral e que objetivam definir principios reguladores, e
aqueles que pretensamente ndo sabem. H4 uma tensdo aqui entre o saber prescritivo do
"especialista" e os saberes multiplos oriundos da experiéncia e do cotidiano: o desafio de
configurar a democracia entre fatos e normas, entre a experiéncia e a lei, entre a
contingéncia e a regularidade das ac¢des e acontecimentos. Ao mesmo tempo, 0s arranjos
produzidos tendem a enfatizar uma separacao entre dois publicos distintos: os que agem e
tém poder para, por meio de sua acdo, influenciar o rumo de processos decisorios; e
aqueles que sao alvo dessa agao.

Moriceau (2016), em uma perspectiva critica, aborda as contradi¢des implicadas no
acionamento de praticas dialdgicas, mas que podem vir a se constituir em instrumentos de
gestdo estratégica de controle. Ele mostra que atores estratégicos produzem geralmente
arranjos pautados pelas seguintes caracteristicas que distorcem a pratica participativa em
espagos argumentativos: inteligéncia (identificar atores como adversarios, mapear seus
argumentos e dar a entender a existéncia de um pretenso didlogo); contengdo (transferéncia
do conflito do espago publico para o privado, desarmando a potencialidade politica dos

agonismos e culpabilizando atores por suas experiéncias e escolhas); desvio (ocupar os
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adversarios no dialogo com temas polémicos que possam desviar sua atencao e, a0 mesmo
tempo, desqualifica-los); cooptagdo (conferir poder a um determinado grupo ou segmento
social para que ele tenha a sensacdo de autonomia e falsa legitimidade); desqualificagao
(julgar moralmente a conduta dos atores designando-os como aptos ou inaptos para a
participagdo em debates sobre questdes coletivas de justica); e legitimacdo (estabelecer
articulacdes e parcerias tendo em vista a obtengdo de credibilidade e legitimidade).

Essas caracteristicas nos ajudardo nas analises empreendidas, uma vez que o
Estatuto da Familia e sua regulamentacdo desdobraram uma rede de discussdes acerca de
temas sensiveis capazes de mobilizar diferentes narrativas e racionalidades que colocam
em atrito discursos com uma orientagdo de controle estratégico e discursos de resisténcia,
0os quais podem se caracterizar como pontos de fuga e de ruptura dentro dos

macrodispositivos.

koksk

De modo mais pratico, damos inicio as nossas analises com a coleta de documentos
tangenciais as reunides deliberativas de aprovagdao do Estatuto da Familia, ou seja,
documentos oficiais que nos ddo suporte para compreender o processo como um todo.
Referimo-nos a documentos como o proprio Projeto de Lei (anexo II), ja discutido no
capitulo anterior, mas que serd retomado ao longo das andlises; o plano de trabalho da
comissdo especial; o historico e as atas das reunides, entre outros. Cremos que esses
documentos sdo importantes para nortear nossa escrita neste capitulo dada a forca legal que
os impulsiona. A partir dessa dtica, temos que tais documentos sdo a "regra" que opera os
arranjos e que ¢, a todo momento, alvo das estratégias dos diferentes atores envolvidos.

Com esses documentos como '"background", caminhamos para a andlise das
reunides deliberativas e as audiéncias publicas listadas na tabela 3. O objetivo ¢
compreender as linhas de atuagdo dos membros da bancada evangélica frente a seus
opositores com relacdo a constituicdo do conceito de familia a partir do que Braga (2018)
chama de "arranjos disposicionais". As analises serdo feitas de acordo com base no roteiro:

1. Decupagem das falas dos parlamentares durante as reunides (textos que serao

expostos na integra apenas nos casos em que considerarmos necessario);
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2. Analise de conteido do material decupado para a apreensdao de dados brutos
que servirdo de base para andlises qualitativas, tais como: tempo de fala,
partidos representados, numero de parlamentares presentes, expressdes mais
utilizadas, entre outros;

3. Descri¢do dos elementos constituidores do dispositivo;

4. Identificacdo dos indicadores de moral que sdo acionados e repetidos para a
composicao das performances;

5. Analise de blocos de falas selecionados para se compreender o que € posto em
jogo ao longo das (des)formagdes dos arranjos. Aqui ndo somente o que €
falado importa, mas como se fala. Por isso, estaremos atentos também a
questdes como gestualidades, entonagdes e expressoes para identificar os
modos como familia ¢ evocada por diferentes pessoas e falas; identificar, na
construcdo discursiva em torno da discussdo do texto do projeto de lei a
convocacao de preceitos biblico-religiosos; e esquadrinhar os modos de
participagdo da religido como um macro dispositivo em atuacdo no 'modus

operandi' da politica.

5.2 O inicio: reuniao do dia 9 de abril de 2015

Cada reunido da tabela 3, de carater oficial, abrigou em um mesmo espaco
parlamentares com diferentes posi¢cdes politicas, sobretudo os politicos da bancada
evangélica, em performances acerca do conceito de familia. O primeiro encontro ocorreu
no dia 9 de abril de 2015, no inicio da tarde, e teve menos de uma hora de duragdo. De
acordo com a ata, o niimero de 22 parlamentares presentes justificava quérum minimo e,
por esse motivo, a reunido ocorreu dentro dos tramites legais.

Das 22 pessoas presentes nessa primeira reunido, apenas dez se pronunciaram de
fato ao longo de quase uma hora, e isso inclui o presidente da comissdao, SoOstenes
Cavalcante (PSD), e o relator, Diego Garcia (PHS). Interessa destacar os nomes e os
partidos dessas dez pessoas: Alan Rick (PRB), Anderson Ferreira (PR), Aureo Ribeiro
(SD), Conceicao Sampaio (PP), Diego Garcia (PHS), Elizeu Dionizio (PSDB), Evandro
Gussi (PV), Evandro Roman (PSD), Marcos Rogério (DEM) e Sostenes Cavalcante (PSD).

A unica mulher desse grupo de dez pessoas, deputada Conceicdo Sampaio, €, também, a
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unica parlamentar que ndo ¢ membro signataria da FPE, embora se autodeclare membro da
bancada evangélica. Os demais nove deputados com falas registradas na reunido sdo
membros da FPE, fato que ja nos oferece subsidios para as analises.

O encontro com fins deliberativos ocorreu de forma tranquila, sem interrupgdes de
falas, discordancias graves entre os oradores e pedidos de ordem. O fato de se tratar de um
grupo que, em sua maioria, compartilha dos mesmos valores, ¢ um indicio que a reuniao
ndo seria um campo de batalha algoz — pelo menos ainda nesse inicio de tramitacdo do
texto do PL 6583.

A reunido foi dividida em duas partes. Na primeira, Sostenes Cavalcante abriu
espaco para a leitura de quatro requerimentos feitos por membros da comissdo. Boa parte
dos requerimentos era para solicitar convites para pessoas consideradas importantes para
composi¢ao de audiéncias publicas sobre o tema do PL, tais como Silas Rosalino de
Queiroz, pastor e procurador do estado de Roraima, conhecido por proferir palestras sobre
Igreja, Estado e sociedade; e Silas Malafaia, pastor e psicologo ja mencionado em paginas
anteriores. Os convites para "enriquecer" os debates acerca da constitui¢do de familia,
aprovados por unanimidade pela comissdo, sao para pastores pentecostais, defensores de
um conceito heterossexual de familia.

Aqui, podemos identificar um modo de ativacdo da moral cristd nos modos de se
tratar o texto do Estatuto da Familia. E certo que os interesses e valores do cristianismo ja
estdo incrustados tanto no texto do PL, escrito por um deputado membro da bancada
evangélica e da FPE, quanto em boa parte da comissdo responsavel pelo parecer. Mas, se
levarmos em consideracdo apenas essa primeira reunido ¢ a dindmica do que foi dito,
percebemos a clara inteng¢ao por parte dos deputados de dar voz aos seus pares, ou seja, a
pessoas que trardo para o debate publico posicionamentos legitimadores do texto do PL e,
dessa forma, retirar de si a responsabilidade por falas austeras. As posi¢des de Rosalino e
Malafaia sdo embasadas por argumentos religiosos, uma vez que sdo pastores com
compromisso com a religido evangélica de cunho pentecostal.

Diante do acordo que existe entre os parlamentares acerca do que deve ser incluido
(e excluido) como familia no Brasil, o foco da reunido se desloca, entdo, para a questdo da
midia e para os limites da publicidade que o texto do PL 6583 deve ter, isto ¢, a forma
como o projeto deve ser distribuido para a sociedade brasileira. Notamos entre os

parlamentares um consenso de que o tema da familia tem sido discutido ¢ chamado a
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atencao do pais, todavia ha muita gente "perdida" com relagdo ao projeto. Como em uma
espécie de comité estratégico, e ndo como deputados na fungdo de dar parecer ao texto do
PL, o deputado Aureo Ribeiro passa a articular um plano de comunicagdo para divulgar o
Estatuto da Familia de uma forma considerada por ele, € por seus colegas, como o modo

mais correto. Vejamos a fala do deputado:

A gente esta trabalhando muito aqui, mas as pessoas ndo tém nog¢do do que a
gente esta discutindo ¢ a midia tenta colocar isso de forma contraria. Que a gente
pudesse tentar elaborar copias do projeto, uma cartilha [...]. A midia tenta
colocar uma discussdo deturpada, fazendo inversdo de valores, e a gente ndo tem
um material especifico pra entregar ali, pra pessoa poder ler, poder contribuir
com essa discussdo.

As palavras de Aureo Ribeiro sdo concluidas com a frase: "O mais importante para
a sociedade brasileira, pro nosso pais, ¢ a proposta do Estatuto da Familia". Aureo profere
tais palavras com base em dois motivos. O primeiro ¢ a sua opinido de que a sociedade
brasileira enfrenta um déficit de moral muito grande, opinido também reverberada por
demais membros da comissdo. Notemos como o conceito de "moral" evocado pelo
deputado e por seus pares ¢ um conceito de moral fechativo. A questdo que se instaura
quando o assunto sdo as ac¢des da bancada evangélica ¢ a imposicdo de uma moral
especifica, ou seja, de um "modus operandi" da ordem social pautado por preceitos
dogmaticos. O problema nao reside no dogma em si, mas no momento em que ele tende a
(querer) ser universalizado, instituido em forma de lei de modo a transformar todos os
outros discursos € modos de vida em inoperantes.

O segundo motivo ¢ o alto indice de participagdo em uma enquete disponibilizada
no site da Camara acerca da unido civil e da formacao de familia entre pessoas do mesmo
sexo, fato que d4 ao tema o status de "discussdo de primeira ordem".* A enquete, a mais
votada entre todas ja realizadas, possuia como pergunta: “Vocé concorda com a defini¢do
de familia como nucleo formado a partir da unido entre homem e mulher, prevista no
projeto que cria o Estatuto da Familia?”. Cerca de 10,2 milhdes de votos foram
computados, e, durante boa parte do tempo em que a enquete esteve disponivel on-line, a
resposta "sim" obtinha maioria dos votos. Todavia, uma forte mobilizacdo entre grupos

LGBTQI+ fez com que nos ultimos dias de enquete o marcador virasse de modo a conferir

8 A pagina com a enquete ndo estd mais disponivel.
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uma vitéria para a resposta "nao", com 51,62% dos votos. Apds a virada, a bancada
evangélica pediu para a que enquete fosse retirada do ar com a justificativa de "fraude" nos
votos.

O mais importante com relagdo a essa enquete ¢ destacar o apelo popular ¢ a
mobilizacdo em torno da questdo, bem como o resultado com uma diferenca pequena entre
opinides contrarias e favoraveis a definicdo de familia como ntcleo formado a partir da
unido entre homem e mulher.*® No bojo das discussdes, a enquete foi util para suscitar um
carater de urgéncia para se tratar o assunto. Nas palavras de Sostenes Cavalcante, "uma
enquete com a maior participagdo popular, longe da segunda colocada, nos credencia como
um belo Projeto de Lei que vamos levar com todo afinco". Entretanto, o deputado Aureo
Ribeiro foi enfatico ao dizer que o resultado da enquete que favoreceu o "nao" em certo
momento nao condizia com o que de fato pensa e quer a sociedade brasileira sobre o que
deve ser considerado como uma familia, fala essa que recebeu amplo apoio dos demais
deputados presentes, sempre no sentido contrario aos direitos civis de LGBTQI+ e do
reconhecimento de familias homoafetivas.

Aqui, mais uma vez destacamos uma caracteristica importante apreendida em torno
das dinamicas de arranjos politicos para a defini¢do de familia no Brasil. Tanto a escrita do
Estatuto da Familia quanto as reunides com fins deliberativos para votar o texto surgem
diante de uma "urgéncia" para se tratar o assunto dado o avango da politicas publicas para
LGBTQI+ no pais, o que incomoda determinada parcela de pessoas conservadoras.
Destacada a urgéncia, cabe aos defensores de uma moral biblica e tradicional compor suas
performances com argumentos globais de uma suposta vontade da maioria, como a enquete
de maior apelo popular no site da Camara. Todavia, caso a expressdo dessa maioria seja
contraria a moral defendida pelos politicos evangélicos em questdo, os indicadores para
marcar o discurso estdo taxados em torno de termos como "fraude" no intento de
deslegitimar pautas de género.

A tnica mulher presente na reunido, deputada Conceigdo Sampaio, foi a primeira
parlamentar a trazer a tona o real motivo da comissdo: avaliar, discutir e, se preciso for,
alterar o texto do PL 6583 antes de ele ser aprovado (ou ndo). Conceicdo Sampaio arguiu

Sostenes Cavalcante se isso seria de fato possivel e recebeu resposta positiva do presidente

8 Percebemos uma polaridade em torno do assunto reponsdvel por acirrar as discussdes dentro e fora de
instancias oficiais da politica. Por isso a necessidade de empreender andlises para além das reunides, o que
faremos no préximo capitulo.
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da comissdo. Todavia, mesmo ndo sendo membro da FPE, Concei¢do Sampaio trouxe para
a sua fala um importante aspecto de insercdo da moral religiosa cristd. A deputada reiterou
que a familia ¢ a base da sociedade e que "pessoas cristas sabem a importancia de se ter
uma familia bem estruturada". A fala de Concei¢do Sampaio contribuiu para legitimar e
empoderar o ambiente da reunido ao citar de modo especifico os cristdos e os padrdes de
familia defendido por parlamentares (neo)pentecostais acusados de colocar em xeque o
carater laico do Estado.

Contudo, ¢ a partir dos minutos finais da reunido que aspectos de uma moral
religiosa sdao identificados de modo mais explicito nas performances dos parlamentares,
isto €, nos modos de se fazer ver e ouvir. O deputado Aureo Ribeiro, em fala destinada ao

autor do PL, deputado Anderson Ferreira, declarou:

[...] devemos contar com grandes liderancas da familia do nosso pais, no juizado
infantil, nas cidades, com a sociedade, com as pastorais, para que a gente possa
estar avangando com esse tema em nosso pais. Eu considero aqui, deputado
Anderson, primeiro o seu projeto ¢ belissimo. Isso ndo tem nem como discutir.
Vocé foi abengoado com esse projeto.

Ao proferir essas palavras, Aureo Ribeiro revela profundo apreco ao texto
elaborado por Anderson Ferreira a ponto de chamé-lo de "abengoado". O termo ¢ oriundo
da escatologia religiosa e significa que o préprio Deus (aqui, o Deus cristdo) foi quem
concedeu inspiragdo para a escrita do projeto. Em outras palavras, o deputado legitima que
a interferéncia de entidades sobrenaturais na elaboracdo de leis ¢ algo positivo. Ademais,
notamos os modos como a equipe de parlamentares em reunido deseja somar forcas para
fazer passar o texto do PL 6583, que ¢ chamar para o debate "grandes liderancas da familia
do nosso pais", pessoas capazes de corroborar com um ideal heterossexual de familia, tais
como Rosalino e Malafaia outrora citados. Por se tratar de um primeiro encontro, fica
evidenciada a estratégia dos parlamentares de prever um debate acirrado em torno de
opinides divergentes e, por esse motivo, antecipar-se a criticas e a protestos que porventura
serdo feitos.

A tltima fala da reunido, do deputado Alan Rick, configura a performance de maior
incidéncia de modulagdes de aspectos religiosos no trato com a politica e, de modo
especifico, no trato com o tema da familia. A fala do deputado ¢ repleta de relatos pessoais

e de uma dramatizacdo de sua propria historia de vida a fim de exaltar o qudo importante
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sdo as figuras dos pais e das maes, mas, sobretudo, o papel de ambos em conjunto na
criacdo de uma crianga em "lares estaveis". Em seguida, Alan Rick engata um discurso
acerca de valores, discurso esse que encontra eco em seus colegas de legislativo. As
normas religiosas sdo tidas como um conjunto de valores a ser preservado em nossa

sociedade para que uma "ordem" seja mantida. Vejamos um trecho da fala de Alan Rick:

Eu creio que a familia tem o papel de formar cidadéos. [...] E na familia que as
pessoas sdo educadas. Eu creio que a escola instrui, mas quem educa ¢ a familia
formada por um homem e uma mulher. Um bom pai e uma boa mae com
consciéncia, com valores, criam filhos saudaveis. Nem sempre. H4 as excecdes, €
elas existem para comprovar a regra. Mas eu creio que lutarmos pela familia,
conforme Deus preconizou, a familia tradicional, é lutar para uma sociedade
mais preparada para as mazelas. Em que pese o debate, a discuss@o que faremos
aqui, que ¢ muito importante. Temos que ouvir todos os lados. Mas esses sdo os
valores que eu defendo.

Os valores aos quais Alan Rick se refere sdo, para ele, absolutos e incapazes de
relativizagdes. A ultima fala da reunido mostra de forma clara a base sobre a qual esta (e
estard) ancorada os discursos e as performances dos deputados e deputadas a favor do PL
6583, uma base biblico-cristd que v€ na tradicdo patriarcal um local estavel e na
modernidade um ambiente deturpado e de disputas entre religiosos, porém nao todos, e
grupos LGBTQI+. Logo, para falarmos da familia tradicional exposta na fala de Alan Rick,
consideramos vital abordar a questdo do patriarcalismo que da contornos as relagdes
familiares.

Patriarcalismo, de forma geral, consiste na autoridade exercida pela figura paterna
do homem sobre a mulher, os filhos ¢ demais moradores de uma casa. Para que a
autoridade patriarcal seja exercida, é necessario que o sistema de exercicio de autoridade
atravesse diversas instancias sociais, desde os meios de producdo e consumo, até a cultura,
a politica e as leis de um pais. Todavia, a familia tradicional, base que da fundamentos e
sustenta todo um sistema patriarcal, tem sido alvo de processos de transformacdes dos
espagos ocupados por diferentes setores e membros das sociedades, sobretudo movimentos
feministas e LGBTQI+.

Os desdobramentos de movimentos progressistas e suas lutas acerca das relagdes
sexuais entre os géneros deu impulso para o que Castells (2001) da o nome de "poderosa

onda de questionamentos da heterossexualidade como norma padrdo". De acordo com o
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autor, para as lésbicas as separacdes da perspectiva do dominio masculino foi a saida
inevitavel e logica. Para os gays, a série de indagagdes acerca da familia tradicional,
formada por um homem e uma mulher, deu abertura para se pensar novas formas de
relacionamentos interpessoais, bem como novas concep¢des de familia. Castells (2001)
entende que "para todos a libertagdo sexual, sem limites institucionais, tornou-se a nova
fronteira de auto-expressao [...] o impacto dos movimentos de Iésbicas e gays sobre o
patriarcalismo €, obviamente, devastador" (CASTELLS, 2001, p. 235).

Segundo Matos e Paradis (2014), o patriarcado que temos diante de nos hoje,
entendido como um sistema de dominacdo masculina, passa por transformagdes, mas
continua definindo o modo como as instituigdes estatais operam em suas formas de
controlar e reafirmar a subalternizagao de identidades ndo dominantes em varias dimensdes
da vida publica e privada.*® Incentivar o dominio do homem sobre a mulher e seus filhos é
incentivar a manuten¢do do "modus operandi” de uma cultura patriarcal. O patriarcalismo
opera como um forte indicador discursivo de normatizagdo nas performances dos
parlamentares da comissdo a fim de que seja mantida uma concepg¢do de economia familiar
baseada no homem como o centro, cuja fun¢do ¢ a de suprir as necessidades do lar, de sua

esposa e de seus filhos e deter o poder sobre seus lares.

5.3 O segundo encontro: reuniio do dia 16 de abril de 2015

Exatamente uma semana apds o primeiro encontro que marcou o inicio dos
trabalhos legislativos para a aprovagdo do texto do Estatuto da Familia, a comissao
especial voltou a se reunir na CD, mas agora com o carater de audi€ncia publica. No total,
30 parlamentares estiveram presentes nessa segunda reunido, nimero maior do que o
registrado na primeira. Contudo, desse numero, apenas dez parlamentares se pronunciaram
de fato ao longo de mais de duas horas e meia de reunido, o que inclui o presidente da
comissao, Sostenes Cavalcante (PSD), o relator, Diego Garcia (PHS), e demais deputados,
como Flavinho (PSB), Rogério Marinho (PSDB), Evandro Roman (PSD), Alfredo Kaefer

(PP) [que ndo ¢ membro da comissdo], Evandro Gussi (PV), Elizeu Dionizio (SD), Alan

% Segundo as autoras, um dos pilares da dominagdo masculina é o fato de que as mulheres sdo privadas de
conhecer a sua propria histéria. Para ela, o patriarcado tem garantido a subordinag¢do feminina a partir da
hegemonia masculina sobre os sistemas simbolicos, que toma a forma do monopdlio dos homens sobre as
defini¢des e da desvantagem educacional das mulheres (MATOS, PARADIS, 2014).
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Rick (PRB) e, mais uma vez, Conceicao Sampaio (PP), tinica mulher no bojo de discussoes
sobre o Projeto de Lei do Estatuto da Familia até entdo.

Por se tratar de uma audiéncia publica, dois convidados considerados autoridades
no assunto estiveram presentes para manifestar suas opinides, o professor de direito da
Universidade de Sdo Paulo (USP), Antonio Jorge Pereira Junior, € o membro fundador e
diretor de Relagdes Institucionais da Confederacao Nacional das Entidades de Familia
(CNEF), Paulo Tominaga. Importante destacar que ambos foram convidados do proprio
relator da comissdo especial, Diego Garcia. Por ser considerado um deputado de "situagao"
ao texto do Estatuto da Familia, at¢ o0 momento a discussdo ndo se abriu para a efetiva
diversidade de pensamentos e opinides. A exemplo do encontro de uma semana atrés, a
audiéncia publica do dia 16 de abril ocorreu de forma tranquila, sem interrupcdes de falas,
discordancias entre os oradores ¢ pedidos de ordem.

Antes de passar a palavra para o primeiro convidado externo, o relator do PL,
Diego Garcia, desejou que a fala dos convidados fosse "iluminada por Deus", uma vez que
o momento exigia "bastante clareza sobre o que deveria ser feito". Nos primeiros minutos
de reunido, entdo, ja percebemos como a autoridade divina foi evocada como fonte de
sabedoria para a discussao de um projeto de impacto civil na vida dos cidadaos brasileiros.

O professor Paulo Tominaga tomou a palavra para a sua apresentagdo e a iniciou
com a classificacao de familia como "condi¢ao sem a qual a sociedade nao subsiste" e que,
por esse motivo, necessita de protecdo especial do Estado, protecdo essa ja prevista no
artigo 226 da Constitui¢do Federal. Todavia, a fala de Tominaga se encaminhou para
demais relagdes solidérias (afetivas) que pretendem protecao especial: relagcdes romanticas
entre pessoas do mesmo sexo, relagdes entre amigos, relagdes entre parentes colaterais
(irmaos), relagdes de comunidades, relagcdes entre parentes por afinidade ou familias
recompostas. Paulo Tominaga lancou mao do recurso linguistico da retdrica para
questionar qual seria a motiva¢do fundamental da extensdo da protecdo especial a esses
grupos, uma vez que, na sua opiniao, eles ndo constituem a "base" da sociedade, tal como a

familia;

Podemos, sim, encontrar lagos voluntarios de solidariedade em relagdes que ndo
constituem a base da sociedade, mas que podem ser credoras a outro titulo,
mediante deliberagdo democratica. Mas, quero insistir nessa questdo. Qual seria
a motiva¢do fundamental da extens@o da protegdo especial para essas relagdes?
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Apds a fala de Paulo Tominaga, Sdstenes Cavalcante agradeceu a "brilhante
exposicao que ampliou horizontes". Chama aten¢ao nos desdobramentos do discurso do
professor a fala do deputado Evandro Roman, que ao interpelar Paulo Tominaga, pde em
questdo um dos principais indicadores éticos da reunido: os papéis especificos do homem
(pai) e da mulher (mae) na criagdo dos filhos. Evandro Roman utiliza a prépria condigao de

ter que se ausentar do lar por até cinco dias da semana a trabalho para fazer a afirmagao:

[...] Toda vez que eu vejo a constru¢do de uma nova creche, uma agdo que todos
analisam como algo fantéstico, eu tenho uma visdo muito critica sobre isso. Eu
falo que a medida em que se constroéi creches no Brasil, podem ter certeza
que futuramente serdo construidos o0 mesmo nimero de penitenciarias e
cadeias. Eu vejo que a terceirizagdo da educag@o dos nossos filhos estdo (sic)
fazendo com que nos venhamos a aumentar, com certeza, o nimero futuro de
cadeias e penitenciarias. [...] O deputado anterior que nos falou disse sobre o dia
do cuidador. Cuidador ¢ um cuidador. Ele ndo tem o afeto de um pai, o carinho, o
cheiro. [...] Uma crianga que ¢ criada sem o afeto, sem o carinho, sem realmente
aquele amor de uma familia pode ter certeza que futuramente ele terd esse
desenvolvimento.

A afirmagdo de Evandro Roman ¢ determinista e sem nenhuma base cientifica. O
deputado faz a alegacdo carregado de concepgdes condizentes com a propria histéria de
formag¢do do pensamento cristdo brasileiro, mesmo sem que isso apareca explicitamente
em seu discurso. Ao dizer que teme pela terceirizagdo da educacdo das criangas brasileiras
em "creches", o deputado parece exprimir uma dupla preocupagdo com o futuro do pais: a
"doutrinagdo ideologica de esquerda" a qual as criangas, em tese, sdo submetidas em
creches ¢ escolas da rede publica; e a emancipagao das mulheres no mercado de trabalho.

Segundo dados da Pesquisa Nacional por Amostras de Domicilios (PNAD)* de
2015, ano em que a declaracdo de Evandro Roman foi dada, o rendimento médio mensal
domiciliar de familias com criangas com menos de quatro anos de idade que permaneciam
durante todo o dia no domicilio em que residiam era de R$ 550,00. Ja o rendimento médio
mensal das familias com criangas na mesma faixa etaria que ficavam em outro domicilio

durante todo dia, ou parte dele, chegava a R$ 813,00. Contudo, o mesmo calculo da PNAD

87 A Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilio (PNAD) é realizada pelo Instituto Brasileiro de Geografia
e Estatistica (IBGE) em uma amostra de domicilios brasileiros e investiga caracteristicas socioecondmicas da
sociedade. As informagdes sobre a leitura especifica da PNAD de 2015 sobre a relagdo entre criangas e
creches estdo disponiveis em: <https://agenciadenoticias.ibge.gov.br/agencia-sala-de-imprensa/2013-
agencia-de-noticias/releases/9417-pnad-2015-criancas-menores-de-4-anos-que-frequentavam-creche-morava
m-em-domicilios-com-rendimento-per-capita-maior>. Acesso em 23 mar. de 2020.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Instituto_Brasileiro_de_Geografia_e_Estat%25C3%25ADstica
https://pt.wikipedia.org/wiki/Instituto_Brasileiro_de_Geografia_e_Estat%25C3%25ADstica
https://pt.wikipedia.org/wiki/Sociedade
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mostrou que o rendimento médio mensal domiciliar de familias com criancas até quatro
anos que permaneciam em creche ou escola durante o dia (tempo integral) alcangava R$
972,00. O salario minimo em 2015 era de R$ 788,00.

Os dados na PNAD nos mostram que a matricula de criangas abaixo de quatro anos
de idade em creches ¢ feita, em grande parte, para aumentar a renda das familias e, também
em grande parte, esse aumento de renda se da porque as maes tém a possibilidade de se
ausentar dos lares para trabalhar. Ao temer a educagdo terceirizada, Evandro Roman teme a
desestruturacdo de um nucleo familiar historico, patriarcal e biblico-fundamentado que
consiste no conceito da mae fisicamente presente que cuida e ensina, ¢ do pai que se
ausenta para trabalhar e prové a unica fonte de renda da casa. A nocdo de familia para o
deputado, entdo, ¢ fundada na divisao clara de papéis em fungao do género.

A audiéncia publica em questdo foi transmitida em tempo real pelos canais de
comunica¢do da CD e, desde o inicio, j& havia sido anunciado que os convidados e o0s
deputados presentes estariam disponiveis para responder perguntas dos publicos externos.
Em certo momento da audiéncia, Séstenes Cavalcante fez uma interrup¢do na ordem da
pauta para, segundo ele, dar uma satisfacdo a uma "avalanche de pessoas". O presidente da
comissao detectou que essas pessoas estavam interessadas em saber quando seria discutido
(e votado) novos arranjos familiares, ou, em outras palavras, arranjos de familias
homoafetivas. Nesse sentido, Sostenes Cavalcante esclareceu o que, para ele, seria o papel

do Estatuto da Familia.

Tem uma avalanche de pessoas que ainda ndo entendeu o que é o Projeto de Lei
Estatuto da Familia. Ele é claro, vem referendar o que ja estabelece na
Constituicdo brasileira. A Constituicdo brasileira ja define a familia como a base
social e como homem e mulher. Se existem outros interesses de modificar o
texto Constitucional, ndo é o Projeto de Lei que o faz, e sim um projeto de
emenda Constitucional [...] Quem quer mudar esse contexto Constitucional que
procure seus defensores aqui nessa casa para que elaborem e botem em votagao.
Nao é aqui o local para essa discussao.

A concepcao de Sostenes Cavalcante acerca do papel do Estatuto da Familia da a
tonica do objetivo do arranjo maior que se pds em constru¢cdo desde a escrita do PL em
2013 (e antes dele, com projetos e acdes anteriores). Para o deputado, que representa um
dispositivo mais amplo, a bancada evangélica, o Estatuto da Familia vem para suscitar

discussoes e fixar um sentido ja sedimentado no senso comum (cristao) brasileiro. Ao dizer
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que aquele local (a comissdo especial) ndo era local para discutir formagdes familiares
extra heteronormativas, o deputado ndo so limita a discussdo de direitos de demais
cidadaos brasileiros, como expressa os modos como a politica regida pela bancada
evangélica adota uma concepcao restrita acerca da diversidade sexual e esbarra em
concepgdes de liberdades individuais e nos direitos de escolhas conferidos a cada
individuo.

Grzybowski (2013) explica que o meio religioso cristdo sempre esteve envolvido
na formacdo moral das pessoas e, no caso do Brasil, de toda uma nagdo. Por meio da
cultura e do ensino sistematico da doutrina, os conceitos € normas que pretensamente
definem o que ¢ "discutivel" e o que "nao ¢ discutivel", e vao se naturalizando ao longo das
interacdes entre os individuos e dos individuos com os ambientes. O que Grzybowski
(2013) explicita ¢ que cada grupo religioso possui cédigos morais com a fung¢ao de nortear
a vida dos seus adeptos. Ao longo do tempo, essas praticas sao consolidadas, normatizadas
e tradicionalizadas. Dessa forma "as distintas expressoes religiosas vao tecendo regras de
conduta aceitdveis e ndo aceitaveis para os seus seguidores" (GRZYBOWSKI, 2013, p.
32).

A 1ida dos evangélicos para a politica, por meio da bancada evangélica, almeja (de
modo tentativo) trazer para a cena publica a consolidagdo, normatizacdo e
tradicionalizacdo dos codigos morais religiosos. Por se tratar de codigos que estdo, por
assim dizer, misturados a propria cultura brasileira, o arranjo ganha forma e se consolida de
uma forma mais facil, ou, pelo menos, com mais aceitagdo. Referendar o que esta definido
na Constituicdo escrita em 1988 e ignorar as resolucdes contemporaneas (modernas) sobre
unido homoafetiva do STF e de casamento civil entre pessoas do mesmo sexo, aprovada
pelo Conselho Nacional de Justica (CNJ), ¢ uma estratégia de negar a evolugdo do
pensamento juridico e social.

A estratégia ¢ conservadora (0 que aqui ndo ¢ um achado de pesquisa propriamente
dito, dado o avangar de nossos escritos e analises). Todavia, o conservadorismo, que se
manteve implicito na primeira reunido do Estatuto da Familia, passou a ser expresso de
modo muito explicito a partir da segunda parte da audiéncia publica do dia 16 de abril dada
a construcao de um ambiente seguro entre os deputados evangélicos. O ambiente, seguro,
ndo foi construido apenas pela presenca de membros da bancada evangélica e de

convidados selecionados para a posse da palavra, mas, também, pela escolha criteriosa de
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perguntas de participantes externos, sobretudo apods a fala de Sostenes Cavalcante que
excluiu pensamentos conflitivos das rodadas de respostas. Notamos como as configuracdes
dos arranjos em prol de um sentido restrito de familia tende a caminhar para locais onde ¢
possivel obter o dominio e até mesmo o monopdlio da palavra. Nao sabemos, ainda, como
serdo as tonicas nas discussdes nos proximos encontros. Podemos adiantar que havera
reunides com grande presenga de deputados da oposi¢ao. Mas, por ora, destacamos como o
sentido heteronormativo cristdo de familia encontra terreno fértil (e calmo) nas salas da
Camara dos Deputados.

Quando dizemos que o conservadorismo enquanto conceito apareceu de forma mais
explicita, referimo-nos sobretudo a fala do deputado Alfredo Kaefer, que ndo ¢ membro
formal da comissdo especial, mas apareceu no encontro por se tratar de uma audiéncia

publica e por "ter pleno interesse no assunto", segundo ele proprio. Vejamos:

Posso lhe garantir que no meu terceiro mandato eu ndo posso errar e tenho que
escolher temas que atendem o meu conceito. O tema familia estd dentro dos
meus propositos de trabalho [...]. Se eu pudesse escolher um partido, ele teria
uma sigla "liberal - social - democratico - conservador. [risos das pessoas
presentes] Ou seja, em politica, totalmente democratico; na economia, liberal,
porque ndo tem outra solugdo; no ambiente social focado naquilo que é
humanista, aquilo que as pessoas de fato precisam; e no conceito familiar,
conservador. Eu acho que a modernidade tem feito as familias abandonar o
conservadorismo. Eu até queria sugerir aqui se numa das audiéncia publicas eu
gostaria muito de ouvir um especialista que pudesse nos dizer o impacto que gera
na constru¢do da familia e da sociedade principalmente a apologia a
promiscuidade que vocé tem hoje nos meios de comunicagdo, principalmente na
televisdo. [...] Eu tenho ideia, nog@o, mas como leigo.

Alfredo Kaefer traz a tona o dualismo "conservadorismo € modernidade", classico
nos estudos sobre religido e sociedade. O conservadorismo existe por causa da
modernidade. Mas a modernidade consegue viver, e muito bem, sem o conservadorismo.
Nao se trata de uma via de mao dupla, mas de um modo de pensamento unilateral que, com
o passar do tempo, lamenta cada vez mais a crise de valores que acomete tudo que ¢ "bom"
e precisa ser "conservado". O deputado Alfredo Kaefer faz o exercicio de imaginar o seu
"partido ideal", conservador tdo somente na questao da moral [e bastante liberal na parte da
economia, sem sequer levar em contas os efeitos danosos do capitalismo nas proprias
familias, tema central de sua fala].

Ser politicamente conservador na questdo da moral ¢ assumir que a dindmica sem

precedentes de transformagdes sociais intitulada "modernidade" abre espago para novas
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formas de vida e pensamentos potencialmente incontrolaveis para um grupo de pessoas,
como o deputado Kaefer, que chega ao seu terceiro mandato e parece ndo saber muito bem
como lidar com o novo tempo em que vive e para o qual legisla. Para além de Kaefer, ha
tantas outras pessoas com o mesmo temor do "novo", pois o novo desafia. A alteridade
presente em uma familia ndo conservadora ¢ potente e exige uma postura moral de
aceitagdo que nao estd em cogitacdo. Exige tolerancia, proximidade, responsabilidade.
Conservar os costumes, entdo, parece ser mesmo a alternativa viavel, mais facil e menos
trabalhosa, por mais trabalho que ela dé.

O professor Antonio Jorge tomou a palavra para fazer a sua apresentagdo e, com
isso, suscitar mais interagdes entre os deputados. Em sua fala, o professor voltou a destacar
o papel da familia como base na sociedade, como fez o primeiro orador do dia, e reiterou
que a protecdo concedida a familia (heteronormativa) vem do fato que ela (a
heteronormatividade) ¢ um fator sem o qual ndo héd preservacdo da continuidade civil
(reproducdo humana). Anténio destacou que ¢ um equivoco apelar para a afetividade no
reconhecimento de familias, pois se trata de um elemento subjetivo, instavel, volatil,

enquanto o direito deve trabalhar apenas com elementos objetivos solidos.

Geralmente quem pensa de modo diferente trabalha com argumentos para tentar
exatamente derrubar aquilo que seria o o6bvie. Entdo se alguém estiver
conversando com vocé com uma série de argumentos para derrubar algo que ¢é
obvio, vocé ndo estd preparado ainda porque vocé nunca parou pra pensar,
exatamente porque aquilo veio como um curso, uma tradi¢do, uma heranga ao
longo do tempo. [...] Essa discussdo tem muitas vezes uma base mais ideologica,
mais uma disputa por interesses e pelos lobbies, né, que muitas vezes ndo estdo
bem assistidos academicamente falando [muitos aplausos dos presentes].

A fala acima, bem como o discurso do orador de modo geral, faz uma ligagao entre
o termo "6bvio" e o conceito de tradicdo. Para o professor, a "tradi¢cdo ¢ o 6bvio" (ou "a
tradi¢do ¢ obvia"). Segundo o Diciondrio Online de Portugués, obvio significa aquilo que
"ndo ¢é suscetivel de duvidas; em que ndo hd incerteza; evidente ou incontestavel"®. Ao
naturalizar a tradi¢do como 6bvia nestes moldes, Antonio Jorge admite que ¢ comum ndo
haver defesas académicas e politicas consistentes para ela, mas que ndo hd nada de

problemadtico nisso. Problematico seria, em seu ponto de vista, o contrario, isto €, procurar

8 Disponivel em: <https://www.dicio.com.br/obvio/>. Acesso em 25 mar. de 2020.
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base cientifica e ancora politica para o que ndo provém da tradicdo, o que seria mero
interesse que ndo desdgua em direitos.

O dispositivo em questao, vivo, em plena conformacao de arranjos, se comporta
como um instrumento para dar uma nova roupagem ao pensamento tradicional cristalizado.
Diante das constatagdes da frase aplaudida de Anténio Jorge, o objetivo das reunides
acerca do Estatuto da Familia ndo ¢é transformar o "6bvio" em "ndo 6bvio", mas, acima de
tudo, tornar o que ja& ¢é tradicional, consolidado, socialmente aceito, como algo
supostamente discutido, debatido, referendado pela Academia (por isso a presenga de
professores universitarios) e pela politica (funcdo master da bancada evangélica). Resta
saber se as proximas reunides vao conseguir manter esse ritmo lento, que pouco (ou nada)
se abre para a alteridade.

Uma vez dito que a explanagdo de Antdnio Jorge foi comemorada pelos deputados
e demais pessoas presentes na sala, o deputado Evandro Gussi, um dos responsaveis por
convidar o professor Antonio Jorge para a audiéncia publica, toma a palavra. O deputado
comecou sua fala com a citagdo da objetividade cientifica no reino animal, sem considerar

os seres humanos racionais. Vejamos:

Me impressiona o nivel de sofisticagdo a que se chegou a ciéncia na percepgao
da lei natural. Ou seja, perceber que a cor de um animal, a acidez de sua saliva e
outros inimeros elementos tem uma razao de ser. Nao sdo frutos do caos, mas
frutos de uma engenharia natural, poderiamos reduzi-la assim em deferéncia ao
doutor Paulo [Tominaga]. Ha uma razdo de ser na natureza. Ha uma razdo de ser.
E hoje a sofisitcac@o a que a ciéncia chegou pra perceber isso no mundo animal é
algo que impressiona. Nio ha nada por acaso. Tudo tem um porqué. Por outro
lado assusta a incapacidade do homem moderno de perceber isso quando nds
falamos sobre a pessoa humana. De que ha razdes naturais para as coisas
serem do jeito que sio.

Evandro Gussi evoca o recurso argumentativo da "lei natural" para justificar um
possivel "local" onde a concepgdo da familia deve se assentar: na naturalidade do mundo,
das leis. Através de um paradigma que rege as leis do mundo natural, segundo o deputado,
a lei dos homens e mulheres deve se eximir de olhar para a complexidade da figura
humana e ser guiada de acordo com a o6tica utilizada para o reino animal. O argumento do
deputado ¢, de fato, simplista ao passo que ele tenta (tenta!) desconsiderar toda a
complexidade que perpassa a construcao das identidades humanas (énfase no plural) e suas

relacdes.
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O filésofo Charles Taylor (1998) trabalha a complexidade da formagdo do ser, ao
qual se refere como "self", com intrinseca relacdo ao universo religioso cristio. Em uma
extensa reconstrucdo da evolugdo da consciéncia do "eu" no mundo ocidental, desde
origens gregas até¢ a modernidade, o autor identifica padrdes protestantes no pensamento
liberal. Para ele, o protestantismo criou modos de formagao do ser de modo a valorizar
atividades e papéis um tanto quanto restritos, baseados em preceitos interpretativos rigidos,
ao custo alto de negar quaisquer tentativas de transcendéncia dessa leitura de mundo. Para
os (neo)pentecostais; vertente evangélica que se origina do movimento protestante, embora
se difira dele; o peso da lei natural divina na conformagao dos papéis do sujeito, sobretudo
com relagdo ao uso dos corpos e da sexualidade, ¢ ainda mais enfatico e rigido.

O deputado Evandro Gussi, na tentativa de chancelar a sua fala, traz a tona o
pensamento do tedlogo inglés, G. K. Chesterton. Sem se atentar para a literalidade dos
escritos do tedlogo, o deputado se utiliza da ironia e afirma que o fato de um homem ser
diferente de uma mulher ¢ um "compld". "Isso realmente deve ser um compld da sociedade
judaico-cristd ocidental, minimamente articulada, maquiavelicamente articulada no
decorrer do séculos". Evandro Gussi, portanto, ironiza aqueles que querem "mudar" as
bases da tradi¢do judaico-crista das sociedades ocidentais justamente porque o natural € o
que sempre funcionou e, por isso, deve permanecer. Isto posto, a moralidade acionada pelo
deputado ¢ ancorada no pensamento cristdo de formagdo do mundo e conjuga a lei da
natureza (lei natural) com a lei de Deus. Tudo aquilo que fere a lei de Deus, isto é, que ndo
¢ "natural" conforme a criagdo divina, ndo tem razdo para ser do jeito que é. Em um de
seus textos, Oro (2006) faz uma leitura sobre os modos como os mais moralistas veem os
ascéticos da lei natural. Segundo o autor, "[eles] sdo tidos como os perturbadores da
"ordem 'matural' das coisas (‘matural' no sentido daquilo que estd conforme a vontade
divina), cujo objetivo ¢ distrair Deus" (ORO, 2006, p. 327).

Essa base de moralidade das ag¢des humanas perpassou as falas dos demais
deputados e deputada até o fim da audiéncia publica. Desse modo, os indicadores de moral
utilizados tanto pelos parlamentares como pelos professores convidados sdo bastantes
ancorados no tradicionalismo biblico cristdo. O que se percebe, quando o assunto ¢ a
formacdo de nucleos familiares, € que o conjunto de pessoas reunidas na Camara dos

Deputados ndo sdo "autorizadas" a pensar diferente simplesmente porque isso ¢, para elas,
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antinatural. Isso exprime o quanto a religiosidade conservadora ¢ pano de fundo para as

falas e modos de vida dos parlamentares. Passamos, agora, para o proximo encontro.

5.4 K preciso mobilizar a sociedade civil: reunido do dia 28 de abril de 2015

A terceira reunido deliberativa da comissdo investida de poder para votar o texto
final do Estatuto da Familia foi a segunda menos demorada, com apenas 37 minutos de
duragdo. Todavia, embora curta, a reunido marcou a estreia do deputado mais midiatico e
polémico na cena publica analisada: o pastor Marco Feliciano, que assumiu por poucos
minutos o status de presidente da comissdo dado o atraso do presidente oficialmente
instituido, Sostenes Cavalcante.

O terceiro encontro contou com a participagdo de 22 parlamentares, sendo que
desse numero apenas sete parlamentares se pronunciaram de fato, o que representa o menor
numero de participacdes até entdo. Os parlamentares oradores foram: Pr. Marco Feliciano
(PSC), Soéstenes Cavalcante (PSD), Diego Garcia (PHS), Alan Rick (PRB), Eros Biondini
(PTB), Silas Camara (PSD) e Ezequiel Teixeira (SD).

A leitura da ata da reunido anterior foi de prontiddo dispensada por todos os
parlamentares presentes, o que indica plena concordancia do grupo com relagdo a maneira
como a questao da familia vem sendo tratada no dispositivo. Braga (2018) entende que o
contexto onde as interagdes sdo exercidas determina aquilo que pode ser tentado (ou nao)
para a fixagdo de sentidos. A geracdo do microdispositivo "reunides deliberativas", por
parte do dispositivo maior "bancada evangélica", revela, até aqui €xito nos modos
conservadores de fixar o sentido de familia e "lanca-lo" para a sociedade (tema que sera
investigado no proximo capitulo).

Todavia, o relator do PL, Diego Garcia, ao tomar posse da palavra, citou certo
"incomodo" pessoal, uma vez que o Estatuto da Familia causou polémica desde a ultima
reunido, o que indica o comego do interesse publico-midiatico pelas agdes postas em curso
pela bancada evangélica. Nesse sentido, Diego Garcia solicitou a abertura de um
requerimento para expandir formalmente o debate sobre a conforma¢do de familias para
além da instancia legislativa federal. O deputado Alan Rick, ao fazer coro as palavras de

Garcia, disse:

A sociedade organizada, a sociedade como um todo, as Camaras Legislativas nos
municipios, as Assembleias ainda ndo estdo atentas a esse debate que estamos
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fazendo aqui. Esse tipo de iniciativa gera o conhecimento, enriquece o debate,
traz para a sociedade a clareza do que essa comissdo esta fazendo. Portanto eu
apoio e parabenizo vossa exceléncia pelo requerimento.

Marco Feliciano colocou o requerimento em votagdo, que foi facilmente aprovado.
Uma leitura comunicacional do desejo geral de alargar o debate sobre os limites dos
nucleos familiares brasileiros revela uma dupla visada. A primeira delas é que o poder de
alcance de uma comissdo especial que vota um Projeto de Lei, qualquer que seja, €
pequeno dado o numero limitado de parlamentares em jogo e o distanciamento que a
politica federal (Brasilia) tem da vida ordinérias das pessoas imersas no cotidiano de seus
municipios. Consequentemente ao poder de alcance limitado estd o poder de
convencimento igualmente limitado. E certo que um tema polémico, como o que esti em
questdo, tem afetos e desafetos. Por esse motivo, controlar, de alguma forma, como e onde
o debate serd expandido para fora do ambiente da Camara dos Deputados € importante para
tentar ndo perder o controle da situacdo, embora para Braga (2018) os modos de

constru¢ao de um dispositivo seja incontrolavel.

5.5 O dispositivo em sete topicos: reuniao do dia 2 de setembro de 2015

A comissdo especial fez um intervalo de cinco meses entre a ultima reuniao, em 28

de abril, e essa, em 2 de setembro. O motivo, conforme explicamos na se¢do anterior, foi a

189

abertura do debate para a sociedade civil™. Nao se configura como nosso corpus de analise

% Em audiéncias publicas realizadas em 2014 pela comissdo, porém antes do inicio dos trabalhos de votagio
do PL, foram ouvidos os seguintes expositores: Pastor Claudio Duarte; Lindinalva Rodrigues, Promotora de
Justica do Estado do Mato Grosso; Sandra Maria Teodora Amaral, vice-presidente da ONG de Volta Pra
Casa; Dr. Jodo Luis Fisher, Juiz e coordenador da Justica Estadual da Associacdo dos Magistrados
Brasileiros; Edino Fialho, deputado estadual da Assembleia Legislativa do Rio de Janeiro; Maria Cristina
Boaretto, representante do Instituto de Atencdo Bésica e avancada a Saude (IABAS); Thiago Trindade,
vice-presidente da Sociedade Brasileira de Medicina da Familia e Comunidade; Julio Rufino Torres,
representante do Conselho Federal de Medicina; Lenise Garcia, Professora da UnB e membro da Comissao
de Bioética da CNBB; Andréa Pachd, Juiza de Direito da 4% Vara de Orfios e Sucessdes do Tribunal de
Justica do Estado do Rio de Janeiro; Walter Gomes de Souza, Chefe da Secao de Colocagdo em Familia
Substituta, SEFAM da 1% Vara da Infiancia e da Juventude do Tribunal de Justica do Distrito Federal e
Territorios; Roberto Tykanori, Coordenador da Satde Mental do Ministério da Satde; Leon Garcia, Diretor
de Articulagdo e Coordenacdo de Politicas sobre Drogas, representando a Secretaria Nacional de Politicas
sobre Drogas do Ministério da Justica;, Enid Rocha Andrade Silva, representante do Instituto de Pesquisa
Econdmica Aplicada (IPEA); Beatriz Cruz da Silva, Coordenadora Geral de Ac¢des de Prevencdo em
Seguranga Publica da Secretaria Nacional de Seguranga Publica; Dr. Adriano Seduvim, vice-presidente da
Associacdo dos Magistrados Brasileiros. Em 2015, foram ouvidos, em audiéncias publicas: Antonio Jorge
Pereira Junior, Doutor pela USP e Professor da UNIFOR; Paulo Tominaga, Diretor de Relacdes
Institucionais da Confederacdo Nacional das Entidades de Familia; Pedro Paulo de Magalhdes Oliveira
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os debates formais realizados fora do espaco da Camara dos Deputados; inclusive, ¢ dificil
encontrar com exatiddo onde, quando e em quais moldes esses encontros foram realizados;
contudo, chama-nos atengao como esse tempo sem reunides deliberativas destinado a
"mobilizar a sociedade civil" serviu para atrair apoiadores e opositores de renome,
sobretudo em ambientes digitais, foco de andlise do proximo capitulo. O que se percebe de
antemao ¢ como outros ambientes (e ambiéncias) sdo acionados a medida que os proprios
fluxos de conformacdo do dispositivo "reunides deliberativas" ndo dao conta de abrigar
toda a complexidade de sentidos que sdo possiveis e passiveis acerca do tema. Reiteramos
as palavras de Braga (2018, 2020) acerca da propria processualistica da génese dos
dispositivos, ao passo que o autor afirma que uma urgéncia explicitada guiada por
objetivos estratégicos incide sempre em (novas) tentativas de arranjos.

Mas, deixemos de antecipar as discussdes do proximo capitulo para voltarmos a
falar da reunido em questdo. O retorno das reunides deliberativas marca (finalmente) a
estreia de deputados e deputadas de oposicao nos tramites do microdispositivo analisado.
As tentativas de criar sentido acerca do que pode ser considerado familia no Brasil a partir
de marcadores morais especificos, pautados em premissas religiosas e ancoradas na
tradicdo que a propria religido (cristd) instituiu, passardo a ser contestadas, o que também
indica tentativas do "outro lado" de fixar outros sentidos. De fato, é notéria a reviravolta
das interagdes realizadas para tratar a questao da familia, o que revela a importancia de se
tratar os dispositivos como algo a ser desvelado no decorrer das andlises, isto ¢, como algo
que vai nos dando novas respostas ao longo das apreensdes dos arranjos disposicionais.

A reunido do dia 2 de setembro de 2015 contou com a presenca de 25
parlamentares entre titulares e suplentes (representantes). Todavia, tratou-se de um
encontro para a leitura do relatério elaborado pelo deputado e relator, Diego Garcia, acerca
das agdes de debates ocorridas em diferentes regides do Brasil, uma prestacdo de contas

sobre o que ocorreu fora dos limites legislativos federais nos tltimos cinco meses. Por esse

Jnior, Mestre em Informatica; Jodo Malheiro de Oliveira, Doutor em Educacdo pela UFRJ e Consultor
Educacional; Vladimir Brega Filho, Promotor de Justica em Santa Cruz do Rio Pardo-SP; Elizabeth Kipman
Cerqueira, Diretora do Centro Interdisciplinar de Estudos em Bioética do Hospital Sdo Francisco de Assis;
Cleusa Vieira Bombonati, Coordenadora Nacional do Ministério para as Familias da Renovag@o Carismatica
Catolica no Brasil; Lenise Garcia, Doutora em Microbiologia e Imunologia pela Universidade Federal de Sao
Paulo; Clemildo S4, Conselheiro Tutelar no DF; Thais Angélica Gouveia, advogada especialista em direito
constitucional e direito penal; Deputado Jair Bolsonaro (PP-RJ); Pastor Silas Malafaia, Psicologo, Presidente
da Assembleia de Deus Vitdria em Cristo; Toni Reis, Professor, lutador social e ativista pelos direitos
humanos.
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motivo, de 25 parlamentares presentes houve registro de apenas seis deputados falantes em
uma reunido que durou pouco mais de uma hora: o préoprio relator Diego Garcia (PHS), o
presidente Soéstenes Cavalcante (PSD), o vice-presidente Pr. Marco Feliciano (PSC),
Evandro Roman (PSD), Elizeu Dionizio (SD) e, pela primeira vez, uma deputada de
oposi¢ao, Erika Kokay (PT), que, mesmo em um contexto burocratico de leitura de
relatorio, fez questdo de expor sua opinido frente aos presentes.

De acordo com documentos e atas oficiais da comissdo, nas audiéncias publicas

foram debatidos os seguintes temas:

(1) conceitos de familia e importincia da familia para a sociedade; (2)
adocdo: atual legislagdo, estatisticas e importancia do terceiro setor nesse
cenario; (3) politicas piblicas de saude: Sistema Unico de Satide, Programa
Satde da Familia, cadastramento de entidades familiares, criacdo de nucleos de
referéncia com profissionais especializados na area de psicologia e assisténcia
social, atendimento em institui¢des filantropicas através de convénio com o
poder publico e atendimento domiciliar, assisténcia a gravidez na adolescéncia;
(4) politicas publicas de internacio compulséria ¢ a importancia da familia
nesse contexto, priorizacdo de agdes voltadas para protegdo das familias em
situac@o de risco, vulnerabilidade social e que 5 tenham em seu nticleo membros
considerados dependentes quimicos; recentes agdes do Governo; (5) politicas de
seguranca publica direcionadas a entidade familiar, abordando integracdo
com as demais politicas voltadas a familia; a prevencdo e enfrentamento da
violéncia doméstica; a promocdo de estudos e pesquisas e a obtengdo de
estatisticas e informagdes relevantes para subsidiar as agdes de seguranca publica
e permitir a avaliagdo periddica dos impactos das politicas publicas quanto as
causas, as consequéncias ¢ a frequéncia da violéncia entre membros das
entidades familiares; redugdo da maioridade penal (grifos nossos).”

Desde o inicio da reunido, a presenga de Erika Kokay j& dava sinais de incomodo
aos presentes acostumados, conforme visto, com um clima de normalidade e apoio mutuo.
Ao iniciar os trabalhos, o presidente Sostenes Cavalcante foi interpelado por Erika Kokay
sobre a leitura e votacao da ata da ultima reunido. O presidente afirmou que ndo havia
quérum suficiente para isso. Contudo, Erika foi enfética ao dizer que havia sim quérum
minimo para leitura e votacdo da ata e, por esse motivo, queria proceder dessa forma. O
parlamentar convidado para a leitura foi Marco Feliciano.

A ata foi aprovada sem interpelagdes. Notamos que a questdo que foi colocada por
parte de uma deputada de oposicdo nao foi o questionamento de detalhes da ata, mas,

antes, a certificagdo da execucdo de todos os tramites legais do dispositivo "reunido

®  Disponivel em: <https://www.camara.leg.br/proposicoesWeb/prop mostrarintegra?codteor=1379862&

filena me=Tramitacao-PRL+2+PL658313+%3D%3E+PL+6583/2013>. Acesso em 11 abr. 2020.
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deliberativa", uma vez que a leitura da ata ja havia sido dispensada nos primeiros encontros
oficiais. Em seguida, a deputada pediu a palavra para perguntar ao presidente da Camara os
reais objetivos da reunido do dia. Ao ser respondida que a reunido serviria "apenas" para a
leitura do documento escrito pelo relator Diego Garcia acerca dos encontros regionais
realizados nos estados, Erika Kokay pediu garantia que houvesse outros encontros
deliberativos para discutir trecho a trecho do documento, isto ¢, Erika deixou claro que a
oposi¢cdo ndo estava disposta a acatar apenas um ponto de vista (um registro) sobre os
debates acerca da familia. Notamos que as "regras do jogo" sdo claramente postas a prova
frente a insercao de Erika Kokay no cendrio em questdo. Tal ¢ a natureza incerta e tentativa
dos dispositivos. Erika vem para (tentar) quebrar o monopdélio de um discurso unificado até
0 momento e estabelecer novos arranjos.

Diego Garcia iniciou sua fala com destaque para a informac¢do que o documento
escrito por ele e sua equipe continha 58 paginas e que, por esse motivo, ndo faria a leitura
na integra, haja vista que o texto original ja estava disponivel nos anais da Casa (meios
on-line). Todavia, o parlamentar sumarizou o documento em sete topicos importantes e
conduziu sua fala com base nesses topicos. Reiteramos que ¢ esse o documento oficial que
sintetiza (agrupa) todos os resultados de interagdes realizadas no bojo do dispositivo
analisado.

O primeiro topico diz da "competéncia originaria e exclusiva da Constituinte ¢ do
Congresso Nacional para legislar em matéria de Direito de Familia". Segundo Diego
Garcia, ¢ preciso diferenciar a relagdo entre "direito constitucional" e "direito ordinério". O
primeiro busca sintetizar a ideia de direitos capazes de consolidar o consenso social.
Segundo o relator, "por tais razdes, ¢ proprio do texto constitucional tratar os temas
fundamentais da ordem juspolitica de maneira sucinta e principiologica, sem descer,
portanto, as minucias dos assuntos". Ao utilizar a expressdo "descer as minucias dos
assuntos", Diego Garcia aponta justamente para os modos de constitui¢do do direito
ordinario, entendido como fruto de outras deliberagdes que dao contornos especificos as
matérias da Constituigao.

Isto posto, o deputado enquadra as reunides deliberativas para votagao do texto do
Estatuto da Familia como um instrumento de constituicao do direito ordinario dos cidadaos
brasileiros. Em outras palavras, Diego Garcia defende o dispositivo como um importante

instrumento de aperfeicoamento da Constituicdo. Vejamos em suas proprias palavras:
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Sdo basicamente trés os elementos fundamentais da familia a que se refere a
Constitui¢do: a familia ¢ a base da sociedade, merece uma atengdo especial por
parte do Estado e a natural distingdo dos sexos: homem e mulher. Portanto,
absolutamente conveniente ¢ a determinagdo mais especifica do tema na
sequéncia das legitimas reticéncias deixadas pelo texto constitucional. Esse é o
mister a ser cumprido pelo presente projeto.

Mas, a partir dessa fala, o deputado Diego Garcia impregna seu discurso de uma
série de indicadores morais ao passo que comega a defender a heteronormalidade familiar e
a atacar agdes ja realizadas pelo STF e pelo CNJ em prol de nucleos familiares
homoafetivos, tudo com base em um argumento: a reprodugdo. Diego voltou a usar a
mesma expressao utilizada em encontros passados para se referir a tradicdo como unico
estilo de vida aceitdvel, isto €, como o estilo de vida 6bvio: "Em primeiro lugar, [o PL
6583] cumpre a ingléria missdo de evidenciar o 6bvio, algo desnecessario se ndo fosse a
deturpagdo corrente pela qual a familia e sua prote¢do sdo vitimizadas". Diego avanga ao
dizer que tudo o que contraria o que ¢ 6bvio, em sua visdo e na visao de seus pares, sao

"ventos de outras correntes". Vejamos:

Como vimos, a familia sustenta a sociedade. E sua base, como prefere o texto
constitucional, pois o ser humano depende para a sua concepgdo,
desenvolvimento e formacdo de um ambiente natural, estavel e de natureza
primaria. Uma instituicdo dessa magnitude, por seu turno, nao pode ficar ao
sabor dos ventos que correntes dos mais diversos matizes fazem soprar. Essa
¢ a razdo pela qual a Constitui¢do brasileira delineou que a familia, por ser base
da sociedade, merece uma especial ateng@o.

O deputado afirma, em tom de denuncia, que o nicleo familiar formado por um
homem e uma mulher ¢ vitima e sofre ataques de grupos sociais. Diego explicita que a
Constitui¢do brasileira reconhece a familia como base da sociedade. Uma sociedade,
segundo ele, dada a finitude bioldgica de seus membros, depende da reproducao
(perpetuacao) para se manter viva no tempo. Tal ¢ o papel da familia, acordado entre os
membros que compdem o dispositivo analisado; e tal € o arranjo (ou a tentativa de arranjo)
que tenta fixar esse sentido; o de que a instituicdo familiar heteronormativa sustenta a
sociedade e lhe oferece uma chance de continuar e de se desenvolver. Por se tratar de
palavras presentes em um documento oficial que cumpre a fungdo de registrar tudo o que
ja foi discutido até o momento no a&mbito da comissdo especial do PL 6583, podemos dizer

que esse arranjo ¢ bem mais solido que volatil.
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O segundo topico diz da "honestidade intelectual e respeito as opinides
divergentes". Nesse topico, o relator Diego Garcia tece uma série de (auto)defesas ao
posicionamento conservador que a comissao especial do Estatuto da Familia assumiu. De
acordo com o deputado, no percurso de tramitacdo do PL 6583 muitas vezes houve uso
abusivo de palavras depreciativas com o intuito de "diminuir" quem, legitimamente,
entende que casamento ¢ uma instituicdo para pessoas de sexos diferentes. Diego langa
mao da tese da "intolerancia dos ditos intolerantes" ao dizer que quem age dessa forma, na
exata medida em que diz defender a dignidade humana, solapa a dignidade do outro com

modos que denunciam falta de respeito e de honestidade intelectual. Em suas palavras:

Tive a oportunidade de rever os debates. Assustou-me notar que a postura
reducionista vinha de modo sistematico de um lado do debate, que usava de
estratégias apelativas, com o intuito de gerar antipatia ao seu adversario politico.
Tais estratagemas desviam, parece-me, da postura ética e da urbanidade
adequada a representantes da populacdo que devem parlamentar colegiadamente
na confec¢do de leis.

Diego foi confrontado com a desestabilizacao da normalidade do fluxo dos arranjos
estabelecidos entre a posi¢do, oriundos da oposicdo. Acreditamos (e defendemos) que
nenhum ataque violento, seja verbal ou fisico, deve ser justificado e aceito. Todavia, uma
vez que a questdo da atencdo a alteridade ¢ dificil de ser constatada em um dispositivo
enviesado, como a comissdo, o que foi notado por Diego Garcia ndo se trata de ataques tal
como esbogado, mas de estratégias outras de arranjos com o objetivo de fixar sentidos que
ndo o conservador. Essas estratégias estdo circunscritas em quatro manifestagdes por parte
da oposicao: (1) o comportamento arredio e com tragos homofdbicos de quem se posiciona
contrario ao casamento de pessoas do mesmo sexo, (2) o fundamentalismo religioso
presente na defesa da familia tradicional, (3) a exclusdo de modalidades familiares por
parte do Estatuto da Familia e a (4) ndo contemplacao da pluralidade de modelos de vida
na atualidade. A partir de agora, lidar com um dispositivo que cumpre a missao de aprovar
o texto de um Projeto de Lei como o Estatuto da Familia indica lidar com essas (e outras)
questdes arranjadas pela oposigao.

O terceiro topico listado por Diego Garcia diz novamente da "base da sociedade" e
da "especial protecdo" conferida aos nucleos familiares. O objetivo do relator €, mais uma

vez, enaltecer o papel reprodutivo e mantenedor da familia dita tradicional. Em sua
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concepedo, em meio a diversos estilos de vida, ha os mais importantes (sic) porque, a partir
deles, se cria e se recria, de modo natural, a comunidade humana. Diego enfatiza, por meio
de seu relato oficial, que nem toda associacdo humana ¢ base da sociedade e nem toda
relacdo fara jus a especial protecdo, ainda que toda comunidade, se ndo contraria ao bem
comum ou a lei, deva ser respeitada e faga jus a tutela geral do Estado. Vejamos como o

deputado entende a "especial" protecao:

Vale notar que a expressdo “especial protecdo”, por si mesma, ¢ restritiva. A
palavra “especial” ndo admite extensdo a ponto de servir a todas as situacgdes.
“Especial” se opde a “comum” ou “geral”. Por isso mesmo, aplicar tal protecao a
somente trés categorias de entidade ndo significa, de modo algum, excluir,
injustamente, outras quaisquer, se a “especial protecdo” tem fundamento proprio
em atributo da entidade destinataria. Opera-se, portanto, a incidéncia sobre
aquela entidade que faz jus ao tratamento particularizado.

A forma como o relator defende que a "especial protecdo" deve ser concedida
somente para formagdes capazes de garantir a continuidade da espécie humana, em uma
nitida referéncia a nocao de que casais do mesmo sexo nao se reproduzem, esta ligada ao
quarto topico elencado por ele, que diz da "afetividade no Direito de Familia, a
objetividade do artigo 226 e a solidariedade familiar". Nesse quarto tdpico, o deputado
Diego Garcia reconhece que a afetividade compde as relagcdes interpessoais com
frequéncia, especialmente nas situagdes familiares. Todavia, em razdo da instabilidade e da
internalidade, ele entende que o Direito nao pode se apoiar em afetos para fixar normas
(leis) importantes e mais perduraveis da vida, como aquelas derivadas das relacdes

familiares. Nas palavras contidas no relato, lemos:

[...] o afeto, em si mesmo, ndo ¢ considerado elemento juridico. Para corroborar
esse fato, vale lembrar que no casamento civil a lei ndo exige verificagdo do
afeto entre os nubentes, sendo que leva em consideragdo a declaracdo de vontade
negocial das partes, apds o cumprimento de outros requisitos objetivos que
permitam a habilitagdo; o mesmo com relagdo a unido estavel. Os fatos objetivos
que servirdo a comprovar a relacdo, caso esteja ela em juizo, ndo sdo declaragdes
de afeto, mas conformagdes ao “estado de casado”.

Diego Garcia enfatiza que casamento (e familia) ¢ um acordo entre pares,

n91

"obviamente"" de sexos opostos, cujo afeto importa menos que o contrato firmado entre as

8 'O uso do termo ¢é intencional, uma vez que a expressdo ji foi usada mais de uma vez para se referir a
tradicdo (cristd) que deve ser mantida em prol de uma sociedade sadia.
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partes. Com esse argumento, indicador de uma moralidade restrita sob os tramites rigidos
da lei, o deputado almeja ignorar as afetividades construidas entre casais homoafetivos ao
dizer que elas nao sdo capazes de nutrir vinculos perenes, sob o pretexto que o afeto pode
se transformar em desafeto. De outro modo, o que existe aqui ¢ um apagamento (tentativo)
dos sujeitos homoafetivos para fixar o sentido de que ndo € possivel imperar sobre os
afetos, logo, eles [sujeitos homoafetivos] nao sdo passiveis de constituir o direito ordinario
(tema do primeiro topico).

Ainda a fim de corroborar seu ponto de vista, o deputado Diego Garcia lista uma
série de situagdes cujo afeto ¢ o elo central e que sdo repudiadas aos olhos da moral
partilhada em sociedade, tais como o afeto de um par romantico constituido por uma mae e
seu filho, o afeto de um pedofilo por uma crianga, o afeto de um zodéfilo por um animal, o
afeto de pessoas que se relacionam sexualmente com duas, trés ou mais pessoas,
simultaneamente... Uma vez que o Direito ndo legitima as condutas coniventes com esses
afetos trazidos a tona pelo deputado, ¢ indicado pelo relator do Projeto de Lei que o
Estatuto da Familia também ndo sera conivente ao afeto nutrido entre casais do mesmo
sexo a ponto de considera-lo legitimo aos olhos da lei, tampouco passivel de receber a
"especial protecao" garantida constitucionalmente a familia, base da sociedade.

O quinto topico, breve, diz do "efeito provisério do STF quando superpds a
atividade legislativa". Em 2011, o STF, na avaliacio da ADPF n° 132-RJ ¢ ADI n°
4.277-DF, rompeu com o significado das palavras do art. 1.723 do Codigo Civil para
estender a norma referente a unido estavel entre um homem e uma mulher, de modo a
aplica-la a unido entre pessoas do mesmo sexo. Diego Garcia alegou que o Codigo Civil
trazia as mesmas palavras que a Constituicdo Federal e, por esse motivo, a competéncia
para alteragdo ou edi¢cdo de nova lei, ou para modificacao ou aditamento da Constitui¢ao,
pertenceria ao Congresso Nacional, que guarda representacdo majoritaria similar a
Assembleia Constituinte.

O sexto topico; inclusivo aos preceitos de uma sociedade livre, justa e solidaria; diz

da "alternativa de 'lege ferenda™’

para situagoes diferentes da base da sociedade". De outro
modo, o relator langa a possibilidade de se criar leis para incluir as familias fora do padrao

"homem e mulher" como nucleos oficialmente reconhecidos pelo Estado. Diego

°2 Expressdo latina que se refere a uma lei a ser elaborada ou que ainda depende de aprovagdo pela devida
casa legislativa e posterior promulgag¢ao para, entdo, entrar em vigor.
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mostrou-se compreensivo de que a criagdo de uma categoria "diferente" de familia seria
admissivel desde que ndo afetasse direitos de terceiros e que ndo se sobrepusesse aos
interesses da comissdo especial elencada para votar o PL em questdao. Nesse sentido, para
ndo se contradizer com o topico quatro, o deputado comegou a falar em "parcerias vitais"
entre pessoas do mesmo sexo sem necessaria conexao com a procriacdo que sao passiveis
de direitos, tais como adog¢do, comunhdao de bens, pensdo, heranca etc. Contudo, no
entendimento do deputado, mesmo assim o vinculo de conjugalidade ndo se faria presente
nesses casos, pois 0 que estaria em jogo seria a solidariedade entre duas pessoas reunidas

na manutencao do lar comum. Vejamos:

Desta feita, a lei requisitaria atributos para conferéncia do status de parceria vital
as situagdes subsumiveis. Seria limitada a uma parceria vital por individuo,
exigindo-se sua efetiva comprovacdo a época da instituicdo, bem como se
prescreveria o modo de seu reconhecimento junto aos 6rgdos competentes do
registro civil, com o énus e 0 bénus da nova situagdo. Onus que se expressaria no
eventual dever de prestar alimentos em caso de o parceiro necessitar, mesmo
apos a extin¢do do vinculo.

Como dito, embora o tdpico seja inclusivo a homossexualidade, a forma como
Diego Garcia a inclui coloca a questdo dos direitos LGBTQI+ em um patamar distante
(bem distante) do que esta sendo discutido no dispositivo. Percebamos que o relator até
entende que ¢ preciso uma legislagdo para tratar dos direitos de familias homoafetivas, mas
essa legislacdo deve ser especifica, com tramitagdo futura, e nada tem a ver com a
discussdo atual que, mais uma vez, se mostra apenas como uma ratificadora do "6bvio"
modus operandi através do qual grande parte da sociedade brasileira enxerga as familias.
Isto posto, por mais que o relator tenha avangado com a consideragao 'lege ferenda' das leis
de familias "ndo padrdes", ele retrocede ao negar espaco para essas discussdes no ambito
das reunides deliberativas acerca do PL 6583.

Por fim, o sétimo tépico diz da "familia como agente nas politicas publicas", visao
essa que, segundo o relator, ¢ a contribuicdo mais relevante do Estatuto. Segundo Diego,
apos aprovado, o Projeto de Lei seréd util para viabilizar a presenca de representantes da
familia junto aos orgdos deliberativos estatais encarregados da elaboragdo das politicas
publicas. No Brasil, os Conselhos voltados aos direitos da crianca, do adolescente, do
idoso e das pessoas com algum tipo de deficiéncia sdo ativos desde 1988. Mas, de acordo

com o relator, a familia, apesar de sua centralidade social e juridica, sempre foi
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marginalizada nas agdes politicas. A acgdo viria para preencher essa lacuna nos trés ambitos
da federacdo (Unido, estados e municipios).

Concluida a leitura resumida do relatorio oficial que sintetiza as agdes da comissao
especial destinada a proferir parecer sobre o Projeto de Lei do Estatuto da Familia, o
relator, Diego Garcia, proferiu a frase: "Pelo exposto, voto pela constitucionalidade,
juridicidade, boa técnica legislativa do Projeto de Lei n.® 6.853, de 2013". A reunido seguiu
por poucos minutos com agradecimentos ao trabalho de Diego Garcia, inclusive da unica
deputada de oposicdo presente, Erika Kokay. Conforme acordado entre os parlamentares
no inicio do encontro, as discussdes passo a passo do relatdrio seriam feitas em encontros

futuros.

5.6 Estratégias e (contra)estratégias: reunido do dia 24 de setembro de 2015

A quinta reunido deliberativa da comissao eleita para votar o texto do Estatuto da
Familia foi a segunda reunido mais extensa, com quatro horas e 49 minutos de duracao.
Uma andlise menos detalhada da reunido mostra o ingresso de vez dos deputados de
oposi¢ao no ambito de discussdo acerca do tema da familia. O dispositivo analisado, entao,
passa a contar com uma polarizacdo ainda ndo experimentada, o que tende a tensionar os
arranjos construidos até o momento, elencados em sete topicos pelo relator na segdo
anterior.

No encontro, houve registro de presenca de 28 deputados, entre suplentes e
titulares, além de dez outros deputados ndo membros da comissao. Em termos de presencga,
essa € a reunido com mais pessoas até¢ aqui. Mas, o que importa destacar ¢ que, para além
do nimero de presencas registradas, a reunido do dia 24 de setembro foi uma das que mais
houve interacdes e embates discursivos com relacdo ao tema da familia, isso porque o
ultimo encontro contou com a leitura do relatério oficial da comissdo escrito [pela equipe
de] Diego Garcia, relator do PL, e chamou a atengdo de parlamentares de oposi¢do. A
presenga de um bloco que se opde @ maneira como a questdo da familia vinha sendo tratada
até entdo remexe as estruturas do dispositivo deliberativo e reconfigura os arranjos
instaurados diante da explicitacdo de uma nova "urgéncia" (BRAGA, 2018). Em suma, o
"bloco de oposi¢do", como convencionamos chamar, ¢ composto por deputados filiados

aos partidos de esquerda PT, PTN e PSOL. J4 o "bloco de situa¢ao", maioria na comissao,
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¢ composto por deputados filiados aos partidos de direito e centro PSDB, PP, PR, PSD,
PSB, PTB, DEM, SD, PSC, PV ¢ PHS.” No ambito legislativo federal, o conjunto de
analises do dispositivo a partir de agora precisa levar em consideracao a inser¢ao de novos
membros, os dois "grupos" fechados em discussdo e, sobretudo, os arranjos que serdo
constituidos.

A primeira parte do encontro foi marcada por uma discussdo que envolvia as
proprias regras do dispositivo oficial. O bloco de oposicdo cobrou do presidente da
comissao, Sostenes Cavalcante, compromisso com as atas das reunides; sobretudo com a
ata da ultima reunido; com a justificativa de que o documento ndo foi escrito com
seriedade e atenc¢do a tudo o que foi colocado como insatisfacdo por parte da oposi¢ao. O
deputado Bacelar (PTN), se dirigiu ao presidente para expor seu desconforto com a forma
pelo qual o trabalho estava sendo oficialmente formalizado em ata, isto é, a forma pela
qual a comissdo deixava rastros para a posteridade. De acordo com Bacelar, a ata ¢ uma
sintese dos trabalhos. Para ele, uma ata de leitura de um "simples" expediente ¢ plausivel
de ser resumida. Mas, a ata de um relatério como o que foi feito pelo deputado Diego
Garcia ndo poderia ser, em hipotese alguma, sintética.

Bacelar veio com pedidos desestabilizadores dos tramites em curso no bojo do
dispositivo das reunides. Todavia, foi voto vencido quando a discussdo acerca de atas mais
extensas foi colocada em questdo. Todos os parlamentares membros do bloco de oposigao
votaram contra os esmiugamento das atas, 0 que mostra certo enrijecimento da normas do
proprio dispositivo das reunides deliberativas: por mais que o dispositivo seja vivo,
lancado aos meandros dos arranjos; como na teoria explicitada em capitulos anteriores; a
maioria numérica, nesse caso, tem vantagens para fazer vigorar sentidos conservadores.

Ao perceber que o baixo numero de parlamentares membros do grupo de oposi¢do
seria um empecilho para o avanco de ideias mais progressistas na reunido - isso sob um
ponto de vista legal -, o deputado Bacelar decidiu mudar sua estratégia e passou a
confrontar os argumentos do (confortavel) bloco de situacao fora da instancia formal dos

registros de atas, mas no proprio curso da reunido®. Aqui, percebemos como os

% As demais bancadas preferiram permanecer isentas de opinido explicita.

 Podemos dizer que, nos tramites legislativos, os encontros possuem dois momentos definidos e diferentes.
O primeiro deles se presta a leitura da ata do encontro anterior, quando ¢ o caso, e discussdes seguidas
votacdes pontuais sobre a ata. O segundo momento ¢ mais "livre" (aberto) e se presta a discursos e debates
entre os parlamentares e convidados, quando € o caso.
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interlocutores que ddo vida aos dispositivos tém estratégias diversas para se manterem
"vivos" na discussdo. Ao passo que Bacelar se deu conta que tudo o que envolve uma
votacao seria caso perdido por uma questdo numérica, ele resolve (tentar) trazer mais peso
ao discurso em si do que ao "mero" voto individual. Incitar, alargar e manter o debate ¢ a
estratégia que a oposi¢do passou a adotar. Talvez, ndo por coincidéncia, as trés Ultimas
reunides da comissdo sao as mais extensas € as com mais presenca de deputados do PT,
PTN e PSOL.

Para defender as conformacodes familiares homoafetivas, ao contrario dos anseios
dos deputados de situagcdo, os deputados de oposicdo optaram por confrontar os
indicadores de moral baseados na tradi¢ao religiosa com argumentos calcados nos direitos
individuais da pessoa humana, muitos deles previstos em politicas e acordos internacionais
cujo Brasil ¢ pais signatario. De volta a Bacelar, vejamos como o deputado defende seu
ponto de vista sobre o PL do Estatuto da Familia que, segundo ele, ¢ inconstitucional tal

como vem sendo arranjado:

[O relato do deputado Diego Garcia e, consequentemente, a ata que atesta a
leitura e aceite do relato] fere tratado internacionais do qual o Brasil ¢ signatario.
A comissdo de Direitos Humanos da Organizagdo dos Estados Americanos
colocou, dentre as possibilidades de formacao de familia, a familia homoafetiva,
como os diversos outros tipos de familia que existem na sociedade. [...]
Queremos dizer como deve ser o prazer [das pessoas], como deve ser a relagdo
[interpessoais], como deve ser a atividade sexual e deixa a economia sem
regulagdo nenhuma.

Bacelar tenta mostrar como o percurso tracado pelo parlamentarismo brasileiro
caminha na contramdo do pensamento de paises do continente americano e de grande parte
do mundo. O deputado faz sua explanagdo com o objetivo de mostrar as peculiaridades e as
particularidades do conservadorismo brasileiro que age na policia dos corpos (uma questao
de interesse privado), mas que ignora, por exemplo, questdes econdmicas (de interesse
coletivo). Aqui, destacamos como a fala de Bacelar vem de encontro a fala do deputado
Alfredo Kaefer na reunido do dia 16 de abril (citada na se¢do 5.2). Na ocasido Kaefer
deixou claro que seu "partido ideal" seria, entre outros, liberal na economia e conservador
no que tange as relacdes familiares. A forma de Bacelar de entender o cenario legislativo
do pais ¢ ilustrativa daquilo que Mariano (2011) chamou de "laicidade a brasileira", ao

passo que o socidlogo explicita como a relagdo entre religido e politica no Brasil ¢
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fortemente interligada até os dias atuais, € construiu um modo de vida cuja a politica se
pauta em preceitos biblicos tradicionais para elaborar leis com a justificativa que ser laico
nao significa deixar de crer em premissas religiosas, uma vez que esse "DNA" religioso
estd na base de toda a sociedade.

A medida que o "modus operandi" da politica moralizadora toma conta das agdes
dos deputados de cunho mais conservador, Bacelar argumenta que o real objetivo desses
parlamentares nunca foi o de proteger vidas, mas de coordena-las. Segundo ele, o real
modo de proteger vidas, principalmente de criancas e adolescentes mais vulneraveis do
Brasil, seria repensar o trecho do PL que diz da formacao heterossexual de familias, uma
vez que familias homossexuais tém totais condi¢des de acolher e cuidar de vidas
preteridas, o que € mais nobre que apenas gera-las (argumento da funcao reprodutora
bastante acionado por deputados simpaticos ao Estatuto da Familia). Cabe destacar que, ao
longo de sua fala, o deputado Bacelar foi interrompido algumas vezes pelo presidente
Sostenes Cavalcante na tentativa deste de pdor fim a fala. Contudo, coube a Bacelar as
insisténcias vocais e corporais para que pudesse concluir sua fala diante de todos os
componentes do dispositivo.

Outro deputado de oposicdo, Glauber Braga (PSOL), trouxe a tona um estilo de
argumentacdo diferente para defender homofamiliariedade: a emogdo baseada em relatos
pessoais. Os relatos pessoais ndo sdo novidades no ambito das falas da comissdo, mas,
diferente do que seria dito por Glauber, a figura da familia foi utilizada até aqui sempre
para legitimar a importincia do papel do homem e da estrutura patriarcal hierarquizada
para manuten¢ao de uma sociedade tida como sadia. Glauber Braga, porém, relata o
episodio de nascimento de sua sobrinha, fruto de uma relagdo heterossexual, para falar de
amor: "o maior amor que eu ja senti na vida".

[...] como ¢ profundo e relevante vocé poder compartilhar do amor familiar. Eu
nunca imaginei, at¢é o nascimento de Lis, minha sobrinha, a possibilidade de
sentir tanto amor por uma crianga. Que bom que a gente tem esse sentimento
humano. Agora, eu quero fazer uma reflexdo com os senhores e com as
senhoras. a Ivana vive em unido com o Jair. Agora, se ela ndo vivesse em unido
com o Jair, se vivesse com outra mulher e tivesse a Lis como filha, ela ndo teria a

possibilidade de ter seus direitos reconhecidos pelo Estado e pela sociedade
brasileira? Eu digo sem medo de errar que sim.
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A reflexdo proposta pelo deputado Glauber Braga ¢ uma estratégia de sensibilizar
os presentes ¢ chama-los a atencdo para a realidade que ocorre no pais, a de casais
homoafetivos que tém filhos por outros métodos que ndo o sexo convencional. Todavia, a
estratégia argumentativa do deputado parece ser inutil dada a cristalizacdo de opinides
contrarias ao amor entre casais homoafetivos. Logo apds o trecho decupado acima,
Glauber comegou a ser interpelado e interrompido por boa parte dos deputados do bloco de
situacdo, inclusive pelo presidente Sostenes Cavalcante, quem, além de Glauber, tinha
acesso a um microfone. Ouviu-se risadas, deboches, insultos e palavras de descrédito sobre
o exemplo de vida e o cendrio homossexual familiar proposto por Glauber. Em nenhum
momento o presidente pediu ordem da Casa, ao passo que Glauber, explicitamente irritado,
usou o termo "censura" para se referir ao que estava acontecendo com ele.

Aqui, interessa discutir uma (contra)estratégia comum no campo da politica que ¢é
plenamente utilizada no dispositivo analisado. Relegar a fala do adversario ao descrédito
absoluto, de modo a sequer considerd-la como um "ingrediente" dessa receita complexa
que ¢ o debate publico, indica a (contra)estratégia de minar a formacao de novos arranjos.
Uma vez que a oposicdo debocha do deputado Glauber Braga no momento em que ele
defende que as discussdes da comissao estdo enviesadas, cabe a propria oposi¢ao nao dar
brechas para a acusacdo, porque isso poderia desestabilizar as estruturas conservadoras ja
solidificadas. O que estd em jogo aqui ndo sdo as regras do dispositivo em si, mas o
formato que ele deve assumir. Este ¢ maior do que aquelas. Em tese, ¢ de se esperar de um
grupo de parlamentares eleito pelo povo o minimo de decoro e abertura para a pluralidade
de opinides oriundas de representantes de pessoas mais diferentes possiveis (as "regras" da
boa politica). Mas ndo. O que se vé€ sdo tentativas de apagamentos das reivindicagdes do
outro, de LGBTQI+, por meio de insultos e deboches.

Em certo momento da reunido, a deputada Erika Kokay se inscreveu para expor sua
opinido. Diante dos (contra)ataques irdnicos e das tentativas de cerceamento da voz da

oposi¢ao, Erika Kokay, em tom de desabafo, proferiu as seguintes palavras:

Senhor presidente [referindo-se a Sostenes Cavalcante], quanto mais essa reunido
caminha mais eu tenho a concepgdo exata que se esta tramando um golpe
contra os direitos da populacdo. Os direitos do pais. Os direitos previsto na
propria Constituigdo. Nos temos que ter a liberdade de estabelecermos as nossas
relagdes afetivas [...] Eu escutei nessa comissdo que os deputados t€m que ter o
direito e a prerrogativa do que € a familia. Isso foi dito aqui. Foi dito que essa
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Casa tem a prerrogativa de dizer como vivem as pessoas, como deve relacionar
as pessoas, ¢ que [a Camara Legislativa] ndo deve estar atentas as mudancas
que sio naturais.

Erika Kokay chamou atengdo para o que, segundo ela, ¢ um golpe contra direitos.
Os modos de conducdao das reunides; e da comissdo de maneira geral; incomodou a
deputada, pois seus colegas parlamentares estavam mais vivendo o passado do que se
atentando para o presente, periodo em que "as mudangas sdo naturais". Erika Kokay citou
o Codigo Civil de 1916 para falar do papel que era delegado a mulher casada a época. No
inicio do século 20 no Brasil, segundo o proprio Codigo Civil, a mulher casada era incapaz
de realizar certos atos e necessitava da autorizacdo formal do marido para exercer uma
série de atividades, inclusive ter uma profissdo e receber heranca. A deputada citou
também o Estatuto da Mulher Casada de 1962, que transformava a mulher em parcialmente
incapaz quando se casava, pois deveria seguir as ordens do seu proprio marido. Erika
afirmou que os deputados tinham saudade dessa época, periodo em que os direitos dos
homens se sobrepunham aos das mulheres.

Kokay, em sua fala, suscita trés pontos de tensionamento de arranjos que,
aparentemente, j4 haviam sido acordados no dispositivo das reunides: (1) o papel do
homem, (2) a importancia de se manter a tradicao, (3) as mudangas do mundo. Em outras
palavras, em (mais) uma tentativa de desarticular e (des)fixar alguns conceitos e sentidos
estabelecidos, Erika expde a forma como o bloco de situacdo, formado majoritariamente
por homens heterossexuais e cristdos, legislavam para seus semelhantes, e nao para uma
sociedade mais ampla que mudou consideravelmente desde o ultimo século, periodo em
que o Codigo Civil ditava cortes de liberdades individuais para as mulheres, por exemplo.

Ainda, foi a deputada Erika Kokay que introduziu explicitamente a questdo da
religido na reunido do dia 24 de setembro. Segundo a deputada, era inadmissivel que
naquele contexto um deputado se utilizasse de preceitos religiosos para legislar, ao invés

de obedecer a laicidade do Estado brasileiro: Vejamos:

[...] O deputado ndo pode ferir a laicidade do Estado. Ele nio pode
transformar o seu mandato na defesa de concepcdes religiosas. Porque cle
fere um principio que é fundamental para que o Estado seja de todas e de todos e
para que asseguremos a liberdade de credo ou de ndo credo que esta prevista na
nossa Constituicdo. Entdo, portanto, o deputado pode defender quaisquer
propostas no seu processo de disputa eleitoral, mas ndo pode ferir a Constitui¢do
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que fala em dignidade humana. Mas ndo pode ferir a lei desse pais que foi
conquistada a duras penas.

Erika explicitou que a religido permeava os processos legislativos de votacdo do
texto do Estatuto da Familia. E importante destacar o papel da Biblia na manutencdo da
norma da heteronormatividade e de sua tradicionalizacdo. A maioria das igrejas cristas
enfatiza que a Biblia ¢ a unica fonte de fé e pratica, mas cabe a cada conjunto de
denominagdes criar certos codigos, denominados como '"regimentos internos" ou
"estatutos", que nada mais sdo que interpretagdes de lideres acerca do canone sagrado
associadas a tradigdes adquiridas com o passar do tempo. E certo que as igrejas possuem
tradi¢cdes e doutrinas sobre os modos como expressoes da sexualidade podem (ou nao) ser
manifestadas (NATIVIDADE, 2006, 2010; NATIVIDADE, OLIVEIRA, 2007, 2009;
GRZYBOWSKI, 2013). Algumas igrejas t€m normas para o tamanho adequado de roupas,
acessorios e até mesmo do cabelo de homens e mulheres a fim de suprimir a libido entre os
fiéis. Ja outras normas t€ém um alcance maior, inclusive fora da igreja, como a tradi¢ao da
mulher de se casar de branco como sinal de sua pureza sexual, uma vez que o sexo antes
do casamento ¢ malquisto na Biblia. Essa tradicdo, que vem da Igreja cristd e que existe
desde muitos anos, influencia até hoje cerimonias de casamento no Brasil € no mundo.

Com o casamento entre pessoas de sexos opostos nao ¢ diferente no meio cristdo. A
interpreta¢do biblica de que Deus criou um homem (sexo masculino) e uma mulher (sexo
feminino) para juntos constituir uma familia, com seus respectivos filhos e filhas, ¢ a base
da cria¢ao de Deus ¢ a unica forma de dar continuidade ao plano da criagdo de modo que o
agrade, uma vez que a familia, nesses moldes, ¢ plano de Deus. A unido homoafetiva seria,
desse modo, um ataque ao plano original capaz de minar as estruturas solidas e estaveis

existentes "desde a fundagcdo do mundo". Grzybowski (2013) explica que:

[...] temos de entender que essas regras ndo surgem do nada, mas em geral sdo
fruto de uma interpretagdo, individual ou coletiva, da lideranca da igreja, sobre o
sentido de determinada passagem da Biblia, ou surgem de tradi¢des adotadas de
outros grupos ou criadas dentro de um determinado grupo e perpetuadas através
do tempo e das geragdes (GRZYBOWSKI, 2013, p. 33).

E por esse motivo que se torna tio dificil para alguns separar a moralidade de

cunho religioso (tradicional, geracional e perpetuada) de uma moralidade civil publica
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(inclusiva e laica). Mello (2006) nos mostra que a resisténcia a aceitagdo de familias
formadas por casais homossexuais, inclusive a resisténcia em chamar um casal de
homossexuais de "casal", esta muito relacionada ao fato de que uma pessoa LGBTQI+
desafia estruturas milenares bastante solidificadas a partir das quais a sociedade humana
foi constituida. No atual cenario de lutas e ataques politicos conservadores contra
sexualidades tidas como "desviantes", o inimigo se torna qualquer pessoa que deseja minar
a regra, isto ¢, a norma padrdo. Logo, esse inimigo deve ser combatido uma vez que
contraria uma concepg¢ao de familia que se pretende universal e absoluta.

A analise de todas as trocas discursivas da reunido do dia 24 de setembro mostra
que, por parte da oposicdo, sem duvidas esse foi o encontro mais desestabilizador dos
arranjos conservadores propostos pela situagdo. O dispositivo nunca esteve tao instavel,
repleto de tentativas outras para se "arrumar" a Casa. O proximo encontro seria marcado
por dois motivos. O primeiro porque seria o Ultimo encontro formal e deliberativo da
comissao especial. Dito de outra forma, do préoximo encontro sairia o texto final do
Estatuto da Familia para apreciagdo dos senadores. O segundo motivo € porque a sociedade
civil, nessa altura, j4 estava suficientemente mobilizada para ou defender ou repudiar o PL,
0 que mostra que o dispositivo em Brasilia ndo acabava nele mesmo sé porque possuia a
forca da lei, mas, ao contrdrio, se esparramava em outros locais, em outras instancias e

ambiéncias, sobretudo a digital.

5.7 A definicao oficial de familia: reuniao do dia 8 de outubro de 2015

E, enfim, chegada a ultima reunifio deliberativa da comissdo especial incubida de
votar o texto do (polémico) Estatuto da Familia. Os olhares da imprensa e da sociedade
civil estavam atentamente voltados para a Camara Legislativa no dia 8 de outubro de 2015.
Como ¢ de se esperar, esse foi o encontro mais longo; com 7 horas e 40 minutos de

duracgdo sem intervalos; e com a maior presenca de parlamentares: 48 pessoas no total entre
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titulares, suplentes e demais deputados ndo membros da Comissdo.”” Assim como no
encontro anterior, a bancada de oposi¢cdo, mesmo pequena, se fez presente tanto em
numero quanto em solicitagdo de falas. A bancada de situagdo reforcou a sua ja forte
presenga numeérica, sobretudo por se tratar de um dia de votagdo no qual, independente de
discursos, cada parlamentar representaria um tnico voto. O microdispositivo "reunides" se
encerraria ali, apds as quase oito horas de embates e votagoes.

Logo apds a abertura oficial realizada pelo presidente da comissdo, deputado
Sostenes Cavalcante, a deputada Erika Kokay assumiu a palavra para reclamar sobre a falta
de cuidado com a leitura ¢ votagdao da ata da reunido do dia 24 de setembro, referente ao
parecer elaborado pelo relator, deputado Diego Garcia, lido no dia 2 de setembro (se¢do
5.4 deste capitulo). Ao questionar o trato com as atas, Erika Kokay faz uma reflexao sobre

a questdo da memoria que seria construida pelos trabalhos da comissao:

O que significa uma ata? Uma ata significa a memoria, significa o que se
consolidou e o que se discutiu aqui, significa quais sdo as posi¢des que ha, quais
sdo as posigdes que versam sobre o direito a familia, significa que, neste
momento historico, se urde nesta comissdo um golpe contra tantas familias.

Erika volta a usar o termo "golpe" para expressar o que significava o rumo tomado
pela comissdao. Nesse interim, ao questionar o trato com as atas, a deputada expde uma
estratégia da presidéncia da comissdo, coordenada por um deputado de situagdo, de nao
deixar rastros oficiais mais amplos sobre os detalhes das discussdes ao longo de meses de
trabalho. Isto posto, a tentativa de apagamento da memoria condiz com uma tentativa de
apagamento do proprio dispositivo. Temos que o dispositivo surge com a explicitagdo de
um tema urgente que precisa ser debatido, esmiugado, respondido de alguma forma, isso
nas proprias palavras de Braga (2018). Consequentemente, atestamos que apOs a satisfacao
da urgéncia, grande parte dos membros do dispositivo ndo deseja apenas deixa-lo "morrer",
mas, antes, apaga-lo, "evapora-lo", por se tratar de um dispositivo que reine modos de
arranjos que, no futuro, pode comprometer parlamentares de diversas formas, inclusive em
pleitos eleitorais. Em suma, as maneiras tratativas dos arranjos ndo sdo tdo importantes se
considerarmos o grande arranjo final, isto €, o resultado. Logo, quando consideramos o

dispositivo a partir de uma linha histérica com todas as minucias das composicdes e

% Por se tratar de uma reunido final com votaco do texto do PL 6583, os deputados nio membros nio se
pronunciaram incisivamente na reunido do dia 8 de outubro de 2015.
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recomposi¢des dos arranjos, o "vale tudo" instituido "ao longo de" € um instrumento a
favor dos interesses. Nesse caso, o fim justifica os meios, pois ¢ o fim que serd lembrado
no futuro. O que importa e deve ficar gravado ¢ a palavra final (o martelo final).

A deputada Erika Kokay parece ndo admitir os tratos com o dispositivo e os modos
como a comissdo chegou ao fatidico dia 8 de outubro, isso porque, segundo ela, o texto
final que tinha tudo para ser aprovado (e de fato o foi) se assemelha muito a nitidos
retrocessos que houve na historia da humanidade, ou seja, uma possibilidade de exclusao
de diversos arranjos familiares, de incentivos a condutas de perseguicdo de conformacgdes
que estdo ao largo do que se dispde e se define no Estatuto.”

O clima da reunido ficou mais tenso a medida que o tempo avangou. A estratégia
do bloco de oposi¢ao de fazer valer sua voz foi pautada em constantes interrupgoes da
liturgia da propria reunido. Ja a estratégia do bloco de situagao de fazer avancar a discussao
tal como ela foi conduzida durante todo o ano de 2015; em todos os outros encontros (com
pequenas excecoes); foi a de acusar os deputados da oposicao, sobretudo a deputada Erika

Kokay, de "tumultuar" a Casa e de querer se portar como a propria presidente da comissao.

ERIKA KOKAY: A verificagdo de quérum ¢é extemporanea.
SOSTENES CAVALCANTE: Vossa Exceléncia tem razio.

ANDERSON FERREIRA: Eu posso ter o direito de pedir? Vossa Exceléncia
quer presidir a Comissdo, Deputada?

SOSTENES CAVALCANTE: Se ha divergéncia, deputado... Nés ndo precisamos
de verificagdo.

ANDERSON FERREIRA:Sr. Presidente, isso tem que parar. A deputada Erika
Kokay esta interferindo o tempo todo.

SOSTENES CAVALCANTE: Faria a verificagio se houvesse consenso.

ERIKA KOKAY: Senhor presidente, ninguém vai me cassar o direito de utilizar
o Regimento, que ¢ a Biblia desta Casa! Para os que gostam da Biblia, eu
lembro que o Regimento é a Biblia desta Casa. Eu ndo quero...

ANDERSON FERREIRA: Como também ndo vai me cassar o direito de nio
concordar com Vossa Exceléncia. Vossa Exceléncia fala, fala, fala...

A troca de falas acima, modelo que se repetiu ao longo de quase oito horas de

reunido, revela como o poder da palavra, em tese, garante o monopolio da configuragao de

% A deputada Erika Kokay citou o censo do IBGE de 2000 que detectou no Brasil dez arranjos familiares. A
deputada também citou o censo de 2010, ano em que foram detectados 19 arranjos familiares. Além disso, o
censo de 2010 diz que mais de 50% dos lares brasileiros detinham arranjos familiares que estavam excluidos
do conceito tradicional de familia.
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arranjos, mesmo que tentativo. De igual modo, a troca de falas revela como os indicadores
de moral religiosa deu a tonica durante os encontros. Em linhas gerais, o sentido que se
tentou fixar, por um lado, foi que o bloco de deputados de situagdo, responsaveis por
escrever o texto do Estatuto da Familia, legislou com base em preceitos religiosos € que
isso "sufocou" os principios laicos previstos na Constituigdo do pais. Todavia, esse sentido
foi constantemente sufocado por arranjos discursivos ancorados na propria tradigdo crista,
normatizadora e moralizadora das agdes parlamentares. Vejamos um excerto de fala de

Kokay que sintetiza sua concepg¢do acerca dos rumos (finais) tomados pelo dispositivo:

Estd claro. Esta é uma proposta para excluir as relagdes homoafetivas do
conceito de familia. Esta ¢ uma proposta para excluir todas as rela¢des e arranjos
familiares que ndo se enquadram neste arranjo aqui estabelecido como familia.
Esta claro. Nao ¢ protecdo a familia. Familia todos nés protegemos. Todos nos
defendemos a familia, todas nos defendemos a familia. Todos nés queremos que
a familia, como base da sociedade, se estruture e que o Estado dé condi¢des para
que ela se fortalega. Todas as familias! Todas as familias! Mas utilizar-se de uma
peca, sob o nome de Estatuto da Familia, para dizer que se protege a familia,
para excluir arranjos familiares que ndo estdo previstos em uma concepgio
religiosa € absolutamente inconstitucional! Inconstitucional. Isto é
absolutamente inadmissivel num Estado que se diz laico. O Estado é laico. A
laicidade do Estado é lastro fundamental para assegurar o direito de todas e
de todos, porque, se eu rompo a laicidade do Estado, eu rompo a liberdade
de credo, prevista na Constituicio.

Existem varias formas de as pessoas se organizarem, através de uma propria
religido, mas o lugar que o religioso fala é do lugar do religioso. O
Parlamentar tem que defender a Constituigao.

A Constituicdo Brasileira, em seu artigo de nimero 226, diz de forma clara que
cabe ao Estado ofertar assisténcia a familia, através dos seus integrantes, de modo a coibir
qualquer forma de violéncia. E certo que essa premissa constitucional caminhou com os
integrantes da comissdo especial do Estatuto da Familia desde o inicio. Todavia, o que
esteve em questdo foi o "fechamento" do que deve ser considerado familia, ou, de outro
modo, a exclusdo de nucleos homoafetivos. Os arranjos instaurados na maior parte do
tempo e das reunides institucionaliza um tipo de violéncia simbdlica e até mesmo fisica
para o que ndo ¢ "natural", para o que € anti-Deus. A oposi¢do insistiu que restringir o
conceito de familia no ambito legal nesses moldes significa institucionalizar uma violéncia
contra certos grupos e ferir a laicidade do Estado. A situacgdo insistiu que "nao entende esse

argumento", uma nitida demonstracao de recusa a jogar o jogo a partir desse arranjo.
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Ao contrario, ainda sobre como a troca de falas revela como os indicadores de
moral religiosa deu a tonica durante os encontros, o sentido que se tentou fixar por outro
lado ¢ que, justamente por ser laico, o Estado confere a cada parlamentar o direito de
confessar um credo até mesmo no exercicio da legislatura. Vejamos a fala do deputado

Flavinho (PSB):

Quero também, senhor presidente, fazer um registro sobre uma falacia. Toda
hora escutamos dizer que o Estado ¢ laico. Ele € laico, e por isso eu posso ser
catélico. Ele é laico, e por isso Vossa Exceléncia pode ser evangélico. Ele é
laico, e por isso pode haver aqui deputada ou deputado do candomblé,
espirita, ateu. Enfim, por isso o Estado ¢ laico. O Estado sendo laico, entdo isso
quer dizer que foi retirado o meu direito de ser catdlico? Porque o Estado ¢ laico,
entdo eu ndo posso mais exercer a minha fé? Nido entendi muito essa
argumentaciio. E por isso ndo podemos dizer, com base na Constitui¢do, que
familia ndo ¢ familia, porque o Estado ¢ laico? Ou seja, vamos elevar um
pouquinho mais o nivel da discussdo, pensar de fato no bem comum, no bem das
pessoas, ¢ parar com essa balela, com essa falacdo desnecessaria e mentirosa.

Aqui, gostariamos de ressaltar a forma como a Biblia foi citada na reunido, mais do
que em qualquer outro encontro analisado. Em um dos momentos acalorados, o deputado
Flavinho explicitou que uma das estratégias argumentativas e discursivas do conservador
bloco de situacao era o de taxar os defensores da flexibilizacdo do conceito de familia
como "inimigos da moral e dos bons costumes". A justificativa dada para uma taxagdo
como essa ¢ que a Biblia ndo criou homem e homem, tampouco mulher ¢ mulher, mas,
antes, homem e mulher. A justificativa pautada em interpretagdes biblicas norteou o voto
de uma série de deputados.

"Género" se tornou a palavra da vez, para o bem ou para o mal. Em torno do 6dio a
questdes de género, uma guerra discursiva moral foi travada. Ao mesmo tempo em que
avancava o discurso da necessidade de alargar o texto do PL para politicas publicas em
prol dos direitos de LGBTQI+, avancava também o discurso conservador (ou
"neoconservador", nas palavras de Cunha (2017a)) como uma barreira para a consideragao
dessas politicas. A vocalidade de deputados evangélicos de cunho mais conservador vinha
acompanhada de uma auto-titulacdo de "guardides da moral". Nao por menos, Cunha
(20170, p.161) sintetiza a tonica do discurso neoconservador evangélico no Brasil ao dizer
que esse discurso estd "ancorado na reacdo em torno dos avancos no campo da legislacdo e
das politicas publicas voltados para um tema caro para a tradi¢ao judaico-crista-ocidental:

a sexualidade".
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Vejamos a fala de Givaldo Carimbao (PROS), permeadas por palmas e gritos de

solidariedade e aceitagao:

E a maioria é que vai vencer. Aqui sio 513 Deputados. N&o precisa humilhar,
esmagar; ndo precisa diminuir. Ao contrario, cada um deve se posicionar. Eu fui
la e registrei: eu, deputado federal Givaldo Carimbao, sou contra o casamento
de homossexuais, sou contra a eutanasia, sou contra o aborto. Eu perco o
mandato, mas ndo perco o meu compromisso. Estou aqui em nome disto.
[Palmas]. Isso ndo é uma afronta, ndo. Isso ndo é uma afronta, ndo. Ao contrario,
¢ uma autoafirmacdo. Que bom se os parlamentares que aqui estdo se
autoafirmassem em suas posi¢des. O que estamos dizendo? Os politicos devem
registrar em cartorio as suas posi¢oes. Eu registrei no coragao do povo, depois de
cinco mandatos como Deputado Federal, ¢ a cada dia cresce a minha votagdo.
Por qué? Porque eu resgato meus compromissos aqui no Parlamento. Portanto,
reafirmo: estou aqui em nome desta causa! Para mim, ha a Lei de Deus, que ¢ a
Biblia Sagrada, e ha a lei dos homens, que ¢ a que estamos fazendo. Nés néao
podemos rasgar a Lei de Deus. Deus fez 0 homem para a mulher. Fez Adéo e
Eva e niio Adao e Ivo!

Diante dos avangos de varias leis contrarias a determinados modos de interpretacao
da Biblia os parlamentares ligados a bancada evangélica, na condicdo de autoridades
legislativas, vém a publico para tentar impor sob auspicios legais suas cosmovisdes de viés
religioso. O que estd em jogo aqui € a ideia de que o cristdo tem o dever de se posicionar
contra aquilo que ¢ anti-biblico (o que ¢ anti-biblico € um inimigo).

J& vimos que a criacdo e o combate de um "inimigo" sempre esteve presente no
imaginario evangélico. Esta na génese a na propria historia da religido permeada por
guerras e conquistas de terras. Em uma perspectiva histdrica, o cristianismo sempre esteve
envolvido em conflitos simbolicos e, sobretudo geograficos. Em uma perspectiva politica
atual, o cristianismo evangélico entra nos espacos da politica para combater seus inimigos,
ou seja, toda e qualquer pessoa que "fere" os principios de interpretagdo biblica fere a
moral heterossexual. Visto o aumento do numero de politicas publicas voltadas para
pessoas LGBTQI+ a partir da segunda década do século 21 e diante do aumento de
militantes dessa 4rea dentro e fora da politica formal, o inimigo era visivel e a guerra (ja)
estava declarada (NATIVIDADE, OLIVEIRA, 2009; CUNHA, 2017a, 2017b).

O movimento LGBTQI+, segundo os evangélicos de cunho conservador, traz uma
"ditadura gayzista" que deseja ruir com a familia. Quem esté por tras de tudo isso, em um
plano espiritual, seria o proprio Satanas (diabo), o inimigo de Deus na cosmovisao biblica.

Isso justifica o posicionamento assertivo de deputados como Givaldo Carimbao, que
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aguerridamente declara em uma Casa legislativa federal que nao se pode ignorar (rasgar) a
lei de Deus nos processos de feitura de leis (ndo religiosas) para toda uma nagao.

Por fim, o texto do Estatuto da Familia (PL 6583 de 2018) foi votado e aprovado
com pequenos ajustes se comparado ao teor original escrito em 2013 pelo deputado
Anderson Ferreira (autor). O que convém destacar ¢ que a frase que define o conceito de
familia como a unido entre um homem e uma mulher, e seus descendentes, foi mantida sem
mudangas, embora com inumeros questionamentos. Por se tratar de uma votagdo por
bancadas partidéarias, o grupo de oposi¢do ao projeto, por mais que tenha tentado se
organizar para constituir arranjos plurais, ndo conseguiu superar a grande maioria de
bancadas da situagdo. Como marca do "fim" do longo processo de reunides deliberativas,

houve celebracao na Casa.

skosksk

As reflexdes realizadas neste capitulo evidenciaram a importancia de, ao
identificarmos os arranjos que configuram os episodios interacionais das deliberacdes
ocorridas entre agentes politico-partidarios, produzirmos descrigcdes das situagdes
observadas de modo a: detalharmos as perspectivas dos participantes e suas performances
argumentativas; os sentidos por eles propostos; os tensionamentos entre enunciagdes
distintas e a relacdo mais ampla com o contexto sociohistdrico.

Por meio das andlises, percebemos varios aspectos dos engajamentos e
desengajamentos dos atores implicados ao longo das interacdes estabelecidas nas reunides
realizadas. Cada um desses episodios teve papel importante na configuragdo dos arranjos
institucionais e normativos responsaveis pelos desdobramentos do debate e seus
espraiamentos sociais. Conforme destaca Braga (2012, 2018), ndo nos concentramos sobre
os objetivos dos participantes ou suas intencionalidades, uma vez que, para o estudo dos
dispositivos interacionais, vale a tentativa de desenhar as ldgicas que norteiam as
interagdes e que mobilizam as decisdes e alteragdes na dinamica das trocas. No episddio
interacional, como destaca o autor, as tentativas dos participantes (cada qual tentando ser
bem-sucedido em sua acao) se estabelecem em um contexto processual no qual alguma
coisa esta em jogo. Assim, o desafio ¢ o de identificar as 1dgicas internas do episddio para

correlaciond-las a processos historicamente transversais (BRAGA, 2020). Tais logicas
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podem apontar tanto para a manutengdo quanto para a ruptura das interacgdes,
frequentemente tendendo a um certo consenso negociado, privilegiando atitudes mais
monologicas que dialogicas.

Os encontros deliberativos (também) podem ser definidos como acontecimentos
discursivos morais (PAVEAU, 2015) movidos por racionalidades afetivas que mobilizam
sentimentos como indignagdo, panico moral elou intolerancia. No cerne dessas trocas,
segundo Paveau (2015), se instauram disputas pela integridade discursiva dos
interlocutores (reputacdo), pela verdade dos proferimentos e argumentos, pela validade das
crengas inegociaveis, pelo ajuste entre opinides e valores éticos e até pela decéncia
enunciativa. Para a autora, as trocas que se ddo nesses contextos t€ém seus critérios de
aceitabilidade moral pautados por dogmas ja validados e pelas experiéncias de seus atores,
sendo que nenhum desses critérios admite a reflexividade necessaria para a alteragdo de
quadros de sentido ou mesmo de posi¢des consideradas insustentdveis. Dito de outro
modo, as performances linguisticas e enunciativas que se desenham nesses contextos
monoldgicos (mas apresentados como pretensamente dialdgicos) reforgam mecanismos
hegemodnicos de captura de dissensos e reafirmam o lugar dos atores politicos como
porta-vozes de verdades dogmaticas pré-estabelecidas.

Assim, avaliar a performance dos atores politicos da bancada evangélica a partir de
uma combinacdo entre a constru¢do dos enunciados (seus fundamentos valorativos e o
modo como geram acontecimentos discursivos morais) e a constru¢do dos enunciadores
como "porta-vozes da verdade" ¢ uma dimensdo importante para nossa abordagem dos
dispositivos interacionais.

Um porta-voz da verdade nos leva a pensar sobre duas questdes fundamentais: (i) o
lugar do dissenso na conversa¢do social e a transformacdo de vozes dissonantes em
posi¢des inimigas, mentirosas e falsas (descrédito dos interlocutores); e (ii)) 0 modo como
dispositivos de poder (presentes na performance desses atores) podem ser reapropriados
em arranjos disposicionais de dissenso (como a produg¢do de memes de internet, nas
apropriacdes de humor, na critica em uso de metaforas, enfim, nas urgentes interpretacdes
que as redes sociais produzem acerca das acdes dos atores politicos evangélicos).

Ao chamar nossa atengdo para as acdes discursivas autoritdrias e totalitarias que
geralmente ganham forma nos contextos institucionais de argumentacgdo e debate, Paveau

(2014) e Moriceau (2019c) chamam a atengao para a dimensao encenada dessas trocas no
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sentido de que elas frequentemente ndo expdem as contradicdes € contingéncias que
marcam as dindmicas sociais: todos os posicionamentos encontram-se dados, marcados,
delimitados e legitimados por preceitos que permanecem latentes, raramente
problematizados. As esferas do visivel, do audivel e do legivel continuam mantidas por
logicas assimétricas de manutencao das relacdes de poder, sem brechas para que linhas de
fuga perturbem a articulagdo da governamentalidade estatal. Vinculos de pertencimento
assumem a dimensdo de pactos de filiagdo a serem defendidos "a ferro e fogo", e
contribuem para identificagdes estaveis e alinhadas com logicas de governos consensuais.

Segundo Moriceau (2019c¢) quase ndo ha deslocamento politico nessas assembleias,
uma vez que privilegiam as aliancgas feitas por meio de barganhas, do cinismo e da
desvalorizagao dos oponentes como incapazes de trazer quaisquer contribui¢des para a
melhoria da situacdo social coletiva. Nesse sentido, as leis sdo fabricadas em ambientes
dominados por patologias e distorgdes, sustentadas por redes compartilhadas de crencas
que naturalizam o discurso monologico e impedem mudangas ideoldgicas. Tais ideologias,
envolvidas na afirmacdo do consenso moral, justificam desigualdades na vida politica,
social e economica. As linhas de for¢a de poder que sustentam a naturalizagcdo ideologica
das injusticas atuam também como formas de violéncia estrutural. De maneira
imperceptivel e ndo tematizada como problema, a violéncia estrutural modela e propaga
convicgdes que se mostram efetivas para a legitimagao do controle e dos arranjos que dao
ao sujeito uma falsa orientagdo acerca de suas agdes e da situagdo de troca.

A comunicagdo vista nesses episddios comunicacionais (deliberativos) envolve as
ilusdes que legitimam o poder das convicgdes sob a forma de ideologias pautadas por
racionalidades afetivas que atuam sob a ldgica do julgamento e da seletividade daqueles
que pretensamente detém a verdade (e por isso se legitimam como bons governantes e
legisladores) e aqueles inaptos para produzirem transformagdes sociais, uma vez que
supostamente defendem ideologias torpes (marxismo cultural, ideologias de género,
imaginarios decoloniais etc.) consideradas nocivas a um modelo hegemodnico e neoliberal
de democracia. Isto posto, as racionalidades postas em pratica nos episodios aqui estudados
ndo sdo equivocadas e nem violam regras, mas operam na estrutura da linguagem e das
ideologias que se produzem e reproduzem por meio de arranjos, cddigos, metaforas e
simbolos de poder e dominagdo. Afinal, ¢ na linguagem que as ideologias se reproduzem e

se alteram. Os signos sdo recursos que ndo s6 descrevem, mas criam o mundo € nos
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orientam acerca de como lidar com os problemas e as urgéncias. O sucesso desses arranjos
depende, entdo, do manejamento da linguagem (das gramaticas e semanticas que conferem
legibilidade e inteligibilidade ao mundo e as agdes e interacdes dos sujeitos) e de
assimetrias de comunicagdo produzidas por relagdes de poder que raramente s3o
desestabilizadas.

Nos niveis politico e social, as redes compartilhadas de crenca impedem mudangas
nas ideologias e intervém na sociedade através do poder juridico do Estado para substituir
a legitimidade que deriva de debates criticos na esfera publica. Essa esfera publica
pré-fabricada e marcada por consensos ¢ uma barreira enorme para a emergéncia de
sujeitos politicos e de propostas concretas de agdo em prol de transformagdes estruturais
profundas. Contudo, quando os debates instaurados em espacos institucionais ganham
esferas sociais articuladas via circulagdo de informagdes através da midia e das redes
sociais ¢ possivel comecar a vislumbrar momentos preciosos de tematizacdo de injurias e
questionamento das hierarquias dominantes.

Logo, o dispositivo das reunides deliberativas; formais, com a forca da lei; se
espraiou para fora dos limites oficiais de Brasilia e alcangou os meios de comunicagao,
sobretudo os ambientes digitais, e neles "se continuou". Por mais que a proposta dos
deputados tenha sido encaminhada para aprovacdo do Senado Federal, a "urgéncia" em
discutir a questao da familia e defender posicionamentos no ambito civil nunca esteve tao
explicitada (pulsante). A verdade é que o dispositivo das reunides foi um "start" para que
um conjunto de novas vozes e reivindicagdes tomasse forma. Para esses vozes e para os
arranjos em meio a constituicdo de novo(s) dispositivo(s) acerca do tema da familia

dedicamos o préximo capitulo.
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CAPITULO 6: Os arranjos em torno do conceito de familia em comentirios de
Facebook

"O drama da Internet ¢ que ela promoveu o idiota da aldeia
a portador da verdade"

Umberto Eco

A tramitacdo do projeto do Estatuto da Familia conforme o capitulo anterior, bem
como a noticia de aprovagdo do texto final do Projeto de Lei na Camara dos Deputados,
fez com que a "urgéncia explicitada" em torno das disputas de sentido acerca do que € (e o
que nao ¢) familia no Brasil alcangasse novos ambientes discursivos. Consideramos que o
senso de afetacdo coletiva do acontecimento moral discursivo (PAVEAU, 2015) em pauta
chega a sociedade de maneira mais ampla e passa a criar novas urgéncias e negociagoes
nas plataformas sociotécnicas (redes sociais digitais). Tais plataformas, como o Facebook,
abrigam paginas que atuam como dispositivos conversacionais e de circulagdo de
informacodes, por meio dos quais as interagdes possibilitadas desenham arranjos e estes, por
sua vez, criam novos dispositivos.

Veremos, adiante, como as paginas de Facebook de alguns veiculos midiéticos
foram por noés consideradas como dispositivos que dispdem affordances especificas para a
relagdo comunicativa ¢ o modo como elas (e suas logicas algoritimicas) influenciam a
criacdo dos arranjos disposicionais pelos interlocutores que ai se posicionam. As
conversacdes que se instauram nas paginas de Facebook podem ser vistas como processos
que geram logicas tentativas para a intera¢do e desenvolvem regularidades a partir do uso
de estratégias discursivas. Partimos do pressuposto de que muitas dessas regularidades
podem ser associadas a uma prevaléncia da racionalidade afetiva e de potencial
mobilizador de quadros avaliativos morais para o tratamento de urgéncias.

Conversacdes sobre temas politicos em espacos de interagdo online configuram
uma parte significativa das redes de esferas publicas de tematizacdo de problemas e
urgéncias coletivas. Destacamos aqui as instancias ordindrias do cotidiano da vida das
pessoas nos quais cidaddos e cidadas "comuns", longe de esferas publicas oficiais, sdo
convocados a dar opinides diversas sobre determinados assuntos (GILLESPIE, 2010),

entre eles o proprio tema da conformagado familiar no século 21.
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De acordo com Imme (2020), com base nos nimeros do relatério Digital in 2019,
do site We Are Social’’, um brasileiro médio passa cerca de trés horas e meia por dia em
atividade em redes sociais na internet, sem contar com o status de "conectado" que
permanece em tempo integral, uma vez que o "login" nas plataformas sdo realizados e ndo
sdo desfeitos apds os usos, 0 que permite que o usuario receba notificagdes durante todo o
dia. Segundos as estatisticas mostradas no relatério, em 2019 houve registro de dez
milhdes de novos usudrios brasileiros em redes sociais digitais, aumento de 8% em relagdo
ao ano de 2018. Para 2020, a estimativa € que o numero cres¢a ainda mais.

Das plataformas sociotécnicas em uso continuo no Brasil, interessa-nos, como ja
mencionamos, 0 Facebook. O site de relacionamentos surgiu no dia 4 de fevereiro de 2004,
criado por um grupo de amigos universitarios de Harvard: Mark Zuckerberg, Eduardo
Saverin, Dustin Moskovitz e Chris Hughes. O objetivo dos quatro amigos era desenvolver
uma plataforma on-line capaz de possibilitar aos estudantes de Harvard a intera¢do entre
pessoas por meio de fotos de seus rostos (por isso o nome "Facebook", ou "Livro de
Rostos", em livre tradugdo). Um ano depois, em 2005, o Facebook foi liberado para
estudantes de outros paises. Em 2006, o grupo de quatro amigos ja tinha cadastros de 12
milhdes de usuarios. Dado o rapido sucesso atingido pela plataforma, a partir de 2007 o
quarteto comegou a investir em mais recursos para além do simples compartilhamento de
imagens, tais como videos, chats e transformagdo do site em um aplicativo para
smartphones. Em 2009, o Facebook, ja como uma empresa de midia consolidada, langa
uma de suas agdes mais utilizadas até hoje, o botdo "curtir" (like). Junto a essa inovagao,
houve mudangas de layout da plataforma e, desde entdo, o site ndo parou de se desenvolver
e adaptar seus servigos para manter o interesse de seus usudrios. A histdria da plataforma
também virou filme. Intitulado "A Rede Social", o longa-metragem foi langado em 2010,
com direcao de David Fincher.

A seguir, sintetizamos as principais a¢des de mercado e as melhorias feitas no

Facebook desde 2009 (quadro 3):

° Disponivel em: <https://wearesocial.com/global-digital-report-2019>. Acesso em 10 ago. 2020.
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2009: Introducao do botao de curtir;

2010: Abertura para a criagao de grupos no Facebook;

2012: Registro da marca de um bilhao de usudrios e compra do Instagram;
2014: Compra do WhatsApp;

2015: Introducao da ferramenta de transmissao de videos ao vivo no Facebook;

2016: Criacao de novas possibilidades de reagdes além do botao de curtir, como: adoro,
riso, alegria, surpresa, tristeza e ira;

2017: Registro da marca do segundo bilhdo de usuérios.

Quadro 3: Principais a¢des de mercado e atualizagdes do Facebook a partir de 2009.
Fonte: Facebook, 2020.

No ano de 2007, o Facebook recebeu atualizagdes em lingua portuguesa e chegou
oficialmente ao Brasil. Desde a chegada do Facebook em territorio nacional, os brasileiros
sdo reconhecidos por comportamentos e presengas ativas na plataforma. De acordo com o
portal Statista®, em 2019 o Brasil possuia 130 milhdes de usuérios cadastrados no
Facebook e ocupava o terceiro lugar entre os paises com mais usuarios em todo mundo,
atras somente da india, com 300 milhdes, e dos Estados Unidos, com 210 milhdes de
usuarios.

Segundo a Pesquisa Brasileira de Midia, divulgada todos os anos pela Secretaria de
Comunicacdo da Presidéncia da Republica, em 2015 (ano de coleta dos dados do Facebook
que norteardo nossas analises neste capitulo) havia no Brasil 139 milhdes de pessoas
cadastradas e conectadas na plataforma. Naquele ano, o Facebook era a principal rede
social digital em uso no pais com cerca de dois milhdes de empresas com anuncios de
produtos e servicos ativos (FACEBOOK BUSINESS, 2015). Ainda de acordo com a
pesquisa nacional, em 2015 o acesso regular ao Facebook ocorria mais entre homens com

20 a 29 anos (19% do total) e mulheres da mesma faixa etaria (18% do total). Em seguida,

% O Statista ¢ o maior site de estatisticas para assessorar negocios digitais do mundo (Business Data
Platform). O site, de origem alema, disponibiliza dados coletados por institutos de pesquisa de mercado e de
opinido, dados derivados do setor econdmico, bem como estatisticas oficiais disponiveis em inglés, francés,
alemao e espanhol. Para mais informagoes, acesse <https://www.statista.com/>.
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mulheres entre 30 ¢ 39 anos (13% do total), e homens na mesma faixa de idade (11% do
total). Entre os menos conectados ao Facebook estavam os cidaddos com mais de 60 anos.

Dadas as discussdes oficiais em torno da aprovacao do Estatuto da Familia na
Camara dos Deputados, analisadas no capitulo 5, consideramos que essas discussdes
"invadiram" o Facebook com objetivos tentativos de criar novos (ou sedimentar antigos)
sentidos sobre a questdo da familia, de modo especifico, e sobre a moral religiosa em
questdo na politica nacional, de modo mais amplo.

Quando o assunto ¢ o Facebook, van Dijck (2012) se mostra extremamente
cauteloso em afirmar que esse espago seria uma nova esfera publica ou mesmo uma
expansdo da esfera privada, exatamente por causa de seu carater corporativista, que
envolve estratégias complexas de publicidade, e sua propria concepcao empresarial que

visa o lucro:

Os estagios iniciais dessa luta [novo espago de comunicagdo publica versus fluxo
de controle da informagdo] estdo articulados na maneira como Facebook molda a
sociabilidade ao mesmo tempo e pelos mesmos meios que ¢ moldado por fatores
sociopoliticos, codigos legais e forcas de mercado. Esta batalha por dominagao
esta longe de ser concluida e provavelmente ndo terminara por muito tempo
(VAN DIICK, 2012, p. 173).

Por outro lado, Mendonga e Amaral (2016), em pesquisa sobre o provimento de
razdes em espacos online em torno da questio LGBTQI+, mostram que o Facebook se
revelou como um dos espacos em que as justificativas mais aparecem nos proferimentos,
atras apenas para os foruns institucionalmente constituidos, isto é, espacos online criados
pelo governo para debater algum assunto que esta em discussdo nas esferas politicas. As
caracteristicas desses espacos sao dominadas por posicionamentos politicos, o que explica
os altos indices de justificativas (86,49%). Ja no Facebook, 76,27% das postagens na
pesquisa dos autores apresenta justificativas, o que demonstra que essa plataforma pode
(sim) apresentar potenciais de debate politico, a depender da abordagem e do tema.

Desse modo, partimos do pressuposto (1) de que o processo de debate® on-line é
formado pela interconex@o entre diferentes contextos comunicativos, os quais relinem

diferentes atores e seus modos de comunicagdo especificos; e (2) de que a conversagdo

% Aqui, "debate" nio indica modos formais de debate, isto é, o entendimento "duro" do termo, que congrega
perguntas, respostas e réplicas. Ao dizermos "debate" estamos nos referindo também aos embates, aos
ataques, as falas sem respostas e sem interlocutores especificos.
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sobre temas politicos ¢ uma atividade que envolve o enfrentamento publico dos
argumentos morais resultantes desses multiplos contextos (ALTHEMAN, MARTINO,
MARQUES, 2016; OLIVEIRA, SARMENTO, MENDONCA, 2014; MENDONCA,
AMARAL, 2016).

Nesse sentido, como apontado por Oliveira, Sarmento ¢ Mendonga (2014), o
potencial ético e politico de debates realizados nas redes sociais apresenta uma de suas
dimensdes quando nos dedicamos a entender os caminhos argumentativos construidos nas
trocas, além de identificar crencas, valores e enquadramentos a partir dos quais os usuarios
expoem e negociam sentidos. Tal constatagdo nos leva a perceber a importancia assumida
por uma andlise apurada dos contextos enunciativos de trocas on-line diante de questdes
morais. Além disso, ndo ¢ possivel tecer uma andlise dessas trocas sem levar em
considera¢do que grande parte delas ¢ marcada pela hostilidade, pela desvalorizagao dos
interlocutores e seus argumentos, pelas assimetrias de status entre os participantes e,
sobretudo, pela ndo tematizacdo de injusticas referentes ao proprio reconhecimento dos
parceiros como moralmente dignos de serem vistos como interlocutores, como "pares"
(muito na linha de atuagao dos atores e do cenario politico analisado no capitulo anterior).

Em um contexto de sociedade em vias de midiatizagao (FAUSTO NETO, GOMES,
BRAGA, FERREIRA, 2008; HIARVARD, 2012; MARTINO, 2012, 2013; HEPP, 2014),
haja vista a forte presenca das redes sociais no Brasil; sobretudo o Facebook; partimos da
premissa que hoje ¢ possivel criar estratégias de arranjos capazes de extrapolar e impactar
circuitos de dispositivos padrdes, e originar algo diferente a partir da recusa as habituais
regras de determinados campos. De outro modo, a presenga "dispositiva" em ambientes
digitais expande as discussoes e as possibilidade de fixa¢do de (novos) sentidos por meio
de discursividades e elaboragdo de enunciados para os quais estaremos atentos.

Dito isso, nosso modo de compreender andlises dos arranjos disposicionais
(BRAGA, 2018, 2020), que sdo construidos e reconstruidos no Facebook, passa por
analises de dindmicas comunicativas embasadas em registros verbais deixados por usuarios
em forma de comentarios na plataforma. Sabemos que, em um processo ampliado dessas
dindmicas online, que articula varias esferas publicas de discussdo, tudo tende a se dar de
forma integrada, mas nem sempre coordenada e simultanea. Sob esse aspecto, as redes
sociais permitem uma estrutura de dindmicas comunicativas online que congrega um

publico "de publicos", atuantes a partir de diferentes espagos, temporalidades e repertorios.
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Com relagdo a configuracdo de arranjos discursivos, podemos destacar o fato de
que a propria arquitetura do Facebook oferece ferramentas para a constru¢do de diferentes
trocas comunicativas (conversacdes). No Facebook hd uma forte interse¢ao entre o
ambiente e as possibilidades de mediagdo que ele oferece: articulagdo com outras redes
sociais, mecanismos de busca, citacdo e indexacdo (o que amplia as possibilidades de
fundamentagdo e exemplificacdo de pontos de vista e argumentos, por exemplo). Tal
caracteristica € importante, pois ndo se pode desconsiderar que as trocas discursivas
ocorridas em uma rede social frequentemente sao espraiadas para outras plataformas, o que
da origem a uma interconexdo de esferas e de contetdos. A persisténcia, a possibilidade de
responder a qualquer mensagem (postada de maneira sincrona ou assincrona) e o
arquivamento das trocas permitem que os enunciados sejam ndo apenas facilmente
recuperaveis, como também tracem as diferentes conexdes que realizam dentro e para além
do espaco no qual foram postados (HALPERN, GIBBS, 2013).

Aqui, ¢ importante ter cuidado com o pressuposto da mutua afetagao e da influéncia
entre esferas ou dmbitos comunicativos que integram o processo de debate on-line. A ideia
de que mudancas que se processam em determinados contextos necessariamente
repercutem em outros deve ser questionada. O foco deve estar nas trocas comunicativas e
nas tentativas de arranjos construidas em diferentes arenas com o proposito ndo s6 de
articular discursos e atores, mas de revelar como tais discursos e atores, a partir da
individualidade de suas experiéncias e relatos, conseguem produzir tais articulagdes. Por
isso, o enfoque analitico das dindmicas comunicativas on-line pode ser mais interessante se
procurar revelar como os conflitos, dissensos, formas de auto-expressdo e expressao
coletiva sdo trabalhados no bojo das (re)construgdes dos arranjos (EVELAND et al., 2011).

Isto posto, apresentamos neste capitulo analises do uso do Facebook como uma
expansao das possibilidades dispositivas de criagdo de sentidos em torno do Estatuto da
Familia. Para isso, vamos direcionar nossos olhares para os comentarios de Facebook de
pessoas convocadas pelo assunto, o que diz das repercussoes, dos embates e das adesdes da
atuacdo da bancada evangélica. Para encontrar esses comentdrios; € por crermos que a
midia possui um papel importante; vamos até as postagens dos principais veiculos de
comunicacdo com presenca no Facebook no 8 de outubro de 2015, dia em que a comissao

aprovou o texto do PL.
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Nessa data, selecionamos as cinco paginas mais visitadas de perfis oficiais de
veiculos de comunicacdo com atividades regulares de publicacdo de posts sobre temas
atuais (tabela 4). A abordagem dessas paginas como dispositivos sociotécnicos nos auxilia
a considerar a importancia das affordances, do instrumental das interfaces e de seu
agenciamento na modelagem das possiveis formas de troca comunicativa e de
reapropriacdo das logicas do dispositivo. A partir de uma exploracao detida do contetdo
dessas paginas, por meio de ferramentas de captura especificas, foram identificados 7726

comentarios associados ao tema do Estatuto da Familia.

VEICULO N° COMENTARIOS LINK
Epoca 2.187 https://goo.gl/pe5SZkZ
Exame 1.640 https://goo.gl/BOua9r
Portal R7 1.749 https://goo.gl/0PKwpK
UOL Noticias 1.145 https://goo.gl/wjrDNV
Yahoo Brasil 1.005 https://goo.gl/KgjPNe
Numero total de comentdarios lidos: 7.726

Tabela 4: Constituicdo do corpus de andlise 2.
Fonte: www.facebook.com, elaborado pelo autor.

O titulo das postagens, que também sao titulos das matérias desses veiculos de
noticias, sdo respectivamente: (1) Camara aprova Estatuto da Familia sem considerar
relacdes homossexuais; (2) Comissao aprova Estatuto da Familia excluindo casais LGBT;
(3) Estatuto da Familia diz que s6 homem e mulher podem formar casal; (4) Estatuto que
define familia como a unido de homem e mulher avanga na Camara e (5) Comissdo aprova
Estatuto da Familia com conceito que exclui casais homoafetivos.

O destaque adquirido pela bancada evangélica com o Estatuto da Familia se deve
muito as repercussoes mididticas. Entre prds e contras, a dindmica de votagdo do PL inflou
o que Cunha (2017a) chama de "ativismo politico evangélico", sobretudo em redes digitais.
Sob esse aspecto, Schimitt-Beck e Lup (2013) ressaltam o quanto a discussdo on-line ¢
ativada e alimentada por noticias e informagdes que circulam em veiculos jornalisticos de

ampla circulacdo e acesso. No caso de nosso trabalho, ao escolhermos comentarios
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produzidos em relagdo a postagens de veiculos jornalisticos, cremos que as analises dos
comentarios t€ém muito a nos fornecer como respostas sobre o perfil de ativistas e sobre o
(anti)conservadorismo e (anti)fundamentalismo que vai além de esferas publicas oficiais,

em um jogo de retroalimentagdo continuo.'®”

6.1 Metodologia das analises

O percurso metodologico desenvolvido leva em conta que um processo de debate
ndo se apresenta de maneira pontual, mas se desdobra em diferentes momentos no
ambiente de trocas on-line. Nas redes sociais digitais sdo abrigadas dindmicas de trocas
conversacionais online entre diferentes pessoas em diferentes atuacdes a partir de
diferentes espacos e temporalidades (o uso repetido de "diferente" é proposital para marcar
as diversidades online).

Segundo Mutz ¢ Mondak (2006), as conversacdes em espagos digitais sdo
alimentadas de maneira continua e contém indicadores de simpatia ou antipatia em relacao
a um ator politico ou instituicao, ou por argumentos mais elaborados acerca de normas, leis
e politicas publicas ligadas a justi¢a social. Seu contetido ¢ geralmente multidimensional,
pois envolve ndo s6 trocas de proferimentos verbais, mas também uma comunica¢do nao
verbal, metaforica e codificada (como os memes, por exemplo) que tém influéncia sobre
como as mensagens sdo dotadas de sentidos, afetos, ideologias e normatividades. Por fim,
as conversagoes, de acordo com Mutz ¢ Mondak (2006) sao sociaveis, informais, fluidas,
mas capazes de se transformar em discussoes politicas mais estruturadas e orientadas para
objetivos especificos.

Cabe a nos, ao longo de nossas andlises, entender qual(is) lugar(es) ocupa(m) as
conversagoes online acerca do Estatuto da Familia (PL 6583). As andlises foram feitas de

acordo com base em um roteiro de dois momentos:

19 Estamos cientes que a opinifio dos leitores na internet é algo espraiado e quaisquer iniciativas de tentar
captd-las e reuni-las em uma tabela sdo fugidias. Estamos cientes, também, que bons contetidos para as
analises e seus respectivos comentarios ndo estdo concentrados apenas no dia 24 de setembro de 2015.
Todavia, nos posicionamos neste recorte por ele trazer o “fervor” do dia da aprovagdo do texto do Estatuto da
Familia pela comiss@o que tratou do assunto.
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Momento 1:

A. Coleta dos comentarios por meio do programa OpSocial'®! e construgdo de
planilhas para assessorar o autor (e a orientadora);

B. Processo de garimpo realizado com o auxilio do software NVivo 10 que nos
fornece uma lista com as palavras mais incididas em todo o conjunto de
comentérios.'” Feito isso, obtemos termos e expressdes problematizadas pelos
usudrios e usuarias. Ainda, antes do Momento 2, ¢ feita a exclusao, por meio do
proprio software NVivo 10, de comentarios que ndo sdo contemplados com os
termos e expressdes mais problematizados (geralmente sdo comentarios em que um

usudrio marca outro usuario, deixa apenas risadas ou emojis.

Momento 2:

C. Identificagdo dos indicadores de moral que s3o acionados e repetidos para a
composi¢ao das performances como foco em modos de ativacao e afirmagao de
preceitos morais (e) religiosos; modos de julgamento das identidades; modos de
ativacdo e afirmacdo de discursos de o¢dios; modos de tratamento da
vulnerabilidade, seja simbolica ou semantica; modos de reafirmacdo de quadros
valorativos para a avaliagdo moral de modos de vida ligados a género.

D. Estabelecimento de trés ecixos analiticos ressaltando suas relagdes com
parametros éticos e morais de avaliagdo reflexiva, tal como esquematizado a seguir

(tabela 5):

1 O programa, disponivel on-line gratuitamente em 2015, aglutinou os comentarios em uma tabela em
ordem cronolodgica e os dividiu entre “comentarios” e “respostas a comentarios”, além de fornecer dados
como data, hora e link para o perfil da pessoa que escreveu cada texto.

2.0 software NVivo permite organizar e analisar informagdes textuais ndo estruturadas, também disponivel
gratuitamente em 2015.
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Eixo de analise 1: Posicionamento dos interlocutores através de marcadores identitarios

Defini¢ao

Os interlocutores procuram identificar modos de abordar o problema
em pauta a partir de pistas relacionadas as fronteiras entre “nos” e
“eles”. Presenca de uma “politica da identidade”. Dificuldade de haver
respeito mutuo.

Aspectos éticos

Producdo de argumentos e pontos de vista voltados para o refor¢o de
identidades socialmente construidas (fixam os atores em posigdes) e
tendéncia a avaliar o problema unicamente do ponto de vista individual
e restrito ao grupo.

Aspectos morais

Dificuldade de negociar e alcangar um horizonte moral partilhado que
sirva como parametro coletivo de justi¢a social para a avaliagdo critica
aberta, respeitosa e coletiva do problema em pauta. Auséncia de
quadros interpretativos compartilhados.

Eixo de analise 2:

Explicitagao de premissas que sustentam as consideragoes € argumentos

Definicao

Os interlocutores tentam apresentar justificativas para embasar suas
consideragdes diante de outros que deles discordam. Agrupamento e
polarizacdo de razdes e crengas ndao negociaveis.

Aspectos éticos

Cada interlocutor formula e oferece suas razdes aos outros, o que pode
ser feito de maneira irOnica, agressiva, respeitosa etc. Modos de
consideragdo da diferenca presentes na apreciagdo ou depreciacido da
opinido alheia.

Aspectos morais

Componente de reflexividade necessaria a produgdo da justica: o quao
abertos os interlocutores estdo para acolher, escutar e considerar a fala
alheia, de modo a reconfigurar seu préprio modo de pensar diante de
contestagodes a sua forma de ver e agir no mundo.

Eixo de analise 3: Negociacdo de parametros de justica

Definicao

Oscilagdes entre o que se apresenta como justo € bom para sujeitos e
grupos ¢ o que pode ser justo e bom para a coletividade. Dificuldade
em “colocar-se no lugar do outro”.

Aspectos éticos

Personalizagdo e individualizagdo dos parametros de concepgdes de
justica. Tendéncia a associar justiga a puni¢do estabelecida a partir de
critérios subjetivos.

Aspectos morais

Conhecimento das leis que estabelecem parametros iguais de expressdo
e protecdo as liberdades individuais, mas dificuldade em aplica-las.
Predominio dos moralismos.

Tabela 5: Eixos analiticos do corpus 2.
Fonte: Quadro elaborado pelos autores.
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E certo que a divisdo do roteiro em dois momentos serve mais para pautar nossos
olhares em dire¢do ao objeto empirico € menos para "engessar" nossas analises. Como os
comentarios sdo numerosos ¢ variados, diferentes interpretacdes sdo possiveis. Nossa
analise segue em particular os trés niveis da tabela 5. A redacdo do capitulo ira segui-la ao
propor (1) que os posicionamentos dos usudrios do Facebook sdo extremamente
polarizados entre dois grupos definidores de um “eles” em contrapartida a um “nés”,
posicionamentos esses refor¢ados por insultos e por discursos de ddio que dificultam o
reconhecimento e a participacdo politica; (2) que o esclarecimento das hipoteses que
sustentam os argumentos mostra que eles se baseiam na crenca e, portanto, funcionam
como uma policia'®; e (3) que os pardmetros de justica sdo dificeis de negociagdo por

conta de uma economia moral que avalia modos de vida.

6.2 Posicionamento dos interlocutores através de marcadores identitarios

O ato de comentar sobre a midia e seus produtos jornalisticos ¢ uma forma muito
especifica de falar "sobre". A interface mididtica entre o campo da religido e da politica dé
a ver declaracdes e discursos que nao sdo vistos (ou raramente sdao vistos) em conversas
comuns do dia a dia, tampouco em sistemas tradicionais de deliberacdo e resolucdo de
conflitos. Os comentarios sdo trocas entre pessoas que tém pouca conexao entre si. O
relacionamento que estd em jogo ndo vai além da leitura, por vezes seletiva, e do clique no
link que direciona para a noticia a partir da pagina do Facebook. Esses lacos fracos
conduzem a "choques" linguisticos, sobretudo quando o tema em questao gira em torno da
moral religiosa e de modos de vida. Os comentarios analisados sdo, entdo, (quase) sem
interlocutores, sem trocas, referem-se a um universo de significados implicitos e sdo

dirigidos a grupos de usudrios da rede (MARQUES, GUIMARAES, 2018).

19 Termo que exprime o oposto de "politica" para Ranciére. Politica e policia sdo dois modos diferentes de
visibilidade concernentes as coisas que uma comunidade considera que devem ser observadas como
importantes, ¢ os individuos apropriados para observa-las, julga-las e decidir sobre elas (RANCIERE, 2000,
p-11-12). Sao identificadas entre duas ordens sensiveis distintas —uma que prevé espacgos, ocupacdes, papéis
e discursos para os individuos e grupos (policia), e outra que pretende suspender essa pretensa harmonia que
se esconde sob a igualdade, revelando suas contingéncias e permitindo a recriacdo das linguagens e codigos
sensiveis que a sustentam (politica). Segundo Ranciére, a politica ndo possui terreno proprio e deve construir
seu palco (stage) no campo da policia. "Nao ha lugar fora da policia, mas ha modos conflitantes de fazer
coisas com os lugares que a policia aloca: reordenando-os, reformando-os ou desdobrando-os" (RANCIERE,
2011, p.6).
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Para comecar a andlise a partir do eixo 1, que diz de posicionamentos através de

marcadores identitarios, vejamos os comentarios a seguir:'*

Joacilo _em meio a tantas desgragas

uma noticia boa para o brasil e para as familias .
O 567

Curtir - Responder - 4 a

Marcos_Néo sou preconceituoso nem

homofobico! Mas familia é constituida por homem e mulher. Esse
€ o preceito moral da histdria!

038

Curtir - Responder - 4 a

Milton- Esse € o correto, agora inventem outro nome
para esse tipo de unido

. 10
Curtir - Responder - 4 a o

Meriam_Certissimo, familia constituida por

mulher. E ndo por duplas!

Qe

Curtir - Responder - 4 a

Lucciano -Parabéns !l Para os nossos deputados e
maioria esmagadora da populagao. Além disso esta escrito na CF
que a familia e constituida de homem e mulher.

. . 3
Curtir - Responder - 4 a - Editado -

Vénia\_Parawbéns pra bancada evangélica que
defende com unhas e dentes a familia brasileira, sdo politicos
como vocés que o Brasil precisa.

Q3

Curtir - Responder - 4 a

Figura 4: Prints de comentarios 1.
Fonte: Facebook.com (coletado pelo autor).

Comentarios como esses, que celebram a "vitoria da familia" e parabenizam os
deputados pela aprovacdo do PL, se estendem por todo o conjunto de comentarios
coletados no Facebook. Por mais que em um primeiro momento esses comentarios
parecam uma simples expressao de aprovacdo ao Estatuto da Familia, € preciso ir além e

enxerga-los como uma dupla estratégia de tentativas de configuragdo de arranjos através de

194 Cobrimos os sobrenomes dos usuérios e usudrias com uma tarja preta, bem como nio divulgamos as
imagens de rostos, para preservar a imagem das pessoas. Porém, deixamos o primeiro nome descoberto para,
minimamente (e quando possivel) revelar os géneros.
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marcadores identitarios: (1) afirmar uma verdade Unica e eterna pertencente a um grupo
dominante, (2) desvalorizar quaisquer outros pontos de vista que ndo o tradicional religioso
cristdo. Em outras palavras, trata-se de tentativas de arranjos em prol da conquista de
territorio (presenca) on-line, representa uma intimidagdo contra comentarios contrarios e
incentiva outras pessoas a fazer o mesmo, especialmente porque o algoritmo do Facebook
considera os comentarios com mais "curtidas" e visualizagdes como os mais importantes.

Grzybowski (2013) explicita que a religido cristd sempre esteve envolvida na
formac¢do identitaria moral de seus adeptos (fiéis). Os conceitos e normas definidores do
que ¢ "certo" e "errado" dao contornos as identidades dos individuos. O autor explana,
ainda, que essa identidade religiosa ¢ consolidada, normatizada, tradicionalizada e utilizada
como marcador para defini¢ao dos outros "de 1a", isto €, de quem nao pertence ao grupo
dos "salvos". Diante disso, "as expressoes de religiosidade vao tecendo regras de conduta
aceitdveis e ndo aceitaveis para os seus seguidores" (GRZYBOWSKI, 2013, p. 32). O
aceitavel, aqui, ¢ a conformacao heterossexual.

Todavia € preciso destacar o pluralismo vigente no conjunto de comentarios (e no
Brasil!). E essa pluralidade que faz do conjunto de comentarios analisado um espago
extremamente polarizado, e das interagdes uma dindmica que fortalece identidades sociais
bem marcadas e pouco (ou nada) porosas a alteridade. Vejamos algumas tentativas de

contra-arranjos com relacao ao que foi exposto:

Luan _Eu ndo compartilho desse seu ponto

de vista patetico. O Brasil honestamente ndo tem culpa da
sua impoténcia em lidar com o progresso.

. 17
Curtir - Responder - 4 a -

Jonatan -Esse cara so pode ser enrustido, como pode
se preocupar tanto com a familia dos outros. Um burro
desse, retrogrado.

. ) 17
Curtir - Responder - 4 a o
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Jonatan- Daniel baita Bixonaa aquele que casa com
mulher sé pra fazer o papel para socidade. )
O

Curtir - Responder - 4 a

Gustavo-Robson, sai do armario!
02

Curtir - Responder - 4 a

Figura 5: Prints de comentarios 2.
Fonte: Facebook.com (coletado pelo autor).

Tanto na figura 4, como na figura 5 com tentativas de contra-arranjos, existem
encastelamentos e depreciacdes das diferencas que tendem a dificultar negociagdes e a
fazer com que os interlocutores se agrupem e polarizem seus entendimentos e opinides em
torno do que consideram como alinhados a "nds", contra a estranheza que faz repudiar o
"eles". Durante nossas leituras dos materiais coletados, quase nao houve comentarios com
acenos a opinides diferentes, o que colabora para uma generalizacdo hiperbolica que
classifica os cristdos como "fundamentalistas hipdcritas" e a populacio LGBTQ como

"aberracdes hipocritas". Notemos:

Arthur-E cada comentario sem nogdo que se vé por aqui!
Por isso o Brasil é a merda que é! Enquanto os deputados se
preocupam com coisas do tipo ao invés de se preocuparem com
as coisas urgentes do pais, enquanto alienados, ortodoxos e
fundamentalistas sé conseguem relacionar tudo que existe no
mundo e todo tipo de relagdo e acontecimento com um livro
escrito por seres humanos, hd milhares de anos, esse pais é e
sera sempre um retrocesso! E ainda tem idiota comemorando
algo que NADA vai mudar na sua vida! Menos galera, bem
menos! A cada dia que passa sinto mais vergonha de ser
brasileiro!!!

Q© 64

Curtir - Responder - 4 a - Editado

Helen- "Bacelar destacou ainda trecho do relatério que
afirma que o afeto ndo pode ser considerado elemento
construtivo de uma relagdo ou para constituigdo de familia." Essa
turma de fundamentalistas ndo sabe o que é familia porque a
deles ndo é constituida com afeto, mas sim com base na
hipocrisia. Devem trair horrores suas mulheres! Absurdo,
criminoso, surreal!!!

(1o B3

Curtir - Responder - 4 a
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Sénia-Cada um viver .do jeito que que quiser .agora
querer ipor a sociedade aceitar .essa aberragao .casal sempre foi
e sempre sera um homem e uma mulher .Ndo tem como mudar o
que Deus fez .

. 1
Curtir - Responder - 4 a om

Fran _Més o ge diabos esses homossexuais
guerem ouvir?Que duas pessoas do mesmo sexo pode procriar?
Sdo um bando de hipdcrita,para eles tudo é visto como
preconceito sendo que o maior preconceito esta neles em ndo
querer a ceitar a realidade...

Curtir - Responder - 4 a © 20

Figura 6: Prints de comentarios 3.
Fonte: Facebook.com (coletado pelo autor).

Os arranjos, entdo, sao tecidos com base em crengas, valores e estereotipos que nao
sdo negociados, mas generalizados, inflamados e reafirmados em discurso de 6dio sob o
¢gide de liberdade de expressdo. Ha de se destacar que os discursos de 6dio s2o incisivos e
com o nitido desejo de ofensa. O que ¢ negado ao outro ¢ qualquer possibilidade de ser
reconhecido como um interlocutor digno de se apresentar diante dos outros, de se expressar
e de desafiar pontos de vista e normas que considera injustas (HONNETH, 2003), ou
mesmo "a possibilidade existir em um universo de discurso e a¢do, de contar para os outros
e contribuir para a pratica coletiva" (VOIROL, 2005, p. 117). A negacdo do
reconhecimento ¢ geralmente entendida como um grande obstidculo a constituicdo da
autonomia politica dos individuos no conjunto de comentérios analisados. Os arranjos
repreensivos ndo sdo apenas forma "duras" de expressar uma opinido, mas negacoes
enfaticas que o "outro" possui capacidade de existir como tal e fazer parte da politica.

Gostariamos de ressaltar aqui que, apesar da auséncia de reconhecimento das
diferengas ser um aspecto importante dessas trocas pautadas por logicas e afetos
moralizantes, nio se pode tomar o reconhecimento apenas como falta de algo. E
importante salientar que a auséncia de reconhecimento revela uma incompatibilidade entre
o anseio de os sujeitos terem atendidas as suas reivindicagdes por direitos e pela
valorizagdo de suas capacidades; ¢ o quadro moral e valorativo que baliza as legibilidades,
os julgamentos e avaliagdes dessas reivindicacdes e demandas. Nao se trata, segundo
Butler (2018), de entender o nao-reconhecimento como falta, como desvalorizagdo ou

como desapontamento diante de expectativas ndo contempladas, mas de percebé-lo como
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limitagdo extrema das condi¢cdes de “reconhecibilidade”. Dito de outro modo, o nao
reconhecimento deriva da perpetuagdo de um imaginario moral que torna as formas de vida
desigualmente avaliadas e, portanto, assimetricamente expostas a condi¢des de
vulnerabilidade.

De acordo com Butler (2018), entender o nao reconhecimento como mero
desapontamento pessoal e coletivo diante de regras sociais e institucionais ndo produz
efeito algum sobre essas mesmas regras. Uma pessoa trans, por exemplo, frequentemente
(quase sempre) sera frustrada em suas expectativas de reconhecimento, uma vez que seu
corpo, sua vida e suas experiéncias ndo estdo adequados aos padrdes dominantes e
amplamente legitimados, definidos geralmente de acordo com o ideal de um sujeito
branco, heterossexual, de “boa aparéncia”, boas condi¢des (...), alguém que pode se
encaixar no ideal de “cidadao” que designa “pessoas de bem”.

Por isso mesmo, expectativas de reconhecimento de alguns sujeitos e grupos
tendem a ndo ser atendidas, pois ndo se resumem a uma mera inclusao em quadros de
sentido dominantes, exigindo uma complexa e lenta operacdo de criagdo de um outro
imaginario, de uma outra forma de vida, na qual a experiéncia desses sujeitos e grupos
possa ser valorizada como relevante. Insistir na interpretacdo do reconhecimento como
resposta a uma “falta” ou “auséncia” de direitos ou bens materiais funciona mais para
reafirmar e regular formas particulares de identidade, as quais podem continuar sendo
vigiadas por uma governamentalidade biopolitica que separa identidades “vidveis” e
“invidveis”, acentuando processos de exclusdo e normalizacao.

Como veremos mais a seguir, na se¢ao 6.3, ha varias bases religiosas que sustentam
essas definicdes de posicdes identitdrias rigidas, e muitas delas sdo justificadas por uma
visao histérica de que o cristianismo faz parte de uma identidade nacional. Mas, de volta
aos marcadores identitarios, vejamos como a luta LGBTQI+, desfavorecida pelos modos
de se fazer politica da bancada evangélica, esbarra em discursos impregnados de uma

concepgao religiosa austera:
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Heloisa [ oeus Fez ApAo E EvA. ENTAO TEM QUE SER
HOMEM E MULHER MESMO E PONTO FINAL

Curtir - Responder - 4 a -

Eriberto_Se DEUS quisesse criar outro termo para
constituigdo de uma familia, ele teria criado Addo e Ivo, Maria e
Bethania. FIM DE PAPO.

wﬁ

Curtir - Responder - 4 a

Marco ||l Varcela campazi, 0 CHORO E LIVRE!
Familia é instituicdo estabelecida por Deus! O que pensou

Jean A\Nyllys? Que ele Eonseguiria mudar isso?
MAZOQUEISSO, MAZO...QUEISSO...

(180 I3

Curtir - Responder - 4 a

Figura 7: Prints de comentarios 4.
Fonte: Facebook.com (coletado pelo autor).

Em um debate on-line, a extrema polarizagdo entre os interlocutores dificulta a

1% ¢ do reconhecimento do valor do outro como parceiro de

construgdo do respeito mutuo
debate moralmente valido (WITSCHGE, 2008; MAIA; REZENDE, 2016). Empenhados na
producdo de enunciados que reiteram relagdes sociais desiguais, discriminatdrias e
opressoras, os pares em disputa relutam em abrir-se as experiéncias, narrativas ou
contribui¢cdes que lhes soam estrangeiras, antes, cada parte percebe a si mesma como
auto-suficiente em suas crengas, modos de julgar e avaliar condutas, questdes e acdes
(GRAHAN; WITSCHGE, 2003).

As identifica¢des identitarias religiosas mais restritas sdo embasadas em uma
concepgdo especifica de moral, a ponto de equiparar tudo aquilo que € considerado nocivo
e pernicioso dentro de um determinado quadro moral valorativo degradante. Nao ha escuta,
mas simplesmente embates e defesas de posicionamentos fechados, avaliados e validados

no "desejo de Deus", sem uma aten¢ao para a alteridade e suas diferengas. Todavia, por

mais que a balanga seja desequilibrada, isso ocorre em ambos os "lados":

195 Para Maia e Rezende (2016, p.123), "o respeito mutuo dirigido a um parceiro de interagio ¢ diferente do
acesso cognitivo a opinides, valores e interesses. As pessoas, mesmo respeitando umas as outras como
interlocutores moralmente validos podem reconhecer diferencas de visdo ou posi¢cdes que podem ou ndo ser
respeitaveis". Assim, o respeito por outras pessoas envolveria um conjunto de disposi¢cdes para agir e
impedi-las de agir, a fim de reconhecé-las ou ndo como agentes moralmente competentes, aptos a produzirem
justificativas para seus proferimentos e de negocia-las publicamente.



196

Pierin-E ele acredita em Ad&o e Eva! Deve colocar
a Meia na lareira esperando papai noel no natal! Tolinho!

L1 Y

Curtir - Responder - 4 a

Jorge |GG < <« «iiiiiikkkkkkkkkkkkkk!

Fico impressionado, como alguém com o cérebro tdo
pequeno, tem a capacidade de criar um perfil no
facebook...

Parabéns! Vocé esta superando seus limites mentais, meu
caro!

. . 8
Curtir - Responder - 4 a - Editado o

Marcos_Bando de filhos da putas
homofobicos..tudo com vontade de dar e tem medo de
doer..conhe¢o muito bem esses tipos ..quando pegam uma
rolaaaa !! O pior é que sdo na sua maioria casados com
mulher...mas, gay é sempre o vizinho né ? Hipocritas !!

4a 32z

Curtir - Responder

Figura 8: Prints de comentarios 5.
Fonte: Facebook.com (coletado pelo autor).

Segundo Witschge (2011), os desacordos morais e as avaliagdes éticas dos sujeitos
deveriam promover a receptividade dos participantes a diferenca € ndo a negacao de sua
legitimidade para participar no debate e até mesmo para “existir”. Contudo, percebemos
que apesar de vozes dissonantes e dissensuais terem acesso formal as redes sociais digitais,
isso ndo significa que os interlocutores alteram suas percepc¢des e entendimentos acerca
dos universos de sentido diferenciados que caracterizam a alteridade radical. Vozes
discordantes sdo oferecidas ao debate (sob a constante ameaca de ataque, humilhacao,
injaria e aversdo), mas sua transformag¢do em fala politica depende de um gesto de
acolhimento dos demais participantes. E, como destacado pela autora, como estabelecer
interacdes significativamente reflexivas, capazes de alterar os posicionamentos dos
participantes, a luz de diferengas irreconcilidveis? Este nos parece ser um dos principais
dilemas éticos que atravessam as democracias contemporaneas € assumimos nossa total

limitacdo e opgao por ndo (tentar) respondé-lo.
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6.3 Explicitacdo de premissas que sustentam as consideracoes e argumentos trocados

Vimos que o espago livre, aberto e publico para expressao de comentarios se forma
entre lacos fracos que surgem no "calor" do momento e tendem ser esquecidos. Os modos
de ativacdo e afirmacdo de preceitos morais que ddo sustentacdo a esses lagos sdo, em
grande maioria, permeadas por modos restritos de interpretagcdes e contestagdes da Biblia.
Na secdo anterior (6.2), percebemos a necessidade de alguns sujeitos e grupos de assumir
posigoes identitarias fortes para se identificar com elas e marcar uma nitida diferenga entre
"nos" e "eles", posto que "eles" sdo os inimigos. Agora, veremos que quando uma tentativa
discursiva de arranjo recebe pedidos de justificativa para se manter, rapidamente surge uma

base que a sustenta. Tomemos nota do conjunto de comentarios exemplificados abaixo:

Lorema_ Por que uma boa noticia para a
familia? A familia hétero n3o vai deixar de existir porque
homosexuais também podem constituir uma familia.
Familia € amor, independentemente se for entre um
homem e uma mulher, dois homens ou duas mulheres.

Curtir - Responder - 4 a s

Elias-Educagéo e informagao. Quanta gente
desinformada e ignorante nesta pais. Os comentérios s&o
vergonhosos. Mas esperar o que. Brasil patria educadora. O
importante é o amor.

. 3
Curtir - Responder - 4 a -

Teresinha_o Conceito de familia estd no amor e
no respeito, nao adianta nada ser de homem e mulher se ndo
houver amor e respeito pelo ser humano, isso ja um desrespeito

Curtir - Responder - 4 a

Marilene-E essas criangas que pedem por um lar? Elas
querem amor, querem uma casa, independentemente de que seja
uma familia convencional ou ndo. Basta desses preconceitos
homofdbicos!

Curtir - Responder - 4 a

Figura 9: Prints de comentarios 6.
Fonte: Facebook.com (coletado pelo autor).



198

De fato, nos comentarios analisados, o discurso contrario ao discurso religioso
hegemdnico ¢, em termos quantitativos, minoria. Todavia, quando se torna aparente, as
premissas em que se baseia t€ém o objetivo de deslocar a discussao para a questao afetiva.
Vejamos, por exemplo, os comentarios da figura 9. O elemento central de defini¢do da
familia ¢ deslocado da jung¢do exclusiva do homem e da mulher (carnal) para a centralidade
sentimental do amor. Ha familia, nesse caso, se ha amor, o que possibilita diferentes
configuracdes familiares.

Mas as tentativas de impulsionar esses arranjos sdo rapidamente deslegitimadas. O
que se tenta engendrar ¢ a concepcao de que comunidade LGBTQI+ poder falar, lutar,
gritar contra a homofobia, mas essa voz ndo vai ser (ou deve ser) ouvida, pois coube ao
Deus cristao evangélico definir o que ¢ familia, e cabe aos seres humanos a aceitacao "e
ponto final". Logo, a estratégia "urgente" que ¢ adotada é a oposi¢do ao contra-discurso
hegemonico como um ato de fé e de obediéncia a religido. O que vale ¢ se opor a qualquer

outra palavra em prol de uma crenga segura de si. Vejamos:

FiIipe-Somente os héteros tém a capacidade de evitar
a extingdo da espécie.

Uma noticia boa, enfim.

E ndo venham com mimimi dizendo que casais homoafetivos
adotam filhos abandonados por héteros e blablabla. E um
argumento pobre, tendo em vista que ha casais homoafetivos
que abandonam também.

100 Jy

Curtir - Responder - 4 a

Mesac-Kkkkk pense num povo unido sdo os
homossexuais kkkkk eles ficam brabos se falar q tdo
errados kkkkk viado é tudo barragueiro daqui a poco outro
gay vem procurar erros de portugués kkkkkkkk

L100

Curtir - Responder - 4 a

Figura 10: Prints de comentarios 7.
Fonte: Facebook.com (coletado pelo autor).

Outra premissa sustentadora de arranjos largamente utilizada consiste na biologia.
O que ¢ posto em jogo € que um casal homossexual ndo pode se reproduzir "naturalmente"
e, portanto, ndo pode sequer pensar em formar uma familia. Essas palavras sao como
sentencas que ndo sao passiveis de discussdo. Uma espécie de "xeque-mate". O seu papel ¢

policiar, no sentido de Ranciere (2018), ou seja, evitar qualquer discurso capaz de ameagar
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a criagao de uma cena de compartilhamento do sensivel. A justificativa oficial produzida
pela crenca ndo permite divergéncias. [Mais uma vez lembramos que o algoritmo da
plataforma destaca os comentarios que com mais "curtidas". Portanto, a propria
"affordance" (arquitetura) digital do Facebook promove o discurso (ja) majoritario e

contribui para a dificuldade de criar uma cena alternatival.

Jonas-Bem no dia que juntar 10000 homossexuais em
uma casa e nao importa quantos anos passem, mas de la sair
10001 pessoas, irei aceitar o conceito de Homossexual como

normal

41
Curtir - Responder * 4 a -~

Jhefferson_ concordo plenamente com o novo estatuto,
Deus fez o homem e a mulher para se unirem e se reproduzirem
quero vé dois homem se reproduzirem sem mulher, quero vé
duas mulheres se reproduzirem sem homem quero vé.

Curtir - Responder - 4 a

Jesusmar- Em todo reino animal dito " irracional” temos
como familia um macho e uma fémea, como forma de
reproducdo e perpetuagdo da espécie, e por que sera que nds,
ditos "racionais" estamos duvidando sobre nossa propria
espécie?

Curtir - Responder - 4 a

Edilson Nada contra homosexuais cada um faz o que quer
da sua vida mas vcs nasceram de homem com homem ou mulher
com mulher?? Acho g foi homem com mulher #soacho

. 1
Curtir - Responder - 4 a o

Figura 11: Prints de comentarios 8.
Fonte: Facebook.com (coletado pelo autor).

Em linhas gerais, o "fundamentalismo", fruto de leituras especificas do canone
sagrado, ¢ que da folego a boa parte dos argumentos que compdem os comentarios. O
fundamentalismo evanggélico (tal como visto nos capitulos iniciais) designa uma série de
atitudes de cunho moral, conservador e integrista e atua como base para a obediéncia
rigorosa e literal ao conjunto de principios biblicos (ARMSTRONG, 2011). Dito isso, a
cosmovisdo fundamentalista como ideologia impulsionadora e justificadora dos arranjos

concede a Biblia a fun¢do de "régua" que mede comportamentos, racionalidades e atua na
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imposicao e na naturalizagdo de preceitos morais na familia (NATIVIDADE, 2006, 2010;
NATIVIDADE, OLIVEIRA, 2007, 2009; GRZYBOWSKI, 2013). No conjunto de
comentarios analisados, a Biblia ¢ acionada diversas vezes como o conjunto literal de
normas as quais alguém deve obedecer, inclusive a Constitui¢do, porque o Brasil &,
simplesmente, "um pais cristdo". H4 de se destacar também a tentativa de emplacar o
sentido de que a falta de obediéncia aos preceitos biblicos ¢ a responsavel por uma série de

problemas vividos pela humanidade. Vejamos:

Wallace" Acho perfeito.
O conceito familia vem da biblia e a mesma condena as relagdes

homossexuais.

. ) 2
Curtir - Responder - 4 a 0

Thamara_NEo é s6 o estatuto que diz, a Biblia que é o
Verdadeiro livro da vida , diz e tbm ensina o que é correto...
N&o tenho preconceito nenhum, sé ndo apoio e nem acho o
correto,mas também ndo julgo e nem ofendo,porque somente
Deus pode nos julgar!

#minhaopiniao #SoAcho

Simples assim!

. )5
Curtir - Responder - 4 a 0

Leonardo_Se for contra a verdade imposta a palavra
de Deus, esta totalmente errado. Conceito de familia criado por
Deus é homem e mulher e casamento foi a primeira instituigéo
autorgada por Deus e mesmo assim foi liberado aos demais

casais, ndo me venha dizer que tenho mente fechada e nem que
sou preconceituoso.

Bruna- Verdade € por isso que filho ndo respeita pai
,terremotos ,mortes ,cede , fome ,droga, as pessoas entdo
esquecendo o que Deus deixou escrito vamos nos converter

-
Curtir - Responder - 4 a 0 ”

WilliamFE o Pior é que Tem Homossexuais querendo
achar na Biblia uma desculpa pra seus atos, como o que Davi era
apaixonado por Jonatas. Isso € Ridiculo. Eles podem ser o que

quiserem, mas usar algo sagrado pra esse tipo de baixaria é o
cumulo da falta de respeito e vergonha na cara!

Curtir - Responder - 4 a o =

Figura 12: Prints de comentarios 9.
Fonte: Facebook.com (coletado pelo autor).
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A medida que o fundamentalismo regula comportamentos, estabelece formas de
controle capazes de aprisionar as agdes dos sujeitos em cadeias simplorias e
inquestiondveis de causas e consequéncias. Isso confina identidades a atribui¢des de papéis
restritos e reafirma pertencimentos de modos forcados a trajetérias pré-moldadas de
experiéncias.

No momento de estabelecimento das fronteiras identitarias entre o “nos” e o “eles”,
visto na se¢do 6.2, percebemos tentativas constantes de construgdes de arranjos capazes de
fortalecer crengas individuais e restritas a determinados grupos, tornando-as ainda mais
impermedveis aos contra-arranjos. Retomamos esse ponto porque o principio
constitucional da laicidade ¢ mais uma premissa sustentadora desses discursos, isto €, em
nome da laicidade, alguns se veem investidos da "missao" de defender a incolumidade do
seu direito de liberdade de expressdo sem se importar se isso interfere no direito de outra
pessoa de escolher viver a propria sexualidade e religiosidade.

No processo da implantacdo da complexa e difusa laicidade no Brasil, a Igreja
Catolica, religido dominante, se envolveu em intensos embates com o Estado a fim de
garantir o principio da liberdade religiosa para quaisquer religides, pois o que estava em
jogo era uma autonomia juridica das proprias associagoes religiosas, sobretudo as cristas.
Nesse interim, com a autonomia juridica veio o consenso erroneo de que a liberdade de
expressao de crencga ¢ irrestrita e incondicionada aos direitos de outras pessoas nao adeptas

a essas crengas (MARIANO, 2011). Vejamos a troca direta a seguir:

Efrain_O Estado brasileiro € laico. Sera que nossos
parlamentares realmente ja leram e conhecem a Constituigdo do
pais?. Homo afetividade é matéria de cunho teoldgico, ndo
politico. O parlamento ndo pode legislar com a Biblia na mao.

: 107
Curtir - Responder - 4 a - Editado o

Lucas-Vocé é que devia estudar, o Estado é laico,
mas ndo é ateu, os parlamentares sdo representantes do
povo, ou seja, a politica ndo é laica, uma vez que 90% dos
brasileiros sdo cristdos é ébvio que os costumes cristdos
sempre devem sobressair.... Com relagdo a ser de cunho
teoldgico ou politica LEIA o paragrafo 3° do artigo 226 da
Constituigdo Federal

. 17
Curtir - Responder - 4 a o
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Jamila-Estado laico significa possibilidade de ter
qualquer religido ou mesmo NENHUMA e, AINDA ASSIM,
ter seus direitos garantidos...

9
43 &/

Curtir - Responder

Figura 13: Prints de comentarios 10.
Fonte: Facebook.com (coletado pelo autor).

Importante destacar que a justificativa de que “o Estado ndo ¢ ateu” ndo abre
margem para diferentes credos religiosos se pronunciarem e construirem em conjunto
regras morais que definiriam uma justica social mais abrangente. Ha uma assimetria
quando o assunto ¢ reconhecer "a" religido do Estado que, em linhas gerais, deveria ser um
Estado cristdo sob o ponto de vista de muitos dos participantes.

O laico e o sagrado sdo categorias em constantes interseccdes, mas em disputas;
dicotomicas, porém indissociaveis; definidas, contudo polissémicas. Os recortes e as
escolhas dos comentarios sdo feitos para mostrar alguns padrdes de arranjos online capazes
de evidenciar o quanto a nocdo de laicidade ¢ sombria, permeada por caracteristicas
historicas de um pais que se constituiu através de acordos e de beneficios entre religido e
governo de modo que, até hoje, os limites de atuagdo do religioso na politica ndo sao
claros. Além disso, a questdo da diversidade sexual ¢ vista mais como um perigo do que
como, tdo somente, outros modos legitimos de ser. Logo, a tessitura dos comentarios
analisados no ambito do eixo 2 mostra, mais uma vez, um local de disputas de sentido
interessadas em desprivilegiar o "outro" com argumentos sustentados em bases inflexiveis
e em contextos de pouca (ou quase nenhuma) abertura para o respeito, que € 0 que veremos

na proxima se¢ao.

6.4 Negociacao de parametros de justica

Ao analisar a formacgdo de arranjos disposicionais em espagos de comentarios do
Facebook sobre um tema tdo polémico, nao devemos perder de vista que o que esta em
jogo nao ¢ apenas estar certo ou errado, mas evidenciar e legitimar estilos de viver, isto €, a
possibilidade (ou ndo) de dar um sentido a familia e a vida como um todo. Junto as

justificativas sustentadoras dos argumentos, vistas na se¢do anterior, pardmetros de justica
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estdo em jogo. Nas trocas analisadas, ndo vemos se definir um sentido de acao politica que
ganha corpo quando alguns interlocutores fazem demandas de justi¢a para a sociedade.
Pelo contrario, nos espacos de comentarios, justica ¢ desenhada a partir de parametros
privados sem abertura a singularidade alheia, pautado pela imposicdo ao outro dos
parametros éticos e morais que guiam as agdes de determinado alguém ou grupo. Vejamos
o que foi dito exemplificado na troca direta a seguir. O autor do comentario que dispara as

trocas se define como homossexual:

Junior-Simplesmente ridiculo....so estdo deixando ainda
mais claro o pais preconceituoso e sem a verdadeira democracia
e liberdade igualdade que sdo pregadas pela constitui¢do. ...e
pior que existem pessoas que sdo a favor de uma coisa tdo sem
sentido no mundo moderno que vivemos....

Abram suas cabecgas sejam conscientes...

. . 64
Curtir - Responder - 4 a - Editado ~

Rodrigo-ChoIa = Q3

Curtir - Responder - 4 a

Rodrigo [ Kkkkkikk @ 1

Curtir - Responder - 4 a

FiIipe-Vira homem, doente

1
Curtir - Responder - 4 a ~

Fredy- Ohhh choro e livre kkkkkkk

. 3
Curtir - Responder - 4 a o
Luiz_Somos obrigados a aceitar pela lei, mas
pela moral nao.......
. 3
Curtir - Responder - 4 a o

Figura 14: Prints de comentarios 11.
Fonte: Facebook.com (coletado pelo autor).

Mais do que ignorar o pedido (implicito) por justi¢a social presente na fala do autor
do primeiro comentério, as tentativas de desconstruir um arranjo pautado por essa no¢ao
sao fundados em desrespeito e por uma enorme dificuldade de colocar-se no lugar do

outro. Inclusive, o "choro" do outro que vé seus direitos negados ¢ ironizado
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incisivamente. Em nossas analises, ndo notamos a capacidade que um participante poderia
ter de tomar a perspectiva do outro e, auto-reflexivamente, perceber-se por meio dessa
perspectiva. Nas raras (rarissimas) vezes em que essa apreensdo da perspectiva alheia e do
clamor por justica social sdo notadas, ha uma avalanche de iniciativas para fazer com que
ndo se incendeie essa "faisca" de solidariedade on-line. Notamos de maneira clara o que
Braga (2018) sinalizou ao dizer que, uma vez que lidamos com jogos de poder, ndo ha
garantias que os dispositivos comportem linhas transgressoras. Essa € a natureza incerta e
"canhestra" dos dispositivos e também da comunicagdo segundo o autor. O Facebook,
enquanto dispositivo vivo que congrega arranjos sobre um tema tdo polémico, vai se
moldando ao que as pessoas fazem dele (e ndo o contrario).

Segundo Marques e Martino (2016), para que houvesse uma abertura ao apelo por
justica social seria necessario uma sensibilidade reciproca a experiéncia alheia, ativada
pela empatia, pela emogao e pelos sentimentos morais. No espago digital os corpos ndo sao
vistos nem tocados, € o anonimato garante certa protecao para quem se propoe a interagir.
Nesse contexto de anonimato, distanciamento e lagos fracos (fraquissimos), os desafetos
sdo exacerbados e o “outro” ¢ constantemente tomado como um inimigo que precisa ser
silenciado.

Nesse caso, os arranjos disposicionais criados nas trocas seguem regularidades de
manutengdo de hegemonias que aprofundam desigualdades e bloqueiam a emergéncia de
antagonismos plurais. As posi¢des que se sustentam aqui sdo meramente opostas, mas nao
sdo antagdnicas (nem mesmo agonicas) no sentido de deslocar as fronteiras da politica e
dos esquemas de inteligibilidade e legibilidade que potencialize as diferencas e suas
aproximacdes. Nao ha grandes possibilidades de aliangas ou mesmo de aproximagdo das
perspectivas ¢ demandas sustentadas. O campo do conflito fica reduzido ao julgamento
moralizante e a criminalizagdo da diferenca. O conflito cede lugar a manifestagdo de uma
politica do 6dio que estabelece uma gramatica moral e que atua na produ¢do de controle
social através da imposi¢ao de identidades pré-moldadas.

A sensibilidade a diferenga requer nao a sua tolerancia pacificada, mas um tipo de
empatia agonistica que se revela como gesto politico dentro de um certo regime de
aparicdo, legibilidade e apreensdo sensivel do outro, sem desconsiderar as relagdes de
poder. Em seu sentido mais amplo, tal forma de empatia desafia a permanéncia de codigos

de inteligibilidade, alimentando o conflito com poderes que designam, enquadram,
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definem e modelam modos de vida passiveis de reconhecimento. A nosso ver, a empatia
envolve uma familiaridade construida pelas possibilidades de ler no outro e em suas
experiéncias algo que determinados arranjos disposicionais legitimam como condigdes
para o reconhecimento e apreciagdo das vidas.

Outrossim, a busca por uma "esséncia" nas abordagens do conceito de familia, ou
de uma flexibilizagdo dessa esséncia, também se torna o motor que impulsiona as
discussdes. O que se apreende ao longo das analises dos comentérios ¢ um entendimento
de que, para muitos, adotar a diversidade significa adotar o estilo de vida do outro, ou seja,
perder espago por esse outro. Para que isso ndo aconteca, a abertura para o didlogo e para
as trocas sdo interrompidas a todos os momentos e a quaisquer custos.

Como destacado por Sarmento e Mendonga (2016), nas dindmicas online o
respeito, a racionalidade e a reflexividade competem a todo tempo com comportamentos
muito frequentes que visam colaborar com aqueles que pensam da mesma forma'®® de
modo a defender objetivos ideoldgicos especificos e a estabelecer fronteiras com os "de
fora"'”’. Esse tipo de ag¢do (politica) ndo pode ser considerado como inferior a justificacdo
reciproca equilibrada que visa o entendimento. Pelo contrario, ele prevalece muitas vezes
sobre a acdo comunicativa € os quadros normativos guiados pelo exercicio ético de
empatia estipulado pelo "colocar-se no lugar do outro"'®.

Ainda, ao lado desse fortalecimento da perspectiva de grupo (identificacdo e
pertencimento), a conversagao serve muitas vezes como plataforma de projecao de uma
auto-expressdo que desconsidera a civilidade e a responsividade. Sarmento e Mendonga
(2016) destacam, também, como a religido e os enquadramentos argumentativos de cunho

religioso podem estar relacionados a expressao do desrespeito online:

[...] E preciso deixar claro que individuos que possuem uma religido sio mais
desrespeitosos, mas o que argumentamos ¢ que o enquadramento religioso
apresenta dificuldades em garantir um debate respeitoso acerca de uma questdo
moral ampla. Quando os participantes usam, por exemplo, o enquadramento dos
direitos, eles parecem discordar de uma forma mais polida e civica. Isso sugere
que o enquadramento religioso alimenta uma polarizagdo entre duas
comunidades ¢ ndo oferece, como no caso do direito, uma ponte para o debate
reflexivo e democratico (SARMENTO, MENDONCA, 2016, p. 725).

1% Termo utilizado na literatura em inglés: like-minded others.
17 Termo utilizado na literatura em inglés: outsiders.
1% Termo utilizado na literatura em inglés: ideal role taking.
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E justamente esse o papel da "policia" fundamentalista, evitar que um debate sobre
o livre gozo da vida, ndo necessariamente ligado a normas e valores cristdos, ocorra.
Antes, os comentarios (arranjos) tentam desarma-lo na base.

O pressuposto que se adota em construcdes tentativas de arranjos como esse € que
os estilos de vida sdo uma questdo de Estado e religido (ndo necessariamente nessa ordem),
o que Didier Fassin (2010) chama de “economia moral”. Segundo o autor, o governo dos
humanos se funda "nas praticas de avaliagdo moral e ética que se exercem, muitas vezes de
forma mais sub-repticia, mas também de forma mais decisiva, sobre as vidas: ¢ uma
questao de julgar vidas e de valorizar o quanto valem" (FASSIN, 2010, p. 106). Os padroes
sio definidos pelo Estado nas politicas piblicas. E com esse mote que cabe ao Estado
legislar sobre a familia. Cabe ao Estado ser autoritario, impor estilos de vida, definir o que
a familia deve ser, porque o pais esta em jogo.

Os arranjos produzidos por (e com) base em uma crenga religiosa em escala
individual sao dirigidos aqueles que ousam expressar uma voz discordante, tanto ao nivel
de grupo, bem como ao nivel de Estado. Neste caso, em nome de uma avaliagdo moral
apela-se para uma politica autoritaria de uniformizagdo de estilos de vida. Ao desprezar o
diferente, revela-se e aprofunda-se preconceitos nesses arranjos midiatizados, local de
encontro de fundamentalismos religiosos homofdbicos, conservadores xendfobos e
filosofias de direita radical.

Isto posto, os pressupostos que sustentam as trocas analisadas revelam muitos
obstaculos a promocdo da reflexividade, isto €, a disposicdo em revisar o proprio
entendimento, preferéncias, interesses e convicgdes através de um processo dialogico de
troca de opinides. Negociar através das diferengas significa buscar a valorizacdo das
capacidades especificas dos individuos; o reconhecimento de que todos possuem
habilidades para aprender e melhorar seu potencial; a inclusdo de todas as perspectivas sem
prejudicar o outro, seja através do desrespeito, seja por meio de preconceitos e
condenacdes éticas ou morais (WITSCHGE, 2008, 2011).

Desse modo, em um espago de disputas por sentidos acerca do que pode ser
chamado de familia, o marcador identitario heteronormativo pautado por uma interpretacdo
fundamentalista do canone religioso cristdo ¢ uma estratégia discursiva para marcar a
diferenga e separar o sagrado do profano. A relagdo que a bancada evangélica estabelece

com os publicos criados pela discussdo acerca do Estatuto da Familia pode definir
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possibilidades de repeticdo de padroes e quadros de sentido moralizantes em uma dinadmica

mais antagonica do que agonistica (FREELON, 2015).

ok k

As analises realizadas neste capitulo nos mostram como os dispositivos
interacionais acionados nas paginas de Facebook sdo estratégicos e lidam com uma
dindmica de relagdes de poder que articula afecgdes politicas e logicas argumentativas.
Dispositivos criados e episdédios comunicativos em paginas de Facebook como as aqui
analisadas ndo se confundem com estratégias instrumentais, ou maquinicas, mas nos
oferecem pistas para identificarmos regularidades e potenciais alternativas de critica e
questionamento dos consensos e opressdes. Dispositivos e seus arranjos localizam as
praticas sociais em um complexo espaco de técnicas e quadros simbolicos heterogéneos
cuja analise das diferentes partes s6 pode ser concebida em suas relagdes e mediagoes.

Longe de serem naturalizados, os dispositivos descrevem dinamicas evolutivas que
se sedimentam localmente em formas institucionais, procedimentos técnicos, regularidades
que tracam um mapa de fluxos que oscilam entre discursividades, permitindo que o
pesquisador ou pesquisadora possa mostra-los por meio de suas andlises. Assim, como
destacou Braga (2018, 2020), o valor heuristico dos conceitos de arranjos disposicionais e
dispositivos interacionais surge quando permitem questionar a dindmica de funcionamento
das articulagdes entre os elementos que os constituem sob a condi¢do de ndo se considerar
estes arranjos como resultado de um estado de coisas harmonioso. Uma dimensao central
da proposta metodoldgica dos dispositivos interacionais ¢ evidenciar as regularidades das
trocas entre os interlocutores, mas também a continuidade e constincia do jogo de poder,
da disputa politica e da producdo de linhas de fuga que fraturam os dispositivos a partir de
dentro.

A forma como os interlocutores definem os arranjos que os auxiliam na produgao
de respostas para um problema tematizado pode privilegiar as racionalidades afetivas em
detrimento das racionalidades argumentativas quando se trata de traduzir o jogo do poder
em uma linguagem moralizante e afeita aos atores do campo religioso. Tais logicas

discursivas de producdo de arranjos tendem a reproduzir regularidades que codificam,
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organizam e restringem a conversagdao e, sobretudo, as formas de legibilidade e
inteligibilidade disponiveis publicamente para o debate em torno do estatuto da familia.

Quais logicas interacionais e as regularidades do jogo conversacional puderam ser
observadas nas analises realizadas? Primeiro, as postagens comentarios e interagdes sao
marcadas por uma racionalidade afetiva que marca uma oposi¢cdo sem possibilidade de
articulacdo (o que traz impossibilidades de emergéncia da potencialidade politica dessas
trocas). Segundo, a criacdo de quadros de sentido adversariais faz com que as interagdes se
reduzam a afirmacdo de verdades dogmaticas, sem escuta para a diferenga, num jogo de
poder que quase nao produz linhas de fuga. E, terceiro, a valorizagdo da adesao emocional
e de uma escritura explicita dos 60dios, revelando que emogdes e afetos dificilmente podem
ser processados e “transformados” em racionalidades argumentativas.

Essa terceira regularidade nos leva a crer que ndo € possivel haver um sujeito
democratico livre de afetos e sentimentos morais ligados ao 6dio e a incivilidade. Assim,
ndo seria mais plausivel pensar nos afetos como forma de racionalidade politica
constitutiva de nosso agir coletivo, inseparavel de outras racionalidades que orientam
moralmente os sujeitos em suas reivindicagdes de justica?

Kiffer e Giorgi (2019) argumentam que ha afecgdes politicas necessarias a luta
contra o aniquilamento, a necropolitica e a destrui¢do das vidas consideradas descartaveis.
Para eles, os vinculos relacionais que sustentam o comum nao se restringem a um
imaginario pacificado, que apresenta a empatia e a busca de uma perspectiva generalizada
para o julgamento moral como solucdes isentas de afetos ligados a violéncia. O
entendimento de democracia ligado ao cultivo de sentimentos morais que buscam respostas
aos interesses comuns ao invés de se guiar pelos desejos e demandas individuais prejudica
qualquer avanco de construcdo social paritaria. Os autores insistem no fato de que temos
distinguir ‘“‘separagdo” (preservagdo e consideracdo das diferengas) e ‘“desligamento”

(sideragdo e aniquilamento das diferengas); 6dio politico e politica do 6dio, de modo a:

[...] Reabrir o 6dio como afecgdo a existir no seio de uma imaginacdo politica
que padece. Retirar o 6dio apenas de sua fixidez repetitiva e recidiva. Conceber
sujeitos democraticos também em seus 6dios, buscando dosar, de forma ainda
mais fina o que, no entanto, ¢ brutal. Odiar ndo como recusa ou nio aceitagio.
Nao como desligamento ou exterminio, mas como separagdo constitutiva de
novas singularidades comuns a serem postas em relagdo. Odiar como modo de
questionar as unificagdes que nunca nos contemplam. A questdo €: como
imaginar esse mundo neste mundo? (KIFFER; GIORGI, 2019, p.71).
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O ¢6dio politico, ligado a separacao das diferengas e a manuten¢do da possibilidade
de suas articulagdes, nos remete ao questionamento feito por Butler (2018) as armadilhas
presentes no pressuposto de que conversagdes plurais nos permitem adotar o ponto de vista
do outro. Ela ressalta como os discursos de 6dio responsaveis pela morte simbodlica sdo
mobilizados por uma racionalidade afetiva e por um engajamento afetivo que ndo podem
ser desconsiderados quando avaliamos a produ¢ao de discursos de ddio (responsaveis pela
morte simbolica de muitas pessoas e grupos) e o julgamento moral sobre as vidas que se

tornam legiveis e perceptiveis fora do campo das condi¢des de reconhecimento moral.

Na verdade, se considerarmos as espécies de furia que buscam erradicar o outro,
ou seja, aquelas que causam danos fisicos ¢ provocam a morte do outro, ou seja,
estariamos entdo diante de um tipo altamente afetivo de engajamento que, de
modo algum, busca afirmar a existéncia do outro. Se aceitarmos a assergao
segundo a qual ser efetivamente engajado ¢ afirmar a existéncia do outro,
continuaremos sem meios para realmente explicar a agressdo humana (BUTLER,
2018, p.142).

Para Butler (2018), tais discursos sdo mobilizados por uma racionalidade afetiva e
por um tipo de engajamento que produzem julgamento moral sobre vidas destituidas das
condi¢des de reconhecimento moral. E possivel, para ela, afirmar que a violéncia e o 6dio
sao fruto também do envolvimento com o outro e da mobilizacdo de sentimentos morais ¢
do engajamento por meio de afetos que configuram um tipo de racionalidade muito
particular e perigosa. Muitas de nossas acoes estdo ligadas a um “tipo altamente afetivo de
engajamento” que ndo procura, de modo algum reafirmar lagos de identificagdo,

solidariedade ou empatia.

Na minha perspectiva, modos de envolvimento carregam significados morais
diferentes; eles ndo s@o delimitados por alguma estrutura, relacdo ou vinculo
predeterminados, muito menos se estes forem normativos, € essa ¢ a razdo por
que estamos sob a responsabilidade de negociar entre tais envolvimentos da
melhor maneira que pudermos. Ndo se trata de retornar ao que realmente
sabemos ou corrigir nossos desvios da norma, mas lutar com um conjunto de
demandas éticas com base em uma miriade de respostas afetivas que,
previamente a sua expressao na a¢do, ndo possuem uma valéncia moral particular
(BUTLER, 2018, p.143-144).

Nesse caso, 0 engajamento em conversagdes pautadas por pontos de vista morais
religiosos ndo oferece abertura para a produgdo de respostas afetivas destituidas de valor

prévio. Pode ser que nao existe uma trajetdria moral inata em direcdo ao engajamento,
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contudo, essas trocas nos revelam que ha pouco espaco para alteragcdes de posicionamento
no curso da agao.

Ao contrario dos indicadores presentes nos arranjos criados por deputado no
capitulo 5, é possivel inferir que o curto grau de compromisso com os interlocutores que a
plataforma sociotécnica pede faz com que a efemeridade (sabida pelos usudrios e usuarias)
permita o uso de marcadores de moralidades e identidades mais enfaticos e incisivos, sem
que haja uma preocupacao mais ampla com as nogdes de justica e igualdade. Esse ¢, para
nos, um dos principais aspectos que diz como as interagdes sdo estabelecidas em ambientes
digitais.

E preciso ter claro que os discursos sio laminas que cortam para os dois lados: sdo
instrumentos de poder e controle, mas sao também agdes discursivas com poténcia para
constranger e para questionar. Assim, discurso pode tanto significar uma ordem hierarquica
(uma posicao cristalizada e autorizada de dominio), mas também a agéncia enunciativa dos
atores envolvidos nas conversagdes. O espaco de comentarios no Facebook, portanto,
funciona como um local de exclusdo e de marcacdo da diferenca em grande parte do
tempo, mas, também, como um local de resisténcia a fim de ndo aceitar as mudancgas
propostas pela unido de religido e politica tal como feita no caso do Estatuto da Familia.
Sao arranjos capazes de deixar marcas, exprimir reprimir identidades, desejos, revoltas; um

"dar a ver" de corpos virtuais, ndo menos reais, potentes e vocais.
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CONSIDERACOES FINAIS

O termo "moral" vem do latim "mos" e "mores", que significa costumes ou, de
maneira mais especifica, a adequagao de alguém a um determinado grupo de acordo com
esses costumes. Marques e Martino (2016) destacam que, em um sentido mais amplo, a
moral ¢ o conjunto de regras de conduta admitidas em determinada época ou por um grupo
de pessoas como algo bom e justo para todos e todas. Nesse sentido, segundo os autores,
"agir moralmente significa obedecer as exigéncias e prescricdes que reconhecemos como
validas para orientar nossas escolhas quando enfrentamos problemas que possuem uma
dimensdo que ultrapassa a subjetividade" (MARQUES, MARTINO, 2016, p. 34).

A funcdo que a moral ocupa nas sociedades ¢ a de garantir a aceitacdo da ordem
social estabelecida sem que para isso seja necessario o uso de forgas coercitivas. A moral
vem para, supostamente, nutrir as crengas naquilo que ¢ considerado bom, aceitavel, e
repelir as injusticas em ambitos coletivos, ligados ou ndo a nossa cultura. Nesse sentido, a
moral possui um carater coletivo muito forte, ao passo que traz consigo, também, impactos
nas condutas individuais.

Ao longo deste trabalho, vimos como a bancada evangélica ocupou (e ainda ocupa)
espacos importantes na politica brasileira desde o periodo da redemocratizagao até os dias
de hoje pautadas por temas morais especificos. Partimos da concepgao de que religides sao
conjuntos de crengas e praticas fundamentadas na fé em seres sobre-humanos (CESAR,
2000). Nesse sentido, o cristianismo da bancada evangélica (e da FPE) ¢ uma "grande
verdade" (uma verdade dogmatica, inica) que vai além de uma l6gica material e objetiva e
¢ capaz de mover pessoas em arranjos em prol dessa verdade.

A questdo que se instaura quando o assunto sdo as acdes da bancada evangélica (e
da FPE), bem como as de seus apoiadores mais "ferrenhos", ¢ a imposi¢do de uma moral
especifica de base religiosa, ou seja, de um "modus operandi" da ordem social pautado por
preceitos biblicos, dogmaticos e fundamentalistas. A problematica nao reside nos dogmas
em si, mas nos momentos em que sdo configurados multiplos arranjos com objetivo de
universaliza-los, institui-los em forma de verdade inquestiondvel e de lei que afeta outros
modos de vida. O dogmatismo levado a extremos, sobretudo na politica, impede discussoes
¢ticas e justifica atitudes radicais, o que ¢ prejudicial para a democracia. Ora, a propria

democracia roga pra si a precondicao de direitos para sujeitos plurais. Logo, em sociedades



212

democraticas (como o Brasil) ndo nos cabe falar de uma tnica moral, mas de "multiplas
expressoes de moralidade", de outros modos de vida possiveis pautados por morais que
vao além de uma Unica leitura de escritos tidos como sagrados por dada religido.

Cientes disso, caminhamos ao longo deste trabalho para a constru¢do de um aporte
tedrico e metodoldgico a fim de subsidiar analises de arranjos acerca do conceito moral de
familia no século 21. Ao passo que consideramos os arranjos como o centro dos
dispositivos, encontramos em Foucault, que cunhou o termo, ¢ em Braga (2018, 2020), que
operacionalizou o conceito, os aportes necessarios para conduzir as analises. A partir disso,
elencamos as "cenas" com as quais procedemos as andlises, e, diante de tantas acdes e
reverberagdes da bancada evangélica em torno da questdo da familia tradicional, optamos
por momentos do processo de tramitacdo do Estatuto da Familia (PL 6583 de 2013) para
empreender analises especificas acerca dos modos como os arranjos entre pessoas sao tidos
como tentativas de se construir dispositivos de controle e poder. Nesse ponto, contamos
com as contribui¢des de Paveau (2015), Moriceau (2019) e demais autoras e autores.

E importante ressaltar que as regras que constituem a moral de um povo ou de uma
nacdo sempre estdo sujeitas a serem transformadas em instrumentos de poder para oprimir
e controlar a vida das pessoas a medida que, quando tornadas inflexiveis e excludentes,
"ndo se adaptam as mudangas culturais e historicas e entram em conflito com novas formas
de vida" (MARQUES, MARTINO, 2016, p. 35). Com vistas nas demandas de LGBTQI+,
o clamor por uma politica desprendida de dogmas religiosos reflete a rejeigdo ao proprio
envolvimento da religido na politica pautado por questdes morais, ou seja, rejeicdo as
pretensoes de autoridade levantadas por politicos e lideres de opinido religiosos que
historicamente estdo empenhados em predispor a busca por sentidos de seus fiéis.

Vimos, ao longo dos capitulos, que o que estd em jogo em projetos de leis
controversos nao sdo apenas os direitos de LGBTQI+, mas de mulheres (aborto), da vida
de maneira geral (eutanasia) e de temas de outras naturezas. Sao julgamentos morais acerca
da vida privada de individuos baseados em concepgdes sacrais capazes de retirar dos
proprios individuos os direitos sobre si e transferi-los para supostos desejos de uma
entidade sobrenatural. A delimitagdo de uma moral biblico-religiosa no espago publico
com a inten¢do que essa moralidade se transforme em leis gerais faz da esfera da politica
um local de interferéncias nas moralidades privadas e nega (ou retira) das minorias uma

série de direitos.
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A bancada evanggélica € esse macrodispositivo que se vé como eximia representante
do sagrado a ponto de se comportar como a institui¢do que tenta conservar os limites de
uma vida tal como determinado por uma interpretacdo especifica do canone cristdao. E, com
a ajuda de Braga (2018, 2020), vimos que o verbo aqui ndo poderia ser realmente outro
além de "tentar". O que a bancada evangélica fez ao longo dos anos sdo continuos
exercicios tentativos de conformacao de arranjos permeados por trocas e barganhas com o
objetivo de criar sentidos acerca de temas morais complexos e polémicos, sempre em
conflito com outros pontos de vista. A matéria-prima dos arranjos em um ambiente que
mescla religido e politica, como no Brasil, inclui discursos austeros, principios religiosos,
apelos a tradicdo, mas também inclui lutas e resisténcias, sobretudo nas midias sociais
digitais.

E por falar nessas midias, a poténcia politica dos enunciados (e dos modos de
enunciacdo) proporcionados pelo Facebook, a midia social digital que analisamos, ndo se
encontra apenas em tentativas individuais e personificadas de questionamento de opressoes
e injusticas, tampouco esta restrita ao "choque" de perspectivas diferentes, por mais
importantes que isso seja dentro da ampliacio de um entendimento de formas de
participagdo politica hoje. Antes, contudo, argumentamos a favor de uma poténcia politica
dos arranjos disposicionais no Facebook que deriva de uma compreensdo desse espaco
como capaz de promover um pertencimento de grupo em que pontos de vistas e
experiéncias semelhantes se encontram e t€ém mais chances de tematizar problemas e
alcangar publicidade diante de uma questdo "urgente" e "explicitada" [pro bem e pro
mal...] (BRAGA, 2018; CONROY et al., 2012).

De maneira especifica a temas relacionados a religido, como a questao da formacao
de ntcleos familiares no século 21, a cobertura dos veiculos de comunicagdo em
plataformas sociotécnicas, acrescidos de possibilidades de comentérios, constitui um
espaco publico de confronto, de formagdes de arranjos e encontros homofilicos. As
interacdes observadas compdem uma multiplicidade de modos de questionamentos, que
vao desde as raras buscas equilibradas de compreensdo mutua até as defesas insultuosas de
visdes baseadas no 6dio, sem escuta ou paridade.

A forca exercida pelos insultos nos arranjos ¢ muito forte, pois o viés negativo e
pejorativo favorece um posicionamento associado a defesa da identidade projetada do

locutor ou locutora, ou seja, aquilo que ele ou ela julga correto para outros. Nao podemos



214

perder de vista que o Estatuto da Familia ¢, apenas, parte de uma dindmica moral religiosa
engendrada e articulada pela bancada evangélica durante anos [estabelecemos o inicio do
processo na Constituinte de 1987 para fins didaticos]. Essa concep¢do que nao foi
arraigada "da noite pro dia" torna ainda mais dificil suscitar outros conjuntos de
significados para garantir mais justica nas trocas comunicativas, seja em ambientes formais
da politica seja em ambientes online.

De outra forma, dadas as suas especificidades, os locais analisados sdo locais
orientados para se fortalecer a propria crenga e (tentar, ¢ claro) fazer com que um outro
seja convencido por ela. Ao fim das analises, descobrimos espacos de luta, onde muitas
vezes o didlogo ¢ substituido pela imposi¢do de cosmovisdes. Estamos longes da agdo
comunicacional teorizada por Habermas (1997), e a midiatizagdo amplifica as oposigdes.
E, ao fim do capitulo 6, percebemos como as tecnologias de comunicagdo sio facilmente
transformadas em tecnologias de fé.

Contudo, ndo podemos (simplesmente) enfatizar que nas trocas ha apenas pontos de
vista morais e crencas inegociaveis. Por mais que essa seja uma evidéncia comprovada em
nossas analises, o mais importante em uma analise dos dispositivos ¢ salientar as logicas
elaboradas e adotadas pelos agentes em interagdo. Essas logicas t€ém mais a ver com a
mistura entre racionalidades afetivas e argumentativas (fundadas na justificagdo reciproca)
€ com os aspectos que impulsionam as intervengdes € expressoes que os atores politicos
usaram nas delibera¢des na Camara dos Deputados e no Facebook.

Em um trabalho de andlise de comentarios em redes sociais digitais, Lins (2020)
identificou ao longo da pesquisa palavras ou expressoes as quais denominou de "gatilhos".
Segundo a autora, esses gatilhos, potencialmente disparadores, atuaram como fagulhas e
acionaram publicos negativamente, fazendo-os vivenciar experiéncias e executar acdes e

reacoes.

Este fenomeno ficou bastante evidente em todas as andlises; houve algo de uma
ordem sensivel que impactou os individuos negativamente em suas experiéncias
e os fez padecer reflexivamente para agir. Em cada caso, algumas palavras ou
expressdes atuaram como gatilhos, responsaveis por despertarem a ira nos
publicos que se formaram na conversagdo (LINS, 2020, p. 298).

De acordo com Paveau (2015), eventos discursivos morais sao comuns na internet:

frases mortais nas redes sociais, cibervioléncia de todas as intensidades, microvioléncia da
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pequena caltinia ao suicidio por cyberbullying, trolling, campanha de difamacao,
publicacdo de pequenas e grandes transgressdes de figuras publicas ou cidaddos comuns;
mas, também, celebracdes de discursos virtuosos e corajosos de todos os tipos, palavras
generosas, artificios de solidariedade, notavel devogao etc. Todos esses eventos discursivos
sdo capazes de produzir indignacdo ou emocdo compartilhada, panico moral ou apoio
¢tico, sempre através de intensas trocas discursivas sobre os critérios morais de
aceitabilidade e inaceitabilidade das falas.

No coragdao desses discursos, surgem questdes recorrentes e regularidades que
contribuem para a fixacdo dos macro-dispositivos criados pelas agdes da bancada
evangélica e dos enfrentamentos com diferentes segmentos sociais. E nesse ponto que
consideramos a verdade dos discursos (o ajuste discursivo as crencas justificadas) e as
expressoes gatilho (LINS, 2020). Tais expressoes (gatilhos), exploradas e destacadas nos
capitulos 5 e 6 deste trabalho, geralmente estdo ligadas a afirmacdo do modelo
“tradicional” de familia e a depreciacdo e exclusdo de “arranjos familiares que nao estao
previstos em uma concepg¢do religiosa hegemonica”. Sua repeticdo e reapropriagdo nos
fluxos de circulacdo midiatica podem nos auxiliar a ver como a midiatizagdo da religido
opera no campo politico e do debate acerca de valores morais. Por meio da circulagdao, um
quadro avaliativo naturalizado das formas de vida pode ser tematizado e colocado em
questdo, revelando imaginarios e situagdes ideoldgicas que aprofundam a injustiga, a
violéncia e o 6dio como politica de controle, voltada para a desconsideragcdo e para o
aniquilamento das diferencas.

Em nosso caso, as "expressoes gatilho", responsaveis por disparar as polémicas,
comprovam que ha algo de sensivel que faz com que as pessoas se envolvam de maneira
intensa com a questdo da familia suscitada pelo PL 6583. As logicas de funcionamento dos
arranjos disposicionais os quais analisamos consiste na producdo e na reacdo discursiva
dessas expressdes utilizadas para organizar e incendiar os debates, o que coloca em
evidéncia justamente a dimensdo moral das tensdes e descortina os mecanismos de
desmonte dos antagonismos para privilegiar oposi¢des e ddios. Fala sem discurso, discurso
sem outro; essas praticas linguisticas pertencem as experiéncias e também revelam um
modo de circulagdo e fixagdo de valores e imaginarios politicos conservadores.

Assim, ¢ importante pensarmos, também, na circulacdo desses enunciados e em

como eles agenciam circuitos interacionais em si mesmos: a cada reproducdo ocorrem
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repercussoes, reelaboracdes e reafirmacgdes que sao acrescidas de valor e se inscrevem em
varios espacos, gerando cadeias de apropriagdes e reverberagdes, ainda que, muitas vezes,
estabelegam barreiras que dificultam o questionamento. As expressoes gatilho sao
percebidas como moralmente relevantes e continuam circulando. Conforme destaca Rosa
(2019a, p.156), alguns enunciados que perduram como relevantes na circulagdo social,
assumem carater de verdade “mesmo ndo sendo verdade, pois as narrativas foram
difundidas, replicadas e tomadas como verdade em diferentes contextos, encontrando
pontos de ancoragem no imagindario social”.

Acreditamos, contudo, que esse circuito configurado pelo apelo dramatico e pela
racionalidade afetiva das trocas acerca do Estatuto da Familia, nos auxiliou a identificar
uma forma de circulacdo que, segundo Rosa (2019a, p.165) pode acentuar uma
“processualidade interacional que implica novas camadas de sentido e intera¢des, além de
um embate pela produgdo de sentido que se realiza no &mbito dos dispositivos midiaticos”.
A circulagdo, para a autora, ndo se restringe aos produtos que circulam ou que
desenvolvem potencial de circularidade (idas e vindas), mas na “processualidade
interacional, que implica novas camadas de sentido e interacdes, a partir de objetos que
efetivamente sdo repetidos, aparecem, reaparecem e se instalam” (2019b, p. 24).

Consideramos que expressoes gatilho que alcangam grande visibilidade,
replicabilidade e preponderancia em um fluxo de circulagdo social apresentam um valor de
uso atribuido por seu forte caradter moral. Tal cardter moral estd associado a um
“julgamento moral” das vidas e das formas de vida que ¢ especifico de operagdes de
biopoder. Nesse sentido, expressdes € narrativas que sao usadas e reproduzidas com maior
frequéncia no processo de midiatizagdo sdo aqueles que permitem uma operagdo
biopolitica, isto ¢, a constru¢do de uma avaliacdo moral de sujeitos que perdem sua
individualidade para frequentemente aparecer como um alvo coletivo da reprovacao e do
6dio generalizado.

Segundo Rosa (2019a e b), quando determinadas expressdes € enunciados sao
mantidos em circulagdo, com investimento constante em seu valor moral, logo eles se
instalam como crenga, como aquilo a ser reiterado, impedindo que enunciados contrarios
alcancem a mesma visibilidade e o0 mesmo potencial de criar imaginarios politicos. Nesse
jogo de producdo de uma crenca, expressoes gatilho adquirem um status auto-referencial,

desvinculado do acontecimento de origem, podendo acentuar o 6dio, a desvalorizacdo de
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individuos e grupos e o repudio a comportamentos amplamente reconhecidos ou vistos
como negativos. O poder de sintese e de circulacdo autonoma dessas expressdes pode
neutralizar sua capacidade politica de preservar um espago reflexivo e critico entre o
espectador ¢ o enunciado, uma vez que os sentidos a elas atribuidos nas inumeras
apropriagdes sdo aqueles roteirizados e produzidos para serem exibidos e consumidos. A
relagdo de consumo despolitiza o olhar, porque “cola” o sentido ao enunciado, sem brechas
para desencaixes ou para a davida: juizos sdo emitidos de antemdo, sem a necessidade de
uma analise situada dos contextos de acdo e existéncia dos sujeitos.

Toda uma série de enunciados que assumem o papel de gatilho na politizagao da
circulagdo podem ser tomados como importantes pistas para identificar operagdes de poder
que dirigem as avaliagdes morais dos arranjos familiares contemporaneos, amplamente
conectadas com a biopolitica e a necropolitica. Os fluxos de circulagdo que reafirmam o
valor moral de verdade de certas expressoes contribuem para a deslegitimacdo do campo
do conflito, para o apagamento e a desfiguracdo de sujeitos e grupos vulneraveis, tratados

como ameaca iminente € como "menos que humanos".

kkk

O presente trabalho comegou a ser desenvolvido em 2016 e foi concluido em
2020. No inicio da elaboracdo do projeto que antecedeu a escrita final deste texto, o
acontecimento de mais destaque acerca da complexa relacdo entre midia, religido e
politica era, de fato, o polémico Estatuto da Familia. Todavia, o tempo passou durante o
processo de pesquisa e as dindmicas de entrelagamento entre os trés campos se
complexificou ainda mais [e muito rapido!]. Os usos politicos da religido (ou devemos
dizer os usos religiosos da politica?) foram levados a outros patamares na corrida
eleitoral de 2018 apos o processo que levou ao impeachment de Dilma Rousseff.

Em 2015, o entdo deputado federal pelo Rio de Janeiro, Jair Bolsonaro, tinha
pouca (ou quase nenhuma) expressdo midiatica em grandes canais de comunicagao,
com aparigdes limitadas em programas de humor da Band e talk shows da Rede TV.
Embora membro signatario da FPE, Jair Bolsonaro nao participou da comissao especial
que aprovou o texto do Estatuto da Familia, tampouco se manifestou em publico sobre o

PL. Porém, em 2018, esse mesmo deputado surge na cena politica nacional como
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candidato a presidéncia do Brasil com o mote de campanha "Brasil acima de tudo, Deus
acima de todos". Em um intervalo de tempo pequeno (e durante a propria escrita do
trabalho), o cendrio politico e religioso do pais toma propor¢des ainda maiores e
desagua na eleicdo de Jair Bolsonaro como presidente. Dito de uma forma mais
académica, a problematizacdo do campo de pesquisa ganhou novos contornos € novos
insumos para construgao do "corpus" de analise.

Isto posto, o cenario em que vivemos no Brasil da segunda década do século 21
se abre para outras dindmica de arranjos a fim de que compreendamos ainda mais as
ligacdes entre a cobertura da midia e a difusdo do discurso religioso e politico. A teoria
e a metodologia utilizadas em nosso trabalho tendem a ser expandidas e tensionadas na
realidade que se instaurou e se faz vigente no Brasil. Se comegamos nosso texto com
uma epigrafe de Butler que, ainda em 2011, se indagava sobre a religido na esfera
publica e dizia que ndo podemos correr o risco de tomar a vida publica como uma esfera
estavel e fora da religido; quase dez anos depois nos voltamos para Butler de modo a
afirmar que a esfera publica brasileira nunca foi tdo impregnada por aspectos religiosos
que definem um quadro muito sensivel para a democracia e para as lutas politicas
atuais, pois, a0 mesmo tempo em que o espaco do conflito estd sendo negado e
substituido por polarizagdes insoluveis, os conflitos aparecem desenhados através da
face do 6dio, da criminalizacao, da patologizagdo e de uma hostilidade pouco ou nada

porosa a hospitalidade.
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APENDICE I

As leis sobre familia no Brasil ao longo dos anos

O Brasil ja foi colonia portuguesa, sede do império, monarquia e ditadura. Hoje, o
pais ¢ uma Republica Federativa presidencialista fundada a partir da Assembleia Nacional
Constituinte responsavel pela escrita e promulgagdo da lei maxima do pais, a Constituigao
de 1988. O que faz do texto constitucional tao forte € o seu carater obrigatério, isto €, todos
os brasileiros e brasileiras estdo submetidos as mesmas leis ¢ toda e qualquer discussao
politica tem que estar sob a ordem da Constituicdo. De acordo com Lago (2018), "a
obrigatoriedade da lei ¢ uma maxima, pois ela representa o dever de justica mais
incondicional e de maior forca juridica, que ¢ o poder soberano da sociedade humana"
(LAGO, 2018, p. 48).

Desde os tempos de colonia, a familia ¢ vista no Brasil como a base da sociedade,
mas, com base na linha do tempo, o tipo de familia a qual nos referimos sempre esteve
mais proximo de uma visdo restrita (exclusiva) do que de uma visdo diversa (inclusiva).
Contudo, no Brasil o direito de familia mudou bastante ao longo dos anos, embora em
€pocas mais recentes a onda (neo)conservadora que se instalou no pais busque artificios
para retrogredir algumas conquistas e direitos adquiridos por movimentos em prol da
diversidade sexual.

Antes da promulgacdo da Constituigdo de 1988 existia no Brasil apenas dois tipos
de familia: uma matrimonializada, valorizada pela sociedade e reconhecida pela lei; e o
concubinato, a livre unido entre um homem e uma mulher sem a oficializacdo do
matriménio e sem garantias legais (apenas apds 1988 o concubinato se transformou em
"unido estavel" e passou a garantir aos companheiros(as) direitos semelhantes aos de
pessoas casadas). Esses dois modelos de familia, heteronormativos, sdo o ponto de partida
para compreendermos a evolugdo da legislaciao sobre o tema em nosso pais.

Para comegar, nossa "linha do tempo" parte de 1916, ano em que o direito de
familia era previsto no antigo Cddigo Civil. Assim como a maior parte das leis do pais, o
conceito de familia tinha uma forte influéncia européia e dos revoluciondrios franceses. O
patriarcalismo e o respectivo destaque dado ao homem (marido) como o chefe do lar fazia
com que a visdo de hierarquia e de patrimoénio fosse muito forte. Logo, o pai era o

responsdvel por todas as decisdes da casa. A mulher, ao se casar, abria mao de alguns
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direitos e os cedia ao seu marido. O filho, por sua vez, ndo tinha direitos, exceto em casos
de morte do pai (heranga) (GUEDES, 2016).

O laco contraido pelo casamento entre o0 homem e a mulher era, de fato, algo para
toda a vida (ou "eterno enquanto dure"). Quem se casava permanecia com o vinculo
juridico para sempre. em casos de relagdes insuportdveis para uma das partes, podia-se
pedir o "desquite", mas isso ndo significava o divércio tal como conhecemos hoje. O
desquite colocava um ponto final na relagdo do casal e rompia a sociedade conjugal,
todavia, ndo permitia que a pessoa recomecasse sua vida ao lado de outro alguém por
casamento. A auséncia de uma lei que garantia o direito a um novo casamento para
desquitados tinha bastante influéncia da Igreja Catdlica que, a partir de uma interpretagao
biblica, afirmava que Deus permitia o casamento apenas uma vez (GUEDES, 2016).

Porém, em 1977 foi promulgada a Emenda Constitucional n® 9, que impulsionou a
criacdo do divorcio no Brasil. No mesmo ano a Emenda evoluiu para a lei 6.515 que
instituiu o divorcio legal. Isto posto, um casamento poderia ser desfeito em casos de morte
de uma das partes, por anulagdo ou por separacgdo juridica. A separacdo poderia ser pedida
por qualquer um dos conjuges em casos de condutas desonrosas, violagdes dos deveres do
casamento ou falta de contato entre as partes por mais de cinco anos consecutivos.
Segundo a lei, o desquite passaria a ser o tempo de cinco anos compreendido entre o
pedido de separacdao e a oficializagao do divorcio. Desse modo, apds os cinco anos de
desquite, a pessoa separada poderia se casar novamente perante a lei civil, mas apenas por
mais uma vez (GUEDES, 2016).

Por sua vez, a Constituicdo de 1988 veio para romper com alguns paradigmas ao
trazer consigo principios de dignidade da pessoa humana com o objetivo de "ampliar o
conceito de familia e proteger, de forma igualitaria, todos os seus membros" (YASSUE,
2010, on-line). E certo que ndo foi a promulgagdo em si da Constitui¢do de 1988 que fez
com que a mudanca na concep¢do de familia ocorresse. Ao contrdrio, a Carta Magna
apenas codificou valores discutidos e sedimentados por leis anteriores a ela com vistas na
evolucdo da sociedade e nas dindmicas de unides entre pessoas no pais (YASSUE, 2010;

GUEDES, 2016). Em resumo, Yassue (2010) afirma que:

[...] a nova perspectiva do Direito de Familia “Civil-Constitucional” engloba valores
e principios mais abrangentes, alcangando direitos fundamentais, como a dignidade
da pessoa humana (artigo 1°, III, da CF); isonomia, ao reafirmar a igualdade de
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direitos ¢ deveres do homem e da mulher e o tratamento juridico igualitario dos
filhos (artigo 5°, I da CF); a solidariedade social (artigo 3°, I da CF); e a afetividade
que, nesse contexto, ganha dimenséo juridica (YASSUE, 2010, on-line).

Yassue (2010) nos mostra que a Constituigdo de 1988 de certo modo inovou na
forma de compreender uma estrutura familiar. O que antes era previsto apenas mediante o
casamento formal, agora passa a ser entendido também como o fruto de unides estaveis
entre um homem e uma mulher com as devidas prote¢des do Estado. Inclusive torna-se um
dever do Estado previsto em lei facilitar a conversdo de uma unido estavel em casamento
caso seja do interesse das partes (artigo 226, § 3°). Dito isso, temos uma expansao acerca
da concepgdo de familia. De um conceito restrito do inicio do século XX caminhamos para
um conceito mais amplo, no fim do mesmo século, que enquadra nos moldes de um nucleo
familiar a unido de pessoas por lagos de sangue, vinculos afetivos e interesses em comum.

Ademais, a Constituicdo de 1988 afirma a possibilidade de uma familia ser
constituida por qualquer um dos pais e seus descendentes (artigo 226, § 4°), reafirma a
igualdade entre o homem e a mulher na sociedade conjugal (artigo 226, § 5°) e prevé
tratamento igualitario dos filhos, independente do sexo e da filiacdo biologica. Contudo,
em todo o texto constitucional ndo estd previsto a formag¢dao de familia homoafetivas. A
partir de uma concepgdo heteroafetiva ¢ possivel verificar a previsao de trés modelos de
forma¢do de familias: (1) formada por meio do casamento civil ou religioso com efeito
civil, (2) formada pela unido estavel e (3) formada por qualquer um dos pais e seu(s)
descendente(s), o que recebe o nome de familia monoparental. Ressaltamos aqui duas
caracteristicas importantes no que diz respeito ao entendimento da lei maxima do pais com
relacdo ao nucleo familiar. Primeiro, € certo que o reconhecimento de uma familia sem
casamento por parte do Estado (unido estavel) representou de fato uma quebra de
paradigmas sem precedentes na sociedade brasileira. Entretanto, o casamento permanece
como o0 modo padrao para se consolidar uma familia, uma vez que o proprio texto prevé a
"facilitacdo de sua conversdo em casamento". Segundo, a Constituicdo se impde como
regra mor a familia, ou seja, compete ao Estado a ordenagdo juridica da "célula mater" da
sociedade, ber¢o da criacdo ¢ formagao dos cidadaos e cidadas (BRASIL, 1988; YASSUE,
2010).

Em 1990 o Estado define de maneira mais clara os direitos de criangas até 12 anos

e de adolescentes até 18 anos (incompletos) por meio do Estatuto da Crianga e do
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Adolescente (ECA). O ECA dispde sobre os deveres da familia para com as criangas e
adolescentes, marco importante na legislacdo de familias no pais. Segundo o texto, ¢ dever
da familia assegurar, com absoluta prioridade, a efetivacdo dos direitos referentes a "vida, a
saude, a alimentacdo, a educacdo, ao esporte, ao lazer, a profissionalizagdo, a cultura, a
dignidade, ao respeito, a liberdade e a convivéncia familiar e comunitaria" (BRASIL,
1990, on-line). O ECA também regulamentou a adocdo de criancas e adolescentes no
Brasil. O documento passou a garantir os mesmos direitos para os filhos biologicos,
adotivos e para os filhos obtidos fora do casamento.

Dissemos que, por previsao da lei do divércio de 1977 (lei 6.515), uma pessoa apds
pedir a separacdo teria que esperar por cinco anos para, enfim, ver-se divorciada e livre
para se casar novamente. No ano de 1992 a lei 8.408 veio para encurtar esse tempo para,
no maximo, um ano. J4 em 2002 o Brasil passa a obter um novo Codigo Civil em
substituicdo ao "antiquado" texto em vigor desde 1916. Dresch (2016) entende que o
Codigo Civil de 2002 inovou em termos de direito da familia, pois consagrou diferentes
arranjos familiares e considerou as evolugdes sociais que o pais sofreu ao longo dos anos.
Como no fluxo do direito, as mudancas implantadas em 2002 sdo consequéncias das
transformagdes presentes na Constituicao de 1988, isto €, 0 novo Cdodigo Civil ja partia dos
principios da dignidade da pessoa humana, da igualdade juridica entre os conjuges e de
todos os filhos para prever, sobretudo, novos arranjos familiares, uma vez que "a familia se
desenvolve na mesma propor¢do que a sociedade se modifica e cria estruturas novas no
intuito de se adaptar a novas necessidades e realidades no ambito social, politico e
econdmico" (DRESCH, 2016, on-line).

Todavia, ndo ha mencdo a casais e familias homoafetivas no Cédigo Civil de 2002.
Somente em 2011, em um momento histérico e sem precedentes na jurisprudéncia
brasileira, o STF julgou inconstitucional diferenciar as unides estaveis héteros das
homoafetivas. No mesmo ano, por meio do projeto 612 o Senado alterou a redac¢do dos
artigos 1.723 e 1.726 do Codigo Civil de 2002 para reconhecer unides homoafetivas como
unides estaveis com plenos direitos perante a lei civil. Dois anos depois, em 2013, a
Resolugdo n. 175 determinou que nenhum cartério do Brasil poderia recusar a celebragao
de casamentos civis de casais do mesmo sexo ou deixar de converter em casamento a uniao

estavel homoafetiva. O feito foi bastante comemorado por diversos setores da sociedade do
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mesmo modo que foi repelido por outros, entre eles a parcela evangélica mais
conservadora e seus respectivos lideres midiaticos.

Diante das inegaveis conquistas de direitos de LGBTQI+ para formacao de familias
com o aval da lei, a bancada evangélica, incomodada com o cendrio em questdo, comegou
a se articular para, de alguma forma, barrar esses avangos. E a partir disso que surge o

projeto de lei intitulado Estatuto da Familia (6.583 de 2013).
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ANEXO1

Composicio da Frente Parlamentar Evangélica na 55° legislatura (2015-2018).

Adail Carneiro PODE CE Jose Stédile PSB RS
Ademir Camilo* MDB MG Josué Bengtson PTB PA
Aguinaldo Ribeiro PP PB  Julia Marinho PSC PA
Alan Rick DEM AC  Julio Delgado PSB MG
Alberto Fraga DEM DF Kaio Manigoba SD PE
Alceu Moreira MDB RS Laercio Oliveira PP SE
Alexandre Serfiotis PSD RJ  Laerte Bessa PR DF
Alexandre Valle PR RJ  Laudivio Carvalho PODE MG
Alfredo Kaefer PP PR  Lazaro Botelho PP TO
Aliel Machado PSB PR  Leo De Brito PT AC
Altineu Cortes PR RJ  Leonardo Quintao MDB MG
Aluisio Mendes PODE MA Lednidas Cristino PDT CE
Anderson Ferreira* PR PE Leopoldo Meyer PSB PR
André Abdon PP AP  Lincoln Portela PR MG
Andre Moura PSC SE  Lindomar Gargon PRB RO
Antonio Bulhdes PRB SP  Lucio Mosquini MDB RO
Antonio Carlos M. Thame PV SP  Luis Carlos Heinze PP RS
Antbnio Jacome PODE RN  Luis Tibé AVANTE MG
Ariosto Holanda* PDT CE Luiz Carlos Busato* PTB RS
Arnaldo Faria De Sa PP SP  Luiz Carlos Hauly PSDB PR
Arnaldo Jordy PPS PA  Luiz Carlos Ramos PR RJ

Arthur Lira PP AL  Luiz Claudio PR RO
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Arthur Virgilio Bisneto PSDB AM  Luiz Lauro Filho PSB SP
Augusto Coutinho SD PE  Maia Filho* PP PI

Aureo SD RJ  Marcelo Alvaro Anténio PSL MG
Bebeto PSB BA  Marcio Marinho PRB BA
Benedita Da Silva PT RJ  Marco Tebaldi PSDB SC
Betinho Gomes PSDB PE  Marcos Rogério DEM RO
Beto Mansur MDB SP  Marcus Vicente PP ES
Beto Salame PP PA  Maria Helena MDB RR
Bruna Furlan PSDB SP  Mario Heringer PDT MG
Cabo Sabino AVANTE CE Mario Negromonte Jr. PP BA
Caca Ledo PP BA  Mauro Lopes MDB MG
Capitao Augusto PR SP  Max Filho* PSDB ES
Carlos Andrade PHS RR  Missionario Jos¢ Olimpio DEM SP

Carlos Gomes PRB RS  Moroni Torgan* DEM CE
Carlos Henrique Gaguim DEM TO Moses Rodrigues MDB CE
Carlos Manato PSL ES  Nelson Marquezelli PTB SP

Carlos Melles DEM MG Newton Cardoso Jr MDB MG
Célio Silveira PSDB GO Nilto Tatto PT SP

Celso Jacob MDB RJ  Nilton Capixaba PTB RO
Celso Maldaner MDB SC  Odelmo Ledo* PP MG
César Halum PRB TO  Orlando Silva PCdoB SP

Chico Lopes PCdoB CE  Osmar Serraglio PP PR

Clarissa Garotinho PROS RJ  Osmar Terra MDB RS
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ANEXO II: Estatuto da Familia: inteiro teor

PROJETO DE LEI N° 6583, DE 2013

(Do Sr. Anderson Ferreira)

Dispde sobre o Estatuto da Familia e d& outras providéncias.

O Congresso Nacional decreta:

Art. 1° Esta Lei institui o Estatuto da Familia e dispde sobre os direitos da familia,
e as diretrizes das politicas publicas voltadas para valorizagdo e apoiamento a entidade
familiar.

Art. 2° Para os fins desta Lei, define-se entidade familiar como o nucleo social
formado a partir da unido entre um homem e uma mulher, por meio de casamento ou
unido estavel, ou ainda por comunidade formada por qualquer dos pais e descendentes.

Art. 3° E obrigagdo do Estado, da sociedade e do Poder Publico em todos os niveis
assegurar a entidade familiar a efetivagcdo do direito a satude, a alimentacdo, a educacao, a

cultura, ao esporte, ao lazer, ao trabalho, a cidadania e a convivéncia comunitaria.

Das diretrizes gerais

Art. 4° Os agentes publicos ou privados envolvidos com as politicas publicas
voltadas para familia devem observar as seguintes diretrizes:

I - desenvolver a intersetorialidade das politicas estruturais, programas e acoes;

IT - incentivar a participacdo dos representantes da familia na sua formulagao,
implementagao e avaliacdo;

III - ampliar as alternativas de inser¢ao da familia, promovendo programas que
priorizem o seu desenvolvimento integral e participag@o ativa nos espacos decisorios;

IV - proporcionar atendimento de acordo com suas especificidades perante os
orgaos publicos e privados prestadores de servicos a populagdo, visando ao gozo de
direitos simultaneamente nos campos da saude, educacional, politico, econdmico, social,
cultural e ambiental;

V - garantir meios que asseguram o acesso ao atendimento psicossocial da entidade

familiar;
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VI - fortalecer as relagdes institucionais com os entes federados e as redes de
orgdos, gestores e conselhos da familia;

VII - estabelecer mecanismos que ampliem a gestdo de informagdo e producao de
conhecimento sobre a familia;

VIII - garantir a integracdo das politicas da familia com os Poderes Legislativo e
Judiciario, com o Ministério Publico e com a Defensoria Publica; e

IX - zelar pelos direitos da entidade familiar.

Dos direitos

Art. 5° E obrigacdo do Estado, garantir a entidade familiar as condi¢des minimas
para sua sobrevivéncia, mediante a efetivacao de politicas sociais publicas que permitam a
convivéncia saudavel entre os seus membros ¢ em condi¢des de dignidade.

Art. 6° E assegurada a atencdo integral & satide dos membros da entidade familiar,
por intermédio do Sistema Unico de Saude — SUS, e o Programa de Saude da Familia,
garantindo-lhes o acesso em conjunto articulado e continuo das acdes e servigos, para a
prevencdo, promogdo, protecdo e recuperagao da saude, incluindo a atengdo especial ao
atendimento psicossocial da unidade familiar.

§ 1° A prevengdo e a manutengdo da saude dos membros da entidade familiar serdo
efetivadas por meio de:

I — cadastramento da entidade familiar em base territorial;

II — ntcleos de referéncia, com pessoal especializado na 4area de psicologia e
assisténcia social;

IIT — atendimento domiciliar, e em instituigdes publicas, filantrépicas ou sem fins
lucrativos e eventualmente conveniadas com o Poder Publico;

IV — reabilitagdo do convivio familiar orientada por profissionais especializados.

V — assisténcia prioritaria a gravidez na adolescéncia.

§ 2° Incumbe ao Poder Publico assegurar, com absoluta prioridade no atendimento
e com a disponibilizagdo de profissionais especializados, o acesso dos membros da
entidade familiar a assistentes sociais e psicologos, sempre que a unidade da entidade
familiar estiver sob ameaca.

§ 3° Quando a ameaga a que se refere o paragrafo anterior deste artigo estiver

associada ao envolvimento dos membros da entidade familiar com as drogas e o alcool, a
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atencdo a ser prestada pelo sistema publico de saude deve ser conduzida por equipe
multidisciplinar e terd preferéncia no atendimento.

Art. 7° Todos as familias tém direito de viver em um ambiente seguro, sem
violéncia, com garantia da sua incolumidade fisica e mental, sendo-lhes asseguradas a
igualdade de oportunidades e facilidades para seu aperfeicoamento intelectual, cultural e
social enquanto nticleo societario.

Art. 8° As politicas de seguranca publica voltadas para prote¢ao da familia deverao
articular acoes da Unido, dos Estados, do Distrito Federal ¢ dos Municipios e a¢des nao
governamentais, tendo por diretrizes:

I - a integrag@o com as demais politicas voltadas a familia;

II - a prevencao e enfrentamento da violéncia doméstica;

IIT - a promogdo de estudos e pesquisas e a obtencao de estatisticas e informagdes
relevantes para subsidiar as agdes de seguranga publica e permitir a avaliagdo periddica dos
impactos das politicas publicas quanto as causas, as consequéncias e¢ a frequéncia da
violéncia entre membros das entidades familiares;

IV - a priorizagao de acdes voltadas para protegdo das familia sem situacdo de
risco, vulnerabilidade social e que tenham em seu nucleo membros considerados
dependentes quimicos;

V - a promogao do acesso efetivo das familias a Defensoria Publica, considerando
as especificidades da condi¢ao da entidade familiar.

Art. 9° E assegurada prioridade na tramitagdo dos processos e procedimentos e na
execu¢do dos atos e diligéncias judiciais, em qualquer instdncia, em que o interesse
versado constitua risco a preservagdo e sobrevivéncia da entidade familiar, devendo a parte
interessada justificar o risco em peticdo enderecada a autoridade judiciaria.

Art. 10 Os curriculos do ensino fundamental e médio devem ter em sua base
nacional comum, como componente curricular obrigatorio, a disciplina “Educagdo para
familia”, a ser especificada, em cada sistema de ensino e estabelecimento escolar, de
acordo com as caracteristicas regionais e locais da sociedade, da cultura, da economia e da
clientela.

Art. 11 E garantida a participagdo efetiva do representante dos interesses da familia

nos conselhos e instancias deliberativas de gestdo democratica das escolas.
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Art. 12 As escolas deverdo formular e implantar medidas de valoriza¢do da familia
no ambiente escolar, com a divulgacdo anual de relatorio que especifique a relacdo dos
escolares com as suas familias.

Art. 13 O Dia Nacional de Valorizagao da Familia, que ocorre no dia 21 de outubro
de cada ano, nos termos da Lei n° 12.647/2012, deve ser celebrado nas escolas publicas e
privadas com a promocdo de atividades no dmbito escolar que fomentem as discussdes
contemporaneas sobre a importancia da familia no meio social.

§ 1° Na data a que se refere o caput deste artigo, o Ministério Publico e as
Defensorias Publicas em todos os niveis promoverdo agdes voltadas ao interesse da

familia, com a prestagdo de servigos e orientagdo a comunidade.

Do conselho da familia

Art. 14 Os conselhos da familia sdo oOrgdos permanentes e autdbnomos, nao
jurisdicionais, encarregados de tratar das politicas publicas voltadas a familia e da garantia
do exercicio dos direitos da entidade familiar, com os seguintes objetivos:

I - auxiliar na elaboragdo de politicas publicas voltadas a familia que promovam o
amplo exercicio dos direitos dos membros da entidade familiar estabelecidos nesta Lei;

IT - utilizar instrumentos de forma a buscar que o Estado garanta & familia o
exercicio dos seus direitos;

IIT - colaborar com os o6rgaos da administragio no planejamento e na
implementagdo das politicas voltadas a familia;

IV - estudar, analisar, elaborar, discutir e propor a celebracdo de instrumentos de
cooperacdo, visando a elaboragdo de programas, projetos e agdes voltados para valorizagao
da familia;

V - promover a realizagdo de estudos relativos a familia, objetivando subsidiar o
planejamento das politicas publicas;

VI - estudar, analisar, elaborar, discutir e propor politicas publicas que permitam e
garantam a integragdo e a participagao da familia nos processos social, econdmico, politico
e cultural no respectivo ente federado;

VII - propor a criagdo de formas de participacdo da familia nos orgdos da

administracao publica;
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VIII - promover e participar de seminarios, cursos, congressos € eventos correlatos
para o debate de temas relativos a familia;

IX - desenvolver outras atividades relacionadas as politicas publicas voltadas a
valorizagdo da familia.

§ 1° A lei, em ambito federal, estadual, do Distrito Federal ¢ municipal, dispora
sobre a organizagdo, o funcionamento e a composicao dos conselhos da familia, observada
a participagdo da sociedade civil mediante critério, no minimo, paritario com os
representantes do poder publico.

Art. 15 Sao atribuigdes dos conselhos da familia:

I - encaminhar ao Ministério Publico noticia de fato que constitua infragdo
administrativa ou penal contra os direitos da familia garantidos na legislagao;

II - encaminhar a autoridade judiciéria os casos de sua competéncia;

III - expedir notificacdes;

IV - solicitar informagdes das autoridades publicas;

V - assessorar o Poder Executivo local na elaboragdo dos planos, programas,
projetos, agdes e proposta orcamentaria das politicas publicas voltadas a familia.

Art. 16 Esta lei entra em vigor na data de sua publicagdo, produzindo efeitos a

partir de 1° de janeiro do ano subsequente ao de sua publicacao.

JUSTIFICACAO

A familia num sistema social, funcionando como uma espécie - porque devemos
conferir grande importancia a familia e as mudangas que a tém alterado a sua estrutura no
decorrer do tempo.

Nao ¢ por outra razdo que a Constituicdo Federal dispensa ateng¢do especial a
familia, em seu art. 226 da Constituicdo Federal, ao estabelecer que a familia ¢ base da
sociedade e deve ter especial prote¢ao do Estado.

Conquanto a propria carta magna tenha previsto que o Estado deve proteger a
familia, o fato ¢ que ndo ha politicas publicas efetivas voltadas especialmente a valorizagao
da familia e ao enfrentamento das questdes complexas a que estdo submetidas as familias

num contexto contemporaneo.
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Sao diversas essas questdes. Desde a grave epidemia das drogas, que dilacera os
lagos e a harmonia do ambiente familiar, a violéncia doméstica, a gravidez na adolescéncia,
até mesmo a desconstru¢do do conceito de familia, aspecto que aflige as familias e
repercute na dindmica psicossocial do individuo.

A questdo merece aprofundamento e, na minha opinido, disciplinamento legal. O
Estado adores t€ém tarefa central nessa discussdo. A familia vem sofrendo com as rapidas
mudangas ocorridas em sociedade, cabendo ao Poder Publico enfrentar essa realidade,
diante dos novos desafios vivenciados pelas familias brasileiras.

Tenho feito do meu mandato e da minha atuagdo parlamentar instrumentos de
valorizagdo da familia. Acredito firmemente que a felicidade do cidaddo estd centrada
sobretudo na propria felicidade dos membros da entidade familiar. Uma familia
equilibrada, de autoestima valorizada e assistida pelo Estado ¢ sindnimo de uma sociedade
mais fraterna e também mais feliz.

Por cultivar essa crenga, submeto a apreciagdo dos nobres pares o presente Projeto
de Lei que, em sintese, institui o Estatuto da Familia. A proposta que ora ofereco pretende
ser o pontapé inicial de uma discussao mais ampla a ser empreendida nesta Casa em favor
da promocgao de politicas publicas que valorizem a institui¢ao familiar.

O estatuto aborda questdes centrais que envolvem a familia.

Primeiro propugna duas ideias: o fortalecimento dos lacos familiares a partir da
unido conjugal firmada entre o homem e a mulher, ao estabelecer o conceito de
entidade familiar; a protecdo e a preservagdo da unidade familiar, ao estimular a adogdo de
politicas de assisténcia que levem as residéncias e as unidades de saude publicas
profissionais capacitados a orientagdo das familias.

Entre outras temas de interesse da familia, o projeto propde ainda: que a familia
receba assisténcia especializada para o enfrentamento do problema da droga e do alcool;
que o Estado preste apoio efetivo as adolescentes gravidas prematuramente; que seja
incluida no curriculo escolar a disciplina “Educacdo para familia”; a prioridade na
tramitacdo de processos judiciais e administrativos em demandas que ponham em risco a
preservacdo e sobrevivéncia da entidade familiar; a criagdo do conselho da familia no
ambito dos entes federados; o aperfeicoamento e promocao a interdisciplinaridade das

politicas voltadas ao combate da violéncia doméstica.
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Em sintese, proposta busca a valorizacdo e o fortalecimento da entidade familiar,
por meio da implementacdo de politicas publicas, razao pela qual peco o inestimavel apoio

dos nobres pares.

Deputado ANDERSON FERREIRA
PR-PE



