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RESUMO

Esta tese tem por objetivo conhecer e analisar as condi¢cdes de escolarizacdo de
estudantes evangélicos em uma escola estadual de ensino médio localizada na
periferia da Regido Metropolitana de Belo Horizonte (RMBH) e marcada pela presenca
crescente de jovens alunos de crenca pentecostal. Foram focalizadas dimensdes
fundamentais do processo de ensino-aprendizagem, tais como as relacdes
interpessoais entre educadores e educandos, o curriculo, as praticas pedagdgicas e
a sociabilidade entre os pares. A opcdo metodoldgica foi por um estudo de caso que
abrangeu a observacao direta do cotidiano escolar, a aplicacdo de questionarios a
docentes e alunos e a realizacdo de entrevistas com um pequeno grupo de
estudantes. Os resultados da pesquisa evidenciaram a forte presenca de igrejas
evangélicas pentecostais no territério da escola e seu papel, na comunidade, em
areas como lazer, esporte, cultura e assisténcia social. Destacaram-se 0s conflitos
entre 0 pertencimento/pratica religiosa dos jovens e a escola publica que se declara
laica. Estes conflitos impactam na transmissao dos saberes escolares em sala de
aula, na constituicdo da identidade e da sociabilidade juvenis e nas interacdes com 0s
pares e os profissionais do ensino.

Palavras-chave: Religido e escola; estudantes evangélicos e escolaridade;
condicBes de escolarizacdo de alunos evangélicos.



ABSTRACT

This thesis aims to know and analyze the schooling conditions of evangelical students
in a state high school on the outskirts of Belo Horizonte Metropolitan Region (RMBH),
with an increasing number of young pentecostal students. We focused on key
dimensions of the teaching-learning process, such as the interpersonal relationships
between educators and students, the curriculum, the pedagogical practices, and peer
socialization. We opted for a case study encompassing the direct observation of school
routine, questionnaires with students and teachers, and interviews with a small group
of students. Our findings point out a strong presence of Pentecostal evangelical
churches in the school territory and their role in the community in areas like leisure,
sport, culture, and social assistance. We highlight the conflicts between students’
religious practice/belonging and the public school, which states to be laic. These
conflicts impact the transmission of school knowledge in the classroom, the
establishment of youth identity and sociability, and the interaction with peers and
educational personnel.

Keywords: Religion and school; evangelical students and schooling; schooling
conditions of evangelical students.
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INTRODUCAO

Por dez anos, ministrei aulas de sociologia no ensino médio da Rede Estadual
de Ensino de Minas Gerais. No decurso dessa experiéncia, foi possivel constatar, no
discurso dos educadores (professores, gestores escolares e representantes da
Secretaria de Educacéo), a afirmacao da laicidade da escola publica, mas também
uma negligéncia em promover o debate sobre os efeitos, na vida escolar, do fato
objetivo do pertencimento religioso dos membros da comunidade escolar
(educadores, estudantes e suas familias).

Possivelmente, no intuito de evitar conflitos, esses profissionais, escudados na
laicidade legal do contexto escolar, desconhecem o proprio pertencimento religioso
dos jovens e suas consequéncias para 0s processos escolares, na linha do ditado
popular de que “politica, religido e futebol ndo se discutem”.

Entretanto, minha presenca no espaco escolar me fazia constatar que a
religiosidade dos alunos, especialmente os de orientacdo evangélica pentecostal,
estava presente nas discussdes cotidianas na sala dos professores, em conselhos de
classe e reunides pedagdgicas e durante as proprias aulas, sendo objeto constante
de embates entre estudantes e professores, bem como entre a escola e a comunidade
do entorno. Constatava, também, que os profissionais responsaveis por prevenir,
mediar e solucionar os conflitos (coordenadores pedagdgicos, diretores e inspetores)
estavam muito pouco equipados para fazé-lo.

A proposito da questéo da presenca do fenémeno religioso no espaco da escola
publica, laica e republicana, Willaime (2011) — com base no atual contexto educacional
francés! — sinaliza para a necessidade de movimentos em favor do didlogo entre a
instituicdo escolar e a pluralidade de credos religiosos que estdo contidos em seu
interior, mas que séo ignorados pelo discurso da laicidade. Este autor aponta para a
necessidade de governos, universidades, gestores e educadores realizarem
investimentos voltados para uma melhor compreensdo dos “fatos religiosos” no
ambiente escolar, no intuito de superar a ideia de “uma laicidade de incompeténcia”,

gue considera que temas ligados a religidao ndo devem ser abordados pela escola. Ele

1 A esse respeito, cabe lembrar que mudancas no perfil religioso da sociedade francesa foram
promovidas, nas Ultimas décadas, pela chegada de imigrantes oriundos das antigas col6nias francesas,
que, em sua maioria, professam a religido mugulmana. Essa questdo ganhou maior folego apés o 11
de setembro de 2001, com o lan¢gamento de um documento intitulado Relatorio Debray.
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defende um posicionamento reflexivo sobre a relacéo religido e escola, propondo, em
contrapartida, “uma laicidade de inteligéncia”, alertando para o dever da comunidade
escolar de compreender e dialogar com o contexto sociocultural e religioso no qual
esta inserida.

Trazendo esse mesmo argumento para a realidade brasileira, Andrade e
Teixeira (2014) ponderam que, no espaco escolar, a questao religiosa ndo pode ser
silenciada sob o argumento da laicidade, por dizer respeito igualmente a identidade
dos jovens educandos. Quando adentra no espaco escolar, um aluno (ou mesmo um
professor) ndo renuncia — e nem seria conveniente gque o fizesse — a suas crengas ou
descrencas religiosas. E que o sujeito chega & escola, por inteiro, com sua cor, género,
orientacdo sexual, geracdo, cultura, origem geografica e convic¢des politicas,
pedagdgicas e religiosas.

No entanto, é notavel a lacuna existente, no campo da sociologia da educacéo,
no tratamento dessas questdes. Segundo Setton e Valente (2016), a reflexdo acerca
das relacdes entre religido e educacgéo formal, ainda que significativa para o campo
sociolégico, parece ser um capitulo pouco atraente para seus pesquisadores. Nao
obstante, as autoras advertem tratar-se de um assunto que revela aspectos
expressivos e fundamentais do comportamento individual e grupal, assumindo
diferentes facetas a partir de sua interlocu¢cdo com variaveis sociolégicas como a
origem social, 0 género e a etnia/raca, bem como a geragao e o local de moradia.

Em vez disso, os estudos brasileiros que abordam a relacdo entre religido e
escola, em geral, tém por foco o papel do ensino religioso no curriculo das escolas
publicas. Para Setton e Valente (2016), ainda que essa questdo seja importante, a
discusséo nao costuma levar em consideracéo a perspectiva processual e cultural do
fendmeno religioso brasileiro, por vezes ignorando o fato de que — independentemente
da presenca ou ndo dessa disciplina nas grades curriculares — elementos religiosos
apresentam-se de forma patente nas maneiras de ser, agir e pensar dos sujeitos que
frequentam a escola publica.

Oliveira (2000) e Minarelli (2020) assumem postura parecida ao se
perguntarem sobre as razdes que fazem com que os estudos realizados na area de
educacdo quase ndo se debrucem sobre as crencas religiosas de alunos e
professores, num cenario em gque se avolumam pesquisas acerca da diversidade

cultural no seio da sociedade. Os autores salientam também que, no caso especifico
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dos evangélicos pentecostais, essa questdo se mostra ainda mais premente, pois, a
despeito do seu incontestavel crescimento (em numero de fiéis) nas periferias
brasileiras e do ativismo de suas lideran¢as na area da educacao, poucos estudos,
nos ultimos anos, propuseram-se a discutir os impactos desse importante fenémeno
social nos meios educacionais.

Todo esse cenario aponta para a necessidade de se realizar pesquisas sobre
0 papel do pertencimento religioso dos alunos em contexto de profundas mudancas
no perfil religioso da populacdo brasileira, buscando compreender os desafios e as
potencialidades que esse novo cenario coloca para as instituicdes publicas de ensino,
gue, em seus documentos oficiais, se propdem a respeitar a diversidade étnico-racial,
religiosa e de género e a orientagéo sexual, constitutivas da identidade de estudantes,
professores, gestores e demais membros que compdem a comunidade escolar. E o
gue se propde a fazer — dentro dos seus limites — esta tese ao analisar as condi¢des
de escolarizacdo de estudantes evangélicos em uma escola estadual de ensino médio
localizada na periferia da Regidao Metropolitana de Belo Horizonte (RMBH) e marcada
pela presenca crescente de jovens alunos de crenga pentecostal.

O trabalho esta estruturado em seis capitulos, além desta introducdo e das
consideracdes finais. O primeiro capitulo discorre sobre o processo de construcao do
objeto da pesquisa e apresenta o territério onde ela foi realizada e o percurso
metodoldgico trilhado. O capitulo 2 reconstitui os principais marcos tedricos no campo
da sociologia da religido a partir de um percurso que vai dos autores classicos as
discussbes contemporaneas, tendo como foco a teoria da secularizacéo e seus limites
para a compreensdo do fendmeno religioso na contemporaneidade. O terceiro
capitulo aborda a evolucdo do panorama religioso brasileiro, com foco no expressivo
aumento da populacdo evangélica. O capitulo 4 analisa a relacdo entre a religido e o
sistema de ensino brasileiro, buscando compreender como as mudancas mais
recentes no perfil religioso da populacdo influenciam as politicas educacionais e a
relacdo familia/escola. O quinto capitulo examina as condicbes de escolarizacao
observadas na escola investigada, a partir da perspectiva dos professores. O capitulo
6 aborda, igualmente, as condicdes de escolarizagdo verificadas na escola
investigada, mas a partir da perspectiva dos alunos. Por fim, as consideragdes finais
buscam evidenciar os achados da investigacéo no que diz respeito a relacédo existente

entre escola, igrejas evangeélicas pentecostais, juventudes e religiao.
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CAPITULO 1 — A CONSTRUCAO DO OBJETO, O TERRITORIO DA PESQUISA E
O PERCURSO INVESTIGATIVO

1.1 O objeto de estudo

Até algumas décadas atras, tanto a sociedade brasileira, de um modo geral,
quanto sua escola publica, em particular, traziam a marca da hegemonia do
catolicismo entre seus membros. Entretanto, 0 momento atual assiste ndo somente
ao aumento da pluralidade religiosa, como também ao crescimento das religibes
cristds pentecostais, tanto entre a populacdo brasileira, em geral, quanto entre sua
juventude, em especial?, principalmente nas periferias dos grandes centros urbanos.

Na sua dissertacdo de mestrado (SILVA, 2016), o pesquisador pode verificar a
importancia da dimenséao religiosa para a constituicdo identitaria e da sociabilidade
dos jovens moradores de regides periféricas, pouco assistidas por servi¢cos publicos
em areas como lazer, cultura, esporte, emprego e renda e educacgédo, o que permite
supor que tais fendbmenos tenham forte repercussao, tanto sobre o cotidiano das
escolas como, também, sobre o0s processos de escolarizacdo dos novos sujeitos
adeptos dessas religibes. Esta pressuposicdo ganha fundamento quando se atenta
para o fato de que a midia, setores académicos e a sociedade de maneira geral — com
maior ou menor embasamento — descrevem, frequentemente, esse grupo como
portador de posturas conservadoras e, muitas vezes, avessas ao conhecimento
cientifico e em favor do texto biblico e dos dogmas sagrados.

Em particular, € de se indagar se esses fenbmenos afetam (e de que maneira)
dimensdes fundamentais do processo de ensino-aprendizagem, tais como as relacoes
interpessoais entre educadores e educandos, a transmissédo de conhecimentos e as
praticas pedagogicas e a sociabilidade entre os pares, entre 0os mais importantes.

Assim, a presente pesquisa se propOe a investigar as condicbes de
escolarizacdo de estudantes evangélicos em uma escola estadual de ensino médio
localizada na periferia da Regidao Metropolitana de Belo Horizonte (RMBH) e marcada

pela presenca crescente de jovens alunos de crenca pentecostal.

2 0 fendbmeno da mudanca no quadro religioso da sociedade brasileira sera tratado, em detalhes, nos
préximos capitulos desta tese.
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1.2 O territério da pesquisa

Ribeirdo das Neves — municipio onde esta instalada a Escola Fernando Sabino?
— destaca-se, no contexto da RMBH, em raz&o do elevado crescimento populacional,
dos indicadores socioecondmicos desfavoraveis e da forte presenca de evangélicos
pentecostais. Localizado a aproximadamente 35 km da capital mineira, possui uma
area de 154.018 km? (mais da metade da extensédo do territorio de Belo Horizonte) e
densidade demografica de 1.905,07 habitante/km?2, conforme o Mapa 1.

Mapa 1 - Municipio de Ribeirdo das Neves, na RMBH
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Fonte: Ribeirdo das Neves (2006).

Segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), a cidade ja
apresentava, em 2021, a sétima maior populacdo do Estado de Minas Gerais,

atingindo a marca de 341.415 habitantes, descrita pelo censo demografico de 2010

8 O nome atribuido a escola, bem como aos sujeitos investigados, é ficticio, por razdes éticas e de
preservacao das instituicdes e dos individuos que voluntariamente participaram deste estudo.
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como predominantemente composta por pardos ou pretos (72,5%), criancas e jovens
(54,4%) ou adultos (38,2%), com baixo indice de escolaridade (média de 7 anos), e
por pessoas pobres, com renda média dos trabalhadores formais, em 2019, de 1,9
salarios, e com 34,5% da populacao vivendo com até meio salario minimo.

A economia do municipio se revela pouco desenvolvida e voltada para a
producao de hortifrutigranjeiros, pecuaria ligada a bovinocultura mista (corte e leite) e
destinada ao consumo local, exploracdo de recursos naturais (areia, argila e brita),
fabricas de tijolos pré-moldados para construcdo civil, artigos de vestuario, téxteis,
etiquetas, tubos de PVC, materiais elétricos e comércio local. Em 2020, segundo o
IBGE, dada a reduzida geracdo de empregos, apenas 9,2% de sua populacéo
exerciam atividade remunerada com carteira assinada dentro do municipio, com a
maior parte da populagéo ativa trabalhando na cidade de Belo Horizonte. Trata-se,
portanto, de um caso exemplar do que a literatura classifica como cidade-dormitorio
(VILLACA, 1998; SANTOS, 2005; CORREA, 2006). Além do emprego, a auséncia de
oportunidades de educacao escolar, cultura e lazer leva a populacdo do municipio a
realizar longos deslocamentos diarios que, por vezes, podem resultar em viagens de
até quatro horas, entre ida e volta e entre a residéncia e o local de trabalho e/ou
estudo, o que impacta diretamente na qualidade de vida e no sentimento de
pertencimento de seus moradores.

Desde a fundacgéo do municipio, em 1953, sua populagéo enfrenta altos indices
de vulnerabilidade e segregacdo socioespacial, resultantes, entre outros, da relagéao
de troca desigual com Belo Horizonte, configurando um abismo social entre essas

duas localidades, como fica evidenciado na Tabela 1.
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Tabela

1 - Analise comparativa das condi¢cdes socioeconémicas entre 0s municipios
de Belo Horizonte e Ribeirdo das Neves

Belo Horizonte Ribeirdo das Neves
IDHM 0,810 [2010] 0,684 [2010]
PIB per capita [2018] R$ 36.759,66 R$ 12.392,14
indice de Gini 0,60 0,39
Salario médio mensal dos
trabalhadores formais [2019] 3,4 salarios minimos 1,9 salarios minimos
Populacdo ocupada [2019]* 58,70% 9,20%
Populagéo com rendimento nominal
mensal per capita de até 1/2 salario
minimo [2010] 27,80% 34,50%
Receitas oriundas de fontes externas
[2015] 48% 74,80%
Esgotamento sanitario adequado [2010] 96,20% 74,30%
Urbanizacéo de vias publicas [2010] 44,20% 8,50%

Fonte: Elaborada pelo autor a partir de dados do IBGE (2021).

Entre os fatores apresentados na Tabela 1, destaca-se o Iindice de
Desenvolvimento Humano Municipal (IDHM): entre os 5.565 municipios brasileiros,
Belo Horizonte ocupava a 202 posicdo, evidenciando a oferta de uma qualidade de
vida muito boa a sua populacao, apesar das grandes desigualdades existentes no seu
territério, sendo esse indice alavancado pela renda per capita de sua populagéo que,
em 2018, atingia a média de R$ 36.759,66 por habitante/ano. J& o municipio de
Ribeirdo das Neves ocupava 2.3322 posicao, oferecendo a seus moradores uma
gualidade de vida classificada como média, diretamente influenciada pela baixa renda
per capita (R$ 12.392,14 habitante/ano) e pela baixa escolaridade de sua populacéo.

A populacdo do municipio apresenta um perfil socioeconédmico homogéneo,
como evidenciado pelo seu indice de Gini (0,39), que aponta para um baixo grau de
desigualdade, com a populacéo se concentrando na faixa de baixa renda, sendo que,
de acordo com o censo do IBGE (2010), pouco mais de 0,1% da populagdo tinha
renda maior que dez salarios minimos. Outro dado apresentado na Tabela 1 que
evidencia o abismo existente entre esses dois municipios diz respeito a questdes
estruturais ligadas a urbanizacdo de vias publicas. Em 2010, Belo Horizonte

apresentava uma taxa de 48% de suas vias urbanizadas, enquanto essa proporcao

4 Referente as pessoas que exercem atividade remunerada dentro do municipio, no caso de Ribeirdo
das Neves este dado confirma a classificacdo de cidade-dormitério, pois sinaliza que a maior parte de
sua populagdo economicamente ativa exerce atividade remunerada fora dessa localidade.
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em Ribeirdo das Neves era de apenas 8,5%.

Esses dados ratificam a andlise de Campos (2010), que descreve a relacdo
entre Ribeirdo das Neves e a capital mineira a partir da légica centro-periferia, que
reserva as classes dirigentes e as elites locais as areas centrais providas dos
melhores equipamentos em termos de infraestrutura urbana e qualidade de vida,
restando aos grupos mais pobres e marginalizados as antigas e novas periferias
metropolitanas. Longe de ter surgido de maneira espontanea, esse abismo
socioeconémico entre os dois municipios explica-se pelo fato de Ribeirdo das Neves,
desde sua fundacédo e por meio de dispositivos legais e administrativos, receber a
populacao considerada como indesejavel pela sociedade e pelo poder publico belo-
horizontino. Assim, dentre as caracteristicas que singularizam esse municipio com
relacdo aos demais da RMBH, destacam-se a forte presenca, em seu territorio, de
unidades prisionais — abrigando grande parte da populacdo carceraria da capital
mineira e dos municipios vizinhos — e um intenso processo de crescimento
populacional iniciado na segunda metade do século XX.

A presenca de unidades prisionais em Ribeirdo das Neves foi iniciada ja& em
1938 — quando ainda era um distrito do municipio de Contagem —, com a fundacao da
Penitenciaria Agricola de Neves (PAN), que abrigava detentos oriundos de diferentes
regides do Estado de Minas Gerais. A partir da instalacdo dessa primeira unidade
prisional, a populacdo presenciou, ao longo da segunda metade do século XX, a
implantacéo de outras instituicdes da mesma natureza em seu territério. De tal modo
que, em 2021, o municipio contava com seis unidades prisionais, abrigando cerca de
15% da populacdo carceraria do Estado de Minas Gerais, algo bastante
desproporcional, tendo em vista que esse territério abrigava, nesse mesmo ano,
apenas 1,6% da populacdo mineira.

Entre as consequéncias trazidas pelo estigma de “cidade carceraria”, Campos
(2010) aponta a sobrecarga nos servigos publicos oferecidos pelo municipio. E que a
instalacdo dessas unidades carcerarias ndo foi acompanhada de uma ampliacdo da
infraestrutura de servigcos basicos (saude e assisténcia social), resultando no
agravamento do ja deficiente atendimento ao publico geral, uma vez que os detentos
dividem com a populagéo 0 acesso a esses servigos. Sem falar no fato de que — por
razdes de seguranca — eles gozam de acesso prioritario face aos demais usuarios.

Outra consequéncia dessa politica do governo mineiro foi o afastamento das classes
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médias desse territério. E que o receio de rebelides e/ou fugas de presos ndo era
compensado por vantagens como a proximidade da capital, a existéncia de amplas
areas verdes e o0 baixo custo das terras. Esse afastamento induziu & desvalorizacéo
dos imoveis da regido e & homogeneizacdo do perfil socioecondmico de seus
moradores.

Ja o acelerado processo de expansado populacional sofrido, a partir dos anos
1960, por Ribeirdo das Neves, deve ser concebido no quadro da dinamica de
surgimento e expansdo de Belo Horizonte. Souza (2008) da conta de que, no
momento de fundacdo, em 1897, o projeto original da nova capital mineira nao
contemplava espacos destinados a moradia das classes pobres, gerando, ja nas
primeiras décadas apdés a inauguracdo, um intenso processo de segregacao
socioespacial que expulsava para fora dos limites da cidade planejada as populagdes
tidas como indesejaveis. Assim, ao contrario do que previa o0 projeto inicial — cujo
crescimento organizado deveria seguir um fluxo de dentro para fora de seus limites —
, a cidade de Belo Horizonte cresceu, desde as primeiras décadas de sua fundacéo,
de maneira desordenada no sentido margem para o centro, deixando evidente, ja na
década de 1930, a existéncia de uma cidade oficial dotada de equipamentos
administrativos, educacionais, culturais, comerciais e industriais que contrastavam
com a existéncia de uma cidade real, que refletia as necessidades e caréncias de
servigos urbanos para a maior parcela da populagao.

Na tentativa de controlar esse processo de expanséo desordenada, a Prefeitura
de Belo Horizonte buscou impor, ja nesse periodo, medidas restritivas ao lancamento
de novos loteamentos. No entanto, essas medidas surtiram o efeito contrario: ao invés
de inibir a expansado desordenada, acabaram por acelerar a formagdo de novas
periferias, cada vez mais distantes do centro, com estimulo ao surgimento de bairros,
vilas e loteamentos clandestinos. E desnecessario dizer que a caréncia de
infraestrutura ndo apenas permanecia generalizada, mas se tornava ainda mais aguda
(SOUZA, 2008), resultando, nas décadas seguintes, em um processo de explosdo
demografica nas cidades pobres de seu entorno.

Assim, o municipio de Ribeirdo das Neves tornou-se espaco preferencial para
loteamentos que se notabilizavam por sua precaria infraestrutura (quase inexisténcia
de saneamento basico, pavimentacao de ruas, transporte publico, iluminacéo etc.) e

auséncia de espacos comunitarios e equipamentos publicos nas areas de saude,
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educacao, assisténcia social, lazer e cultura. Devido ao baixo investimento, esses
loteamentos — destinados a um publico de baixa renda atraido pela proximidade da
capital — permitiam aos agentes imobiliarios e proprietarios de terras locais a obtengéo
de grandes lucros.

Esse processo de expansao irregular, sem o acompanhamento da ampliacédo
da infraestrutura, da oferta de servicos publicos e do desenvolvimento econdémico,
pode ser evidenciado no Grafico 1, que mostra o crescimento populacional do

municipio nas ultimas décadas.

Gréfico 1 - Populacédo da cidade de Ribeirdo das Neves: década de 1950 a 2020
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Fonte: IBGE (2021).

Estes dados mostram que, ja na década de 1970, o municipio contava com
uma populacéo de 9.707 habitantes, representando um crescimento de 51,8% quando
comparado a década anterior, ou seja, uma média de 5,2% ao ano, algo préximo da
taxa apresentada por Belo Horizonte, que, nesse periodo, ja era vista como grande
centro receptor de migrantes. Mas, ao longo da década de 1970, observa-se um
intenso processo de inchago populacional, com o municipio de Ribeirdo das Neves
adentrando os anos 1980 com uma populagcdo de 67.257 habitantes, o que
representou a astrondmica taxa de crescimento de 592,8% de sua populacdo em
apenas uma década, ou seja, meédia de 59,3% ao ano, mais de dez vezes superior a
apresentada pelo municipio ao longo da década anterior e, com isso, consolidando-

se como espac¢o da RMBH destinado a abrigar as populagdes de baixa renda e baixa
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escolaridade e com alta vulnerabilidade social e que ndo puderam se instalar na
capital devido aos altos custos dos imoveis e a especulacao imobiliaria.

Esse intenso crescimento populacional prosseguiu, nas duas Ultimas décadas
do século XX, em ritmo menor, mas ainda acelerado para os padrdes de crescimento
das cidades que compdem a RMBH, sendo que, no censo de 1991, o municipio atingiu
a marca de 143.853 habitantes, crescimento de 113,8% com relagcdo ao censo
anterior, e adentrou o século XXl com uma populacdo de 246.589 habitantes,
crescimento de 72% em relacdo a afericao realizada na década anterior.

Porém, nas duas primeiras décadas do século XXI, foi observada uma reducéo
das taxas de crescimento populacional, com o municipio apresentando taxa de
crescimento de sua populacdo (20,3%) em uma década significativamente inferior,
quando comparada ao ultimo quartil do século XX. Segundo Campos (2010), Souza
(2008) e Salgado (2017), essa desaceleracdo se deve as pressoes externas de 6rgaos
governamentais e a mudanca de postura da propria Prefeitura local, que, nesse
periodo, adotou medidas que regulamentavam a fragmentacao do solo no municipio,
mediante a formulagdo de um Plano Diretor Municipal, buscando, assim, impor
maiores exigéncias para a criacdo de novos loteamentos. Tais medidas tinham o
intuito de diminuir a expansao irregular na cidade, uma vez que o poder publico local
lida, ainda hoje, com o passivo criado pela falta de regulamentacdo do uso e
fragmentacao do solo, assumindo demandas ligadas a criacéo de infraestrutura basica
de loteamentos irregulares surgidos nas décadas anteriores, mas ndo ofertada pelos
entdo responsaveis pelos empreendimentos.

Entretanto, a partir dos anos 2000, é perceptivel a intensificagcdo do processo
de verticalizacdo, com a construcdo de centenas de iméveis de quatro ou mais
andares ou de casas geminadas. Esses empreendimentos, mesmo sendo construidos
sob normas mais rigidas e contando com boa infraestrutura, trazem consigo a
continuidade do processo de inchago populacional do municipio, pois, via de regra,
nao sdo acompanhados por investimentos ligados a ampliagcdo dos servigos publicos
(escolas, postos de saude e areas de lazer e cultura), transporte coletivo, geracéao de
emprego e infraestrutura de ruas, entre outras acdes necessérias para que Ribeirdo
das Neves apresente um ritmo de crescimento sustentavel. Entre o0s
empreendimentos imobiliarios construidos ao longo das duas primeiras décadas do

século XXI, destaca-se o Condominio Jardim Alterosa, instalado na regido do bairro
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Veneza e que contou com recursos do programa Minha Casa, Minha Vida, do Governo
Federal. O empreendimento, inaugurado em 2013, trouxe para 0 municipio 1.640
familias divididas em 82 blocos, cada qual com 20 apartamentos de 41 m?2. Instalado
em local com infraestrutura e oferta deficitaria de servicos, esse empreendimento,
desde sua inauguracdo, vem sendo alvo de inumeras reclamacdes por parte de
antigos e recém-chegados moradores, os quais afirmam que o bairro ndo estava
preparado para receber tamanho incremento populacional.

Esse exemplo — como apontam estudos acerca da dinamica populacional do
municipio (SOUZA 2008; SILVA; SALGADO 2020; SILVA; SALGADO, 2021) —
comprova que Ribeirdo das Neves convive, ainda hoje, com um processo intenso de
inchaco populacional e com consequéncias geradas pela ndo ampliacdo da
infraestrutura e da rede de servicos publicos na medida do necessario. Isso sinaliza
para a continuidade de um processo de crescimento desordenado, com a cidade
apresentando taxas de crescimento populacional muito acima da média dos

municipios que compdem a RMBH.

1.2.1 O perfil religioso da populacdo de Ribeirdo das Neves e do entorno da escola

investigada

Os dados demogréficos, econdmicos e territoriais acima expostos erigem
Ribeirdo das Neves como espaco amplamente favoravel a expansdo do
pentecostalismo, ao reunir carateristicas indicadas pela literatura (SOUZA; ARENARI,
2012; NOVAES, 2018; SPYER, 2020) como ideais para a expansao desse grupo
religioso, a saber: populacdo predominantemente jovem, negra e com baixa
escolaridade e alto grau de vulnerabilidade social e composta por migrantes vindos
do interior do Estado ou por seus descendentes, que, ao chegarem aos grandes
centros urbanos, ndo foram totalmente integrados a sociedade. A analise do perfil
religioso da populagdo do municipio confirma essas suposi¢cbes fomentadas pela

literatura, como pode ser observado na Tabela 2.
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Tabela 2 - Populacdo segundo o pertencimento religioso

Umbandae Sem
Catélica | Evangélicas | Espirita | candomblé | religido | Outras
Brasil 64,63 22,16 2,02 0,31 8,04 2,84
Minas Gerais 70,43 20,19 2,14 0,09 5,03 2,12
Belo Horizonte
(MG) 59,87 25,06 4,07 0,16 8,02 2,82
Ribeirdo das
Neves (MG) 49,05 35,38 0,92 0,07 10,79 3,79

Fonte: Elaborada pelo autor a partir de dados do censo demografico do IBGE (2010).

Como pode ser observado, Ribeirdo das Neves possuia, em 2010, um
percentual de evangélicos em sua populacao (35,4%) expressivamente superior aos
percentuais nacional (22,2%), estadual (20,2%) e da capital Belo Horizonte (25,1%),
contando com uma proporcéo de catolicos (49,1%) abaixo desses demais entes da
federacdo. Em 2010, o municipio apresentava, ainda, uma proporcao ligeiramente
mais elevada de evangélicos entre os pretos (37,5%) e pardos (35,5%) do que entre
os brancos (34%), maior entre as mulheres (38,9%) do que entre os homens (31,8%)
e superior entre os jovens de 5 a 24 anos (37,1%) em relacdo a dos adultos de 25 a
59 anos (34%) e idosos acima de 60 anos (32,9%).

O censo demografico de 2010 evidencia ainda que, a exemplo do que ocorreu
no cendario nacional, o grupo dos evangélicos do municipio era composto,
predominantemente, por evangélicos de origem pentecostal (57,3%), seguido pelos
evangélicos de missao (22,2%) e evangélicos ndo determinados (20,5%).

Especificamente no territério onde se situa a Fernando Sabino — localizado na
regido nao central do municipio e composto por trés bairros onde reside a clientela
desse estabelecimento de ensino —, tais dados se materializam em uma ostensiva
presenca de templos religiosos de denominacdes evangélicas pentecostais, em
contraste com um cenario de completa auséncia do Estado em areas como
assisténcia social, lazer, cultura e emprego, entre outras. A maci¢ca presenca de
templos de denominacdes pentecostais € verificada, inclusive, em &reas mais
degradadas, onde, por vezes, essas igrejas se apresentam como 0s Unicos espacos
de sociabilidade da comunidade.

Nesse territorio, ha uma visivel distincdo entre a zona localizada em terreno
pouco acidentado — e que dispde de rede de saneamento basico, acesso a linhas de

onibus, ruas pavimentadas, servi¢os regulares de coleta de lixo e rede de comércio
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estruturada — e a outra zona, situada em terreno acidentado e caracterizada por
construcdes precarias (muitas sob sério risco de desabamento), ruas estreitas e nao
pavimentadas, auséncia de transporte publico e falta de saneamento basico, de coleta
regular de residuos e de servicos ligados a saude e a educacéo.

Essa ultima caracteristica é fonte de forte impacto na dindmica da escola, ja
gue, para acessar a instituicdo de ensino, os estudantes moradores das areas mais
precarizadas deslocam-se por grandes distancias a pé, percorrendo um trajeto
realizado em area com altos indices de criminalidade e presenca ostensiva do trafico
de drogas, e por vias pouco iluminadas, o que € especialmente problematico para os
estudantes do turno noturno.

No que diz respeito a reduzida presenca do Estado no territério investigado,
que se estima abrigar mais de 12 mil pessoas, as Unicas instituicdes publicas
encontradas foram trés escolas (duas estaduais e uma municipal) e dois postos de
saude (sendo um mais bem estruturado e outro instalado em uma pequena sala
comercial). Ndo se encontrou nenhum 6rgao responsavel pela assisténcia social e
promocéo de lazer, esporte e cultura.

Esse quadro de auséncia do Estado, em que a escola investigada constitui um
dos poucos 6rgaos publicos com efetividade, contrasta com a presenca institucional
de entidades religiosas no territério. No trabalho de mapeamento® (Apéndice F)
realizado ao longo de setembro de 2021, encontram-se 51 templos religiosos, na sua
maioria (90,2%) pertencentes ao ramo pentecostal. Este trabalho exigiu grande
atencdo de parte do pesquisador, pois boa parte dessas igrejas ndo apresenta a
arquitetura tradicional que indica a instalacao de um templo religioso, o que evidencia
que o proposito de inaugurar obra de acdo missionaria pentecostal pode se valer de
qualquer tipo de espaco.

Na busca por classificar essas igrejas, formulou-se uma categorizacdo segundo
o grau de estruturagcédo de cada uma delas, em que as instalagbes que apresentavam
arquitetura tipica de templos religiosos tradicionais (pé-direito alto, acomodacéo para
mais de 100 pessoas, altar elevado em relagéo ao solo, fachada destacada e distinta
de outros pontos comerciais — Apéndice G) foram classificadas como “estruturadas”.
Neste caso, incluem-se 11 templos, com a presenca de trés vinculados a igreja

catolica, um as Testemunhas de Jeova (n&o-trinitaria), um a Igreja Batista tradicional

5 Para realizacdo do mapeamento foram percorridas todas as ruas do territério investigado.
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(missdes), um a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), um a Igreja Rosa de Saron,
um a Igreja Presbiteriana, um a Igreja Adventista do Sétimo Dia e dois pertencentes a
Congregacédo Cristd do Brasil. Estes udltimos contavam com uma imponente
arquitetura, com um deles estrategicamente construido em um dos pontos mais altos
do territorio, e uma iluminacéo especial para ser visto de varias partes da localidade.

Os demais templos, em um total de 40, foram classificados como “nao
estruturados”, por estarem instalados em espacos construidos para fins comerciais
gue antes abrigavam bares, galpdes, saldes de festa etc. (Apéndice H); poucos deles
tém capacidade para receber mais de 100 pessoas.

Mas, independentemente de questdes estruturais, a maioria desses templos
contava com uma caprichosa decoracao que exibia altar com um pulpito, equipamento
multimidia para projetar a letra dos hinos na parede e estrutura minima de
equipamento de som visando a realizacdo de apresentacdes artistico-religiosas, como
pecas teatrais, dancas ou musicais. Apresentacdes musicais foram observadas em
todos os templos, variando desde a simples apresentacao solitaria de voz e violao até
a execucdo de numeros com alto grau de sofisticacdo, chegando a contar com uma
orquestra composta por dezenas de musicos, como, por exemplo, na igreja
Congregacéo Crista do Brasil. Em alguns casos, dada a enorme proximidade — com
alguns templos literalmente instalados de frente para outros —, fez-se necesséario um
tratamento acustico, com a instalacdo de portas blindex para que a altura do som do
templo vizinho n&o interferisse na realizagéo do culto.

Ao percorrer o territério durante um domingo no inicio da noite, foi possivel
perceber como essas igrejas contribuiam para que a comunidade assumisse uma
dindmica especifica. Nesse horério, as ruas que, durante a semana, se apresentavam
silenciosas e vazias, ganhavam vida e movimento, com intenso fluxo de pessoas,
entre elas muitos jovens, circulando com suas Biblias a mostra e dirigindo-se a algum
dos templos pentecostais. Também foram observadas longas filas de carros
estacionados em frente a essas instituicdes, permitindo confirmar que, mesmo sem
ostentar a arquitetura caracteristica, ali funcionava um templo religioso. E licito,
portanto, supor que, nesse territorio, cada templo, para além de um local religioso,
funciona como um espac¢o de sociabilidade que busca integrar membros (ou né&o
membros), mas, também, como uma espécie de centro cultural, onde os jovens, além

de ouvir a pregacéo dos pastores, podem assistir ou mesmo desenvolver intervencdes
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artistico-culturais classificadas por esses grupos religiosos como ministérios. Eles se
mostram como alternativas de recreacao e fruicdo artistico-cultural para a populagéo
local, diante da total auséncia de instituicdes de carater publico ou laico com essa
finalidade.

Por outro lado, a variedade de templos pentecostais encontrados na localidade
parece ser uma evidéncia da diversidade do pentecostalismo no Brasil. Com efeito,
encontram-se denominacdes que se distinguem em relacdo a doutrina, a visdo
teoldgica e as estratégias de expansédo, além de novissimas igrejas surgidas das
constantes fragmentacdes no interior do meio evangélico pentecostal.

Com relacdo a participacdo das liderancas evangélicas na vida politico-
partidaria local, ha indicativos de que alguns representantes dessas igrejas
pentecostais buscam aumentar seu grau de influéncia na comunidade, sobretudo em
areas ligadas a assisténcia social, por meio do envolvimento direto e indireto com o
poder publico e liderancas politicas da regido (Apéndice 1). De fato, € comum, entre
essas instituicdes religiosas, acdes sociais voltadas para arrecadar e distribuir cestas
bésicas e roupas para as familias carentes. A confianca dai angariada se converte em
grande capital politico e votos para aqueles que se aventuram na vida politica no
municipio. S8o exemplos significativos dessa atuacdo o grande numero de
representantes de grupos religiosos dentre os 14 vereadores que compdem a Camara
Municipal de Ribeirdo das Neves®; em particular, a eleicdo, para a legislatura 2020-
2024, de trés pastores.

Essas acbes estendem-se ao Conselho Tutelar. Nas elei¢cdes realizadas em
2019 pelo Conselho Municipal dos Direitos da Crianca e do Adolescente do municipio,
houve forte presenca de candidatos ligados a igrejas evangélicas, disputando as 15
cadeiras oferecidas para um dos trés Conselhos Tutelares de Ribeirdo das Neves. A
forte acdo das liderancas junto a suas igrejas fez com que a presenca de eleitores no
dia do pleito fosse recorde e garantisse a eleicdo de véarios de seus candidatos, em
um processo eleitoral bastante conturbado e marcado por longas filas e acusacéo de
fraude.

E bom lembrar que, na condicdo de mediador entre a familia e a escola, o

conselheiro tutelar desempenha papel estratégico na vigilancia de pautas caras ao

6 Informac&o extraida do site da Camara Municipal (RIBEIRAO DAS NEVES, 2022), de textos editados
pelos préprios parlamentares.
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ativismo politico-evangélico, como a defesa da visdo conservadora de familia e a
oposicdo a transmissdo curricular de conteddos vinculados aos movimentos
feministas e LGBTQIA+ (Iésbicas, gays, bissexuais, transexuais, travestis,
transgéneros, queer, intersexuais, assexuais e mais), a questdes étnico-raciais e aos
direitos humanos, podendo aceitar e conduzir denincia contra escolas que promovam

o que chamam de “ideologia de género” e “marxismo cultural™’.

1.3 O percurso investigativo

A opcdo metodolégica por um estudo de caso de um determinado
estabelecimento de ensino deveu-se, em primeiro lugar, por se tratar de tematica
ainda pouco pesquisada no Brasil e na sociologia da educacdo, impondo a
necessidade de uma observacao de carater exploratério que possibilitasse evidenciar
os fatores (em boa parte, ainda desconhecidos) que estdo em jogo quando se analisa
a presenca de alunos e familias evangélicas pentecostais no ambiente escolar.
Acreditava-se que essa escolha metodologica permitiria capturar a dinamicidade dos
fendbmenos inseridos no contexto da vida real.

Nesse sentido, a estratégia de investigacdo visou, a partir da presenca do
pesquisador no campo, a constituicdo de redes com estudantes, professores, direcao
e demais membros da comunidade escolar que deveriam propiciar o desenvolvimento
de procedimentos de pesquisa como 0 acompanhamento de professores e estudantes

no espaco escolar, a aplicacdo de questionarios e a realizacao de entrevistas.

7 O uso do termo marxismo cultural data do inicio da década de 1990, quando foi utilizada por cristdos
fundamentalistas, ultraconservadores e supremacistas, ou seja, a extrema-direita estadunidense
(COSTA, 2011). Segundo a autora esses grupos, em analise inconsistente e préxima das teorias da
conspiracdo, defendem a tese de que as correntes de pensamento de natureza progressista
constituiriam uma fachada para a promog¢ao do comunismo, colocando em risco o modelo de sociedade
tradicional e tendo como propdsito a destruicdo da familia, o controle dos meios de comunicacao, o
engodo das massas, 0 esvaziamento das igrejas e a promog¢ao do consumo de alcool. J& o termo
Ideologia de Género surgiu entre meados da década de 1990 e inicio dos anos 2000 no ambito do
Conselho Pontificio para a Familia, da Congregacao para a Doutrina da Fé, antigamente conhecida
como Santa Inquisicdo Romana e Universal, ala conservadora da Igreja Catolica. Esse termo, mesmo
ndo reconhecido academicamente, é utilizado por grupos conservadores contrarios aos estudos de
identidade de género. No contexto brasileiro, o uso desses termos ganhou espaco na Ultima década,
configurando-se como tese central de grupos de extrema-direita e liderancas religiosas catélicas e
evangélicas ultraconservadoras, que veem no “marxismo cultural” e na identidade de género uma
suposta estratégia da esquerda, que, com sua ascensdo nos governos Fernando Henrique (PSDB),
Lula (PT) e Dilma Rousseff (PT), teria deixado de buscar o poder pelas armas e passado a travar sua
disputa politica no ambito da cultura.
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1.3.1 A selecéo do estabelecimento de ensino

Em primeiro lugar, definiu-se que a escola a ser investigada deveria — por
razdes de exequibilidade da pesquisa (acesso por parte do pesquisador) — situar-se
na RMBH e, dentro dela, em territério com caracteristicas apontadas pela literatura
como favoraveis a expansao do pentecostalismo juvenil. Esse é o caso de Ribeirdo
das Neves, como foi possivel constatar nas secdes anteriores deste capitulo, pois,
além de todas as carateristicas listadas, 0 municipio apresentou, no censo
demografico de 2010 (IBGE 2010), a segunda maior proporcdo de evangeélicos
registrada na RMBH.

E, dentre as 36 instituicbes publicas de ensino médio existentes nesse
municipio, selecionou-se a Escola Fernando Sabino, que esta localizada em territorio
periférico formado por trés bairros de uma regido nao central de Justindpolis, distrito
de Ribeirdo das Neves que faz divisa com a regido de Venda Nova, em Belo Horizonte,

como pode ser observado no Mapa 2.

Mapa 2 - Distrital de Ribeirdo das Neves (MG) — 2012
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Fonte: Adaptado pelo autor a partir de Ribeirdo das Neves (2012).
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Dentre as duas escolas de ensino médio localizadas no territorio delimitado,
esta instituicdo de ensino foi selecionada em razéo de ja ter feito parte da amostra
utilizada pelo pesquisador em sua dissertacdo de mestrado, realizada em 2016.
Naquela ocasiao, a instituicdo havia se destacado pela alta porcentagem (67,2%) de
alunos evangélicos pentecostais e, também, pela influéncia desse pertencimento
religioso sobre a vida desses jovens em areas como lazer, namoro, trabalho e relacdo
com os estudos, entre outras.

Trata-se de um estabelecimento de ensino fundado em 1991, em local onde
era um campo de futebol e que, por sinal, consistia, naquela feita, no Unico espaco de
recreacdo da comunidade que foi sacrificado frente a demanda crescente dentro do
territério investigado por vagas em ensino fundamental. Essa passou a ocupar lugar
de destague em 2000, ao se tornar a primeira instituicAo de ensino na regidao a
oferecer a modalidade de ensino médio. Seu nome original € uma homenagem a um
morador antigo do bairro pertencente a uma familia tradicional que doou o terreno
para a construcao da escola e que possui descendentes que ainda estudam nessa
instituicao.

Em sua fundacdo, contava com instalacbes precéarias, mas, frente a
investimentos dos governos e ao bom trabalho da atual direcdo ao longo dos anos,
possui, hoje, uma boa infraestrutura, com dois prédios de dois pavimentos, que, além
de 24 salas de aula, dispde de cantina, refeitdrio, sala de informatica, laboratério de
ciéncias e quadra poliesportiva, que, inclusive, é utilizada por membros da
comunidade nos finais de semana. Entretanto, devido ao terreno acidentado onde foi
construido e a problema de drenagens, o muro de arrimo acabou por desabar em cima
de um dos prédios de 2021, obrigando os alunos a assistirem as aulas em salas na
quadra esportiva da escola construida de forma improvisada, sendo que as obras de
reconstru¢do do muro e recuperacao do prédio, até o encerramento da pesquisa, em
2023, nem havia sido iniciada.

Segundo o Censo Escolar de 2022 (BRASIL, 2022), estavam matriculados na
instituicdo 1.299 alunos nas modalidades de ensino fundamental | e I, ensino médio
e educacao de jovens e adultos, ofertadas nos turnos da manha, tarde e noite. No que
concerne a aprendizagem e a proficiéncia dos alunos, os dados apresentados por este
censo sinalizam as dificuldades enfrentadas pela instituicdo, conforme mostra a
Tabela 3.
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Tabela 3 - indice de Desenvolvimento da Educacéo Basica (IDEB/20198)

Fundamental | Fundamental Il Ensino médio
Brasil 5,9 49 42
Minas Gerais 6,5 4,6 4,0
Ribeirdao das Neves 57 4.2 3,5
Escola Fernando Sabino 5,8 4.4 3,4

Fonte: Elaborada pelo autor a partir de dados de Brasil (2019).

Como se vé, em 2019, o IDEB apresentado pela escola, a exemplo do indice
do municipio de Ribeirdo das Neves, demostrou resultado inferior as médias estadual
e nacional, tendo no ensino médio a sua maior fragilidade (3,4), abaixo das médias
nacional (3,9) e estadual (4,0) e até mesmo do préprio municipio (3,5) e muito distante
do que seria 0 minimo aceitavel (6,0).

Entre as justificativas para o fenbmeno apontadas pelos gestores do
estabelecimento, figuram: (i) a baixa participacdo das familias na vida escolar dos
filhos; (ii) o baixo capital educacional das familias (apenas 2% dos pais tém ensino
superior incompleto ou completo); (iii) a concorréncia que a escola enfrenta em
relacdo ao mercado de trabalho informal; (iv) a gravidez na adolescéncia; e (v) a falta
de servicos ligados a assisténcia social, entre outras dificuldades de natureza

extraescolar.

1.3.2 Os sujeitos da pesquisa

Para a realizacéo do estudo de caso, optou-se pelo nivel médio de ensino, por
conta da faixa etaria dos estudantes e por mais de uma razdo. A primeira delas se
prende ao fato de que alunos mais velhos apresentam, em geral, maior capacidade
de discernir e exprimir suas proprias experiéncias escolares e as relacdes com seus
credos religiosos. E ha mais chances de eles reconhecerem e vocalizarem os fatores
associados aos processos de socializacdo a que estdo submetidos, tanto no espaco
religioso quanto no espaco escolar.

De fato, essa opc¢éo se mostrou acertada ao longo da pesquisa, pois considerou

8 Descartam-se, aqui, os dados mais atuais do IDEB/2021 em razdo de suas distorcdes e,
consequentemente, da sua total dissonancia em relacdo a série histérica, o que se deveu a pandemia.
Dentre elas, destaca-se o fato de todos os estudantes terem sido aprovados compulsoriamente, nesse
ano, independentemente de terem cumprido a carga horaria minima e obtido nota suficiente e, também,
o reduzido niumero de estudantes que realizaram a Prova Brasil e 0 Sistema de Avaliacdo da Educacao
Bésica (SAEB).
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a existéncia, entre os evangélicos pentecostais, do fendmeno de uma espécie de
conversdo dos préprios jovens fiéis, que, apds o batismo nas aguas, entre 14 e 15
anos, sao convidados a exercerem uma postura de protagonismo frente ao seu grupo
religioso, passando a ser mais exigidos por parte de familias e liderancas de suas
igrejas, no que tange a defesa da doutrina e dos valores do grupo. E essa conversao
tem reflexo direto no comportamento do jovem nos diferentes meios frequentados,
com destaque para o ambiente escolar.

A principio, pretendia-se observar apenas o0s estudantes evangélicos,
ocupando o professor um lugar secundario na pesquisa. Mas, ao longo do trabalho de
campo, ficou evidente a necessidade de se efetuar uma articulacao entre as visbes
desses dois atores. Efetivamente, essa abordagem se apresentou proficua, pois os
depoimentos se mostraram completares, na convergéncia ou na contradicao,
resultando em informagdes importantes para a compreensao mais ampla da influéncia

da religiosidade evangélica pentecostal no contexto de uma escola de ensino médio.

1.3.3 O acesso ao campo de pesquisa

No intuito de iniciar a coleta de dados empiricos, foram realizados, no comeco
de 2020, os primeiros contatos com a instituicdo de ensino selecionada®. Nessa
ocasiao, o pesquisador foi informado de que a instituicdo ndo possuia professor titular
da disciplina de sociologia e necessitava de profissional para ocupar o cargo. Tendo
em vista sua disponibilidade e antevendo a oportunidade de maior acesso ao campo
de pesquisa, o pesquisador assumiu a vaga de docente nessa instituicdo'°,
vislumbrando o acesso a conselhos de classe, reunides de pais e mestres, estudantes
e grupos de professores, entre outras atividades.

No entanto, a proximidade com os sujeitos da pesquisa demandou esforcos
metodoldgicos para contornar possiveis vieses. Assim, desde o primeiro contato com

a Escola Fernando Sabino, foi adotado o uso do diario de campo, no qual foram

9 A presente pesquisa foi submetida e aprovada pelo Comité de Etica em Pesquisa (COEP) da
Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG), sob o namero 27301219.0.0000.5149 e Parecer
Consubstanciado numero 4.003.136. Logo apés, a pesquisa foi apresentada a direcdo escolar da
instituicdo investigada que autorizou sua realizacdo junto a escola através da assinatura do Termo de
Anuéncia. Todos o0s sujeitos participantes da pesquisa, assim como seus responsaveis em caso de
menores de idade, assinaram termo autorizando a participacdo na pesquisa.

10 O fato de o pesquisador ser professor contratado da rede permitia a mobilidade entre escolas, tendo
em vista que cada contrato vigorava por apenas um ano. Assim, ele pdde ocupar a vaga na Escola
Fernando Sabino por estar habilitado para assumir o cargo, sem maiores dificuldades.
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registrados falas de professores, estudantes e demais sujeitos, eventos do cotidiano
escolar que envolviam a questéo da religiosidade e, ainda, pré-conceitos, reflexdes e
mudancgas na percepcao do pesquisador sobre o campo.

Na volta do campo, o pesquisador relia as observacgdes registradas no caderno
de campo e buscava sistematizar as anotacfes e associa-las a literatura que, ao longo
do processo de construcdo da tese, foi apropriada nas areas de sociologia da religido

e sua interface com o campo da educagao.

1.3.4 A observacao direta

No comeco de 2020, o pesquisador iniciou as observagdes de campo com a
visita as instalacdes da escola, o acompanhamento de reunifes pedagdgicas de
planejamento do inicio do ano letivo e a observacdo dos estudantes nas duas
primeiras semanas de aula. Contudo, devido ao agravamento da pandemia de Covid-
19, a Rede Estadual de Ensino de Minas Gerais decidiu por fechar as escolas, em
margo de 2020. No final de maio desse mesmo ano, a Secretaria de Educagéo
implementou, em toda a rede de ensino, 0 Regime Especial de Atividades N&o
Presenciais (REANP), impossibilitando a interagcdo entre o0s estudantes, o0s
professores e a direcdo escolar e, consequentemente, o desenvolvimento da
pesquisall.

Deste modo, as observacdes de campo s6 puderam ser retomadas,
efetivamente, em agosto de 2021, quando as escolas ainda funcionavam no regime
hibrido'2. Nesse periodo, o nimero reduzido de estudantes presentes as aulas
restringiu o universo de observacédo, prejudicando a representatividade do grupo.

Assim, o0 pesquisador optou por observacbes e conversas informais com o0s

11 Segundo levantamento da prépria direcdo da escola, apenas 30% dos estudantes acompanharam,
efetivamente, as aulas nesse regime ndo presencial. Dentre outros motivos, figura o pequeno nimero
de familias que possuiam acesso a redes rapidas de internet, o que possibilitaria que seus filhos
acompanhassem, efetivamente, as aulas nesse novo formato.

12 Nesse periodo, e para se adequar as regras sanitarias, a escola passou a receber os alunos no
sistema de bolhas, que consistia na divisdo das salas em até sete grupos de seis alunos, em um modelo
no qual, enquanto o primeiro grupo assistia a aula de maneira presencial, os demais continuariam
realizando as atividades de forma remota, e assim sucessivamente até que 0s sete grupos
comparecessem a escola, iniciando-se um novo ciclo. Nesse periodo, a presenca dos estudantes era
facultativa e dependia da assinatura de um termo de consentimento pelos responsaveis. Na pratica,
em razdo da baixa adesdo a esse formato, cada sala formou apenas um grupo de sete alunos que
frequentava as aulas todas as semanas, com o restante dos colegas acompanhando as aulas apenas
pelo regime ndo presencial.
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estudantes, dedicando, nesse periodo, maior atencdo ao grupo de professores do
ensino meédio que ja estavam presentes na escola em sua totalidade. O
acompanhamento sistematico junto aos alunos foi realizado apenas em 2022, com a
retomada das aulas em formato totalmente presencial.

Mesmo compondo o quadro de professores da Escola Fernando Sabino, o
pesquisador procurou fazer uma distincdo entre essas duas funcdes. Ministrava aulas
na sexta-feira, no periodo da manhd, e na segunda-feira, no periodo da noite,
deixando as atividades de pesquisa para quarta-feira, no periodo da noite, e quinta-
feira, no periodo da manha, ao longo do 4° trimestre do ano letivo de 2021 — quando
acompanhou, de maneira sistematica, a rotina dos professores — e no 1° semestre de
2022 — quando observou os estudantes em suas rotinas escolares, totalizando cerca
de 344 horas de observacdo. Esse comportamento despertou a curiosidade de
professores, estudantes e demais funcionarios da escola, que questionavam a razao
da presenca mais intensa naquele espaco. Esse fato ensejou a obtencdo de muitos
relatos espontaneos ligados a experiéncia desses sujeitos no que tange a influéncia
da religiosidade no desenvolvimento de suas atividades junto aos estudantes, bem
como conflitos causados pela influéncia das familias e liderancas evangélicas
pentecostais no interior do espaco escolar — estes fatos foram devidamente
documentados no caderno de campo.

No que diz respeito a observacdo dos professores, a rotina do pesquisador
consistia em chegar as 6h50, as quintas feiras, e as 18h30, as quartas-feiras,
momento de entrada dos professores, e sair as 11h30, as quintas feiras, e as 22h20,
as quartas-feiras, quando os docentes encerravam o expediente, ao longo de todo o
4° trimestre de 2021. Estes profissionais foram acompanhados nos conselhos de
classe, nas reunides pedagodgicas, em reunides com pais e nas demais atividades
voltadas para o corpo docente.

Entre os espacos de observacdo, a sala dos professores se mostrou uma
importante fonte de informacéo, onde se podia registrar a conversa informal dos
docentes em horéario vago e que, recorrentemente, tinha como objeto o perfil das
turmas e as dificuldades enfrentadas na relagdo com os pais, os alunos e a diregéo
da escola. Estimulados pelo pesquisador, esses profissionais, em varias
oportunidades, discutiram temas ligados a religido no recinto escolar, bem como as

relacdes entre a escola e as igrejas presentes na comunidade.



36

Ja os estudantes foram acompanhados, de maneira sistematica, ao longo do
1° semestre letivo de 2022, nos momentos da coleta (as quartas e quintas-feiras),
durante os intervalos, as entradas e as saidas de turnos e as aulas de educacéo fisica,
além das excursdes e dos eventos promovidos pela escola, tais como festa junina,
halloween, semana da consciéncia negra, mostra de profissdes etc. Nesses espacos,
para além da observacdo de posturas, gestos, comportamentos, padrbes de
vestimenta, recusa de determinadas atividades etc., foi possivel manter conversas
informais nas quais os jovens falavam de suas rotinas na escola e na igreja, de
relac@es intrafamiliares, com suas liderancas religiosas, e dos dilemas motivados pela
convivéncia com colegas nado praticantes de sua religido — conversas devidamente
registradas no caderno de campo.

Outro espaco que se mostrou proveitoso para se captar as especificidades do
grupo dos alunos evangélicos foi a sala da coordenacdo pedagdgica. Nesse local,
os/as coordenadores/as atendiam os estudantes e seus respectivos pais e/ou
responsaveis, no intuito de sanar dificuldades e conflitos vivenciados na instituicdo. E,
nao raras vezes, a religiosidade evangélica pentecostal se apresentou como um fator
da tensdo nos relacionamentos. Nessas ocasides, foram ouvidos relatos de queixas,
por parte de alunos evangélicos, frente a atitudes, posturas e acfes adotadas por
estudantes ndo evangélicos e professores ou pela direcdo, em particular, de
comentarios preconceituosos a respeito de sua forma de se vestir e de se comportar
no ambiente escolar.

Para além dessas observacdes, a propria regéncia das aulas de sociologia que
abarcam, inevitavelmente, contetdos associados a diversidade (de classe, de género,
de raca, de religido etc.) se mostrou um importante espaco de escuta dos estudantes
gue explicitavam seus posicionamentos, 0s quais, em muitos casos, eram fortemente

influenciados por seu pertencimento religioso.

1.3.5 A aplicacéo do questionario

No 1° trimestre de 2022, aplicou-se um questionario (em formato on-line) a
todos os professores que lecionavam nas turmas de ensino médio, resultando em um
total de 37 respondentes. O instrumento compreendia 44 perguntas divididas em 5

blocos (Apéndice B), a saber: (i) perfil sociodemografico, socioeconémico e
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académico dos docentes; (ii) perfil e praticas religiosas; (iii)) visdo da relacdo entre
conhecimentos escolares e religiosidade dos alunos; (iv) visdo da relacdo entre
disciplina, desempenho escolar e religiosidade dos alunos; e (v) visdo da relagdo entre
religiosidade e sociabilidade dos alunos e presenca de liderancas religiosas na vida
da escola.

Em razdo do facil acesso aos professores’®, apds responderem ao
questionario, esses profissionais foram estimulados pelo pesquisador a narrarem
episodios vividos por eles na escola, envolvendo a questdo da religido. Esse
procedimento gerou dez depoimentos — enviados no formato de audio, por meio do
aplicativo de mensagens instantaneas —, com duracdo de 5 a 12 minutos e que foram
transcritos e cruzados com as respostas obtidas no questionario.

Outro questionario — também no formato on-line — foi aplicado aos estudantes,
ao longo do 2° trimestre de 2022. Todos o0s 420 estudantes matriculados no ensino
meédio nas turmas do 1°, 2° e 3° anos foram convidados a respondé-lo por meio de um
link enviado por meio de aplicativo de mensagens instantaneas. Obteve-se um total
de 116 respondentes, ou seja, 27,6% do universo total dos estudantes matriculados
no ensino médio de 2022.

Seu conteudo era composto por 61 questdes divididas em 5 blocos (Apéndice
A), a saber: (i) perfil sociodemografico e socioecondmico dos estudantes; (i) perfil e
praticas religiosas; (iii) visdo da relacdo entre curriculo e religiosidade; (iv) visdo da
relacdo entre disciplina, desempenho escolar e religiosidade; e (v) percepcédo da
relacdo entre religiosidade e interacdo com 0s pares e 0s professores.

As respostas obtidas foram tratadas com o uso do software Statistical Package
for Social Science (SPSS), o que permitiu realizar cruzamentos entre os dados
pessoais, 0os dados escolares, as visdes e 0 pertencimento e as praticas religiosas
dos jovens, evidenciando, assim, especificidades do grupo dos alunos evangélicos

pentecostais face aos demais estudantes.

13 O pesquisador foi incluido em um grupo de mensagens instantaneas (WhatsApp) dos professores
do ensino médio. Esse meio permitiu coletar depoimentos via dudio desses profissionais, procedimento
entendido como oportuno, pois permitiu a despensa da realizacao de entrevistas em profundidade com
0s mesmos e assim diminuindo os impactos das politicas de distanciamento social no cronograma de
execucao da pesquisa.
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1.3.6 A realizacao das entrevistas

Por fim, uma entrevista semiestruturada foi realizada com um grupo menor
dentre os alunos interrogados por meio do questionario. A selecdo desse grupo
obedeceu a critérios de raca/cor e género, além da série escolar frequentada. Dentre
os 15 estudantes que foram inicialmente convidados a participar da entrevista, 10
aceitaram ser entrevistados, sendo 4 homens e 6 mulheres. As denominacdes
frequentadas por esses estudantes eram: dois da Igreja Crista do Brasil, dois da Igreja
Assembleia de Deus, dois da Igreja Batista Agape, um da Igreja do Evangelho
Quadrangular, um da Igreja Rosa de Saron, um da Igreja Casa de Oracdo Shalon e
um ex-membro da Igreja Batista Renovada que se declarou desviado.

A entrevista foi realizada ao longo do 3° trimestre de 2022 e tinha o intuito de
aprofundar os dados obtidos no questionario. Seu roteiro (Apéndice C) compreendia
cinco temas, a saber: (i) identidade religiosa; (ii) impactos da crenca pentecostal no
desempenho e nas condutas escolares; (iii) relacdo saberes escolares e religiosidade;
(iv) sociabilidade e religiosidade; e (v) religido no espaco escolar.

Os estudantes foram ouvidos no laboratério de informética da escola, as
guartas-feiras, a noite, e as quintas-feiras, pela manha, durante seu turno escolar,
tendo sido liberados pelos professores e pela direcdo do estabelecimento. As
entrevistas duraram entre 35 e 90 minutos e foram gravadas com o consentimento

dos entrevistados e seus respectivos responsaveis e, em seguida, transcritas.

1.3.7 Os imponderaveis da pesquisa: o impacto da pandemia de Covid-19

Como afirmado anteriormente, a presente pesquisa foi expressivamente
impactada pelo advento da Covid-19, acarretando sucessivas mudancas, por parte do
pesquisador, no projeto original, em razdo de alteragfes na dindmica do campo e no
acesso aos sujeitos da pesquisa.

Nesse sentido, os problemas mais graves enfrentados foram, sem duvida, o
fechamento da escola e a impossibilidade de contato com estudantes e professores.
Foi necessario aguardar o retorno das aulas presenciais para dar continuidade a
coleta de dados empiricos, sobretudo entre os alunos, em razdo do quadro de

exclusao digital que vigora entre eles.
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Ao longo do periodo de fechamento das escolas estaduais (marco de 2020 a
agosto de 2021), restou ao pesquisador realizar a coleta de dados secundarios, bem
como o investimento na leitura da literatura sociolégica sobre a religido e a relagéo
entre religido, juventude e educacdo. Essas atividades contribuiram para o
aperfeicoamento dos instrumentos de pesquisa que foram utilizados no momento da
coleta de dados.

Nesse periodo, realizaram-se, também, o mapeamento e a distribuicdo das
instituicdes religiosas presentes no territorio onde esta instalada a Escola Fernando
Sabino. Foram realizadas visitas (com duracdo de cerca de duas horas) a 8 igrejas
evangélicas de diferentes denominacdes!s. Esse material, mesmo ndo utilizado
intensamente nesta tese, foi de muita valia para a compreensao das condutas dos
sujeitos no espaco escolar, uma vez que boa parte deles estava presente no templo
e na escola de modo concomitante, e auxiliou, também, na compreensao da visao das
liderancas das instituicdes religiosas sobre o papel da escola e dos saberes escolares
na vida de seus membros.

Com o avanco da vacinacao e o inicio da retomada das aulas presenciais, as
observacdes in loco foram retomadas, com o acompanhamento de professores e
alunos em seu cotidiano escolar, mas ndo sem prejuizo para a pesquisa, tendo em
vista que o cenéario de investigacdo havia passado por mudancas que modificaram o
comportamento dos sujeitos no espaco escolar, o que significou um desafio adicional
para a coleta de dados.

Dentre as alteragdes promovidas por esse longo periodo de escolas fechadas,
e gue impactou diretamente na pesquisa, destaca-se o fato de os estudantes do 3°
ano do ensino médio terem estudado os dois anos anteriores de maneira nao
presencial. E de se supor que isso tenha impactado diretamente na sua visdo da
relacdo entre curriculo, sociabilidade inter pares e religiosidade, considerando que 0s
embates entre 0s conhecimentos escolares e 0s ensinamentos das igrejas costumam
ocorrer de maneira mais intensa durante as aulas presenciais, quando 0s sujeitos
tendem a manifestar com mais énfase seus pontos de vista e questionamentos sobre
0s conteudos ensinados pelos docentes.

Por fim, cabe destacar que, segundo professores e gestores, esse longo

14 maior parte das igrejas evangélicas pentecostais que atuavam na comunidade permaneceu aberta
durante a pandemia, o que permitiu ao pesquisador, logo apds tomar a primeira dose da vacina,
acompanhar suas atividades.
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periodo de auséncia dos estudantes desativou o grupo de oracéo e as demais acoes
evangelisticas que eram, costumeiramente, realizadas nas dependéncias da escola
durante os turnos escolares e nos finais de semana. Mais um prejuizo para a pesquisa,
pois h& evidéncias de que tais ocasifes se apresentavam como constante foco de
debate entre professores, gestao escolar e alunos ndo evangélicos, o0 que certamente
teria constituido um elemento importante a ser observado durante o trabalho de

campo.
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CAPITULO 2 — SOCIOLOGIA DA RELIGIAO: DOS AUTORES CLASSICOS AOS
CONTEMPORANEOS

Para analisar a influéncia que o fendbmeno social da religido exerce sobre a
sociedade do século XXI, em especial sobre o campo da educacéo, faz-se necessario
visitar — ainda que rapidamente — os processos de transformacéo sofridos pelas
instituicBes religiosas no decorrer dos ultimos séculos, em suas relacdes com o
espaco publico no ocidente.

Para adentrar nesta problematizacdo, este trabalho partirA de uma breve
reflexdo sobre o pensamento dos autores classicos da sociologia — Durkheim, Marx e
Weber —, no que diz respeito as suas contribuicdes para o debate e a compreenséao
do papel da religido na dindmica das sociedades de seu tempo e, mais
especificamente, a formulacdo da teoria da secularizacdo. Em seguida, sera
examinada a discusséo contemporanea em torno do surgimento, do desenvolvimento
e da critica ao controverso processo de seculariza¢do no ocidente atravessado pela
modernidade plural e multifacetada.

2.1 Durkheim e areligido na constituicdo da sociedade moderna

Talvez se possa afirmar que o traco mais marcante do pensamento de Emile
Durkheim (1858-1917), no que concerne ao fendémeno religioso, seja a mudancga de
perspectiva ocorrida ao longo de sua obra. Em seus primeiros escritos, sob influéncia
de pensadores positivistas como Comte e Spencer e em um contexto em que o proprio
conhecimento cientifico se pensava emancipado da tutela da religido, Durkheim
(1895/2004) defendia a superacdo do discurso religioso e mitico, em favor de uma
visdo fundada na razdo e no método cientifico.

Segundo Sanchis (1997), Durkheim, em suas primeiras analises, alinha-se a
uma luta contra os mitos, para liberar a humanidade daquilo que a impediria de
ascender a visao cientifica (ou “racional”) do mundo das coisas e das relagdes sociais.
Essas primeiras obras denotam uma nitida adesdo a um programa iluminista,
positivista e laicizador do campo ético e politico, bem como a defesa da necessidade
da instauragdo de uma cosmovisdo “cientifica”, que deveria superar o “misticismo”.

No que tange a educacgao, caberia a uma “escola laica”, libertada do estorvo da
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religido, apresentar as novas geracfes representacdes coletivas cada vez mais
racionais, contribuindo para a construcao de uma sociedade laica.

Mas uma mudanca de posicao sobre o lugar da religido na obra de Durkheim
ocorrera em seus ultimos estudos, com destaque para a obra As formas elementares
davidareligiosa, publicada em 1912 e na qual ele elabora um argumento sistematico
sobre o papel da religido na coesao do tecido social.

Nesse texto, Durkheim (1912/1989) assume que a propria institucionalidade
dos fatos religiosos é exercida em prol de satisfazer uma necessidade do organismo
social. Esse novo posicionamento epistemoldgico leva o autor a defender que as
forcas religiosas dentro de uma sociedade séo projetadas para fora das consciéncias
dos individuos. Como resultado, tem-se a despersonalizacao das crencas, formando
um sistema social que une individuos em uma comunidade moral, de tal maneira que,
sem a presenca da religido, seria impossivel de fazé-lo.

Ao assumir uma postura antropolégica, se utilizando de estudos etnogréaficos
para fundamentar sua argumentacdo, o autor busca colocar-se no estado de espirito
do crente, defendendo que isto ndo significava aderir & sua crenca. Apresentava,
assim, uma abordagem analitica e metodologica que indicava a necessidade de se
entender as experiéncias com o sagrado no seio da sociedade, em vez de
simplesmente negéa-las.

No que tange a educacdo, Durkheim passou a crer que, sem 0S principios
morais e éticos presentes na religido — que ao longo de varios séculos fundamentavam
as relacbes sociais —, 0s processos educativos oferecidos as novas geracoes se
mostrariam impotentes em cumprir seu papel principal de incutir, nos individuos,

valores morais coletivos.

2.2 Marx e a critica da religido

Entre os classicos da sociologia, Karl Marx (1818-1883) foi 0 autor que dedicou
menor espagco em sua obra para a analise da presenca dos fenébmenos religiosos e
seus impactos sobre o contexto social de sua época. Em um percurso contrario ao
efetuado por Durkheim, o lugar da religido nos estudos realizados por Marx foi
perdendo espaco e importancia ao longo do tempo.

Nos escritos do “jovem Marx”, ainda fildsofo, a analise do fenémeno religioso e
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sua relacdo com a sociedade, mesmo ndo se apresentando central, se mostra
significativamente presente, como se pode constatar na obra Critica da filosofia do
direito de Hegel (1927/2010), na qual a critica a religido € entendida como premissa
para toda a critica a politica. Posteriormente, o “Marx maduro”, um jornalista e analista
social militante politico, que ja dispunha do materialismo histérico como método
cientifico para compreenséo da sociedade, passa a entender a critica a religido como
um ponto superado. Nos seus escritos produzidos nesse periodo, as discussdes
ligadas a religido se apresentam de maneira difusa, sendo a religido apenas entendida
como uma forma de alienacgéo, entre tantas outras, como pode ser percebido em sua
mais célebre obra, O capital (1867).

No entanto, a importancia das contribuicées de Marx, junto de Friedrich Engels
(1820-1895), no campo da sociologia da religido consiste no fato de que seus escritos
colocaram em pauta muitos problemas que perduram nas abordagens sociolégicas
da religido até os dias atuais, como o entendimento da religido a partir do conceito de
alienacdo, que permite entendé-la como instrumento de legitimagdo da dominagao
atravessada pelo conflito de classes.

Do ponto de vista socioldgico, Marx classifica a religido, ao lado do direito e da
arte, como parte de uma superestrutura, entendida como dimensdo ideoldgica
submetida aos interesses econémicos de uma elite dominante, detentora dos meios
de producao (superestrutura). Nessa perspectiva, o propdsito ultimo da existéncia das
religides seria a legitimac¢ao de um regime que oprime a classe trabalhadora.

Assim, na esteira das leituras iluministas, que anunciavam a superacdo da
religido em uma sociedade fundamentada em bases racionais, Marx acreditava que,
no socialismo, ao findar-se a alienacdo, a religido se tornaria desnecesséria e
desapareceria paulatinamente. Esse pensamento € explicitado por ele ao afirmar que
“o reflexo religioso no mundo real s6 podera desaparecer quando as condi¢des de
trabalho e vida préatica apresentarem aos homens relacdes transparentes e racionais
com os seus semelhantes e com a natureza” (MARX, 1867/2011, p. 216). Desta forma,
na perspectiva de Marx, lutar contra a religido seria lutar contra esse tipo de mundo,
no qual esta se apresenta como expressdo maxima da alienacdo. Assim, a abolicdo
da religido enquanto felicidade iluséria do povo seria necessaria para que este

alcancasse uma felicidade real.
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2.3 Max Weber: areligido e as origens do capitalismo

Os estudos realizados por Max Weber (1864-1920) sobre o lugar da religido no
processo de constituicdo da sociedade moderna destoam, substancialmente, dos
apresentados por Marx e Durkheim. A originalidade presente em suas analises
consiste na compreenséao da existéncia de um processo de racionalizacdo no interior
das proprias instituicdes religiosas.

Weber, ao buscar compreender a constituicdo da modernidade ocidental, tema
central de sua obra, afirma que sua caracteristica principal € o processo de
racionalizacéo ligado a predominancia de uma visao técnico/cientifica em diversos
setores da sociedade, em detrimento de uma visdo magica/religiosa do mundo que,
até entdo, se mostrava balizadora das rela¢cdes sociais. No que diz respeito ao
fendmeno religioso, este se apresenta de maneira ostensiva em seus estudos, nos
quais as categorias religido e racionalizacdo ndo, necessariamente, se configuram
como antagonicas, sendo, por vezes, descritas em uma complexa relagcdo de
colaboracgéo, denominada pelo proprio autor como “afinidades eletivas”.

No livro A ética protestante e o “espirito” do capitalismo (1904), Weber
apresenta, de maneira metddica e minuciosa, como ocorre em sua obra, essa relagcéo
entre religido e racionalidade. Ao analisar o processo de desenvolvimento econémico
e técnico em diferentes paises, constata padrdes em que as nacdes protestantes do
norte europeu se apresentavam em expressiva superioridade nesse quesito quando
comparadas aos paises catélicos de tronco latino, bem como verifica que a maioria
dos homens de negdcios, donos de capitais e técnicos de alto nivel eram protestantes.
A partir desses dados, busca analisar a relagcéo existente entre o fendmeno da reforma
protestante e 0s avangos no processo de modernizacdo e desenvolvimento do
capitalismo.

Para isso, argumenta que a adogéo por parte desse grupo religioso de uma
postura ligada ao ascetismo intramundano resultou no surgimento de religibes éticas,
gue passaram a entender o trabalho como uma vocacgéao e a riqueza como sinal divino,
abrindo margem para adoc¢éo de posturas religiosas que ndo mais compreendiam 0s
negécios e a obtencdo do lucro como algo pecaminoso. Essas religides, ao
constituirem um novo ethos, promoveram uma mentalidade que orientava seus

adeptos a pensar e a agir de um modo que se mostrava expressivamente favoravel a
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edificacdo de um destino calcado em racionalizacGes, levando-os a adotarem
posturas pragmaticas frente ao mundo que admitia o recuo das religides na esfera
publica em espacgos que até entdo exerciam grande influéncia (politica, educacéo e
economia, entre outros), sendo essa lacuna preenchida por narrativas nao religiosas,
com grande destaque para as ciéncias.

Weber argumenta que, ao adotar uma ética ligada ao trabalho racional, essas
religibes, com destaque para o calvinismo, passaram a contribuir com o processo de
“‘desencantamento do mundo”, promovendo entre seus membros uma verdadeira
cruzada antimagia, ao condenar a irracionalidade na vida e na religido como sinénimo
de distanciamento do Deus judaico/cristdo. Com isso, auxiliam no aprofundamento da
“dominagdo racional”®® dentro dessa sociedade, permitindo a dessacralizacdo do
mundo, que se mostrou, nessa hova perspectiva, passivel de ser mensurado e
explorado na busca por lucro.

Portanto, o conceito de afinidades eletivas permitiu Weber (1904/2004) afirmar
que a racionalizacdo das religibes ocidentais, surgidas apés a reforma protestante,
seria um dos fatores que resultariam na emergéncia da sociedade moderna e
industrial, sem a qual, provavelmente, esta ultima, assim como é conhecida, nao teria
se desenvolvido. Nesse sentido, o autor entende essas mudancas ocorridas no interior
do cristianismo, promovidas pelo advento da reforma protestante, como um primeiro
passo para que, posteriormente, diversos setores da sociedade adquirissem
autonomia suficiente para dispensar o arrimo ético-religioso inicial, redesenhando o
sentido original do desencantamento realizado por esses grupos religiosos, tendo
como resultante uma sociedade progressivamente mais secularizada.

No entanto, Weber alerta que a relacéo existente entre o desenvolvimento do
capitalismo e o surgimento e a expansao das religibes protestantes deve ser
percebida de maneira complexa e ndo a partir de uma simples relacdo de causa e
efeito, ja que se trata de processos histéricos que caminharam juntos, mas que se
deram de maneira independente. Para afastar acusacfes ligadas a adocdo de
posturas utilitarias e autointeressadas por parte dos fiéis frente a esse processo,

Weber enfatiza o0 quanto os protestantes, ao propagarem esse discurso, agiam

15 Para exemplificar os efeitos secularizadores da reforma religiosa, Weber analisa o processo de
desenvolvimento dos Estados Unidos, nacdo capitalista mais préspera economicamente ao longo dos
séculos XVIII e XIX, apresentando, com riqueza de detalhes, como esses sucessos estavam ligados a
influéncia dessa nova forma religiosa dentro do cristianismo, que, nesse pais, avalizava, junto aos seus
fiéis, uma vida centrada na ambicéo do lucro e do desenvolvimento material.
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honestamente, convictos da prestacdo de um bom servico a Deus, e ndo de acordo
com ambicdes egoistas, interesses escusos ou adesao frivola as ordens do mundo?®.

Tendo em vista o percurso realizado até aqui, fica evidente a influéncia das
obras dos autores classicos na formulacao dos preceitos que levariam a constituicao
e consolidacdo da sociologia da religido, especialmente em sua mais controversa
vertente, que é a teoria da secularizacéo. A seguir, serdo analisados, com maior vagatr,
0 processo de constituicdo dessa teoria, que se mostrou hegemonica no campo da
sociologia da religido durante a maior parte do século XX, bem como as criticas que
esta vem sofrendo nas ultimas décadas, em um contexto de ressurgimento da

presenca de atores religiosos em espacos entendidos como ja secularizados.

2.4 Teoria da secularizag&o: o conceito e seus limites

A teoria da secularizacdo surgiu da tentativa de pesquisar, de forma
sistematizada, as mudancas histdricas ocorridas na Europa ao longo de séculos,
como a reforma protestante, o iluminismo, a revolucao industrial e a urbanizacao,
entre outros eventos que tiveram como resultado a diminuicdo da influéncia das
instituicdes religiosas no espaco publico. Nesse sentido, segundo Berger (1985), o
termo secularizacdo poderia ser entendido como um fendmeno quase espontaneo,
sem autor, de longa duracdo e que se refere aos caminhos percorridos pela cultura
ocidental, desde a interpretacado metafisica da realidade até aquela em que o mundo
histdrico, social e finito passou a dominar o horizonte da responsabilidade e da
explicacédo do destino humano.

Segundo este autor, o termo secularizagéo teve origem no século XVI, durante

as Guerras da Religido!’. Naquele periodo, indicava a perda de terras e propriedades

16 Weber (1904/2004) aponta, inclusive, para um componente de irracionalidade presente no
comportamento ascético dos protestantes, que, ao entenderem a prosperidade como sinal de sua
salvacdo, passam a dedicar-se com devoc¢do ao trabalho a ponto de ndo desfrutarem de tempo livre
para se beneficiarem do proprio produto de labor. Esses grupos, inclusive, entendiam a propria
disposicéo de tempo livre como pratica pecaminosa — “6cio como oficina do Diabo” —, negando qualquer
manifestacdo do hedonismo em suas vidas, o que levou o autor a se questionar o que teria de racional
nessa forma de existéncia.

17 As Guerras da Religido podem ser entendidas como uma série de conflitos entre varios reinos
europeus por motivos dinasticos, territoriais e comerciais, em que a religido serviu de gatilho para opor
catélicos e protestantes. Entre 1559 e 1648, quando chegou ao fim a Guerra dos Trinta Anos, 25
guerras internacionais e 26 guerras civis, pelo menos, foram motivadas por divergéncias de fé entre
reis ou aspirantes a rei. O conflito ceifou 7,5 milhdes de vidas e mudou, drasticamente, 0 mapa da
Europa. Entre as mudancas, a Holanda ganhou independéncia, a Suécia saiu fortalecida, os
Habsburgos foram enfraquecidos, a igreja catdlica perdeu influéncia no norte do continente e o
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por parte da igreja catdlica, sendo descrito como ndo valorativo, ou seja, sem
influéncia das correntes filoséficas existentes nessa época. Mas, no final do século
XIX, passa a ser interpretado a partir de perspectivas vinculadas a diferentes correntes
ideologicas. Assim, em um cenario de extremos, grupos vinculados a movimentos
liberais e radicais entendiam esse conceito como sinbnimo de libertacdo do homem
moderno da tutela da Igreja. J& entre os grupos de orientacdo cristd e/ou
conservadora, 0 conceito de secularizagdo assume conotagdo negativa, pois
representaria a descristianizacdo do ocidente e, consequentemente, sinalizava para
um processo de desestruturacédo da sociedade judaico/crista.

Nesse contexto, Berger (1985) alerta que o primeiro desafio enfrentado ao
pesquisar o processo de secularizacao vivido pelas sociedades ocidentais nos ultimos
séculos consiste no movimento de fugir de perspectivas ligadas a posicionamentos
ideoldgicos, ou seja, se distanciar de correntes filoséficas que se colocam contra ou a
favor desse processo, e, assim, investigar, de forma distanciada e imparcial, o seu
surgimento e alcance. Com o intuito de realizar este movimento analitico, o autor
retoma a andlise de Weber (1904/2004) sobre a existéncia de afinidades eletivas entre
o protestantismo histérico e o desenvolvimento do sistema capitalista.

Entre as mudancas ocorridas com o advento da reforma protestante, Berger
(1985) analisa que essas religides, quando comparadas ao catolicismo vigente na
época da reforma e ao buscarem se distanciar da Igreja de Roma, despiram-se tanto
quanto possivel dos trés mais antigos e poderosos elementos do campo do sagrado:
0 mistério, o milagre e a magia. Assim, 0s protestantes passaram a professar a crenca
em um Deus transcendental e que aceita sacrificios, mas que ndo depende dessa
experiéncia para existir. Portanto, nota-se ai a ideia de um Deus que ndo aceitava
barganhas e intermediarios, algo comum no catolicismo, que tinha na figura do
sacerdote o mediador entre o céu e a terra.

A tese da teoria da secularizagdo defendida por Berger (1985) coloca o
protestantismo como uma espécie de preludio historico decisivo no processo de
secularizacdo do ocidente. Portanto, os adeptos dessa teoria avaliam que as
transformacdes ocorridas dentro das religides protestantes, ao longo dos ultimos
séculos, teriam contribuido de maneira significativa para o desenvolvimento de uma

sociedade que se mostra progressivamente mais secularizada.

feudalismo entrou em decadéncia.
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Esta teoria se apresentou como hegemaonica entre os socidélogos da religidao até
a década de 1960. Os pesquisadores que adotavam suas teses, dentre eles Berger
(1985), chegaram a afirmar que a secularizagdo se mostrava como uma tendéncia
irreversivel e eram unanimes em sentenciar a expansdo continua desse processo,
iniciado na Europa, para o resto do mundo. Nessas analises, previam-se cenarios em
que as religibes assumiriam uma postura cada vez mais secundaria dentro da
dindmica social, com sua influéncia restringindo-se apenas a vida privada de alguns
dos individuos que a seguiriam por opcao ou tradicao.

A sequir, serdo discutidos os fatores que levaram a quebra de hegemonia das
analises fundamentadas na teoria da secularizacdo classica dentro do campo da
sociologia da religido. Para tanto, serdo apontados eventos histéricos ocorridos a
partir da segunda metade do século XX e que levaram os pesquisadores dessa area
a reverem as projecdes que descreviam a expansdo da secularizacdo para todo o
mundo como algo linear e alardeavam a progressiva auséncia da influéncia da religido

em areas como educacao, politica e economia.

2.4.1 As religides contemporaneas e o reencantamento do mundo: as criticas a teoria

da secularizagéo

Os acontecimentos vivenciados no final do século XX e inicio do século XXI —
entre 0s quais o surgimento da Republica Islamica do Ira (1979) e de movimentos de
militantes islamicos em outras regides do Oriente Médio; o engajamento da direita
cristd e dos evangélicos na politica norte-americana; a expansdo da teologia da
libertacdo na América Latina; o crescimento do pentecostalismo na mesma regiao, no
sudeste asiatico e na Africa subsaariana; a resisténcia catolica ao regime comunista
polonés nos anos 1980; e o ressurgimento de identidades religiosas na Europa
oriental pés-comunista — abalaram as certezas dos sociélogos da religido acerca da
existéncia de um processo linear e continuo de retirada das instituicdes religiosas do
espaco publico.

Esses acontecimentos, além de permitirem o questionamento da plausibilidade
da teoria da secularizacdo, deram margem para o0 surgimento de analises que
dialogam com um cenario de forte presenca das religides no espaco publico. Neste
debate, destacam-se 0s posicionamentos adotados por Habermas (2007), que, em
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suas analises, cogita a possibilidade de estarmos ingressando numa era pos-secular,
e Huntington (1993), que alerta para possiveis conflitos globais entre civilizagdes
motivados por questdes culturais e religiosas em um contexto de pés-Guerra Fria.

Esse novo cenario obrigou os sociologos da religido, adeptos da teoria da
secularizacao, a reverem suas projecdes acerca do lugar que as religides ocupariam
em diferentes partes do mundo no século XXI, inclusive na Europa ocidental,
considerada como bergco da secularizagdo. O préprio Berger (2001) realizou uma
revisdo de seus trabalhos no campo da sociologia da religido, na qual argumentou
gue, ao contrario do que ele proprio defendeu na década de 1980, o mundo dos anos
2000 era “tao ferozmente religioso quanto antes, e até mais em certos lugares”
(BERGER, 2001, p. 10). Nessa nova andlise, ele admite que o processo de mudanga
vivenciado no campo das artes, das ciéncias e da filosofia, ocorrido nas sociedades
ocidentais nos ultimos séculos e, de forma mais acentuada, ao longo do século XX,
produziu efeitos secularizantes, mas, também, fomentou poderosos movimentos de
contrassecularizagdo. Em sua releitura sobre a presenca das religides no ocidente, o
autor chama a atencdo para um fendmeno tipicamente ocidental, ou seja, a
coexisténcia de sociedades fortemente secularizadas e com individuos
profundamente religiosos, sem que isso signifique alguma contradicao.

Para além dessa revisdo, Berger (2001) sugere a existéncia, hoje, de um
processo de dessecularizacdo, com o recente retorno da religido a espacos da
sociedade que deixara de ocupar havia algum tempo. Como consequéncia deste
processo, chama a atencdo para o crescimento de movimentos religiosos com
tendéncias fortemente antisseculares e que possuem grande poder de atrair pessoas
com ressentimentos originados, as vezes, em motiva¢cdes claramente ndo religiosas,
mas sim identitarias ou ideoldgicas, ligadas a outras dimensdes da vida, nas quais a
religido, por si sO, ndo pode ser o Unico elemento explicativo.

Nesse contexto, a prépria teoria da secularizacdo classica passou a ser
entendida como ideoldgica, devido as influéncias que sofreu dos pioneiros da
sociologia, que, por sua vez, foram influenciados pelas ideologias florescentes no
século XIX, como o liberalismo, o socialismo, o positivismo e o republicanismo, que,
em maior ou menor grau, para além da analise do contexto social, defendiam a
necessidade da substituicdo, dentro do espaco publico, do discurso religioso por um

discurso que permitisse 0 progresso da ciéncia.
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O novo panorama dos estudos ligados a sociologia da religido, motivado pela
crise da teoria da secularizacdo, desencadeou embates entre especialistas e
promoveu profundas mudancas dentro deste campo de estudos. Nesse processo, trés
linhas de abordagem sobre este tema se destacam: a linha de pesquisadores
composta por sociélogos da religido que ainda defendem a visao classica do processo
de secularizacao da sociedade; os pesquisadores que questionam a propria existéncia
do processo de secularizagdo como fendémeno universal; e, por fim, os pesquisadores
desse campo de estudos que buscam reformular a teoria da secularizagao a partir do

didlogo com a tese da existéncia de multiplas modernidades.

2.4.2 Secularizacao como lente para leitura do fendmeno religioso no século XXI

Dentre os sociblogos da religido que ainda adotam uma viséo classica da teoria
da secularizacdo para analisar a relacao entre religido e sociedade contemporanea,
destaca-se 0 sociologo escocés Steve Bruce, que sustenta a posicdo de que ainda
hoje existiria uma forte conexao entre os processos de modernizacao e secularizagao.
Ao afirmar que o aumento do pluralismo religioso se mostra como uma das
consequéncias do processo de secularizacdo, Bruce (2016) retoma o argumento
apresentado por Berger (1985) de que esse processo teria como consequéncia o
surgimento de um mercado religioso, que, frente a uma grande disputa por fiéis,
enfraqueceria a plausibilidade da religido nas sociedades modernas.

Apesar de reconhecer os avanc¢os, nas Ultimas décadas, do surgimento de
religibes alternativas que buscam a reconciliacdo entre o0 universo magico/
sobrenatural e leituras acerca da realidade social, 0 autor argumenta que esses
movimentos nao representam um retrocesso frente ao processo de secularizagéo da
sociedade, pois nao seriam capazes de gerar uma “revitalizagdo da presenga” do
religioso nas sociedades modernas (BRUCE, 2016, p. 182).

Em sua analise, o autor nota que as manifestacfes de espiritualidades no
século XXI teriam como caracteristica um alto grau de individualismo por parte da
maioria de seus membros, ja que tal maioria teria dificuldade em assumir o discurso
religioso professado por esses grupos de maneira completa, vivendo uma
espiritualidade customizada e que incorpora e exclui elementos das religides a sua

vida cotidiana conforme sua conveniéncia. Assim, o cenario religioso no inicio do
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século XXI seria marcado pelo enfraguecimento das religides, devido a pulverizacao
e diminuicdo da sua influéncia sobre os fiéis, 0 que favorece a expansao do processo
de secularizagéo.

Portanto, para Bruce (2016), o processo de aumento da presenca de
manifestacbes religiosas, acompanhado do aumento da pluralidade entre essas
instituicdes, no final do século XX e inicio do século XXI, representaria apenas mais

uma etapa do longo processo de expansao da secularizagdo no mundo ocidental.

2.4.3 Teoria da escolha racional no campo da religido

No outro extremo das discussdes acerca da validade da teoria da
secularizacdo, ha as leituras realizadas pelos sociélogos Finke (1997), lannaccone
(1998) e Stark (1999), que, no final do século XX, formularam a teoria da escolha
racional da religido. Em seus estudos, estes pesquisadores trouxeram para 0 campo
da sociologia da religido analises fundamentadas em axiomas e conceitos basicos da
teoria econdmica para explicar os fenbmenos religiosos em nivel macrossocial, 0s
guais entendiam as noc¢fes de economia religiosa e mercado religioso como centrais.

O ponto de ruptura trazido pela teoria da escolha racional da religido frente a
teoria da secularizagcado consiste na defesa da existéncia de uma “demanda geral e
inexaurivel” de religido dentro de todas as sociedades, que variam muito pouco ao
longo do tempo e espaco. Para explicar essa demanda, Stark (1999) parte do
pressuposto de que a maioria dos seres humanos “quer religido”, uma vez que esta
se configura como a unica fonte plausivel a certas demandas por bens intangiveis e
nao disponiveis aqui e agora para todos — por exemplo, a tdo desejada vida apos a
morte. Assim, a teoria da escolha racional da religido, ao entender a demanda por
acOes e produtos religiosos como independente dos contextos histdricos e culturais,
desloca o foco de suas andlises para a oferta de a¢es e produtos religiosos.

Finke (1997) analisa que, frente a contextos em que predominam a regulacéo
e/ou imposicao pelo Estado de uma determinada orientacéo sobre o tema, observa-
se um arrefecimento do sentimento religioso, com adocao de expressiva parte da
populacdo de uma relagcdo protocolar e menos fervorosa ao grupo religioso
considerado oficial. J& em contextos em que predomina a desregulacéo religiosa,

observa-se 0 aumento da pluralidade, com a presenca de um maior nimero de grupos
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religiosos atuando num determinado territério, resultando em uma acirrada
concorréncia e, consequentemente, em uma maior dinamizacdo deste mercado
religioso.

O autor aponta que, para sobreviver em ambientes competitivos, os lideres das
igrejas passariam a optar por empregar técnicas e estratégias de evangelismo mais
atraentes e eficazes, adaptando-se as demandas de leigos e virtuais adeptos. Assim,
esses novos atores religiosos que atuam em mercados desregulados ndo teriam
escolha a ndo ser abandonar modos ineficientes de produgéo e produtos impopulares
em favor de outros mais atraentes. Portanto, o pluralismo teria como consequéncia o
acirramento da competicdo, tendendo a aumentar o volume e a diversificar e a

“melhorar” o conjunto de bens e servigos produzidos pelos provedores religiosos.

2.4.4 Matizando a teoria da secularizacao

A partir das criticas sofridas pela teoria da seculariza¢do classica nas ultimas
décadas do século XX e no inicio do século XXI, passou-se a debater sobre a
pertinéncia de um modelo analitico que condicionava a modernidade a um processo
histérico de secularizacdo da sociedade, no qual a presenca das religides ndo seria
admitida dentro do espaco publico. Assim, varios pesquisadores da area, que ainda
entendiam como valido o uso do conceito, passaram a defender uma nova perspectiva
sobre esse processo, buscando evidenciar os seus limites.

O didlogo com a teoria das multiplas modernidades, que possui como premissa
a existéncia de tracos comuns entre todas as sociedades modernas, que as
diferenciam das sociedades pré-modernas, mas que, a0 mesmo tempo, admitem que
esse processo se daria de maneira distinta em diferentes partes do mundo, se mostrou
fundamental para uma mudanca de perspectiva entre socidlogos da religido. A partir
dessa constatacdo, mesmo ndo negando a existéncia de um processo de
secularizacdo dentro da modernidade, muitos estudiosos, ao evidenciarem o
hibridismo das praticas e dos discursos sociais que caracterizavam as sociedades no
final do século XX, reconhecem a multiplicidade desse fenbmeno. Ao levarem em
conta, em seus estudos, a influéncia de atores regionais especificos em diferentes
partes do globo, esses pesquisadores passaram a entender o processo vivido pelo

ocidente (sociedades europeias) apenas como mais uma das multiplas formas de
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modernizacdo que se desenvolvem e se cristalizam em diferentes regides do mundo,
0 que permitiria a existéncia de diferentes arranjos ligados a presenca de entidades e
atores religiosos no espaco publico, apresentando um cenario global que possibilitaria
a existéncia de multiplas secularizacées (MONIZ, 2017).

Entre os estudos realizados nessa linha, destaca-se a obra da socidloga inglesa
Grace Davie. Em seus trabalhos, a autora ndo questiona a existéncia de um efeito
secularizante associado ao processo de modernizacao das sociedades, mas contesta
a hipotese de que a religido é, terminantemente, incompativel com a modernidade
(DAVIE, 2007).

Ao investigar, nas ultimas décadas, o panorama religioso dos Estados Unidos,
que apresenta um vibrante mercado religioso, com forte presenca na vida publica, a
autora langca um novo olhar sobre o fendmeno da secularizagdo dentro das sociedades
modernas. Assim, critica a teoria da secularizacédo classica, que, no seu entendimento,
teria sido elaborada a partir da crenca teleologica de que a secularizacao da sociedade
ocidental se daria de forma unilinear e homogeneizante.

Em seus estudos, Davie (2006) ainda apresenta uma Europa secularizada,
onde as religides estdo cada vez menos presentes no espaco publico e o nimero de
pessoas nativas adeptas a uma religido sofre grande reducéo, apenas como um caso
excepcional, ndo se configurando como um exemplo, mas sim como excecao frente
ao fato sobre como ocorre a relacao entre religido e sociedade no resto do mundo na
contemporaneidade. Tendo em vista esses exemplos, a autora argumenta que 0
processo de secularizagao “comporta diferentes arranjos onde a presenca das
religides no espaco publico ndo representaria necessariamente um problema, assim
negando a incompatibilidade entre religido e modernidade” (DAVIE, 2007, p. 48).

O socidlogo espanhol José Casanova € outro importante nome da sociologia
da religido que critica e aponta limites para a teoria da secularizacdo classica, mas
sem nega-la por completo. Em seus trabalhos (1994, 2006 e 2007), o autor reflete
sobre as incoeréncias de algumas analises no campo da sociologia da religido ligadas
a uma visao radical da teoria da secularizacéo e que se fundamentam na hipotese da
existéncia de uma relacao indissociavel entre modernidade e eliminacdo da presenca
das religides do espaco publico.

Este autor salienta que o uso do termo secularizacéo entre os estudos ligados

a sociologia da religido, de maneira geral, mostra-se ambiguo e multivalente. A partir
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dessa afirmacdo, apresenta trés definicbes que buscam sumarizar as diferentes
perspectivas adotadas pelos pesquisadores: i) secularizacdo como diferenciacdo da
esfera secular das instituicbes e normas religiosas; ii) secularizacdo como declinio das
crencas e praticas religiosas; e iii) secularizacdo como marginaliza¢édo da religido para
a esfera privada.

A partir dessas conceituacdes, Casanova (1994) afirma que, mesmo em um
contexto historico que testemunha a crescente presenca das religides no espacgo
publico, prevalece a tendéncia entre os sociélogos em utilizarem a terceira das
definicbes listadas acima, advogando a necessidade da marginalizacdo da religido a
esfera privada. Esses estudos teriam como principal foco a analise do islamismo e de
grupos religiosos classificados, arbitrariamente, como fundamentalistas por esses
pesquisadores. Assim, sem um amplo conhecimento das complexidades de suas
composicoes, especificidades e diversidades, esses grupos teriam suas doutrinas e
praticas descritas como incompativeis aos principios democraticos, pois estariam
ligados as ideias de “tradicao” — entendida como algo do passado — e “superstigao”,
sendo apresentadas como contraponto ao “necessario” processo de secularizacao,
que aparece, automaticamente, associado aos conceitos de “modernidade”,
“racionalidade”, “ciéncia” e “progresso”.

Ao se opor a conceituacdo hegemoénica, Casanova (1994) se aproxima da
definicdo que compreende a secularizagdo como diferenciagéo da esfera secular das
instituicbes e normas religiosas, mas sem negar a possibilidade de que atores
religiosos, assim como os demais grupos que compdem a sociedade, possam se
expressar e influenciar decisdes dentro do espaco publico. Nesse cenario, vislumbra-
se, em um Estado secularizado, a possibilidade da presenca de movimentos e grupos
de presséo religiosos, definidos pelo proprio autor como “religides publicas” e que
concorreriam em pé de igualdade por espaco, poder e recursos com grupos seculares
na sociedade. Esta proposi¢éo sustenta que o Estado secularizado, ou Estado neutro,
teria, entre outras, a funcédo de garantir que nenhum grupo social, sendo religioso ou
nao, desfrutasse de privilégios.

Por sua vez, Taylor (2010), ao se dedicar a entender as sociedades
multiculturais, apresenta trés formas possiveis para se compreender o processo de
secularizacdo. A primeira € a tradicional separacao entre Igreja e Estado, marcada
pelos principios do racionalismo e do liberalismo moderno. A segunda defende que a
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secularidade consistia no abandono de convicgdes e praticas religiosas como as
Unicas possiveis de darem sentido a vida social. Por fim, a terceira forma de se
entender a secularizacdo, a qual o autor se dedica especialmente, € a compreensao
da fé como um entre muitos outros elementos identitarios, uma opcéo entre outras
para significar a vida, o mundo, as relacbes humanas e a sociedade. Um ponto
relevante em sua analise é o fato de esta evidenciar a necessidade de superacéo do
binarismo que resume as discussfes em posturas contra ou a favor dos processos de
laicizac&o e secularizacdo da sociedade, entendendo essa polarizagao, trazida pelo
conceito liberal de secularizacdo, como uma falsa questao.

Em sua analise, Taylor (2011) discorda da adoc¢ao de posi¢cdes que defendem
que a razao pura (ou laica) deve ser a Unica a ter espa¢o na esfera publica. Para
ilustrar seu argumento, afirma que, assim como uma lei ndo poderia ser justificada
com argumentos do tipo “como diz a Biblia...”, tampouco poderia ter argumentos como
“Marx mostrou que a religidao € o 6pio do povo...” ou “Kant demonstrou que a Unica
coisa boa sem qualificacdo € a boa vontade” (TAYLOR, 2011, p. 50). Portanto, o
Estado laico ndo pode ser cristdo, mugculmano ou judeu, mas também ndo pode ser

marxista ou kantiano.

2.5 Sociologia da religido no Brasil

No contexto brasileiro, a sociologia da religido sofreu forte influéncia dos
estudos realizados pelos autores classicos e da teoria da secularizacdo, bem como
das suas criticas e reformulacbes, com essas abordagens sendo amplamente
utilizadas para tentar compreender o complexo cenario do pais, marcado pela
diversidade e busca de segmentos religiosos por privilégios junto ao poder publico.

Um dos pioneiros da sociologia da religido no Brasil foi o francés Roger Bastide
(1971, 2006), que, em seus trabalhos, com forte base empirica, apresenta a
identidade religiosa brasileira como produto de uma mesma matriz simbdlica,
fortemente influenciada pelas religiosidades afro-brasileiras e indigenas, que existem
de maneira paralela, mas também no interior de uma tradi¢do judaico-crista trazida
pelos colonizadores que buscavam, a todo custo, domesticar o sagrado em terras
brasileiras.

Reforcam esta linha de analise os estudos sobre o catolicismo popular e as
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religibes de matriz africana realizados por Prandi (1996). Este autor apresenta um
cenario religioso pouco influenciado pelo processo de secularizacdo e que nunca
deixou de ser encantado e magico para a grande maioria da populacéo,
especialmente entre as classes populares.

Outro destaque é a obra do socidlogo Antonio Flavio Pierucci, que toma como
referéncia a teoria da secularizacdo para analisar a tentativa, por parte de liderancas
catolicas, de naturalizar a presencga dessa instituicdo dentro do espaco publico no
Brasil. Pierucci (1986) aponta que, mesmo em um Estado declaradamente laico, a
partir da Proclamacéo da Republica (1889), as liderancas catolicas se utilizaram, ao
longo do século XX, de diferentes estratégias para manter e garantir novos privilégios
frente as demais instituicbes religiosas. O argumento para tais reivindicacbes se
alicercava na convicgdo professada por essas liderangcas da existéncia de uma
“alianca mistica Igreja-Nacédo”, que entendia o Brasil como pais eternamente
“condenado ao catolicismo”. Pierucci (1989) e Pierucci e Mariano (1992) também
analisam o nascente ativismo politico de grupos evangélicos na Constituinte de 1985
e nas eleicdes de 1990, apontando que, j neste periodo, liderancas desse segmento
religioso buscavam desenvolver estratégias para concorrer no cenario nacional a
privilégios até entdo obtidos apenas pela igreja catdlica.

Na ultima década do século XX e no inicio do século XXI, ganharam destaque
no Brasil estudos que tinham o intuito de compreender a diminuicdo do numero de
catdlicos e o crescimento de evangélicos e sem religido. A principio, para realizar a
analise desse fenbmeno social, os pesquisadores brasileiros passaram a dialogar com
a tradicdo de estudos latino-americanos sobre religido que associavam essas
mudancas a auséncia institucional do catolicismo nas periferias dos grandes centros
urbanos, que, em toda sua regido, haviam, a partir da segunda metade do século XX,
crescido de maneira desordenada devido aos grandes fluxos migratérios do campo
para a cidade. Essa auséncia se justificava em virtude da estruturacdo eclesiastica da
igreja catolica centralizada e burocratica e que ndo conseguia fazer frente a
mobilidade dos deslocamentos populacionais, abrindo, assim, espaco para as ageis
redes evangélicas pentecostais (ANTONIAZZI, 2003; JACOB et al., 2003).

Mas a consolidacéo da tendéncia de crescimento e intensificacdo da presenca
nos meios de comunicagdo, o ativismo politico, o envolvimento em casos de

intolerancia religiosa, acusacdes de charlatanismo e exercicio de medicina ilegal e



57

escandalos fiscais e politicos, entre outros acontecimentos envolvendo liderancas
evangélicas pentecostais no inicio dos anos 1990, fomentaram o interesse dos
estudiosos por esse segmento religioso. Assim, a partir desta década, observou-se
um expressivo aumento do numero de estudos voltados a compreensao da presenca
desse segmento religioso na sociedade brasileira.

Destacam-se, nesse periodo, os trabalhos realizados por Freston (1993) e
Mariano (1999), que buscaram mapear o campo de estudos vinculados ao
pentecostalismo brasileiro. Dando continuidade a essa linha de pesquisa, os trabalhos
realizados por Mariano (2004, 2008), Oro (2001), Giumbelli (2001) e Siepierski (2004)
buscaram compreender o perfil brasileiro contemporaneo, marcado pela mudanca do
padrdo de pertencimento religioso da populacdo, que, como podera ser observado
com mais vagar no préximo capitulo, deixou de ser associado a tradi¢cao e a heranca
familiar para se tornar uma questdo de opinido pessoal e motivada por experiéncias
subjetivas e singulares.

Esta mudanca favoreceu o aumento da oferta de servigos religiosos e a
intensificacdo da competicdo entre igrejas evangélicas pentecostais, instituicdes que
se mostraram mais adaptadas ao novo cenario religioso, produzindo um dinamico
mercado dentro dessa vertente do cristianismo no Brasil. Nesse contexto, segundo
Mariano (2008), as pesquisas que possuiam como referéncia a teoria da
secularizacdo passaram a ser questionadas, e os estudos ligados a teoria da escolha
racional da religido ganharam espaco. Esta nova abordagem teérica, mesmo
apresentando limites para a compreensao do contexto religioso brasileiro, possui
como vantagem o fato de responder, de maneira mais satisfatoria, as questdes ligadas
ao intenso dinamismo imposto pelo crescimento exponencial do numero de
denominacdes evangélicas independentes no pais. Portanto, configura-se como uma
importante ferramenta para complexificar as leituras simplistas que atribuem o
crescimento dos grupos evangélicos no Brasil, exclusivamente, a auséncia
institucional da igreja catolica nas periferias dos grandes centros urbanos.

Destacam-se, também, no contexto nacional, trabalhos como os de Giumbelli
(2008) e Andrade e Teixeira (2014), que dialogam com as discussoes realizadas por
Casanova (1994) e Taylor (2010, 2011) ao chamarem a atencéo para a necessidade
de superar analises fundamentadas na teoria da secularizacao classica, amplamente

utilizada no pais entre parte dos pesquisadores e em meios escolarizados que
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entendem a presenca de atores religiosos dentro do espaco publico como ilegitima e
contraria a modernidade. Apontam, ainda, a importancia, no contexto brasileiro, de se
pensar formas legitimas para que os atores religiosos, bem como atores de outros
segmentos da sociedade, sejam ouvidos e possam participar dentro do espaco publico
de maneira legal e igualitaria, mas sem que nenhum grupo, religioso ou néo, desfrute
de privilégio ou seja alvo de perseguicao.

Por fim, cabe ressaltar novissimas tendéncias sobre o panorama religioso
brasileiro, como as indicadas pelo trabalho de Picolotto (2016) sobre os limites dos
estudos que buscam categorizar o pentecostalismo no Brasil, tendo em vista que tais
estudos nao dariam conta de compreender as mudancas ocorridas dentro do grupo
dos evangélicos nas duas primeiras décadas do século XXI. Neste contexto, ainda
ganham destaque os trabalhos realizados por Souza e Arenari (2012), Novaes (2018)
e Spyer (2020), que, a partir de analises microssocioldgicas, buscam compreender,
para além da atuacao de instituicdes e liderancas religiosas, a expressiva adesao as
religides pentecostais pelos extratos menos favorecidos da sociedade. Estas andlises
apontam que, dentro do campo de possibilidades apresentadas as populacdes das
periferias dos grandes centros urbanos, as igrejas evangélicas se mostram como
importante espaco de apoio, ao buscarem atender, em muitos casos a partir de
métodos heterodoxos, as demandas ligadas a empregabilidade, ao combate a
violéncia, a protecdo das juventudes da criminalidade e a oferta de lazer, cultura e
esporte, entre outros servigos, promovendo, hesses espacgos, marcados pela auséncia
qguase total de instituicbes governamentais, uma espécie de Estado de bem-estar
social informal.

O préximo capitulo terd como objetivo apresentar o perfil religioso da populacdo
brasileira, no qual, para além da analise dos numeros das séries histéricas do censo
demografico nacional sobre o tema, sera realizado um dialogo com as teorias
discutidas neste capitulo, buscando contextualiza-las ao cenario nacional. Portanto,
pretende-se, a seguir, aprofundar as discussfes apresentadas neste capitulo no
intuito de obter uma maior compreensdo sobre como as mudancas ocorridas nas
Gltimas décadas impactam a relagdo dos brasileiros com a religido e, mais
especificamente, como as juventudes, publico-alvo do presente trabalho, vivenciam

essas mudancas e, assim, compdem sua identidade religiosa.
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CAPITULO 3- 0 PANORAMA RELIGIOSO BRASILEIRO E O CRESCIMENTO DOS
EVANGELICOS

Entender o campo religioso brasileiro, parafraseando o grande maestro Antonio
Carlos Jobim, “ndo é para principiantes”. Esse exercicio demanda investigagao que
vai além das andlises estatisticas que apontam para o crescimento da diversidade
religiosa e para uma transicdo dentro do campo cristdo, com uma consistente
diminuicdo do numero de catélicos e um aumento expressivo de evangeélicos e
daqueles sem religido. E que compreender os caminhos que levaram, nas Gltimas
décadas, a essas mudancas religiosas e a suas consequéncias em diversos setores
da sociedade passa pela analise da relacdo dos brasileiros com o sagrado.

E uma das grandes marcas da religiosidade brasileira reside no fato de que o
pais conviveu (e ainda hoje convive), ao longo de sua histdria, com a contradicao
entre, por um lado, os registros oficiais — que sinalizam um cenario religioso pouco
diversificado, no qual predominaria o cristianismo com maioria catdlica — e, por outro,
as inumeras religiosidades nédo oficiais, produto de um diadlogo entre as matrizes
religiosas europeias e as religiosidades negras e indigenas que o processo de
colonizacdo buscou esconder. Segundo Holanda (1995), a propria relagcdo do povo
brasileiro com o catolicismo, que se apresenta avessa a cerimbnias e a distancia com
0s santos, Cristo e o préprio Deus, mostra essa faceta de cordialidade do brasileiro
frente a religiosidade.

Tal contradicdo pode representar um primeiro passo para a analise dos motivos
gue levaram ao crescente nimero de pessoas que, nas ultimas décadas, aderiram as
religibes evangélicas pentecostais no Brasil e a prOpria pentecostalizacdo do
catolicismo, com a expansdo da renovacgdo carismatica'®. Segundo Alencar (2013),
essa nova forma de vivenciar a religiosidade, surgida no inicio do século XX nos
Estados Unidos, mas profundamente modificada no contexto brasileiro, encontra aqui

terreno fértil por possuir caracteristicas que dialogam com as preferéncias religiosas

18 A Renovagdo Carismatica Catolica (RCC), surgida no Brasil na década de 1970, sob influéncia da
igreja catdlica estadunidense, possui como principais caracteristicas as crengas no batismo pelo
espirito santo, no dom de falar em linguas estranhas e nas curas milagrosas. A incorporacdo desses
elementos e crengas no interior de sua ritualistica a distingue das demais correntes do catolicismo e a
aproxima do universo das igrejas evangélicas pentecostais a tal ponto que, em alguns casos, a Unica
caracteristica que a diferencia desse grupo é a permanéncia do culto mariano. Nesse sentido, quando
se faz referéncia ao avango do pentecostalismo no Brasil, devem-se incluir os catélicos adeptos da
renovacao carismatica.
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da populacéo, trazendo para o universo das religies oficiais uma relacdo com o
sagrado que marca a propria forma de o povo brasileiro se relacionar com
manifestacbes de espiritualidade que, até entdo, existiam apenas de maneira
clandestina. Dentre os elementos desse novo movimento religioso presente no interior
do cristianismo, destacam-se a abertura para a manifestacdo do éxtase religioso e
suas variantes; a capacidade de evocar uma relacdo com o sagrado, no qual os
deuses estdo mais proximos dos homens; e o entendimento de que os milagres
constituem o fruto de trocas diretas entre fiéis e Deus, mediadas pelas liderancas
religiosas.

Essas pistas, certamente, contribuem para a compreensao das razbes que
levaram & expansdo do pentecostalismo observada nas Ultimas décadas,
principalmente entre os grupos socialmente menos favorecidos. Como uma primeira
aproximacédo do fendmeno, serdo examinados, a seguir, dados da série histérica do
censo demografico brasileiro, dedicando uma maior atencdo ao Ultimo censo,

realizado em 2010 e que traz um retrato mais preciso dessas mudancas.

3.1 As mudancas no perfil religioso da populacéo brasileira

A segunda metade do século XX, especialmente em seu ultimo quartil, foi
marcada pela aceleragdo do processo de transformacdo do perfil religioso da
populacdo brasileira, iniciado ja no final do século XIX, com o fim do monopdlio da
igreja catodlica e a busca de um Estado Laico.

A destradicionalizacdo e o aumento da diversidade religiosa no Brasil, segundo
Mariano (2013), sdo evidenciados pelos dados apresentados nas seéries histéricas do
censo demografico. Entre 1980 e 2010, o numero de catolicos na populagéo caiu de
89,2% para 64,6%, diminuicdo de 24,6 pontos percentuais, deixando o catolicismo de
ocupar o lugar simbdlico da “religido dos brasileiros” para assumir o posto de “religidao
de maioria”, mas longe de ser hegemonica, como informa Mafra (2013). Na contramé&o
desse processo, verifica-se 0 expressivo aumento do nimero de evangeélicos, que
passaram de 6,6% para 22,2%, apresentando, ao longo do periodo, um crescimento
de 15,6 pontos percentuais. Mariano (2013) aponta, ainda, como sinal da reduc¢ao da
influéncia do catolicismo sobre a sociedade brasileira, o fato de que, ao longo da ultima

década, houve, pela primeira vez na historia, a redugcdo do numero absoluto de
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catélicos no Brasil, que passou de 125,5 milhdes para 123,3 milhdes.

Outro sinal importante desse processo de destradicionalizac&o das religides no
Brasil € o expressivo aumento do grupo de pessoas que se declaram sem religido,
que, entre 1980 e 2010, quintuplicou de tamanho, passando de 1,6% a 8,1% (15,3
milhdes de individuos). No intuito de melhor compreender esse ultimo grupo, o0 censo
de 2010 inovou ao discriminar as pessoas que se declaram ateus (615.096) e aqueles
que se dizem agndsticos (124.436). A explicitagdo do lugar ocupado por ateus e
agnosticos, que, somados, representavam pouco mais de 10% do grupo que se
declara sem religido, leva a pergunta de qual seria a relacdo dos demais membros
desse grupo com a dimensdo da espiritualidade, tendo em vista que o fato de se
declarar sem religido nédo significa indiferenca as autoridades eclesiasticas
(MARIANO, 2013).

Entre as tentativas de explicar a relagcdo das pessoas que se declaram sem
religido com a espiritualidade no seio das classes populares, destaca-se a hipétese
de Mariz (2012) de que o crescimento das igrejas evangélicas teria acarretado, entre
os brasileiros, uma expressiva mudanga na propria concepgao do que significa “ter
uma religido”. A autora argumenta que, no mundo evangélico (pentecostal e
protestante histérico), identificam-se como membros de uma igreja apenas 0S
individuos que, de fato, participam de uma comunidade religiosa, na qual ter uma
religido esté intimamente ligado a frequéncia a uma igreja.

Portanto, ao contrario do que ocorre entre os catolicos, se alguém nasceu em
um lar evangélico ou se tornou evangélico ao longo da vida, mas parou de frequentar
a igreja por um longo periodo, em geral, essa pessoa passa a se declarar como “sem
religido”. Mariz (2012) argumenta que, nesse grupo, o termo “sem religido” é entendido
como sindnimo de “desviado”, categoria nativa utilizada para designar uma pessoa
cuja socializacéo, posicdes ideoldgicas e valores sdo fortemente influenciados pelo
“‘mundo evangélico”, mas que nao mais frequenta ou segue as doutrinas de uma
denominacg&o em particular. Hipotese que, se confirmada, aumentaria ainda mais o
grau de influéncia da religido evangélica sobre a populacéo brasileira.

Com relagéo as religibes que ndo compdem o grupo das classificadas como
cristds, como o espiritismo e as afro-brasileiras, observou-se, entre os anos de 1980
e 2010, um timido crescimento, passando de 2,5% para 5% da populacdo, mas que

nao se deixa apresentar como um indicador da expanséo do pluralismo religioso no
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Brasil dentro das estatisticas oficiais. Como consequéncia, entre 1980 e 2010, a
proporcao de cristdos (catolicos e evangélicos) entre os brasileiros diminuiu de 89,5%
para 86,8%, representando uma queda de 2,7 pontos percentuais.

Entre os grupos considerados néo cristdos, os espiritas representavam 40%,
passando de 1,3% da populacdo (2,3 milhdes) no censo de 2000 para 2% da
populacao brasileira (3,8 milhdes) em 2010, representando um crescimento de 70%,
algo bastante expressivo se comparado ao crescimento vegetativo da populacao
nesse periodo, que foi de 12%.

Recentemente, as tendéncias apresentadas pelo censo de 2010, que
sinalizavam para a destradicionalizacdo do campo religioso brasileiro, com a
diminuicdo do numero de catdlicos e o crescimento dos evangélicos e sem religido,
foram confirmadas por pesquisa realizada pelo Instituto Datafolha'® em 2019. Os
resultados apontam que 50% da populacdo brasileira se declaram catolicos e 31%,
evangélicos. 10% disseram néao ter religido. 3% séo espiritas, 2%, pertencentes a
religibes de matriz africana e 1%, ateus. 2% responderam outras.

Essa Ultima pesquisa destaca, ainda, que o percentual de crescimento dos
evangélicos é maior entre os jovens (15 a 29 anos) e entre pessoas de meia-idade
(30 a 45 anos), bem como entre as mulheres e 0s negros. J& no quesito renda,
catélicos e evangélicos pentecostais apresentavam perfis socioecondmicos
semelhantes, com ambos os credos ostentando maior concentracéo de adeptos entre
0s mais pobres. Esses dados encontram confirmacao em estudos realizados ao longo
da ultima década (SOUZA; ARENARI, 2012; NOVAES, 2018; SPYER, 2020) e que,
ao examinarem marcadores sociais ligados a classe social, género e raca, demostram
gue os adeptos do pentecostalismo séo, predominantemente, pobres, negros, jovens,
mulheres e portadores de baixa escolaridade. Em busca de explicacdo para o
fenbmeno, os autores argumentam que, em razéo de seu perfil social, esses grupos
sdo alvos recorrentes de violéncia e discriminacdo social por parte da sociedade
brasileira, encontrando na converséo as religides evangélicas pentecostais tanto uma
forma de enfrentamento de sua condi¢céo de cidadania incompleta quanto um meio de

luta por ascenséo social.

19 Com a nao realizacéo do censo demografico em 2020, devido ao agravamento da pandemia causada
pela Covid-19, os dados apresentados por pesquisa realizada pelo Instituto Datafolha entre os dias 5 e
6 de dezembro de 2019, que ouviu 2.948 pessoas em 176 municipios brasileiros, se mostraram como
a fonte que mais se aproxima de uma visao censitaria do perfil religioso brasileiro na Ultima década.
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Na tentativa de melhor cernir e compreender o grupo religioso que mais cresceu
no pais nas ultimas décadas, buscar-se-a refletir sobre: (i) quem sdo os evangélicos
brasileiros; (i) como eles caminham na diregcdo de superar, numericamente, 0s
catdlicos no futuro proximo; (iii) quais sé&o as principais mudangas que trazem para a
sociedade brasileira no que tange a visdo de mundo e relacdo entre Estado e religiao;
e (iv) qual é o impacto das igrejas evangélicas sobre as juventudes brasileiras e seus

valores e comportamentos.

3.2 Evangélico ou evangélicos: o crescimento do niumero de evangélicos no

Brasil e sua diversidade

No Brasil, segundo o censo de 2010, os evangélicos ja correspondem a 22,2%
da populacéo. Projecdes — como a realizada por Alves, Barros e Cavenaghi (2012) —
indicam que, caso esse grupo mantenha o ritmo de crescimento, tera, ainda na
primeira metade do século XXI, ultrapassado o catolicismo em numero de fiéis. Mas
uma andlise refinada dos dados apresentados pelas séries histéricas do censo
demografico, em didlogo com a caracterizagcédo dos evangélicos no Brasil, aponta para
a diversidade que marca esse grupo, que esta longe de apresentar consenso no que
se refere a doutrinas, crencas, ritos e posicionamento ideolégico e que ostenta
profundos conflitos e franca disputa entre as denominagdes que o integram.

Spyer (2020) salienta que raras s80 as pessoas pertencentes as classes
médias, inclusive os académicos, que conseguem distinguir um protestante historico,
um pentecostal e um neopentecostal, classificando-0s, genericamente, como
“evangélicos”. No entanto, para este autor, € fundamental que se estabelegam as
especificidades de cada caso, se se quer compreender, por um lado, o sucesso do
pentecostalismo, do neopentecostalismo e da sua teologia da prosperidade entre as
camadas mais empobrecidas e moradoras de periferias, mas, também, por outro, a
predominéancia entre as classes meédias e escolarizadas do protestantismo histoérico.

No censo de 2010, os evangélicos, que, como ja foi informado, compdem
22,2%, se apresentavam subdivididos em trés grandes grupos — “evangélicos de
missao/histéricos” (4%), “evangélicos pentecostais” (13,3%) e “evangélicos nao
determinados” (4,7%) —, que, por sua vez, se subdividlem em centenas de igrejas que

se organizam de maneira autbnoma e que serdo analisadas mais adiante neste
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capitulo.

A diversidade dentro do préprio grupo dos pentecostais se mostra como outro
ponto que merece atencdo. Como observa Mariano (1999), o pentecostalismo no
Brasil nunca se apresentou como grupo homogéneo, corroborando estudo de
Giumbelli (2001), que salienta a dificuldade de classificar as igrejas pentecostais,
tendo em vista sua grande “diversidade interna”.

O termo genérico encobre, portanto, uma pretensa unidade entre os
evangeélicos, que se distinguem em varios pontos, a comecar pela resisténcia de parte
de liderancas religiosas ligadas as igrejas protestantes historicas ou de missdes em
admitir as igrejas pentecostais (especialmente aquelas denominadas
neopentecostais) como componentes do grupo dos evangélicos, em razao do alto
grau de inovacdo e incorporacdo em seus cultos de elementos da espiritualidade
popular brasileira (fortemente influenciados pelas tradi¢cdes indigenas e africanas) e
da transgressao dos textos biblicos cometida por esses grupos.

Outro fator que merece destaque € a desaceleracao do crescimento das igrejas
pentecostais no ultimo censo. Em 2010, elas representavam a maioria absoluta dos
evangélicos brasileiros (60%), com 25,4 milhdes de adeptos, o que significava,
naquele ano, 13,3% da populacéo brasileira, tendo ocorrido um crescimento de 44%
(nimero quase quatro vezes maior do que 0 crescimento vegetativo da populacao
entre 2000 e 2010). No entanto, esses numeros significam uma forte diminuicdo da
expansao dessas igrejas, quando comparados aos dados dos censos demogréficos
das décadas anteriores: 1991 (aumento de 111,7%) e 2000 (aumento de 115,4%).

Por fim, chama a atencdo o crescimento do numero de evangélicos néo
determinados com o surgimento de igrejas evangélicas que ndo se enquadram em
nenhuma das categorizagbes apresentadas. Esse fendmeno pode ser entendido
como sinal de resisténcia — no interior do proprio grupo dos evangélicos — ao
posicionamento adotado por certas liderancas carisméticas que buscam exercer forte
dominagéo sobre os fiéis, em areas como sexualidade, politica, educacéo e finangas.

Tudo isso indica que nao se trata de um grupo coeso, mas sim de um
movimento difuso que se localiza em um amplo espectro de denominag¢des que, por
vezes, se distinguem por completo umas das outras. E nesse sentido que se deve
privilegiar a expressdo “evangélicos” no plural, que demanda a continuidade de

estudos que permitem entender mais profundamente essa diversidade.
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Assim, serdo apresentadas, em seguida, algumas das facetas dessa
diversidade que caracteriza esses grupos, buscando examinar e entender suas

dindmicas no seio da sociedade brasileira.

3.3 Historico e desenvolvimento dos evangélicos no Brasil

Segundo Matos (2006), a presenca de evangélicos na América do Sul ocorreu
ainda no século XVI, com a chegada de missionarios huguenotes franceses, que,
perseguidos em seu pais de origem, migraram para terras recém-descobertas. Porém
essas missdes ndo prosperaram devido a dificuldades encontradas no territorio e a
perseguicdo da coroa portuguesa. Ja a instalacdo das primeiras igrejas protestantes
no Brasil ocorreu ainda no periodo colonial, durante o dominio holandés no nordeste
(1637-1644), com a fundacéo de 22 igrejas na regido, sendo a maior delas instalada
no Recife. Mas a empreitada dessa missao cristd reformada foi encerrada com a
reintegracdo dessas terras a coroa portuguesa, apos o fim da Guerra da Retomada
(1668).

Ainda segundo Matos (2006), a permissdo da coroa portuguesa — Estado-
nacéo declaradamente catdlico — para a presenca oficial de pessoas que professavam
a fé evangélica ocorreu somente durante o periodo joanino (1808-1821). Com a
abertura dos portos, inicia-se a chegada de imigrantes — principalmente de origem
britanica — que instalam nestas terras a primeira Igreja Anglicana (1810). Essa
presenca se intensificou com a declaracdo da Independéncia do Brasil e a
promulgacéo da Constituicdo de 1824, que permitia a concessao de certos beneficios
aos evangélicos. Nesse periodo, instalaram-se, no Brasil, igrejas de origem germénica
(Igreja Evangélica de Confissdo Luterana do Brasil, em 1824) e norte-americana
(Igrejas Batista e Metodista, em 1871, e Adventista, em 1890), fundadas no sudeste e
sul do pais por imigrantes que fugiam de conflitos em sua terra natal.

O advento da Republica, em 1889, trouxe a liberdade religiosa com a
separacao legal entre Estado e igreja, além da garantia do pleno exercicio da fé. Mas
esse novo cenario de desregulamentacdo do mercado religioso e da quebra do
monopolio da igreja catdlica ndo representou grande expansdo do protestantismo
histérico no Brasil, mantendo-se ligado a certos grupos étnicos e a setores da classe

média que nao se caracterizavam por realizar expressivos movimentos de
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proselitismo, com o protestantismo apresentado reduzido o poder de atracdo frente
aos membros das classes populares. Uma das possiveis explicacdes para o pequeno
crescimento dessas igrejas ao longo do século XX seria o fato de se mostrarem
proximas das teologias reformadas tradicionais, caracterizando-se por aquilo que
Bastide (2006) chamou de “domesticacdo do sagrado”, com seus cultos, crengas,
doutrinas e valores morais orientados por um alto grau de racionalidade.

A esse respeito, Holanda (1995) relata que um pastor anglicano que atuava no
Brasil a época afirmava que sua igreja lucraria mais caso se se entregasse a
supersticdo e a influéncia popular, em vez de buscar disciplinar a populacao,
evidenciando a quase impossibilidade da implantacdo, aqui, de formas rigorosas de
cultos ligados as seitas nérdicas. De fato, ndo € dificil imaginar o baixo poder de
atracao de um discurso religioso altamente intelectualizado, que tinha como principal
fundamento a livre interpretacdo da Biblia, sobre uma populacdo majoritariamente
pobre e analfabeta, formada, em grande parte, por ex-escravos e seus descendentes,
sem acesso a condicdes minimas de educacgdo, alimentagdo e moradia e que
esposava a crenca em um mundo magico no qual santos, orixas e divindades
indigenas ajudariam a “manipular” um mundo social extremamente injusto.

Esse historico transparece nos proprios dados estatisticos sobre a presenca
desses grupos religiosos no Brasil contemporaneo. No censo de 2010, os protestantes
histéricos ou de missGes contavam com 7,7 milhdes de pessoas (4% da populacao),
com um crescimento de 10,8% entre os anos de 2000 e 2010, ou seja, abaixo do
crescimento vegetativo da populacdo brasileira, e apresentando forte tendéncia de
gueda quando comparado ao crescimento de 58,1% experimentado por essas igrejas
na década anterior. Em numeros absolutos, as igrejas evangélicas historicas
cresceram 91% em 30 anos (1980-2010), resultado infimo se comparado ao
apresentado pelo grupo dos pentecostais (556%) e pelos “sem religiao” (685%) nesse
mesmo periodo.

Entre as igrejas que perderam adeptos na ultima década, podem ser citadas:
Igreja Evangélica Luterana, de 1.062.144 para 999.498 (-5,9%); Igreja Evangélica
Congregacional, de 148.840 para 109.591 (-26,4%); e Igreja Evangélica Presbiteriana,
de 981.055 para 921.209 (-6,1%). Esses dados confirmam a analise de Pierucci
(2004), que estima que, assim como a igreja catolica, nas ultimas décadas, as igrejas

protestantes historicas ou de missdes vém perdendo fiéis devido a forte concorréncia
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das igrejas pentecostais.

Para fazer frente a essa concorréncia, algumas dessas denominagcdes vém
passando por um processo de pentecostalizacdo ao admitirem, e por vezes
estimularem, experiéncias emocionais entre seus fiéis, como o batismo pelo espirito
santo e a glossolalia, entre outros elementos que caracterizam o pentecostalismo. O
exemplo mais exitoso desse processo foi verificado na Igreja Batista (ou nas Igrejas
Batistas)??, que, ao promover tais mudancas teoldgicas, apresentou um crescimento
de 17,7% no censo de 2010 e se consolidou como a igreja protestante histérica do
Brasil com o maior nimero de membros: 3.723.853 adeptos, ou seja, 61% dos

protestantes histéricos do Brasil.

3.3.1 O pentecostalismo no Brasil: origens e expansao

O cenério de desregulamentacao religiosa e a quebra do monopdélio da igreja
catllica favoreceram, jA nas primeiras décadas do século XX, a instalacdo e
consolidacdo da presenca no Brasil de grupos evangélicos pentecostais recém-
surgidos nos Estados Unidos?!. Desde o inicio de sua atuacéo no Brasil, estes grupos
adotaram estratégias de expansdo, tais como a rapida formacdo de liderancas
religiosas?? locais, o amplo movimento de proselitismo para captar adeptos e a adocéo
de uma cosmovisdo que estimulava a relacdo direta e magica entre fiéis e divindade.
Essa Ultima caracteristica pode ser apontada como um dos principais elementos

responsaveis por seu sucesso no Brasil, pois se aproxima das preferéncias e

20 No atual panorama religioso brasileiro, existe uma grande diversidade de grupos denominados como
Batistas, a saber: Convencédo Batista Brasileira, Convencéo Batista Nacional, Convencéo das Igrejas
Batistas Independentes, Convencao Batista Renovada, Associacdo das Igrejas Batistas Regulares do
Brasil, Comunhdo Batista Biblica Nacional e muitas outras Igrejas Batistas independentes que né&o
estdo ligadas a nenhuma convenc¢éo ou associagao.

21 As analises sobre o surgimento do pentecostalismo nos Estados Unidos fornecem pistas importantes
para a compreensao do forte crescimento dessa vertente dos evangélicos no Brasil. E que o0 movimento
realizado pelo pentecostalismo brasileiro se assemelha aquele ocorrido nos Estados Unidos, onde
nasceu entre as classes populares desacreditadas pelas elites e ganhou, posteriormente, espaco junto
a outros setores da sociedade, acarretando mudangas entre as proprias religides entdo hegemadnicas.
A figura de William Seymour — pastor pobre, negro e com baixa escolaridade —, que, mesmo sofrendo
preconceito dentro dos meios evangélicos, logrou fundar a primeira igreja pentecostal norte-americana
e ver sua obra missionaria se espalhar por varias partes do mundo, simboliza a imagem de inimeras
liderancas religiosas pentecostais espalhadas pelas periferias das grandes cidades brasileiras.

22 Cabe lembrar que a crenca na conexao direta entre Deus e 0s homens isenta essas liderancas de
longos processos de formac¢édo académica baseados em estudos teolégicos, como 0s que caracterizam
a formacéo de liderancas religiosas do protestantismo histérico e do catolicismo. De fato, para o
movimento pentecostal, qualquer pessoa, independentemente de sua formacéo teoldgica, pode se
tornar um missiondrio caso, segundo essa cosmovisdo, seja chamado por Deus para realizar essa obra.
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demandas religiosas da populacdo nativa, 0 que proporcionou a essas igrejas um
expressivo crescimento, ja nas primeiras décadas do século passado.

Face ao complexo quadro apresentado pelo movimento pentecostal brasileiro,
as andlises do fenémeno exigem grande esfor¢o dos sociologos da religido, no sentido
de formular categorias que permitam compreender essas dinamicas em escala
societaria, em particular as semelhancas e diferencas entre as centenas de
denominac0Oes religiosas pentecostais existentes no Brasil que, como Campos Jr.
(1995) afirma, se reproduzem por “cissiparidade”. Assim, estudos importantes
realizados por autores como Freston (1993), Mariano (1999), Oro (2001), Giumbelli
(2001) e Alves, Barros e Cavenaghi (2012) buscaram analisar o amplo espectro de
igrejas que compdem o ramo pentecostal no Brasil.

Uma das primeiras propostas sistematicas de categorizacao desse movimento
religioso, que, devido a sua importancia, passou a servir de base para grande parte
das investigacdes sobre o tema, foi formulada por Freston (1993). Este autor se utiliza
da metéfora das trés ondas para classificar as igrejas pentecostais a partir de uma
evolugao temporal e de sua diversificacao.

A primeira onda do pentecostalismo no Brasil

Segundo Freston (1993), a primeira onda do pentecostalismo no Brasil, ou
pentecostalismo classico (MARIANO, 1999), agrega as primeiras igrejas oriundas dos
Estados Unidos, que aqui desembarcaram no inicio do século XX, tendo como
representantes as Igrejas Cristd do Brasil e Assembleia de Deus. Os pontos de
convergéncia que permitem classificar essas instituicbes como pertencentes a
primeira onda do pentecostalismo brasileiro sdo: o “anticatolicismo”, o sectarismo
radical, o ascetismo e a rejeicao dos valores “mundanos”, a crenca no batismo do
espirito santo evidenciado pelo “dom de falar em linguas estranhas (glossolalia)” e a
pregacao do retorno de Cristo e da salvacdo. Mas, para além das semelhancas, essas
duas igrejas apresentam peculiaridades em sua fundacédo e no seu desenvolvimento,
0 que as colocam em posi¢des distintas no cenario atual.

A Congregacédo Crista do Brasil, primeira igreja pentecostal a chegar ao pais,
em 1910, foi instalada na cidade de S&o Paulo, apresentando expressivo crescimento
ao longo do século XX em todo o territorio nacional e se configurando, hoje, como a
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segunda maior denominacéo pentecostal do Brasil, com 2.289.634 membros. Mas a
analise do seu desempenho na ultima década aponta tendéncia de queda no nimero
de fiéis, com perda de 8% entre os anos de 2000 e 2010. Mariano (2013) argumenta
que uma das possiveis justificativas para essa queda € a resisténcia de suas
liderancas em romper com o tradicionalismo de suas doutrinas, que ainda exerce forte
influéncia na vida pratica dos fiéis.

J& a Assembleia de Deus — segunda igreja pentecostal a chegar ao Brasil, em
1911, na cidade de Belém, no Estado do Paré — se caracterizava, no momento de sua
fundacédo, por uma rigorosa doutrina imposta a seus membros em relacéo a usos e
costumes cotidianos. Entretanto, ao longo das dUltimas décadas, buscou se
modernizar, flexibilizando, quando ndo abolindo, regras rigidas, como o0 acesso a
televisdo e a internet, métodos contraceptivos, entre outros bens frutos da
modernidade. Mais recentemente, algumas de suas liderancas adotaram estratégias
surgidas em igrejas neopentecostais para atrair novos fiéis, como a utilizacdo de
técnicas modernas de marketing, o “televangelismo” e forte ativismo politico.
Estratégia bem-sucedida, o censo 2010 apontou a Assembleia de Deus como a igreja
evangélica com maior nimero de adeptos no pais, com 12.314.410 membros, o0 que
corresponde a 48,5% do total de pentecostais brasileiros. Mas, segundo Mariano
(2013), ha controvérsias nesses dados, pois as pesquisas do autor sinalizam para a
existéncia de uma diversidade de subdenominacgfes no interior da Assembleia de
Deus, com histérias, liderancas e envergadura distintas, sendo que as mais
importantes se encontram vinculadas a duas grandes convencfes nacionais rivais
entre si.

A segunda onda do pentecostalismo no Brasil

Apos dominarem o cenério pentecostal brasileiro nas décadas de 1930/1940,
expandindo-se para varias areas do territério nacional, a Assembleia de Deus e a
Igreja Cristd do Brasil passaram a sofrer, nos anos 1950, a concorréncia de novas
igrejas do ramo pentecostal. Essas igrejas, ainda que surgidas do movimento de
expansdo e desmembramento das igrejas pentecostais ja existentes, foram
classificadas por Freston (1993) como da segunda onda do pentecostalismo brasileiro,
em razdo de seu grau de inovacdo e de suas peculiaridades. Suas principais

representantes sdo: Igreja do Evangelho Quadrangular, Deus € Amor e Brasil para
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Cristo. Constituem denominadores comuns entre elas: a énfase no poder divino de
cura, a “crenga na libertagcao espiritual das forgas malignas”, a “bencéo por imposi¢ao
das maos”, a “uncao de 6leo” e a apropriacao das “midias modernas”.

Assim como na primeira onda, as igrejas que compdem a segunda onda do
pentecostalismo brasileiro se distinguem entre si de forma substancial. A Igreja do
Evangelho Quadrangular — que no censo de 2010 contava com 1.808.389 fiéis, com
tendéncia de crescimento — se caracteriza por adotar doutrinas flexiveis no que tange
a vestimentas e costumes, pelo investimento em areas artisticas e culturais modernas
(musica, teatro e danca), pelo ativismo politico e pela forte presenca feminina entre
suas liderancas. Ja a Igreja Brasil para Cristo se notabilizou, nas décadas de 1960 e
1970, por ser a pioneira em realizar cultos em espacos seculares alugados, como
cinemas, teatros, ginasios e estadios. Nesse periodo, devido a sua rapida expansao,
mereceu forte atencédo da midia e das autoridades. Nas ultimas décadas, em razao
de dificuldades encontradas para se adaptar a modernidade e fazer frente a
concorréncia de novas igrejas, perdeu fiéis, contando, no censo de 2010, com apenas
196.665 membros e apresentando tendéncia de queda.

A terceira representante € a Igreja Deus € Amor, que se notabilizou por ser a
pioneira na utilizacdo de emissoras de radio para promover a evangelizacao,
tornando-se proprietaria de varias empresas deste setor. Com relacdo as questdes
ligadas a costumes, € reconhecida, dentro e fora do meio evangélico, por sua forte
resisténcia ao processo de modernizacdo da sociedade e por submeter seus fiéis a
uma rigida doutrina, que inclui proibicéo de assistir a TV, do uso de anticoncepcionais,
de namoro e casamento com pessoas de fora da igreja, da pratica de esportes e do
porte de armas e de restricdes de vestimentas e cortes de cabelo, entre outras. No
censo de 2010, contava com 845.383 fiéis, apresentando um crescimento de 9,1%
com relacdo ao censo demogréafico anterior. Uma possivel explicacdo para essa
expansao — que, mesmo abaixo do crescimento vegetativo da populacdo, é notavel,
dadas suas caracteristicas — seria sua forte aceitacdo por parte de segmentos
conservadores das classes populares que veem, em suas rigidas doutrinas, uma
forma de proteger as familias dos “males” da modernidade, tais como a violéncia, o

uso de drogas e a sexualidade considerada como desregrada.
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A terceira onda do pentecostalismo no Brasil

A terceira onda do pentecostalismo brasileiro, também conhecida como
neopentecostalismo (MARIANO, 1999), teve inicio com a fundacdo da IURD, em
1977. Autores relevantes que se dedicam ao estudo dos evangélicos no Brasil
(FRESTON, 1993; MARIANO, 1999; ALVES; BARROS; CAVENAGHI, 2012;
GIUMBELLI, 2001; ORO; ALVES, 2013) encaram esse movimento como uma
continuidade das igrejas pentecostais da primeira e da segunda ondas, por incorporar
em suas praticas caracteristicas das denominacdes que o antecederam, como a
crenca nos dons do espirito, a glossolalia e as curas milagrosas. Mas também
registram, nessa terceira onda, certo diferencial inovador, a medida que essas igrejas
adotam, em suas missdes evangelizadoras, o “televangelismo”, técnicas de marketing
com campanhas tematicas (prosperidade, empresarios e cura de vicios, entre outras)
e novas abordagens teoldgicas, como a teologia da prosperidade e a teologia do
dominio.

Freston (1993, p. 95) argumenta que as igrejas da terceira onda surgiram, no
pais, em um contexto de modernizacdo da “comunicagdo de massas’, de
aprofundamento da industrializagao e urbanizagao (“inchamento urbano”), de “crise
do catolicismo”, de “crescimento da umbanda” e da “estagnacéo econdmica dos anos
1980”. No que se refere a utilizagdo da midia, esse grupo de igrejas aprofundou o
processo iniciado pelas igrejas da segunda onda, com a ocupacao dos mais variados
meios de comunicacao. Para isso, investiu-se na producdo de programas televisivos
gue buscavam tanto a conversao dos telespectadores quanto angariar recursos para
suas obras religiosas, o0 que explicaria, em parte, segundo Freston (1993), a grande
atencdo que os meios de comunicacdo tradicionais dedicaram a essas igrejas. O
maior exemplo desse processo foi vivido pela propria IURD, que, nos anos 1980, ap0s
grande expansao, iniciou a compra de empresas no ramo das comunicagoes, o0 que
resultaria em um império que conta, atualmente, com uma emissora de TV, 30
emissoras de radio, dois jornais impressos, uma editora, um banco, uma gravadora,
uma construtora e milhares de iméveis (SIEPIERSKI, 2004).

Oro (2001), em seus estudos, afirma que as igrejas da terceira onda inovaram
ao veicular cultos em rede nacional que davam énfase a promoc¢ao de milagres, a

exorcismos midiatizados e a promessas de riqueza. Em seus programas, 0s pastores
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realizam pregacdes que dialogam diretamente com a cultura e a religiosidade
brasileira, principalmente com o catolicismo popular, o espiritismo e as religides afro-
brasileiras, a partir de leituras baseadas em forte apelo emocional e que, por vezes,
resultam no estimulo a discriminacéo das religides ndo evangélicas, de maneira mais
incisiva ao candomblé e a umbanda.

A partir de uma interpretacéo particular do conceito de guerra espiritual, muito
presente na cosmovisdo das denominacdes evangélicas, as igrejas da terceira onda
realizam leituras das mais diversas dimensdes da vida, fazendo dos demdnios os
causadores do endividamento, do desemprego, de conflitos familiares, de problemas
de saude e de vicios e demais mazelas que afligem as populacdes mais vulneraveis.
Para Spyer (2000), € perceptivel a afinidade eletiva entre o discurso politico ultraliberal
e a visdo de mundo das igrejas neopentecostais, ja que em ambos se nega a conexao
entre a pobreza e as estruturas sociais desigualitarias. Assim, relacionam a auséncia
de prosperidade na vida dos fiéis a sua falta de agéncia, tanto na vida espiritual quanto
na vida profissional, associando elementos religiosos a um discurso de autoajuda.

No campo da politica, suas liderancas buscam transformar a influéncia que
exercem sobre os fieéis em capital politico. Como assevera Mariano (1999), esses
grupos rompem em definitivo com a postura apolitica das liderancas evangélicas até
entdo cristalizada na maxima “crente nao se envolve com politica”, buscando substitui-
la pelo imperativo “irmao vota em irmao” e partindo do principio de que os cristdos
devem estar presentes em todas as esferas da sociedade, levando para estes
espacos sua visdao de mundo.

Como estratégia para promover, junto aos fiéis, essa mudanca de perspectiva
face a politica, as liderancas neopentecostais — ao lado de outras igrejas do ramo
pentecostal — se utilizam da teologia do dominio, que, no campo da politica?,
reivindica lugar especial para os evangélicos que estariam mais “proximos de Deus”
e seriam mais aptos a levar o pais a prosperidade e a afastar da sociedade os males
da modernidade (FRESTON, 2020). Com o0 sucesso da eleicdo de seus
representantes a diversas esferas de poder politico, essas igrejas passaram a

influenciar, expressivamente, a formulacdo de politicas publicas, especialmente no

23 O livro Plano de poder: Deus, os cristdos e a politica, escrito pelo lider da Igreja Universal, Edir
Macedo, e por Carlos Oliveira e publicado em 2008, é um bom exemplo do ativismo politico das
liderancas evangélicas neopentecostais. Nessa obra, o bispo apresenta argumentos biblicos para
justificar a entrada dos evangélicos na politica, afirmando que n&o se trata de uma escolha, mas sim
de um chamado de Deus.
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campo de educacéo e da ciéncia, como podera ser observado no préximo capitulo,
na forma de acbes que, em muitos casos, chegam a ferir o carater de laicidade do
Estado e a impor desafios a democracia brasileira.

A terceira onda do pentecostalismo no Brasil se caracteriza, ainda, pela teologia
da prosperidade, que difunde a “crenca” de que o cristdo deve ser prospero, saudavel,
feliz e vitorioso em seus empreendimentos terrenos, se distanciando das doutrinas
ligadas ao “uso de costumes de santidade”, e que prega uma vida ascética e modesta,
constituindo-se como tradicional simbolo de conversdo e pertencimento ao
pentecostalismo no Brasil (MARIANO, 2004, p. 123). Seus pastores se apresentam
como guias que mostram aos fiéis caminhos para realizar o pacto com Deus,
estimulando-os a efetuar sacrificios financeiros para ndo mais pedir, mas sim exigir
de Deus o sucesso econdmico e sentimental, postura esta que desperta muitas
criticas a essas igrejas, inclusive por membros da comunidade evangélica.

Spyer (2020), ao investigar a adeséo de familias pobres a igrejas que adotam
a teologia da prosperidade, assinala existir uma relagéo real, mesmo que limitada,
entre a conversdo e uma melhora significativa na qualidade de vida. Um fato que
poderia explica-lo: a conversao dos fiéis se fazer acompanhar, de um modo geral, do
abandono de vicios e da vida desregrada, da diminui¢cao da violéncia doméstica e de
uma postura de maior disciplina e ambicéo ligadas a aquisicdo de bens materiais. Este
ultimo aspecto leva os fiéis a acreditarem que o sucesso financeiro é sinal da
manifestacdo do poder de Deus em suas vidas. Nesse quesito, destaca-se o estimulo,
por parte dessas igrejas, a uma visdo empreendedora que leva Spyer (2020) a
classificar as igrejas neopentecostais como uma versao religiosa do neoliberalismo.

Sobre as criticas que acusam os adeptos dessas igrejas de alienacao politica
e de abracarem uma fé interessada, Spyer (2020) defende que essa postura trata-se
de uma faceta do preconceito de classe que, historicamente, as elites econdmicas e
culturais brasileiras alimentam contra as populagcdes pobres, o que reverbera,
especialmente, sobre os pentecostais e neopentecostais, qualificados, de forma
implicita, como pobres que ndo sabem ocupar o seu lugar por ndo se conformarem
com sua condicdo de pobreza e aspirarem a bens materiais e frequentarem espacos
e desfrutarem de servigos até entdo restritos aos grupos favorecidos.

No que se refere ao numero de fiéis das igrejas neopentecostais no Brasil, as

quatro principais denominacdes que compdem esse segmento, somadas, nao
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chegaram a representar 5% do grupo dos evangélicos no censo de 2010. Portanto,
apesar de sua grande presenca simbdlica na sociedade e de serem tomados por
pessoas alheias ao meio evangélico, como simbolo dessa religido, os neopentecostais
nao se constituem, nem de longe, como grupo majoritario entre os evangélicos. A esse
respeito, alias, a IURD surpreendeu ao romper com seu historico de crescimento,
apresentando uma perda de 9,5% (228 mil) de seus fiéis, em comparacdo com o
censo de 2000, contando com 1,8 milhdo de fiéis no censo de 2010. Segundo
Camurca (2013), uma das possiveis causas desse fendmeno residiria nas sucessivas
fragmentacdes e lutas fratricidas travadas entre suas liderancas, muitas das quais
acabam por abandonar as instituicbes de origem e fundar outras igrejas com
caracteristicas similares.

A primeira fragmentagéo sofrida pela IURD ocorreu em 1980. Em razéo de
divergéncias teoldgicas e de estratégias de expansédo, Romildo Ribeiro Soares, um de
seus fundadores, abandonou a Igreja Universal, criando, nesse mesmo ano, a Igreja
Internacional da Graca de Deus (lIGD), que se consolida, entre as décadas de 1990
e 2000, como outra gigante do ramo neopentecostal brasileiro, contando, em 2010,
com 356 mil membros, com forte tendéncia de crescimento. Outra ruptura significativa
ocorreu com o desligamento do pastor Valdemiro Santiago, importante lider
missionario da IURD que, em 1998, fundou a Igreja Mundial do Poder de Deus (IMPD).
De acordo com Mariano (1999), assim como a IIGD, esta Ultima igreja passou a
“clonar” o estilo e o método da IURD, obtendo sucesso na atragdo de fiéis ao longo
de toda a primeira década do século XXI. No censo de 2010, a igreja contava com
cerca de 315 mil adeptos, parte expressiva composta por egressos da IURD.

A ultima fragmentacao ocorrida dentro da Igreja Universal se deu em 2006, com
a saida de Agenor Duque, que, em seguida, funda a Igreja Apostélica Plenitude do
Trono de Deus (IAPTD). Com seus megacultos televisionados, reproduz técnicas de
marketing e rituais aprendidos na IURD destinados a atrair fiéis. Estimativas apontam
que, em 2020, esta igreja contava com cerca de 100 mil membros espalhados,

principalmente nos Estados do sudeste brasileiro.

3.3.2 Critica e limites da teoria das trés ondas do pentecostalismo brasileiro

Mesmo reconhecendo a contribuicdo analitica proporcionada pela teoria das
ondas do pentecostalismo brasileiro, alguns estudos (GIUMBELLI, 2001; ALMEIDA,
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BARBOSA, 2015; SIEPIERSKI, 2004; PICOLOTTO, 2016), atentos a progressiva
expansdo e ao aumento da pluralidade do grupo dos evangélicos, passaram a
evidenciar os limites das abordagens alicercadas nessa teoria da evolugdo do
pentecostalismo, tendo em vista o dinamismo e a grande capacidade das igrejas que
compdem esse ramo de se reinventarem frente a um mercado religioso desregulado
e altamente competitivo.

Com relagdo ao dinamismo, Almeida e Barbosa (2015) afirmam que, em um
contexto marcado pela diversidade de igrejas evangélicas e pelo intenso transito
religioso entre denominacgfes, muitos individuos passam a viver sua fé com menos
confianca nas instituicdes e/ou maior flexibilidade diante de dogmas segundo os quais
€ sua trajetéria que determina sua denominacédo e suas praticas religiosas, e ndo o
contrario. Nesse contexto, em que os individuos exigem das religides uma espécie de
customizacdo em face de suas necessidades, diversas denominacdes e seus
respectivos dogmas se influenciam reciprocamente, num movimento que favorece a
constante reinvencdo das igrejas ja existentes, bem como o surgimento de novas
denominagfes, em busca de atender as demandas dos fiéis. Esse fato sinalizaria para
os limites de definicBes e conceituacdes rigidas, como a teoria das ondas apresentada
por Freston (1993).

A reacdo as criticas de intelectuais (religiosos e académicos) aos usos e
abusos por parte das igrejas enquadradas na terceira onda (adocéo da teologia da
prosperidade, mercantilizacdo da fé, leituras magicas da realidade social e grande
envolvimento com questdes politico-partidarias) resultou na tentativa de
denominacbes surgidas recentemente de se afastarem do rétulo de igrejas
neopentecostais. Segundo Picolloto (2016), essas novas denominac¢des buscam um
maior didlogo com as igrejas protestantes histéricas, mas sem abandonar a crenca
nos dons do espirito e nos demais elementos que caracterizam o pentecostalismo. Ao
promover adaptacdes simbolicas, teoldgicas e ritualisticas, tentam atrair pessoas,
principalmente oriundas de familias evangélicas que tiveram acesso a um maior nivel
de escolaridade e ascensao social, mas que néo se identificam com as explicitas e
pouco elaboradas teologias, doutrinas e praticas das igrejas pentecostais tradicionais.

Essas mudancas dentro do segmento dos evangélicos ja podem ser percebidas
no censo de 2010, com a forte tendéncia de crescimento do grupo classificado pelo

IBGE como evangeélicos ndo determinados, que apresentou um crescimento de
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779,2%, saltando de 1.048.487 em 2000 para 9.218.129 em 2010. Esses dados
apontam para uma maior diversificacdo entre os evangélicos, com o0 aumento de
adeptos de denominagbes menores. No censo de 2000, cinco igrejas concentravam
85% dos pentecostais brasileiros; esse numero caiu para 75,4% no censo de 2010, o
qgue configura uma forte desconcentracdo denominacional, com as igrejas menores
duplicando de tamanho nesse periodo.

Outro movimento que aponta para a existéncia de uma destradicionalizagcdo
dentro do préprio campo evangélico € o surgimento de igrejas “inclusivas”, que
possuem como principal caracteristica a aceitacdo de pastores e de fiéis,
independentemente de sua orientacdo sexual. Natividade (2017) afirma que essas
igrejas, nascidas nos Estados Unidos, em um contexto de lutas por direitos civis da
comunidade LGBTQIA+, chegaram ao Brasil a partir dos anos 2000 e vém se
notabilizando por representarem um contraponto ao discurso hegemoénico de
liderancas que se destacam por seus discursos antigéneros e homofobicos.

Essa ampliagdo da diversidade dentro do campo evangélico se d4, ainda, com
o surgimento de novas liderangas ligadas a movimentos sociais, como o jovem pastor
da Igreja Batista do Caminho Henrique Vieira, que, com o apoio da midia, de setores
intelectuais e de uma classe média que se identifica, simultaneamente, com as
teologias pentecostais e as pautas ligadas a defesa das minorias e dos direitos
humanos, vem ganhando espaco dentro do meio evangélico e matizando ainda mais
0 ja complexo universo dessas igrejas no Brasil.

Esses exemplos apontam para novas tendéncias desse grupo religioso e
impossibilitam generalizacdes cristalizadas. Essas fragmentacdes ideoldgicas, no
seio do campo evangélico, exigem que se interrogue sobre a pretensa unidade que
pode levar a leituras menos rigorosas dos dados estatisticos. Nesse sentido, a
superacao do numero de catélicos pela soma dos evangélicos de todas as igrejas que
compdem esse segmento representaria, de fato, um aumento da pluralidade religiosa
no pais e, consequentemente, a intensificacdo das disputas dentro do espaco publico
brasileiro por parte de esferas de influéncias que, até entdo, eram ocupadas

exclusivamente pela igreja catolica.
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3.4 Juventudes evangélicas no Brasil

O processo de destradicionalizacao da identidade religiosa ocorrido nas ultimas
décadas no pais atingiu também as juventudes brasileiras. De acordo com 0 censo
demografico do IBGE de 2010, a populacdo de jovens (15 a 29 anos) era composta
por 63% de catdlicos, 21,5% de evangélicos e o surpreendente nimero de 10,1% de
jovens sem religido. J4 a pesquisa realizada em 2013 pelo Instituto Datafolha, com
jovens entre 16 e 24 anos, da conta da intensificacdo desse processo, com 0 humero
de jovens catdlicos deixando de ser maioria absoluta (44,2%) e o crescimento do
grupo dos evangélicos (37,6%) e dos sem religido (11,5%).%*

Em seus estudos, Novaes (2012; 2018) aponta a existéncia, entre os jovens,
de um grande transito religioso ocasionado pelo fato de viverem em familias
multirreligiosas. Entre os evangélicos, esse transito pode também ser observado no
ambito denominacional, no qual h4 uma grande migracdo de jovens oriundos de
familias evangélicas pertencentes a denominagfes tradicionais e com doutrinas
rigidas para instituicdes que apresentam maior dialogo com a modernidade. Esse fato
dinamiza ainda mais o mercado religioso voltado para jovens, obrigando as igrejas
evangélicas a se modernizarem e a mimetizarem setores seculares da sociedade em
areas como cultura, lazer e esportes, entre outras.

Sobre a crescente presenca, entre os jovens, daqueles que se dizem sem
religido, Mafra (2013) chama a atencao para o fato de que seu perfil muito se aproxima
ao dos jovens evangélicos, a saber: pertencimento a base da piramide social, baixa
escolaridade e autoclassificacdo como pretos ou pardos. A hipétese da autora € que
parte significativa dos jovens sem religido pode ter sido criada com mulheres
(mées/avosl/tias) que professam a fé evangélica e, por conseguinte, tiveram sua
sociabilidade comunitaria marcada pela forte influéncia evangélica.

Mafra (2013) retoma, assim, o argumento de Mariz (2012) de que, nos meios
evangélicos, ao contrario do que ocorre no catolicismo, o pertencimento € entendido

como sindnimo de “frequentar uma igreja”. De tal modo que, ao serem questionados

24 Essa pesquisa ouviu, em maio de 2013, 1.501 pessoas de areas urbanas de 100 cidades de todas
as regides do pais. As diferencas entre os dados do censo de 2010 e aqueles obtidos pelo Datafolha
poderiam se relacionar tanto ao fato de esta Ultima pesquisa ter sido realizada apenas em areas
urbanas quanto a sua metodologia de coleta, que emprega a autodeclaracéo religiosa por parte do
jovem entrevistado, ao passo que a metodologia do censo coleta o dado a partir da resposta do
responséavel do domicilio.
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sobre sua religido, muitos jovens ligados por lacos identitarios ao mundo evangélico
se autodeclaram sem religido, atribuindo a essa classificacdo o significado da
categoria nativa de “desviado”. Segundo Novaes (2018), caso essa hipotese se
confirme, esse fendmeno aumentaria, expressivamente, o grau de influéncia das
igrejas pentecostais sobre a populacado, pois seus valores funcionariam como uma
espécie de senso comum para essa parcela da juventude, influenciando, diretamente,
sua vida escolar, seu universo de trabalho, suas relagbes amorosas, seus

posicionamentos politicos, seu lazer e sua cultura, entre outras dimensdes.

3.4.1 ldentidades juvenis e 0 espaco religioso evangélico

Dayrell (2003) assevera que, nas sociedades ocidentais, as representacdes
sociais dos jovens sdo fortemente marcadas por uma visdo generalizante e negativa
dessa categoria social, descrevendo a juventude como um momento de crise, uma
fase dominada por conflitos relativos a autoestima e/ou a personalidade e/ou como
um tempo de liberdade e prazer. Segundo o autor, essa perspectiva, baseada no
comportamento das classes médias e das elites, associa ao periodo descrito como
juventude a nocdo de moratdria social, ou seja, um tempo para o0 ensaio, 0 erro e
experimentacdes, um periodo marcado pelo hedonismo e pela irresponsabilidade.

Essa visdo sobre a juventude, como aponta o autor, se distancia por completo
da realidade vivida pelos jovens moradores das periferias, que sao, desde cedo,
lancados ao mercado de trabalho, seja para garantir o seu préprio sustento e de seu
grupo familiar, seja para satisfazer um padrdo de consumo imposto pelo mercado.
Assim, esses jovens e suas familias vivenciam o dificil dilema de investir tempo e
recursos (de que em muitos casos ndo dispdem) em um projeto (incerto) de futuro
acenado pelo diploma ou ingressar, precocemente, em postos de trabalho precarios
e de baixa qualificacdo. Cabe ainda ressaltar, como agravante desse quadro, o fato
de que os jovens das camadas populares sdo vitimas da baixa tolerancia a
comportamentos entendidos como desviantes (uso de drogas, sexualidade e condutas
préximas dos limites impostos pela lei), 0 que os coloca em constante conflito com a
justica.

Esta condicdo deve ser entendida como um dos fatores que justificam o

crescimento da influéncia de liderancas evangélicas nas periferias, pois, entre os
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jovens moradores dessas localidades, que contam com menos recursos e margens
de escolha (quando comparados aos grupos favorecidos), a busca por ampliar suas
redes sociais favorece a adesao as igrejas que se fixam no territério onde moram e
prometem garantir, a partir do discurso religioso, mais certezas em um mundo de
constantes mudancas e crises. Cabe destacar o papel desenvolvido nessas
comunidades pelas obras sociais das igrejas evangélicas, constituindo muitas a Unica
opcdo de enfrentamento da criminalidade, do assédio, do trafico de drogas e da
violéncia doméstica que costumam assolar as juventudes populares. Segundo Novaes
(2018), para os jovens das periferias, “ser da Igreja”, “andar com gente da Igreja” e
“carregar a Biblia debaixo do brago” aumentam as chances de se manterem longe do
tréfico e de escaparem das constantes revistas policiais.

Nesse sentido, a participacdo dos jovens em grupos religiosos torna-se bem
vista pelos adultos, em razdo de seu potencial de controle das condutas. Novaes
(2018) lembra que, nas ultimas décadas, as igrejas pentecostais modificaram o
espaco urbano das periferias, colocando-se, por vezes — face a quase total auséncia
do Estado —, como Unico espaco para usufruto do tempo livre, oferecendo aos jovens
atividades culturais, esportivas e artisticas, com objetivos obviamente de converséo e
difuséo de sua visdo de mundo.

De fato, essas igrejas — quando comparadas com outras instituicbes sociais, a
exemplo da propria escola — atribuem maior importancia a dimensdo simbolica
expressa pelas novas formas de comunicacgédo, investindo em areas como musica,
danca, video e expressdes corporais e visuais, dentre outras formas de manifestacéao
artistica. E disso se utilizam como mediadoras no processo de atracdo dos jovens ao
discurso religioso, especialmente nas periferias das cidades, onde é exigua a
disponibilidade de atividades dessa natureza oferecidas pelo Estado.

Mas, em grande parte dos casos, as liderancas dessas igrejas fazem esse
trabalho ignorando as diferentes dimensdées identitarias dos jovens. Assim, muitas
vezes, a participacdo em tais grupos exige, destes, posturas que se aproximam de um
tipo ideal de jovem evangélico, marginalizando aqueles que ndo se submetem as
regras da instituicdo. Portanto, a utilizacdo dessas manifestacdes artisticas entre as
igrejas evangélicas pentecostais como estratégia para regular o comportamento dos
sujeitos, por vezes, nega as diversidades e desigualdades que marcam esse grupo,

exigindo total adesao aos discursos e valores propagados por suas liderancas.
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No entanto, Novaes (2018), ao analisar relatos de jovens evangélicos
pentecostais de diferentes classes sociais, encontra neles individuos que se
relacionam de maneira reflexiva com sua religiosidade e que demonstram amplo
dialogo com pautas identitarias, que, em principio, ndo seriam esperadas da parte de
um jovem evangélico, tais como defesa da liberdade reprodutiva, do feminismo, da
diversidade religiosa e da comunidade LGBTQIA+. Com isso, a autora questiona a
postura de parte dos pesquisadores do tema das juventudes que associam, de
maneira direta, o progressivo crescimento do numero de evangélicos pentecostais
entre 0s jovens as caracteristicas conservadoras e tradicionalistas desse segmento
religioso. Assim, ela aponta a presenca de uma diversidade no interior do grupo dos
jovens evangélicos que sinaliza a existéncia de um campo de disputa no que tange a
sua identidade. Mesmo n&o sendo majoritéaria entre os evangeélicos, parte expressiva
desses jovens atua em espacos institucionais ou em redes sociais, defendendo
valores ligados ao respeito e a valorizacdo da diversidade, e ndo deixa de influenciar
0 debate publico em meios evangélicos, ao se contrapor as posi¢cdes conservadoras
tradicionais do pentecostalismo brasileiro, como aquelas defendidas pelos jovens
membros da renovacao carismatica e pelos jovens evangélicos identificados com as
pregacoes e pautas assumidas pelo que a autora denominou de “coronéis da fé”.

Por todas as razbes acima expostas, Minarelli (2020) aponta que a presenca
de jovens evangélicos na instituicdo religiosa — como de resto, nas demais instituicées
— ndo consiste em adesdo automéatica as suas normas, sendo esta o produto de
intensas negociacdes, condicionadas por suas preferéncias e seus valores, bem como
pela interferéncia de outros espacos frequentados por esses sujeitos, como escola,
trabalho, familia e grupos de pares, entre outros. Portanto, ao contrario do que é
difundido pela midia e mesmo por leituras académicas pouco reflexivas que
caracterizam os jovens evangélicos como alienados, fundamentalistas e manipulados
por suas liderancas religiosas, esses sujeitos negociam as doutrinas mais do que
aderem, cegamente, as concepcdes, as regras e aos dogmas das instituicoes
religiosas que integram.

Isso significa a existéncia de um poder de agéncia que a presenca dos jovens
exerce sobre as estruturas religiosas, o que resulta em um dos principais fatores de
renovacao das doutrinas e dos dogmas dessas instituicdes. Stark (1999) afirma que

um dos principais elementos de presséo para reduzir o rigor sectario de certos grupos
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religiosos se estabelece a partir das novas geracdes de membros, que tendem a exigir
a reducédo dos sacrificios comportamentais como condi¢do para continuar integrando
0 grupo religioso. Esse fendbmeno estrutura um intenso processo de negociacgdo entre
geracdes no interior das denominacdes religiosas que, via de regra, é vencido pelas
geracdes mais jovens que nelas imprimem um alto grau de inovacao.

Até mesmo a adesdo ao discurso de luta contra os males trazidos pela
modernidade, adotado pelas igrejas pentecostais/neopentecostais, é condicionada
aos filtros analiticos de seus jovens fiéis. Minarelli (2020, p. 32) informa que, mesmo
gue essas igrejas, no plano do discurso, sustentem uma postura de distanciamento
das “coisas do mundo” — predominando, em sua retérica, a recusa de “males”
seculares, principalmente os ligados a industria cultural —, as demandas trazidas pelos
jovens integrantes por uma maior abertura no que tange aos valores contemporaneos
obrigam essas instituicbes a modernizarem suas doutrinas, seus cultos e suas
praticas, sob o risco da perda de fiéis.

Fendbmeno semelhante pode ser observado com relacdo a maneira com que
essas igrejas se relacionam com as leituras de mundo realizadas pelos curriculos
escolares, obrigando essas denominacfes a repensarem suas estratégias frente a
esse discurso, bem como realizar leituras seletivas e adaptacfes desses conteudos
escolares a sua visao religiosa, em vez de simplesmente nega-los por completo, ja
que incorreriam na perda da maioria de seus fiéis. E nesse sentido que se constata,
no interior de algumas dessas instituicdes, discussdes ligadas a sexualidade, a
ciéncia, ao género, a empregabilidade e a economia, entre outros, a partir de posturas
gue vao desde um viés conservador até visbes mais progressistas, como é o caso das
igrejas inclusivas.

Mas essas inovacoes e adaptacdes ndo conseguem frear o constante transito
entre denominacgdes e 0 intenso movimento de adesdo e abandono de que essas
instituicdes religiosas sdo o palco, em razdo de suas dificuldades em atender as
demandas das juventudes. Essa condicdo permite aproximar os jovens moradores
das periferias da condicdo descrita por Pais (1993) como “geragédo ioi6”, que
evidencia, como caracteristica das juventudes contemporaneas, o continuo transito
entre diferentes instituicdes e grupos sociais que se apresentam a sua disposi¢ao.

Mesmo frente aos esfor¢cos para se adequarem as novas condi¢des juvenis,

essas instituicdes, assim como as escolas, ndo se reestruturaram para dialogarem
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com a diversidade de sujeitos e realidades. Mas, por outro lado, muitas dessas igrejas
conseguiram criar, em suas dinamicas cotidianas, um conjunto de praticas e
atividades que permite que a presenca dos jovens em suas dependéncias seja menos
enfadonha, deixando de ser entendida como uma “obrigacdo” pesada para se

configurar como necesséria e significativa para esses jovens.
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CAPITULO 4 - EDUCACAO, RELIGIAO E JUVENTUDES

4.1 Relacédo entre areligido e o sistema de ensino no Brasil

A histéria da educacdo no Brasil registra a relacdo umbilical da instituicdo
escolar com o universo religioso. Desde o inicio da colonizacdo e durante o periodo
imperial, a escolarizacdo da populacao brasileira possuia como um de seus principais
propésitos a evangelizacdo e a formagcdo moral dos educandos dentro de principios
cristdos. Segundo Ximenes (2009), nesse periodo, a presenca de atores religiosos e
a propria simbiose entre educacédo formal e educacéo religiosa, com grande destaque
para a atuacao dos jesuitas, se apresenta como algo incontestavel.

No periodo imperial (1822-1889), a prevaléncia de atores ligados a igreja
catdlica no seio do sistema de ensino foi garantida pela Constituicdo de 1824,
outorgada por Dom Pedro |, que, no &mbito da educacéo, legava a instru¢ao primaria,
preferencialmente, a familia e a Igreja (TEIXEIRA, 2008), demonstrando que, mesmo
com a independéncia do pais, manteve-se a tradicdo colonial ligada a profunda
vinculacdo entre Estado e Igreja, tendo em vista que essa carta constitucional n&o
deixava margem para davidas quanto ao fato de a religido Catdlica Apostélica
Romana ser a oficial do Império, com forte presenca e poder de influéncia nas mais
variadas instituicdes publicas.

Rocha (2013) informa que o primeiro efetivo movimento de mudanga nesse
cenario ocorreu com o advento da Proclamacédo da Republica, que tornou obrigatéria
a laicidade nas escolas publicas, por intermédio da Constituicdo de 1891. Os atores
politicos que promoveram esse evento, inspirados na Terceira Republica Francesa e
na doutrina positivista de Augusto Comte, se mostraram defensores de um modelo de
escola publica e laica que possuia, entre seus propésitos, restringir o poder da Igreja
no que diz respeito a transmissao de cultura, no sentido mais geral do termo. Assim,
com a substituicdo, nos curriculos das escolas publicas, do ensino do catolicismo pela
disciplina de moral e civica, pretendia-se eliminar a influéncia da igreja catolica sobre
0 sistema educacional, garantindo a transmissdo de um corpo comum de
conhecimentos, valores e categorias de pensamento que deveriam tornar possivel a
comunicacdo entre os individuos chamados a viver na recém-fundada Republica
brasileira.

Entretanto, esse propoésito enfrentou forte resisténcia por parte de liderancas
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da igreja catolica, que, nesse periodo, estava presente em influentes setores da
sociedade e dentro do proprio Estado. Assim, como reacao a tentativa de supressao
da influéncia da Igreja sobre o sistema de ensino publico brasileiro, grupos
confessionais ligados a igreja catolica buscaram, ao longo do século XX e por
diferentes vias, ocupar brechas legais, atuando politicamente nas Unidades da
Federacdo e nos processos legislativos, obtendo, como resultado de seu ativismo
politico, um aumento de sua influéncia sobre os sistemas de ensino publico e a volta
da presenca do ensino religioso convencional catélico nas escolas publicas em 1931.
Assim, como informa Saviani (2007), mesmo apds a separacao entre o Estado e a
igreja catélica, em 1891, as instituicdes religiosas continuaram a exercer papel de
destaque nas disputas educacionais, buscando promover uma educacdo com
principios cristaos/catolicos.

No ambito institucional, esse cenario propiciou o surgimento de uma guerra de
posicdes — que marcou a historia da educacédo do Brasil republicano — entre grupos
liberais — defensores de uma educacgdo laica e que questiona a legitimidade da
influéncia institucional de atores religiosos sobre o sistema educacional publico — e
grupos confessionais ligados a igreja catdlica e, mais recentemente, aos credos
evangélicos — que advogam a necessidade de uma formacao religiosa confessional
dos estudantes. Nessa disputa, segundo Rocha (2013), cada vez que um desses
atores sociais conquistava espaco na lei, cristalizando suas concepcdes em artigos
da legislacao vigente, os outros atores sociais organizavam-se para tentar minimizar
a conquista.

Como afirma Giumbelli (2008), frente a esse embate, a estratégia adotada pela
igreja catolica para continuar influenciando nas decisdes e garantir sua hegemonia no
espaco publico foi se valer de um arranjo liberal que dificultou a explicitagdo do
reconhecimento de seus privilégios no seio da sociedade brasileira. De acordo com
Valente (2019), ao contrario do modelo de laicidade francés, que sustentava uma
ruptura total entre Estado e Igreja, o arranjo institucional que se desenvolveu no Brasil,
ao longo do século XX, permitiu que a Igreja de Roma continuasse a exercer grande
influéncia sobre diversos setores da sociedade, entre 0s quais o sistema publico de
ensino.

Portanto, no periodo republicano, longe de privatizar-se, a igreja catolica

buscou, de diversas formas, influenciar, diretamente, na construcao e na gestao do
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espaco publico. Nesse sentido, como pondera Montero (2009), a presenca histérica
das igrejas cristas, preferencialmente catolicas, em areas como educacao, saude e
assisténcia social, entre outras instituicdes publicas, correspondeu a uma delegacgéo
consentida e pactuada pelo préprio Estado brasileiro.

4.1.1 O atual ativismo politico de liderangas evangélicas

No Brasil republicano, até algumas décadas atrds, a presenca ostensiva de
praticas e simbolos catdlicos no espaco escolar, a despeito de lesar o carater de
laicidade da escola publica, ndo era encarada pela maioria dos membros da
comunidade escolar (familias, professores e gestores) como um problema ou fonte de
conflitos, sendo até mesmo, muitas vezes, demandada e diretamente promovida pelos
atores do mundo escolar.

Entretanto, diante das mudancas no perfil religioso e do aumento da
representatividade dos evangélicos na populacdo brasileira, esse cenario vem se
modificando, com o surgimento de reivindicacdes de liderancas politico-religiosas que
pretendem representar os interesses desses grupos junto aos sistemas de ensino
publico e privado. No principio, esses atores pautavam sua atuacéo apenas na defesa
do efetivo cumprimento do estatuto da laicidade, exigindo o fim de praticas de
proselitismo exercidas por atores catélicos nas escolas publicas. Mas, como apontam
Mariano e Gerardi (2019) e Freston (2020), mais recentemente, algumas dessas
liderancas passaram a manifestar o desejo de influir e conquistar o espaco até entéao
desfrutado pela igreja catdlica, gerando cada vez mais tensdes no interior das escolas
publicas e privadas do pais.

Portanto, como assevera Minarelli (2020), o cenario educacional atual — para
além da histérica disputa entre grupos a favor e contra a laicidade da escola publica —
apresenta-se marcado pela intensificacdo das disputas no interior do proprio campo
religioso, travadas entre os diversos segmentos cristdos, bem como entre suas
ramificaces internas, como, por exemplo, no caso da igreja catolica (a disputa entre
a renovacgdo carismatica e a teologia da libertagéo) e dos evangélicos (suas diferentes
denominacgdes), e, ainda, pela atuacdo de grupos minoritarios, como 0s espiritas e as
religibes de matriz africana.

No que se refere aos evangélicos, as inovacfes produzidas a partir de um
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cenario de intensa concorréncia, principalmente entre os pentecostais — segmento que
melhor se adaptou ao panorama religioso brasileiro vivenciado nos grandes centros
urbanos —, levaram as igrejas surgidas a partir da fragmentacdo de denominacgdes ja
existentes a romper com o0 sectarismo caracteristico das primeiras igrejas
provenientes dos Estados Unidos no inicio do século XX, passando a adotar
estratégias inovadoras para aumentar sua presenca no espaco publico.

Freston (2020) informa que, a partir de 2002, com a ascensao de governos de
centro-esquerda, liderancas evangélicas instaladas no Congresso Nacional passaram
a assumir posturas propositivas ligadas a temas universais, com seus representantes
tentando, e em muitos casos conseguindo, influenciar na elaboracdo de politicas
publicas ligadas a cultura, economia, educac¢ao e saude, entre outras areas. As pautas
defendidas, em muitos casos, se fundamentam no discurso religioso, em detrimento
de posicionamentos técnicos emanados de especialistas nessas areas.

Assim, liderancas evangélicas com mandato parlamentar ou pretensdo a
postos publicos passaram a se apresentar a sociedade brasileira como um
contraponto aos grupos de defesa dos direitos de minorias, como 0s movimentos
feministas, LGBTQIA+, étnico-raciais e de direitos humanos, e de oposi¢édo a pautas
como igualdade de género, eutanasia, direitos reprodutivos e casamento entre
pessoas do mesmo sexo, além de se apresentarem contrarias a criminalizacdo da
violéncia e a discriminacdo contra homossexuais, bissexuais e transexuais e de
castigos fisicos impostos por pais aos filhos.

No que se refere ao campo da educacdo, além de buscar eliminar dos
curriculos discussdes ligadas aos direitos das minorias, 0s projetos desses
parlamentares lutam pela introducéo curricular da obrigatoriedade do ensino biblico e
a inclusdo do ensino do criacionismo (como contraponto a teoria da evolucdo das
espécies). Defendem, ainda, a regulamentacdo da modalidade de ensino em casa
(homeschooling) e a aprovagao de projeto de lei conhecido como “escola sem partido”.
Este Ultimo projeto é entendido por membros da bancada evangélica?® como

25 O termo “bancada evangélica” surgiu para denominar o grupo composto por 33 parlamentares
pertencentes a esse segmento religioso que, a partir de 1986, atuou no processo de formulagéo da
Constituicdo de 1988. Com a ampliacdo da presenca de representantes evangélicos no Congresso
Nacional desde 2003, esse grupo — no intuito de se fortalecer e aumentar seu poder de influéncia —
constituiu-se em uma Frente Parlamentar Evangélica (FPE), objetivo alcangado em 2015. Segundo a
pagina eletrénica da Camara dos Deputados (BRASIL, 2021), em 2021, a FPE do Congresso Nacional
contava com 194 deputados e 8 senadores, entre eles Arthur Lira (PP/AL), atual presidente da Camara
dos Deputados, e Rodrigo Pacheco (PSD/MG), atual presidente do Senado.
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fundamental para combater suposta doutrinagéo relativa a questées que denominam
como ‘“ideologia de “género” e “marxismo cultural’, as quais acreditam serem
promovidas por professores que, segundo essas liderangas, estariam associados a
partidos de esquerda.

Como estratégia para obter a adeséo das familias brasileiras a suas pautas, a
denominada bancada evangélica encontrou no campo da educacéo o seu principal
espaco de atuacdo. Ao estimular a desconfiangca em certos conteudos curriculares e
em certas préticas dos educadores, esses parlamentares perceberam grande
potencial de adesdo de setores conservadores da sociedade a seus mandatos.
Adotando um discurso saudosista e celebrando uma suposta exceléncia do modelo
de ensino oferecido no periodo pré-Constituicdo de 1988, buscam ganhar o apoio
daqueles que se sentem ameacados pelas mudancgas culturais trazidas pelo
desenvolvimento das tecnologias e dos meios de comunicacdo e pela
destradicionalizacdo da sociedade no que diz respeito a sexualidade, a religiosidade
e aos valores morais promovidos pelas novas geracoes.

O sucesso do ativismo politico de grupos religiosos no ambito do Congresso
Nacional pode ser constatado em a¢des como: (i) o veto a cartilha confeccionada em
2011, pelo Ministério da Educacao, e intitulada Escola sem homofobia, destinada a
estudantes do ensino médio e chamada por esses atores politicos de “kit gay” em
2014, (ii) a atuacdo da bancada evangélica contra a inclusdo, no Plano Nacional de
Educacéo, de discussfes de tematicas ligadas a promocéao da igualdade de género e
orientacdo sexual; e (iii) o lancamento, em 2018, da carta programatica intitulada
“Manifesto a Nacao: o Brasil para os brasileiros”.

Esse ultimo documento representa um bom exemplo de como a FPE concebe
o sistema de ensino brasileiro. No item “Revolucdo na educacido”, esses
parlamentares propdem a implementacdo, na educacédo basica e superior, de um
modelo de meritocracia exacerbada que revisita proposta educacional vigente no
Brasil ha décadas, cuja principal caracteristica € a hiper-responsabilizacdo das
familias e dos jovens por seu sucesso ou fracasso escolar. O modelo se pretende um
contraponto ao sistema educacional atual, que, segundo a avaliagdo desse grupo,
estaria sendo utilizado por partidos de esquerda como instrumento ideoldgico para
violentar valores judaico-cristdos. Em contraposicdo, o documento defende uma

escola sem ideologia e sem partido e retoma o combate aos ja mencionados “ideologia
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de género” e “marxismo cultural’, acusando as escolas de promoverem a
erotizacdo/sexualizacdo das criancas e adolescentes. Com isso, afirmam a
prerrogativa exclusiva das familias de promover a educacéo de seus filhos, cabendo
a escola apenas transmitir “conteudos objetivos”.

Esse documento recomenda, ainda, a instituicdo do “ensino de moral”, que se
espalharia por todas as disciplinas na forma de conteudos transversais, visando a
formacao e sustentabilidade moral, ética e civica das geracdes, as quais difundiriam
valores civilizatérios pautados em principios cristdos, na universalizacdo do amor a
patria, aos simbolos nacionais e aos herdis nacionais e nas demais manifestacdes
gue agem no plano simbdlico. Por fim, o documento faz duras criticas a gestdo do
ensino superior publico brasileiro, especialmente aos programas de pés-graduacao
das universidades publicas, apontados pela frente parlamentar como extremamente
ineficazes e caros. Ao compara-los com os programas da iniciativa privada, entendida
por esse grupo como mais eficiente, sdo propostos cortes de investimentos nessas
instituicBes publicas?.

Com relacdo a esse ativismo politico de liderancas evangélicas e suas
repercussdes dentro da sociedade brasileira, Spyer (2020) assinala os perigos de
representaces estigmatizadoras e generalizantes por parte de grupos politicos, da
midia e de pesquisadores e atores do campo da educacao, que, ao se referirem aos
evangélicos em suas andlises, tomam como referéncia o ativismo politico de
liderancas como o deputado pastor Marcos Feliciano e o pastor Silas Malafaia, que
estdo longe de serem unanimidade entre os evangélicos. Tal postura classifica todos
0s adeptos dessas crencas como alienados ou inimigos das pautas progressistas,
transformando o proprio termo “evangélico” em uma espécie de ofensa ou sinénimo
de homofébico, machista e intolerante religioso, dentre outros.

Entretanto, mesmo considerando 0s riscos que o ativismo politico de
determinadas liderancas politico-religiosas como a intitulada “bancada evangélica”

pode trazer para a democracia e que sua atuacao se fundamenta em critérios pouco

26 Este documento foi entregue ao entdo candidato a Presidéncia da Republica Jair Bolsonaro, que, em
troca do apoio da FPE, comprometeu-se, caso eleito, a implementa-lo em sua totalidade. Promessa
que, no campo da educacéo, de fato cumpriu, pois uma das principais metas dos quatros ministros que
ocuparam a pasta da Educacdo em seu governo (Ricardo Vélez Rodriguez, Abraham Weintraub, o
pastor Milton Ribeiro e Victor Godoy Veiga) consiste, justamente, no combate ao marxismo cultural e a
ideologia de género nas escolas e universidades. Para isso, eles tém buscado eliminar seus supostos
partidarios, em todos os escaldes do Ministério da Educacéo e das universidades, promovendo o que
intitulam de “guerra cultural”.
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técnicos e antipluralistas, Spyer (2020) aponta para a necessidade de se compreender
a diversidade que compde esse grupo, pois a adesdo dos evangélicos ao discurso
ultraconservador dessas liderancas deve, segundo o autor, ser entendida como
sintoma da indisponibilidade ao didlogo de parte das elites intelectuais e setores
tradicionais da politica (particularmente do campo de centro-esquerda) que
governaram 0O pais nas ultimas décadas. O autor sinaliza, assim, para o erro de
posturas generalizantes, que, em Ultima instancia, concebem a simples presenca de
evangélicos no meio politico como uma ofensa a laicidade do Estado, ignorando a
atuacao, no Congresso Nacional, de liderancas progressistas pertencentes a esse
segmento religioso, as quais se distanciam, profundamente, daquelas
desempenhadas por politicos evangélicos descritos pela midia, inclusive vocalizando
criticas a atuacdo parlamentar da bancada evangélica, como, por exemplo, da
deputada Benedita da Silva (PT/Assembleia de Deus).

Andrade e Teixeira (2014) afirmam que, em sociedades profundamente
multiculturais e multirreligiosas como a brasileira, faz-se ainda mais necessaria a
adocdo de um modelo de laicidade que se aproxime do defendido por Taylor (2011) e
Casanova (1994; 2007), no qual os atores religiosos, assim como 0s demais, tenham
suas demandas e seus posicionamentos ouvidos e atendidos, desde que néo firam o

estatuto da laicidade do Estado nem representem privilégios de certos grupos.

4.1.2 Religido e as préticas docentes no Brasil

De fato, o ambiente escolar no Brasil se mostra tradicionalmente marcado pela
forte presenca de elementos do universo cristdo, predominantemente catélico, que se
apresenta de forma naturalizada, sendo encarado por significativo nimero de
educadores como elemento universal que compde a identidade nacional, sem a
devida problematizagéo das consequéncias desse estado de coisas. Segundo Valente
e Setton (2014), ao longo do século XX, o processo de laicizacdo das instituicbes
escolares no Brasil, mesmo com a implementacdo de mudancas legais, nao impediu,
na pratica, que a igreja catélica continuasse servindo de referéncia e influenciando os
atores presentes nesse universo, garantindo, assim, uma ostensiva presenca nas
escolas publicas, independentemente da existéncia de prerrogativas legais que a

respaldassem.
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Nesse sentido, o conceito de poder indicativo formulado por Martuccelli (2010),
no qual o Estado apresenta a capacidade de anunciar propostas/leis, mas, na pratica,
se mostra incapaz de efetiva-las, pode auxiliar na compreensdo do cenario
educacional brasileiro. Alheios a uma legislacao que prima pelo respeito a pluralidade
religiosa e pela laicidade dessas instituicdes, observam-se recorrentes praticas de
proselitismo dos “professores missionarios, que povoam as escolas publicas”
(CUNHA, 2016, p. 280). Esses profissionais, ainda segundo o autor, ao nao
compreenderem e problematizarem, em sua docéncia, a separacdo entre a esfera
religiosa e sua atuacdo no espaco publico, deixam de exercer uma vigilancia
epistemoldgica face a sua atuacdo profissional. Assim, de maneira nem sempre
consciente, promovem ac¢des de proselitismo em sala de aula, ao privilegiarem uma
orientacao religiosa frente as demais orientacdes presentes no espaco escolar.

Nesse sentido, Setton e Valente (2016), pesquisando em escolas da rede
publica de Sdo Paulo, observaram que, mesmo ndo possuindo em seus curriculos a
disciplina de ensino religioso, havia, na atuacdo dos professores, elementos que
evidenciavam, e em alguns casos buscavam impor, o pertencimento religioso desses
profissionais, bem como um movimento de censura a presenca de materiais didaticos
e literarios oferecidos pela rede que faziam referéncia a religides entendidas por esses
sujeitos como “indesejaveis”. Esta constatacao sinaliza para a ineficacia da adocéo
de medidas simplistas como a exclusdo da disciplina de ensino religioso ou a
supressao de discussdes sobre questdes religiosas nos curriculos, como garantidoras
da laicidade do ensino ou do fim das préticas de proselitismo e de intolerancia religiosa
no interior das escolas.

Esse mesmo estudo evidenciou outra dimensdo da naturalizacdo difusa da
religiosidade cristd no espago escolar: as frequentes leituras e utilizagcdo de
estratégias religiosas por parte dos docentes frente as dificuldades presentes em seu
cotidiano profissional. As autoras descrevem que, diante da dificuldade pedagogica
de enfrentar os desafios associados a indisciplina dos alunos, dentre outras, esses
profissionais se utilizavam, de maneira ndo institucionalizada, de elementos do
universo religioso em uma tentativa de superar tais adversidades. Setton e Valente
(2016) evidenciam, ainda, a comum incorporacao, nas escolas publicas, de elementos
do cristianismo entre as praticas pedagogicas, como, por exemplo, rezar a oracédo do

Pai Nosso antes do inicio das aulas, a alfabetizac&o das criancas com uso de historias
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biblicas, a comemoracéo de festas do calendario catolico (pascoa, natal e festa junina,
entre outras) e a fixacdo de simbolos catdlicos ou frases biblicas nos mais variados
espacos no recinto da escola.

No entanto, cabe também ressaltar a existéncia, no espacgo escolar, de
profissionais altamente influenciados por uma visdo radical de laicidade e que se
apresentam como foco de conflito, pois seus preceitos, ndo raras vezes, entram em
choque com os valores de estudantes, familias e outros professores que professam
alguma fé. Segundo Modesto (1996), essas Ultimas posturas se manifestam em
leituras e interpretacfes de certos conteudos curriculares, enfatizando a oposicao
entre a ciéncia e o sagrado, na qual as divindades nao teriam mais lugar, ndo apenas
no espaco publico, mas no mundo contemporaneo como um todo.

Ao vocalizarem uma defesa — por vezes, panfletaria e pouco reflexiva — de um
ateismo iluminista e racional do mundo, realizando criticas diretas e, as vezes, acidas
ao universo religioso, esses profissionais entram, recorrentemente, em conflito com
seus alunos, que, assim como a maior parte da populacéo brasileira, cultivam uma
concepcao de mundo fortemente influenciada pela perspectiva religiosa, que, segundo
Modesto (1996), se aproxima de uma visdo neorromantica, em que os individuos sédo
atraidos por discursos eivados de uma percepcao mistica e enigmatica do mundo.

Andrade e Teixeira (2014) afirmam que esses profissionais, na defesa de seus
posicionamentos, podem chegar ao ponto de compreenderem a escola “laica” como
sinbnimo de um espago “sem religido” ou, em um cenario ainda mais grave, como um
espaco “antirreligioso”, adotando uma posi¢ao de confronto direto com aqueles que
expressam uma fé religiosa.

Por todas essas razdes, Cunha (2016) salienta que, mais importante do que
defender a presenca de uma disciplina que ensine aos estudantes de maneira nédo
confessional os fundamentos do fenébmeno religioso (tal como proposto na Base
Nacional Comum Curricular — BNCC), seria formar os professores para agirem numa
escola publica no sentido de ndo impor, aos alunos, suas proprias crencas ou
descrencas, como se elas fossem universais, e prepara-los — tanto na formacao inicial
guanto na continuada — para respeitarem as diferencas entre as religides e entre as
pessoas religiosas e as néo religiosas. O autor sinaliza para a necessidade de se
enfrentar, diretamente, questdes presentes no curriculo “oculto” existente no cotidiano

das escolas publicas e ligadas a temas religiosos. E, por essa via, erigir, no ambiente
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escolar, um cenario no qual o 6dio e a discriminacédo néo sejam dirigidos a adeptos

das religibes minoritarias ou as pessoas sem religido.

4.2 Os evangélicos e a escola no Brasil

O crescimento do numero de alunos pertencentes a familias evangélicas no
interior das escolas brasileiras vem marcando esse espaco com alguns tracos
singulares, boa parte em razdo das expectativas que essas familias apresentam no
gue se refere a educacado formal de seus filhos. Weber (1904/2004) aponta para a
existéncia de diferencas significativas entre grupos religiosos no que diz respeito a
educacdo, formulando um padrdo no qual catolicos teriam maior propensdo a exigir
das instituicbes de ensino uma educacdo humanista, marcada pela formacéo de
valores morais. Ja entre os protestantes, o autor enfatiza a demanda por um modelo
educacional voltado para estudos técnicos, ocupacfes comerciais e industriais e a
vida de negdcios. Assim, aponta, entre 0s protestantes, uma maior resisténcia em
conceber a escola como espaco de formacdo moral, posicdo que se assenta no
predominio de valores catélicos nos sistemas de ensino da maioria dos paises do
ocidente.

No que diz respeito aos efeitos do pertencimento religioso na escolarizacao, a
literatura internacional (DONAHUE; BENSON, 1995; GLANVILLE; HERNANDEZ;
SIKKINK, 2008; LEHRER, 1999; REGNERUS; ELDER, 2003) e nacional (ANUATTI
NETO; NARITA, 2004; CUNHA; RIOS-NETO; OLIVEIRA, 2014) apontam para a
influéncia da opcao religiosa das familias na acumulacdo de capital humano,
resultando em diferencas significativas nas expectativas educacionais dos diversos
grupos religiosos, 0 que induz a uma relagdo direta entre religido e desempenho
escolar, guando controladas caracteristicas como o background cultural familiar e a
condi¢ao socioecondmica.

No contexto brasileiro, Cunha, Rios-Neto e Oliveira (2014) detectam
singularidades existentes entre familias de protestantes historicos, catolicos,
pentecostais e sem religido em relagdo ao desempenho escolar. Em estudo que
analisou os resultados do SAEB de grupo de estudantes de escolas publicas da
RMBH, estes pesquisadores constataram que 0S pentecostais e neopentecostais

apresentaram o0s piores desempenhos em portugués e matematica quando
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comparadas as notas de catélicos e protestantes historicos, ficando acima apenas dos
estudantes sem religido. O estudo evidenciou, ainda, um desempenho superior dos
protestantes histéricos, quando comparados aos demais grupos religiosos citados na
pesquisa nas avaliacdes de proficiéncia em lingua portuguesa, e uma vantagem nas
notas apresentadas nesses exames dos estudantes que se declararam praticantes
(alta frequéncia e relagcbes institucionais com a igreja) diante daqueles que se
disseram néo praticantes (baixa frequéncia e nenhum vinculo institucional).

No que diz respeito, especificamente, aos evangélicos brasileiros, em um
cenario de grande diversidade no interior desse grupo, Spyer (2020) percebe
diferencas em relacdo aos sentidos da educacdo formal entre protestantes
histéricos/missdo e pentecostais/neopentecostais. Entre o0s  protestantes
histéricos/missdes, de modo geral pertencentes as classes médias e aos setores mais
escolarizados da sociedade, a educacéo seria considerada um valor em si mesmo,
independentemente de sua finalidade. Mafra (2001) destaca, dentro desse segmento
religioso, a existéncia de um especial incentivo a alfabetizacdo, quando comparado
ao catolicismo, tendo em vista que a leitura e livre interpretacdo da Biblia se configura
como um dos pilares dessa religido.

J& entre os pentecostais e neopentecostais, de modo geral pertencentes as
classes populares, Spyer (2020) evidencia uma postura que vé na escolarizacao
apenas um meio para se atingir a prosperidade. Ao comparar o lugar atribuido a
escolarizagcao pelas camadas populares em geral, que temem o prolongamento da
vida escolar de seus filhos (investimento sempre incerto), em detrimento do ganho
imediato derivado do trabalho precoce, o autor revela a diferenca na conduta dos
evangélicos pentecostais e neopentecostais, que tendem a incentivar a continuidade
dos estudos de seus filhos, mesmo quando comparados aos catélicos (em sua
maioria, ndo praticantes) e aos sem religido. Entre os pentecostais, especificamente
0s que professam a teologia da prosperidade, Spyer (2020) mostra que a escola é
encarada como parte do processo de disciplinamento dos jovens e, ainda, como um
bem de consumo que pode ajuda-los a ascender socialmente. Assim, almejam, com
o alargamento da trajetoria escolar dos filhos, que eles possam evitar o trabalho bracgal
e desqualificado, estatisticamente provavel para os membros de sua classe social, e
alcancem, via educacao formal, postos de trabalho e ocupac¢des mais qualificados.

Por sua vez, Minarelli (2020) constata que, em meios sociais marcados pela
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pobreza, ha uma maior participacdo das familias evangélicas na vida escolar dos
filhos, o que pode ser explicado por uma mais elevada autoestima de seus membros
e pela busca da prosperidade material que impacta o comportamento, as praticas e
as aspiracdes dessas familias face a escolarizagdo. A autora lembra, ainda, que o
movimento de ingresso em uma igreja evangeélica, muitas vezes, principalmente no
caso dos homens, é acompanhado do abandono do alcoolismo e de outros vicios e
de uma maior dedicacao a esfera domeéstica, fazendo com que essas familias passem
a participar, de forma mais ativa, da vida escolar dos filhos. Nesse sentido, tendem a
cobrar deles empenho nos estudos, favorecendo seu sucesso escolar (especialmente
das mulheres) e vendo, na conclusao dos estudos, uma manifestacdo da béncéao de
Deus em suas vidas.

Mas, para além dos impactos positivos dos efeitos desse credo no rendimento
escolar, a literatura (OLIVEIRA, 2000; COSTA, 2011; CUNHA, 2016; SPYER, 2020;
MINARELLI, 2020) demonstra que certas crencas religiosas promoveriam uma cisdo
entre educacgdo e instrucdo, buscando limitar o papel da escola a mera instrucéo.
Nesse sentido, parece haver entre as familias evangélicas pentecostais uma maior
adesdao ao discurso que atribui rigida separacédo entre o papel da familia e o papel da
escola no seio da sociedade. A primeira seria responsavel, ao lado da igreja, pela
inculcacdo dos valores e das normas que deveriam conformar o individuo ao mundo
social. J& a segunda responderia pela tarefa de transmitir os saberes consagrados.
Essa postura se contrapde aos principios pedagoégicos contemporaneos (FREIRE,
1987; DUBET, 2004; ARROYO, 2012; DAYRELL, 2003), que defendem uma escola
atenta ao desenvolvimento integral do individuo (inclusive seus valores e sua visdo de
mundo), em dialogo com as diferentes dimensdes identitarias que 0s sujeitos levam
consigo ao adentrarem o espaco escolar.

Segundo Spyer (2020), as familias pertencentes aos grupos pentecostais e
neopentecostais se mostram temerosas frente aos efeitos secularizantes advindos da
presenca dos filhos nas escolas publicas e laicas, pois constatam que, ao
permanecerem na escola mais prolongadamente, 0s jovens passam a questionar a
cosmovisdo (magica) de mundo defendida pelas liderancas religiosas, com alguns
chegando, até mesmo, a abandonar sua fé. Esse temor — de parte tanto das familias
quanto das igrejas — dos efeitos secularizantes da escola, segundo Modesto (1996),
pode ser compreendido no quadro do desencantamento do mundo engendrado pelos
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fundamentos cientificos subjacentes ao curriculo escolar e que se opbem as
categorias mentais do universo sobrenatural, associadas a leitura dos textos sagrados
realizada pelos adeptos dessas religides. Entre os principais elementos motivadores
desse conflito, cabe citar a presenca, nos curriculos escolares, de contetdos de
histéria e cultura africana, tematicas ligadas a diversidade religiosa e questdes de
género e sexualidade que contradizem certos dogmas religiosos e leituras literais da
Biblia. Tem-se, portanto, aqui, um conflito entre as légicas socializadoras das escolas
e aquelas das familias pertencentes a essas igrejas.

De acordo com Costa (2011), esse conflito repousa no fato de que parte
expressiva do grupo dos evangélicos pentecostais e neopentecostais acredita que é
no interior do templo e nas discussoées e interpretacdes da Biblia que sao constituidos
0s conhecimentos e as verdades. Nesse contexto, 0os conteddos escolares que entram
em confronto com sua cosmovisdo sado, automaticamente, deslegitimados e tidos
como indesejaveis, devido ao seu potencial de desviar os sujeitos dos caminhos da
fé. E nesse sentido que a autora ressalta que “as verdades da escola” se distanciam
das “verdades do templo” (COSTA, 2011, p. 91) e que a escola pode representar um
espaco de tensdo quanto as expectativas que essas familias nutrem a propdsito do
papel da instrucdo na vida dos filhos.

Assim, a adesao de pentecostais e neopentecostais a educacao formal ndo se
acompanha de uma relagéo harmdénica com a instituicdo escolar nem da adesao aos
seus conteudos curriculares. O atual cenario educacional, como informa Minarelli
(2020), aponta para a existéncia de uma disputa entre os saberes e conhecimentos
escolares e os saberes religiosos, com parte do grupo dos evangélicos, ao lado de
setores conservadores da igreja catdlica ligados a renovacdo carisméatica, se
apresentando como atores importantes nesse debate.

Todas essas contradicdes transparecem na pesquisa realizada por Oliveira
(2000), que entrevistou professores e gestores de uma escola publica de Belo
Horizonte. Deles, por um lado, ouviu elogios aos alunos evangélicos por sua postura
disciplinada e pelo comprometimento com os estudos. Mas, por outro, ouviu criticas a
sua conduta alienada e a relutancia em assimilar conteldos que vao contra suas
convicgOes religiosas, sendo, constantemente, protagonistas de questionamentos
guanto, por exemplo, ao ensino da teoria da evolucdo das espécies e a participacao

em eventos do calendario catélico, como as festas juninas, entendidas por eles como
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celebracdo de santos catolicos. A pesquisa revelou, ainda, que tais conflitos podem
desencadear reacdes de resisténcia que vao desde a passividade e indiferenca
desses estudantes durante as aulas até rea¢cdes mais intensas, com questionamentos
explicitos e mesmo o abandono da sala da aula, caso ndo sejam adotadas, pelos
docentes, estratégias pedagogicas que levem em conta as especificidades desses
sujeitos no espaco escolar.

Oliveira (2000) assinala, ainda, que os estudantes evangélicos pentecostais se
notabilizam, no contexto escolar, por assumirem e propagarem sua identidade
religiosa, ao promoverem, nos intervalos das aulas, grupos de oracdo, louvores
(musica) e movimentos de proselitismo religioso entre os seus colegas. Esse
protagonismo torna-se alvo de frequentes discussoes, por parte dos professores e da
direcéo escolar, quando se indaga em que medida essas ac0es ferem o estatuto de
laicidade da instituicdo ou, diferentemente, significam apenas a expressdo da
liberdade de opinido dos estudantes?’.

Rigoni (2009) chama a atenc&o para outro fator que marca a presenca de
estudantes evangeélicos no interior do espaco escolar: a adocdo de costumes e regras
de cunho moral comuns entre as igrejas pentecostais tradicionais (Cristd do Brasil,
Deus € Amor e algumas vertentes da Assembleia de Deus, entre outras) que impdem
a seus fiéis praticas relativas a apresentacdo corporal e ao vestuario e, em alguns
casos, a total proibicdo de participar de certas atividades regulares da escola, como,
por exemplo, as aulas de educacéo fisica, bem como de atividades que incluem
dancas e musicas que nao facam parte do “mundo evangélico”. Essa situacao se
aproxima da realidade vivida em escolas francesas, que, em razdo da presenca de
estudantes oriundos de familias mugulmanas, se viram desafiadas a repensarem
praticas pedagdgicas e de formacao de professores, fornecendo capacitacdo para que
estes incorporassem um modelo de laicidade que pudesse compreender e dialogar
com a identidade dos sujeitos presentes no espago escolar, ao invés de silencia-los
ou exclui-los (WILLAIME, 2011).

Com efeito, os estudos sobre a relacéo entre juventude e escola vém insistindo

na necessidade de as instituicbes de ensino compreenderem e dialogarem com as

27 Durante o desenvolvimento da dissertacdo de mestrado, o pesquisador observou a realizagdo de um
grupo de oracdo no intervalo das aulas, fato que provocava discussdes entre os professores. Uma
docente, ao criticar a legitimidade dessa acéo, perguntava se, ao emanar de estudantes adeptos do
candomblé, desfrutariam da mesma receptividade junto a direcao da escola.
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identidades dos sujeitos que hoje povoam o ensino médio brasileiro. Essa
necessidade se faz ainda mais urgente quando se trata de sujeitos oriundos das
classes populares e que, somente nas Ultimas décadas, tiveram acesso a esse direito,
antes reservado aos jovens provenientes de grupos sociais favorecidos, sem que a
instituicdo escolar tenha se preparado para receber os novos publicos, exigindo
desses estudantes e de suas familias uma predisposi¢cdo aos estudos de que nao
dispdem. Nesse sentido, os estudos que focalizam a presenca dos jovens das classes
populares no espacgo escolar apontam para a necessidade de desenvolvimento de
estratégias visando a superacao do quadro de exclusao desses “excluidos do interior”,
“onde o sistema de ensino se apresenta aberto a todos e ao mesmo tempo restrito a
poucos” (BOURDIEU; CHAMPAGNE, 2001, p. 481).

Segundo Sposito (2005), esses jovens trazem consigo, para o interior das
instituicdes de ensino publicas, os conflitos e as contradicbes de uma estrutura social
excludente, que interfere, diretamente, em suas trajetorias escolares e coloca novos
desafios a propria escola, que deve superar sua visdo naturalizada da categoria
“aluno” como uma esséncia, uma realidade dada, universal e identificada com a
condicao etaria de menoridade dos jovens.

E no bojo dessa discussdo sobre a relacéo religidio e escola no Brasil, mais
especificamente sobre as mudancas do perfil religioso dos estudantes e de suas
familias nas ultimas décadas, com o aumento da presenca de atores vinculados a
igrejas pentecostais, especialmente nas periferias dos grandes centros urbanos, que
se pretende, ao longo deste trabalho, responder, a partir da observacéo do cotidiano
de uma escola da periferia da RMBH, as seguintes questdes: Quais especificidades
0s integrantes do pentecostalismo trazem para interior do espaco escolar? O fato de
pertencer a uma igreja evangélico-pentecostal influencia na forma como os estudantes
se relacionam com os saberes oferecidos pelos curriculos das escolas publicas? Os
pertencimentos religiosos desses estudantes influenciam seu comportamento
disciplinar e os relacionamentos com professores e colegas? O fato de pertencer a
igreja evangélica pentecostal traz vantagens académicas para seus membros? Existe
movimento de liderancas religiosas dentro do territorio investigado com o propdsito de

influenciar as a¢des adotadas por estudantes, professores e dire¢cdo dentro da escola?
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CAPITULO 5 — RELACAO ENTRE RELIGIAO E ESCOLA — PERSPECTIVA DOS
PROFESSORES

Este capitulo se destina a analise — a partir da perspectiva dos professores —
da influéncia do pertencimento religioso dos estudantes e de suas familias sobre sua
relacdo com os saberes escolares e sobre as relacdes interpessoais que desenvolvem
com colegas e professores. Para isso, como explicitado no primeiro capitulo desta
tese, foi realizada coleta de dados junto a esses profissionais (N=37), por meio dos
seguintes procedimentos: (i) aplicacdo de questionario; (ii) coleta de depoimentos via
aplicativos de mensagens instantaneas; e (iii) observacdo direta de diferentes
situacgdes: sala dos professores, conselhos de classe, atividades extracurriculares e
outros espacos, dentro e fora do ambiente escolar.

5.1 Perfil sociodemografico, socioeconémico e académico dos professores

O perfil dos professores teve por base o questionario respondido por 37
docentes da escola investigada que lecionavam no ensino médio, em todos o0s
componentes que integravam a grade curricular desta etapa do ensino, na rede

publica estadual de Minas Gerais em 20222,

Tabela 4 - Sexo/género dos professores

Sexo/género Numero de professores
Feminino 19
Masculino 18
Outros 0
Total 37

Fonte: Elaborada pelo autor a partir de dados obtidos no questionario.

Como se vé na Tabela 4, ha um equilibrio entre individuos do sexo/género
feminino e masculino, sendo que nenhum deles declarou identidade de género, fugia

da heteronormatividade. No entanto, mesmo nao havendo diversidade no plano dos

28 Em 2022, o curriculo da Rede Estadual de Ensino era composto pelos seguintes componentes
curriculares: artes, biologia, ciéncias da natureza e suas tecnologias, educacao fisica, filosofia, fisica,
geografia, humanidade e ciéncias sociais, introdu¢gdo ao mundo do trabalho, histéria, lingua inglesa,
lingua portuguesa, matematica, nucleo de inova¢do em matematica, praticas comunicativas e criativas,
projeto de vida, quimica, sociologia, tecnologia e inovacao, além de duas disciplinas eletivas escolhidas
pelos alunos entre op¢des contidas em catélogo oferecido pela Secretaria de Educacéo.
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depoimentos, nas observacdes de campo e nas conversas com o0s docentes, foi
constatada certa diversidade de orientacdes sexuais, que, possivelmente, ndo foi
revelada em razéo do carater conservador da comunidade e da propria gestdo da
escola. Tal postura parece ter fundamento religioso, a julgar pelos dialogos
observados na sala de professores (e em outros espacos) sobre casos de estudantes
que causavam apreensao a membros da gestdo por apresentarem comportamentos
gue fogem da heteronormatividade. As falas registradas denotavam receio de que as
familias desses jovens associassem a orientacéo sexual de seus filhos ao contato, no
interior do espaco escolar, com adultos com a mesma orientagcdo sexual e/ou com

atitudes de estimulo ao reconhecimento da diversidade sexual.

Tabela 5 - Raca/cor dos professores da escola investigada

Raca/cor Numero de professores
Pardo 17
Branco 12
Preto I
Indigena 1
Total 37

Fonte: Elaborada pelo autor a partir de dados obtidos no questionério.

Com base na classificacdo do IBGE, a maioria absoluta dos entrevistados
declarou, conforme a Tabela 5, ser composta de negros (24), sendo 7 pretos e 17
pardos. 12 professores se autodeclararam brancos e apenas 1 se autodeclarou
indigena. Esses dados sinalizam uma consonancia entre o perfil racial dos
professores com o apresentado pelas familias dos estudantes para os quais lecionam,
tendo em vista que o municipio de Ribeirdo das Neves — cidade onde se localiza a
escola — possuia uma populacdo composta por 72,5% de pessoas que se

autodeclararam negras, segundo o censo de 2010.

Tabela 6 - Idade dos professores

Idade Numero de professores
Acima de 51 anos 10
De 41 a 50 anos 12
De 31 a 40 anos 11
De 26 a 30 anos 2
De 21 a 25 anos 2
Total 37

Fonte: Elaborada pelo autor a partir de dados obtidos no questionério.
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Observou-se, na Tabela 6, a predominancia de profissionais nas faixas de 41 a
50 anos (12) e entre 31 e 40 anos (11), com esse grupo ainda sendo composto por
um expressivo numero de professores (10) com idade maior que 50 anos. Esses
profissionais, em sua maioria, atuavam na Rede Estadual de Ensino de Minas Gerais
ha mais de dez anos, muitos na propria escola investigada. Entretanto, esse grupo
contava, ainda, com a presenca de jovens professores em seus quadros, com idade
entre 21 e 29 anos (4) e que haviam ingressado na rede recentemente.

Com relagdo aos vencimentos, acessou-se o Portal da Transparéncia do
Estado de Minas Gerais (MINAS GERAIS, 2022), que fornece o valor dos salarios dos

profissionais que atuam no ensino médio?.

Tabela 7 - Remuneracao dos professores da escola — faixa salarial

NuUmero de

Salario mensal bruto professores
Até 2 salarios minimos*® (menor ou igual a R$ 2.424,00) 6
Mais de 2 até 4 salarios minimos (de 2.424,01 até R$ 4.848,00) 23
Mais de 4 até 6 salarios minimos (de 4.848,01 até R$ 7.272,00) 8
Total 37

Fonte: Elaborada pelo autor a partir de dados do Portal da Transparéncia do Estado de Minas Gerais
(MINAS GERAIS, 2022).

Observa-se, na Tabela 7, a predominancia de salarios na faixa entre 2 e 4
salarios minimos, havendo um pequeno nimero de professores que recebia acima ou
abaixo dessa faixa. A média salarial do grupo é de R$ 3.909,21/més.

Para confirmar a veracidade desse padrdo de renda entre os professores,
seguindo Alves e Soares (2009), que demonstram que o CEP (Cédigo de Endereco
Postal) pode ser tomado — na falta de indicadores mais precisos — como uma boa
alternativa para mensurar o perfil socioeconémico, sera fornecida, a seguir, a

distribuicdo dos professores por local de moradia.

29 E sabido que a renda familiar per capita constitui o melhor indicador do nivel socioeconémico,
principalmente no caso do grupo aqui pesquisado, em que parte significativa dos professores é casada
(N=16) com cbdnjuges que exerciam atividade remunerada, mas, nesta pesquisa, nédo foi possivel a
obtencdo desse dado de forma direta. Assim, para conseguir essa informa¢cao com maior preciséo,
optou-se pelo acesso a dados oriundos de fonte secundaria.

80 Em 2022, o salario minimo oficial estipulado pelo Governo Federal era de R$ 1.212,00.
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Tabela 8 - Local de moradia

Numero de

Bairro/cidade professores
Bairro da escola e suas adjacéncias/Ribeirdo das Neves 15
Regido de Venda Nova e norte de Belo Horizonte 15
Outras regides de Belo Horizonte 4
Bairros em outras cidades da RMBH 3
Total 37

Fonte: Elaborada pelo autor a partir de dados obtidos no questionario.

De acordo com a Tabela 8, 15 professores informaram residir no municipio de
Ribeirdo das Neves, onde se localiza a propria escola e que se destaca no interior da
RMBH por seus baixos indices de renda e de qualidade de vida3!. Esse dado,
associado a renda, indica que o perfil socioecondmico de boa parte dos professores
nao se distancia daquele apresentado pelas familias usuarias da escola onde
lecionam.

Entre os demais professores, 15 declararam residir na regido de Venda Nova
(divisa entre Belo Horizonte e Ribeirdo das Neves) ou na Regional Norte, em bairros
que, segundo o indice de Qualidade de Vida Urbana de Belo Horizonte (IQVU-BH32),
apresentavam baixas taxas de disponibilidade de bens e servicos (publicos ou
privados) e com vulnerabilidades em areas como infraestrutura urbana, seguranca e
educacdo, quando comparados as outras regides de Belo Horizonte. A mesma
constatacdo pode ser observada entre os trés professores que vivem em outras
cidades da regido metropolitana (Vespasiano e Contagem), que possuem
caracteristicas que se aproximam das da localidade onde esté instalada a escola.
Portanto, esses dois outros grupos também pouco discrepam do nivel das familias
atendidas pelo estabelecimento de ensino.

Por fim, destoando dos demais subgrupos, quatro professores informaram
residir em bairros situados em Regionais de Belo Horizonte mais distantes do territorio

da escola (Pampulha e Noroeste) e que, segundo o IQVU-BH, apresentam bons

31 Tomando como referéncia os dados do censo de 2010, Ribeirdo das Neves, entre os 5.570
municipios brasileiros, ocupa a posicéo de 2.332°, apresentando o indice de Desenvolvimento Humano
(IDH) de namero 0.684. Para comparacao e esclarecimento do que isso significa, se relacionado ao
contexto da RMBH, a capital mineira, nesse mesmo indice, ocupa a 202 posicao (IDH 0.810), o que
evidencia um abismo socioecondmico entre esses dois municipios vizinhos.

82 0 IQVU-BH é um indice multidimensional intraurbano que quantifica a desigualdade espacial no
interior do tecido urbano, em termos de disponibilidade e acesso a bens e servigos urbanos.
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indicadores no que diz respeito a qualidade de vida e infraestrutura. Esse dado parece

coloca-los em um estrato social acima de seus colegas e das familias dos estudantes.

Tabela 9 - Grau de escolaridade

Grau de escolaridade Numero de professores
Graduagdo completa 22
Especializacéo 13
Mestrado 2
Total 37

Fonte: Elaborada pelo autor a partir de dados obtidos no questionario.

No que concerne ao perfil académico, todos os profissionais interrogados
informaram, de acordo com a Tabela 9, ter cursado o ensino superior, sendo que 22
deles possuiam graduacdo completa, 13, especializacdo e 2, o curso de mestrado,
com muitos desses profissionais fazendo parte da primeira geracdo de seu grupo
familiar a ter acesso ao ensino superior. No que diz respeito aos locais onde se
graduaram, ha predominancia de instituicbes de ensino superior privadas (27), das
quais 7 com caréater confessional, tais como a Pontificia Universidade Catdlica de
Minas Gerais (PUC Minas), as Faculdades Batista e a Faculdade Claretiano. Chamou
a atencéo, ainda, o fato de um dos docentes ter sido sacerdote da igreja catélica antes
de se tornar professor, sendo suas praticas docentes, segundo sua prépria analise,
bastante marcadas por essa experiéncia prévia.

No plano das posturas e das atitudes, foi possivel notar que os profissionais
mais velhos e que haviam concluido sua formacédo ha mais tempo (sem atualizacéo
por meio de cursos de formacao continuada) demostraram dificuldade de lidar com
pautas ligadas ao respeito as diversidades prescritas nas atuais diretrizes curriculares
da Rede Estadual de Ensino. Quando questionados pelos colegas sobre seus
comentarios e suas atitudes ferindo esta pauta, declaravam-se perseguidos e
protagonizavam discussfes e embates tensos, fato que prejudicava as relagdes
interpessoais e dificultava a existéncia de um ambiente de colaboracdo entre seus
pares. Assim, pode-se observar, especialmente entre os pertencentes ao grupo de
acima dos 50 anos, uma maior propenséo a se utilizar de recursos ligados ao campo
religioso, seja para enfrentar problemas associados a indisciplina dos alunos, seja
para promover o cultivo de valores morais que julgavam benéficos para os estudantes,
acarretando uma tentativa explicita de imposicdo de sua proépria religiosidade, em

detrimento das demais presentes no espaco escolar.
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A esse respeito, Tardif e Raymond (2000) argumentam que, quanto mais
precaria for a formacao inicial dos professores, no que se refere a didatica, aos
fundamentos e aos principios educacionais, mais eles tendem a lancar médo, em seu
oficio, de valores e conceitos derivados de sua propria trajetoria existencial pré-
profissional. No caso dos professores aqui investigados, a influéncia de sua

religiosidade mostrou-se importante para a constituicdo de suas praticas pedagogicas.

5.2 Pertencimento e préticas religiosas dos professores

No que tange ao pertencimento religioso dos docentes, verificou-se uma
significativa diversidade de credos, em propor¢cdes bastante distanciadas daqueles
presentes na populagdo brasileira, em geral e no municipio de Ribeirdo das Neves
(MG), em particular, conforme os dados do censo de 2010°3 e de acordo com a Tabela
10.

Tabela 10 - Religido dos professores

Professores da Ribeirédo Brasil
Religido escolainvestigada | das Neves
Catdlica 37,8% 49,0% 64,6%
Acredita em Deus, mas nao tem religido 18,9% 10,1% 8,1%
Evangélica 16,2% 35,9% 22,2%
Espirita 10,8% 0,9% 2,2%
Ateu 8,3% 0,7% 0,3%
Afro-brasileira (umbanda, candomblé) 2,7% 0,1% 0,3%
Outras religides 5,3% 3,3% 2,3%
Total 100% 100% 100%

Fonte: Elaborada pelo autor a partir de dados do questionario e do censo do IBGE (2010).

Como pode ser observado, ha, entre os professores, uma expressiva propor¢ao
de catélicos (37,8%), mas que fica distante daquela verificada na populacao brasileira,
segundo os dados do censo de 2010, que indicam um percentual de 64,6%. Desse
contingente, chama ainda a atencao o grupo formado por profissionais que declararam
acreditar em Deus, mas que nao professavam nenhuma religido (18,9%), numero
superior ao percentual de professores evangeélicos (16,2%). Este ultimo, por sua vez,

mostrou-se abaixo do percentual da populacéo brasileira em 2010, que foi de 22,2%,

33 Mesmo sabendo da defasagem dos dados fornecidos pelo censo de 2010 e das distor¢des causadas
pela comparacéo destes com dados colhidos em 2022, esta pesquisa se mostrou como a Unica que
poderia servir como parametro para as analises realizadas no presente trabalho.
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destoando de forma ainda mais significativa do percentual apresentado pela
populacao de Ribeirdo das Neves (MG) (35,9%), que se mostrou um dos municipios
da RMBH com maior nimero de evangélicos no censo de 2010.

Outro destaque foi o expressivo percentual de professores que se declararam
ateus (8,3%), numero entendido como superlativo quando comparado com as
porcentagens nacional (0,3%) e do municipio de Ribeirdo das Neves (MG) (0,7%).
Também merece mencao a proporcgéo de espiritas (10,8%), nUmero expressivamente
acima da média nacional (2,2%) e do municipio de Ribeirdo das Neves (0,9%).

Ao somar o contingente de docentes sem religido (apesar de acreditarem em
Deus) com os credos minoritarios (espiritas, umbandistas, budistas, outras religibes e
mesmo ateus), tem-se um expressivo contingente de 46,0% de individuos. Esse dado
sinaliza para a tendéncia de quebra do dominio das religibes de origem crista
(evangélica e catdlica) entre os professores, evidenciando um processo de
destradicionalizacéo de sua religiosidade e um distanciamento do perfil da populagéo
brasileira e de Ribeirdo das Neves (MG), tendo em vista que, segundo o censo de
2010, apenas 13,2% da populacédo do pais e 16,1% da populacdo de Ribeirdo das
Neves (MG) pertenciam a uma religido ndo cristd tradicional, com ambas as
populacdes apresentando tendéncia de crescimento do grupo dos evangélicos. Cabe
destacar, por fim, que dois docentes indicaram dupla vinculacéo religiosa: catolico e
espirita, no primeiro caso, e budista e espirita, no segundo.

Esses dados sugerem que deve haver uma forte disparidade entre o perfil
religioso dos professores e o das familias dos estudantes da escola, podendo estar
associado ao fato de terem sido submetidos a trajetérias escolares mais longas. E
esse fendbmeno evidenciaria o efeito secularizante da formacdo académica,
especialmente do ensino superior, fazendo com que parte desses individuos tivesse
abandonado suas antigas igrejas ou adotado uma relagcdo com o sagrado mediada
pela escolha e pela reflexividade, em vez da tradicdo familiar, como podera ser

conferido nos dados a seguir.
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Tabela 11 - Frequéncia dos docentes em atividades religiosas

Freguéncia Porcentagem
Uma a trés vezes por semana 18
N&o frequenta nenhuma instituicdo religiosa 8
Apenas em ocasides especiais 6

Uma vez por més

Uma vez a cada 15 dias

Total 37
Fonte: Elaborada pelo autor a partir de dados obtidos no questionario.

Como se vé na Tabela 11, parte significativa dos profissionais interrogados (18)
costumava frequentar espacos de culto de uma a trés vezes por semana. Dois outros
nameros comprovam ainda o alto grau de adesdo, por parte grupo, a préticas
religiosas: 24 deles se confessam leitores regulares da Biblia e/ou outros textos
religiosos e 17 participam de atividades como pastoral da familia, assisténcia a
moradores de rua, professor de escola biblica dominical, catequese, liturgias, visitas
pastorais e a asilos e atividades de administracdo de sua igreja ou do espaco de culto.
Desse contingente, apenas 6 apresentaram caracteristicas de membros néo
praticantes, ao informarem que vao a igreja ou ao espaco de culto apenas em
ocasides especiais (festas, batismos e casamentos, entre outros).

No quesito relacdo entre os estudos universitarios e religiosidade, 16
professores afirmaram que temas ligados a religido fizeram parte dos curriculos das
instituicbes de ensino que frequentaram e 10 informaram que algumas discussdes
realizadas na faculdade entraram em conflito com os valores professados por sua
religido. Ainda nesse quesito, 19 responderam que o fato de frequentar um curso
universitario influenciou na forma como enxergavam a religido e sua funcdo na
sociedade. Eles afirmaram, ainda, que os conhecimentos obtidos durante o curso de
graduacdo permitiram que compreendessem, de maneira reflexiva, o papel histérico
e social das diferentes religides, bem como a complexidade do panorama religioso
brasileiro e mundial. Alguns também informaram que o contato com as teorias e 0s
métodos de pesquisa os levaram a compreender melhor os dogmas e as ideologias
dos diferentes credos e de maneira analitica a relacdo entre Igreja, politica,
desigualdades e os fen6menos de inclusao/exclusao social.

Os entrevistados relataram, ainda, que o contato, a partir de uma perspectiva
analitica, com varias expressoées religiosas ao longo de seus estudos académicos,

ajudou-lhes a superar tabus e visfes preconceituosas, especialmente no que diz
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respeito as religibes de matriz africana. Nesse sentido, evidenciaram que o fato de
frequentar a universidade permitiu uma analise racional e Ihes abriu uma perspectiva
critica e reflexiva sobre o fenémeno religioso, alertando para o perigo da intolerancia:
O ensino ajuda a abrir mais a nossa mente. Quando estudamos,
conseguimos enxergar as coisas mais claras e ndo ficamos presos somente
no que ouvimos. A convivéncia na universidade com outras pessoas nos faz
enxergar como funciona a religido e como algumas pessoas se perdem e

ficam cegas e ndo conseguem ver 0 que esta a sua volta. (Josué, professor
de lingua portuguesa -Catélico)

Entre os profissionais que se declararam ateus, observou-se uma
especificidade, pois o fato de frequentar a faculdade contribuiu para fortalecer suas
convicgdes e aprofundou o seu grau de criticidade frente a funcdo da religido na
sociedade:

Os conhecimentos cientificos que tive sobre fisiologia, embriologia,
morfologia humana e animal e sobre evolugéo biolégica fomentaram ainda
mais a minha ndo crenga em uma ou em mais divindades. Além disso, o
préprio amadurecimento intelectual que tive me fomentou a pesquisar mais
sobre fé e religido dentro da sociedade contemporénea, ajudando a

desenvolver mais 0s meus pensamentos e argumentos sobre o ateismo.
(Charles, professor de biologia - Ateu)

Como pode ser observado neste dltimo relato, a presenca na universidade
resultou em questionamentos de discursos que se afastam da ciéncia para explicar
fendmenos naturais e sociais, favorecendo um discurso de secularizacdo. Esses
profissionais entendiam a religido como um instrumento de dominacéo, configurando
como uma espécie de “ativismo ateu” e chegando, inclusive, a condenar a presenca
de qualquer elemento ligado a religiosidade no espacgo escolar.

Entre os profissionais que informaram pertencer a uma religido de orientacéo
cristda, foi possivel verificar uma postura conciliadora no sentido de administrar o
conflito existente entre diferentes perspectivas adotadas por grupos religiosos e nao
religiosos que ocupam o0 espaco escolar. E que entre os profissionais catdlicos e
evangélicos, e até mesmo nas acdes da propria direcdo da escola (de orientacao
catélica), nota-se o empenho de fazer valer uma visdo ecuménica tendente ao
cristianismo. Essa postura, ao longo do trabalho de campo, foi problematizada por
varios profissionais entrevistados, ao opinar que a visdo ecuménica — suscitada pela
direcéo da escola — raramente contemplava religibes como candomblé e umbanda e
0 espiritismo, que se mostravam alvo de preconceitos e tentativas de invisibilizacao.

Com efeito, alunos, professores e outros sujeitos da escola que professavam religides
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nao cristds declararam ao pesquisador que ndo se sentiam a vontade para
explicitarem seu pertencimento religioso por temerem o preconceito por parte da
comunidade escolar.

No que concerne aos docentes declarados evangélicos, foi verificada a
tentativa de transmitir, aos estudantes pertencentes a essa religido, a forma
supostamente mais correta de viver a fé evangélica, ligada ao protestantismo historico
e as demais vertentes evangeélicas cultivadas pelas classes médias, em oposicao as
doutrinas das igrejas pentecostais instaladas no territorio da escola e frequentadas
por seus alunos. Assim, em varias oportunidades, eles buscavam mediar
animosidades ligadas a questfes religiosas, assumindo uma postura critica aos
ensinamentos oferecidos pelas igrejas da regido, que, na sua avaliacao, fomentavam
posturas sectarias, avessas a diversidade e pouco elaboradas teologicamente. Nesse
sentido, eles acusavam as liderancas religiosas locais de transgredirem os textos
biblicos, fomentando posturas de 6&dio, além de culpa-las por extorquir e
instrumentalizar politicamente®* as pessoas que frequentavam seus cultos.

Assim, de maneira geral, esses profissionais classificavam a fé dos estudantes
como alienada, encorajando-os a assumirem posicdes criticas, inclusive em sala de
aula, frente a expressodes do pentecostalismo contemporaneo, que € recorrentemente
acusado — até mesmo nos proprios meios evangélicos — de desvirtuar o
protestantismo histérico. Com efeito, eles assumiam posturas, em muitos casos,
assemelhadas aquelas adotadas por liderancas religiosas do protestantismo histérico
e de segmentos pentecostais oriundos das classes médias, como observa a literatura
que trata da expansao do pentecostalismo no Brasil (FRESTON, 1993; MARIANO,
1999; ALVES; BARROS: CAVENAGUI, 2012; GIUMBELLI, 2001; ORO, 2001,
SIEPIERSKI, 2004).

34 Nas visitas que o pesquisador fez a igrejas localizadas no mesmo territério da instituicdo escolar
investigada, foi possivel observar discussdes politicas durante os cultos, mais especificamente a
tentativa de pastores e liderancas religiosas influenciarem o voto dos fiéis, confirmando a tendéncia
detectada por Mariano (1999) de transformacdo de sua influéncia em capital politico. Foram
presenciadas tentativas de imposicao de candidatos as elei¢cdes, apresentando-os como defensores
dos valores da familia tradicional — “constituida por Deus” — e combatentes contra a “ditadura gay”,
tanto no Congresso Nacional quanto na Assembleia Legislativa e na Camara de Vereadores do
municipio.
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5.3 Curriculo e religiosidade

Os dados coletados ao longo de todo o trabalho de campo evidenciam que mais
da metade dos profissionais entrevistados (N=19) informou identificar, no curriculo®,
a presenca de temas gue tangenciavam a questéao religiosa. Quando indagados sobre
a natureza desses conteudos, a resposta variou segundo a area do conhecimento do
professor3®. Assim, os profissionais da area de ciéncias humanas (filosofia, geografia,
histéria e sociologia) afirmaram que os contetdos que envolviam discussoes ligadas
a religido estavam presentes na maioria das tematicas abordadas em sala de aula,
citando como mais expressivas as discussdes sobre a origem do homem, a reforma
protestante, a diversidade cultural e racial, questées de género, patriarcado, modelos
de familia, mitologia greco-romana e nérdica, colonizagdo, presenca de matrizes
europeias, africanas e indigenas no Brasil, geopolitica do Oriente Médio e formacéao
do territorio nacional e temas ligados ao respeito e a tolerancia entre as religides.

Os professores de ciéncias da natureza (biologia, fisica e quimica) destacam
discussbes que envolvem a teoria heliocéntrica x teoria geocéntrica, origem do
universo, origem da vida, evolucao, evolu¢cdo humana e sexualidade.

No campo das linguagens (lingua portuguesa, lingua inglesa, artes e educacéao
fisica), destacam-se escritores que dialogam com elementos religiosos, cultura afro-
brasileira, sexualidade, producdo de textos ligados a teméticas raciais, mitologias,
simbologias, preconceito e discriminacdo a minorias, capoeira e dancas afro-
brasileiras, representacdo da arquitetura, masica e escrita, entre outros, como pode

ser observado no depoimento abaixo:

A minha experiéncia com relacdo a esse tema, assim, € que na maioria dos
conteldos que eu abordo passa por temas ligados a espiritualidade e
religiosidade, principalmente por trabalhar imagens como mitologia e
simbologia. Entdo, a gente acaba passando por esses temas [...]. Outra coisa
gue perpassa muito pelo meu contetdo é a questdo do nu, a questdo do

corpo. Entdo, sdo temas que, na minha atuacdo, ndo da para fugir, e eu sei

35 Cabe lembrar que o Curriculo Referéncia de Minas Gerais para o ensino médio, formulado a partir
da BNCC e homologado em 2021, estimula discussfes, em sala de aula, de temas apontados pelos
professores como alvo de resisténcia por parte de alunos, familiares e liderancas religiosas da
comunidade. Dentre eles, destacam-se: (i) o reconhecimento e a valorizacdo da diversidade religiosa
existente em Minas Gerais, no Brasil e no mundo, com énfase no combate a discriminagao das minorias
religiosas, como as religies de matriz africana e indigena; e (ii) as questdes de género, sexualidade,
valorizacdo da diversidade sexual e combate a homofobia, sobretudo nas areas de linguagem e
ciéncias humanas. No entanto, h4 uma auséncia nesse documento de discussées sobre a laicidade da
escola publica e suas consequéncias pedagdgicas.

3 Com excecdo dos professores de matematica, que informaram que ndo perceberem tal presenca
nos conteldos por eles ministrados.
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gue eles séo polémicos. (Paulo, professor de artes - Espiritualista)

No que diz respeito a forma como ocorria a relagéo entre os saberes curriculares
transmitidos pela escola e os ensinamentos veiculados pelas igrejas evangélicas
pentecostais da comunidade, a pesquisa evidenciou expressiva diferenca entre as

avaliacdes dos professores, segundo a Tabela 12.

Tabela 12 - Visao dos docentes sobre arelagdo entre os conhecimentos
escolares e 0s ensinamentos das igrejas

Posicionamento Numero de professores
Relacionam-se de maneira complementar 11
Relacionam-se de maneira conflituosa 10

N&o ha relagéo

N&o conhece os ensinamentos das Igrejas
Fonte: Elaborada pelo autor a partir de dados obtidos no questionario.

Entre os professores que percebem os ensinamentos veiculados pelas igrejas
como complementares aos conhecimentos transmitidos pelo curriculo escolar (N=11),
na esteira da perspectiva de Durkheim, boa parte vislumbra o envolvimento dos
sujeitos com a religido como elemento fundamental para a coeséo do tecido social e
combate ao processo de anomia, em que supostamente se encontraria grande parcela
dos jovens e das familias atendidas pela escola investigada. Nesse sentido, eles
entendem que, assim como adquiriam na escola conhecimentos ligados a valores e
ética, ao frequentarem a igreja, os estudantes, a partir dos ensinamentos oferecidos
pelas liderangcas de demais membros de sua comunidade religiosa, se imbuiriam de
valores e préaticas que os afastariam de comportamentos desviantes que poderiam
prejudica-los em diferentes campos de sua vida, especialmente nos investimentos nos
estudos.

Ja entre os profissionais que acreditavam existir uma relacéo conflituosa entre
0s conhecimentos escolares e os ensinamentos religiosos (N=10), suas analises, em
boa parte, se aproximavam da perspectiva de Marx, na qual a religidao constitui fonte
de “alienagao” (termo utilizado pelos entrevistados) dos sujeitos frente a realidade
social brasileira, alicercada sob um profundo quadro de desigualdade social. Nesse
sentido, eles argumentavam que muitos pastores que atuavam na comunidade se
opunham a presenca no curriculo de discussdes que veiculassem uma percepc¢ao real

do mundo social, a qual possibilitaria explicitar os processos de dominacao de uma
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classe sobre a outra e as diversas formas de conflito social. Eles supunham que essas
liderancas temiam que seus jovens fiéis, ao adotarem uma perspectiva critica,
abandonassem a visao espiritualizada do mundo promovida pelo pentecostalismo e,
consequentemente, deixassem de frequentar os cultos.

O fato € que parcela dos professores acreditava que o envolvimento dos
estudantes com as igrejas pentecostais e neopentecostais seria foco de resisténcia a
determinados saberes curriculares conflitantes com as doutrinas e a visdo de mundo
propagadas pelas liderancas de suas igrejas, as quais — como assinalam Mariano e
Gerardi (2019) e Freston (2020) — estimulam seus adeptos a adotarem uma
interpretacdo literal dos textos biblicos, levando os estudantes (e suas familias) a
guestionarem a legitimidade dos conhecimentos oferecidos pelo professor em sua

aula, como pode ser verificado no depoimento abaixo.

Os alunos séo resistentes, veem o professor como a segunda fonte de
informac&o. Tém o lider religioso como norte. Isso aplica mais aos estudantes
evangélicos. Eu tenho notado isso, os alunos protestantes, principalmente
dessas religides dentro do protestantismo ligadas a teologia da prosperidade,
principalmente os pentecostais, eles literalmente tratam a escola como fonte
de informacao secundaria, eles vao ser aqueles alunos disciplinados e bem
aplicados, vao fazer tudo, entregar tudo na data, ndo vao avacalhar a aula,
mas, dependendo do que vocé apresentar na sala, ainda mais no meu caso,
gue trato de assuntos mais delicados e que diz respeito a religido como um
todo. Enquanto as criticas séo voltadas a galera la de Maomé, eles estdo de
boa, mas, quando vocé fala que ha um conflito entre trés religies no Oriente
Médio, eles j& questionam e dizem: “Meu pastor n&o fala isso”. Entendeu?
Vocé (professor) é o secundario. O cara que ta la (na igreja) é o guru de tudo.
(Zélio, vice-diretor e professor de geografia- Umbandista)

Para esses docentes, quando os saberes oferecidos pela escola trazem
guestBes e/ou apresentam uma viséo critica e reflexiva que destoa dos valores e
pontos de vista defendidos pelas liderancas de suas igrejas, a maior parte dos
estudantes ligados a essas igrejas ignora o que é ensinado. Assim, este grupo de
professores avaliava existir uma espécie de hierarquizacao entre os ensinamentos
das igrejas e os saberes escolares, na qual aquilo que é apresentado pelas liderancas
religiosas atua como uma espécie de verdade absoluta, pois, na cosmovisao
pentecostal (e, principalmente, neopentecostal), essas liderancas sao consideradas
como instrumento da transmissdo dos ensinamentos e das profecias emanados
diretamente de Deus (FRESTON, 1993; MARIANO, 1999; ORO, 2001; GIUMBELLI,
2001).

Desta forma, parte expressiva dos docentes considera que os valores
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universalistas que compdem os curriculos das escolas publicas tinham o potencial de
entrar em conflito com os padrdes de moralidade da comunidade onde trabalham, que,
a seu ver, possuia valores conservadores e pouco afeitos ao reconhecimento da
diversidade. Esse cenéario impde aos profissionais o desafio de desenvolver
abordagens pedagogicas que permitam ministrar conteddos curriculares que
tangenciam temas polémicos, de maneira a ndo gerarem tensdes e conflitos entre
professor e estudantes/familias, especialmente as de orientagdo pentecostal, como

pode ser verificado nos dados apresentados a seguir.

Gréfico 2 - Percepcéo daresisténcia a conteudos curriculares
entre os estudantes e familias

Nao
16 (43%)

Sim 21
(57%)

Fonte: Elaborado pelo autor a partir de dados obtidos no questionéario quantitativo.

Como se Vvé, o Grafico 2 evidencia que 21 docentes (57%) informaram perceber
resisténcia — motivada por questdes religiosas — dos estudantes e familiares face a
conteudos curriculares proprios que ministram. Em particular, apontavam certa
resisténcia a materiais didaticos, emanados da Secretaria de Educacéao e relativos a
cultura e a religiosidade afro-brasileira, consideradas, em muitas igrejas da regiao,
como demoniacas, evidenciando, assim, a presenca do racismo no discurso de muitas
instituicbes religiosas que se entregam a uma verdadeira batalha espiritual
(MARIANO, 1999; ORO, 2001), impactando diretamente na rotina da comunidade

escolar, como pode ser verificado no relato abaixo:
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Os PETs?® (planos de estudos tutorados) oferecidos pela Secretaria de
Educacao frisaram muito a cultura afro-brasileira e, todo ano, a gente tem que
trabalhar essa cultura afro-brasileira. Eles [Secretaria de Educagao] exigem
isso no meu curriculo; ai € um pouco dificil. Entre os maiores problemas, esta
a capoeira, por causa das musicas. Algumas musicas falam um pouco de
candomblé. Eu explico para os alunos que a capoeira € uma danca e € uma
luta e que, na verdade, os escravos fingiam que estavam dancando para
enganar os seus senhores de engenho e, assim, podiam treinar para lutar
pela sua liberdade. Mas, de fato, séo utilizadas algumas musicas que fazem
referéncia ao candomblé na capoeira. SO que hoje eu falo para os meninos,
nado faz parte mais, a capoeira virou um esporte e nao faz parte mais dos
terreiros, mas por causa das letras que falam muito daqueles santos e
aquelas coisas deles la. Ndo s6 a capoeira, mas o samba também. As vezes,
eles acham que tem a ver com as religibes de matriz africana; tudo que tem
batuque a igreja evangélica meio que condena. (Bruna, professora de
educacéo fisica- Judaismo Messianico)

Assim, os professores evidenciaram, em seus relatos, o grande desafio de
lecionar certos conteudos, tendo em vista os embates entre familia e escola,
motivados por questdes religiosas. Nesse sentido, queixaram-se do fato de que as
Secretarias de Educacdo (e as universidades que os formaram) pareciam
desconhecer a complexidade existente no ambiente escolar das comunidades em que
atuavam, deixando-os sozinhos face a tarefa de mediar conflitos com estudantes,
familias e liderancas religiosas locais, tendo este cenario consequéncias diretas no
comportamento e nas praticas dos docentes adotados em sala de aula, como

evidenciado no Gréfico 3.

87 O Plano de Estudos Tutorado (PET) consiste em material composto por um conjunto de apostilas
confeccionadas por grupos de professores, sob a coordenacdo da Secretaria de Educacéo do Estado
de Minas Gerais. Foram concebidos para que os estudantes conseguissem cumprir a carga horaria de
800 horas/ano durante a vigéncia do regime nao presencial de aulas, decretado como medida
preventiva a proliferacdo da Covid-19.
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Gréfico 3 - Professores que deixaram de utilizar materiais didaticos com
potencial de gerar conflito

Sim
12 (32%)

Nao
25 (68%)

Fonte: Elaborado pelo autor a partir de dados obtidos no questionério.

Como se observa, cerca de um terco dos entrevistados informou ter deixado de
utilizar recursos didaticos (filmes, musicas, textos, livros etc.) que abordavam, direta
ou indiretamente, questfes religiosas em seus contetdos curriculares, por receio.
Essa apreensdo — que pode até mesmo levar a autocensura — torna-se ainda mais
compreensivel quando se sabe que 12 dentre eles ja haviam enfrentado este tipo de
problema com estudantes e/ou familiares e 10 ja haviam sido orientados, pela direcéao
e equipe pedagdgica da escola, a evitarem abordar em suas aulas teméticas ligadas
a diversidade religiosa e/ou a temas que poderiam suscitar criticas as doutrinas e a
visdo de mundo das igrejas instaladas no bairro.

Frente a esse contexto, alguns desses profissionais, durante as observacdes
de campo, chegaram a demonstrar preocupacédo com o0 esvaziamento do potencial
educativo da escola, principalmente no ensino de conceitos cientificos e contetdos
ligados ao respeito e a valorizacdo da diversidade. Essa preocupacdo tornava-se
ainda mais aguda face a constatacdo de que o discurso de cunho religioso vem, ao
longo dos anos, se fortalecendo entre as familias evangélicas e, até mesmo, entre
profissionais da educacdo que sdo membros dessas igrejas e que passam, eles
mesmos, a questionarem a veiculagdo, em sala de aula, de certos conteddos que sédo
preceitos basilares da ciéncia moderna.

O cenario descrito até aqui pode ser mais bem compreendido a partir da escuta

de professores que vivenciaram a experiéncia de ser integrantes de uma igreja
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pentecostal enquanto cursavam a educacdo basica. Por essa razdo, eles
demonstraram uma relacdo de empatia com os conflitos vividos pelos alunos, bem
como uma preocupacgdo com sua saude mental, acreditando que os embates e as
contradi¢cdes existentes entre esses dois importantes espacos de socializacdo (escola

e igreja) poderiam chegar ao extremo de promover sofrimento mental:

Eu, quando era aluna, ndo debatia em sala, mais por questdo de ser mais
introvertida, mas eu realmente achava tudo muito absurdo. Na minha cabeca
era tudo absurdo, aquele tipo de ensino de uma mentira, e que a ciéncia era
inimiga mesmo era coisa do homem. Essas coisas, assim, mas tem uma
resisténcia muito grande ao ensino. Talvez, hoje em dia, eles [0s estudantes]
falem mais em sala, mas os que ndo falam tém um conflito gigante na
cabecinha deles la sobre como entender as duas coisas tao diferentes e nédo
guestionar. Pelo menos pra mim eu ndo questionava nem na igreja e nem na
sala. Entdo, eu ficava com essa confusdo pra mim mesma, sabe? (Ayla,
professora de portugués — Sem religido).

Em seus depoimentos, esses profissionais narram como a comunidade
religiosa que frequentavam encarava a relacdo com o saber, evidenciando uma
resisténcia a aquisicdo de conhecimentos que, em alguma medida, poderiam colocar

em duvida preceitos entendidos como fundamentais para se manterem firmes nessa

7z

fe.

Sobre o ensino, sobre o incentivo as pessoas estudarem, na igreja que eu
frequentava, sempre foi citado o trecho da Biblia: “A letra mata, mas o espirito
vivifica" (2 Corintios 3:6). Entdo, eles colocam isso, colocava, ou pelo menos
eu entendia como se vocé estudasse demais, vocé tentar descobrir alguma
coisa, ou tentar saber alguma coisa sobre os mistérios da palavra. Vocé
estaria indo para um lado que ndo agrada a Deus, né? Que o que vocé teria
gue fortalecer seria 0 seu espirito e ndo o seu conhecimento, porque o que
ta escrito, a letra, o ensino, o estudo, ele mata o espirito, meio que é isso,
sabe? Vocé enfraquece o0 seu espirito, como se vocé buscasse
conhecimento, isso fosse matar o seu espirito, tirando essa conexao que vocé
tem com Deus e com o espirito santo. E como se 0 ensino matasse essa sua
parte. Entdo, isso nunca foi incentivado na minha igreja, de que eu teria que
estudar, de que eu deveria buscar conhecimento porque esse conhecimento
iria enfraquecer a minha fé. Entende? E isso: eles [as liderancas da igreja]
usavam em relacdo a tudo, sei |4, até o préprio estudo da Biblia, e ndo s6 a
estudar fora, mas até o ensino e estudo da Biblia eles consideravam que
esses mistérios vocé ndo tem que procurar porque sao coisas que Deus
revelou a algumas pessoas apenas, e tem coisas que, se Deus néo revelou
para vocé, ndo tem que procurar. E volta aquela histéria de Adao e Eva de
ter buscado o conhecimento e, por isso, ter havido a queda do homem, né?
Foi a busca pelo conhecimento. Entdo, tem toda essa coisa, ndo é dito assim
claramente, vocé ndo pode estudar, ndo era dito, mas, entdo, era nesse
sentido de que o estudo iria te tirar desse caminho, ele iria enfraquecer a sua
fé de alguma forma. (Ayla, professora de portugués- sem religido )

O depoimento acima revela como os estudantes (e as familias) ligados a esses

credos enxergam o papel da escolarizacdo, chegando, até mesmo, a questionarem



115

as vantagens de uma trajetoria escolar mais longa, por temerem que um tempo maior
de exposicdo aos saberes de escolas e universidades, devido ao seu carater
secularizado e distante das leituras literais dos textos biblicos, resultaria em seu
afastamento da igreja.

5.4 Disciplina, desempenho escolar e religiosidade
O discurso dos professores evidenciou que eles identificam a existéncia de uma
relacdo direta entre o comportamento dos estudantes no espaco escolar e seu

pertencimento religioso, como pode ser verificado no Gréafico 4.

Grafico 4 - Percepcédo sobre arelacao entre comportamento dos estudantes e a
pratica de uma religiao

Nao
14 (38%)

Sim
23 (62%)

Fonte: Elaborado pelo autor a partir de dados obtidos no questionério.

Como pode ser observado, a maior parte dos professores (23) afirma existir
diferencas entre as condutas dos alunos declarados sem religido e aqueles
declarados praticantes. Mas, quando questionados sobre a natureza desta diferenca,
ha uma divisao entre dois grupos de professores sobre como se dava a relacao entre
religido, disciplina e rendimento escolar.

O primeiro grupo, formado por 13 professores, salienta que a adesédo a uma
religido, por parte dos estudantes, os tornariam mais disciplinados. Esse
comportamento foi observado especialmente entre os alunos evangélicos, que,

segundo os relatos dos professores, por temerem punicdo de suas liderancas
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religiosas e do préprio Deus, demostravam maior respeito aos professores e colegas,
maior interesse pelos estudos e mais compromisso na realizacdo das atividades
escolares, além da busca por desenvolvimento pessoal e lideranca, como evidenciado
no relato abaixo:
Percebo que os alunos que tém uma relagdo mais proxima com a religido sao
mais interessados nos estudos e mais comprometidos com a realizacdo das
atividades escalares. Os estudantes praticantes de uma religido se
comportam diferentes daqueles ndo praticantes na maneira de vestir, no

modo de ser, a preservacgéao de valores sociais, valorizagao a vida e a familia
etc. (Miria, professora de Historia- Espirita)

Mas os proprios professores que indicaram a existéncia dessa relacao
alertavam para o risco de se fazer generalizagfes, pois havia alunos que, mesmo
sendo praticantes de uma religido, apresentavam condutas de indisciplina dentro do
espaco escolar.

E, para além da questéo disciplinar, esse grupo de professores cogitou, ainda,
a existéncia de um efeito benéfico da religiosidade sobre o desempenho escolar dos
estudantes. Mesmo sem apresentar uma base empirica para fundamentar tal
afirmativa, eles consideraram a existéncia de uma relacdo entre os resultados em
avaliacdes internas e externas e o fato de o estudante ser praticante de alguma
religido. Entre os evangélicos, esse melhor desempenho escolar seria justificado pelo
envolvimento dos estudantes em atividades desenvolvidas nas igrejas, onde
adquiriam habilidades e competéncias, tais como interpretacdo de texto e
apresentacao de trabalhos em sala de aula, entre outras, que favoreceriam o bom
rendimento das atividades escolares.

E interessante observar que essas percepcbes dos docentes corroboram com
achados da literatura internacional (DONAHUE; BENSON, 1995; GLANVILLE;
HERNANDEZ; SIKKINK, 2008; LEHRER, 1999; REGNERUS; ELDER, 2003) e
nacional (ANUATTI NETO; NARITA, 2004; CUNHA, RIOS-NETO; OLIVEIRA, 2014)
que evidenciam o0 impacto do pertencimento a um grupo religioso sobre o
desempenho escolar. Para esses autores, o fato de os estudantes pertencerem a uma
religido influenciaria positivamente nas dimensées de: i) ordem moral; ii) competéncias
de aprendizagem; e iii) lagos sociais e organizacionais.

No ambito moral, esses estudos salientam a relacéo entre os valores adquiridos
nas igrejas e a diminuigéo da possibilidade de envolvimento com drogas, consumo de

hY

bebidas alcodlicas, gravidez na adolescéncia e problemas ligados a violéncia e



117

criminalidade. Nesse quesito, a religido pode ser vista como a segunda influéncia
social — sendo a primeira a familia —, possuindo, assim como a escola e o grupo de
amigos, o potencial de afetar crencas, atitudes e comportamentos dos jovens.

J4 no ambito da influéncia exercida pela religido sob a competéncia de
aprendizagem, destacam-se habilidades adquiridas por esses jovens em suas
respectivas igrejas, como artistico-culturais, habito de leitura e técnicas de oratoria e
expressao corporal, entre outras, que, segundo a andlise desses autores, possuiam
um forte potencial de auxiliar diretamente os estudantes em sua vida escolar.

Por fim, as analises apontam os beneficios da integracdo dos jovens a um
grupo religioso e a expansao de seus lagos sociais e organizacionais, ao passo que
estes teriam a sua disposicdo uma maior rede de apoio, que apresentaria o poder de
ampliar o seu campo de possiblidade para além dos oferecidos pela realidade social
vivida por suas familias.

Entretanto, estes estudos asseveram que o impacto da religido na vida escolar
seria variavel entre as religides e até mesmo entre a denominacdo de uma mesma
religido, tendo em vista que cada um desses grupos oferece um contexto
organizacional e cultural especifico aos seus fiéis. Portanto, apresentando diferentes
potenciais para impactar a vida escolar de seus jovens membros.

Ja o segundo grupo, composto por 10 professores, associava o0 pertencimento
religioso dos estudantes a um tipo de indisciplina ligado ao questionamento da
pertinéncia das discussdes de conteludos apresentados em sala de aula, que
entendiam com agressivos a sua fé, destacando novamente os evangélicos como
atores dessas acfes. Nesse sentido, alguns estudantes assumiam uma postura de
afrontarem e até mesmo perseguirem o professor a ponto de, em situacdes-limite, se
recusarem a participar das aulas e ofenderem verbalmente o docente, sendo, em
Muitos casos, necessario acionar a intervencdo da coordenacdo pedagogica e da
direcdo escolar para mediar o conflito instituido entre professor e aluno, como descrito
por alguns dos profissionais acompanhados.

Com relacdo ao rendimento escolar, esse segundo grupo de profissionais
relatou que estudantes pertencentes as igrejas evangélicas instaladas na comunidade
demostravam mais dificuldade em compreender conhecimentos comprovados pela

ciéncia, pois tenderiam a aceita-los apenas como hipotese de que teriam um menor
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valor do que os seus dogmas religiosos, como pode ser verificado no depoimento

abaixo:

Tendem a ter mais dificuldades em aceitar os conhecimentos comprovados
pela ciéncia. Aceitam, em sua maioria, como uma hipétese geralmente de
menor valor do que os dogmas religiosos. Tendem ter mais facilidade em
negar conhecimentos, técnicas e procedimentos de origem cientifica. Além
disto, apresentam dificuldades em compreender conhecimentos cientificos
béasicos como se define e o que é um conceito cientifico. Tém mais dificuldade
em compreender o que é fenbmeno, o que é um fato o que é natureza.
(Charles, professor de Biologia- Ateu)

Assim como no posicionamento anterior, os relatos apresentados por esse
segundo grupo encontram ressonancia na literatura sobre tema (OLIVEIRA, 2000;
COSTA, 2011; CUNHA, 2016; SPYER, 2020; MINARELLI, 2020). Esses autores, que
buscaram, nas Ultimas décadas, analisar os impactos, no cotidiano escolar, da
presenca de novos atores, com especial foco no crescimento de estudantes oriundos
de familias evangélicas pentecostais, evidenciam, em seus estudos, a existéncia de
conflito entre os valores e as praticas ligados a uma visdo conservadora do mundo
adotada por muitas das igrejas evangélicas pentecostais e os valores vinculados ao
respeito a diversidade racial, a religiosos, de género, a populacdo LGBTQIA+ e aos
ensinamentos ligados a ciéncia, que, segundo as liderancas desse grupo, se opunham
a fé professada pelos estudantes. Este conflito demostrou exercer forte impacto na

disciplina e na aprendizagem dos estudantes.

5.5 Religiosidade e sociabilidade entre os estudantes

No que concerne a sociabilidade, os relatos dos professores evidenciava que
eles identificam os impactos diretos do pertencimento religioso dos estudantes nas
relacdes interpessoais com colegas, professores e direcdo escolar, ja que 13 dentre
os docentes declararam detectar algum tipo de discriminacao, tendo como alvo mais
comum os praticantes de religides nao cristds, como candomblecistas, umbandistas e
espiritas, os quais, justamente devido ao preconceito, raramente explicitavam seu
pertencimento religioso.

Mas eles (N=11) revelam, também, perceber a existéncia de discriminacao
contra os alunos evangélicos, principalmente contra estudantes do sexo feminino
pertencentes as igrejas tradicionais (Deus é Amor, Assembleia de Deus e Crista do

Brasil), cujas doutrinas impdem formas de se vestir, corte de cabelo, restricdo a uso
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de maquiagem etc., 0 que resultava, em muitos casos, em atitudes de timidez e
retraimento por parte dessas alunas, que tendiam a restringir sua sociabilidade — nos
varios momentos da jornada escolar — a colegas de suas proprias igrejas.

Contudo essa tendéncia gregaria entre os alunos evangélicos ndo se reduz as
meninas. Na verdade, ela € muito mais geral por ser preconizada tanto pelas familias
guanto pelas liderancas das igrejas que estimulam essa convivéncia entre iguais como
forma de blindar seus jovens fiéis da influéncia de atores externos ao grupo religioso,
mantendo, assim, um alto grau de adesdo as doutrinas e visdes de mundo que

propagam, como pode ser observado no depoimento a seguir.

Sobre isso de ser do mundo e ser daigreja [...] isso dificulta muito as relacdes,
dificulta as amizades. Pra mim [fala de quando era estudante] foi muito
complicado, vocé tem um preconceito com as pessoas, a igreja te fala muito
gue essas pessoas do mundo tém uma falsa alegria e que s6 vocé é feliz
porgue vocé tem a salvacdo. Entdo, vocé enxerga totalmente diferente, para
eles [liderancas e membros da igreja] vocé se relacionar com alguém do
mundo é uma coisa abominavel. (Ayla, professora de portugués — Sem
religido)

Essa acdo das igrejas evangélicas pentecostais e neopentecostais, no sentido
de proteger os jovens das influéncias do “mundo”, se confronta, no entanto, com o
préprio carater da instituicAo escolar, que, para além da transmissao do
conhecimento, € um espaco de sociabilidade entre jovens, onde diferentes grupos se
relinem, trocam experiéncias e, nesse processo, constituem suas identidades, como
enfatiza Dayrell (2007).

E por essa razdo que, como podera ser observado no tépico a seguir, essas
liderancas religiosas buscam se fazer presentes no espaco escolar, visando
influenciar tanto os contetdos quanto as dinamicas escolares, chegando ao ponto de
tentar implantar préaticas de proselitismo. Cabe acrescentar que esse ativismo pode,

em casos extremos, resultar em constrangimento aos profissionais do ensino.

5.6 Presenca de atores e liderancas religiosas no espaco escolar

No que tange a relacéo entre a escola investigada e as igrejas instaladas em
seu territério, os relatos dos professores evidenciaram a percepcao deles a respeito
da existéncia de uma espécie de ativismo, de parte das liderancas religiosas, por se
fazerem presentes no espacgo escolar, inclusive por meio de acdes de proselitismo

religioso. Quando indagados sobre essa presenca, um terco dos docentes declarou
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perceber tentativas de interferéncia no cotidiano escolar, de forma direta e indireta,
sendo essas acdes promovidas a partir das duas frentes descritas a seguir.

A primeira se dava de maneira direta, consistindo em um movimento de
questionar atividades e conteudos ministrados por professores e pela equipe de
direcéo, os quais consideravam ferir a religiosidade e a fé de seus fiéis. De fato, essas
liderancas, segundo o relato dos professores, se colocavam, frente a equipe de
direcdo da escola, como representantes dos estudantes e das familias que

frequentavam sua igreja, como se vé no depoimento abaixo.

Foi em 2011, se ndo me engano, bem no inicio da minha carreira como
professor. Era um trabalho sobre religides de matrizes africanas que
desenvolvi junto aos alunos que falava de orixas e buscava estudar um pouco
a histéria e as origens de seus nomes. Ai algumas maes pertencentes
aqguelas religides mais complexas, que tém aquelas normas que nao pode
cortar cabelo e ndo pode passar batom, lideradas pelo pastor de uma das
igrejas da regido, foram |4 na escola questionar o porqué daquela atividade.
Acho que eles confundiram estudar com cultuar, sei 1&, mas foi bem tenso
porque eu fui instruido [pela dire¢do da escola] ha época a ndo prosseguir
com o trabalho que estava dentro do projeto politico pedagdgico da escola e
gue foi aceito pela supervisora, a qual eu havia apresentado o planejamento.
(Milton, professor de geografia- Espirita)

E de se salientar, na fala do professor Milton, que a diretora da escola apoiou,
incondicionalmente, as colocacdes do lider religioso, que, energicamente, durante
toda a reunido, criticou a realizagédo da atividade em questéo. Ainda segundo o relato
do professor, a sua superiora, em nenhum momento, buscou auxilia-lo na tentativa de
explicar ao grupo que essa atividade fazia parte de uma intervencédo pedagdgica,
visando, justamente, combater a intolerancia religiosa que cerca as religides de matriz
africana, inclusive no seio daguela comunidade escolar, onde este preconceito parecia
naturalizado, a ponto de encarar essas religibes como algo essencialmente mal e
demoniaco.

A consequéncia maior desse episodio talvez resida no movimento de
autocensura adotado, desde entdo, pelos professores da escola, no que se refere ao
debate, em sala de aula, de questdes que, de alguma maneira, pudessem entrar em
conflito com as doutrinas das igrejas evangélicas da comunidade. Com efeito, a
medida que a instancia de comando imediata a qual devem se reportar deixava claro,
em suas orientacdes, que, caso entrassem em conflito com familiares e pastores —
mesmo que ministrando conteudos respaldados no curriculo da Rede Estadual de
Ensino —, deveriam enfrentar, sozinhos, as represélias da comunidade, adotando uma

posicéo, nas palavras dos proprios docentes, de “lavar as méos como Poncio Pilatos”.
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Segundo a opinido dos professores entrevistados, essa atitude de
subserviéncia por parte da direcdo da escola se devia ao receio de eventuais
desgastes face a influentes grupos locais, 0 que poderia custar ao estabelecimento
de ensino a perda de seu apoio no momento de reconducédo ao cargo de direcao, que,
como se sabe, depende do voto da propria comunidade escolar.

Esse cenario parece sinalizar para a influéncia, no ambito escolar, da teologia
do dominio, que, segundo Mariano (1999) e Freston (2020), consiste na busca de
liderangas religiosas evangélicas por influenciar, direta ou indiretamente, instancias
diversas de decisédo politica, no intuito de impor sua visdo de mundo, 0 que restringe,
no caso da escola, uma efetiva gestdo democrética, que respeite e valorize as
minorias e a diversidade cultural e religiosa®.

A segunda frente de interferéncia no espaco escolar se caracteriza por
estratégias de cunho confessional desenvolvidas pelas igrejas, com o apoio de
membros da comunidade escolar. Em seus relatos, os professores entrevistados
evidenciaram a utilizacao do estabelecimento para a realizacao de eventos, atividades
culturais e encontros religiosos em que membros das igrejas exerciam proselitismo,
inclusive durante os turnos escolares.

De acordo com o relato dos profissionais, essa presenca se dava tanto nos
finais de semana quanto durante os dias letivos. Até o fechamento das escolas, devido
a pandemia provocada pela Covid-19, membros da Igreja Adventista do Sétimo Dia
ensaiavam, nos finais de semana, uma banda marcial nas dependéncias da escola
com alguns instrumentos musicais disponibilizados pela direcdo, em razdo de seu
desuso, dada a falta de professores de musica em seu quadro de profissionais. Os
professores entrevistados afirmaram que tal atividade era muito bem-vista pela
comunidade escolar, que entendia como legitima e natural a utilizacdo do espaco e
dos instrumentos, enfatizando, contudo, que a igreja condicionava a participacdo dos

jovens na banda a sua filiacdo e observancia das doutrinas religiosas.

38 A titulo de exemplo, no municipio de Ribeirdo das Neves, onde se localiza a escola, observa-se forte
influéncia de liderangas religiosas evangélicas pentecostais sobre o Conselho Tutelar (6rgao com forte
atuacdo no cotidiano escolar), com a eleicdo de conselheiros que, imbuidos da missdo de imposicao
dos valores e da visdo de mundo dessas igrejas, em detrimento das demais religides. Como ilustracéo,
cita-se, aqui, 0 caso ocorrido na cidade, e que ganhou repercussao nacional, de uma adolescente de
13 anos que, apds passar por iniciagdo espiritual em um terreiro de candomblé, teve sua familia
denunciada pela escola em que estudava ao Conselho Tutelar que interpretou o episédio como caso
de tortura e maus-tratos, formulando dendncia ao Ministério Publico, o que resultou no afastamento da
menor do seio de sua familia por 40 dias, obrigando-a, nesse periodo, a viver em um abrigo da
prefeitura (G1, 2019).
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Quanto a presenca de atividades religiosas nos dias letivos, os docentes
relataram que, até 2018, havia um grupo de oracdo (célula) no periodo da noite,
liderado por estudantes membros da Igreja Quadrangular. Esses alunos se reuniam
uma vez por semana, nos intervalos das aulas, para fazer uma roda de louvor e a
leitura da Biblia, e, uma vez por més, realizavam encontros mais demorados, que
contavam com a apresentacédo de bandas e equipe de sonorizagao, promovendo um
verdadeiro culto evangélico durante o turno escolar.

Segundo os relatos, o grupo de estudantes que liderava essa iniciativa contava
com o apoio e incentivo da vice-diretora do periodo noturno, que também era pastora
evangélica. Ela promovia, nessas ocasifes, a extensdo do horario de intervalo entre
as aulas e incentivava os professores a participarem do encontro, ainda que por
alguns minutos, como forma de valorizar a iniciativa dos alunos, conforme depoimento
abaixo.

Ela, como pastora evangélica, passou a ter muita afinidade com esses
meninos evangélicos e eles também com ela. Entdo, tinha bastante menino
evangélico 14, sabe? No turno da noite, e esses meninos eram muito ativos
nas igrejas aqui do bairro, principalmente na Igreja Quadrangular e me parece
a Rosa de Saron, mas eu ndo sei dizer precisamente se continuou no ano de
2019. Eu sei que esses meninos formaram no 3° ano [do ensino médio]. Nisso

ela [a vice-diretora] também saiu da escola e ai ndo teve mais. (Madalena,
professora de Educacao Fisica — Catdlica/Espirita)

O argumento utilizado pela vice-direcdo do periodo noturno para apoiar a
realizacao de tais eventos religiosos € que eles serviriam para acalmar os estudantes
que, a época, se mostravam muito indisciplinados, ou seja, seriam uma estratégia
para assegurar um ambiente de tranquilidade e respeito.

Ainda sobre a atuacado desses grupos de alunos evangélicos nos intervalos das
aulas, alguns entrevistados informaram que esses estudantes tinham o apoio dos
professores evangélicos e, em alguns casos, chegavam até mesmo a contar com a
presenca de pastores e pregadores da regiao.

No entanto, a realizacao desses encontros foi gradualmente perdendo forca, a
partir de 2013, por duas razdes: (i) os estudantes que os organizavam se diplomaram,
sem fazer substitutos; e (ii) a substituicdo da vice-diretora (pastora evangélica) pelo
atual vice-diretor, que € umbandista e, durante as observac¢des de campo, se mostrou
defensor do respeito a diversidade religiosa no interior da escola.

Muitos dos profissionais ouvidos se mostraram cientes do papel

desempenhado, em diferentes estabelecimentos de ensino, pelo pertencimento
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religioso da equipe de direcdo. Nesse sentido, enfatizaram o desrespeito ao estatuto
da laicidade em escolas da rede publica estadual em que trabalhavam, como pode
ser observado no depoimento abaixo:
Eu acho que, apesar de falar que a escola € laica, vai pela dire¢do. Eu
trabalhava em outra escola que, quando a equipe de direcdo era composta
por uma diretora catdlica, na hora da entrada dos estudantes menores,
rezavamos o “Pai Nosso” e o “Santo Angelo”. Mas, quando ocorreu a troca
da direcdo e entrou uma diretora evangélica, a oragdo do “Santo Angelo” foi

eliminada desse momento de comunhéo dos alunos, sé ficando a oracéo do
“Pai Nosso”. (Laodiceia, professora de portugués- Catolica)

Seus relatos ddo conta da diferenca observada entre as direcdes de
pertencimento catélico, que tenderiam ao respeito dos diferentes credos, e aquelas
exercidas por profissionais evangélicos, que, em muitos casos, desenvolviam
estratégias para favorecer e, até mesmo, impor sua visao religiosa, em detrimento das
demais, ndo poupando nem catélicos nem as religibes de matriz africana e os
espiritas.

Em sintese, os depoimentos obtidos mostram que as equipes de direcao
evangélicas utilizavam, a seu favor, a nocao de laicidade, instrumentalizando-a para
barrar manifestacbes de religiosidade catélica, espirita ou afro-brasileira, mas
tolerando expressdes evangélicas, sob o argumento de se tratar da preferéncia da
maioria dos alunos e de sua propria iniciativa.

Durante o trabalho de coleta de dados, constatou-se um embate entre catélicos
e evangelicos, por ocasido da afixagdo de um crucifixo na escada de acesso ao
segundo andar do pavilhdo de aulas, por iniciativa da vice-diretora do periodo da
manhd, e que sofreu duras criticas de parte dos estudantes evangélicos,
especialmente os do 3° ano do ensino médio. Mas os protestos dos alunos foram
ignorados e taxados de rebeldes, e a fixagao do crucifixo foi mantida.

Outras ocasides de embates sdo constituidas por momentos de festividade
associados a cultura e a religiosidade popular brasileira, que, como se sabe, séo
fortemente influenciadas pelo catolicismo e pelas religides de matriz africana, tendo
sido, ha muito tempo, integradas as praticas escolares, tais como as rodas de jongo,
capoeira e de samba e, especialmente, as festas juninas. Estas Ultimas costumam
ocorrer aos sabados letivos e atraem grande contingente de familias que comparecem
as escolas para assistir a apresentacdo de seus filhos, tornando-se alvo de

contestacdo de liderancas religiosas da comunidade e das proprias familias
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evangélicas:

A festa junina, ela sim foi criada como adoracdo aos santos, s6 que a gente
tenta falar para os meninos que a gente faz uma festa country, que néo é
adoracdo dos santos, mas é dificil, muito dificil. Sdo varias coisas que ja
ocorreram comigo do tipo mae mandar bilhete dizendo “minha filha nao vai
dancar’. E complicado, néo & facil, e a gente ndo pode confrontar; é uma
coisa bem familiar e ndo tem como a gente bater de frente. (Bruna, professora
de educacao fisica — Judaismo messianico)

O fato é que se assiste, nos ultimos tempos, a exemplo do ocorrido na escola
investigada, a gestores escolares em busca de diferentes estratégias para minimizar
o carater confessional dessa tradicional festa popular, que, alias, representa fonte de
renda para o caixa escolar.

Tais estratégias consistem em apresentar essa festa como um evento cultural,
sem referéncia aos santos catélicos, e em recuperar suas origens historicas, como
tradicdo cultural de celebracdo da colheita agricola. Ou, simplesmente, substitui-la
pela festa da familia, realizada em outra data dentro do calendario escolar.

Como contraponto a atuacdo das liderancas evangélicas, uma das docentes
entrevistadas narrou sua experiéncia com aluna (e familia) pertencente ao candomblé,
como se |é no relato abaixo.

Agora uma experiéncia que eu tive, mais inusitada na escola, foi com uma
aluna do candomblé. Eu estava ensaiando as alunas para uma apresentacéo
de danca e, como figurino, todas as meninas deveriam usar uma saia
vermelha. Mas uma dessas alunas falou comigo que n&do podia usar
vermelho, e eu achei estranho né? Ai a irm& dela veio conversar comigo no
dia seguinte e explicou que essa proibicdo era por causa da mocga dela, o
espirito, eu ndo sei, por isso ela era proibida de usar vermelho para se
proteger. Eu ndo questionei nem procurei pesquisar a fundo. Eu sei que, na
apresentacéo, ela foi a Unica que ficou com a roupa diferente das outras
meninas. Isso ai foi uma coisa inusitada pra mim, foi o mais diferente que

aconteceu sobre religido. (Bruna, professora de educacao fisica- Judaismo
messianico)

Por fim, cabe salientar que os relatos dos docentes evidenciam que é urgente
gue se coloque em discusséo o estatuto da laicidade no interior do espacgo escolar.
Nesse sentido, justifica-se o investimento, por parte de Secretarias de Educacéo,
universidades e coletivos de profissionais do ensino, em pesquisas que permitam

adentrar nos meandros da relacéo entre familia, escola e religiosidade.
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CAPITULO 6 — RELACAO ENTRE RELIGIAO E ESCOLA — PERSPECTIVA DOS
ESTUDANTES

O objetivo deste capitulo é analisar — a partir da perspectiva dos estudantes —
a influéncia de seu pertencimento religioso em sua relacdo com os saberes escolares
e em suas relacbes interpessoais com colegas e professores. Para tanto, como
explicitado no primeiro capitulo desta tese, foi realizada a coleta de dados junto aos
estudantes por meio dos seguintes procedimentos: (i) aplicacdo de questionarios
(N=116); (ii) entrevistas semiestruturadas (N=10); e (iii) observacdo direta de
diferentes situacfes: sala de aula, intervalos dos turnos, atividades extracurriculares,

reunides com a direcao e outros espacgos dentro do ambiente escolar.
6.1 Perfil demografico, socioecondmico e sociocultural dos estudantes

A construcao do perfil dos estudantes teve por base o questionario quantitativo
aplicado a 116 jovens que cursavam o 1°, 0 2° e os 3° anos do ensino médio na Escola

Fernando Sabino, entre os meses de maio e junho de 2022.

Tabela 13 - Sexo dos estudantes

Frequéncia Percentual
Feminino 65 56,0
Masculino 51 44,0
Outros 0,0
Total 116 100,0

Fonte: Elaborada pelo autor a partir de dados obtidos no questionério.

H4, portanto, a predominancia do niumero de mulheres com relagdo ao niumero
de homens, sendo que nenhum dos entrevistados informou pertencer a uma
identidade de género que fugisse da heteronormatividade, como pode ser observado
na Tabela 13. No entanto, a exemplo do ocorrido entre os professores, nas
observagbes de campo e na escuta desses sujeitos, foi constatada a existéncia de
certa diversidade sexual, que, possivelmente, néo foi explicitada devido ao receio de
discriminagcéo por parte de colegas, professores e membros da dire¢cdo. Quanto a
estes ultimos, observou-se a reticéncia em favorecer discussdes sobre a diversidade

sexual, evitando o confronto com as comunidades religiosas locais e da prépria
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escola.

Tabela 14 - Raca/cor dos estudantes (autodeclaracao)

Frequéncia Percentual
Branco 27 23,2
Pardo 64 55,2
Preto 25 21,6
Total 116 100,0

Fonte: Elaborada pelo autor a partir de dados obtidos no questionario.

Com base na classificagcéo do IBGE, foi observada, conforme a Tabela 14, uma

ampla predominancia de negros (76,8), sendo 55,2% pardos e 21,6%, pretos, com 0S
demais (23,2%) se declarando brancos.

Tabela 15 - Idade dos estudantes

Frequéncia Percentual
De 14 a 15 anos 41 35,3
De 16 a 18 anos 74 63,8
De 19 a 20 anos 01 0,9
Total 116 100,0

Fonte: Elaborada pelo autor a partir de dados obtidos no questionario.

Como se vé na Tabela 15, no que diz respeito a idade dos estudantes, a maior
parte dos entrevistados estava dentro da faixa etéria indicada para concluir o ensino
médio, ou seja, entre 15 e 17 anos. No entanto, 15% dos estudantes declararam ja ter
repetido de ano, a maior parte deles se concentrando no turno da noite.

No que tange ao perfil demografico das familias dos estudantes, uma
diversificacao de arranjos familiares foi verificada, a saber:

Tabela 16 - Arranjo familiar

Frequéncia Percentual
Nuclear 66 56,9
Monoparental 32 27,6
Recomposta 15 12,9
Outros 2 1,7
N&o respondeu 1 0,9
Total 116 100,0

Fonte: Elaborada pelo autor a partir de dados obtidos no questionario.
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Como pode ser observado na Tabela 16, o predominio das familias nucleares
nao dissimula o expressivo numero de familias monoparentais (27,6%) — em sua
maioria (72,9%), chefiadas por mulheres. Mas é também significativo o niUmero de
familias recompostas (12,9%), nas quais os filhos convivem com a figura de uma

madrasta ou de um padrasto.

Tabela 17 - Arranjo familiar x pertencimento religioso (%)

Catolico Evangélico Outras
Nuclear 63,3 59,6 41,6
Monoparental 13,4 25,9 50,0
Recomposta 20,0 12,9 4,2
Outros 0,0 1,6 4,2
N&o respondeu 3,3 0,0 0,0
Total 100,0 100,0 100,0

Fonte: Elaborada pelo autor a partir de dados obtidos no questionério.

Na Tabela 17, quando realizado o cruzamento entre arranjo familiar e
pertencimento religioso, foram observados, entre o0s evangélicos, expressivos
nameros de familias monoparentais ou recompostas (38,8%), percentual superior ao
apresentado pelas familias catolicas (33,4%). Estes dados se mostram dissonantes
com a postura de defesa incisiva do modelo de familia nuclear como Unico concebivel
e da indissolubilidade do matrimdnio pregados pelas liderancas religiosas evangélicas
que atuavam no territdrio durante as visitas as igrejas realizadas pelo pesquisador.

Como indicador do nivel socioecondmico da familia, foi indagado, diretamente,

aos estudantes, sobre a renda de seu grupo familiar.

Tabela 18 - Renda familiar

Frequéncia Percentual
Até 2 salarios minimos 69 59,5%
Mais de 2 até 4 salarios minimos 35 30,2%
Mais de 4 até 6 salarios minimos 5 4,3%
N&o respondeu 7 6,0%
Total 116 100,0%

Fonte: Elaborada pelo autor a partir de dados obtidos no questionério.

Como se observa na Tabela 18, predominou, entre as familias, a faixa de
rendimento inferior a dois salarios minimos (até R$ 2.424,00), seguida pelo grupo que
declarou receber entre 2 e 4 salarios minimos (de R$ 2.424,01 até R$ 4.848,00). Uma

pequenissima minoria declarou que a soma dos rendimentos do grupo familiar
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ultrapassa 4 salarios minimos.

O local de moradia parece confirmar o nivel socioecondmico pouco elevado.
Com efeito, a totalidade dos alunos interrogados declarou morar no mesmo bairro da
escola (ou em suas imediagfes), que apresentava uma renda média de 1,8 salério
minimo, segundo dados atribuidos pelo IBGE aos moradores de Ribeirdo das Neves
(IBGE, 2020).

Entretanto, ndo € elevada a porcentagem dos estudantes que exercem alguma
atividade remunerada (22,4%) — na maior parte, alunos do turno noturno. Eles
ocupam, como esperado, postos de trabalho de baixa qualificacdo, tais como
vendedor, faxineiro, servente de pedreiro, baba, sacoleira, estagiario no programa
Menor Aprendiz etc., recebendo valores iguais ou inferiores a um salario minimo.
Possivelmente, em razdo de sua dupla jornada, esses estudantes-trabalhadores
apresentam altas taxas de absenteismo escolar e, consequentemente, maior

dificuldade de acompanhamento do curso.

Tabela 19 - Escolaridade da mae

Frequéncia Percentual
Ensino fundamental 39 33,6
Ensino médio 65 56,0
Ensino superior 6 52
N&o sei responder 6 52
Total 116 100

Fonte: Elaborada pelo autor a partir de dados obtidos no questionério.

Como se vé na Tabela 19, um terco das mées nao ultrapassou o nivel do ensino

fundamental, predominando o contingente cujo mais alto diploma é o do ensino médio.
Esse nivel de instrucéo se reflete no tipo de ocupacédo por elas exercido, estando a
maioria empregada em postos de trabalho com baixa remuneracao e longas jornadas,

tais como auxiliar de servi¢os gerais, diarista, balconista, empregada doméstica etc.

Tabela 20 - Escolaridade do pai

Frequéncia Percentual
Ensino fundamental 53 45,7
Ensino médio 36 31,0
Ensino superior 5 4.3
N&o sei responder 22 19,0
Total 116 100,0

Fonte: Elaborada pelo autor a partir de dados obtidos no questionario.
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O nivel de escolaridade dos pais dos respondentes € ainda inferior ao das
maes, com 45,7% tendo cursado apenas o ensino fundamental, seguido de 31,0%
que cursaram o0 ensino meédio, de acordo com a Tabela 20. Dada sua baixa
escolaridade, estavam empregados em postos de trabalho com baixa remuneracao e
longas jornadas de trabalho, tais como servente de pedreiro, repositor, caseiro,
seguranca, motoboy, motorista de uber e agougueiro, entre outros.

O conjunto desses dados evidencia tratar-se de familias de baixa renda e com
pouco acesso a escolaridade na geracdo dos pais. Assim, boa parte dos jovens
pesquisados constitui a primeira geracao a ter acesso ao ensino médio e a poder
vislumbrar a possibilidade de uma escolaridade alongada, com acesso ao ensino
superior. Com efeito, 62,1% deles demonstraram aspiragdo ao ingresso na

universidade e 35,4%, a um curso técnico pos-médio.
6.2 Pertencimento e préticas religiosas dos estudantes

No que tange ao pertencimento religioso, a analise dos dados aponta para uma
concentracdo em dois credos cristdos, com nitida predominancia de jovens
evangélicos, em sua maioria membros de igrejas evangélicas pentecostais, como

pode ser constatado na Tabela 21.:

Tabela 21 - Pertencimento religioso dos estudantes

Religido Frequéncia Percentual

Catolica 30 25,9
Evangélica 62 53,4
Acredita em Deus, 19 16,4

mas néo tem religido
Ateu (n&o acredita em Deus) 3 2,6
Afro-brasileira 1 0,9
(umbanda, candomblé)

Espirita 1 0,9

Total 116 100,0

Fonte: Elaborada pelo autor a partir de dados obtidos no questionario.3°

No contingente pesquisado, o grupo dos evangélicos (53,4%) se mostra

89 O questionario permitia aos respondentes se declararem membros de mais de uma religido
simultaneamente.
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superior a média da populagéo brasileira no censo demografico de 20104, que era da
ordem de 22,2% naquele ano. Em contrapartida, a porcentagem de estudantes
catolicos (25,9%) se mostrou significativamente menor do que o apresentado em
ambito nacional (64,6%) neste mesmo censo.

Entre os evangélicos, ha de se salientar a impressionante quantidade de
denominacfes a que os estudantes informaram pertencer, sendo citadas 31, com
ampla predominancia de igrejas evangelicas pentecostais de todas as ondas do
pentecostalismo brasileiro. Entre as mais aludidas, destacam-se: Assembleia de Deus
(9,5%), Igreja do Evangelho Quadrangular (5,4%), IURD (5,4%), Igreja Presbiteriana
Renovada (5,4%) e Igreja Crista do Brasil (2,5%). Entretanto, ndo foi observada forte
predominéncia de nenhuma denominacdo, evidenciando um processo de
pulverizacao dos fiéis entre as igrejas instaladas no territério investigado. No interior
deste contingente, 7,6% se referem a jovens que se declaram evangélicos, mas que,
no momento, ndo frequentavam nenhuma igreja, ou seja, compunham o grupo dos
“desigrejados”.

Outro destaque foi o expressivo nimero de estudantes que declararam
acreditar em Deus, mas ndo possuir nenhuma religido (16,4%), com este contingente
se mostrando acima da média nacional (10,1%). No entanto, ao longo da investigacao,
foi possivel constatar que muitos destes casos se referiam a situagcao do “desviado”
(nomenclatura nativa utilizada para classificar quem ja foi membro, mas se afastou de
uma denominagdo de confissdo cristd evangélica) ou aquela do “desigrejado”
(individuo que decide viver a sua fé crista evangélica de forma independente). Nestes
dois casos, mesmo ndo possuindo vinculo oficial com nenhuma denominacgéo
religiosa, esses individuos se mostram fortemente influenciados pela visdo de mundo,
valores e preceitos do pentecostalismo, fenbmenos ja4 apontados pela literatura
sociologica (MARIZ, 2012; MAFRA, 2013; NOVAES, 2018).

40 Em que pese a conhecida defasagem dos dados do censo de 2010 em relagdo ao contexto atual.
Porém néo se dispde, ainda, dos dados do censo de 2022.
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Tabela 22 - Raca/cor do estudante X pertencimento religioso

Catdlico (%) Evangélico (%) Outras* (%)
Amarelo 0,0 0,0 0.0
Branco 23,3 16,2 41,6
Pardo 50,0 67,7 29,2
Preto 26,7 16,1 29,2
Total 100,0 100,0 100,0

Fonte: Elaborada pelo autor a partir de dados obtidos no questionario.

Quando realizado o cruzamento entre raca/cor e pertencimento religioso, fica
evidente, de acordo com a Tabela 22, que, entre os estudantes negros (pretos e
pardos), a maior porcentagem € de evangélicos (83,8%), contra 76,7% que se
declaram catolicos, dados que dialogam com a literatura sobre o pentecostalismo,
evidenciando ser esta a religiado com o maior contingente de negros no Brasil (SPYER,
2020).

Com relagcédo a questdo da mobilidade religiosa, os dados evidenciaram uma
baixa parcela de jovens que mudaram de religido ao longo da vida (9,5%). A baixa
taxa entre os evangeélicos (6,5%) foi justificada pela tendéncia dos estudantes de
seguirem a mesma religido da mae. Ja entre as maes catdlicas (32,2%) e as que
acreditavam em Deus, mas ndo professavam nenhuma religido (4,2%), essa
capacidade de transmitir sua preferéncia religiosa para os filhos se mostrou menor.

No que diz respeito a forma como os estudantes exercem sua religiosidade e
ao seu grau de envolvimento com a instituicéo religiosa, foram observadas diferencas
significativas entre membros do catolicismo e evangélicos. Dentre estas, destaca-se

o padrao de frequéncia aos templos, conforme evidenciado na Tabela 23.

41 Em razao da forte predominancia de catélicos e evangélicos entre os entrevistados, todos os outros
credos em numero muito reduzido foram agrupados na categoria “outras”.
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Catdlico Evangélico Outras
Todos os dias 0,0 3,2 0,0
De uma a trés vezes 23,3 61,3 4.8
por semana
Uma vez a cada 15 dias 0,0 6,5 4,8
Uma vez por més 10,0 11,3 0,0
Frequenta os encontros da 43,4 12,9 19,0
igreja apenas em festas e
ocasibes especiais
N&ao frequenta encontros 23,3 4.8 71,4
de nenhuma instituicdo
religiosa
Total 100,0 100,0 100,0

Fonte: Elaborada pelo autor a partir de dados obtidos no questionério.

Como se Vvé, o grupo dos evangélicos apresentou uma alta frequéncia, com
64,5% de seus membros declarando comparecer pelo menos uma vez por semana a
encontros religiosos, parte deles chegando a frequentar o templo todos os dias da

semana, como explicitado no relato abaixo:

Os cultos 14 na minha igreja sdo quatro dias na semana, tirando sabado e
domingo, que sdo requentes normais, ou seja, todos os membros tém a
obrigacao de estar presente. Ai s6 ndo tem atividade na segunda-feira. Entao,
para ser um membro ativo e participar das atividades, vocé tem que estar de
terca a domingo na igreja. (Joana, 16 anos, Igreja Batista Agape)

J& entre os catolicos o percentual de membros que frequentavam a igreja pelo
menos uma vez por semana se mostrou significativamente inferior (23,3%), com a
maior parte (66,7%) apresentando caracteristicas de nao praticantes, isto &€,
frequentando raramente a igreja e apenas em ocasides especiais, como casamentos
e batizados.

Essa diferenca pode ainda ser verificada por meio da grande propor¢édo de
evangélicos que declara participar de atividades oferecidas por suas respectivas

igrejas, como pode ser verificado na Tabela 24.

Tabela 24 - Realiza atividade naigreja ou no espaco de culto

Catdlico Evangélico Outras
Sim 23,3 59,7 12,5
Nao 76,6 40,3 16,6
N&o se aplica 0,0 0,0 70,8
Total 100,0 100,0 100,0

Fonte: Elaborada pelo autor a partir de dados obtidos no questionério.
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A maioria dos evangeélicos (59,7%) informa, portanto, participar de atividades
oferecidas por suas igrejas, tais como cantar e/ou tocar um instrumento musical
(equipe de louvor), danca, participacdo em grupo de jovens, acdes de evangelismo
e/ou células etc. Ja entre os catdlicos, esse percentual se mostrou significativamente
inferior (23,3%).

Essa expressiva diferenca na relacdo que catolicos e evangélicos mantém com
suas respectivas igrejas evidenciou distintos graus de influéncia na construgéo da
identidade desses individuos. Nesse sentido, as igrejas evangélicas demonstraram
um maior potencial de incutir, em seus jovens membros, valores, costumes, ideologias
e principios de natureza mais conservadora. E esse processo tem consequéncias
diretas na forma como seus membros se relacionam em diferentes espacos, dentre
eles a escola, como sera apresentado mais adiante.

No entanto, esses altos niveis de adesado as igrejas evangélicas contrastam
com as altas taxas de mobilidade interdenominacionais apresentadas pelos
estudantes, posto que 41,9% informaram ja terem mudado de denominacao religiosa
ao longo da vida. Com relacdo a direcdo obedecida pelas constantes mudancas,
observou-se o fendmeno ja descrito por Novaes (2018), que indica a existéncia de um
fluxo de jovens que abandonam as igrejas evangélicas tradicionais — pertencentes a
primeira e a segunda ondas do pentecostalismo no Brasil (Cristd do Brasil, Deus é
Amor e Assembleia de Deus) — rumo as igrejas pentecostais surgidas mais
recentemente, cujas caracteristicas sdo a busca do didlogo com as demandas da
juventude e um menor rigor em suas doutrinas concernentes a vestuario, namoro,
acesso a meios de comunicacao e midias sociais etc.

Esse fendmeno parece ser corroborado pelas principais razdes alegadas, pelos
entrevistados, em relagcdo a mudanca de denominacao, a saber: i) o conflito com as
liderancas religiosas (28,6%); ii) discordancia no tocante a certas praticas (22,9%); e
iii) principios adotados (22,9%) pelas igrejas. Essa dinamica dialoga com os estudos
realizados pelos pesquisadores que adotam o paradigma da escolha racional religiosa
(FINKE, 1997; IANNACCONE, 1998; STARK, 1999), os quais evidenciam a existéncia
de um mercado religioso dinAmico, marcado por disputas fratricidas entre as igrejas
evangeélicas pentecostais e que teria, como um dos efeitos, um processo de renovagao

dessas igrejas, como parece evidenciar o depoimento abaixo:
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A minha Igreja tem 12 anos. De cinco anos pra la, era mais rigido porque era
tipo a doutrina da Assembleia de Deus, tipo, mulher ndo pode usar cal¢a jeans
etc. Ai eles viram que a igreja comecou a perder o publico, e as pessoas que
estavam ali diziam que estava rigido demais. Ai tiraram um pouco dessas
doutrinas, pois entenderam que, na Biblia, ndo tinha nada que falasse sobre
isso de mulher usar saia ou calca jeans. Entdo, pararam de impor essa
doutrina. Ai a igreja passou a ser uma igreja liberal nesse sentido. (Isaque,
17 anos, Igreja Batista Agape, grifos meus)

Mas outra motivacado apontada para a mudanca associa-se a resisténcia, de
parte de muitas igrejas, em oferecer a escola dominical e/ou encontros voltados para
o estudo da Biblia. E que isso, segundo os entrevistados, os alienava dos
conhecimentos biblicos que permitiiam que eles reconhecessem as eventuais
transgressbes cometidas pelas liderancas e, consequentemente, seu
guestionamento.

Eu tenho ido na igreja do pastor Arnaldo, mas tenho encontrado algumas
coisas |4 que pra mim ndo estdo muito legais [...]. Ele ndo dava a escola
dominical, que é muito importante. Assim, ele ndo entregava conhecimento
sobre a palavra de Deus. E, se vocé ndo conhece, vocé ndo questiona, e com

isso o cara vai falar qualquer coisa la na frente e vocé abaixa a cabeca e
concorda. (Drielle, 18 anos, Igreja Pentecostal Casa de Oragéo Shalon)

Nesse sentido, mostraram-se recorrentes as criticas as atitudes dos pastores e
da propria comunidade religiosa frequentada, quando suas condutas contradiziam
seus discursos. Os jovens revelaram também que, ao assumirem posturas criticas,

séo classificados como rebeldes e apontados como mau exemplo de cristao:

Olha, eu frequento a igreja aqui do bairro que se chama Rosa de Saron, so
que eu nao concordo com muita coisa e, por isso, eles ndo me enxergam
como uma referéncia [...]. Eu leio a Biblia e acho que Deus e Jesus nao
pregavam o 6dio por outras pessoas, e a igreja evangélica tem muito disso,
eles falam que respeitam, mas ndo respeitam. Eu ndo concordo com essa
parte de ter de ofender as outras pessoas, e isso deu muita discusséo la na
igreja. Eu sou sé a favor do respeito, e na igreja evangélica pode falar que
tem, mas ndo tem ndo! Quando encontram uma pessoa que discorda, ai
metem a lingua como se nao houvesse nada. O perfil do bom fiel é frequentar
e ndo contestar, que a igreja evangélica € exatamente isso, é acreditar no
gue foi dito 1a na frente e pronto. (Ana, 17 anos, Igreja Rosa de Saron, grifo
meu)

O depoimento acima confirma a tese de Novaes (2018), que refuta, como sendo
um estereo6tipo, uma definicdo Unica de jovem evangélico. Segundo a autora, existem,
nesse grupo, jovens que se relacionam de maneira reflexiva com sua religiosidade e
que, a despeito da postura hegemoénica nesse segmento religioso, dialogam

amplamente com pautas identitarias que, em principio, ndo seriam esperadas da parte
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de jovens evangélicos, tais como a defesa da liberdade reprodutiva, do feminismo, da
diversidade religiosa e da comunidade LGBTQIA+.

E importante acrescentar, por fim, um fato ocorrido com a estudante que deu o
depoimento acima. Ela liderou um grupo de colegas que questionou, junto a direcdo
da escola, a existéncia de um crucifixo na escada do prédio que da acesso as salas
de aula, com o argumento de que isso feria a fé de pessoas que professam outras
religibes, mas convivem no mesmo espaco. Esses estudantes tiveram sua
reivindicacdo ignorada pela direcdo, que manteve o simbolo religioso afixado. E,

assim como na igreja, foram taxados pela direcédo da escola como rebeldes.

6.3 Curriculo e religiosidade

Os dados colhidos ao longo do trabalho de campo evidenciaram que 0s jovens
enxergam, no curriculo escolar, expressiva presenca de temas que consideram
tangenciar questfes afetas a religido e a religiosidade. A Tabela 25 mostra que cerca
de 70% deles o admitem.

Tabela 25 - Presenca de temas relacionados a religiosidade
nas disciplinas que compdem o curriculo

Frequéncia Percentual
Sim 81 69,8
N&o 35 30,2
Total 116 100

Fonte: Elaborada pelo autor a partir de dados obtidos no questionario.

De acordo com os entrevistados, isso ocorre de forma mais incisiva nas aulas
de filosofia, historia, sociologia, artes e biologia, posto que nelas séo debatidos temas
como diversidade sexual (homofobia, transfobia etc.), desigualdades de género,
educagcdo sexual, diversidade religiosa, histéria da religido, diversidade cultural,
politica, preconceitos sociais, origem da vida etc.

Ja na Tabela 26, observa-se que 38,8% dos estudantes percebiam uma relacao

direta entre os saberes curriculares e os ensinamentos oferecidos pelas igrejas.
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Tabela 26 - Relacdo entre disciplinas do curriculo e religiosidade

Freguéncia Porcentagem
N&o ha relacéo 39 33,6
Se relacionam de maneira positiva 35 30,2
Se relacionam de maneira conflituosa 10 8,6
N&o se aplica, pois ndo frequento 32 27,6
nenhuma igreja ou espaco de culto
Total 116 100,0

Fonte: Elaborada pelo autor a partir de dados obtidos no questionario.

E essa relacdo foi descrita a partir de duas perspectivas. A primeira — que
contempla a maior parte dos respondentes (30,2%) — enxerga tal relacdo de modo
positivo e complementar. Segundo esse grupo, a existéncia dessa relacdo funciona
como fator de motivacdo e elemento facilitador da compreensdo das discussdes
travadas em sala de aula, em razao de ja ter havido uma primeira aproximacao com
esses assuntos, por meio da escola biblica ou dos grupos de jovens promovidos pelas

igrejas, como se vé no depoimento abaixo:

Aigreja fornece educacao primeiro. Vocé sempre tem a escola dominical, que
€ para te orientar, primeiramente, sobre a Biblia, mas nesses encontros vocé
obtém também outros conhecimentos. Por exemplo, eu tive conhecimento do
darwinismo muito antes de estudar na escola, pois a igreja ja havia me
orientado. Aquele outro, o Martinho Lutero, antes de chegar essa matéria na
escola, eu ja tinha estudado na igreja, ou seja, algumas matérias a igreja ja
me adiantou, e eu sabia debater com o professor. As vezes, nem debater;
conversar sobre a matéria. Isso me ajudou muito a passar de ano. (Isaque,
17 anos, Igreja Batista Agape, grifo meu)

A segunda perspectiva — largamente minoritaria entre os estudantes (8,6%) —
estabelece uma relagéo conflituosa entre certos saberes escolares e 0os ensinamentos
oferecidos por suas igrejas. Entretanto, a despeito dos dados obtidos por meio do
guestionario, as observacfes de campo e a escuta dos estudantes evidenciaram que,
no que diz respeito a certas tematicas, alguns alunos — com alto nivel de engajamento
em suas igrejas — preferiram se calar em relacéo as contradicdes entre igreja e escola,
por receio de prejudicar a imagem da igreja, postura que exigiu do pesquisador certa
pericia — tanto nas observagfes de campo quanto nas entrevistas — para criar um
cenario de confianca que permitisse que esse jovem externasse suas reais

percepcoes sobre a relacéo entre religido e escola®?.

42 Porém é licito supor que o periodo pandémico, com seu consequente afastamento do ambiente
escolar, tenha impactado na forma como os investigados enxergavam as contradi¢cdes entre igreja e
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Sobre a natureza das contradicbes entre escola e igreja, segundo 0s
investigados, € comum ouvir, durante os cultos e outros tipos de encontros, criticas
das liderancas religiosas a discussdes travadas na escola acerca da diversidade
religiosa, cultural e de género e, até mesmo, sobre tematicas cientificas que, segundo
a visdo destas liderancas, poderiam influenciar, negativamente, na constituicdo dos
valores cristdos dos membros de suas igrejas e afastar as criancas e os jovens dos
caminhos da fé cristd evangélica.

Isso denota a relacdo contraditoria dessas instituicdes com o papel que dizem
atribuir & escola na vida de seus membros, posto que costumam estimular, em seus
cultos, o investimento nos estudos. De fato, grande parte dessas instituicées segue a
teologia da prosperidade, que considera a qualificacdo profissional como um dos
principais caminhos para o almejado sucesso na vida financeira.

Com efeito, foi possivel perceber, na atuacao de muitas dessas liderangas — no
ambito de escolas biblicas, palestras e encontros —, uma tentativa de blindagem de
seus fiéis face a conhecimentos transmitidos pela escola, ocasido em que sugeriam
que determinadas discussdes presentes nos curriculos ndo deveriam ser levadas em
conta por contradizerem os textos biblicos, tidos como a Unica fonte de verdade.

Assim, antes mesmo que essas tematicas fossem abordadas na escola, os
estudantes e suas familias eram estimulados a desacredita-las, promovendo,
portanto, uma espécie de “vacina antiefeito secularizante”, no intuito de evitar que os
professores, em suas aulas, influenciassem os estudantes, mediante conhecimentos
gue colocassem em guestéo a visdo de mundo apresentada na igreja.

Na igreja que eu era membro antes, orientavam a gente a ser mais fechado.
E, se os professores viessem falar de darwinismo, eles orientavam para vocé
passar longe, porque tudo isso era mentira, porque Deus criou tudo, e isso
era na verdade invenc¢do do diabo. Entdo, eles ja te ddo uma forma de
raciocinio que ajuda diferenciar uma coisa da outra. Outro exemplo, la [na
igreja] é sempre ensinado que o cristianismo €é certo e macumba € errado, ou
seja, a igreja evangélica e a igreja catdlica, que séo parecidas, sdo certas e
as religides africanas nao, elas sdo erradas, todas elas sdo macumba, todas.
Ndo tem aquele assunto que o mal é s6 feito no quimbanda, sdo todas
erradas. Religido africana, pelo amor de Deus! Dentro da religido crista, se
vocé chegar e conversar com o pastor, toda a hora ele vai falar: “Isso é
macumba, isso é errado”. Entdo, quando é abordado na escola, ja aconteceu

na aula de geografia, os alunos cristdos, inclusive eu, tém preconceito contra
as religides de origem africana. (Isaque, 17 anos, Igreja Batista Agape)

escola, as quais se tornam mais evidentes a partir dos debates, em sala de aula, entre professor e
alunos.
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Tal estratégia parece surtir efeito, pois os estudantes, quase em sua totalidade,
afirmaram que, em caso de conflito entre 0 que é ensinado na igreja e 0os contetdos
curriculares aprendidos na escola, optariam por seguir a lideran¢a de sua igreja, como

pode ser constatado no depoimento abaixo:

Eu acho que é mais do que 6bvio que eu iria acreditar mais no pastor do que
no professor. Mas por qué? Eu sou fa de teorias que tém muitas opc¢oes,
muita prova. Entdo, em uma discusséo entre o pastor da igreja e o profissional
da escola, eu iria na do pastor, porque, se vocé falar com ele “eu concordo
com o homossexualismo e acho que toda forma de amor ¢é valida”, o pastor
vai pegar e te apresentar trezentas referéncias biblicas até te provar que,
segundo a Biblia, ndo pode por causa disso, disso e daquilo. Assim, por ter
um tanto de provas, mais do que os professores, e por estar do lado de Deus
e 0 que a Biblia diz, eu vou pela palavra do pastor, porque 0os argumentos
dele sdo mais sélidos. (André, 15 anos, Igreja Batista da Lagoinha, grifos
meus)

De um modo geral, foi possivel constatar trés tipos de postura adotados pelos
estudantes evangélicos para lidar com esse conflito dentro do espaco escolar.

A primeira consistiria no embate direto e na discordancia frontal em relacéo as
abordagens adotadas pelos professores em sala de aula. Esses alunos, a partir dos
ensinamentos da igreja, questionam a existéncia de certos conteudos curriculares
que, a seu ver, vao contra sua fé e seus principios religiosos, defendendo, inclusive,
seu direito de adotar posicionamentos que estigmatizam e discriminam minorias
sexuais e religiosas presentes no espaco escolar. No entanto, quando lIhes sao
oferecidas justificativas para a presenca legal e legitima dessas discussdes no
curriculo, declaravam-se alvos de perseguicao ideoldgica e cerceamento da liberdade

de expresséao, conforme se evidencia na fala do entrevistado:

Tem muitos professores que levantam essa pauta de homossexualismo, de
feminismo, politica, direita e esquerda. Ai vocé vai debater e eles te tacham
de radical, porque, tipo assim, a igreja [evangélica] num todo, acredito que
gualquer placa de igreja, ela é de direita, ela te orienta a zelar por valores da
familia, tipo assim, homossexualismo ta fora. Ndo é que vocé vai ver uma
pessoa com homossexualismo na rua e vai jogar pedra. Principalmente na
politica a gente vai debater, defendendo nossa opiniéo, e eles [professores e
colegas] falam: “Olha 14, ele diz isso porque é crente, ndo gosto de crente
porque crente é de direita, crente apoia o Bolsonaro”. Na verdade, nao
apoiamos o Bolsonaro; apoiamos a direita, e o Bolsonaro, por fazer parte da
direita, a gente acaba indo junto com ele. Ai a gente é muito julgado, tanto
pela opgdo politica, opcdo de género. Quando a gente vai apresentar nas
aulas a posicéo da igreja, dizendo que ela ndo concorda com isso, ja somos
tachados de homofébicos, a igreja € homofébica, vocé € homofdbico. (Isaque,
17 anos, Igreja Batista Agape)

A segunda postura adotada por um grupo de estudantes evangélicos € a de

uma relagéo pragmatica com os conteudos curriculares. Esses estudantes se colocam
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(aparentemente?) em conformidade com o contetdo ministrado pelo professor, tanto

com a finalidade de obter bom resultado nas avaliacfes quanto para evitar embates

com os professores e colegas. No entanto, em algumas situacdes, deixam

transparecer sua discordancia quanto ao ensinado em sala de aula, por atentar contra

a Biblia e, consequentemente, ferir sua crenca:

Acho que algumas coisas entram em contradicao como, por exemplo, a teoria
do big bang. As pessoas acreditam que tudo veio do nada, simplesmente uma
explosédo e surgiu tudo. Na mente de uma pessoa cristd, isso chega a soar
como uma burrice. E tudo muito perfeito, tudo muito do que deveria ser. Se
fosse um pouquinho pra mais, ndo existiria e, se fosse um pouquinho pra
menos, também néo existiria. Entdo, é tudo muito bem equilibrado e, quando
vocé analisa, isso € muito dificil de entrar na nossa cabeca, que tudo € uma
grande coincidéncia e ndo a obra de um criador. A teoria dos macacos
também, porque diz que os homens evoluiram dos macacos, contradizendo
a Biblia, que afirma que Deus criou 0 homem e Deus criou a mulher através
da costela do homem. Entdo, esse tipo de coisa acaba entrando em
contradicdo. Eu prefiro seguir a minha fé, que € o que mais faz sentido pra
mim. Mas, dentro da escola, é diferente. Por exemplo, em uma prova, nao
tem essa opc¢éo de tipo Deus criou o homem e todas as coisas. La s6 tem a
teoria dos macacos. Ai eu vou |4 e marco, mesmo ndo sendo a minha
verdade. A gente tem que ser politico. (Lidia, 16 anos, Igreja Crista do Brasil,
grifo meu)

Por fim, destaca-se uma terceira postura observada entre os alunos que

buscavam integrar os dois mundos, a partir da ado¢do de uma leitura flexivel dos

textos biblicos. De forma espontanea e pouco fundamentada, tentavam promover uma

integracdo entre os conhecimentos veiculados pela escola e as licdes aprendidas em

suas igrejas.

Eu acredito que a teoria da evolucao e o big bang podem, de fato, ter existido.
E uma coisa que eu penso muito, olhando pelo lado espiritual, me pergunto:
E se, olha um se bem grande, Deus néo fez dessa forma? Por exemplo,
lancando um meteorito para acabar com os dinossauros, para o homo
sapiens evoluirem até chegar nos humanos. Eu acho que nao é contraditério
a histéria do big bang e a histéria de que Deus criou o mundo. Por exemplo,
Deus pode ter criado o homem do p6 da terra, mas, pensando na evolugéo,
sera que Deus criou o0 mundo como ele é hoje, ou ele faria todo um
procedimento? Ele levou sete dias. Na verdade, seis, porque no sétimo ele
descansou. Mas, nesses seis dias, ele pode ter criado um processo todo para
criar a terra, fazer as aves, os peixes e todos os seres vivos. Na légica da
Biblia, o tempo é relativo; o tempo dos homens néo é igual o tempo de Deus.
Entdo, os sete dias contado pra gente, hoje, pode ter sido milhares de
séculos. (Joana, 16 anos, Igreja Batista Agape, grifos meus)

Portanto, mesmo se mostrando em conflito frente as contradicfes entre o que

€ pregado e o que é ensinado na escola, esta parcela do grupo dos evangélicos, em

vez de optar por um ou outro, buscava transformar os conhecimentos cientificos em

auxiliares na compreenséo dos textos biblicos.
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Ao analisar os discursos apresentados pelas trés posturas, 0s une o sentimento
de estarem confusos frente as contradicdes entre os conteudos apresentados pela
escola e os ensinamentos oferecidos por suas igrejas. Em todos os casos, é licito
supor certo desgaste psicoldgico e, mesmo, conflitos internos ocasionados tanto pela
postura dogmatica das liderancas religiosas como, também, pela inabilidade dos
profissionais da educacdo em estabelecer mediacbes pedagodgicas entre o discurso
cientifico e as crencas dos alunos. De maneira geral, esses estudantes n&o
demostraram confianca de explicitar este desconforto na escola, por medo de serem
ridicularizados por colegas e professores, e muito menos na igreja, onde o discurso
de que a Biblia é a uUnica fonte de verdade ndo deixava a minima margem para
davidas. Assim, guardavam tais conflitos para si, 0 que demostrou gerar uma angustia
gue impactava, diretamente, na sua relagdo com o espago escolar, como pode ser

observado no fragmento do caderno de campo transcrito abaixo:

Na aula de sociologia que discutia a questao étnico-racial, um estudante
perguntou ao professor: “Qual € a cor de Adao e Eva?”. Esta questao foi
motivada pela leitura, no livro didatico, de que o continente africano era o berco
da Humanidade e, na Biblia, de que os primeiros seres humanos a habitarem
a terra eram Adao e Eva. Ele parecia demandar do professor uma resposta
gue resolvesse a contradicdo derivada da visdo cientifica da origem do ser
humano e a narrativa religiosa. O professor, em resposta, argumentou que a
questdo por ele apresentada ndo poderia ser respondida a luz da ciéncia,
tendo em vista que a crenca na narrativa biblica dependia de uma questéo de
fé, pois ndo haveria indicios factiveis sobre a propria existéncia de Adao e Eva.
O estudante, ao final da aula, em conversa privada, declarou que, por vezes,
sentia-se confuso entre o que era apresentado pela escola e o que era
defendido na sua igreja. Ao ser indagado se considerava a ministracdo desses
conteudos (teoria da evolucdo, origem do homem, big bang etc.) como
ofensivo a sua fé, respondeu negativamente, mas declarou ndo se sentir a
vontade para apresentar davidas surgidas durante as aulas por medo de ser
ridicularizado, guardando para si suas inquietacoes.

Excerto do caderno de campo — observagéo realizada no dia 11/11/2021.

6.4 Disciplina, desempenho escolar e religiosidade

Em relacdo a conduta dos estudantes, os dados obtidos junto a eles vieram

confirmar as analises realizadas no capitulo anterior com base nos dados obtidos junto
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aos professores. Os estudantes declararam perceber uma relacédo direta entre sua
identidade religiosa e a conduta disciplinar adotada na escola, sinalizando para
diferengas significativas entre os integrantes do grupo dos evangélicos frente aos
demais. Estar-se-ia, assim, em face de uma espécie de efeito religido sobre a conduta
disciplinar dos alunos?

Neste caso, esse efeito religido seria justificado pelo papel de socializacéo
desempenhado pelas comunidades religiosas evangélicas, ao estimularem seus
membros a desenvolverem o autocontrole em campos como a vida escolar, 0s
relacionamentos afetivos e familiares e a carreira profissional. No interior do espaco
escolar, esse efeito poderia ser verificado em relatos como o da estudante Natalia, 15
anos, membra da Assembleia de Deus: “Eu acho que existe relagao entre escola e
igreja sim, porque escola é regra e a igreja € regra. Entdo, a disciplina que eu tenho
dentro da igreja é a disciplina que eu tenho aqui na escola também”.

Essas igrejas evangélicas, por estarem vinculadas, em maior ou menor grau, a
tradicdo do protestantismo histérico, defendem, entre seus principais preceitos, uma
relagdo hierarquica entre o espirito e o corpo. Suas doutrinas e seus ensinamentos
tém como proposito afastar os fiéis de impulsos carnais, treinando-os para dominar
desejos, apetites e atitudes intempestivas e coléricas. Além de buscarem incutir neles
uma ética da dedicacdo aos estudos e ao trabalho, como forma genuina de servir a
Deus, como evidenciam estudos classicos sobre o protestantismo (WEBER,
1904/2004; BERGER, 1985). N&o se encontram, efetivamente, entre os estudantes
evangélicos, disposicdes a indisciplina ou a violéncia no espaco escolar, como
evidenciado no depoimento abaixo:

Eu acho que, em questao de convivéncia escolar, o fato de eu ser evangélico
ajuda. E, ajuda sim, porque, querendo ou ndo, me faz ser uma pessoa mais
regrada. Eu ndo vou pegar uma cadeira e jogar no professor. N&o vou, sei |4,
fazer uma rebelido. Ao contrario, eu estou sempre ali tentando ajudar os

colegas, sempre buscando orienta-los para um caminho bom. (Isaque, 17
anos, lgreja Batista Agape)

Esse fenbmeno de convergéncia entre, de um lado, a atuacdo das igrejas
evangélicas e, de outro, as demandas de professores e gestores em matéria
disciplinar, foi verificado ao longo de toda a observagao de campo, ficando, inclusive,
acima da propria busca pelo bom desempenho académico dos estudantes.

Entretanto, as entrevistas evidenciam, também, os limites dessa convergéncia,

a medida que objetivos da escola e das igrejas se revelam distintos. Ao estimularem
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seus membros ao bom comportamento na escola, as liderancas religiosas néo tém,
necessariamente, por objetivo, beneficiar o processo de aprendizagem dos saberes
ensinados, mas, sobretudo, que eles sejam testemunhos e portadores da fé crista
evangeélica e incentivos a conversao de novos membros:
Na escola biblica, eles falam que temos que nos comportar bem na escola, e
gue temos que respeitar os colegas e professores, porque tudo que a gente
faz tem que fazer como se fosse para Deus. Entéo, estimula vocé a ser bom

porque gera testemunho. Entéo, tem que ter o respeito e tudo mais. (Natalia,
15 anos, Assembleia de Deus)

A utilizacdo da escola, por parte das liderancas religiosas, como espaco
estratégico para acdes de proselitismo, pode ser confirmada pelo fato de que 72,6%
dos estudantes evangélicos declararam receber estimulos de suas igrejas para
desenvolverem atividades na escola com o objetivo de fortalecer a fé evangélica ou
evangelizar outros estudantes (‘ganhar o maximo possivel de almas para Jesus”),
como ja evidenciado na literatura sobre o tema (OLIVEIRA, 2000; NOBRE, 2013).

Ainda em relacdo a questdo disciplinar, foi possivel constatar que a
incorporacdo de um ethos evangélico voltado para o respeito as regras se mostrou
mais eficiente entre os estudantes pertencentes a nucleos familiares nos quais o pai
e a mae sao membros praticantes da religido evangélica pentecostal. Nesses lares,
possivelmente, hd um maior grau de adesdo as doutrinas e aos valores prescritos
pelas liderancas religiosas e, por consequéncia, uma ampliacdo do efeito religido na
conduta disciplinar do estudante.

Outro fato observado foi uma associagéo entre o peso das doutrinas de cada
denominacdo evangélica que compdem o0 mosaico de igrejas presentes na
comunidade e o efeito religido, de tal forma que a vinculagéo dos jovens a igrejas mais
tradicionais (como Igreja Crista do Brasil, Assembleia de Deus e Deus € Amor) tem
maior impacto no comportamento do que a sua filiacao a igrejas ligadas a corrente
neopentecostal (como IURD, Igreja da Graca, Batista da Lagoinha e Mundial do Poder
de Deus), cuja forca de imposicao da doutrina a seus fiéis € menos rigida.

Em certos casos, constatou-se um conflito vivido pelo jovem entre o modelo
ideal de estudante evangélico — tal como formulado por familias, pelas liderancas
religiosas e pelos proprios educadores —, que se destacaria por sua disciplina e pelo
apego aos valores cultivados por sua igreja —, e o aluno evangélico real, como descrito

no relato abaixo:
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Eu ndo consigo seguir tudo que eles (liderancas da Igreja) ensinam. Eu sou
muito explosiva. Eles ensinam muito de como eu me comportar dentro da
sala. SO que eu nao consigo viver isso na pratica. Eu sou muito explosiva.
Eles ensinam, tipo assim, a gente ser mais educado, tipo assim, vocé prega
a palavra... esses trem... Assim, ele ensina, mas so0 que eu, particularmente,
ndo consigo ser assim. Um dia eu vou ser claro, mas eu ainda ndo consigo
ser. (Raabe, 17 anos, Assembleia de Deus)

Esses sujeitos, ao transgredirem regras escolares, além de sofrerem sancdes
semelhantes as impostas a todos 0s seus colegas, suportariam um constrangimento
adicional por ndo preencherem as expectativas que séo lancadas sobre eles por sua
igreja. Isso foi verificado, especialmente, no caso das alunas filiadas a igrejas
tradicionais e que, em seu modo de vestir, denunciavam sua vinculacao religiosa (uso
de saias longas, cabelos compridos, auséncia de maquiagens e aderecos etc.).

Essa coercao se agravava quando se tratava de jovens filhos de pastores ou,
simplesmente, pertencentes a familias de liderancas dessas igrejas. E que essa
condigao parece trazer exigéncias adicionais no que concerne ao seu papel de aluno,
tornando os eventuais deslizes por eles cometidos ainda menos toleraveis do que os
dos demais membros da igreja.

Outra dimensdo do aqui denominado “efeito religido” sobre os jovens
evangélicos concerne a expectativa de melhor rendimento escolar por parte deles.
Com efeito, tanto professores quanto gestores escolares costumam ver na indisciplina
e na desatencao as regras e normas escolares o principal fator do baixo desempenho
dos estudantes, tanto nas avaliacbes internas como externas. Nessa visdo, esse
pertencimento religioso seria promessa de boas notas.

Entretanto, ao longo da pesquisa, esta expectativa ndao foi confirmada. Em
primeiro lugar porque — como afirmado no capitulo 1 — os estudantes da Escola
Fernando Sabino apresentaram, em geral, um baixo rendimento nas avaliacdes
externas. De fato, a nota atingida pela instituicdo no IDEB referente as turmas do
ensino médio (3,4) se mostrou abaixo da média nacional (3,9) e do Estado de Minas
Gerais (4,0), em que pese sua clientela, composta, majoritariamente, por discentes
oriundos de familias de igrejas evangélicas pentecostais. Também no plano das
avaliacoes internas nao foi possivel constatar tal efeito, pois os resultados do Teste
Global de Aprendizagem (TGA), aplicado como avaliagéo bimestral, evidenciaram que
os alunos evangélicos ndo se diferenciaram de maneira significativa dos demais

grupos, como mostra a Tabela 27:
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Tabela 27 - Desempenho dos Estudantes no TGA

Notas Religido
Catdlico Evangélico Outras

Fraco (0 a 2 pontos) 3,3 1,6 0,0
Regular (3 a 4 pontos) 26,7 29,0 21,7
Bom (5 a 7 Pontos) 56,7 61,3 56,5
Otimo (8 a 10 pontos) 0,0 4.8 8,7
N&o realizou o teste 13,3 3,3 13,0
Total 100,0 100,0 100

Fonte: Elaborada pelo autor a partir de dados obtidos no questionario.

Como se vé, ha uma maior proporcao de estudantes evangélicos (61,3%) que
obtiveram nota que se aproxima da média estipulada pela escola (6 pontos), mas,
quando comparada ao grupo dos catdlicos (56,7%) e de outras religides (56,5%), ndo
se mostrou significativamente distinta. Chama ainda a atencéo o baixo percentual de
estudantes que atingiu uma alta performance nesse exame, que apresentava,
segundo os professores, um grau de dificuldade muito inferior ao exigido em
avaliacBes externas, como o Exame Nacional do Ensino Médio (ENEM).

J& nas entrevistas, poucos estudantes demonstraram, de maneira espontanea,
perceber relacdo entre seu rendimento académico e sua vinculacdo a uma igreja
evangélica. Mas, a partir de estimulos, uma associacao foi citada de modo pontual,
ao relatarem vantagens em atividades como apresentacdo de trabalho e/ou em
discussoes especificas, as quais, se inclinados, em razdo de atividades desenvolvidas
na igreja:

Ficar na frente me ajudou lidar com o publico. Entdo, na apresentagéo de
trabalho, me ajudou muito porque o que eu sei de oratdria foi o que eu aprendi
dentro da igreja. Eles ensinam, inclusive, uma ordem para falar as coisas de
forma contextualizada. Entdo, me ajudou demais, e o fato de eu ter estudado
teologia, as vezes, encaixa. Por exemplo, o professor de histéria, quando ele
vai citar Martinho Lutero, em algum momento, eu sempre consigo encaixar
alguma coisa aqui ou outra ali que eu aprendi na igreja dentro da matéria.
Além disso, a minha participagdo nas atividades na igreja me ajuda porque,
guerendo ou ndo, sempre tem alguma coisa que uso a experiéncia da minha
igreja para trabalho em disciplinas como filosofia. Também na apresentagéo
cultural que... valendo ponto. Esse tipo de atividade eu acabo trazendo o que

eu ja sei la da igreja para dentro da escola. (Drielle, 18 anos, Igreja
Pentecostal Casa de Oragéo Shalon)

Mas os estudantes entrevistados evidenciaram que um eventual efeito religido
sobre o rendimento escolar se restringiria apenas a individuos com alto grau de
envolvimento nas atividades propostas pelas igrejas, as quais favoreceriam sua

desenvoltura e seu espirito de lideranca. Mas, ao mesmo tempo, alguns estudantes
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apelavam para uma explicacdo de natureza espiritual, ao afirmarem que, mesmo nao
se dedicando aos estudos, haviam obtido bons resultados nas avaliacfes, facanha
que acreditavam ter atingido devido as oragdes feitas no dia anterior.

Mas h& outro indicador que coloca em questdo uma suposta associacao
positiva entre o pertencimento a uma igreja evangeélica e o rendimento escolar: sdo as
taxas de reprovacao entre os estudantes pesquisados, como €é constatado na Tabela
28:

Tabela 28 - Taxa de reprovacéo entre os estudantes x religido
Catélico Evangélico Outras Total
Sim 10,0 194 12,5 15,5
N&ao 90,0 80,6 87,5 84,5
Total 100,0 100,0 100,0 100,0

Fonte: Elaborada pelo autor a partir de dados obtidos no questionério.

Verificou-se, portanto, uma maior proporcdo de estudantes evangélicos
(19,4%) que ja haviam sido reprovados em sua trajetéria escolar, quando comparada
ao contingente de catdlicos (10,0) e de outras religides (12,5%). Esse dado, somado
aos anteriores, ndo permite generalizacdes, ainda que, de modo pontual, alguns
estudantes tenham declarado que certas habilidades adquiridas nas igrejas 0s

favorecessem em suas atividades escolares.

6.5 Religiosidade e sociabilidade entre os estudantes

No que diz respeito a sociabilidade*®, os depoimentos dos jovens evidenciaram
que o fato de pertencer a uma igreja evangélica pentecostal tem influéncia direta em
sua interagdo com 0s colegas no espaco escolar, ou seja, nas relagdes de amizade e
de namoro e nos modos de participacdo nos diferentes eventos ocorridos dentro do
espaco escolar, como festas e outros.

E que, em suas comunidades religiosas, sdo levados a distinguir as pessoas

de sua religido (seus irmdos de fé) daquelas pertencentes a outras religides,

43 Tal como postulado por Simmel (1983), o conceito de sociabilidade associa-se, aqui, a dimensao
lidica da socializacdo, que remete as praticas de entretenimento, a participacdo em festas ou a
informalidade das interacbes cotidianas. Para o autor, as relacdes cotidianas de aproximag¢ao ou
afastamento entre os individuos impactam, e sdo impactadas, pela relacdo normativa ou coesdo
institucional.
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classificadas como “pessoas do mundo”™“. Ocorre que, como evidencia Novaes
(2018), nessa fase da vida, mesmo apresentando alto grau de comprometimento com
seu grupo religioso, os jovens desejam e necessitam ter “um pé no mundo”, com a
autora fazendo referéncia a expresséo nativa, em razéo de suas atividades de estudo,
trabalho e fruicdo do tempo livre.

Dada sua forte atuacao junto aos jovens na comunidade investigada, as igrejas
pentecostais se mostraram um elemento de agregacdo das juventudes, em um
territério marcado pela escassez de opc¢des culturais e de lazer. Ali, elas sdo quase
as Unicas instituicbes a ofertarem espacos de encontros e de promocdo da
sociabilidade entre jovens para além da escola, configurando-se como um forte
elemento de construcdo identitaria, interacdo juvenil e espaco de fruicdo artistico-
cultural, como explicitado no excerto abaixo, extraido do caderno de campo do

pesquisador:

Em conversa, no final da aula, sobre musica com um aluno do 1° ano,
tive a dimensao da importancia da participacéo dos jovens no grupo de louvor
da sua igreja. Em seu relato, ele informou participar de uma equipe de som
da igreja quadrangular e visitar, frequentemente, outras igrejas para realizar
apresentacdes musicais. Nessa conversa, foi possivel perceber a maturidade
e disciplina que esse aluno, de apenas 15 anos, adquiriu ao longo dessa
atuacdo como musico, postura que, provavelmente, ndo deteria se nao
estivesse integrado a esse grupo religioso, que é famoso na regido por ser
celeiro de musicos que se profissionalizaram e conquistaram renome

nacional.

Excerto do caderno de campo: conversa informal com estudante realizada em 26/5/2022.

Como contrapartida, para ser considerado um membro e desfrutar dos espacos
e das atividades oferecidos pelas igrejas, suas liderangas exigem dos jovens o
cumprimento das suas doutrinas e dos seus preceitos, que fazem restricbes ao

contato com pessoas de fora da igreja. No que tange aos contatos interpessoais no

44 Expressédo nativa amplamente utilizada por liderancas religiosas e membros das igrejas evangélicas
e que sintetiza a ideia de que, ao contrario das pessoas nao filiadas a sua religido, seus fiéis deveriam
se apartarem dos prazeres do mundo, bem como das pessoas que dele desfrutam, para viver uma vida
dedicada a Deus e a igreja.
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interior da escola, ganha atencéo especial a questdo do hamoro, uma vez que, para
as liderancas religiosas, este consiste em um dos principais fatores de abandono da
igreja. Por essa razdo, a maioria das instituicdes proibe o relacionamento afetivo com

pessoas de fora da igreja:

Isso entra no assunto do jugo desigual*®. Vocé ta na escola quatro horas por
dia e faz amigos e cria interesse por pessoas dentro da escola, tipo namorar,
casar. Mas a igreja ndo é que forgca, mas estimula vocé a ter uma maior
convivéncia com pessoas dentro da igreja. Ai, se vocé diz que quer namorar
com uma pessoa fora, eles [as liderancgas] orientam que n&o, porque sabem
gue, a partir do momento que vocé namora com quem ta fora, a tendéncia
nao é voceé levar a pessoa para igreja, mas sim ela levar vocé a sair fora da
igreja. Isso entra muito na questdo de convivéncia. Ja fui muito chamando a
atencdo por causa disso, porque eu sempre arrumei namorada na escola.
Entdo, isso de namorar com a pessoa de fora, a igreja orienta que nunca,
pois, a partir do momento que vocé namora com uma pessoa fora, pode ser
até de outra congregacao, a tendéncia é vocé abandonar a igreja. A doutrina
da minha igreja orienta que se eu mexo na equipe de louvor e eu namorar
com uma pessoa que nao participa de nada na igreja, eles chamam de jugo
desigual, porque a pessoa vai ta me atrapalhando de viver uma vida mais
espiritual. O tempo que eu vivia para tocar e pra mexer no som a minha
namorada vai tirar, me levando para outra coisa. Assim, se me relacionar com
alguém ndo compativel com os padrdes da igreja, principalmente se ela for
do mundo, eu posso ser afastado das minhas fungfes da igreja até por um
ano. (Isaque, 17 anos, Igreja Batista Agape)

Entretanto, a partir das observacfes e da escuta dos estudantes, foi possivel
constatar que, apesar de os jovens se referirem a essas restricdes, o modo como elas
impactam na relagdo com seus colegas de escola apresenta variagdes entre as
igrejas, dependendo da interpretacéo dos textos biblicos. Assim, foi possivel verificar
duas posicbes no que tange aos relacionamentos com pessoas da escola nao
pertencentes ao mesmo credo.

A primeira — adotada pelo grupo formado por jovens oriundos de familias
pertencentes as igrejas da primeira e da segunda ondas do pentecostalismo no Brasil
(Crista do Brasil, Assembleia de Deus e Deus € Amor) — consiste em orientar seus
membros ao minimo de convivéncia possivel com ndo membros da igreja. Essa
orientacdo, segundo a visao das liderangas e dos familiares, se faz necessaria para

evitar o questionamento da visdo de mundo defendida pela igreja ou a pertinéncia das

45 A expressao “jugo desigual” &€ muito presente no meio evangélico para descrever a relagao entre um
crente e um descrente, sendo utilizada por suas liderangas para justificar doutrinas que pregam o
contato minimo de seus membros com pessoas de fora da igreja, 0 que poderia leva-los a pecarem e
a se afastarem da fé. A origem da expressao faz referéncia a uma peca de madeira, 0 jugo, que serve
para unir dois bois para trabalharem juntos, arando a terra ou puxando uma carroga. Assim, os dois
trabalham em sintonia, partilhando o peso. Um jugo desigual distribui o peso de maneira desequilibrada
e acontece quando os dois bois sdo muito diferentes em tamanho e capacidade.
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doutrinas impostas, que, segundo essas liderancas, seriam condicdes supostamente
necessarias para a formacdo da personalidade e das atitudes de “verdadeiros
cristdos”.

Assim, quando questionados sobre sua sociabilidade no espaco escolar, 35,5%
dos estudantes evangélicos informaram que ali buscavam se relacionar,
preferencialmente, com pessoas de sua mesma religido. Mas reconheciam que isso
dificultava sua adaptacéo a escola, tendo em vista que um dos principios basicos da
escola publica e laicidade seria o de promover a convivéncia entre todos e fomentar o
respeito aos diversos grupos que integram a sociedade.

Por outro lado, os jovens pertencentes a essas igrejas declararam ser alvo de
estigmatizacdo e preconceito por parte dos colegas de escola (e até mesmo de
professores), principalmente porque as normas que regem seu cédigo vestimentar
fazem com que eles se destaquem na paisagem, principalmente as mulheres?*¢, como
se vé no depoimento abaixo:

Entdo, apesar de ndo seguir cem por cento, quando eu falo sobre as doutrinas
da minha Igreja, as pessoas se espantam porque sd0 muito rigorosas, que
eu acho sinceramente que é impossivel seguir. Tem muitos usos e costumes,
mas também tem muita coisa da Biblia, ndo s6 do Novo, mas também do
Velho Testamento, que é muito complicado de seguir. Existe muito
preconceito; as pessoas fora da igreja dizem: “Como assim vocé nao pode
usar calga? Como assim vocé ndo pode usar brinco? Nao pode cortar cabelo
e nem pode ter TV em casa?”. Vao questionando tudo, tudo, tudo. Ai acham

gue a gente é uma pessoa, mais tradicional e antiga, mas uma coisa ndo tem
nada a ver com a outra. (Lidia, 16 anos, Igreja Crista do Brasil, grifo meu)

No entanto, em alguns casos, observou-se uma postura analoga aquela que
Magalhédes (2016) classificou como de resisténcia silenciosa, quando o jovem néo
parece totalmente convicto dos usos e costumes estipulados pela doutrina, como, por
exemplo, diferenciar a roupa de ir a igreja da roupa de ir a escola, dando a ele a
sensacao de integracdo ao espaco escolar. Nesse sentido, estes estudantes vivem
uma espécie de vida dupla. E, quando sao flagrados — por membros da igreja,
principalmente os mais velhos — com roupas inadequadas, veem-se obrigados a se
justificarem. E o caso de Lidia, que, em tais situacbes, assim se desculpava face ao

interlocutor: “Estou fraquejando na carne, mas vou orar para ter for¢ca para continuar

46 Ao longo de toda a investigacdo, a questdo de género se manifestou, em especial com relacdo as
jovens evangélicas vinculadas a essas igrejas tradicionais e com doutrinas rigidas, inclusive no tocante
ao investimento da familia em seus estudos. Influenciados pela visédo patriarcal das liderancas
religiosas, seus familiares pareciam defender que as mulheres deveriam se preparar, em primeiro lugar,
para assumirem as tarefas domésticas e o cuidado com marido e filhos, deixando sua vida escolar e
carreira profissional em segundo plano.



149

seguindo na fé”.

Ja a segunda posicao, adotada pelo grupo de jovens adeptos de igrejas ligadas
a terceira onda do pentecostalismo (neopentecostal ou renovado), tem como
carateristica a tendéncia ao proselitismo, predominando uma visdo missionéria de sua
presenca no espaco escolar.

Assim, o0s estudantes membros dessas igrejas declaram conviver,
igualitariamente, com colegas evangélicos e ndo evangélicos, pois consideram sua
presenca no espago escolar como estratégica, por Ihes possibilitar o desenvolvimento

de acdes de conversdo dos colegas a sua religido?’.

Na igreja, eles sempre ensinam que, na escola, devido ao fato de ser cristéo,
a gente tem que ser diferente, a gente tem que ser luz no lugar, porque,
através das nossas vidas, outras pessoas possam ser alcancadas com a
palavra de Deus. Isso seria através do nosso comportamento, ajudando, ndo
criticando as pessoas, sempre fazer amizades. A gente nunca sabe o que as
outras pessoas estdo passando, e nosso papel é esse, se uma pessoa pedir
uma oracao, vocé deve orar por ela, sempre este intercedendo. Eles também
falam que vocé tem que orar para o seu inimigo. Entao, se a pessoa estiver
fazendo mal, entdo, o seu papel é estar ali orando para que a pessoa mude.
Porque, através do seu comportamento, as pessoas vao ver vocé como
diferente, como legal. Ai, elas vao querer ficar perto de vocé e, assim, vocé
ter4 a oportunidade de falar sobre Jesus com elas. (André, 15 anos Igreja
Batista da Lagoinha)

Dentre estes estudantes, aqueles com maior protagonismo e maior
envolvimento em seus grupos religiosos chegam até mesmo a relegarem ao segundo
plano suas obrigacdes escolares. Neste caso, em todos 0s espacgos que frequentam,
inclusive a escola, seu principal proposito € promover sua fé evangélica e “ganhar
mais almas para Jesus”2. Dentre eles, aqueles mais incisivos e insistentes no convite

aos colegas (e até mesmo aos professores) para participarem das atividades em suas

47 Muitas igrejas que atuam na comunidade possuem ministérios voltados, especificamente, para as
juventudes, nos quais 0s pastores responsaveis orientam 0s jovens a como se comportarem no recinto
escolar e os estimulam a realizarem acdes de proselitismo junto aos colegas. Uma amostra da
abordagem realizada por essas liderancas pode ser observada no video Como ser louco por Jesus
na escola (2019), no qual o pastor faz criticas de cunho ideolégico ao curriculo escolar e orienta os
estudantes a promoverem acdes de evangelismo na escola.

48 Em outra escola da Rede Estadual de Ensino mineira onde o pesquisador leciona como professor de
sociologia, esse comportamento se mostrou ainda mais evidente. Ali, alguns estudantes, por iniciativa
propria e com o incentivo das liderancas de suas igrejas, fundaram uma célula que se reunia todas as
tercas e quintas-feiras, no intervalo das aulas, promovendo uma espécie de miniculto, que, a partir de
cantos e orac8es, buscava converter os colegas a sua religido. Com a finalidade de organizar o espaco
onde seria realizado o encontro, os alunos que estavam a frente dessa acdo solicitavam aos
professores dispensa de parte do horario antes do intervalo e, recorrentemente, chegavam atrasados
nas aulas apés o intervalo. Isso levou os professores a avaliarem que, ao priorizarem a atividade da
célula em detrimento das aulas, alguns desses estudantes prejudicavam seu préprio desempenho
escolar.
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igrejas acabam sendo preteridos por eles e, até mesmo, estigmatizados.

Outros, ao contrario, demostram preocupa¢do em nado se excederem em suas
acOes evangelisticas, para ndo serem vistos como fanaticos e inconvenientes. Mas o
simples fato de sempre apresentarem uma viséo espiritual, tanto nas aulas como em
outras situacdes escolares — inclusive em discussées sem cunho religioso —, ja os
tornam alvo de criticas e agressodes verbais ou mesmo fisicas por parte dos colegas:

Eu estava quieta no meu canto. Ai eu falei assim: “misericérdia”. Ai o colega
disse: “mas para Drielle tudo dela é Deus, sera que vocé nao consegue ficar
quieta um segundo e calar a sua boca”, eu ouvi isso! Os meninos pegam
muito no meu pé pelo simples fato de eu ser crista. Isso, somado ao fato de
falar demais, gera um ranco. Inclusive semana passada tacaram uma
bolsinha em mim, e outras duas vezes lancaram objetos contra mim dentro
da sala de aula. E eu acho que é pelo fato de eu me posicionar como crista

durante as aulas. (Drielle, 18 anos, Igreja Pentecostal Casa de Oracéo
Shalon)

Episodios como o relatado acima por Drielle revelaram-se frequentes ao longo
das observacbes de campo, ou seja, ensejando conflitos, no interior do espaco
escolar, quando ficava explicita a identidade religiosa neopentecostal do estudante.
As criticas provinham, inclusive, de outros jovens evangélicos, membros de igrejas
gue ndo tém por caracteristica fomentar o proselitismo.

Tal quadro pde a nu processos de violéncia simbdlica no interior da escola
ligados a diversidade religiosa, geradora de constantes embates e discriminacéo.
Mas, na maior parte dos casos, os conflitos ndo se ddo de modo explicito, porque o
discurso escolar de valorizacdo da diversidade e o receio de passar por
constrangimentos por parte de professores e colegas faziam com que estes alunos
adotassem um tom conciliador e de respeito. Porém, em conversas privadas, eles

demonstram sua verdadeira visao sobre a fé alheia:

O preconceito esta disfarcado porque a sociedade esta evoluindo. Agora esta
esse negocio de aceitacdo da diversidade, inclusive religiosa. As escolas
estdo trabalhando muito nisso. Entdo, vocé conversa com os alunos, e eles
vao dizer que ta tudo ok. Mas, quando chega no privado de aluno para aluno,
vocé vai escutar coisa assim: “Eu ndo vou sentar perto de gente assim, vocé
carrega peso, pois vocé anda com pessoa assim [espiritas, candomblecistas
e umbandistas). Depois, vocé briga com ela, vado colocar seu home na boca
do sapo e costurar”. Entendeu? Sempre vai ter € nao so6 contra o espiritismo.
(Drielle, 18 anos, Igreja pentecostal Casa de Oracgdo Shalon)

Cabe, por fim, destacar a resisténcia comum, entre o grupo dos evangélicos,
em participar de certas atividades culturais da escola, por entenderem que elas vao

contra sua religiosidade, o que, segundo alguns relatos, prejudicava a propria
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integracio ao ambiente escolar. E o caso da festa junina, cujas dancas e comidas
tipicas sdo dedicadas aos santos catélicos e, por isso, vistas como forma de adoracéo

a divindades alheias ao Deus em que acreditam.

Eu ja me recusei a participar da festa junina porque nesse ponto que a minha
igreja entra em debate com a igreja catdlica... porque, apesar de acreditar no
mesmo Deus, a igreja catélica tem os santos, Sao Pedro, S&o Jodo; tem isso,
tem aquilo. A igreja crista [evangélica] vé a festa junina como uma adoracéo,
ou seja, na carta de Paulo aos Corintios, ele fala que é proibido comer comida
consagrada a esses idolos. Na carta, fala em idolos porque, de alguma forma,
aquela comida seria uma oferenda para Sdo Jodo. Naquela época, falava
deuses, mas o fato € que la [na igreja] aborda que a gente néo pode participar.
As vezes, vocé pode até ficar la [na escola] vendo eles dangarem, mas vocé
nao pode comer a comida que serve na festa e nem pode dancar em louvacéo
a esses Deus. Entao, foi por causa disso que eu me recusei a participar.
(Isaque, 17 anos, Igreja Batista Agape)

Mas é também o caso da festa do halloween. Inicialmente, a propria dire¢do da
escola se op0s a realizacdo do evento, por pressao da comunidade evangélica, que
afirma seu carater demoniaco. Porém, sob a alegacdo do conjunto dos estudantes de
que essa festividade € tradicionalmente promovida em muitas escolas da rede, a
direcdo permitiu sua realizacdo nos ultimos horarios do turno manha da sexta-feira,
29 de outubro de 2022, mediante participacao facultativa. O que se constituiu em um
problema para os gestores, que nao poderiam liberar, antes do final do turno, os
estudantes que optaram por ndo participar da festa. A solucéo foi coloca-los no péatio,
uma vez que o evento ocorreu nas salas de aula.

Além dessas duas atividades, que ja fazem parte do calendéario escolar,
registraram-se atitudes de oposicdo a eventos como a celebracdo da consciéncia
negra e da mitologia grega, nérdica e latino-americana. A recusa em participar, por
parte de um grupo de alunos, ndo opera para fortalecer os lacos de amizade entre os
pares, reforcando o grau de segregacao e estigmatizacao desses sujeitos no ambiente
escolar.

Ressalte-se, por fim, que os estudantes que se recusam a participar dessas
atividades culturais ndo sofrem sangdes por parte da escola, que, ao afirmar seu

carater facultativo, cuida para que elas ndo sejam objeto de avaliagdo formal.
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CONSIDERACOES FINAIS

A sociologia da educacgé&o no Brasil ndo tem tradigéo no estudo da influéncia da
identidade religiosa de alunos, educadores e familias e da comunidade escolar. Nesse
sentido, deixa de subsidiar a formulacéo de diretrizes pedagdgicas que superem a
concepcao de laicidade como mera negacdo da presenca de uma pluralidade de
credos religiosos no espaco escolar, empurrando a reflexdo e o debate da questao
para uma dimensdo oculta dos curriculos e que ndo consegue evitar a eclosdo de
preconceitos e discriminacdo em sala de aula e fora dela.

Ao investigar as condicbes de escolarizacdo de estudantes evangélicos
pentecostais em uma escola de nivel médio, o presente trabalho buscou evidenciar
especificidades trazidas pela presenca crescente de alunos pertencentes a esse
grupo religioso para o interior de uma escola da RMBH.

No que tange a relacdo escola-comunidade, foi possivel constatar, no
microuniverso investigado, reflexos do macrocontexto religioso brasileiro (e mundial)
observado pela sociologia da religido em ambitos nacional e internacional, que
abordam o papel da religido em contextos multiculturais, nos quais o0 processo de
secularizacdo — nos moldes vivenciados nas Ultimas décadas na Europa — ndo se
concretizou, com a influéncia vigorosa da religido em varios destes paises.

O percurso metodolégico do estudo permitiu comprovar a hipétese inicial, que
apontava para a influéncia da religiosidade na relacdo dos estudantes (e suas
familias) com os saberes transmitidos pela escola, com seus pares, com 0S
professores e com o contexto escolar como um todo. Permitiu, ainda, observar que as
contradicdes entre as perspectivas e visdes dos diferentes atores — em suas agdes e
inacbes, de maneira consciente ou ndo — contribuiram para a constru¢cao de um
ambiente escolar onde a identidade religiosa dos estudantes, especialmente os de
orientacdo evangeélica pentecostal, fosse objeto de constantes embates.

O percurso investigativo adotado permitiu evidenciar a importancia das igrejas
evangeélicas pentecostais na comunidade analisada, especialmente na vida dos jovens
gue frequentavam a Escola Fernando Sabino. Na auséncia do Estado, sdo essas
instituicdes que proveem atividades que ocupam o tempo livre dos jovens, exercendo

um importante papel em seu processo de socializacdo, com impacto direto em seu
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comportamento disciplinar — dentro e fora do espaco escolar — e na constituicdo de
seus valores e posicionamentos ideoldgicos.

Esse contexto religioso da comunidade era lido por professores e gestores
escolares, sobretudo a partir de duas perspectivas. Um primeiro grupo — em
consonancia com parte da literatura que trata da relacdo entre religido e escola —
associava a filiacdo a uma das igrejas evangélicas instaladas no territério como
elemento importante e positivo para a vida dos jovens e a constituicdo de um ambiente
de disciplina (dentro e fora do espaco escolar). Ja o segundo grupo, também em
consonancia com parte da literatura sobre o tema, considerava a religido como um
fator que dificultava o trabalho pedagdgico, a medida que o discurso das liderancas
religiosas locais contradizia, constantemente, os conteddos curriculares ministrados
pelos docentes.

E, sobre essa duplicidade de posicionamento dos professores da Escola
Fernando Sabino, a analise dos dados obtidos evidenciou sua relacdo com a formacéao
dos docentes. De tal modo que aqueles que foram expostos, durante sua formacgao
inicial e continuada, a uma formacgéo para a diversidade religiosa, apresentaram uma
visdo menos dogmatica acerca do fendmeno, assumindo posturas reflexivas e criticas
frente ao lugar da religido no espaco escolar. Ja entre os professores formados ha
mais de duas décadas e que nao haviam participado de formacdes que tratavam de
questdes religiosas, observou-se uma naturalizacdo, em suas praticas pedagodgicas,
de elementos que compdem a sua religiosidade, utilizando-os como instrumento para
obtencdo de um ambiente escolar harmonioso e pacifico.

No que diz respeito a equipe de gestéo, verificaram-se elementos implicitos de
inclinacdo ao cristianismo em sua vertente catolica, seja na estrutura fisica das
instalacdes (murais, mensagens biblicas e crucifixos), seja nas tomadas de posi¢céao
individuais. Tal postura foi, ao longo da investigacao, explicitamente questionada por
professores e estudantes pertencentes a outros credos e que denunciavam o falso
argumento do ecumenismo usado pelos gestores. Na pratica, utilizavam o argumento
da laicidade para inviabilizar discussoes ligadas a religides de matriz africana e ao
espiritismo, entre outras consideradas como indesejaveis.

No que diz respeito a Rede de Ensino do Estado de Minas Gerais, nas suas
orientacdes e nos seus documentos oficiais, esta incentiva discussdes associadas a

valorizac&o e ao respeito a diversidade (religiosa, de género, racial, entre outras). No
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entanto, segundo os docentes ouvidos, essas propostas eram desenvolvidas de modo
descontextualizado e pouco propenso a dialogar com as vivéncias religiosas dos
estudantes e de suas familias, em ambiente marcado por forte resisténcia a essas
discussdes. E resultavam, em muitos casos, justamente no contrario do esperado,
além de suscitarem resisténcia por parte de estudantes, familias e liderancas
religiosas locais.

Assim, chegou-se a constatar até mesmo a recusa de alguns professores em
realizarem, de maneira incisiva, discussdes que de alguma forma tangenciavam
temas ligados a religido, ainda que prescritos no curriculo. Na busca por um ambiente
escolar sem atritos entre professor-aluno e no intuito de evitar represalias da gestao
escolar e também da comunidade — e/ou em virtude de suas préprias convic¢des
religiosas —, muitos docentes declararam que optaram por deixar esse debate em
segundo plano.

Evidenciou-se, também, um forte ativismo das entidades religiosas locais, que
buscavam, de diferentes formas, interferir no funcionamento escolar e, assim, adequa-
lo aos valores defendidos por suas igrejas. Seja questionando a acéo de professores
e da direcdo, seja estimulando seus jovens fiéis a promocao de proselitismo no espaco
escolar, as liderancas dessas igrejas tentavam adequar a dinamica escolar a sua
visdo de mundo e aos seus valores religiosos. Tal ativismo estendia-se, ainda, a
ocupacao de postos de comando, habilitando-os a interferirem de maneira legitima na
comunidade.

Com relacdo aos estudantes evangélicos, a concomitancia da presenca na
escola e na igreja — instituicdes de forte apelo identitario — apresentou-se como fonte
de conflitos, uma vez que ambas incidem, fortemente, sobre a constituicdo de seus
valores morais e éticos.

No quadro dessas contradi¢cdes, os estudantes evangélicos se inclinam pelo
ponto de vista adotado por sua fé religiosa em detrimento dos conteddos curriculares,
0S quais sdo encarados como um meio para o0 bom desempenho escolar, indo ao
encontro da acao das familias e das igrejas, que visam proteger os jovens dos efeitos
secularizantes da educacéo escolar.

Nesse sentido, a presente pesquisa pretendeu avancar nos estudos de campo,
ao evidenciar a existéncia de estratégias estruturadas adotadas pelas igrejas para

evitar que seus jovens membros fossem influenciados pelos conhecimentos
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secularizados. Com efeito, faziam de seus encontros (cultos, seminarios, escola
dominical etc.) ocasides para “blindar a mente” (expresséo utilizada pelos préprios
entrevistados) dos jovens e evitar que se desviassem dos caminhos da fé.

Entretanto, um olhar minucioso sobre os jovens evangélicos evidenciou a
existéncia de uma diversidade, na qual, de fato, assim como descrito pelos
profissionais entrevistados, foi observada a adoc¢éo de posturas ligadas a total adeséo
ao discurso oferecido pelas liderancas religiosas, que estimulava conflito frente aos
professores e acdes de intolerancia e proselitismo face aos colegas. Nao obstante,
entre os entrevistados, foi possivel evidenciar, também, a existéncia de um grupo
minoritario de estudantes evangélicos que adotavam posturas criticas frente ao seu
credo, tais como homofobia, machismo, racismo e outros tipos de discriminagao.
Neste ultimo caso, cabe mencionar o alto custo pago por esses jovens pelo desafio
as liderancas religiosas, com o risco de serem expulsos de suas igrejas e passarem a
integrar o crescente grupo dos evangélicos “desigrejados”, como se viu.

Cabe enfatizar a questdo do género, tendo em vista que a agédo das igrejas
pesa mais sobre as mulheres, em razao dos valores patriarcais esposados pelas
liderancas religiosas, que destinam as mulheres func¢bes ligadas ao cuidado da
familia, em detrimento dos estudos e da carreira profissional. Nesse sentido,
observou-se, durante as entrevistas, que os jovens do sexo masculino demostravam
menor desconforto face as doutrinas religiosas, quando comparados a seus pares
femininos.

Cabe, por fim, ressaltar os limites da presente tese, ja que, ao contrario do
planejamento inicial — e em razdo da pandemia de Covid-19, que coincidiu com a fase
de coleta de dados —, nao foi possivel realizar como desejado o acompanhamento dos
jovens também no espaco religioso e, tampouco, a observacao sisteméatica desse
espaco, com a escuta das liderancas religiosas locais e mesmo das familias. Esses e

outros aspectos configuram questdes de investigacao para trabalhos posteriores.
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APENDICES

APENDICE A - Formulario dos estudantes — pesquisa sobre educacéo e religido

ola!

O questionario a que vocé ira responder agora faz parte de uma pesquisa desenvolvida junto ao
programa de Doutorado da Faculdade de Educacao da Universidade Federal de Minas Gerais
(UFMG) e intitulada “O impacto do aumento da presencga de estudantes evangélicos pentecostais
sobre o cotidiano escolar e os contetdos curriculares em uma instituicéo publica de ensino médio
da RMBH?”. Neste questionario, pretende-se conhecer melhor a sua vida e sua vivéncia na escola
e sobre o exercicio de sua religiosidade dentro e fora do espago escolar.

Desde ja agradeco por sua participacao.

1. DADOS PESSOAIS

1.1 Nome:

1.2 Idade:
1.3 Sexol/género:

( ) Masculino
( ) Feminino
( ) Outros

1.4 Estado civil:

( ) Solteiro(a)

( ) Casado(a)

() Viavo(a)

( ) Separado(a)/divorciado(a)
( ) Morando junto

( ) Outro. Qual?

1.5 Vocé tem filhos:

( ) Nao
( ) Sim Quantos ?

1.6 Qual é a sua cor/raga a partir da classificacdo do IBGE?

( ) Amarela (oriental)
( ) Branca

() Indigena

( ) Parda

() Preta

1.7 Vocé exerce alguma atividade remunerada (sem ou com carteira assinada)?

()Sim
( ) Néo



Se sim, informe em que atividade trabalha:
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1.8 Bairro onde mora:

1.9 Rua onde mora;

2. DADOS FAMILIARES
2.1 Quem mora com vocé? (Marque quantas alternativas forem necessarias.)

() Pai
() Mae

() Irmao(s)

( ) Filhos

() Avés

( ) Tio(a) ou outros parentes

( ) Esposa(o)

( ) Moro sozinho ou com amigos
( ) Padrasto

( ) Madrasta

( ) Outros. Qual(is)?

2.2 Quantas pessoas moram em sua casa?
2.3 Quem € o principal responsavel pelas despesas de sua familia?

() Pai

() Avés
() Mae
() Irméos
( ) Esposo(a)

() Tio(a)

( ) Vocé mesmo(a)
( ) Padrasto

( ) Madrasta

( ) Outro. Qual?

2.4 Qual é o grau de escolaridade de sua mae?

( ) Ensino fundamental incompleto
() Ensino fundamental completo

( ) Ensino médio incompleto

() Ensino médio completo

( ) Ensino superior incompleto

( ) Ensino superior completo

( ) Analfabeta
( ) N&o sei informar

2.5 Qual é a profissdo de sua mae?
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2.6 Qual é o grau de escolaridade do seu pai?

() Ensino fundamental incompleto
( ) Ensino fundamental completo

( ) Ensino médio incompleto

( ) Ensino médio completo

( ) Ensino superior incompleto

( ) Ensino superior completo

() Analfabeto
( ) Nao sei informar

2.7 Qual é a profissao do seu pai?

2.8 Qual é a renda mensal de sua familia? (Considere a soma dos salarios recebidos por todos
0s membros que trabalham, e, caso more sozinho, informe apenas a sua renda.)

() Até 2 salarios minimos (menor que R$ 2.424,00)

( ) De 2 até 4 salarios minimos (de R$ 2.424,00 até R$ 4.848,00)
( ) De 4 a 6 salarios minimos (de R$ 4.848 até R$ 7.272,00)

( ) De 6 a 10 salarios minimos (de R$ 7.272,00 até 12.120,00)

( ) Acima de 10 salarios minimos (maior que R$ 12.120,00)

Obs.: Valor do salario minimo: R$ 1.212,00
2.9 Situacao de moradia:

( ) Moro em casa propria quitada

( ) Moro em casa propria em pagamento

( ) Moro de aluguel

( ) Moro de favor em casa de parentes ou pessoa conhecida
( ) Outras. Quais?

3. DADOS SOBRE O PERFIL RELIGIOSO

3.1 A qual religiio vocé pertence? (Caso haja necessidade, vocé pode marcar mais de uma
opcéo.)

( ) Afro-brasileira (umbanda, candomblé)

() Catodlica

() Espirita

( ) Evangélica

( ) Testemunha de Jeova

( ) Orientais (budista, hinduismo, taoismo etc.)
( ) Acredita em Deus, mas ndo tem religido

( ) Ateu (ndo acredita em Deus)

( ) Outra. Qual?

3.2 Ha quanto tempo vocé pertence a essa religidao?

( ) Menos de 6 meses
( ) De 6 meses alano
( ) Entre 2 e 5 anos

( ) Entre 6 e 10 anos

( ) Entre 11 e 15 anos
( ) H& mais de 15 anos
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() N&o se aplica, pois nao pertengo a nenhuma religiao

3.3 Se vocé participa de encontros de alguma instituicdo religiosa, qual é a frequéncia?

( ) Todos os dias

( ) De 2 a 3 vezes por semana

( ) 1 vez por semana

( ) 1vez acada 15 dias

( ) 1 vez por més

( ) Frequento os encontros da igreja apenas em ocasifes especiais (festas, batismos,
casamentos, entre outros)

( ) Nao frequento encontros de nenhuma instituicdo religiosa

3.4 Quais sdo as principais motivacdes para vocé ir a igreja ou a encontros religiosos? (Caso
haja necessidade, vocé pode marcar mais de uma opgao.)

( ) Para desenvolver e fortalecer a minha fé

( ) Realizar estudos biblicos

() Cura de doencas

( ) Libertagdo de vicio

() Cura espiritual (sua e de membros de sua familia)

( ) Busca por prosperidade econdmica e profissional

() Vida sentimental (buscar um relacionamento)

() Para encontrar amigos

( ) Para participar de ministérios de louvor, danca e teatro
( ) Para participar de festas e eventos

() Por que sou obrigado(a) pelos meus pais e/ou familia
( ) Nao se aplica, pois ndo costumo ir a igreja ou a encontros religiosos
( ) Outro:

3.5 Caso tenha respondido “evangélica” na questdo 3.1, qual denominagédo vocé frequenta
atualmente?

( ) Adventista do Sétimo Dia ( ) lgreja Universal do Reino de Deus

( ) Presbiteriana ( ) lgreja Mundial do Poder de Deus

( ) Batista Tradicional () Igreja Internacional da Graga de Deus
( ) Batista Renovada ( ) Casa de Oracao

( ) Assembleia de Deus ( ) lgreja Sara Nossa Terra

( ) Congregacéo Crista do Brasil ( ) Sou cristdo evangélico(a), mas ndo

( ) Quadrangular frequento nenhuma igreja

( ) Deus é Amor ( ) N&o se aplica, pois ndo sou evangélico
( ) Outra. Qual?

3.6 Vocé ja mudou de religido?

() Sim
( ) Nao

3.6.1 Caso tenha respondido “sim” na questdo 3.6, informe de qual religido saiu e em qual
ingressou.

( ) Sai daigreja catdlica e passei a frequentar uma igreja evangélica

( ) Sai da igreja evangélica e passei a frequentar a igreja catolica

( ) Sai da igreja catolica e passei a frequentar encontros espiritas

( ) Sai da igreja evangélica e passei a frequentar encontros espiritas

( ) Sai do candomblé e passei a frequentar uma igreja evangélica

( ) Sai da igreja evangélica e passei a frequentar terreiros de candomblé
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( ) Outra:

3.6.2 Caso tenha respondido “sim” na questao 3.6, informe o que motivou essa mudanga de
religido. (Caso haja necessidade, vocé pode marcar mais de uma op¢ao.)

) Conflito com as liderancas

) Por ndo mais acreditar nos principios e valores
) Vontade de experimentar uma nova fé

) Por influéncia de amigos e parentes

( ) Dificuldade na vida familiar

( ) Problemas com saude e/ou vicios

() Busca por prosperidade financeira

() Outra:

A~ SN~

3.7 Vocé ja mudou de denominagéo religiosa ou igreja?

() Sim
( ) Nao

3.7.1 Caso tenha respondido “sim” na questao 3.7, informe de qual denominacéo saiu e em qual
ingressou.

) Sai da Igreja Crista do Brasil e passei a frequentar uma Igreja Batista

) Sai da Igreja Quadrangular e passei a frequentar uma Igreja Assembleia de Deus
) Sai da Igreja Deus € Amor e passei a frequentar uma Igreja Universal

) Sai da Igreja Quadrangular e passei a frequentar uma Igreja Presbiteriana

) Sai da Igreja Assembleia de Deus e passei a frequentar a Igreja Rosa de Saron

) Outra:

(
(
(
(
(
(

3.7.2 Caso tenha mudado de denominacdo ou igreja, informe qual o motivo. (Caso haja
necessidade, vocé pode marcar mais de uma opgéo.)

) Conflito com as liderancas

) Discordancia das praticas

) Discordancia dos principios

) Vontade de experimentar uma nova interagdo com as pessoas
) Distancia ou tempo de deslocamento até a igreja

) Por influéncia de amigos e parentes

( ) Dificuldade na vida familiar

( ) Problemas com saude e/ou vicios

( ) Busca por prosperidade financeira

( ) Outro:

(
(
(
(
(
(

3.8 Vocé participa ou ja participou de grupos de estudos biblicos (escolas dominicais, seminarios
teoldgicos, perseveranca, catecismo etc.)?

() Sim
( ) Nao

3.9 Com que frequéncia vocé costuma ler a Biblia e/ou outras publicacdes de cunho religioso?

( ) Diariamente

( ) De duas a trés vezes por semana
( ) Semanalmente

( ) Uma vez por més

( ) Raramente
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( ) N&o tenho o habito de ler a Biblia e/ou outras publica¢ges de cunho religioso

3.10 Vocé desenvolve alguma atividade em sua igreja ou espaco de culto?

()Sim
( ) Nao
( ) N&o se aplica, pois ndo frequento nenhuma igreja ou espacgo de culto

3.10.1 Caso tenha respondido “sim” na questao 3.10, informar qual(is) atividades:

( ) Mdasica e louvor
() Célula

() Teatro

( ) Danca

( ) Grupo de jovens
() Trabalho com criangas

( ) Grupo de oracédo

( ) Missbes

( ) Eventos

( ) Administrag&o ou pastoral
( ) Evangelismo

( ) Outra:

3.11 A igreja a que vocé pertence incentiva a realizagdo de atividades ligadas a sua religido
dentro do espaco escolar no intuito de fortalecer a sua fé e evangelizar outros estudantes?

() Sim
( ) Nao
( ) Nao se aplica (ndo sou membro de nenhuma igreja)

3.12 A qual religido sua mae pertence? (Caso haja necessidade, vocé pode marcar mais de uma
opcéo.)

) Afro-brasileira (umbanda, candomblé)

) Catdlica

) Espirita

) Evangélica

) Testemunha de Jeova

) Orientais (budista, hinduismo, taoismo)
( ) Acredita em Deus, mas ndo tem religido
( ) Ateu (ndo acredita em Deus)

( ) N&o sei responder

( ) Outra:

(
(
(
(
(
(

3.13 A qual religido seu pai pertence? (Caso haja necessidade, vocé pode marcar mais de uma
opgéao.)

( ) Afro-brasileira (umbanda, candomblé)
() Catodlica

( ) Espirita

( ) Evangélica

( ) Testemunha de Jeova
() Orientais (budista, hinduismo, taoismo)
( ) Acredita em Deus, mas nao tem religido
( ) Ateu (ndo acredita em Deus)

( ) N&o sei responder

( ) Outra:
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4. DADOS SOBRE A RELACAO ENTRE ESCOLA E RELIGIAO
4.1 Série que frequenta:

()2°ano

()2°ano

() 3°ano

4.1.1 Qual é a sua turma?

4.2 Ja repetiu de ano?

()Sim
( ) Nao

4.3 Vocé pretende dar continuidade aos seus estudos apos concluir o ensino médio?

() Sim
( ) Nao

4.3.1 Se sim, como pretende dar continuidade aos seus estudos? (Marque quantas alternativas
vocé achar necessarias.)

( ) Ingressar em uma faculdade

() Ingressar em um curso técnico

( ) Realizar cursos curtos de qualificacdo profissional — pintor(a), cabeleireiro(a), eletricista etc.
( ) Realizar cursos que me permitam abrir o préprio negécio (empreender)

() Ingressar em um curso preparatério para concurso publico

() Outro. Qual?:

4.3.2 Caso tenha respondido “ingressar em uma faculdade” na questao 4.3.1, informar em qual
curso pretende ingressar:

4.4 De qual(is) matéria(s) vocé mais gosta? (Marque quantas alternativas vocé achar
necessarias.)

() Arte () Inglés

( ) Biologia ( ) ltinerarios Formativos
( ) Educacao Fisica ( ) Matematica

( ) Eletivas ( ) Portugués

( ) Filosofia ( ) Projeto de Vida

() Fisica () Quimica

( ) Geografia ( ) Sociologia

() Historia () Outra:

4.5 De qual(is) matéria(s) vocé menos gosta? (Marque quantas alternativas vocé achar
necessarias.)

) Arte
) Biologia

( ( ) Inglés

( ( ) ltinerarios Formativos
() Edu_ca(;ao Fisica () MateméEica

( ) Eletivas ( ) Portugués
() Filosofia () Projeto de Vida

() Fisica ( ) Quimica

( ) Geografia ( ) Sociologia
( ) Histéria ( ) Outra:
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4.6 Com que frequéncia vocé |é livros e revistas (materiais néo ligados a atividades escolares)?

( ) Diariamente

( ) De duas a trés vezes por semana

( ) Semanalmente

( ) Uma vez por més

( ) Raramente

( ) Nao tenho o habito de ler livros e revistas

4.7 Vocé patrticipa de algum grupo politico (grémio, partido politico, sindicato ou coletivo)?

() Sim
( ) Nao

5. RELACAO ENTRE RELIGIAO E ESCOLA

5.1 As atividades que vocé desenvolve na igreja de alguma maneira Ihe ajudam em seu
desempenho escolar?

() Sim
( ) Nao
( ) N&o se aplica, pois ndo participo de encontros religiosos

5.1.1 Caso tenha respondido “sim” na questao 5.1, que atividades desenvolvidas por vocé na
igreja ajudam em seu desempenho escolar? (Marque quantas alternativas vocé achar
necessarias.)

) Leitura e interpretacdo de textos

) Apresentacdo de trabalhos

) Relagdo com professores e colegas

) Maior interesse pelas matérias em sala de aula

) Maior respeito com professores, colegas e direcdo

(
(
(
(
(
( ) Outra:

5.2 As disciplinas (matérias) estudadas por vocé em sala de aula abordam temas ligados a igreja,
religido e religiosidade?

() Sim
( ) Nao

5.2.1 Caso tenha respondido “sim” na questédo 5.2, qual é a intensidade da presenga de temas
ligados a religido dentro das disciplinas (matérias) discutidas em sala de aula?

( ) Pouco presente
( ) Presente
() Muito presente

5.2.2 Caso tenha respondido “sim” na questao 5.2, informar em qual ou quais disciplinas
(matérias) estudadas por vocé as discussbes de temas ligados a igreja, religido e religiosidade
estdo mais presentes? (Margue quantas alternativas vocé achar necessarias.)

() Arte
( ) Biologia
( ) Educacao Fisica
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( ) Eletivas

( ) Filosofia

() Fisica

( ) Geografia

( ) Histéria

() Inglés

( ) ltinerérios Formativos
( ) Matematica

( ) Portugués

() Projeto de Vida
( ) Quimica

( ) Sociologia

( ) Outra:

5.3 Qual é a relacéo entre os conteudos das disciplinas (matérias) abordados em sala de aula e
0s ensinamentos oferecidos pela sua igreja ou espago de culto?

N&o ha relagéo

Se relacionam de maneira positiva

Se relacionam de maneira conflituosa

N&o se aplica, pois ndo frequento nenhuma igreja ou espaco de culto
) Outra:

N N N

(
(
(
(
(

5.4 Para vocé, qual(is) do(s) tema(s) listado(s) abaixo, quando debatidos em sala de aula, se
mostram conflituosos em relagdo a sua religiao?

) Diversidade religiosa

) Diversidade cultural

) Histéria das religides

) Preconceitos de discriminagdes sociais

) Ensino de ciéncias

) Desigualdades de género (feminismo)

) Questao étnico-racial

) Diversidade sexual (homofobia, transexualidade etc.)
) Educacao sexual

) Violéncia e criminalidade

) N&o percebo nenhum conflito

) Politica

) N&o se aplica porque n&o pertengo a nenhuma religido

(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
(
( ) Outro:

5.5 Ao longo de sua vida escolar, vocé ja teve algum tipo de conflito com professores motivado
por questdes religiosas?

() Sim
( ) N&o

5.6 Vocé ja questionou a utilizagcéo, por parte dos professores, em sala de aula, de musicas,
filmes, livros, poemas, textos e séries, entre outros materiais, que contradizem ou ofendem os
valores e as doutrinas de sua religiao?

() Sim
( ) N&o
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5.7 Quando temas ligados a religido sao abordados pelo professor em sala de aula, qual é a
reacao da turma? (Caso tenha necessidade, vocé pode marcar mais de uma alternativa.)

( ) Todos agem de maneira natural, pois entendem que a presenca de temas ligados a religido
é importante e faz parte do curriculo

( ) Alguns alunos questionam se, de fato, temas ligados a religido devem ser debatidos em sala
de aula

( ) Alguns alunos se recusam a participar das aulas por entenderem que esses conteudos ferem
a suafé

( ) Os professores nunca tocam em temas ligados a religido em sala de aula

5.8 Ja presenciou episddios nos quais alunos se sentiram constrangidos durante as aulas quando
foram abordados temas ligados a sua crenca ou ndo crencga religiosa?

() Sim
( ) Nao

5.9 Durante as aulas ou em outros espacos escolares, vocé percebe que os(as) alunos(as) se
relacionam, preferencialmente, com pessoas de sua mesma religiao?

() Sim
( ) Nao

5.10 Qual das frases abaixo melhor descreve o convivio entre os estudantes da escola Fernando
Sabino no que diz respeito a religido?

( ) Existe um ambiente de respeito e ndo ha nenhum tipo de discriminacao, independentemente
da religido que o colega professe

( ) Existe um ambiente de respeito, mas algumas pessoas, devido a sua crenga ou ndo crenga
religiosa, sofrem algum tipo de discriminacéo

() N&o existe respeito com a crenga ou ndo crenca do colega, sendo esse tema motivo de
constantes provocacdes, insultos e discussdes

( ) Outra:
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APENDICE B - Formulario dos professores — pesquisa sobre educacéo e religido
OI4, colega professor:

O questiondrio a que vocé ira responder agora faz parte de uma pesquisa desenvolvida no
programa de Doutorado da Faculdade de Educacdo da Universidade Federal de Minas Gerais
sobre a relagéo entre religido e escola.

Desde ja agradeco por sua participagao.
1. DADOS PESSOAIS

1.1 Idade:

( ) De 18 a 20 anos
( ) De 21 a 25 anos
( ) De 26 a 30 anos
( ) De 31 a 40 anos
( ) De 41 a 50 anos
( ) Acima de 51 anos

1.2 Sexo/género:
() Masculino

( ) Feminino
( ) Outro:

1.3 Estado civil:

() Solteiro(a)

( ) Casado(a)

( ) Separado(a)/divorciado(a)
() Viavo(a)

( ) Separado(a)/divorciado(a)
() Viavo(a)

( ) Outro:

1.4 Qual é a sua cor/raca a partir da classificacdo do IBGE?

( ) Amarela (oriental)
( ) Branca

() Indigena

() Parda

() Preta

1.5 Cidade onde mora:

1.6 Bairro onde mora:

2. DADOS SOBRE RELIGIOSIDADE

2.1) A qual religidio vocé pertence? (Caso haja necessidade, vocé pode marcar mais de
uma opcao.)
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() Afro-brasileira (umbanda, candomblé)
() Catdlica

( ) Espirita

( ) Evangélica

( ) Testemunha de Jeova

( ) Orientais (budista, hinduismo, tacismo etc.)
( ) Acredita em Deus, mas nédo tem religido

() Ateu (ndo acredita em Deus)

() Outra. Qual?

2.2 Se vocé participa de encontros de alguma instituicdo religiosa, qual € a frequéncia?

( ) Todos os dias

( ) De 2 a 3 vezes por semana

() 1 vez por semana

( ) 1vez acada 15 dias

( ) 1vez por més

() Frequento os encontros da igreja apenas em ocasioes especiais (festas, batismos,
casamentos entre outros)

( ) Néo frequento encontros de nenhuma instituicao religiosa

2.3 Vocé possui o costume de ler a Biblia e/ou outras literaturas de cunho religioso?

() Sim
( ) Nao

2.4 Vocé participa de alguma acéo desenvolvida por sua igreja ou espago de culto?
() Sim
( ) Nao

( ) Nao se aplica, pois ndo frequento nenhuma religido ou culto

2.4.1 Caso tenha respondido “sim” na questao 2.4, informar de qual acéo participa em
sua igreja ou espaco de culto:

3. DADOS SOBRE FORMACAO PROFISSIONAL E ATUACAO DOCENTE

3.1 Area de formagéo (curso de graduac&o):

3.2 Grau de escolaridade:

() Graduagédo incompleta
( ) Graduagéao completa
() Especializagéo

( ) Mestrado

( ) Doutorado

3.3 Qual é o nome da instituicdo de ensino em que vocé se graduou?
3.4 Durante a sua formacao académica (graduacéo e pds-graduacéo), temas ligados a
religido faziam parte dos curriculos?

() Sim
( ) N&o
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3.5 Durante a sua formagdo académica (graduagdo ou poés-graduacdo), alguma
disciplina cursada na faculdade entrou em conflito com os valores professados por sua
religiao?

( ) Nao se aplica, pois nunca tive religido

3.6 O fato de frequentar um curso universitario influenciou na forma como vocé enxerga
as religides e sua funcéo dentro da sociedade?

() Sim
( ) Nao

3.6.1 Caso tenha respondido “sim” na questdo anterior, informe como se deu essa
influéncia:

3.7 H& quanto tempo vocé atua como professor?

( ) HA menos de 1 ano
( )De 1a?2anos

( )De 3ab5anos

( ) De 6 a 10 anos

( ) De 11 a 15 anos

() De 16 a 20 anos

( ) 21 anos ou mais

3.8 Ha quanto tempo vocé leciona na Escola Fernando Sabino?

( ) HA menos de 1 ano
( )De 1la?2anos

( ) De 3 ab5anos

( ) De 6 a 10 anos

( ) De 11 a 15 anos

( ) De 16 a 20 anos

( ) 21 anos ou mais

3.9 Quial(is) disciplina(s) vocé leciona?

() Arte
( ) Biologia

( ) Educacao Fisica

( ) Eletivas

() Filosofia

() Fisica

( ) Geografia

() Historia

( ) Inglés

() Introducéo ao Mundo do Trabalho
() ltinerario Formativo

( ) Matematica

( ) Portugués

() Projeto de Vida

() Quimica

( ) Sociologia



178

( ) Tecnologia e Inovacao
Outra:

4. DADOS SOBRE A RELAGCAO ENTRE ESCOLA E RELIGIAO

4.1 Dentro dos parametros curriculares da(s) disciplina(s) que vocé ministra, ha
conteudos que, de maneira direta ou indireta, fazem referéncia a temas ligados a
religiao?

() Sim
( ) Nao

4.1.1 Caso tenha respondido “sim” na questdo 4.1, cite os conteudos e/ou temas
presentes na(s) disciplina(s) ministrada(s) por vocé e que, de maneira direta ou indireta,
fazem referéncia a religido:

4.2 Como vocé vé a relacdo entre os conhecimentos curriculares e 0s ensinamentos
oferecidos pelas igrejas da comunidade onde esta instalada a Escola Fernando Sabino?

( ) Nao harelacéo

( ) Se relacionam de maneira complementar
() Se relacionam de maneira conflituosa

( ) Outro:

4.3 A seu ver, ha diferenca entre estudantes praticantes e nao praticantes de uma
religido no que se refere ao comportamento dentro do espacgo escolar?

() Sim
( ) Nao

4.3.1 Caso tenha respondido “sim” na questao 4.3, quais sao essas diferencas?

4.4 Em sua avaliacdo, as atividades desenvolvidas pelos estudantes na igreja
influenciam em sua vida escolar?

() Sim
( ) Nao

4.4 .1 Caso tenha respondido “sim” na questao 4.4, informe como se da essa influéncia:

45 A seu ver, as atividades desenvolvidas na igreja pelos estudantes ajudam, de
alguma maneira, no desempenho escolar deles?

()Sim
( ) Nao
() N&o conhecgo as atividades desenvolvidas pelos estudantes nas igrejas
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4.4.1 Caso tenha respondido “sim” na questao 4.5, informe em que aspecto(s) as
atividades desenvolvidas pelos estudantes na igreja ajudam em seu desempenho
escolar. (Caso haja necessidade, vocé pode marcar mais de uma opcao.)

() Leitura e interpretacdo de texto

( ) Apresentacao de trabalhos

( ) Maior interesse pelas matérias em sala de aula
() Maior respeito com professores, colegas e dire¢ao
() Outro:

4.5 A seu ver, hA movimentos de aproximacédo e afastamento entre os estudantes nas
salas de aula, no recreio e nos demais espacos escolares motivados pelo fato de
pertencerem ou nao pertencerem a uma determinada igreja e/ou religido?

() Sim () Nao
4.5.1 Caso tenha respondido “sim” na questdo 4.5, cite exemplos sobre como se da

esse processo de afastamento e aproximacao dos estudantes dentro do espaco escolar
motivado pelo seu pertencimento a uma igreja e/ou religido:

4.6 Como os estudantes da Escola Fernando Sabino convivem com a diversidade
religiosa no espaco escolar?

4.7 Existe um ambiente de respeito e nao ha nenhum tipo de discriminacdo segundo a
religido professada pelo colega:

() Existe um ambiente de respeito, mas alguns estudantes sofrem discriminagéo devido
ao seu pertencimento religioso

( ) N&o existe ambiente de respeito, sendo o pertencimento religioso motivo até mesmo
de provocacdes, insultos e discussdes

() Outro:

4.8 Ao longo de sua carreira docente, vocé ja teve algum tipo de problema com
algum(ns) estudante(s) motivado por questdes religiosas?

()Si
()

Nao

4.7.1 Caso tenha respondido “sim” na questao 4.8, informe qual foi a motivacao desse
problema:

4.8 Vocé ja percebeu resisténcia, por parte de alguns estudantes, a utilizacao, durante
as aulas, de musicas, filmes, livros, poemas, textos, séries etc., devido ao fato de esses
materiais ndo fazerem parte do seu universo religioso ou irem contra as suas convic¢oes
de fé?

() Sim
( ) Nao

4.9 Em suas aulas, vocé ja deixou de ministrar algum contetdo ou de utilizar materiais
(livros, textos, musicas, filmes etc.) que, na sua avaliacdo, poderiam entrar em conflito
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com a visao religiosa dos estudantes?

() Sim
( ) Nao

4.10 Vocé ja foi pedagogicamente orientado a ndo trabalhar em suas aulas contetdos
ligados a temas religiosos e/ou que apresentem uma Vvisao critica sobre as religides no
intuito de evitar problemas com estudantes e/ou seus familiares?

() Sim
( ) Néao

4.11 A seu ver, existe resisténcia motivada por questdes religiosas entre os estudantes
e seus familiares a algum(ns) contetdo(s) presente(s) no curriculo escolar?

() Sim
( ) Nao

4.11.1 Caso tenha respondido “sim” na questao 4.11, favor informar quais seriam esses
conteudos

4.11.2 Caso tenha respondido “sim” na questdo 4.11, informe a qual(is) grupo(s)
religioso(s) pertencem os estudantes que adotam essa postura de resisténcia frente a
esses conteudos curriculares. (Caso haja, necessidade vocé pode marcar mais de uma

opcéo.)

( ) Afro-brasileira (umbanda, candomblé)

() Catdlica

() Espirita

( ) Evangélica pentecostal

() Protestantes histéricos

( ) Testemunha de Jeova

( ) Orientais (budista, hinduismo, tacismo etc.)

( ) Agnéstico (acredita em Deus, mas nao tem religido)
() Ateu (ndo acredita em Deus)

Outro:

4.12 Em situagdes escolares como feiras, mostras, semana da consciéncia negra, festa
junina etc., nas quais temas ligados a religido sdo abordados, mesmo que de maneira
indireta, qual seria a alternativa que melhor explicita a reacdo dos alunos da Escola
Fernando Sabino?

( ) Nao ha reacao ou resisténcia por parte dos estudantes a realizacdo desses eventos
(') Alguns alunos questionam se temas ligados a religido devem ser tratados em eventos
promovidos pela escola

() Alguns alunos se recusam a participar desses eventos por entenderem que ferem a
sua fé

( ) Nas escolas em que trabalhei, nunca percebi a presenca de temas ligados a religiao
em festas e eventos

Outra:

4.13 Vocé percebe tentativas de interferéncia dentro do espacgo escolar, mesmo que de
forma indireta, por parte de liderancas religiosas que atuam na comunidade onde
trabalha?
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() Sim
( ) Nao
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APENDICE C - Roteiro de entrevista semiestruturada — alunos

DADOS GERAIS
Nome:

Idade:
Sexo/género:
Série:

1° BLOCO: IDENTIDADE RELIGIOSA

1) A qual igreja vocé é filiado e ha quanto tempo?

2) Quantas vezes por semana VOcé vai a igreja?

3) Quais sao as motivacdes que te levam a frequentar essa igreja/culto?

4) HA movimentos dentro da sua igreja no sentido de orientar o seu futuro (carreira
profissional, busca do primeiro emprego, vida sentimental, namoro, casamento etc.)?
5) Como é a sua participacdo na igreja/culto (apenas frequenta os encontros ou
participa de movimentos de evangelizacdo, grupos musicais, de teatro, de danca,
obras sociais e/ou outros)?

6) Como as pessoas de fora da igreja enxergam o fato de vocé pertencer a esse grupo
religioso?

7) A igreja que frequenta possui muitas doutrinas? Fale um pouco sobre elas?

2° BLOCO: IMPACTOS DA CRENCA PENTECOSTAL EM SUA DISCIPLINA E
DESEMPENHO ESCOLAR

1) Ha quanto tempo vocé estuda nesta escola?

2) Quais sao seus planos quando terminar o ensino médio?

3) Gosta de estudar na Escola Fernando Sabino? Por qué?

4) Na sua opinido, o fato de pertencer a uma igreja evangélica lhe ajuda de alguma
forma nas atividades e nos trabalhos escolares?

5) A sua participacdo em atividades na igreja/culto (conducdo de encontro, atuacao
em grupos de teatro, grupos musicais, danca e acdes de evangelizacdo etc.) tem
influéncia em seu rendimento escolar? De que tipo?

6) O fato de pertencer a uma igreja evangélica influencia na sua disciplina na escola?
7) Em sua igreja, o comportamento que vocé deve adotar na escola é discutido?
(Verificar se h& orientacfes por parte da igreja sobre como € ser um aluno evangélico
— expectativa do testemunho do bom aluno.)

8) A igreja que voceé frequenta estimula o investimento nos estudos?

9) Nas atividades da igreja que vocé frequenta, sédo discutidos o papel da escola e a
influéncia que ela tem na vida dos jovens?

BLOCO 3: CURRICULO E RELIGIOSIDADE

1) Durante as aulas, temas que tratam de questdes religiosas séo debatidos? Se sim,
em quais disciplinas?

2) Qual a sua opinido sobre a discussao de temas ligados a religido em sala de aula?
Para vocé, discutir esse tema na escola é necessario? Por qué?

3) Como vocé vé a atuacdo de seus professores quando eles abordam tematicas
relacionadas a religido e religiosidade? (postura critica x postura compreensiva)
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4) Vé alguma relacdo entre as matérias estudadas na escola e as doutrinas e 0s
ensinamentos oferecidos por sua igreja? (Caso tenha respondido sim, essa relagéo
se da de maneira complementar ou conflituosa?)

5) Caso os temas discutidos na escola entrem em contradicdo com o que foi ensinado
na igreja, vocé tendencia a confiar mais no que é pregado na igreja ou no que é
ensinado pelo professor? Por qué?

6) Vocé ja estudou algum contetudo que se chocou com sua religido? Qual conteudo?
7) Vocé ou algum de seus colegas ja se recusaram a participar de atividades da escola
(trabalhos escolares, festas, feiras e atividades culturais) que continham praticas
(musicas, figurinos, dancas etc.) que se opdem as doutrinas e aos valores de sua
igreja?

8) Na escola, temas ligados a cultura e religides afro-brasileiras séo discutidos? Qual
€ a sua reacao e a de seus colegas quando esses temas sdo apresentados em sala
de aula?

BLOCO 4: SOCIABILIDADE E RELIGIOSIDADE

1) Na escola, vocé vé diferenca entre os alunos evangélicos e o0s outros alunos? Se
sim, quais seriam essas diferencas?

2) Dentro do espaco escolar, vocé prioriza a relacdo com pessoas de sua religido ou
convive da mesma forma com todos os colegas? (Explorar a diferenciacdo entre igreja
X mundo.)

3) Na sua opinido, como os professores e demais profissionais da escola enxergam
os alunos evangélicos? H& alguma diferenciacéo no tratamento ou nas expectativas
lancadas sobre esses alunos?

4) Na escola, vocé tem contato com pessoas de outras religides (espiritas, catolicos,
candomblecistas e umbandistas)? O fato de serem dessas religides impacta na forma
como voceé interage com elas?

5) Na sua opinido, ha na escola algum tipo de discriminacdo motivada por questdes
religiosas? Por parte de quem? Quem sofre? Por qué?

BLOCO 5: A RELIGIAO NO ESPACO ESCOLAR

1) Vocé tem conhecimento da religido professada pelos professores e pela direcdo da
escola?

2) Em algum momento de sua trajetoria escolar, vocé foi obrigado a participar de
atividade religiosa que néao era a sua?

3) Ha incentivo por parte da sua igreja/culto para que vocé realize movimento de
evangelizacédo dentro do espaco escolar? Como isso é feito?

4) Em sua igreja, vocé ja recebeu orientacdo contraria aos contetdos ministrados em
sala de aula? (Religibes de matriz africana, questdo de género, criacdo do homem,
teoria da evolucéo etc.)

5) Durante os cultos ou encontros religiosos que vocé frequenta (escolas biblicas,
cultos de jovens, seminarios etc.), se discute a influéncia da escola e dos professores
em sua vida e em seu modo de ser? (Fale sobre isso.)
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APENDICE D - Crucifixo instalado na escada da Escola Fernando Sabino

Fonte: Foto produzida pelo autor em 5/11/2022.
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APENDICE E — Mural da Escola Fernando Sabino com afigura estilizada de Maria
e do Menino Jesus
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Fonte: Foto produzida pelo autor em 5/11/2022.
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APENDICE F - Mapeamento das igrejas instaladas no territorio onde esta

localizada a escola-alvo da pesquisa

Fonte: Produzido pelo autor a partir de imagem do Google Earth.

1 - Igreja Rosa de Saron (estruturada)

2 — Igreja Pentecostal Mensagem do Salvador

3 — Igreja catolica (estruturada)

4 — Igreja Deus € Amor — bairro A

5 — Igreja Santuério — bairro A

6 — Igreja Evangélica Resgate de Vidas

7 — Examinando as Escrituras

8 — Igreja Pentecostal Marca da Promessa

9 — Igreja Batista Avivamento

10 - Igreja Pentecostal Compromisso com a Obra de Deus
11 - Igreja Evangélica EI Shaddai

12 - Igreja Pentecostal Fogo no Altar

13 — Casa das Freiras — propriedade da igreja catélica

14 — Igreja Presbiteriana Agape

15 — Igreja Casa de Oracéao para Todas as Nacgdes

16 — Saldo das Testemunhas de Jeova

17 — Instituto Educacional Cristdo Gidedes (Guerreiros de Cristo)
18 — Igreja Pentecostal Pronto Socorro de Deus
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19 — Igreja Presbiteriana (estruturada)

20 — Igreja do Evangelho Quadrangular (estruturada)
21 — Igreja Crista do Brasil (estruturada)

22 — Igreja Crista Casa de Oracéo

23 — Lar dos Idosos — igreja catdlica

24 — Igreja Batista Yeshua Hamashia

25 — Igreja catolica — bairro B (estruturada)

26 — Creche — igreja catdlica

27 — Igreja Batista Nacional no bairro B

28 — Igreja Evangélica Jesus é o Meu Senhor

29 — Igreja Deus € Amor — bairro B

30 — Assembleia de Deus — bairro B

31 — Igreja Batista Tradicional (estruturada)

32 — Assembleia de Deus — Ministério Semeando Ben¢aos
33 — Posto de saude do bairro Menezes (ndo estruturado)
34 — Igreja Pentecostal Deus é Amor — bairro A2

35 — Igreja Batista Ebenézer (Nucleo Pedreiras)

36 — Igreja Pentecostal Nova Jerusalém — garagem
37 — Igreja Evangélica Pentecostal Jesus € a Verdade
38 — Igreja Evangélica Templo da Rocha

39 — Assembleia de Deus (estruturada)

40 — Igreja Crista do Brasil — bairro A2 (estruturada)
41 — Igreja catdlica — bairro A2

42 — Missao Batista Refugio e Vida

43 — Igreja Pentecostal Semeadores

45 — Igreja Adventista do Sétimo Dia (estruturada)

46 — Igreja Missionaria Tabernaculos de Cristo

47 — Assembleia de Deus — bairro C

48 — Igreja Quadrangular Templo do Espirito

49 — Comunidade Batista Nova Alianca — Templo Tabernaculos de Davi
50 — Igreja Pentecostal Caminhando com Cristo

51 — Igreja da Ultima Hora

52 — Igreja Sentinela

53 — Assembleia de Deus — Visao Mundial

54 — Igreja Quadrangular Templo Bethesda

55 — Comunidade Evangélica Atos 2
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APENDICE G - Modelo de igreja estruturada
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Fonte: Foto produzida pelo autor em 23/9/2021.
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APENDICE H - Modelo de igreja ndo estruturada

Fonte: Foto produzida pelo autor em 23/9/2021.
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APENDICE | - Imagem do prefeito de Ribeirdo das Neves em culto de uma igreja

evangélica da cidade

Fonte: Martins (2021).



