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Resumo

Este trabalho buscou compreender as praticas legislativas da abolicdo da escraviddo
no Brasil e em Portugal de forma interligada, para além de comparar o desenrolar do
processo legislativo nesses dois espacos, buscamos sobretudo assinalar sua
articulagdo com o discurso que justificou o processo colonialista na Africa durante o
século XIX. Nessa perspectiva, abolicionismo e colonialismo sdo encarados como
um mesmo processo que, apesar de se apresentarem como emancipatorios,
estabeleceram novas formas de subordinacdo. As principais fontes desta tese foram
0s projetos e as legislacdes abolicionistas, sendo que estas foram divididas em
quatro blocos cronoldgicos de analise, com foco nos seguintes contextos: a criacao
das primeiras constituicbes do século XIX, os debates em torno da abolicdo do
trafico de escravizados, o processo que levou a criagao das “leis do ventre livre” e,
por fim, as leis que promoveram a emancipagdo dos escravizados. A partir da
andlise dessas fontes, foi possivel perceber que o processo abolicionista em
Portugal e no Brasil, guiado majoritariamente pelas elites politicas, refletiu e foi
pautado por pressupostos tipicos dos discursos coloniais. Essas elites entendiam a
populacdo escravizada e suas possibilidades de futuro a partir do horizonte de
expectativas criado pelo colonialismo. Dessa forma, houve a perpetuacdo de
mecanismos que limitaram a plena liberdade da popula¢céo escravizada, mantendo-a
em posicdo subalterna com limitacdes de direitos mesmo apds as leis que aboliram
a escravidao. Apesar dessas semelhancas, também foram notadas diferencas no
processo abolicionista no Brasil e Portugal. No primeiro, € mais patente um discurso
que buscava eliminar as populacbes oriundas da Africa do espaco nacional,
enquanto no segundo foi mais evidente uma tentativa de perpetuar o trabalho
forcado mesmo apods o fim oficial da escraviddo. Essa diferenga ocorreu devido as
diferentes realidades histéricas, ja que no Brasil a populacdo escravizada estava
dentro do territério nacional, enquanto em Portugal essa estava relegada aos
espacos coloniais, mas ambas foram resultadas de diferentes arranjos de uma

l6gica baseada em pressupostos dos discursos coloniais.

Palavras-Chaves: abolicionismo; colonialismo; teorias raciais; legislacao

abolicionista.



Abstract

This PhD dissertation aimed to understand the legislative practices of slavery
abolition in Brazil and Portugal in an interconnected manner. In addition to comparing
the unfolding of the legislative process in these two spaces, we sought above all to
highlight its articulation with the discourse that justified the colonialist process in
Africa during the 19th century. In this perspective, abolitionism and colonialism are
seen as the same process that established new forms of subordination, despite
presenting themselves as emancipatory. The main sources of this dissertation were
the abolitionist projects and legislation. They were divided into four chronological
blocks of analysis focusing on the following contexts: the creation of the first
constitutions, debates around the abolition of the slave trade, the process leading to
the creation of the "law of free womb", and finally, the laws that promoted the
emancipation of the enslaved. Analyzing these sources revealed that abolitionism in
Portugal and Brazil, mainly led by political elites, reflected assumptions typical of
colonial discourses. These elites understood the enslaved population and their
possibilities for the future based on the horizon of expectations created by
colonialism. In this way, mechanisms were perpetuated that limited the full freedom of
the enslaved population, keeping them in a subordinate position with limitations on
rights even after the laws that abolished slavery. Despite these similarities,
differences were also noted in the abolitionist process in Brazil and Portugal. In the
former, there is a more evident discourse seeking to eliminate populations from Africa
from the national space, while in the latter, there was a more apparent attempt to
perpetuate forced labor even after the official end of slavery. This difference arose
from different historical realities, as in Brazil, the enslaved population was within the
national territory, while in Portugal, they were relegated to colonial spaces. However,
both were the results of different arrangements based on assumptions of colonial

discourses.

Keywords: abolitionism; colonialism; racial theories; abolitionist legislation
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Introducéao

No livro O abolicionista, que é talvez a obra mais influente do abolicionismo

brasileiro, Joaquim Nabuco escreveu o seguinte:

Quem chega ao Brasil e abre um dos nossos jornais encontra logo uma
fotografia da escravidao atual, mais verdadeira do que qualquer pintura. Se
o Brasil fosse destruido por um cataclismo, um s6 nimero, ao acaso, de
qualquer dos grandes 6rgaos da Imprensa, bastaria para conservar para
sempre as feicdes e os caracteres da escraviddo, tal qual existe em nosso
tempo. Nao seriam precisos outros documentos para o historiador restaura-
la em toda a sua estrutura e segui-la em todas as suas influéncias (Nabuco,
2003, p,105).

Para o bem ou para o mal, o trabalho do historiador dos dias de hoje néo é
tdo facil como Nabuco previu, mas ele acertou no que diz respeito a intencionalidade
retdrica do trecho. Para ele, a escravidao era algo tao central na sociedade brasileira
gue poderia facilmente ser encontrada em qualquer edi¢do de jornal. De fato, o tema
da escraviddo tem um carater central na historiografia brasileira, recebendo
diferentes abordagens e visdes. Para além disso, o tema da escraviddo também é
constantemente discutido na sociedade civii do século XXI, sendo que a
interpretacdo de que a sociedade brasileira atual € uma heranca historica da
escraviddo aparece com certa recorréncia. E comum em discursos politicos atuais a
ideia de que devemos agir para reparar essa heranca historica, o que normalmente
diz respeito ao racismo e a segregacao racial. Em grande parte, politicas afirmativas

foram criadas com base nesse discurso.

Considerando a longevidade e proporgédo que a escravidao atingiu no nosso
pais, é basicamente impossivel crer que ela ndo deixou marcas na nossa sociedade.
Apesar disso, nesta tese abordarei um outro tema, que acredito ser o responsavel
por grande parte da construcdo do racismo e do processo segregacionista que ainda
vivemos hoje: a abolicdo. O fim da escraviddo, que em grande parte foi guiado por
interesses de elites politicas e econdémicas, ndo foi um processo que buscou superar
a condicao de subalternidade da populacdo que foi escravizada e nem superar todos
0S pressupostos epistemologicos que a acompanhavam, pelo contrario. Essas elites

buscaram reafirmar uma diferenca racial que ndo se baseava apenas nos antigos
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pressupostos que legitimavam a escraviddo, mas também em novos pressupostos
construidos dentro do contexto da colonizacdo da Africa pelos paises europeus no
mesmo periodo. Esses chegavam ao Brasil e eram recepcionados por uma elite que
se entendia como representante da ilustracdo europeia e responsavel por civilizar o
Brasil. Dessa forma, o ponto que desejo abordar nesta tese € como 0 movimento
abolicionista esteve historicamente interligado a ferramentas institucionais e
epistemologicas que fomentaram a nocdo de inferioridade de culturas e povos nédo
europeus, em especial os africanos e seus descendentes. Em outras palavras,
pretendo explorar historicamente como o racismo e a segregacao racial também séo

legados da abolicdo da escravidao.

Voltemos para a citacdo de Joaquim Nabuco. A centralidade da questdo da
escravidao é um problema de dificil compreensao, e diferentemente do que Nabuco
afirma, um Unico jornal ndo é suficiente para se entender toda a problemética. O
historiador contemporaneo da escravidao deve pesquisar em diferentes fontes e em
diferentes espacos. Dessa forma, é possivel construir um quadro mais completo do
gue foi a escravidao no Brasil e no mundo. O mesmo se aplica ao abolicionismo, um
movimento amplo e com redes de comunicacdo que interligavam varios paises no
século XIX. Por causa disso, a abordagem deste trabalho sera por meio de uma
perspectiva conectada a histéria do abolicionismo em Portugal.

Portugal e Brasil tiveram experiéncias bem diferentes em relacdo a
escraviddo durante o século XIX. Enquanto o primeiro permitia a mao de obra
escrava apenas nas suas coldnias e comercializava escravizados para regides fora
do seu império; o segundo tinha a escravidao disseminada por todo o seu territério e
era importador de escravizados. Apesar disso, Brasil e Portugal tiveram
proximidades importantes: além do fato de o Brasil ser o principal destino dos
escravizados embarcados nas colbnias portuguesas de Angola e Mocambique

(Slave Voyages, 2023), o processo legislativo que levou a abolicdo foi bastante

semelhante, e até com datas proximas.

Para citar um exemplo, o comércio de escravizados foi abolido no Império
Portugués por meio do decreto de 10 de dezembro de 1836, enquanto no caso
brasileiro foi promulgada a lei de 7 de novembro de 1831. Apenas cinco anos de
diferenca entre os eventos, sendo que em ambos casos existiu a pressao inglesa e a

ineficiéncia de coibir o trafico na pratica. Uma distincdo importante entre as duas
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nacdes € que no Brasil as leis abolicionistas seguiram o procedimento legislativo
padrdo, sendo aprovadas primeiramente no legislativo, ao passo que em Portugal
grande parte do processo ocorreu por meio de decretos. No entanto, iSso né&o
significa que a questdo nao tenha sido amplamente discutida nas camaras
portuguesas. Além disso, ambos o0s paises promulgaram leis relacionadas a
liberdade de criancas nascidas de maes escravizadas, conhecida no Brasil como Lei
do Ventre Livre. Esta lei foi estabelecida em Portugal em 1856 e no Brasil em 1871,
sendo que a legislagdo brasileira se inspirou na portuguesa. Em ambas as

situacdes, observou-se um certo predominio de interesses senhoriais ou coloniais.

As semelhancas entre as legislacdes e os discursos das elites politicas do
Brasil e de Portugal ndo séo meras coincidéncias. Ao longo desta tese, defendo a
existéncia de uma estrutura discursiva impregnada por valores forjados ao longo dos
séculos de colonizacdo, atingindo seu apogeu no século XIX. Essa estrutura foi
responsavel por criar uma imagem que ndo apenas retratava as populacées nao
europeias como inferiores, mas também estabelecia que deveriam ser conduzidas
pelos europeus por meio de uma politica de “melhoramento cultural”. Com base
nesses pressupostos, 0 principal objetivo deste trabalho é compreender as
similaridades e diferencas nos processos de abolicdo desses dois paises, nos quais
a escravidao foi vivenciada de maneira diversa. Dessa forma, busco contribuir para
os estudos sobre a abolicdo de forma global, bem como investigar as escolhas das
elites politicas em cada pais, as forcas e os projetos em disputa, além de analisar os
elementos que se mostram fundamentais para a adog¢do de um determinado

caminho em detrimento de outros.

Neste ponto, é pertinente fazer uma breve consideragcédo: a colonizacdo do
século XIX, apesar de carregar resquicios das tradicdes coloniais dos séculos
passados, se configurou de maneira bastante distinta em um mundo também
bastante distinto. O mundo do século XIX é caracterizado pelo capitalismo industrial,
no qual as coldnias da Africa e da Asia desempenharam papéis relevantes como
fornecedoras de matérias-primas industriais, consumidoras de produtos
manufaturados e mercados de investimentos de capitais. Além disso, o século XIX
foi marcado pela ascensdo dos nacionalismos, sendo que a formagdo de impérios
coloniais foi utilizada simbolicamente para a construcdo desse sentimento nos

Estados europeus. A colonizagdo também se inseriu em um contexto de disputas
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imperialistas, no ambito das quais a ocupacéo de territorios coloniais se tornou uma
espécie de corrida, sobretudo entre Franca e Reino Unido. Para justificar a
ocupacdo desses novos espacos, foi implementado um processo de
“ocidentalizacdo”, visando assimilar culturalmente parte da populacdo autéctone,
sobretudo nos modelos administrativos francés e portugués. Isso envolveu néo
apenas a forte presenca do cristianismo, como nos séculos passados, mas também
a valorizacdo de uma educacdao ilustrada. No entanto, na pratica, essa educacao
atingiu apenas uma pequena minoria local. Todo esse movimento era mobilizado e
legitimado pela crenca de superioridade cultural e racial europeia frente a outros

grupos humanos (Hobsbawm, 2014, p. 39-134)

O eixo condutor da andlise conectada desta pesquisa reside justamente na
investigacdo da visdo de superioridade cultural e racial dos colonizadores europeus,
bem como nos ideais de melhoramento civilizacional presentes nos discursos
coloniais do século XIX. Busquei compreender as recepcdes e repercussdes das
teorias raciais e evolucionistas no debate abolicionista dos dois paises e como essas
ideias foram evoluindo ao longo do tempo. Em outras palavras, a analise se
concentrou em avaliar se houve mudancas na forma como o0s abolicionistas
entendiam e classificavam as pessoas negras e como essas percepcdes
influenciaram os projetos abolicionistas. Uma das conclusdes alcancadas foi que,
tanto em Portugal quanto no Brasil, os discursos coloniais se articularam com o0s
discursos abolicionistas e desempenharam um papel determinante na formulacéo de
projetos de emancipacdo cada vez mais graduais. Essa abordagem, por sua vez,
acabou prolongando a condicéo servil.

As principais fontes desta pesquisa sdo os debates parlamentares e os
projetos abolicionistas, bem-sucedidos ou ndo, que surgiram em Portugal e no Brasil
ao longo do século XVIII e, principalmente, do século XIX. Os projetos legislativos
abolicionistas representam fontes privilegiadas sobre o tema, pois geralmente
acompanham uma justificativa sobre a pertinéncia das leis propostas, nas quais 0s
proponentes expdem de maneira direta ou indireta todo o arcabouco tedrico que
sustenta suas ideias. Aléem disso, através dos projetos € possivel analisar as
transformacdes das ideias abolicionistas, mapeando as alteragdes, identificando as
ideias que prevaleceram e as que fracassaram em diferentes propostas. Os debates

parlamentares possibilitam a analise de posicionamentos divergentes em relacao
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aos projetos apresentados e/ou aprovados (ainda que tenham sido expressos no
ambito das elites politicas dominantes), o que oferece ferramentas para a
construcéo de uma analise menos linear. Outras fontes também serdo consideradas
em menor grau, como textos das proprias leis abolicionistas, livros publicados por
politicos e intelectuais da época, atas e registros de reunides do legislativo e

executivo de ambos os paises.

O recorte temporal da pesquisa comeca em 1758, com a publicacdo de uma
obra chamada Etiope resgatado, empenhado, sustentado, corrigido, instruido e
libertado (2017), de Manuel Ribeiro Rocha, um dos primeiros livros da lingua
portuguesa que, mesmo que de forma muito limitada, apresentava uma perspectiva
que poderiamos associar ao abolicionismo. Esse recorte se estende até o final do
século XIX, época em que foram promulgadas a leis que pretendiam controlar o
trabalho e a vida da populacdo emancipada. Dessa forma, pretende-se abarcar um
arco cronoldgico amplo, que abrange as discussdes, em torno do conjunto das
legislagbes abolicionistas nas duas monarquias constitucionais, mesmo que de

maneira ndo exaustiva.

No decorrer deste trabalho, as fontes serdo analisadas a luz da perspectiva
da histéria conectada. Isso ndo significa simplesmente a comparacdo entre dois
espacos, ressaltando apenas suas semelhancas e diferencas, como frequentemente
€ sugerido pelo senso comum de forma equivocada. O século XIX foi um periodo
marcado por intensas trocas culturais entre varias regiées do mundo. Assim, a
andlise das fontes desse periodo deve refletir essa integracdo global. Portanto,
neste trabalho, as fontes sdo consideradas como produtos de um processo global de
articulacdo de politicas, interesses e discursos diversos. Nesse sentindo, este

trabalho também se comunica com os estudos da Historia Global.

O movimento abolicionista do século XIX emergiu de maneira interligada a
varios espacos, com intensa troca de ideias entre abolicionistas no mundo todo.
Porém, ndo é possivel compreender o abolicionismo desse periodo olhando apenas
para as ideias abolicionistas. Pelo contrario, & necessario entender essas ideias por
meio das suas interse¢des com outras ideias que foram amplamente discutidas na
época, como o0 nhacionalismo, colonialismo e teorias raciais. Nesse sentido, esta
pesquisa visa construir uma narrativa conectada entre dois espacos, o Império de

Portugal, o que inclui suas colbnias, e o Império do Brasil, mas, principalmente,
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busca estabelecer conexdes das ideias abolicionistas com outras correntes de
pensamento, especialmente com os discursos legitimadores do colonialismo. Essas
diferentes correntes de pensamento sdo aqui entendidas como resultado de um

mesmo processo de dominacao.

No que diz respeito a percepcao de uma histéria conectada do abolicionismo,
estudos recentes tém explorado essa perspectiva, entendendo a questao
abolicionista dentro de um contexto de profunda integracdo dos espacos viabilizada
por um sistema-mundo capitalista, como € o caso dos trabalhos de Tamis Parron
(2015) e Alain El Youssef (2019). Em contraste com esses estudos, que se
concentraram na interligacdo entre relagces comerciais ou diplométicas de espacos
escravistas ou antiescravistas, minha abordagem busca compreender uma conexao
discursiva que unia os varios movimentos abolicionistas ao redor do mundo, com
énfase especial no Brasil e em Portugal. Acredito que essa conexdo discursiva,
subjacente aos projetos abolicionistas em diversos locais, pode ser caracterizada
como um “discurso colonial”. Nesse ponto, considero relevante aprofundar o
significado que atribuo ao termo “discursos coloniais” (o qual, ao longo desta tese,
sera abordado de forma plural, uma vez que representa uma ampla gama de
arranjos mentais) e sua relacdo com o projeto abolicionista de um pais sem colbnias,

como é o caso do Brasil. Para isso, utilizarei exemplos histéricos.

Uma das vozes que se opuseram as ideias emancipatdrias que surgiram na
sua época foi a de José de Alencar (1829-1877). O autor de Iracema e O Guarany
foi deputado federal pelo Partido Conservador durante quatro legislaturas, embora
NAo ocupasse 0 cargo no momento em que o Imperador proferiu sua famosa fala do
trono em 1867, na qual solicitou que o parlamento analisasse uma solucdo para a
“‘questao servil”. O que nédo impediu Alencar de expressar seu descontentamento.
Entre 1867 e 1868, ele publicou uma série de protestos sob a forma de cartas
abertas ao Imperador, utilizando o pseuddénimo de Erasmo. Nessas cartas, o autor
criticou o governo imperial por diversos motivos, porém, o que realmente chama

atencao é a maneira como ele defende a escravidao.

Para Alencar, o Estado s6 causaria danos se tentasse intervir artificialmente,
ou seja, por meio de leis, no processo supostamente natural de escravidao e
emancipacdo. Ele acreditava que a emancipacdo ocorreria quando O grupo

escravizado, nomeadamente a raca negra, estivesse pronto para uma vida livre, e
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gue isso se daria de maneira natural e automatica. Nessa concepcéo, a escravidao
era vista como uma etapa rumo a civilizacdo e como um caminho educativo para

uma vida laboriosa. Alencar afirmou o seguinte:

De feito, na historia do progresso representa a escraviddo o primeiro
impulso do homem para a vida coletiva, o elo primitivo da comunh&o entre
os povos. O cativeiro foi o embrido do estado no direito publico (Alencar,
2008, p. 65).

A ideia de histéria enquanto um progresso inabalavel rumo ao
desenvolvimento humano ndo era uma visdo estranha na época. Por outro lado, a
nocdo de que a escravidado foi o embrido da sociedade moderna ndo era muito
comum, tanto que Alencar sentiu a necessidade de explica-la melhor. Segundo ele, a
Unica ferramenta que o homem primitivo tinha a sua disposicéo para lutar contra a
forca da natureza era o proprio homem. Sendo assim, a escravidao foi responsavel
por garantir condicdes materiais de vida no passado primitivo, ao mesmo tempo que
a escravidao de diferentes grupos teria gerado uma relacdo de poder que seria 0
germe da familia e do Estado. Para ele, a escravidao teria um carater educativo,
configurando-se como uma etapa indispensavel para a civilizacdo. Alencar deixa

isso claro no seguinte trecho:

Integralmente, racas diversas ndo podem coabitar o0 mesmo pais, como ndo
podem corpos estranhos ocupar simultineos o mesmo espaco. Os
individuos, porém, que formam as moléculas das diferentes espécies,
aderem mutuamente e se confundem em nova familia do género humano.
Ninguém desconhece, todavia, quanto é lenta essa coesao ou amalgama de
ragas. Demanda séculos e séculos semelhante operacao etnografica; e traz
graves abalos & sociedade. A tradicdo e o caréater, que formam a
originalidade de cada grupo da espécie humana, ndo se diluem sem aturado
e continuo esforcgo.

Desde que por uma necessidade suprema e indeclinavel a raca africana
entrou neste continente (América) e compds em larga escala a sua
populacao; infalivelmente submeteu-se a acdo desse principio adesivo, ao
gual ndo escapou ainda uma s6 familia humana.

Eis um dos resultados benéficos do trafico. Cumpre ndo esquecer, quando
se trata desta questdo importante, que a raga branca, embora reduzisse o
africano a condicdo de uma mercadoria, nobilitou-o ndo s6 pelo contato,
como pela transfusdo do homem civilizado. A futura civilizagdo da Africa
est4 ai, nesse fato em embrido (Alencar, 2008, p. 75-76).
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E possivel destacar dois elementos nesse trecho que alinham o discurso de
defesa da escraviddo com os discursos coloniais do periodo: a primeira € 0 uso de
um vocabulario cientifico substituindo o vocabulario religioso, comum nos séculos
anteriores. Alencar nédo fala em catequizacédo dos africanos escravizados, mas sim
em civilizacdo, sendo que, para enunciar isso, utiliza de uma série de vocabulos
tipicos do racismo cientifico, como a separacdo do género humano em diferentes
espécies. Além disso, aparece a ideia de que existiriam varios grupos humanos e
gue esses seriam biologicamente diferentes entre si, 0 que causa tensao em relacao
ao mito biblico de uma origem humana comum. Um segundo ponto que merece
destaque é a presenca de um ideal de missao civilizadora, sendo que a escravidao
cumpriria um papel fundamental para que ela se realizasse. Para Alencar, a raga
branca, ao reduzir a raca negra ao estado de coisa do cativeiro, fez um bem,
nobilizou o negro e introduziu nele a semente da civilizacdo que ainda iria florescer

na Africa.

Como pode ser observado, Alencar, mesmo estando em um pais desprovido
de colbnias e que até recentemente havia sido uma coldnia, se via como
representante do mundo civilizado e da missdo colonial global de difundir a
civilizagao europeia por todo o mundo, especialmente entre os povos africanos. Isso
se torna ainda mais evidente em outro trecho, no qual, para justificar essa ideia,
incomum para a época, de considerar a escraviddo como uma ferramenta de

civilizacao, Alencar recorre mais uma vez a historia.

Porque somos livres agora, nds, filhos de uma raga hoje superior, havemos
de impor a todo o individuo, até ao barbaro, este padrao Gnico do homem
gue ja tem a consciéncia da sua personalidade! Nao nos recordamos que 0s
povos nossos progenitores foram também escravos e adquiriram, nesta
escola do trabalho e do sofrimento, a témpera necesséria para conquistar
seu direito e usar dele? (Alencar, 2008, p. 77).

Nesse trecho, Alencar deixou claro que se via como parte de uma raca
superior com a missdo de suprimir culturas humanas consideradas inferiores,
impondo uma nogdo homogeneizada de cultura vista como mais civilizada. Outro
ponto importante é a ideia de que no passado a raca branca também teria sido
escravizada, sendo que é por essa razdo que ela seria hoje 0 grupo humano mais

evoluido. Alencar argumentou que a populacdo negra do século XIX, reduzida a
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condicdo de escraviddo, representava 0 estagio que 0 branco ja superou no
passado, sendo que o futuro do negro seria alcancar a igualdade com o branco. Isso
reflete uma viséo tipica do colonialismo: a crenca de que o desenvolvimento humano
segue um unico caminho que inevitavelmente leva ao modelo cultural da elite
intelectual europeia, enquanto qualquer outra expresséao cultural da humanidade é
considerada um desvio passivel de ser corrigido. Além disso, essa perspectiva
cultural colocava o negro escravizado em um plano temporal diferente: situado no

passado da humanidade.

E dessa forma que Alencar defendeu a escraviddo. Para ele, a historia da
humanidade € singular: todos os povos que existem estdo sujeitos a trilhar um
mesmo caminho de desenvolvimento. Nessa trilha da histdria, os negros estao
situados no passado. A etapa de escraviddo, em que 0s negros estariam naquele
momento, ja foi vivida pelos brancos e essa foi uma etapa fundamental para o seu
desenvolvimento. Assim sendo, a escravidao seria boa para os negros também, pois

um dia, quem sabe daqui a alguns séculos, eles também alcancariam a civilizacéo.

Essa nocdo é um traco comum dos discursos coloniais oitocentista, que foi
notado e estudado por Anne McClintock em Couro Imperial (2018), onde a autora
analisa os discursos coloniais ingleses na Epoca Vitoriana. McClintock usa dois
conceitos para definir esse traco marcante dos discursos coloniais: “tempo
panoptico”, usado para descrever a visdo europeia de que existiria uma histéria
universal na qual todos os grupos humanos estariam associados por um mesmo
processo evolutivo, culminando, evidentemente, no homem europeu; e “espaco
anacrbnico”, que a autora utiliza para descrever a visdo europeia de que alguns
grupos, em certos territérios, como mulheres e habitantes das colonias, estariam
presos no passado. Dessa forma, a diferenca entre colonizador e colonizado seria
temporal. A questédo € que, por meio desse pensamento, 0 “outro” € sempre familiar,
nunca € algo totalmente estranho ou completamente Unico aos olhos europeus, ja

gue o outro é ele mesmo no passado.

7

A matriz de pensamento de José de Alencar é claramente formada por
pressupostos colonialistas. H& uma inovacdo e uma adaptacdo local, que € o uso
dos discursos colonialistas para defender a escraviddo, pois a ho¢cdo hegemonica
europeia era a de que a abolicdo deveria chegar para abrir espaco a civilizacao.

Esse é o caso de Jodo de Andrade Corvo (1824-1890), que, do outro lado do
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Atlantico formulou um discurso colonial para defender a abolicdo da escravidao.
Corvo era um intelectual e agrbnomo portugués que teve intensa carreira politica,
tendo sido Ministro dos Negdcios Estrangeiros entre 1871 e 1878, pasta que
acumulou com o Ministério da Marinha e Ultramar, ficando, dessa forma,
responsavel pela politica colonial portuguesa. Foi Corvo que aboliu a condicdo de
liberto! em 1876, consolidando a legislacdo abolicionista no Império Portugués. Ele
publicou um livro em quatro volumes entre 1883 e 1887, com o nome de Estudos
sobre as Provincias Ultramarinas, em que ele tratou de fazer um balanco do periodo
em que estava a frente dos Ministérios e trazer indicacdes sobre o futuro da politica
colonial portuguesa. No discurso de Corvo também estavam presentes as no¢oes de
tempo pandptico e espago anacronico. Ele deixou isso claro em um trecho que

discute o estado primitivo da religido na Africa:

Os espiritos vivem nos rios, lagos fontes, formigueiros, arvores, crocodilos,
macacos, serpentes, passaros, etc. E tudo isto sdo feiticos. E um modo
particular do culto da natureza. Sdo tantas as reminiscéncias, que de tudo
isto encontramos na historia e nas supersti¢cdes antigas da Europa, que nédo
podemos por em duvida, que o nosso actual estado foi precedido de outro,
que muito se assemelhava ao dos africanos de hoje. — Em nome, pois, de
gue facto positivo podemos nés affirmar que 0s negros sdo menos capazes
de cultura e de civilisagdo do que nés? (Corvo, v.3, 1885, p. 35).

Fica claro que Corvo compreendia o processo evolutivo humano de maneira
singular, isto é, os europeus ja foram semelhantes aos africanos, portanto, ndo ha
nada que impeca os africanos de se tornarem semelhantes aos europeus. Para ele,
0s portugueses estavam na Africa para promover a civilizagéo. As nogdes de tempo
panoptico e espaco anacrénico, de certa forma, contribuiram para dar credibilidade e
viabilidade a essa missdo, ja que ela passava obrigatoriamente por combater os
habitos supostamente selvagens, como a escravidao. Diferentemente de Alencar,
Corvo acreditava que uma das formas de promover esse progresso cultural nos
africanos seria através da abolicdo. Corvo almejava criar uma sociedade laboriosa
nas colbnias; portanto, a abolicdo era entendida como o primeiro passo para que o

trabalho fosse visto como algo positivo nas sociedades africanas

1 "Liberto" & uma condicao intermedidria entre a escravidao e a liberdade plena que existia dentro das
legislacBes portuguesas. O objetivo dessa condicdo era preparar 0 escravizado para uma vida
laboriosa em liberdade.
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O que quero destacar com esses dois breves exemplos é que, apesar de 0s
discursos sobre os africanos no século XIX ndo serem totalmente singulares, como
evidenciado nos textos de Alencar e Corvo, eles compartilhavam uma mesma base:
a nocgéo de superioridade cultural dos europeus diante da suposta inferioridade de
outras culturas, especialmente as africanas. Apesar da existéncia de correntes de
pensamento que determinavam que os africanos estavam fadados a permanecer em
um estégio de inferioridade permanente, tanto Corvo quanto Alencar acreditavam na
capacidade dos africanos de alcancar a civilizacéo europeia, ainda que as formas e
0S meios para chegar até ela fossem completamente diferentes para cada um. Isso
indica que os discursos sobre o africano seguiam um padrdo de pensamento, que
nesse caso foi o evolucionismo social, uma das bases dos discursos coloniais do
século XIX, mobilizado conforme interesses econémicos e regionais variados. Essa
mobilizacdo resultou em uma diversidade de usos politicos que se manifestaram de
diferentes formas no mundo. Embora os discursos de Alencar e Corvo possam
aparentar diferencas a primeira vista, uma analise mais aprofundada revela
similaridades fundamentais, reflexo de um mesmo conjunto de pressupostos de

natureza colonial sobre o africano.

Considerando tudo isso, compreendo os discursos coloniais, a grosso modo,
como ferramentas intelectuais utilizadas para a construgcdo de uma nocao de
superioridade europeia e consequente inferioridade de outras culturas e povos, que
foi utilizada para dar legitimidade a intervencdo dos paises europeus em outros
territérios ao longo do século XIX: a colonizacdo. Contudo, como tentei demostrar
com os exemplos de Alencar e Corvo, os discursos coloniais do século XIX néo
ficaram restrito aos paises europeus centrais, onde foram gestados e tiveram maior
profusdo, sendo que chegaram até mesmo em paises que sequer tinham coldnias,
como o Brasil. Os portugueses foram pioneiros na reflexéo teorica sobre o império ja
no seculo XV. Contudo, houve uma série de rupturas, principalmente apds a
independéncia do Brasil, o que levou a varios rearranjos na politica colonial
portuguesa, incluindo a adogao de categorias tipicas de um novo colonialismo sob a
influéncia das politicas inglesa e francesa. O que quero enfatizar aqui é que os
discursos coloniais dominantes no século XIX afetaram diretamente a maneira como
as elites politicas nacionais enxergavam o africano e foram determinantes para a

construgcdo de uma politica abolicionista no Brasil e em Portugal.
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A ideia de colonialismo nessa tese é trabalhada por meio de uma chave
cultural, o que significa dizer que o conceito ndo é entendido apenas como a
dominacéo politica de um pais sobre um territério estrangeiro, mas também como
uma dominacdo cultural e ideologica que foi capaz de produzir diferencas e
hierarquias sociais através de uma série de politicas e de intervencdes de uma elite

politica e intelectual sobre espacos e povos entendidos como inferiores.

O conceito de colonizacdo € complexo e tem a sua prépria historicidade. Por
muito tempo a colonizacdo, tendo como base os estudos marxistas, era entendida
pela relacdo de dependéncia material e politica entre colénia e metrépole. A partir da
década de 1930, e principalmente durante e apds o processo de descolonizacéo da
Africa e da Asia na segunda metade do século XX, uma série de autores, de
diferentes vertentes, passaram a diagnosticar que as amarras colonialistas iam além
dos aspectos materiais e politicos e estavam entranhados na cultura de diferentes
sociedades. Com isso, a colonizacdo passou a ser entendida como uma forca
epistemologica que, geralmente, se materializa em um discurso de hierarquizacdo
social. As sociedades europeias eram colocadas no topo e todas as outras culturas
eram entendidas como desvios do caminho correto, passiveis de melhoramentos

pela agdo colonialista.

Um dos primeiros autores a chamar a atencdo para a destrutividade da forca
epistemoldgica da colonizacéo foi Franz Fanon (2008), que publicou sua obra Pele
negra, mascaras brancas em 1952. Ele usa a psicandlise para sugerir que as
pessoas que vivem na situacao colonial estdo psicologicamente doentes, vivem uma
situacdo neurdtica, em que um dos principais sintomas € a aliena¢do da condicéo
humana. Colonizados e colonizadores vivenciam experiéncias diferentes, o primeiro
vivendo um complexo de superioridade e o segundo de inferioridade, mas ambos
estdo alienados, incapazes de ver o outro e a si mesmo de maneira real, pois veem

um arquétipo estereotipado construido pela situagéo colonial.

Outro autor pioneiro € Albert Memmi (2007). Ele evidencia o esquema de
contraposicao entre colonizador e colonizado a um nivel global, postulando que a
ideia de “colonizado” foi criada com o objetivo de beneficiar o colonizador, sendo que
a consequéncia direta foi a desumanizagdo e a exploracdo de diversos grupos
humanos que foram identificados como colonizados. Uma das grandes contribuices

intelectuais de Fanon e Memmi foi a de demonstrar, ja no inicio da segunda metade
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do século XX, a existéncia de uma estrutura epistemologica de poder e exploracéo,
muitas vezes ignorada pelos autores europeus, e que dividia o mundo em duas

categorias: colonizados e colonizadores.

Outro ponto relevante que esses autores tentam demonstrar € que o
colonialismo ou os colonizadores foram capazes de epistemologicamente criar o
“outro” colonial, ou seja, a populagao autéctone das coldnias. Isso se deu através de
uma série de discursos que ndo diziam respeito as populacdes subordinadas de
modo empirico, mas sim a uma projecado da mente colonialista. Outro intelectual que
veio a desenvolver essa ideia posteriormente foi Edward W. Said, que publicou o
trabalho Orientalismo (2016) em 1978. O Orientalismo é uma tradicdo erudita
surgida no século XVIII que pretende estudar o oriente, que € normalmente
entendido como abrangendo a Ardbia ou o mundo islamico. Segundo Said, “o
Orientalismo é um estilo de pensamento baseado numa distincdo ontolégica e
epistemoldgica feita entre o ‘Oriente’ e (na maior parte do tempo) o ‘ocidente.”” (Said,
2016, p. 29). O Orientalismo, para Said, corresponde a constru¢cdo do Oriente pelo
Ocidente, mas essa criacdo ndo é uma fantasia visionaria de alguns europeus, mas
sim um corpo bem elaborado de teorias e praticas nas quais se fez um consideravel
investimento. O Orientalismo seria entdo uma caracteristica cultural da Europa e ndo

representaria qualquer parte de um o “Oriente” empirico.

Por compreender o colonialismo como englobando um discurso, que é
entendido como a materializa¢éo do ideologico e do linguistico, estudos como os de
Said tém uma forte interlocu¢cdo com os estudos de Michel Foucault sobre o discurso
(1971). Foucault concebe o discurso como uma dispersdo, com varios elementos
soltos, cabendo a analise do discurso entender essa disperséo e encontrar as regras
que regem a sua formacdo. Para isso, devem ser encontradas as estratégias do
discurso, seus objetos, seus tipos de enunciacéo, as formas dos conceitos, 0s temas
e as teorias; esses elementos determinariam a formacgao discursiva. Para Foucault, o
discurso € como uma familia de enunciados pertencentes a uma mesma formacgéao

discursiva, ou seja, a uma mesma ordem.

Essas abordagens culturais ou discursivas tornam o conceito de colonizagao
menos duro e mais desapegado de fatores geograficos ou politicos determinados
apenas pela materialidade ou pela dominacdo politica. A colonizacdo se torna

também um conjunto de ideias e praticas que € expressa por meio dos discursos
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coloniais, uma ordem ideologica que pode ser aplicada em diversos locais, mesmo
gue nao exista uma relacdo de colonizacéo politica e/ou administrativa. O que quero
demonstrar neste trabalho é que as politicas abolicionistas brasileiras e portuguesas
foram pautadas por um mesmo ideal de inspiragdo colonial de melhoramento
civilizacional das populacdes ditas inferiores, que no caso aqui analisado sao 0s
povos africanos ou de ascendéncia africana. Concepc¢des coloniais de criacdo da
diferenca influenciaram o modo como as elites politicas brasileiras e portuguesas
entendiam e lidavam com popula¢cées de origem ou ascendéncia africana, mesmo
gue essas estivessem dentro do territorio nacional, como é o caso do Brasil. O fato é
gue essa Vvisdo levou a adocdo de politicas muito semelhante as politicas adotadas
por paises colonizadores centrais, como Franga e Reino Unido, em seus territorios
coloniais, sendo que uma politica muito influenciada por esse ideal colonial foi o
abolicionismo. Claro que nem tudo foi uma mera copia, na medida em que 0s
governos de ambos dos paises adaptaram e produziram discursos coloniais para as

realidades nacionais, mas fica evidente que a matriz de pensamento era a mesma.

Acredito que pode causar um certo estranhamento quando argumento que as
elites politicas e econbmicas brasileiras praticaram uma politica de viés colonial.
Apesar disso, em um sentido lato, essa é uma forma possivel de definir o processo
abolicionista brasileiro. Os politicos e intelectuais brasileiros se inspiraram nas
legislacbes abolicionistas dos impérios europeus, gue estavam quase sempre
implicadas em uma politica colonial para o continente africano. Para além disso,
esses brasileiros se enxergavam como promotores da civilizacdo com a missédo de
melhorar as condi¢cdes culturais dos grupos entendidos como inferiores. Essa
guestao nao ficava apenas na enunciacdo de elementos tipicos do racismo cientifico
da época, que era comum nos discursos coloniais europeus, mas também se
manifestava em um conjunto de praticas e politicas que tinham grande semelhancas
com as politicas coloniais europeias, mas que afligiram as populacdes escravizadas
gue habitavam o territério nacional. Todos esses pontos ficardo mais claros ao longo
dos capitulos e acredito ndo ser exagero afirmar que a elite politica brasileira

produziu um colonialismo dentro do territorial nacional.

Esse argumento se aproxima da nog¢éo de colonialidade desenvolvida dentro
do grupo Modernidade/Colonialidade, em que essa pode existir mesmo onde ndo ha

dominagéo politica colonial em sentido estrito, e que é entendida ndo apenas como
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um poder que domina de forma material os povos subalternizados, mas também
como uma estrutura de producdo de poder que gera subalternidade por meio da
imposicao de culturas e epistemologias, além da segregacdo ou mesmo destruicao
de saberes e epistemologias divergentes (Mignolo, 2020; Quijano, 2005). Dessa
forma, é possivel afirmar que a elite politica brasileira compartilhava dessa estrutura
de poder e a reproduzia em territorio nacional, mesmo na auséncia de uma

dominacéo colonial em sentido estrito sobre um territorio estrangeiro.

Sobre o0s estudos historiograficos, a questdo da abolicdo € muito mais
estudada no Brasil do que em Portugal. Apesar disso, ja existem trabalhos
respeitdveis na historiografia dos dois paises que analisam 0S processos
abolicionistas. Também ja existem bons trabalhos sobre a recepcdo de teorias
raciais nas sociedades brasileira e portuguesa, principalmente relacionados as
instituicdes cientificas. Apesar da existéncia de muitas obras, ainda faltam trabalhos
que articulem esses dois problemas do século XIX e estabelecam correlagbes com
os discursos coloniais do mesmo periodo, como esta sendo proposto aqui. Ao longo
da tese, demonstro que a articulacdo desses elementos foi fundamental para a
criacdo da politica abolicionista, sendo que no Brasil a recep¢do do racialismo na

classe politica ocorreu antes mesmo do que nas instituices cientificas.

As teorias raciais ndo sdo criagcdes do século XIX. Suas bases filosoficas
estdo em autores de séculos anteriores, entretanto, foi nesse periodo que elas
encontraram terreno fértil para crescer e desenvolver, sendo impulsionadas pela
colonizacdo, mas também pelo desenvolvimento da ciéncia. Na Europa iluminista
crescia a confianca nas verdades absolutas da ciéncia e por consequéncia na razéo
humana, ou na razao europeia, inaugurando uma “utopia da razao” (Poliakov, 1971,
p. 119-130). Nesse periodo, a razdo estava intimamente ligada ao cientificismo e as
ciéncias exatas, que eram responsaveis por mecanizar e classificar o mundo. Esse
projeto de classificacdo e mapeamento do mundo, que comegou com plantas e
animais, mas logo passou a abarcar seres humanos, € chamado de “consciéncia
planetaria” por Mary Louise Pratt. A consequéncia desse esforgo de classificagao era
a naturalizacédo do discurso cientifico e a constru¢do de um novo mundo a partir de
olhos europeus (Pratt, 1999, p. 41-75). Nessa perspectiva, o ser humano era
caracterizado por sua razdo, sendo que razdo era entendida como algo bem

especifico, era o pensar cientificamente, o que evidentemente excluia boa parte da
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populacdo mundial. Existiram varias teorias raciais ao longo do século XIX, mas
todas tinham em comum a concepcdo de superioridade europeia e inferioridade

negra.

O recorte cronolégico amplo que foi adotado neste trabalho nos possibilita
tentar entender se essas teorias ja estavam presentes, ainda que de forma
embrionéria, nas primeiras discussbes sobre abolicdo no comeco do século, e de
que maneira essa presenca se deu. Dessa forma € possivel ver como as discussdes
parlamentares foram absorvendo as teorias e como essas foram afetando os

discursos favoraveis e contrarios a abolicéo.

A perspectiva conectada se explica pelo fato de Brasil e Portugal terem uma
experiéncia fundamentalmente diferente em relacdo a escraviddo, mas ainda assim
terem projetos abolicionistas semelhantes. Em Portugal, a escraviddo era algo
restrito as coldnias, onde o projeto de abolicdo conecta-se claramente a um projeto
de colonizacdo que tinha como objetivo a viabilidade econ6mica das col6nias,
sobretudo as africanas (Alexandre, 2000). J4 no Brasil, além de a escravidao estar
disseminada por todo o territorio, a populacdo negra livre era parte importante da
sociedade, tendo representantes nas elites econdmicas e intelectuais da época
(Alonso, 2015). Procurei ver se essas singularidades foram suficientes para afetar a
recepcao das teorias raciais no nivel politico institucional; além disso, a perspectiva

comparada sera capaz de dar um quadro mais preciso e global sobre a questéo.

O tema que esta sendo proposto aqui permeia trés campos de estudos que
tém larga comunicacgdao entre si: abolicionismo, racismo e colonialismo. A questdo da
escravidao € bastante estudada no Brasil, sendo considerada um problema capital
dentro da historiografia nacional, tanto pela importancia quanto pela longa duracao
dessa instituicdo na histéria do pais. J4 no caso portugués a escravidao € tratada de
maneira mais marginal, normalmente explorada dentro dos estudos sobre a

colonizagao.

Os estudos sobre a colonizacdo em Portugal foram marcados até a década
de 1970 pelo lusotropicalismo, teoria criada por Gilberto Freyre (1940) que defendia
que os portugueses foram capazes de criar uma relacdo afetiva com 0s povos
dominados, marcada por uma forte miscigenacao (Henriques, 2015). Mesmo apos a
queda do regime ditatorial em 1974 e as independéncias das colbnias, a
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historiografia portuguesa nao conseguiu fazer uma rapida problematizacdo dos mitos
gue vigoravam até entdo. As causas Sao varias, mas o principal motivo € que a
histéria continuou sendo usada como arma ideoldgica e néo foi capaz de fazer uma
reflexdo desapaixonada do fendmeno da colonizagdo. Em parte, isso pode estar
relacionado com o0s usos da memoéria histérica durante as guerras de

independéncias e os “traumas” resultantes do conflito (Pimenta, 2010).

Isso refletiu diretamente na escassez de estudos que tratassem do tema da
abolicdo em Portugal. A excecdo estava em estudos mais gerais que dedicavam
alguns paragrafos a questdo, como a obra de Valentim Alexandre (2000). O primeiro
estudo amplo e sistematico sobre o processo de abolicdo da escravatura em
Portugal foi o de Jodo Pedro Marques, que esta dividido em duas obras: Os sons do
Siléncio (1999), focado na abolicdo do trafico atlantico de cativos, e Sa da Bandeira
e o Fim da Escravidao (2008), esse com foco no processo legal da abolicdo do

trabalho escravizados.

O principal argumento de Marques é que o processo de abolicdo portugués
nao foi na verdade uma vitéria do movimento abolicionista, mas sim um processo de
cedéncias politicas para o escravismo. Para ele, ndo existia em Portugal no século
XIX pessoas que defendiam a escraviddo abertamente, nem abolicionistas
imediatistas, mas sim dois grupos: os “gradualistas sinceros” e os “gradualistas
simulados”. O primeiro era um grupo minoritario comandado pelo Marqués de Sa da
Bandeira, que de fato tinha um plano pratico para acabar com a escraviddo, mesmo
que de forma gradual. No segundo grupo, a escraviddo até era entendida como
injusta, mas, por causa dos danos que a emancipacao dos escravizados causaria na
sociedade colonial, o processo abolicionista se daria em um longuissimo prazo e
sem um plano definido de execucédo. Marques entende que houve predominio do
segundo grupo sobre o primeiro, sendo que isso gerou legislacdes como o Estatuto
do Liberto, que criou uma condicdo intermediaria entre a escravidao e a liberdade. O
objetivo era o de que o individuo escravizado fosse preparado para a vida livre, mas
a consequéncia efetiva foi a manutencdo das praticas escravistas (Bem, 2020).
Interessante notar que Angela Alonso (2015) também identificou esse grupo de
“gradualistas simulados” no Brasil, que ela chama de “escravismo de circunstancia”,

sendo que eles tiveram forte influéncia na Lei do Ventre Livre. Esse ideal de abolicdo
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no longuissimo prazo € mais um exemplo de proximidade entre o0 processo

abolicionista portugués e brasileiro.

No caso brasileiro, existem trabalhos bem diversos sobre o tema. E possivel
separar os estudos em dois eixos: um preocupado mais com a agéncia escrava e a
suas estratégias de busca pela liberdade e um segundo com foco na questéo legal e

na disputa de narrativas no ambito politico e institucional.

No primeiro eixo, € possivel identificar estudos como o de Sidney Chalhoub,
Visbes da Liberdade (2011). Tendo como fontes processos civeis e criminais,
Chalhoub conseguiu construir um quadro bem completo sobre a luta pela liberdade
no cotidiano da populacdo negra no Rio de Janeiro na segunda metade do século
XIX. Ele exp0e a existéncia de diferentes definicdes e visdes de liberdade e cativeiro
entre a populacdo escravizada, sendo que as lutas se organizavam em torno
dessas. Um trabalho mais recente e que segue uma linha semelhante é o livro
Tornando-se livre (2015), organizado por Maria Helena P. T. Machado e Celso
Thomas Castilho, cujo foco ordenador € a luta dos escravizados e libertos pela
deslegitimacéo da escraviddo, mas seus capitulos também expdem um quadro bem
amplo, que vai das estratégias de busca de liberdade pelos escravizados até temas
gue abordam a questao da dimenséo internacional do processo abolicionista.

No segundo eixo se encontram trabalhos como o de Emilia Viotti da Costa, A
Abolicdo (2008), e o de Angela Alonso, Flores, Votos e Balas (2015). O primeiro foi
lancado pela primeira vez dentro do contexto do centendrio da abolicdo e traz um
estudo sintético sobre a questdo, mas contempla de forma clara as principais
disputas entre escravistas e abolicionistas, demonstrando a existéncia de
desavencas dentro dos grupos, além de trazer uma analise importante dos principais
marcos legais do abolicionismo. O segundo € um trabalho que se dedica a estudar o
movimento abolicionista enquanto movimento social, suas formas de acdao,
organizacgdo, propagacdo e pressdo pela legislacdo abolicionista. Alonso traz um
estudo, principalmente, sobre a acdo das elites, de intelectuais e de lideres
abolicionistas, com foco em grandes nomes do movimento, como André Reboucas,
José do Patrocinio e Joaquim Nabuco, com isso ela apresenta os “bastidores” das
discussbes das legislagdes abolicionistas. E possivel enquadrar Alonso em um
movimento recente de recuperacdo de projetos abolicionistas de intelectuais nao

hegemonicos, ou seja, que foram ignorados durante o processo abolicionista. Dentro
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desse movimento, também é possivel destacar o trabalho de Ligia Fonseca Ferreira
(2020) e Bruno Rodrigues de Lima (2021), que editaram documentos referentes a

trajetoria intelectual de Luis Gama.

Recentemente existe o esfor¢co de alguns autores no sentido de fugir de uma
perspectiva estritamente nacional e trazer a questdo da abolicdo para uma
perspectiva global, integrando diferentes espacos e diferentes visdes sobre o tema.
A partir dessa nocdo de Historia Conectada é possivel ver 0s processos historicos
como resultado da relacédo entre diferentes espacos, representacées e forcas em
uma realidade que € global. Dois exemplos de trabalhos nessa perspectiva sdo o de
Parron (2015) e Youssef (2019). O primeiro tem como objetivo entender as
conjunturas econémicas e politicas que levaram a crise da escraviddo em trés
espacos que estavam integrados de muitas formas: Estados Unidos da América,
Império do Brasil e Império da Espanha. No segundo, que é focado no Brasil, mas
sem perder a dimenséo global, o autor analisa a formagdo de um “horizonte de
expectativa” através dos exemplos de emancipagao em outros espacos e como a
reorganizacdo da economia mundial em torno do paradigma do capitalismo industrial
impactou os processos de emancipacdo no Brasil. A perspectiva global desses
trabalhos é muito importante e tem larga comunicacdo com 0 que estd sendo
proposto neste projeto de pesquisa. Todavia, é interessante destacar que mesmo
com essa nova metodologia, a questdo das teorias raciais e a relacdo entre o
colonialismo e o0s processos abolicionistas ainda ndo foi abarcada de maneira

ampla, lacuna que esta pesquisa pretende preencher.

Outra perspectiva historiografica importante para este trabalho séo os estudos
sobre a abolicdo britanica. Apesar dessa questdo ndo ser o foco aqui, ela permeia
todo o debate, ja que o governo e os abolicionistas britanicos foram muito atuantes
tanto em Portugal quanto no Brasil, além da historiografia britanica ter influenciado
as historiografias portuguesas e brasileiras. Outro fator relevante € que a legislacao

britAnica serviu de exemplo para os legisladores brasileiros e portugueses.

Nesse campo é possivel identificar pelo menos trés eixos interpretativos. O
primeiro € composto por estudos realizados pelos abolicionistas do século XIX, que
foram empreendidos para compreender a escraviddo do periodo, mas também
foram usados como forma de propaganda. E comum encontrar nesses trabalhos

uma certa celebracdo do abolicionismo como uma obra de filantropia e de moral.
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Nessa perspectiva se encontram abolicionistas britanicos renomados, como William
Wilberforce (1807) e Thomas Clarkson (1786). O segundo esta associado
principalmente aos estudos de Eric Williams (1944), mas também aparece em toda
uma gama de trabalhos. Para esses autores, o abolicionismo foi posto em pratica
muito mais por motivos econdmicos do que por motivos filantropicos, sendo assim,
foram os avancos do capitalismo britanico que teriam levado a uma perda de valor
do modo producdo e do comércio escravista até ao seu completo declinio. Um
terceiro eixo, que surgiu apds a década de 1970, apresenta uma visado alternativa ao
determinismo econ6mico de Williams. Para esses autores, o trabalho escravizado
nao sO era lucrativo como estava no auge da sua producdo no momento da
abolicdo. Sendo assim, o fim da escraviddo ndo se sustenta por motivos
econdmicos, mas teria sido resultado de uma mudanca de mentalidade dos
britAnicos, impulsionada inicialmente por uma moral protestante, mas que ganhou
forca através da criacdo de uma grande rede de associacdes abolicionistas. Dois
dos principais autores desse ultimo eixo sdo David Brion Davis (2001) e Seymour
Drescher (2011).

Dentro do campo de estudos sobre o racismo, 0 que € mais relevante para 0s
fins desta pesquisa sdo os estudos historiograficos em torno das teorias raciais do
século XIX. Nesse campo, é possivel perceber a existéncia de subcampos de estudo

com diferentes objetivos e focos.

Em um desses subcampos, existem pesquisas que buscam entender e
analisar o surgimento de teorias especificas. Entre eles, € possivel citar estudos
como Evolution (2003), de Peter J. Bowler, que vai muito além de Darwin e do
Darwinismo, construindo um dos estudos mais completos sobre o tema, porém
abordando a questdo principalmente pelo lado cientifico e biolégico, deixando as
implicacbes humanas dos pressupostos evolucionistas, como a criacdo de
hierarquias sociais, em segundo plano. Outro exemplo é O Mito Ariano (1974), de
Léon Poliakov, que é um estudo de todas as etapas de gestacdo do mito da
superioridade ariana. O autor entende que o mito da superioridade ariana deve ser
compreendido por meio da longa duracdo, sendo que esse mito remeteria ao
surgimento dos estados nacionais na Europa e a criacdo de mitos nacionais de
origem que, de forma geral, buscavam forjar uma homogeneidade e

desconsideravam as diversidades étnicas e culturais dos paises. Sendo assim, para
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Poliakov, o mito de superioridade deve ser entendido por meio da articulacdo com

diversos espacos, teorias e fenbmenos sociais.

Em outro subcampo estdo os estudos de historia intelectual que buscam
analisar a formacdo do pensamento de cientistas e outras pessoas que defendiam
as teorias raciais, bem como das instituicdes responsaveis por produzir e propagar
tais ideias. Um exemplo desse subcampo é o trabalho de Lilia Moritz Schwarcz, O
Espetaculo das Racas (1993). Nessa obra, a autora estuda as recepc¢fes das teorias
raciais por instituicbes cientificas no Brasil, como museus, faculdades e institutos
entre as décadas de 1870 e 1930. Ela também vai além das recepcdes e reflete
sobre a originalidade do pensamento racial brasileiro, capaz de adaptar e atualizar
as teorias que vinham de fora para a realidade de um pais miscigenado. Ambas as
perspectivas sao importantes para entender a formacdo de pensamentos
racializados, as varias divisdbes e como o discurso racial se tornou um paradigma no

Brasil do final do século XIX.

Por fim, um outro subcampo compreende as pesquisas que buscam fazer um
estudo abrangente do racismo e de todas as suas implicacdes sociais e intelectuais,
0 que inclui as teorias raciais. Nesse contexto, destaca-se o trabalho de Francisco
Bethencourt intitulado Racismos: Das Cruzadas ao Século XX (2018). No livro, o
autor entende o racismo como uma pratica que se baseia em preconceitos que
legitimam politicas de segregacao. Ele vé o racismo como uma construcdo social
gue assume diversas formas, variando conforme os tempos e 0s espacos. Dessa
forma, o racismo nado seria uma construcdo linear e monolitica. Para Bethencourt, o
racismo deve ser observado na longa duracdo, sendo possivel identificar praticas de
segregacao de individuos e grupos baseadas em diferencas fisicas desde a ldade

Média, ou seja, antes mesmo da criacdo das teorias raciais dos seculos XVIII e XIX.

O surgimento das teorias raciais esta intimamente conectado ao processo de
criagdo do “outro” no colonialismo do século XIX. A raca € uma criacdo e foi o
significante fundamental e articulador do discurso da diferenca colonial. Isso pode
ser visto, por exemplo, no argumento do africano como reformavel ou da missao
civilizadora, que pode ser entendido dentro da nocdo descrita por Homi Bhabha
como “ambivaléncia do esteredtipo”, que entende as populagdes das colbnias ao
mesmo tempo como seres degenerados racialmente e como seres reformaveis e

civilizaveis. Existe, nesse contexto, uma articulagdo entre a nogao de que “eles sao
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humanos, eles sdo iguais a mim” e um discurso de decadéncia segundo o qual “eles
sdo incompletos”. Entdo o nativo aparece tanto como o selvagem canibal, quanto
como a crianga pronta para ser civilizada, mas nas duas formas esta articulada uma
mesma ideia de inferioridade (Bhabha, 2014 p. 117-144).

Esses trés grandes temas (colonialismo, racismo e abolicdo) estédo
interconectados, sendo cada um deles um produto do outro. Isso resultou em
implicacBes tanto empiricas, manifestadas em ag6es de dominagdo material sobre
diversos povos, quanto epistemoldgicas, que geraram um discurso da diferenca
culminando na criacdo de uma nocéo de inferioridade cultural e biolégica de diversos
grupos humanos. Este trabalho busca explorar esses trés temas e estabelecer uma
articulagéo entre as principais ideias, visando contribuir para alcancar os objetivos

propostos.

A tese sera dividida em quatro capitulos. No primeiro capitulo, intitulado as
constituicbes e o abolicionismo na década de 1820, as fontes principais sao 0s
projetos abolicionista que surgiram dentro do horizonte de oportunidades criados
pelas elaboracdes das primeiras constituicdes de Portugal e do Brasil. Através desse
material € possivel analisar o surgimento de uma tendéncia, ainda minoritaria, que
rompia com a tradicdo de defesa cristd da escraviddo para utilizar argumentos de
cunho liberal e colonial para justificar a necessidade de reformar ou de abolir a

escravidao, ainda que em horizonte bem distante.

O segundo capitulo intitula-se Projetos de abolicio do comércio de
escravizados e a nova onda colonialista. Por meio de estudos abolicionistas,
debates e analise das leis antitrafico, esse capitulo procura discutir como a abolicdo
do comércio de escravizados se insere em um plano de modernizacdo. No caso do
Brasil, esse plano implica a exclusdo da populacdo proveniente do continente
africano. Nos espacos coloniais portugueses, a legislacao de proibicdo do tréafico se
insere em uma légica de reconfiguracdo econémica desses locais, buscando realizar
uma politica colonial independente, mas mais adequada aos novos tempos, evitando
a perda de populagéo para o comércio atlantico de escravizado. Desde os primeiros
anos do século XIX, o Reino Unido assumiu o protagonismo no combate ao
comércio internacional de escravizados. As primeiras leis portuguesas e brasileiras
surgiram apenas apoés forte pressao britanica. A ineficiéncia dos governos de

Portugal e do Brasil em coibir o trafico levou a intervencao direta dos britanicos, o
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que fez com que as legislacbes que efetivamente aboliram o trafico se

aproximassem bastante do discurso e do projeto colonial britanico.

O terceiro capitulo, intitulado Abolicdo, colonizagdo e educacédo: as leis do
ventre livre e os discursos coloniais, busca discutir a relacédo entre as leis do “ventre
livre” no Brasil e em Portugal com os discursos coloniais. Essas leis, que buscavam
emancipar as criangas filhas de maes escravizadas, apresentavam grandes
semelhancas entre si, sendo que a legislacdo brasileira é claramente inspirada na
legislacdo portuguesa. Uma caracteristica dessas legislacdes é que elas vao além
do "ventre livre", configurando-se como um projeto abolicionista que procurava abolir
gradualmente a escraviddo. Partindo de pressupostos colonialistas, estabeleciam
como condi¢cdo para a emancipacdo um processo educacional no qual o individuo
deveria ser preparado para o trabalho livre, sendo que nesse processo haveria a

manutencdo da sua condicdo de subalternidade.

Por fim, o quarto capitulo, intitulado O fim da escraviddo e a manutencdo da
subalternidade, discute como as leis que finalmente conduziram a abolicdo da
escravidao configuraram-se como legislacbes que garantiram a persisténcia da
condicdo de subalternidade. Apoiadas pelas teorias raciais, um dos pilares dos
discursos coloniais, ocorreu a manutencdo de um ideal de branqueamento da
populacdo, com maior énfase no contexto brasileiro, e o aprofundamento da nocéo
de que os governos deveriam manter a tutela e o controle da vida das populacdes
consideradas inferiores mesmo apds a emancipacdo. Isso se concretizou por meio
de uma série de leis que visavam criminalizar a chamada "vadiagem", sendo que
nas col6nias portuguesas isso foi além e existiram leis que estabeleciam o trabalho
compulsério para os “indigenas”. Assim, a abolicdo, conduzida pelas elites politicas,
nao se tornou um projeto verdadeiramente emancipador. O que ocorreu foi apenas a
transicdo de uma condicdo de subalternizacdo anterior, entendida como atrasada e
selvagem — a escraviddao —, para uma condicdo de subalternizacdo moderna,

fundamentada no discurso civilizador.
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01. As constituicdes e o abolicionismo na década de 1820

A efémera Constituicdo Politica da Monarquia Portuguesa de 1822, que nessa
época ainda pretendia incluir o Brasil, € clara e ja no primeiro artigo define o seu
objetivo: “ARTIGO 1° — A Constituicdo politica da Nac¢do Portuguesa tem por
objecto manter a liberdade, seguranca e propriedade de todos os Portugueses.”
(Portugal, 1822)

Os ideais liberais que guiaram 0s processos constitucionais do século XIX
estdo ja aqui expostos e deixam evidente o tom que a Constituicdo pretendia seguir.
Para além da defesa da liberdade, seguranca e propriedade, um problema central
para os constituintes era a questdo da cidadania, afinal, definir quem era cidadao

portugués era definir para quem a Constituicao valeria.

A Constituicdo de 1822 abordou a questdo no quarto paragrafo do artigo
vinte e um, o qual legislava sobre quem deveria ser considerado cidadéo portugués.
O texto estabelecia que os escravizados que obtivessem carta de alforria seriam
considerados cidadaos. Por meio de um esforco interpretativo, é possivel concluir
gue aqueles que ainda estavam na condicdo de escravizados ndo eram
considerados cidadaos, e, portanto, ndo estavam protegidos pelos direitos
constitucionais. Esta € a Unica vez que a palavra "escravo" aparece na Constituicao.
Isso é surpreendente, considerando que o pais abrangia uma das maiores
populacdes escravizadas ja registradas na historia e estava envolvido em um
extenso e dinamico comércio de escravizados pelo Atlantico. No entanto, esse
aparente descaso em relacdo a questdo da escraviddo nao foi acidental, mas sim
parte de um jogo politico de siléncio que teve inicio antes da Constituicdo de 1822 e
continuou presente na Constituicdo Brasileira de 1824 e na Carta Constitucional

Portuguesa de 1826.

E bastante provavel que, caso uma pessoa desavisada do contexto histdrico
da época lesse a Constituicdo Brasileira de 1824 ou a Constituicdo Portuguesa de
1826, que sao bastante semelhantes, chegasse a conclusdo de que ndo existia
escravidao nesses territorios, ja que a palavra "escravidao" sequer aparece. A Unica
mencao que marginalmente indica a existéncia da instituicdo escravidao aparece no

artigo 94 da Constituicdo Brasileira e no artigo 67 da Constituicdo Portuguesa, em
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gue ambas proibem que os libertos votem nas segundas instancias das eleicoes

para o legislativo (Brasil, 1824; Portugal, 1826).

Esse jogo de siléncio fazia parte de uma estratégia para a manutencdo da
escravidao, afinal, ndo se pode mudar aquilo que nao é dito e muito menos o que
nao € escrito. Apesar disso, nesse periodo ja existiam no Reino de Portugal algumas
ideias que buscavam reformar a forma como a escravidao acontecia e até mesmo
algumas ideias que ensaiavam um abolicionismo. Em grande parte, essas ideias
tinham como base um ideal de moralidade cristd, mas também emergia um discurso
colonizador tipico da exploracédo europeia na Africa, buscando legitimar a exploracéo
através da justificativa de que seria necessério reformar o africano para que esse ou
a sociedade atingisse um maior grau civilizacional. Esses discursos representaram
uma das primeiras manifestacées de uma tradi¢cdo discursiva que perdurou ao longo
do século XIX. As criticas a escraviddo ndo encontraram respaldo legal nesse
periodo, mas € possivel encontrar projetos abolicionistas entre intelectuais e
parlamentares do periodo que pleitearam uma mudanca. Os projetos abolicionistas
propostos no contexto politico gerado a partir das primeiras constituicdes portuguesa
e brasileira serdo o foco desse capitulo. Contudo, para entendé-los, € necessario
realizar uma breve analise do debate cristdo no século XVII acerca da legitimidade
da escravidao que existia até entao.

1.1. O cristianismo como base legitimadora e reformadora da escravidao

Durante a segunda metade do século XVIII, quando o movimento abolicionista
internacional dava seus primeiros passos, um sentimento de angustia afligia os
senhores de escravizados brasileiros. Incertos se a escravidao por eles praticada
estava de acordo com os preceitos legais e religiosos, viviam na incerteza e com o
medo de estarem vivendo no pecado. A0 menos € assim que o clérigo lisboeta
Manuel Ribeiro Rocha (XVIII-1778) justificou a pertinéncia do seu livro chamado
Etiope resgatado, empenhado, sustentado, corrigido, instruido e libertado (2017),
publicado pela primeira vez em 1758. Nessa obra, que exerceu consideravel
influéncia no século XIX, o padre, formado na Universidade de Coimbra e que
passou boa parte de sua vida servindo na Bahia (Franca; Ferreira, 2017), produziu

um tipo de manual para que 0s senhores de escravizados pudessem agir
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corretamente com seus cativos, preservando, dessa forma, os preceitos divinos e
humanos. O passo a passo que os senhores deveriam seguir esta explicitado no
titulo da obra, indicando que o escravizado deveria ser resgatado, empenhado,
sustentado, corrigido, instruido e, por fim, libertado. Todo esse processo é
minuciosamente detalhado e justificado ao longo dos capitulos da obra, a fim de néao

deixar duvidas ao leitor.

Essa questdo da legalidade da escraviddo remete ao periodo das grandes
navegacoes nos séculos XV e XVI, quando houve um profundo debate sobre o
tema. Dois dos principais protagonistas dessa discussdo, e principais referéncias
para Rocha, foram Luis de Molina (1535-1600), um jesuita que também era docente
na Universidade Evora, e seu discipulo Fernando Rabello. Ambos realizaram
grandes criticas ao sistema de escraviddo, defendendo que este sé seria legitimo
por meio da fiscalizacdo de missionarios, que teria a funcdo de garantir a civilizacéo
e a propagacao da fé, além de garantir a legitimidade da presenca ibérica na Africa
(Zeron, 2005). Em grande parte, Rocha se apropria das criticas e das orientacdes
relacionadas a escravidao feitas por Molina, Rabello e outros tedlogos, mas também

propde certas inovacoes a essas ideias.

Além dos tedlogos, a base da argumentacdo de Rocha sdo os textos
sagrados e o direito romano. Com base neles, ele defendeu uma reconfiguracéo do
direito de possuir escravizados, sendo que esse deixaria de ser um direito de
propriedade, para assumir o carater de um direito de penhor. Essa no¢ado orientou
todo o seu "manual” sobre escraviddo, nascida de uma visdo negativa sobre essa

pratica. Ele iniciou sua obra com o seguinte paragrafo:

A maior infelicidade a que pode chegar a criatura racional neste mundo € a
escravidao, pois, com ela, Ihe vém adjuntas todas aquelas misérias e todos
aqueles incOmodos que sdo contrarios e repugnantes a natureza e condigdo
do homem; porque sendo este pouco menos que um anjo, pela escravidao
tanto desce, que fica sendo mais do que um bruto; sendo vivo, pela
escraviddo se julga morto; sendo livre, pela escraviddo fica sujeito; e
nascendo para dominar e possuir, pela escraviddo fica possuido e
dominado. Trabalha o escravo sem descanso, lida sem sossego e fatiga-se
sem lucro, sendo seu sustento o mais vil, 0 seu vestido o0 mais grosseiro e o
seu repouso sobre alguma tabua dura, quando nédo é sobre a mesma terra
fria. (Rocha, 2017, p. 41).
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A partir dessa perspectiva, Rocha desenvolveu um projeto com o objetivo
principal de criar um sistema de escravidao mais justo, visando melhorar e dignificar
a condicao do cativeiro. Com essa finalidade, ele descreveu o primeiro passo de seu
manual: o resgate, que consistia na compra do escravizado na Africa. Segundo
Rocha, na Africa, existiam regides incultas, rudes, barbaras e inumanas, onde,
instigados pelo demdnio, milhares de pessoas eram escravizadas por seus proprios
compatriotas de forma ilegal através de pirataria, falsidades e embustes. Apesar
disso e ignorando o fato de que o comércio de escravizados com 0S europeus
alimentava a captura de novos cativos, ele defende que os europeus deveriam
resgatar os africanos escravizados nessas condicfes de barbarie, mediante
comércio. O termo "resgate" se justificava pela alegacdo de que os africanos eram
escravizados predominantemente de maneira ilegal, baseando-se no ideal de guerra
justa do Direito Romano. Devido a essa ilegalidade, segundo Rocha, a pessoa
escravizada ndo poderia ser propriedade definitiva de seu novo senhor, como
geralmente acontecia, mas sim uma propriedade temporaria por meio de um sistema

de penhor.

Nesse ponto, entra 0 segundo passo proposto por Rocha: a escravidao
proviséria ou escraviddo de penhor, como ele a denominava. Segundo Rocha,
alguém que adquire algo proveniente de um roubo deve devolver o bem ao seu
verdadeiro dono, sendo justo receber um valor que cubra as despesas ou um prémio
pelo seu trabalho de devolucéo. Ele aplicou essa l6gica a escravidao ilegal. O padre
aconselhava que o senhor de escravizados devolvesse a liberdade roubada ao
escravizado mediante o pagamento das despesas e do prémio. Desse modo, 0
senhor nunca se tornaria legitimamente dono do escravizado ilegal, o que o isentaria
do pecado, pois ele teria apenas a posse temporaria do escravizado, o qual, para
alcancar a liberdade plena, deveria pagar por ela com seu trabalho ou de alguma
outra forma. Rocha estipulou que, para quitar sua divida, o escravizado deveria
trabalhar no maximo por vinte anos. Nessa abordagem, o comércio de escravizados
se manteria lucrativo e em conformidade com as leis divinas e humanas (Rocha,
2017, p. 89-105).

Ele também argumentava que uma crianga nascida de uma mulher
escravizada por penhor ndo deveria herdar essa condi¢cdo da mée, ao contrario do

gue ocorria com uma escravizada que era propriedade do senhor. Embora a crianca
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nascesse livre, Rocha defendia que ela deveria prestar servico ao senhor da mae
até os 14 ou 15 anos de idade, o que corresponderia ao pagamento pelo custo de
sua criacdo (Rocha, 2017, p. 95). Se o senhor tivesse instruido a criangca em um
oficio especifico, ela deveria continuar a servir o senhor por mais 10 anos, até
completar 25 anos, como forma de retribuir os custos do aprendizado desse oficio
(Rocha, 2017, p. 101).

Em relacéo ao terceiro passo, o sustento, o autor afirmava que o senhor devia
tratar o seu escravizado com dignidade, oferecendo alimento apropriado, roupas
dignas, condi¢des para se curar de doenca e os domingos livre para o escravizado ir
a missa. Ele justificou essas ac¢fes a partir na nocdo de moralidade e caridade crista.
No seu entendimento, as pessoas negras eram brutas, mas ainda assim filhos de

Deus e merecedores de um tratamento minimante digno (Rocha, 2017, p. 119-130).

O autor também fez consideracdo em relacdo as puni¢des, que ele chamou

7

de correcdo, que € o quarto passo do seu manual. O autor afirmava que os
escravizados deveriam ser punidos, assim como um pai amoroso pune seus filhos
com castigos fisicos. Existe aqui uma aproximacdo do escravizado com uma crianca

ingénua. Sobre os castigos o0 autor escreveu o0 seguinte:

Quanto seja louvado esta correcdo, disciplina e castigos cristdo, é ponto
difuso, longo e extenso, cuja exposicdo nos ndo permite o ligeiro passo que
levamos neste discurso. Na homilia Das vantagens da disciplina, Santo
Agostinho, o Santo doutor, entre outros elogios, chama-lhe mestra da religido
e mestra da verdadeira piedade: A disciplina é a mestra da religido e da
verdadeira piedade; porém, acrescenta logo e declara que fala da disciplina e
correcdo prudente, que nem escandaliza com a repreensédo, nem ofende com
0 castigo: suas correcbes ndo tém o propoésito de ferir e seus castigos nao
visam causar dano; e por isso, para que o0 castigo das escravos seja pio e
conforme & nossa religido e cristandade, € necessario que se ministre com
prudéncia, excluidas todas as desordens que, no seu uso, muitas vezes
podem intervir, para o que deve ser bem ordenado quanto ao tempo, bem
ordenado quanto a causa, bem ordenado quanto a qualidade bem ordenado
guanto a quantidade, bem ordenado quanto ao modo (Rocha, 2017, p. 132).

Como se pode ver, o castigo para Rocha possuia uma funcédo pedagogica,
racional e deveria seguir 0s preceitos cristdos, por isso nao deveria ser feito durante
um momento de célera ou de irracionalidade. Além disso, agir atraves da ira era um
pecado, visto que 0s cativos eram irmaos e que por iSSoO NAo mereciam serem

tratados com perversidade. Apesar de ele afirmar que ndo era capaz de dar grande
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atencdo ao tema, Rocha chegou a produzir uma “cartilha”, muito bem justificada em

textos biblicos e legais, sobre como punir corretamente 0s escravizados.

Sobre a instrugdo, que é o quinto passo, Rocha focou sua andlise na
catequizacdo do escravizado. O autor afirmou que assim como 0s pais devem
instruir seus filhos na fé catolica, o senhor deve instruir seus cativos, caso contrario
estaria pecando. Considerando que os escravizados eram como criangas renascidos
pelo batismo, o ensinamento deveria ser feito desde o basico e com muita paciéncia.
Apesar de ser uma missao dificil, j& que os africanos vivam em um “estado de
natureza lapsa e corrupta” (Rocha, 2017, p. 170) os ensinamentos dos segredos da
fé seriam totalmente possiveis, pois 0s escravizados eram seres racionais. Entdo ele
descreveu todo um manual sobre a ordem e a forma que deveriam ser ensinados 0s
mandamentos essenciais da fé crista. Por fim, afirmou que além de um compromisso
do senhor, a converséao seria um bem para salvar a alma do escravizado do deménio

e um jeito de torna-lo mais fiel (Rocha, 2017, p. 149-163).

Nesse ponto, Manuel Ribeiro Rocha néo se distanciava significativamente de
outros autores, especialmente jesuitas e dominicanos dos séculos XVI e XVII. A
guestao da catequese era compreendida como um fator legitimador ndo apenas da
escravidao, mas também dos préprios impérios ibéricos. Por essa razdo, além do rito
de conversdo inicial, o batismo, houve um investimento material e intelectual
significativo no processo de conversdo, o que inclui tentativas de aprender as

linguas das populacdes autdctones (Marcussi, 2013).

Rocha também descreveu uma série de atitudes que o senhor deveria adotar
para instruir os escravizados sobre bons costumes. Ele defendeu que os
escravizados deveriam ser instruidos a frequentar a missa e a evitar relacfes
sexuais fora do casamento. Orientou 0 senhor a ndo separar cativos casados. Além
disso, afirmava que deveria prevenir outros tipos de vicios, como bebida e jogos,
através do trabalho, ou seja, o senhor deveria atuar para evitar que o escravizado
ficasse com muito tempo ocioso. Também afirmava que o senhor deveria ser um

exemplo para seus cativos (Rocha, 2017, p. 165-175).

Por fim, o dltimo passo que Rocha sugeriu em sua cartilha foi a libertacéo.
Nesse ponto, que é derivado da ideia de escravidao por penhor, esta a grande
inovacdo de Rocha. Para ele, a libertacdo deveria ocorrer em quatro situacdes:
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quando o escravizado pagar parcial ou integralmente o preco de sua redencao;
guando ele cumprir o tempo de trabalho suficiente para saldar seu valor; quando o
senhor morrer, deixando o escravizado livre; ou quando o préprio escravizado
falecer. Ele afirmava que a emancipacdo era um ato de amor e que o senhor deveria
oferecer algum recurso ao escravizado no momento da libertacdo para que este
pudesse iniciar sua vida em liberdade. Além disso, determinou que, ao se esgotar 0
periodo de escraviddo por penhor, o escravizado deveria ser libertado
obrigatoriamente, embora fosse possivel que ele desejasse permanecer; nesse
caso, o senhor deveria conceder autorizacdo. Se 0 escravizado estiver doente ou
idoso, seria funcdo do senhor providenciar seus cuidados. Em caso de libertacédo

devido a morte do escravizado, o senhor deveria seguir os ritos funebres cristdos.

Seguindo essa cartilha, Rocha acreditava que um cristdo poderia manter
pessoas escravizadas e lucrar com seu trabalho sem peso na consciéncia. Além
disso, todo esse processo seria benéfico para os proprios escravizados por penhor.

Ele escreveu da seguinte maneira:

E ndo fica somente sendo a dita negociacdo, por essa via, comércio licito e
livre de calinia e dolo, sendo também possivelmente pio e catélico, em
raz8o de que estes miseraveis gentios trazidos a terras de cristandade
recebam a santa fé e o sagrado batismo, como o que se liviam da infame
escraviddo do demédnio e pelo tempo adiante podem satisfazer ou, com os
proprios servigos, extinguir a causa ou direito da retencdo em que ficam
vindo, assim, a livrar-se completamente da injusta e violenta escravidao a
gue barbaramente os reduziram os seus proprios nacionais (Rocha, 2017,
p. 91-92).

Apesar da condenacdo da escraviddo, ndo se encontra em Rocha um claro
ideal abolicionista que preconizasse o fim da escraviddo ou mesmo a condenagao
dos pressupostos legais da escraviddo. Rocha se insere muito mais em uma
tradicdo de autores cristdos que legitimavam a escraviddo. Todo o seu projeto gira
em torno do problema de que a escraviddo na Africa era realizada de forma ilegal
em relacdo ao direito romano, jA que ndo era possivel verificar se o cativeiro foi
realizado por meio da "guerra justa”, além de potencialmente ir contra os preceitos
cristdos. Por isso, ele elabora esse projeto de escraviddao por penhor, que, na Gtica

dele, era uma espécie de redencéao.
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Apesar disso, uma obra que fala de uma perspectiva de liberdade dos cativos
e de uma nocdo incipiente de ventre livre no contexto do Império Portugués
setecentista, em uma época que o abolicionismo mundial apenas engatinhava, era
bastante inovador. Ndo é a toa que obra foi recuperada pelos abolicionistas do
século XIX apos algumas décadas de obscuridade (Franca; Ferreira, 2017), sendo
que alguns historiadores chegaram a ver Rocha como o pioneiro do pensamento
abolicionista no mundo lusitano (Marques, 1999, p. 65). Por outro lado, o historiador
Ronaldo Vainfas (1986, p.128-148) entende que o pensamento de Rocha estava
alinhado com o discurso senhorial e com o discurso de juristas jesuitas, hegando o
entendimento de que existiria um protoabolicionismo em Rocha. Vainfas destaca que
a nogao e o proprio conceito de “resgate” ja eram empregados dentro do comeércio
de escravizados desde o século XVI e que a prépria ideia de liberdade do
escravizado defendida por Rocha néo se afastaria muito do que era praticado dentro
das possibilidades de alforria. Dessa forma, 0 que Rocha teria produzido, de fato,
era uma ficgéo juridica alinhada aos desejos senhoriais. Acredito que, de fato, ndo
se pode classificar Rocha como um "protoabolicionista” e que ele possuia
importantes continuidades com outros letrados que escreveram sobre a escravidao.
Por outro lado, existe uma certa inovacado, considerando os padrdes da época, em
sua ideia de escravidao por penhor, que teria uma perspectiva de liberdade, mesmo
que de forma bastante limitada, para a maioria dos escravizados e ndo apenas para
aqueles selecionados pelos senhores, como era o caso da pratica de alforrias.

O que de fato Rocha prop6s foi uma nocdo reformista do conceito de mal
menor. Ele sugeriu que a escraviddao por penhor seria uma forma de alterar o
sistema escravista existente, buscando torna-lo legal, e substituir a brutal escravidao
africana por uma forma benigna, baseada em valores cristdos e temporaria. No
cerne do pensamento de Rocha estava a ideia de que a escraviddo poderia ser
utilizada como uma ferramenta para melhoramento dos africanos. Ele acreditava que
essa melhoria resultaria em pessoas que, ao fim do processo, se libertariam da

escravidao, tornando-se individuos livres, trabalhadores e, principalmente, cristaos.

Justificar a escravidao ou qualquer tipo de acdo humana com base na religiao
era o paradigma intelectual na Peninsula Ibérica até a metade do século XVIIl. No
entanto, no final desse século, o mundo foi sacudido por uma avalanche

revolucionaria que abalou os alicerces do pensamento. As criticas iluministas ao
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Antigo Regime foram incorporadas ao debate intelectual da época, sendo que a
centralidade da Igreja sofreu abalos significativos. A causa da abolicdo também

passou por grandes transformacdes na segunda metade do século XVIII.

No Império Britanico, os movimentos abolicionistas conseguiram apresentar
peticbes com milhares de assinaturas ao Parlamento. Além disso, o emblematico
caso de Somerset, em 1771, teve um impacto marcante: James Somerset, um
escravizado em viagem com seu senhor estadunidense para o Reino Unido,
conquistou sua liberdade quando o juiz determinou que a escraviddo s6 poderia
existir mediante lei positiva. Como ndo havia nenhuma lei que legitimasse a
escravidao dentro do direito britdnico, Somerset foi libertado. Esse caso tornou-se
um simbolo abolicionista e, como o Reino Unido adota o direito consuetudinario,

acabou por liberar outros escravizados em situacdes semelhantes (Drescher, 2011).

Outro evento significativo para o movimento abolicionista global foi a abolicao
da escraviddo na Franca em 1794, apdés o levante de escravizados em S&o
Domingos. Apesar de ter sido efémera, essa abolicdo teve um grande impacto
politico e cultural, principalmente por ser causadora de uma grande preocupacao
nos senhores de escravizados. E nesse contexto de mudancas sociais profundas,
muito diferente do contexto de Rocha, que outro clérigo, o bispo José Joaquim da
Cunha de Azeredo Coutinho (1742-1821), escreveu sua obra de defesa da
escravidao, intitulada Analyse sobre a justica do commercio do resgate dos escravos
da Costa da Africa (1808).

No contexto histérico da obra de Coutinho, o historiador Marcel Dorigny
(2019) argumenta que houve duas correntes abolicionistas predominantes no século
XVIIl. Uma delas, de origem cristd, que teve destaque no Reino Unido e nos EUA,
enquanto a outra foi denominada por ele como "antiescravismo de direito natural”,
predominante na Franca, sendo que uma ndo chega necessariamente a se opor a
outra. A Ultima corrente encontra respaldo em textos publicados por importantes
autores do lluminismo, como Diderot, Raynal, Voltaire, Montesquieu e Condorcet.
Apesar de muitos desses autores nao terem elaborado uma critica clara e direta ao
sistema de escravidao, foram responsaveis por minar suas bases ao postular a
igualdade natural entre os seres humanos e ao defender a ideia de que as
diferencas humanas tém origens histéricas. Eles argumentavam que essas

diferencas ndo concediam as sociedades mais avancadas o direito de escravizar
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outras (DORIGNY, 2019, p. 34-44). Essas ideias, somadas as revoltas em Sao
Domingos, um episédio chocante devido ao uso da violéncia, levaram Coutinho a

publicar sua obra como uma resposta a esses movimentos.

Coutinho era natural da regido de Campos dos Goytacazes, no Rio de
Janeiro. Estudou em Coimbra, foi bispo em diversas regides do Brasil e de Portugal,
e até assumiu o cargo de inquisidor geral do Tribunal do Santo Oficio. Um intelectual
muito ativo, ele publicou outras obras sobre questdes politicas e econdmicas que
foram traduzidas para outros idiomas. A obra em questéo inclusive recebeu uma

edicdo em francés na época (Silva, 1860, p. 384-385).

O objetivo da obra era dar uma resposta direta aos abolicionistas e iluministas
que Coutinho chamava de “novos filésofos” ou “falsos defensores da humanidade”,
além de criticar a ideia de direito natural e de pacto social que estavam embasando
os discursos abolicionistas da época. Para Coutinho, sé existiria uma lei natural: a
defesa e preservacdo da vida, sendo que toda argumentacéo dele gira em torno da
ideia de que a escraviddo seria uma ferramenta que os povos africanos encontraram

para preservar a vida.

Ele argumentava que a lei natural primordial de defesa da vida levou os seres
humanos a se unirem e a formarem sociedades desde o inicio da histéria. Portanto,
Coutinho sugere que ndo ha um conjunto de direitos universais do homem, pelo
menos nao nos moldes definidos pelos autores do iluminismo, pois 0S seres
humanos nunca viveram em um estado de natureza desvinculado da existéncia de

uma sociedade. Ele deixou isso claro no seguinte trecho:

Ora , esta Lei ndo pode ser dictada por hum milagre continuo, ou por hum
meio extraordinario, mas sim por hum meio humano: logo huma Lei
humana, ou ao menos hum costume, que pouco a pouco a proporgdo das
circunstancias se-va adoptando como regra para o bem de huma familia, ou
de huma Sociedade he de absoluta necessidade para a existéncia do
Homem na Sociedade: logo s6 desta Lei he que se devem deduzir os
direitos de cada hum dos Homens da Sociedade: logo os direitos do
Homem da Sociedade sdo posteriores a Lei da Sociedade, e ndo anteriores
a ella: logo séo falsos, e suppostos os chamados direitos do Homem da
Sociedade antes da existéncia da Sociedade (Coutinho, 1808, p. 11).

Como se pode ver, ele estava dialogando e se posicionando de forma

contraria as ideias e aos marcos legais da Revolucdo Francesa, principalmente em
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relacdo a Declaracdo dos Direitos do Homem e do Cidaddo. Da mesma forma, ele
contestou a existéncia de um pacto social fundador da sociedade, alegando que as
leis e o direito foram gradualmente estabelecidos ao longo do tempo em resposta as
necessidades sociais especificas que surgiam em cada contexto. As palavras de

Coutinho foram as seguintes:

O Homem he huma parte integrante do grande Corpo da Sociedade; he
hum membro, que separado do seu corpo, ou morre, ou fica sem accéo. A
experiéncia tem ja feito ver, que o Homem apartado da Sociedade desde os
seus primeiros annos, até parece inferior aos brutos: elle ndo os iguala
mesmo na perfeicdo dos sentidos: o dom da palavra este vehiculo da
communicac¢@o dos nossos pensamentos, que forma a massa immensa dos
conhecimentos humanos, e que os vai transmittindo de huns aos outros, he
totalmente indtil para o Homem sem a Sociedade. O Homem, enfim, sem a
Sociedade até parece que perde a natureza de racional: logo he necessario
confessar, que o Homem fora da sociedade desde a sua infancia, ou nao
existe, ou ndo passa do embrido.

Em huma palavra, 0 Homem para viver em Sociedade ndo preciza fazer
pactos, antes pelo contrario he necessario huma forca para o apartar della.
Elle ndo tem mesmo a escolha para entrar nesta, ou naquella Sociedade:
elle s6 nasce no meio daquella para a qual a Natureza o destinou, ou elle
gueira, ou ndo queira. Eis aqui a verdade; eis aqui descoberto o grande
principio de donde devem partir todos os nossos discursos. (Coutinho, 1808,
p. 7 —8).

Cabe destacar que Coutinho nédo utilizava o termo "natureza" para indicar a
vontade divina, como era comum entre juristas catélicos. Em vez disso, ele
empregava esse termo no sentido préximo aos autores do humanismo e iluminismo
da época. Isso fica evidente quando ele escreveu o seguinte: “O homem he hum
animal creado pela Natureza (fallo conforme a linguagem dos novos Filosofos para
melhor ser entendido por elles) para viver em sociedade...” (Coutinho, 1808, p. 5-6).
Sendo assim, Coutinho assumiu uma linguagem menos cristd e mais “cientifica” e
usa uma noc¢ao de natureza criadora no lugar de um deus criador, ele também néo
estava preocupado em justificar a escraviddo em termos religioso, como Rocha, mas

sim em termos de uma légica social.

Coutinho seguiu a interpretacdo de que a sociedade € algo indispenséavel para
sobrevivéncia e que ela é ao mesmo tempo criadora do individuo e das leis,
inclusive daquelas que justificavam a escravidao. Sobre a constituicdo das leis, ele

afirmou que apesar de existir uma lei natural que cria um instinto de sobrevivéncia e
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gue por isso o individuo deve fazer o bem ou 0 menor mal a si, ela ndo é absoluta e

varia de acordo com as circunstancias. Ele escreve o seguinte:

Logo a Lei Natural que regula o maior bem do homem no meio das
circunstancias, ou perigos, ndo he absoluta, mas sim relativa as
circunstancias, em que cada membro, ou Sociedade se acha: ora, a justica
das leis humanas consiste na conformidade com a Lei Natural, que regula o
maior bem do Homem em taes, ou taes circunstancias. Logo a Justica das
Leis humanas ndo he absoluta, mas sim relativa as circunstancias. Eis-aqui
desenvolvido o grande principio, de donde as Leis humanas deduzem a sua
justica, e os seus direitos (Coutinho, 1808, p.15-16).

A partir disso, ele defendeu que foi por sobrevivéncia que as sociedades
comecaram a guerrear e capturar escravizados, ja que existiam disputa pelas terras
mais férteis e existia a necessidade de mé&o de obra para o cultivo. Também foi por
sobrevivéncia e pelo instinto de “fazer o bem ou o menor mal a si” que os
escravizados aceitavam a sujei¢cdo, ja que a outra saida seria a morte. No contexto
dessas sociedades, a pratica da escravidao era justa e de acordo com a lei natural.
Ele também afirmava que na Africa, na Asia e na América existiam muitas terras e
poucas pessoas, ao contrario da Europa, o que torna a escraviddo algo necessario
para o cultivo dessas terras e consequentemente necessaria para a sobrevivéncia
dessas sociedades, tornando a escravidao justa nesses espac¢os. Em outro trecho
revelador sobre esse tema, ele explicitou a quem se opunha ao desenvolver sua

teoria e o perigo de estabelecer um direito natural que, em sua viséo, nao existe:

Todas as Leis humanas, que reguldo as ac¢bes dos homens no estado da
Sociedade, ndo sdo mais do que modificacbes, e consequéncias da
primeira, e suprema Lei da Natureza, que manda salvar a existéncia do
Homem no meio das circunstancias; mas desde os chamados Filésofos, e
seus cegos sectarios quizerdo que a Justica das Leis da Sociedade se
medisse pela Justica da Lei Natural absoluta, sem attencdo as diversas
circunstancias, em que os Homens se-achdo no estado da Sociedade,
ensinando por huma parte, que a Lei deve ser obedecida, e pela outra que
ninguém deve obedecer & Lei contra o Direito Natural, que se deve
obedecer &s authoridades constituidas e pela outra que sendo obedega aos
Soberanos, ainda que de longissimo tempo constituidos, aos quaes chaméo
tyrannos; porque fazem Leis com penas de morte, ou da perda da liberdade,
fazerdo hum tal mixto chamado Direitos do Homem cheio de
inconsequencias, e de contradiccdes, que por fim deixardo todos sem
Direitos, sem Leis, sem governo entregues aos seus caprichos, e as suas
paixdes (Coutinho, 1808, p.30 - 31).
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E por meio da ideia de que diferentes sociedades foram formadas por
circunstancias distintas que ele estabeleceu uma distincdo entre as sociedades
civilizadas, representadas pelas europeias, e as consideradas barbaras, que
englobam todas as outras. Nas sociedades barbaras, o comércio de escravizados
nao era questionado, sendo encarado como um mal menor, ja que a alternativa seria
a condenacdo a morte. Além disso, Coutinho argumentava que a condicdo de
cativeiro ndo era tdo desfavoravel como as sociedades civilizadas acreditavam, pois
estas ultimas tomavam como referéncia um ideal de homem civilizado, enquanto os
barbaros possuiam uma visao diferente do homem e de seus valores. Ele explanou

esse ponto em uma nota de rodapé relacionada ao tema.

Todas as cousas tem hum preco de estimacdo: o homem civilizado he de
hum preco inestimavel entre as Nagbes civilizadas: o homem bruto, e
selvagem tem o preco que lhe d& a sua Nagdo: querer comparar a
estimacdo do homem civilizado com a do homem selvagem he, ou néo
saber estimar os homens, ou he ultrajar o homem civilizado, e querer de
proposito confundir o branco com o preto (Coutinho, 1808, p. 37-38).

Ao interpretar que o homem ou a vida ndo eram t&o valorizados pelas nacdes
barbaras quanto pelas nacdes civilizadas, ele argumentava que a escravidao nao
violaria uma nocao de direito natural. Isso porque, nas sociedades barbaras, a
escravidao seria vista como uma maneira de preservar a vida e uma alternativa para
mitigar o mal aos individuos que, de outra forma, seriam executados. Dessa
maneira, ele considerava a escraviddo como uma expressao do direito positivo das
“‘nacgdes barbaras”, baseando-se nas supostas circunstancias culturais particulares
dessas sociedades para legitima-la. Além disso, ele afirmava que as sociedades
africanas eram extremamente violentas e seus individuos levam uma vida dada aos
vicios diversos e ao sexo, dessa forma, a venda de escravizados para fora do
continente seria 0 maior ato de compaixdao que os africanos seriam capazes de
oferecer para os seus réus e inimigos vencidos. Sendo assim, o comércio de
escravizado seria um bem. Além disso, ele afirmou que a comunicagdo era uma das
chaves da civilizacdo, entdo o comércio entre os europeus e o0s africanos seria
vantajoso para esses ultimos, ja que propiciaria o contato benéfico com a civilizagao
(Coutinho, 1808, p. 56-64).
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Apesar de Coutinho ter elegido os autores do lluminismo como seus principais
interlocutores, ele mobilizava ideias dos juristas catolicos dos séculos XVI e XVII, as
quais sdo amplamente utilizadas para contestar as ideias iluministas. A nocdo de
que a escraviddo seria benéfica para o escravizado, pois o salvaria da morte e
proporcionaria um contato benéfico com a cristandade, € um argumento classico
desses juristas (Marcussi, 2015, p. 293-312). Apesar de estar inserido nessa
discusséo secular sobre como tornar a escraviddo mais legal e moralmente
aceitavel, Coutinho também introduziu algumas inovagbes que estavam sendo

desenvolvidas no inicio do século XIX, como o argumento evolucionista.

Para Coutinho o processo de civilizacdo era lento e gradual, sendo que seria
um equivoco acelerar ou querer colocar padrdes civilizados para os africanos.
Segundo ele, as nacdes europeias também passaram por um estado de barbérie e
esse foi indispensavel para os seus processos de civilizagdo, que demorou séculos.
Para Coutinho, buscar adiantar o processo de civilizagdo das populagcdes africanas
impondo o fim da escravidao sem a elevacao cultural apropriada seria desastroso e
levaria a um caos social. Coutinho explicou essa visdo ao mesmo tempo que faz

uma critica aos abolicionistas no seguinte trecho:

Se o fim dos que se-dizido Filantropos fosse o civilizar a Africa , como elles
publicavdo, deverido seguir a Ordem da Natureza, ajudando-a, e
aperfeicoando-a pelos mesmos caminhos, que ella tem indicado a sua
marcha, assim como faz o sabio observador, que para ter no seu clima frio
huma arvore, ou hum fructo do Paiz quente, lhe-prepara huma estufa, e
hum clima andlogo ao do seu nascimento; pois que as obras, que
dependem da Natureza, hdo de sempre seguir aquelle caminho, que ella
tem marcado a cada huma dellas; e por isso he necessario confessar, que
taes Filantropos, ou ndo conhecido a marcha da Natureza, e o abysmo que
elles tinhdo a saltar, e por consequéncia que erdo huns ignorantes,
falladores, e prezumidos; ou que erdo huns hypocritas da humanidade; ou
finalmente huns loucos furiosos, destruidores da ordem Social, dignos s6 de
ir dar as suas licbes aos Negros seus amigos, bem no centro da
barbaridade (Coutinho, 1808, p. 68).

Aléem de ser considerada benéfica para o mundo barbaro, a escravidao
também seria essencial para o mundo civilizado, o qual, vivendo uma vida ilustrada
e industrial, carecia de méao de obra para realizar tarefas basicas, demandando,
portanto, o trabalho escravo. A manutencdo da escraviddo seria especialmente

relevante para Portugal, uma vez que este dependia economicamente da agricultura
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das colbnias, a qual era realizada por meio da méao de obra escrava. Portanto, a

proibicdo do comércio de escravizados levaria a ruina econémica de Portugal.

Por fim, Coutinho admitiu que havia alguns excessos no tratamento dos
escravizados e defendia que os senhores deveriam passar por um processo de
educacao para aplicar um melhor tratamento aos seus escravizados. Ele mencionou
em uma extensa nota de rodapé que criou uma escola para mulheres durante seu
periodo como bispo de Pernambuco, na qual as alunas aprendiam a lidar com os
escravizados sob os valores cristdos, aplicando punicbes moderadas e educativas
(Coutinho, 1808, p. 77-82).

Ele propdés um projeto de lei para melhorar as condi¢des de vida dos
escravizados, no qual o ponto principal era a criacdo de um "atestado de bom
senhor”, uma condicdo obrigatéria para que o senhor de escravizados pudesse
receber honrarias ou assumir cargos publicos. Ele argumentava que ndo deveria ser
permitido ao escravizado testemunhar em juizo nem acusar diretamente o senhor, 0
gue, em sua visao, evitaria desordens. Coutinho concluiu seu trabalho afirmando
gue o projeto ndo era o ideal, mas sim o0 mais oportuno, considerando a escravidao

um mal necessario. Suas palavras foram as seguintes:

Eu ndo digo que este projecto evitaria totalmente o mal, eu s6 digo que me
parece ser o mais util no estado das cousas, e 0 menos prejudicial ao
socego, & quietacdo, e & tranquilidade do Estado: este he hum daquelles
males da Sociedade, que he necessario tolerar para que ndo: hajao maiores
males, e esperar que a civilizacdo dos Povos, huma boa educacdo dos
filhos, e o tempo fag&o o seu dever (Coutinho, 1808, p.112).

Apesar de propor uma pequena reforma no sistema escravista, Coutinho
estava entre os autores que, assim como Rocha, buscavam legitimar o sistema de
escravidao e fornecer um discurso capaz de sustenta-lo em um periodo de ataques
mais severos. O que chama a atencao € que, embora Coutinho seja um clérigo que
mobilizava argumentos de juristas catolicos, ele dialogava com autores do
lluminismo, utilizando termos caracteristicos desses pensadores, e empregava

argumentos evolucionistas, que também refletem esse dialogo.

A época era outra e os termos também deveriam ser outros. Os abolicionistas

usavam a ideia de direito natural, nos termos do pensamento ilustrado, para
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defender a abolicdo. Coutinho entdo seguiu uma linha argumentativa semelhante
para afirmar que nao existia um direito natural que pressupunha a liberdade inata
dos individuos. Ele argumentava que cada sociedade desenvolvia sua propria
legislacdo com base na lei primordial de preservacgao da vida. Portanto, a escravidao
seria considerada justa no contexto das sociedades africanas, as quais ainda nao

tinham alcancado o mesmo estagio de civilizacdo que as sociedades europeias

Apesar de dialogarem com multiplos autores e diversas ideias diferentes, os
dois clérigos discutidos partem de uma mesma nocdo basica para justificar a
escravidao: a nocdo de inferioridade africana e superioridade europeia. No entanto,
a forma como essa nocao é mobilizada pelos autores é diferente, derivando de uma

mudanca do paradigma colonial.

Rocha, buscando oferecer uma resposta a uma crise moral resultante da
relacdo entre o cristianismo e a escraviddo, desenvolveu todo um plano para criar
um sistema escravista benigno que, ao final, seria até benéfico para o escravizado,
pois teria sua alma salva da barbarie e do dembnio por meio da catequizagcdo. Ha
agui uma clara associacdo com um ideal de propagacao da fé catélica que durante

muito tempo legitimou a colonizagao europeia.

No final do século XVIII e inicio do século XIX, o mundo passou por
transformacdes, e uma defesa da razéo e da civilizacdo comecou a ganhar destaque
no mundo intelectual. Nesse momento, gradativamente, a colonizacédo deixava de
ser vista predominantemente como uma maneira de disseminar o cristianismo pelo
mundo, passando a ser entendida como um meio de promover a civilizacdo. Nesse
novo sistema colonial, a escraviddo, que desde o século XVI esteve intimamente
ligada a politica colonial europeia, ndo se alinhava mais com o ideal de civilizagédo
promovido. Para oferecer uma resposta satisfatoria a essa mudanca, Coutinho nao
negou o novo paradigma colonial, mas o adotou de forma dissonante, afirmando ser
necessario civilizar a Africa primeiro para entdo abolir a escraviddo, pois essa seria a
verdadeira logica do progresso da humanidade. Esse tipo de discurso foi utilizado
por outros autores e politicos para garantir a sobrevivéncia da escravidao ao longo

do século XIX.

Apesar das criticas de Coutinho, 0 novo paradigma colonial, embasado no

liberalismo, nas nog¢des iluministas, em um novo conceito de ragca e em certo ideal
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civilizacional, chegou a Portugal e ao Brasil, sendo também utilizado como
ferramenta para questionar a escraviddo. Algumas obras com essa abordagem
foram publicadas nas primeiras décadas do século XIX, sendo as primeiras a
ventilarem ideias abolicionistas no Império Portugués. Essas obras, que demonstram
claramente a mudanca de perspectiva intelectual em relacdo a escravidao, sdo os

objetos de analise no proximo trecho deste trabalho.

1.2. O processo de construcdo de uma constituicao liberal e o
abolicionismo

O inicio do século XIX foi turbulento no Império de Portugal, assim como em
todo o mundo. Grandes mudancas estruturais ocorreram durante esse periodo,
incluindo a elaboragéo da primeira constituicdo portuguesa a partir de 1820. Dentre
0s varios temas discutidos nesse periodo, a questdo da abolicio ganhou maior
destaque na esfera publica apdés o aumento da pressao britanica sobre o trafico de
escravizados. Essa pressdo cresceu significativamente apdés a chegada de Dom
Jodo VI ao Rio de Janeiro, quando ele se viu obrigado a deixar Lisboa em novembro
de 1807 devido a invasdo francesa. A fuga contou com ajuda militar da Coroa
BritAnica, que acabou obtendo uma ferramenta para legitimar a negociacao de
diferentes questbes com o rei portugués, ja que o apoio britanico era crucial para a
manutencdo de seu governo. Essa negociacdo resultou em uma série de acordos
entre Portugal e o Reino Unido, visando limitar o comércio de escravizados. No
entanto, a proibicdo do comércio de escravizados s ocorreu em 1831 no Brasil e

em 1836 em Portugal.?

Conforme Marques (1999) relata, a pressdo exercida pelos britdnicos em
relacdo ao comeércio de escravizados e a percepcdo de desvantagem de Portugal
nos acordos diplomaticos resultaram na resisténcia consideravel de certos membros
do Governo Portugués no Rio de Janeiro quanto a questdo da abolicdo. Além disso,
a elite econdmica do Brasil, interessada na continuidade do comeércio de
escravizados, também se opunha fortemente a essa mudanca. Considerando esse

cenario, as primeiras manifestagdes abolicionistas no império luso-brasileiro néo

2 As questdes relacionadas ao fim do trafico de escravos serdo discutidas com mais detalhes no
proximo capitulo.
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surgiram internamente, mas sim em periédicos que eram publicados no estrangeiro
que, por escaparem da forte censura vigente na época, conseguiram ter voz.
Marques analisa principalmente dois desses periddicos: o Correio Braziliense, de
forte inclinacdo liberal, publicado por Hipdlito José da Costa Pereira Furtado de
Mendonca em Londres entre 1808 e 1822, e o Investigador Portuguez na Inglaterra,
veiculado entre 1811 e 1819 e financiado pela embaixada portuguesa em Londres
para combater ou diminuir a influéncia do Correio Braziliense, embora também tenha
adotado uma postura igualmente liberal. A abordagem desses periddicos variou com
0 tempo, mas a tematica abolicionista tornou-se mais frequente apés 1815. Segundo
Marques, esses jornais criticavam a escraviddo, porém com uma tendéncia a
tolerancia, pois compreendiam a dependéncia da economia brasileira do trabalho
escravo. Assim, embora alguns artigos apresentassem criticas morais a escravidao e
defendessem medidas paliativas, como a imigracao europeia para o Brasil (Qque néo
apenas substituiria os trabalhadores escravizados, mas também contribuiria para a
‘branquear’ a populagdo), ndo havia um plano concreto para o término da
escravidao. Marques identifica nesses jornais o que chama de “protoabolicionismo”,
mas também indica a existéncia de uma forte inclinacdo a tolerancia em relacéo a

condicdo de escravidao.

Mesmo sem um grande projeto definido, as bases do abolicionismo estavam
sendo lancadas, seja por influéncia dos ingleses ou através dos peridédicos
portugueses e brasileiros publicados no exterior. Na década de 1820, durante o
processo constituinte, havia uma oportunidade ideal para o abolicionismo florescer e
se desenvolver, porém isso ndo ocorreu. Apesar disso, alguns projetos comecaram a
surgir, como o proposto pelo médico portugués Francisco Soares Franco (1771-
1844), que percebeu que aquele era 0 momento adequado para divulgar suas ideias
reformistas de forte teor liberal, chegando até mesmo a esbocar um projeto

abolicionista.

Franco foi formado pela Universidade de Coimbra, tornou-se conselheiro de
Sua Majestade, deputado das Cortes Gerais e Constitucionais em 1821 e deputado
da nacdo portuguesa em 1826 (Silva, 1860, v.3, p.63). Ele publicou obras
importantes sobre o0 manejo agricola em Portugal e no Brasil, bem como sobre
questdes politicas do Império. Apés a convocacdo das Cortes Gerais em 1820, ele

considerou ser o momento oportuno para publicar uma obra sobre reformas politicas
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e econdmicas que julgava necessarias em Portugal e no Brasil. Essa obra, publicada
em trés volumes entre 1820 e 1821, recebeu o nome de Ensaio sobre os

melhoramentos de Portugal e do Brasil.

A obra em questdo parte da ideia de que o Reino de Portugal estava
passando por uma decadéncia historica e que reformas de cunho liberal seriam
necessérias para a retomada dos tempos de gloria. Essa ideia da decadéncia de
Portugal foi um paradigma historiografico bastante comum durante o século XIX, o
qgual entendia que a historia da nacao seria marcada por uma vertiginosa decadéncia
moral e econémica. A interpretacdo mais difundida afirmava que a decadéncia de
Portugal teria comecado com a instalacdo do absolutismo, aumentado com a
Inquisicdo e atingido seu apice durante a Unido Ibérica nos séculos XVI e XVII. A
decadéncia continuaria presente no século XIX, refletindo-se no atraso portugués
em relacdo a outras nacdes europeias. Esse paradigma da decadéncia teve uma
longa duracéo e estava presente em autores como Alexandre Herculano (1842) e
Antero de Quental (1871).

Em Franco, a nocdo de decadéncia € usada para legitimar uma série de
reformas liberais que abordavam diferentes aspectos da sociedade luso-brasileira.
Entre elas, destacam-se a necessidade de aumentar a populagcdo, argumentando
qgue a verdadeira rigueza da nacdo residia em possuir uma grande populacao
trabalhadora. Para alcancar esse objetivo, ele prop6s o estimulo aos casamentos, a
intervengdo ativa do governo para reduzir o numero de celibatarios, o incentivo a
imigrac@o e uma série de medidas para diminuir a mortalidade, como campanhas de

vacinacdo em massa e melhorias nas instituicbes encarregadas acolher os 6rfaos.

No ambito econdmico, ele delineou um plano abrangente para revitalizar a
agricultura portuguesa, com o principal objetivo de abolir o que ele chama de uma
heranca feudal. Para o Brasil, propds uma reforma no sistema agricola e defendeu
uma maior exploracéo das minas de ferro. A questéo da abolicdo da escravidao foi
abordada dentro de um plano de branqueamento da populacéo brasileira. Nesse
ponto, Franco defendeu que uma nacao so poderia prosperar se a populagcao fosse
racialmente homogénea, alegando que uma nacdo composta por diferentes racas

estaria destinada ao fracasso. As palavras deles foram as seguintes:
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Os corpos moraes seguem constantemente as mesmas leis, que os fisicos;
assim como nestes he necessario que os diversos orgdos conspirem todos
para constituirem huma saude geral, e a robustez, assim naquelles he
preciso que os seu diversos elementos conspirem todos harmonicamente
para produzirem hum fim geral: a seguranca, e a prosperidade do Estado.
Hum povo composto de diversos povos ndo he rigorosamente huma Nacgéo;
he hum mixto incoerente, e fraco; os diversos usos, e costumes, e mais
ainda as diversas cores produzem hum orgulho exclusivo, e hum decidido
aborrecimento entre as diversas racas. Daqui emana a desconfianca mutua,
e della os roubos, os assassinos, e todo o genero de crimes, e huma
difficuldade excessiva de se poder conservar boa ordem, e policia entre
elementos tao disparatos. Havendo liberdade em huns, e escraviddo entre
outros, o mal he pessimo; as outras causas de odio junta-se inda esta, que
he poderosissima nos espiritos inda os mais grosseiros. O senhor teme 0s
seus escravos, e por isso mesmo os castiga severamente, para salvar a sua
conservacgdo no meio dos temores: o escravo aborrece o seu senhor, s6
porque o he, e porque o castiga. Que estado violento para ambos! Que
impossibilidades de poderem o0s ministros de Estado dar forca, e
consistencia a semelhante Corpo Politico! (Franco, 1821, v.4, p. 05-06).

Para Franco, existia uma clara relacdo entre a ideia de nacdo e de raca,
sendo assim, a primeira medida a ser tomada no Brasil seria a unificagdo da nacao
por meio da unido de todas as racas, considerada a reforma mais urgente. Para
isso, 0 projeto consistia em quatro etapas: civilizar os indigenas, aumentar a
presenca branca, reduzir ao minimo possivel o elemento negro e eliminar o grupo

gue ele denominava como mesticos.

Na visdo de Franco, era crucial civilizar os indigenas brasileiros, pois eles
eram racialmente mais préximos dos brancos europeus e mais facilmente
assimilaveis. Isso se devia a suposta fragilidade de suas instituicdes e cultura, as
quais ele acreditava serem mais suscetiveis a destruicdo. Ele expressou isso de

maneira clara no seguinte trecho:

NOs consideramos o0s Indios civilizados, ou que se civilizarem, como
formando a mesma Nacdo conosco, visto que a sua cor he pouco differente,
pelo menos em comparacdo da preta; a sua Religido, e 0s seus usos sao
igualmente os mesmos, porque ndo tendo quase instituicbes sociaes
algumas, facilmente tomao aquellas em que sao incorporados, € 0S seus
filhos educados livres na nossa sociedade, se habilitardo com pouca
differenga como os nossos (Franco, 182, v.4, p. 08).

A civilizagdo do indigena deveria se dar através da “dogura” e de meios
pacificos, o que mudaria o paradigma da violéncia que Franco afirmava que existia

até entdo. O plano de Franco passava pela renovacdo da politica de aldeamentos,
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em que os indigenas viveriam em aldeias chefiadas por uma autoridade missionaria
cristd. Franco orientava que ndo se deveria dar trabalhos pesados para a geracao
atual de indigenas, o foco deveria ser nas criangas, que se tornariam uma populacao
laboriosa e muito preciosa a nacao se fossem educadas de forma muito parecida
aos europeus. Como se pode ver, existia em Franco um claro ideal de melhoramento
civilizacional de populacdes consideradas subalternas, que apesar de conter certas
semelhancas como o paradigma de colonizacdo dos séculos anteriores, possui um

ideal evolucionista que era tipico do colonialismo do século XIX.

Quanto a imigracdo de pessoas brancas, o grande desafio residiria em atrair
uma populacao europeia trabalhadora. Franco sustentava que ndo seria necessario
implementar uma politica de criacdo de colbnias exclusivamente brancas no Brasil.
Ele propbés, em vez disso, um programa para facilitar a imigracdo, oferecendo
garantias de trabalho no pais. Além disso, seria essencial a criagcdo de condi¢cdes
favoraveis a seguranca pessoal, a propriedade e a liberdade civil e religiosa, ou seja,
a instauracdo de um Estado liberal. Por meio dessas medidas, ele acreditava que a

imigracao ocorreria de forma espontanea.

A terceira parte do programa de branqueamento da populagéo brasileira de
Franco visa a reducdo maxima da "casta preta". E nesse ponto que se inseriu uma
breve politica abolicionista. Ele resumiu a relevancia dessa politica e seu

funcionamento no seguinte trecho:

A casta preta he hoje a dominante no Brazil; jA ponderamos quédo graves
inconvenientes tinha huma nag¢éo composta de elementos tao discordantes;
e que ndo era sem perigo tanta escravaturura; que este commercio era
contrario a Religido, e & Politica; & Religido, porque sdo homens como nés,
e ndo temos direito algum de os tratar tdo cruelmente; a Politica, porque
introduz no Paiz duas herarquias oppostas de livres, e escravos, cuja
antipathia sera eterna, em quanto houver Mundo. A reducdo desta casta he
por tanto de absoluta necessidade; he preciso porém que se faca sem
prejuizo do actuaes senhores, e sem diminui¢cdo da Agricultura. Por isso ndo
he possivel applicar ao nosso vasto Continente o plano proposto pelos
Inglezes para as suas llhas. Direi somente as bases geraes, em que julgo
mais conveniente assentar as leis desta reducao, deixando as pessoas, que
vém este objecto mais de perto, o poderem, ou modificallos, ou substituir-
Ihes outra melhores.

Sao quatro as ditas base: 12 prohibir-se desde ja toda a nova importacao de
pretos da Africa: 22 exceptuar desta regra hum Unico porto, que melhor
parecer, para tirar escravos para o trabalho das minas: 32 os pretos que
actualmente forem escravos no Brazil, continuarem a séllo, e sé ponderem
forrar-se, segundo os antigos usos do Paiz: 42 todo o preto, ou mestico, que
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nascer no territorio livre da America, deve ser livre. (Franco, 1821, v.4, p. 13-
14).

Como € evidente, Franco ndo apresentou um plano efetivo de abolicdo da
escravidao que inclua a libertacao dos escravizados ja existentes. Ele sustentava um
ideal emancipacionista de longo prazo no qual a escravidao teria um término gradual
pela interrupgdo da introdugdo de novos cativos. Além disso, propds o
estabelecimento da liberdade de nascimento para todas as pessoas nascidas no
Brasil, algo que se assemelha & futura Lei do Ventre Livre. Ele justificou a
pertinéncia dessa Ultima acdo em outro trecho, argumentando que a pratica de
estender a escraviddo da mae para a crian¢ca ainda ndo nascida era um costume

barbaro.

Franco também argumentava que o fim da escraviddo seria uma forma de
dignificar o trabalho agricola, uma vez que, no futuro, esse trabalho deveria ser
realizado por trabalhadores brancos livres. Portanto, seria importante ndo mais
associa-lo a condicdo de escraviddo. A excecdo seria o trabalho nas minas, que,
segundo ele, deveria continuar sendo realizado por escravizados, ja que nao haveria
outros em condicdes ou dispostos a executd-lo. Para sustentar seu projeto de
emancipacgao, ele afirma que qualquer trabalhador livre produziria o dobro de um
trabalhador escravizado, pois o0 primeiro teria um interesse maior no trabalho. Essa
afirmacéo representa um argumento abolicionista classico que se relaciona com o

liberalismo.

A parte final do plano de Franco tratava da eliminacdo dos "mesticos" do

Brasil. Ele definiu o mestico e apresentou seu plano no seguinte trecho:

Os misticos conservdo s6 metade, ou menos, do cunho Africano; a sua cor
he menos preta, os cabelos menos crespos e lanudos, 0s beicos e nariz
menos grossos e chato, etc. Se elles se unem depois a casta branca, os
segundos misticos tem ja menos da cOr baca, etc. Se ainda a terceira
geracéo se faz com branca, o cunho Africano perde-se totalmente, e a cor
he a mesma que a dos Brancos; as vezes inda mais clara; s6 nos cabelos
he que se divisa huma leve disposicao para se encresparem.

Pelo contrario se o mistico primitivo se junta com preta, forma-se huma
geracdo de cor muito escura, sem ser preta, e com quase todas as feicbes
africanas.

Se pois o Legislador mandar que todos os misticos ndo posséo casar senao
com individuos da casta branca, ou india, e se prohibir sem excepgédo
alguma todo o casamento entre 0s misticos, e a casta Africana; no espaco
de duas geracdes consecutivas toda a geragdo mistica estara, para me
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explicar assim, baldeada na raca branca. E deste modo teremos outra
grande origem de aumento da populacdo dos brancos, e quase extinccao
dos pretos e misticos desta parte do Mundo; pelo menos seréo tdo poucos
gue ndo entrardo em conta alguma nas consideracdes de legislador
(Franco, 1821, v.4, p. 18-19).

Desse modo, ao restringir as possiveis configuracbes de casamento e
encorajar a unido entre brancos e mesticos, Franco anteviu a eliminacdo dos
mesticos e a reducdo da raga negra ao minimo necessario. E crucial destacar aqui a
extrema violéncia inerente ao projeto politico de Franco. Apesar de ele afirmar que
buscava superar a politica colonial anterior de violéncia por meio da suavidade e
racionalidade, existe um plano evidente de eliminagédo cultural e genética de um
grupo inteiro. Esse processo violento de branqueamento da populacéo brasileira foi
caracterizado por Abdias do Nascimento (1978, p. 93-100) como uma ferramenta de
genocidio da populacdo negra. Apesar de ndo se tratar de um assassinato em
massa direto de individuos, trata-se de uma extingdo gradual, conforme Franco
mesmo ressalta. Aqui em Franco é possivel ver a longa duracdo dessas ideias, ja
gue Nascimento verifica a continuidade desse ideal, que atuava de diversas

maneiras, na segunda metade do século XX.

A abolicdo da escraviddo seria apenas uma parte de uma politica de
branqueamento, que, por sua vez, fazia parte de uma estratégia civilizacional para o
Brasil. Uma estratégia que seria liderada por Portugal, evidentemente. Em 1821, o
Brasil ja ndo era mais uma colbénia e havia um perigo real de secessao, que de fato
se concretizou. Portanto, alguns autores portugueses consideravam importante
demonstrar as vantagens da continuidade da unido, especialmente num contexto em
qgue a participacdo dos brasileiros no processo constituinte era vista como crucial.
Franco deixou claro em varios momentos de seus textos que Portugal teria o papel
de orientar o Brasil no processo de civilizagdo. Em um desses trechos, ele escreveu

0 seguinte:

A abundancia dos pretos, a pouca populagdo branca, e a vastidao dos
desertos, sdo as tres causas que mais se oppde & civilizacdo, e grandeza
do Brazil; mas todas tres se podem diminuir muito pela intima unido com
Portugal, e pela adhesdo a huma Constituicao liberal, e livre. N6s podemos
augmentar a sua forga, e elle a nossa. Os vinculos eternos do interesse
comum he que nos deve ligar. Os seus generos devem entrar nos portos de
Portugal com preferencia a todos os outro Coloniaes; os de Portugal devem
entrar nos dos Brazil com preferencia a todo os outros Europeos (Franco,
1821, v.4, p. 31).
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Apesar de ser um plano pouco elaborado e de longo prazo, Franco
demonstrou uma clara adesdo ao abolicionismo, baseando-se em trés principais
fatores legitimadores: o temor de uma revolucdo de escravizados como a de S&o
Domingos, o liberalismo e as emergentes teorias raciais, que se combinavam com a
historica discriminacdo sofrida pelas populacdes ndo europeias no Império
Portugués. Essas trés bases também se fazem presentes em outros projetos desse

periodo.

O primeiro fator legitimador do projeto de Franco esta relacionado a
Revolucdo de Sao Domingos, ocorrida no atual Haiti, que foi um dos grandes
acontecimentos do final do século XVIII e inicio do XIX. A primeira e Unica revolugcédo
de escravizados que levou a abolicdo da escraviddo e a independéncia de um pais
foi um feito monumental, mas essa nao foi feita sem um grande custo humano e
econdmico. Liderancas politicas de paises com um grande contingente de pessoas
em situacdo de escraviddo passaram a temer que algo semelhante a Revolucao de
Sao Domingos pudesse eclodir em seus territorios. Franco € um dos politicos que
ecoaram tal discurso, deixando claro que a unificacao racial do Brasil e a eliminagéo
da divisdo entre senhores e escravizados sdo algumas das acfes possiveis para

evitar "o terrivel exemplo de S&do Domingos" (Franco, 1821, p. 8, v. 4).

Franco deixou evidente ao longo de seu texto sua afinidade com a teoria
liberal, destacando como o trabalho escravizado era improdutivo em comparacao ao
trabalho livre. A teoria classica do liberalismo, da qual um dos grandes autores foi
Adam Smith (1723-1790), ofereceu uma contribuicdo importante para a causa do
abolicionismo, considerando a escraviddo como improdutiva e antinatural. Smith,
partidario da livre iniciativa privada e da busca pelo interesse pessoal, viu a
escraviddo como parte de uma rede de monopdlios e privilégios que
desequilibravam ou impediam o impulso natural da busca individual por melhores
condicdes de vida. Segundo Smith, o escravizado, devido as condi¢des de cativeiro,
nao tinha incentivos para trabalhar além do minimo necessario, pois estava
impedido de adquirir propriedade ou buscar riqueza livremente. Para ele, o0s
proprietarios de terras teriam mais lucro se compartilhassem parte da produ¢cdo com
os trabalhadores sob a forma de salario, o que incentivaria a produtividade (Smith,
1996).
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Outro autor relevante que teve contato direto com Smith foi John Millar para
gquem as relacbes de propriedade eram fundamentais nos diversos estagios da
evolucado social. Millar associava as instituicbes que regulavam a autoridade a
propriedade privada, como a atividade econdmica, a autoridade paternal, a posi¢éo
da mulher, a organizacao social, as leis, os costumes e o uso do lazer. Para Millar,
devido ao fato de a escravidao nédo incentivar a busca pela propriedade privada, nao
poderia ser considerada economicamente viavel. A visdo liberal sobre trabalho e
salério concluiu que a escraviddo era a forma mais custosa e menos produtiva de
trabalho, persistindo apenas devido a falta de visdo dos grandes senhores de
escravizados (Davis, 2001, p. 469-491).

O terceiro elemento que legitima o projeto de Franco s&o as teorias raciais
gue comecaram a surgir no final do século XVIII. A presenca dessa visdo, embora
nao muito explorada, € muito clara na divisdo que ele constréi dos grupos humanos
em racas baseadas em caracteristicas fenotipicas. Ou seja, em Franco, ha o
pressuposto de que o0s seres humanos seriam biologicamente diferentes. Esse
pressuposto ndo é tdo enfatico nos textos dos clérigos Rocha e Coutinho, que foram
analisados anteriormente, pois eles acreditavam que a cultura define as diferencas

entre os povos e a superioridade de uns sobre o0s outros.

Michael Banton (1977) afirmava que existiam trés paradigmas raciais até o
século XIX. Primeiramente, antes do século XIX, o conceito de raca era utilizado
predominantemente com conotacdes histéricas e de linhagens familiares: era
comum referir-se aos anglo-saxdes, normandos e germanos COmMo ragas, mas essas
categorias ndo eram fixas. Nesse periodo, também predominava a teoria crista
sobre a origem da humanidade, que considerava toda a humanidade fruto de uma

linhagem em comum, originada de Adao e Eva (Poliakov, 1974, p. 105-109).

O segundo momento, iniciado no século XVIII, foi marcado pela énfase nas
qualidades fisicas e biolégicas dos individuos, organizados em sistemas de
classificacdo de maneira fixa. Destacavam-se autores como Carlos Lineu (1707-
1778), James Cowles Prichard (1786-1848), Georges Cuvier (1769-1832), Charles
Hamilton Smith (1776-1859) e Arthur de Gobineau (1816-1882). Nesses autores, era
comum substituir a palavra "raga" por "tipos", enfatizando ainda mais as
caracteristicas fisicas dos individuos. Por isso, Banton (1977) chamou essa corrente

de "Teoria dos Tipos".
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A terceira fase, ja no século XIX, foi marcada pelo predominio dos estudos do
darwinismo social, entendidos como aplicacbes dos principios que se acredita terem
sido estabelecidos por Charles Darwin (1809-1882). Em contraste com as Teorias
dos Tipos, que estabeleciam que, por baixo das variacdes superficiais na
constituicdo humana, havia um numero limitado de tipos permanentes de diferentes
origens, o darwinismo social baseava-se em quatro conceitos: as espécies
modificam-se ao longo do tempo, de modo que ndo existem tipos permanentes;
hereditariedade, as caracteristicas sdo herdadas dos pais; fecundagdo excessiva,
em condicbes favoraveis, as espécies tendem a se proliferar de maneira
descontrolada, quebrando a ideia de que existiria uma economia ou ordem divina;
selecdo, devido a variagdes acidentais, determinados individuos eram privilegiados

em certos ambientes.

O darwinismo social foi fortemente influenciado por Herbert Spencer (1820-
1903), autor marcado por um individualismo filoséfico que interpretava o darwinismo
social como uma unidade de competicdo e selecédo. Apesar de os trés paradigmas
sobre raca terem bases diferentes, todos eles se apoiam em um sistema de
hierarquizacdo que frequentemente coloca 0S Qrupos europeus Como 0S mais

desenvolvidos e os grupos africanos como os mais degradados.

Com base nessa classificacdo, pode-se afirmar que os clérigos utilizavam a
primeira definicdo de raca, enquanto Franco adotava o segundo paradigma. Franco
era um meédico. Embora ndo tenha citado explicitamente as fontes do seu
pensamento, € provavel que ele estivesse ciente do debate e dos esforcos
realizados pelos naturalistas para criar uma taxonomia universal que segregava 0s
seres humanos em diferentes racas. No entanto, ndo podemos aplicar rigidamente
essa evolugcédo do conceito de raca mapeada por Banton, uma vez que era comum
na época 0s autores usarem a palavra "raca" em sentidos diversos. Um autor mais

recente poderia adotar o sentido mais antigo do conceito de raga, por exemplo.

Nesse ponto, € importante ressaltar que o conceito de raca possui sua propria
historicidade. Bethencourt (2018) destacou que essa palavra existe desde a Idade
Média e foi assumindo diferentes significados ao longo do tempo. O autor afirmou
que durante o periodo colonial nos paises americanos de colonizacéo ibérica, surgiu
um sistema social fundamentado na raca, no qual foi construida uma hierarquia que

visava garantir beneficios sociais aos individuos que ocupavam as posi¢coes mais
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altas. Essa hierarquia levava em consideracdo elementos diversos, como a "pureza
do sangue”, cor da pele e ocupacao dos individuos. Com base nisso, uma taxonomia
foi elaborada para hierarquizar as pessoas; nesses contextos, surgiram termos como
"mulato”, "mestico" e "pardo". No entanto, Bethencourt apontou que essas
taxonomias, desenvolvidas no contexto do primeiro paradigma de raca, conforme a
definicdo de Banton, séo locais e nao universais. Ou seja, ndo tinham a intencéo de
estabelecer uma hierarquia além das fronteiras do México, Peru ou Brasil. Além
disso, essas taxonomias ndo sdo fixas, pois os individuos podiam ascender ou
declinar na hierarquia. Essas duas caracteristicas sao elementos distintivos entre
essa nocao de raca do periodo colonial na América e a no¢ado que emergiu apos o

desenvolvimento das teorias raciais.

Franco mesmo apresentava uma certa interseccionalidade entre os diferentes
sentidos de raca, em um dos textos transcritos aqui, ele afirmou que os africanos
escravizados "sdo homens como no6s" (ou seja, 0s europeus), demonstrando uma
compreensao mais alinhada com o primeiro paradigma. No entanto, € importante
ressaltar que Franco reflete uma mudanca em curso na sociedade luso-brasileira,
uma transformacéo relacionada a maneira como os povos africanos, especialmente

0s africanos escravizados, estavam sendo compreendidos.

Acredito que essa mudanca esta intimamente relacionada ao avanco do
processo de colonizacdo da Africa, o qual foi responsavel por criar uma nova
imagem do africano: uma imagem mais racializada que tendia a destacar diferencas
biolégicas entre os diferentes grupos humanos. Isso impactou a forma como o
escravizado africano e o0s descendentes de africanos na América eram

compreendidos.

O processo de colonizagdo da Africa intensificou-se ap6s a independéncia
dos paises americanos. No entanto, antes disso, ja existia um ideal europeu de
exploragdo cientifica que motivou uma série de expedi¢cbes ao redor do mundo a
partir da década de 1730. Essas empreitadas acabaram por moldar uma nova
percepcdo do mundo e de seus habitantes para o publico europeu. As exploracdes
cientificas tornaram-se conhecidas por todo o publico europeu através da publicacdo

dos relatos das pessoas que participaram dessas expedic¢des.
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Conforme Pratt (1999), dois eventos foram fundamentais para transformar os
relatos de viagens, que até o século XVIII se assemelhavam mais a literatura e a
narrativa de sobrevivéncia, em relatos com tendéncias mais cientificas, embora nem
sempre fossem produzidos por cientistas. O primeiro evento foi a realizagdo da
primeira expedicdo cientifica internacional da Europa em 1735, que visava
determinar a forma exata da Terra. Essa exploracéo resultou em relatos de sucesso
mais inclinados para uma abordagem cientifica. O segundo evento foi a publicacédo
do "Sistema da Natureza" de Carlos Lineu em 1735, com o objetivo de criar uma
taxonomia abrangente para espécies vegetais conhecidas e desconhecidas. O
sistema de Lineu foi o pioneiro, mas ao longo dos séculos XVIII e XIX diversas
taxonomias surgiram. Inicialmente voltadas para plantas e animais, esses sistemas
passaram a classificar e hierarquizar os seres humanos, sendo que, nessas
classificagfes, incluindo a criada por Lineu, o homem branco aparecia como
biologicamente superior a todos os demais e o homem africano frequentemente

aparecia como o0 grupo mais inferiorizado.

Para Pratt, esses dois movimentos alteraram os relatos de viagens, que
passaram a incorporar uma descricdo mais proxima da historia natural, enfatizando
caracteristicas fisicas dos individuos nos espacos colonizados. Esses relatos eram
considerados os "olhos do império" e definiam a visdo dos europeus sobre outros
povos. Acredito que a visdo mais racializada presente em Franco, que o levou a
enfatizar caracteristicas fenotipicas das racas, reflete esse momento da exploracao
colonial, que cada vez mais se apropriava de um discurso cientifico para justificar

suas intervencdes em territorios estrangeiros.

Outro autor que apresenta grandes semelhancas discursivas com Franco € o
militar portugués Antonio d’Oliva de Souza Sequeira (1791-1865). Graduado em
matematica pela Universidade de Coimbra, ele escreveu a obra que sera analisada
aqui quando ainda era um jovem estudante. Intitulada Projeto para o
estabelecimento politico do Reino Unido de Portugal, Brasil e Algarves, oferecido
aos ilustres legisladores em cortes gerais e extraordinarias, foi publicada pela
primeira vez em 1821 (Silva, 1860, v.1, p. 214).

Nessa obra, Sequeira apresentou uma série de propostas destinadas as

Cortes Constitucionais, tendo como objetivo principal a manutencao da unidao entre
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Brasil e Portugal. Ele argumentava que a unido desses territorios seria de interesse
muatuo. Para Portugal, o Brasil desempenharia um papel econdémico e politico
fundamental, pois, segundo suas palavras, Portugal estaria fadado a um
crescimento limitado, enquanto com o Brasil o crescimento seria ilimitado. Em
contrapartida, para o Brasil, a unido inicialmente seria vantajosa, uma vez que
Portugal poderia fomentar a indastria, o crescimento populacional e as riquezas.
Entretanto, a longo prazo, a unido se tornaria indiferente, j& que o Brasil tenderia a

crescer muito além de Portugal.

Sequeira reconhecia que a unido seria benéfica para ambos os territérios,
mas mais vantajosa para Portugal. Levando isso em consideracéo, ele defendeu que
a capital do império luso-brasileiro e a residéncia da Familia Real fossem no Rio de
Janeiro ou na Bahia. Além disso, propde uma série de medidas que beneficiariam a
unido, como a realizagcdo de uma constituinte mais equitativa entre os territorios do
império.

Como era de se esperar, 0 projeto elaborado por Sequeira causou bastante
polémica e recebeu diversas criticas, levando-o a dedicar uma parte de seu texto
para responder a essas criticas e adicionar uma série de complementos ao projeto
original. Entre esses acréscimos, encontra-se o0 projeto de abolicdo da escravidao.
No total, sdo 14 artigos adicionados ao projeto original, mas apenas o0s dois
primeiros tratam diretamente da questdo da abolicdo, enquanto os demais abordam
diferentes projetos de modernizacdo do império. No primeiro artigo adicional,

Sequeira escreve 0 seguinte:

1° Abra-se uma subscripcdo em todo o Brasil, cujo producto entre para um
cofre de Nacao; e ali tambem se recolh&o todos os dinheiros resultantes de
economias nas Alfandegas, e de todas as que se podem fazer nas
differentes RepartigBes: e com dinheiro deste cofre se dé Carta de Alforria a
guantos Africanos existem no Brasil. Os Brasileiros, assim como até agora
tem sido os seu tyrannos, sejam d’hoje avante os seus amigos. E qual sera
o Portuguez do Brasil, que se ndo preste a uma obra, que honra a
humanidade? Os habitantes do Brasil sdo Portuguezes, fagdo sempre os
Portuguezes obras dignas deste nome! S&o os pretos, se diversos na cor,
iguaes a nos na esséncia; e se sdo iguais, se sao homens, como o0s
homens chamao escravos a outros homens? Longe de nds essas idéas,
gue manchdo o nome Portuguez; que nos lancdo ferros de escravidao,
guando nos lisonjeido com o nome de Senhores, e que nos fazem mais
negros, do que aquelles mesmos, que nos queremos desdenhar. Seja pois
desde logo abolida a escravatura, e se possivel for, risque-se em todos os
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Diccionarios a palavra Escravo, para que jamais figue aos nossos filhos
nome téo odioso (Sequeira, 1821, v. 2, p. 49-50).

Com esse artigo, torna-se evidente que Sequeira planejava adotar o modelo
britanico de abolicdo, baseado na emancipacdo mediante indenizacdes aos
senhores. Além disso, no segundo artigo, Sequeira defendeu que um valor também
deveria ser concedido aos escravizados emancipados para que possam iniciar suas
vidas em liberdade, além de serem elevados a categoria de cidadaos. Ao observar
esses dois artigos, pode parecer que Sequeira ndo adotava uma diviséo racial entre
os seres humanos, ja que ele chega a defender uma igualdade humanista. No
entanto, no quinto artigo, ele deixou claro que a modernizacdo do Brasil passaria

pelo branqueamento da populacdo. Suas palavras sao as seguintes:

5° Como o Brasil deve ser povoado da raca branca, ndo se concedao
beneficios de qualidade alguma aos pretos, que queirdo vir habitar o paiz,
depois de abolida a escravatura; esta faculdade he sé concedida aos que ja
fordo escravos. E como havendo mistura da raga preta com branca, a
segunda, ou terceira geragao ficdo brancos, tera o Brasil em menos de 100
annos todos os seus habitantes da raga branco; porque havendo igualmente
casamentos de brancos com indigenas, acabara a cor de cobre; e se
quizerem apressar a extinccdo das duas raca, estabelecdo-se premios aos
brancos, que casarem com pretas, ou indigenas na primeira e segunda
geracdo: advertindo, que se devem riscar os homes de mulato, crioulo,
caboco e indigena; este nomes fazem ressentir odios, e ainda tem seus
resaibos de escraviddo... sejam todos Portuguezes! (Sequeira, 1821, v. 2, p.
52).

Como pode ser observado, Sequeira de fato expressava uma nocao de raca
fundamentada em caracteristicas fenotipicas, chegando ao ponto de almejar a unido
de todos em uma Unica raga no Brasil. Sua afirmacéo de que a raca branca deveria
predominar ndo é acidental, mas sim baseada em sua consideracdo de
superioridade desse grupo. Além disso, € possivel perceber em seu discurso um
certo receio de que a Revolucdo de Sdo Domingos se repita no Brasil. Embora nao
aborde diretamente esse movimento, iSso se torna mais evidente quando ele sugeriu
que individuos classificados como mulatos, crioulos, cabocos e indigenas possam

nutrir certos ressentimentos.

Nos demais artigos de seu projeto, Sequeira defendeu uma politica de
incentivo aos casamentos, propdes que a agricultura seja a fonte de riqueza do

Brasil e esbogou um plano de integracdo comercial para todo o império. Gostaria de



65

destacar o artigo 13°, no qual ele discorriu especificamente sobre as col6nias na

Africa, escrevendo o seguinte:

13° Em todos os nossos Estados d’Africa se dé liberdade de commercio, e
0S seus portos sejam tractados como portos Portuguezes para as isengdes
dos direitos, como estabeleci no Projecto. Facdo-se amigaveis as
convencdes com os Africanos, dando-se Carta de Cidadao Portuguez a todo
aquelle, que (seja qual for a sua cér) ali quizer viver unido e vinculado a
nossa bandeira. Se tiverem os Africanos guerras entre si, auxilliem-se os
amigos, mas ainda he melhor convencé-los a fazer seus tractados de
amisade. O fim he policiar os Africanos, e abrir a porta ao commercio; que
com esta parte do mundo podemos fazer muita vantagem (Sequeira, 1821,
V. 2, p. 55-56).

As colbnias portuguesas na Africa ndo recebiam muita atencdo dos autores
que discorriam sobre politica nas primeiras décadas do século XX. No entanto, é
possivel identificar uma mudanca de paradigma em Sequeira, visto que ele busca
aplicar uma gestdo mais liberal desses territérios e sugeriu uma tutela civilizadora
por parte dos portugueses ao afirmar que o proposito da colonizacao seria "policiar
os africanos”. Franco, o autor que estava sendo discutido anteriormente, também
abordou brevemente as colbnias africanas, deixando ainda mais evidente sua
defesa por uma politica civilizadora para esses territorios. Ao criticar os métodos
violentos empregados nos primeiros séculos de colonizacdo, ele expressou o

seguinte:

N&o se julgue que he ocioso estar hoje a referir os erros, e descuidos, que
se commettérao na guerra d’africa naqueles tempos. Os Estados s&o como
0s homens; com o correr dos tempos torndo muitas vezes a achar-se nas
mesmas circumstancias, e s6 a historia bem reflectida da idade passada
pode dirigir com algum acerto as ac¢Oes futuras. Africa he o paiz de ouro;
nés temos ainda muitos pontos neste vasto Continente; por exemplo,
Angola, e Mogambique; por elles devemos adiantas 0 nosso commercio
com os chefes do interior; he preciso conhecellos, instruillos, e, quanto for
possivel, ir civilisando-os. Saber-se por outra parte quaes generos da
Metropoli elles podem consumir. Nada de perseguicdes, nem de
despostismo. O caminho absolutamente oposto ao que se seguio nas
guerras da Mauritania he o que convem agora, e sempre. A doce persuasao
he, como diz o Poeta Grego, hum orvalho brando, que descendo ao coragéo
humano, o abranda, o vivifica, e lhe da as feicbes que desejamos (Franco,
v.1, 1821, p. 18-19).

by

Existem diferencas na argumentacdo de Sequeira e Franco em relacdo a

colonizagdo da Africa. Acredito que a questdo das diferencas raciais e culturais é
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muito mais enfatizada por Franco. No entanto, a argumentacdo de ambos parte de
uma mesma base liberal e humanista. E importante ressaltar que a exposi¢éo
dessas ideias de maneira publica foi possibilitada pelo processo constituinte,
desencadeado apds uma revolucdo de natureza liberal. Dessa forma, certos
discursos, ainda em fase inicial, gradualmente passaram a se tornar a norma. Tanto
Sequeira quanto Franco representavam uma mudanca de paradigma em relacéo a
colonizagdo da Africa e a abolicio da escraviddo, e esse impacto ressoou por
décadas. A preocupacdo em evitar uma nova Revolu¢do de Sdo Domingos acabou
sendo mais usada por defensores da escraviddo nas décadas seguintes, mas o ideal
civilizacional baseado no liberalismo e a questdo racial foram apropriados por
abolicionistas brasileiros e portugueses, tornando-se uma das principais base desse

movimento.

Franco e Sequeira ndo representavam as vozes dominantes na época, 0 que
levou seus projetos a serem ignorados durante as Cortes Constitucionais
Portuguesa. A questado da abolicdo ndo chegou a ser seriamente discutida nessas
cortes. Apesar de alguns deputados discursarem a favor da necessidade de abolir a
escravidao, o tema acabou escanteado pelo risco de aumentar as rusgas com as
elites brasileiras e de contribuir para fomentar movimentos independentista. Nem
mesmo Franco, que ocupava o cargo de deputado, apresentou oficialmente seu
projeto (marques, 1999). Apesar disso, a vertente discursiva abolicionista de Franco
e Sequeira, que estava alinhada ao liberalismo e préxima do discurso colonial
civilizacional, prosperou e ecoou nas décadas seguintes. Essa ideia foi inclusive
adotada por um dos grandes nomes da politica brasileira, José Bonifacio de Andrada

e Silva, como sera analisado no préximo trecho.

1.3. José Bonifacio de Andrada e Silva e o projeto de um pais civilizado
e sem escravizados

Apesar dos receios de Franco e Sequeira, a separagao entre Brasil e Portugal
foi de fato consolidada, sendo que uma das causas foi o proprio andamento da
constituinte portuguesa. Com a independéncia do Brasil, incumbia aos governantes
do novo pais estabelecer uma ordem politica e demonstrar aos cidadaos brasileiros

e ao mundo que o Brasil estava verdadeiramente independente. ISso teve inicio em
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1823 com a instauracdo da Assembleia Geral Constituinte e Legislativa do Império
do Brasil, mas os trabalhos tiveram um desfecho inesperado. O Imperador do Brasil,
Dom Pedro |, ordenou a dissolugédo da constituinte no mesmo ano, temendo 0s
rumos politicos que essa estava tomando. Apesar disso, esse momento marcou a
primeira vez em que um projeto para um Brasil independente foi discutido de
maneira institucional, abrindo uma janela de oportunidades para debater diversos

temas, como a questao da escravidao.

Uma das figuras politicas mais emblematicas do periodo imperial brasileiro e
um proeminente comentarista politico, José Bonifacio de Andrada e Silva, tinha a
intencdo de aproveitar a oportunidade da constituinte para apresentar um projeto
abolicionista. Entretanto, a dissolugao da constituinte ocorreu antes que ele pudesse
apresentar seu projeto na Assembleia. Andrada e Silva foi preso e exilado, sem ter a
oportunidade de fazé-lo. Apesar do infortinio, uma cépia do projeto sobreviveu e foi
publicada em 1825 em Paris, permitindo que hoje possamos analisar suas ideias
abolicionistas (Senado Federal, 2012, v.1, p. 30).

José Bonifacio de Andrada e Silva, nascido em Santos, graduou-se em
filosofia e direito pela Universidade de Coimbra e logo foi convidado a participar da
Academia de Ciéncias de Portugal. Suas conexdes e dedicacdo académica
garantiram-lhe financiamento publico para viajar pela Europa entre 1790 e 1800, a
fim de aprofundar seus estudos em historia natural e metalurgia. Apds seu retorno a
Portugal, ocupou importantes cargos administrativos e uma cétedra de metalurgia e
geognosia na Universidade de Coimbra. Em Portugal também teve atuacao militar,
liderando um batalh&o de resisténcia durante a invaséo francesa em 1807. No Brasil,
desempenhou um papel central no processo de independéncia, sendo nomeado
ministro e eleito deputado para a Assembleia Constitucional. Posteriormente, foi
exilado apds a dissolugcdo da Assembleia, mas retornou em 1829, tornando-se tutor
de Dom Pedro Il ap6s a abdicacdo de Dom Pedro | (Silva, 1860, V.4, p. 276-277). E
importante ressaltar a proximidade de Andrada e Silva com os estudos de histéria
natural e suas relacdbes com diversas academias de ciéncias na Europa, o que

influenciou seu projeto abolicionista.

O projeto de Andrada e Silva era um projeto de lei que seria oficialmente
apresentado, sendo mais detalhista do que os projetos de Sequeira e de Franco. No

entanto, discursivamente, suas bases eram semelhantes, pois o ideal abolicionista
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de Andrada e Silva também estava inserido em um projeto maior que visava civilizar

o Brasil.

Andrada e Silva destacava dois objetivos de grande interesse para a
prosperidade da nacao: a civilizacdo dos indigenas e a criacdo de uma legislacao
para abolir o comércio de escravizados e regular o tratamento dos escravizados,
enquanto seria promovida uma gradual emancipacdo. Existia uma clara interligacéo
entre esses dois aspectos, sendo que ambos faziam parte de um amplo plano de
civilizacdo. Esse plano defendia uma civilizacdo que nao seria mais conduzida pelos
portugueses, mas sim internamente, por uma elite local. Para justificar a pertinéncia

da abolicdo do comércio de escravizados, Andrada e Silva disse o seguinte:

Quando verdadeiros cristdos e filantropos levantaram a voz pela primeira
vez na Inglaterra contra o trafico de escravos africanos, houve muita gente
interesseira ou preocupada que gritou ser impossivel ou ndo politica a
abolicdo porque as colbnias britanicas ndo podiam escusar um tal comércio
sem uma total destruicdo: todavia, passou o bill e ndo arruinaram as
colénias. Hoje em dia que Wilberforces e Buxtons trovejam de novo no
Parlamento a favor da emancipacdo progressiva dos escravos, agitam-se
outra vez os inimigos da humanidade como outrora: mas espero da Justica
e generosidade do povo inglés, que se conseguird a emancipagdo, como ja
se conseguiu a abolicdo de tdo infame trafico. E porque os brasileiros
somente continuaram a ser surdos aos gritos da razéo e da religido crista, e
direi mais, da honra e brio nacional? Pois somos a Unica Nacdo de sangue
europeu que ainda comercia clara e publicamente os escravos africanos
(Senado Federal, 2012, v.1, p. 31).

Nesse trecho, Andrada e Silva evidenciou sua afinidade com as ideias
abolicionistas britanicas, mas em sua visao, essa associacdo ia além do ambito das
ideias. Ele ressalta que o Brasil seria "uma nacdo de sangue europeu”, portanto
deveria realizar a abolicdo seguindo o exemplo das outras nagdes europeias. Ao
enaltecer o projeto britanico, ele deixou claro que suas ideias reformistas estavam
conectadas aos projetos colonialistas que estavam sendo desenvolvidos na Europa,
especialmente no Reino Unido, sendo que ele se entendia como parte desse grupo

e almejava que o Brasil seguisse 0 mesmo caminho desses paises.

Assim como Sequeira e Franco, Andrada e Silva também defendeu a
necessidade de uma unido racial no Brasil, que passaria por um processo de
branqueamento. O que difere no discurso de Andrada e Silva é a presenca de um

tom antilusitano, o que era relevante em um periodo em que o Brasil ainda estava
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consolidando sua independéncia. Para ele, a unificacdo racional do pais seria uma
ferramenta para eliminar uma heranca do despotismo, argumentando que a
diversidade racial presente no Brasil foi uma estratégia de dominacao portuguesa,
cabendo ao novo regime a incumbéncia de promover a regeneracao nacional. As

palavras dele foram as seguintes:

Eu também sou cristao, filantropo e Deus me anima para ousar levantar a
minha fraca voz no meio desta augusta assembleia a favor da causa da
justica, e ainda da sua politica, causa a mais nobre e santa, animar
coragBes generosos e humanos. Legisladores, ndo temais os urros do
sordido interesse; cumpre progredir sem pavor na carreira da justica e da
regeneracdo politica; mas todavia cumpre que sejamos precavidos e
prudentes. Se o antigo despotismo foi insensivel a tudo, assim lhe convinha
ser por utilidade prépria: queria que féssemos um povo mesclado e
heterogéneo, sem nacionalidade, e sem irmandade, para melhor nos
escravizar. Gracas aos Céus, e a nossa posicdo geogréfica, ja somos um
povo livre e independente.

Mas como podera haver uma Constituicdo liberal e duradoura em um pais
continuamente habitado por uma multiddo imensa de escravos brutais e
inimigos? Comecemos, pois, esta grande obra pela expiacdo de nossos
crimes e pecados velhos. Sim, ndo se trata somente de sermos justos,
devemos também ser penitentes: devemos mostrar a face de Deus e dos
outros homens que nos arrependemos, e tudo o que nesta parte temos
obrado h& séculos contra a justica e contra a religido, que nos bradam
acordes que ndo fagcamos aos outros o que queremos que nao fagam a nés.
E preciso, pois, que cessem de uma vez os roubos, incéndios, e guerras
que fomentamos entre os selvagens da Africa. E preciso que ndo venham
mais a nossos portos milhares e milhares de negros, que morriam abafados
no porao de nossos navios, mais apinhados que fardos de fazenda: é
preciso que cessem de uma vez todas essas mortes e martirios sem conta,
com que flagelavamos e flagelamos ainda esses desgragados em nosso
proprio territorio. E tempo, pois, e mais que tempo, que acabemos com um
tréfico tdo barbaro e carniceiro; é tempo também que vamos acabando
gradualmente até os Ultimos vestigios da escravidao entre nés, para que
venhamos a formar em poucas geracdes uma Nacdo homogénea, sem o
que nunca seremos verdadeiramente livres, respeitaveis e felizes. E da
maior necessidade ir acabando tanta heterogeneidade fisica e civil;
cuidemos pois em combinar desde ja, em combinar sabiamente tantos
elementos discordes e contrarios, e em amalgamar tantos metais diversos,
para que saia um todo homogéneo e compacto, que ndo se esfarele ao
pequeno toque de qualquer nova convulsdo politica. Mas que ciéncia
guimica e que desteridade nao sdo precisas aos operadores de tdo grande
e dificil manipulacdo? Sejamos sabios e prudentes, porém, constantes
sempre (Senado Federal, 2012, v.1, p. 31-32).

Como se observa, ha também um tom humanista e religioso no discurso de
Andrada e Silva, o que sera discutido mais adiante. Além disso, ha uma clara énfase
na necessidade de unificacdo racial, que teria inicio com o término do trafico de
escravizados e culminaria na abolicdo definitiva da escravidao posteriormente. A

maneira como Andrada e Silva descreveu a abordagem para lidar com a
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"heterogeneidade fisica" €, no minimo, intrigante: ele fez uma analogia entre a uniao
das racas e a combinacdo de metais, 0 que remete a sua formacdo académica. Ele
enfatizou que essa fuséo racial deveria resistir a convulsdes politicas, fazendo uma
clara alusdo a Revolugdo de Sdo Domingos. Em outro ponto de seu discurso, ele
chega a mencionar a Revolucdo de S&o Domingos como um exemplo que

evidenciava a urgéncia de agir para por fim a escravidao.

Apesar disso, a necessidade de unificagdo racial da populacdo também
parece ser uma maneira de elevar a raca dos brasileiros a condicdo de branca.
Embora ndo expressasse isso diretamente, essa ideia se torna evidente nas
hierarquias e na diferenciacéo de tratamento que ele prop0s entre as ragas. Em um
dos artigos de seu projeto, ele chegou a sugerir que os "mulatos” deveriam ter
preferéncia para receber alforrias (Senado Federal, 2012, v.1, p. 44). Em outro
momento, em um dos textos avulsos de Andrada e Silva compilados por Miriam

Dolhnikoff para a coletanea "Projetos para o Brasil", ele escreveu o seguinte:

Uma das causas, que concorre a perpetuar e piorar a escraviddo dos
negros, € a cor: um escravo romano, apenas livre, podia confundir o seu
sangue com seus primeiros amos; mas 0 negro conserva indelevelmente
um sinal de separacéo e de desprezo. Nao sO o escravo aqui € inferior ao
amo, mas o0 negro o é também ao branco (Andrada e Silva, 2000, p. 44).

A distincdo que Andrada e Silva faz entre os grupos humanos se torna ainda
mais clara quando ele expds seu projeto em relagcédo a populacéo indigena brasileira.
Intitulado Apontamentos para a civilizacao dos indios bravos do Império do Brasil, o
texto foi apresentado a Assembleia Constituinte e guarda muitas semelhancas com
0s projetos de Sequeira e Franco, 0s quais visavam civilizar o indigena brasileiro.
Para Andrada e Silva, o indigena brasileiro estava em um "estagio selvagem", mas
era passivel de ser culturalmente aprimorado, como ele mesmo afirma: "mudadas as
circunstancias, mudam-se os costumes" (Andrada e Silva, 2000, p. 49). Em outro
trecho, ele fez uma analogia que deixa ainda mais evidente sua interpretacéo sobre
a suposta inferioridade da cultura indigena e como esta deveria ser "salva" pela

instrucao europeia. Suas palavras foram as seguintes:



71

Com efeito o homem primitivo nem é bom, nem é mau naturalmente, € um
mero autbmato, cujas molas podem ser postas em acdo pelo exemplo,
educacdo e beneficios. Se Catdo nascera entre os satrapas da Pérsia,
morreria ignorado entre a multiddo de vis escravos; Newton, se nascera
entre os guaranis, seria mais um bipede, que pisara sobre a superficie da
Terra; mas um guarani criado por Newton talvez ocupasse o seu lugar.
Quem ler o dialogo que traz Léry na sua viagem ao Brasil entre um francés
e um velho carijé conhecera que nao falta aos indios bravos o lume natural
da razédo (Andrada e Silva, 2000, p. 50).

O projeto de Andrada e Silva em relacdo aos povos indigenas prop6s a
criacdo de aldeamentos supervisionados por missionarios e pelo poder publico, nos
guais haveria atividades econémicas. Ele incentivaria a catequizacédo e o casamento
de indigenas com brancos e "mulatos”, buscando mudar o paradigma anterior de
tratamento violento para um tratamento justo e suave. Esse projeto, além da
semelhanca com o projeto de Franco, estava alinhado com o0s projetos coloniais
europeus que estavam se delineando para suas colonias ao redor do mundo.
Nesses projetos, a principal justificativa para o empreendimento colonial era a
missdo civilizadora, visando substituir as culturas locais pelos valores da cultura

europeia, considerados culturalmente superiores.

No Brasil, essa visdo europeia foi acolhida pelas elites intelectuais e politicas,
gue, assim como Andrada e Silva, se consideravam parte da tradicdo europeia. Essa
ideia foi adaptada para um contexto interno, uma vez que no Brasil as culturas
consideradas inferiores estavam dentro do proéprio territério nacional, como 0s
diversos grupos indigenas. Andrada e Silva foi um dos primeiros representantes
dessa viséo interna de aspiragdo colonial, mas ela teve uma longa tradi¢cao e foi
usada para justificar a interpretacdo de que as culturas indigenas e africanas eram
inferiores. Além disso, serviu como justificativa para a implementacdo de varias
politicas publicas, incluindo as proprias politicas abolicionistas, como sera explorado

ao longo deste trabalho.

No discurso de Andrada e Silva, é evidente a distincdo que ele estabeleceu
entre negros e indigenas. Enquanto os primeiros eram vistos como destinados a
desaparecer geneticamente ao longo do tempo por meio de politicas de
miscigenacédo, os ultimos eram alvos de um processo de "civilizacdo". Em outras
palavras, genocidio para a populacdo negra e etnocidio para a populagéo indigena.
Apesar das diferencas, ambas as politicas tém a mesma base: a construcdo de um

Brasil mais civilizado conforme os padrdes europeus e liberais.
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Os novos ideais liberais, em grande parte influenciados por intelectuais do
Reino Unido, dos quais Andrada e Silva demonstrava admirar, ja apontavam para a
necessidade de abolicdo. No entanto, apdés a Revolucdo de Sdo Domingos, a
permanéncia do "elemento negro e escravo" na sociedade passou a ser visto como
um perigo e um obstaculo para a civilizacdo. Essa associacdo entre abolicdo e
homogeneidade étnica na populacdo como uma condicdo para que o0s valores
liberais emergissem na sociedade brasileira é evidenciada na conclusdo do projeto

abolicionista de Andrada e Silva, no qual ele declara o seguinte:

Generosos cidaddos do Brasil, que amais a vossa patria, sabei que sem a
abolicdo total do infame trafico de escravatura africana, e sem a
emancipagdo sucessiva dos atuais cativos, nunca o Brasil firmara a sua
independéncia nacional e segurara, defendera a sua liberal constituicéo;
nunca aperfeicoara as racas existentes e nunca formara como
imperiosamente um exército brioso uma marinha florescente. Sem liberdade
individual ndo pode haver civilizacdo nem solida riqgueza; ndo pode haver
moralidade e justica; e sem estas filhas do céu, ndo pode haver brio, forca e
poder entre as nagdes (Senado Federal, 2012, v.1, p. 47).

Com base nas suas ideias, a defesa do aperfeicoamento das racas pode ser
interpretada como um processo de branqueamento, sem o0 qual a prépria
independéncia do Brasil jamais se consolidard. Nesse trecho, Andrada e Silva
também evidenciou que a abolicdo ndo ocorreria de maneira imediata, mas sim por

meio de etapas que comecariam apos o fim do trafico de escravizados.

Além da justificativa de cunho colonizador, em Andrada e Silva hd uma
justificativa religiosa para a abolicdo, algo que nédo era enfatizado nos autores
portugueses, Sequeira e Franco, e que atualiza e critica certos pontos dos projetos
dos clérigos Rocha e Coutinho. Para Andrada e Silva, a compaixdo cristad pela vida
humana, mesmo que selvagem, seria um dos fatores para reformar ou abolir a
condicdo da escraviddo. Além disso, ele argumentou que a ideia de que a
escravidao seria uma via para a catequizacao e para a sobrevivéncia do prisioneiro
de guerra, mobilizados por Rocha e Coutinho, ndo fazia sentido, pois uma vez em
solo brasileiro, a situagcdo do escravizado sé piorava, estando longe de serem
tratados com humanidade. Dessa forma, acredito que Andrada e Silva rompeu com

o discurso cristdo predominante no Brasil até entdo, aproximando-se do discurso
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protestante abolicionista do Reino Unido. As palavras de Andrada e Silva eram as

seguintes:

Se 0s negros sdo homens como nds e ndo formam uma espécie de brutos
animais; se sentem e pensam como nds, que quadro de dor e de miséria
ndo apresentam eles a imaginacédo de qualquer homem sensivel e cristao?
Se os gemidos de um bruto nos condoem, é impossivel que deixemos de
sentir também certa dor simpatica com as desgracas e misérias dos
escravos; mas tal é o efeito do costume e a voz da cobiga que veem
homens correr lagrimas de outros homens, sem que estas lhes premam dos
olhos uma s6 gota de compaixdo e de ternura. Mas a cobica ndo sente nem
discorre como a razdo e a humanidade. Para lavar-se pois das acusac¢des
gue merecia lancou sempre méo e ainda agora lanca de mil motivos
capciosos, com que pretende fazer a sua apologia; diz que é um ato de
caridade trazer escravos da Africa, porque assim, escapam esses
desgracados de serem vitimas de despdéticos reis; diz igualmente que, se
nao viessem esses escravos, ficariam privados da luz do evangelho, que
todo cristdo deve promover e espalhar; diz que esses infelizes mudam de
um clima e pais ardente e horrivel para outro doce, fértil e ameno; diz, por
fim, que devendo os criminosos e prisioneiros de guerra serem mortos
imediatamente pelos seus barbaros costumes € um favor que se lhes faz,
conservar a vida, ainda que seja em cativeiro.

Homens perversos e insensatos! Todas essas razfes apontadas valeriam
alguma coisa se vos fosseis buscar negros a Africa para lhes dar liberdade
no Brasil e estabelecé-los como colonos; mas perpetuar a escravidéo, fazer
esses desgracados mais infelizes do que seriam, se alguns fossem mortos
pela espada da injustica, e até dar azos certos para que se perpetuem tais
horrores € de certo um atentado manifesto contra as leis eternas da justica
e da religido. E por que continuaram e continuam a ser escravos os filhos
desses africanos? Cometeram eles crimes? Foram apanhados em guerra?
Mudaram de clima ruim para outro melhor? Sairam das trevas do
paganismo para a luz do Evangelho? N&o, todavia, seus filhos e filhos
desses filhos devem, segundo vés, ser desgracados para todo o sempre.
Fala pois contra viés a justica e a religido, e s6 vos podeis escorar no
barbaro direito publico das antigas nacdes, e principalmente na farragem
das chamadas leis romanas: com efeito, os apologistas da escravidao
escudam-se com 0s gregos e romanos, sem advertirem que entre 0s gregos
e romanos ndo estavam ainda bem desenvolvidos e demonstrados os
principios eternos do direito natural e os da religido; e todavia, como os
escravos de entdo eram da mesma cor e origem dos senhores, e
igualmente tinham a mesma, ou quase igual, civilizacdo que a de seus
amos, sua industria, bom comportamento e talentos os habilitavam
facilmente a merecer o amor de seus senhores, e a consideracdo dos
outros homens; o que de nenhum modo pode acontecer em regra aos
selvagens africanos (Senado Federal, 2012, v.1, p. 33-34).

Esse trecho apresenta duas questdes importantes: em primeiro lugar, como ja
mencionado, ha uma mudanca na forma como o cristianismo foi utilizado para
abordar a escraviddo. O discurso religioso deixava de ser uma ferramenta de
sustentacao da escravidao no Brasil para se tornar uma for¢a de oposicao. Acredito

gue a inspiracdo de Andrada e Silva possa ter vindo dos movimentos protestantes
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do Reino Unido, que também apelavam para um senso de caridade e unidade
humana cristd para condenar a escravidao. Dentro desses movimentos, um dos
grupos mais atuantes foi a Sociedade dos Amigos, conhecidos como quakers, que
desde o século XVII se mobilizavam e publicavam obras em defesa da abolicdo da
escravidao. Apesar de haver variacdo de ideias dentro desse amplo grupo, era
comum a interpretacdo de que a escravidao era prejudicial ndo apenas para 0S
escravizados, mas também para a sociedade como um todo, visto que se entendia
que uma sociedade que tolerava uma pratica tdo nociva jamais poderia alcancar a
perfeicdo dos ideais cristdos (Davis, 2001). A presenca de um discurso bastante
préximo em Andrada e Silva, juntamente com as referéncias diretas ao Reino Unido,
evidencia que a influéncia britdnica comecava a se fazer presente nos discursos
abolicionistas brasileiros, algo de grande importancia nos debates abolicionistas
brasileiros e portugueses nas proximas décadas. Embora a visdo cristd de
condenacédo a escravidao nao tenha tido no Brasil a mesma importancia que teve no
Reino Unido, ja que ndo houve uma mobilizacdo em massa de igrejas ou de
individuos ligados a religido em prol da "causa da humanidade", o discurso religioso
de condenacdo a escraviddo apareceu em outros projetos abolicionistas, como
veremos em capitulos posteriores, evidenciando que essa visdo também teve algum

respaldo na comunidade abolicionista brasileira.

O segundo ponto importante € que esse trecho ilustra claramente o
pensamento de Andrada e Silva em relacdo aos negros escravizados,
estabelecendo uma nova proximidade com o discurso colonial predominante na
Europa. Em Andrada e Silva, existia uma visdo ambivalente em relacdo aos negros.
Por um lado, os negros "sdo homens como nés", como ele afirmou no inicio do
trecho transcrito acima, e, portanto, merecedores da caridade e do amor cristdo, o
gue torna a condenacéo a escravidao contraria a razao religiosa. Por outro lado, eles
sdo "selvagens africanos”, como ele concluiu no trecho, tdo distintos do "nos"

europeu que dificultam uma relacéo de afeto entre senhor e escravizados.

Essa visdo ambivalente em relacdo ao estereoétipo construido pelos europeus
sobre as populacdes de origem africana € caracteristica dos discursos coloniais e ja
foi percebida por outros autores, como Homi Bhabha (2014). O autor enfatiza que os
discursos coloniais sdo uma narrativa sobre a producao da diferenca e néo reflete

integralmente a realidade. Isso significa que quando os autores europeus falavam



75

sobre o africano colonizado, por exemplo, eles ndo estdo descrevendo o africano
empirico, mas sim um arquétipo criado pelos discursos coloniais para justificar a
propria dominagao colonial. Esse arquétipo pode até ter referéncia na realidade, mas
de forma alguma é uma representacéo fiel desta.

A partir disso, é possivel compreender a ambivaléncia do estereo6tipo como
uma ferramenta do colonialismo. Para Bhabha, foi elaborado dentro da cultura
europeia um esteredtipo do africano que pressupunha um ideal de igualdade, o que
garantia que os africanos deveriam ser dignos de solidariedade e justificava a
missao civilizadora. Por outro lado, o africano é bastante diferente do europeu, o que
justificaria uma posicao de subalternidade e uma tutela por vezes violenta. Em
outras palavras, a ambivaléncia do esteredtipo justifica agdes violentas, pois “eles
sdo selvagens” que precisam ser “domesticados”, ao mesmo tempo em que
apresenta tais agées como benéficas, ja que “eles sao iguais a nds europeus” e

merecem ser elevados culturalmente.

Além disso, essa era uma estratégia para garantir a continuidade da politica
colonial. Os discursos coloniais do século XIX traziam um ideal emancipacionista de
levar a civilizacdo a povos subalternos, porém, isso nunca se concretiza, pois, por
mais que o0 colonizado se assemelhe ao colonizador, ele nunca seréa
verdadeiramente igual, sempre sera visto como tendo algo de selvagem. Dessa
forma, os discursos coloniais fracassam, ja que nunca alcancam seu objetivo de
reformar o colonizado, mas esse fracasso € estratégico, pois assegura a

continuidade da politica colonial por tempo indeterminado.

Acredito que o discurso de Andrada e Silva se assemelhava bastante a esses
discursos colonialistas que mobilizavam uma ambivaléncia do estere6tipo, com o
objetivo de garantir a continuidade da colonizacéo. Contudo, neste caso especifico,
buscava garantir a continuidade da escravidao e, principalmente, a manutencao da
posicdo de subalternidade da populacdo negra. Isso é evidente no seu projeto, que
nao tinha como objetivo abolir completamente a escraviddo, mas sim o comércio de
escravizados e a melhoria das condi¢cdes do cativeiro, algo que ele considerava
fundamental para o aprimoramento da populagdo escravizada, um requisito

indispensavel para uma futura liberdade. Ele deixou isso claro no seguinte trecho:
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Torno a dizer porém que eu nao desejo ver abolida de repente a escravidao;
tal acontecimento traria consigo grandes males. Para emancipar escravos
sem prejuizo da sociedade, cumpre fazé-los primeiramente dignos da
liberdade: cumpre que sejamos forcados pela raz&o e pela lei a converté-los
gradualmente de vis escravos em homens livres e ativos. Entdo os
moradores deste Império, de cruéis que sao em grande parte neste ponto,
se tornarédo cristaos e justos, e ganhardo muito pelo andar do tempo, pondo
em livre circulacdo cabedais mortos, que absorve o uso da escravatura:
livrando as suas familias de exemplos domésticos de corrupc¢éao e tirania; de
inimigos seus e do estado; que hoje ndo tém patria, e que podem vir a ser
NOSSOS irmaos, e Nnossos compatriotas.

O mal esté feito, senhores, mas ndo o aumentemos cada vez mais; ainda €
tempo de emendar a mao. Acabado o infame comércio de escravatura, ja
que somos forcados pela razdo politica a tolerar a existéncia dos atuais
escravos, cumpre em primeiro lugar favorecer a sua gradual emancipacao,
e antes que consigamos ver o nosso pais livre de todo deste cancro, o que
levara tempo, desde ja abrandemos os sofrimentos dos escravos,
favorecamos e aumentemos todos 0s seus gozos domésticos e civis;
instruamo-los no fundo da verdadeira religido de Jesus Cristo, e ndo em
momices e supersti¢cdes: por todos estes meios nds Ihes daremos toda a
civilizagéo de que séo capazes no seu desgracado estado, despojando-0s o
menos que pudermos da dignidade de homens e cidaddos. Este é ndo s6 o
nosso dever, mas 0 nosso maior interesse, porque sO entdo conservando
eles a esperangca de virem a ser um dia nossos iguais em direitos, e
comecando a gozar desde ja da liberdade e nobreza da alma, que s6 o vicio
€ capaz de roubar-nos, eles nos servirdo com fidelidade e amor; de inimigos
se tornar&o amigos e clientes (Senado Federal, 2012, v.1, p. 39-40).

Como pode ser observado, em Andrada e Silva ha um discurso
emancipacionista, porém fortemente condicionado e limitado. Condicionado pela
necessidade de educacdo, jA que ele defendeu que a liberdade plena sé seria
alcancada ap6s um processo educativo civilizatério e religioso dos escravizados, e
limitado pela manutencéo da posi¢cédo de subalternidade, pois ele acreditava que o0s
escravizados permaneceriam em serviddo, mas por um senso de lealdade, ja que

nutririam a esperanca de um dia alcancar direitos iguais aos de seus senhores.

Isso representa uma inversdo da ldgica liberal relativa a escravidado, pois em
Andrada e Silva a escraviddo ndo era vista apenas como improdutiva, devido a
auséncia de perspectivas de ganhos para o escravizado. Ele argumentava que, sob
as devidas condi¢cOes e com a expectativa de serem um dia livres, os escravizados
poderiam tornar-se os melhores servos. Isso demonstra como uma mesma logica

pode ser usada para defender diferentes projetos.

Outro trecho relevante dessa citacdo € quando ele afirmava que devem ser
empregados todos os meios para empreender a civilizacdo de que 0s negros sao
capazes no seu “desgracado estado”. Este trecho é propositalmente ambiguo.

Andrada e Silva sugeriu que os negros nao séo capazes de alcancar plenamente a
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civilizacdo, mas nao fica claro se essa limitacdo € atribuida a fundamentos raciais ou
se decorre da degradacdo prévia causada pelo estado servil. Essa ambiguidade
serve para fornecer ferramentas discursivas mdltiplas que permitiam adiar

indefinidamente sua cidadania.

Andrada e Silva ndo especificava quando essa emancipacao e igualdade de
direitos que ele mencionou ocorreriam; isso € deixado em um futuro incerto, um
futuro fadado ao fracasso, pois, assim como nos discursos coloniais, o discurso
abolicionista de Andrada e Silva promovia a emancipacdo enquanto criava
condicBes intransponiveis para que iSso acontecesse, perpetuando assim a
constante manutencdo da posicdo de subalternidade. Uma das barreiras
estabelecidas por Andrada e Silva foi a questao racial, j& que ele sugeriu que essa
s6 seria resolvida através de um processo de branqueamento da populacdo. Em
outras palavras, a emancipacdo da populacdo escravizada negra nunca seria

alcancada.

Andrada e Silva representava um momento de aproximacdo do discurso
abolicionista brasileiro com os discursos mobilizados na Europa, tanto os de origem
religiosa, que defendiam um ideal de caridade e igualdade cristd como justificativa
para a abolicdo, quanto os de origem colonial e liberal, que apontavam a
necessidade da abolicdo para a formacdo de uma sociedade moderna. Esses dois
discursos se mesclavam para criar ndo apenas um dos primeiros projetos
abolicionistas do Brasil independente, mas também uma corrente discursiva que
teve um grande impacto nos discursos e projetos abolicionistas brasileiros ao longo

do século XIX.

1.4. O siléncio das constituicdes e o grito dos projetos fracassados

O Imperador do Brasil, Dom Pedro |, ndo foi apenas responsavel pelo
engavetamento da Constituicdo Brasileira que estava sendo elaborada em 1823. Em
Portugal, onde assumiu brevemente o trono como Dom Pedro IV em 1826, apés a
morte de seu pai, ele substituiu a Constituicdo Portuguesa de 1822 por uma Carta
Constitucional outorgada por ele no mesmo ano. Posteriormente, consolidou essa

Carta com a vitoria da Guerra Civil Portuguesa em 1834 e com a sua ascensao e de
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sua filha, Dona Maria Il, ao trono. Esse fato aproximou significativamente o direito
constitucional do Brasil e de Portugal, uma vez que os dois textos eram bastante

semelhantes.

A histéria da abolicdo da escravidao no Brasil e em Portugal apresenta varios
entrelacamentos e semelhancas ao longo do século XIX, incluindo o periodo de
elaboragcdo das primeiras constituicdes desses paises. Ha uma interconexdo de
eventos histéricos, como o fato de a mesma pessoa ter sido responsavel por
engavetar os primeiros planos constitucionais de ambos os paises, além de uma

proximidade discursiva que é de interesse para este estudo.

Neste capitulo, o foco foi nos projetos abolicionistas que, de alguma forma, se
relacionavam com o0 processo de elaboracdo das constituicbes nos Reinos de
Portugal ou do Brasil. Um ponto relevante a ser destacado é que nos projetos de
Franco e Sequeira, escritos durante o periodo do Reino Unido de Portugal, Brasil e
Algarves, e no projeto de Andrada e Silva, elaborado durante o periodo de
consolidacdo da independéncia brasileira, ha uma clara perspectiva nacionalista.
Isso faz sentido, ja que os trés projetos foram redigidos durante os momentos
constituintes, periodos de reflexdo sobre a nacdo. O interessante € observar que 0s
autores almejavam uma homogeneidade racial no Brasil, pois consideravam que
uma nacdo multiétnica estaria condenada ao fracasso, havendo, portanto, uma

conexao entre nacao e raca.

Dentro do discurso nacionalista em construcdo, o Brasil era concebido como
uma nacgdo de origem europeia, ou seja, seus cidadaos se identificariam entre si
como pertencentes de uma mesma tradicdo cultural europeia. Os indigenas
deveriam ser assimilados a cultura europeia, enquanto os africanos eram
considerados um elemento estranho. Dessa forma, os africanos ndo encontravam
um lugar definido no discurso de nacdo que estava sendo construido no Brasil. Isso
0s colocava em uma espécie de limbo, onde, apesar de existirem fisicamente e
culturalmente dentro da nacdo, eram ignorados nos discursos predominantes.
Quando mencionados, a questdo principal seria a sua eliminacdo, um dos pontos

principais dos projetos abolicionistas analisados aqui.

Todos os projetos analisados aqui fracassaram, pois ndo conseguiram obter a

forma legal desejada por seus autores. As constituicdes dos dois paises optaram por
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manter a escraviddo ao nao abordar o tema, ou seja, através do siléncio. Esses
fracassos podem ser interpretados como a vitéria dos escravistas, que conseguiram
manter sua condicdo de senhores em um momento de grandes transformacoes
mundiais. No entanto, a problemética dessa afirmacao reside no fato de sugerir que
0S projetos derrotados visavam a emancipacdo dos escravizados, o que ndo €
verdade. Na realidade, foram derrotados projetos que buscavam a manutencao da
subalternizacdo de populagbes ndo europeias, adotando politicas tipicas do
colonialismo europeu. Estes entendiam que essas populacbes estavam atrasadas
em seus niveis de civilizacdo e, por isso, deveriam permanecer em posSiCao

subalterna até serem completamente “educadas”.

Assim, existiam dois tipos de projetos de subalternizagdo: um antigo, baseado
na escraviddo, ja considerado béarbaro e atrasado naquela época; e um mais
moderno, fundamentado em categorias coloniais do século XIX, disfarcado como
uma forca benigna e até benéfica para as popula¢cdes subalternizadas. Os projetos
do segundo tipo até previam a extincdo no Brasil da populagdo de origem africana a
longo prazo. Durante as elaboracbes das Constituicbes, o projeto baseado na
escraviddo foi o que prevaleceu, mas isso ndo significa que um projeto
emancipatorio elaborado pelas elites politicas tenha sido derrotado, ja que é possivel

dizer que esse nunca existiu.

Sequeira e Franco em Portugal e Andrada e Silva no Brasil, foram pioneiros
de um discurso que visava modernizar a conjuntura politica e social de seus paises,
destacando a importancia da abolicdo da escravidao, sem a qual todo o resto estaria
em risco. Suas concepcbes partiam da percepcdo de que algo estava se
transformando na politica mundial e que seriam necessarias reformas de cunho
liberal para inserir seus paises nessa transformacdo. Esse discurso estava
fortemente articulado com o novo colonialismo que estava se delineando na década

de 1820, apelando para o humanismo, a razao e a civilizagao.

E evidente nestes autores que todos esses elementos - reformas liberais,
colonialismo, politica civilizacional, discurso cientifico e abolicionismo - fazem parte
de um mesmo movimento que estava redefinindo a maneira como 0S europeus se
autodefiniam e definiam populagbes consideradas por eles como subalternas.
Embora os autores analisados possuam suas singularidades e falem a partir de

realidades especificas, as semelhancas em seus discursos, contrastando com o
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discurso dos clérigos, ndo sdo meras coincidéncias, mas indicam uma mudanca na

forma de ver o mundo e suas populacdes.

O discurso abolicionista de tendéncias liberais e colonialistas ainda era
incipiente na década de 1820, tanto que foi derrotado nas constituintes. No entanto,
esse discurso teve uma longa duracdo tanto no Brasil quanto em Portugal, sendo
determinante para a criacdo das legislacfes abolicionistas nos dois paises nas
décadas subsequentes. Considerando isso, é possivel afirmar que, embora o
siléncio tenha prevalecido na década de 1820, o eco dos projetos derrotados

ressoou por muito tempo.
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02. Projetos de abolicdo do comércio de escravizados e a nova
onda colonialista

No comeco do século XIX, as partes do mundo sob influéncia europeia
atravessaram uma grande turbuléncia ocasionada por uma série de conflitos que
ficaram conhecidos como Guerras Napolebnicas. A Europa foi a regido mais afetada,
mas é possivel dizer que o conflito trouxe consequéncias ndo previstas para todo o
mundo, como as que acabaram desencadeando em movimentos pela independéncia
em toda América Latina. Apos a derrota definitiva da Franca Napolebdnica, os paises
vencedores se mobilizaram para reorganizar a geopolitica global através de uma
série de acordos diplomaticos, sendo que o Tratado de Viena (1815) foi o mais

emblemaético.

A Ata Final do Congresso de Viena saiu em 9 de junho de 1815, sendo
assinada pela maioria dos paises que participaram do conflito, incluido Portugal, que
foi representado por Pedro de Sousa Holstein, Conde de Palmela, Joaquim Lobo da
Silveira e Antonio Saldanha da Gama, todos nomes destacados da cena politica
portuguesa. O tratado acabou incluindo atos que iam para além da resolucdo do
conflito, inclusive um que trouxe consequéncias de longa duragdo para o Brasil e

para Portugal: o ato 15, que versava sobre o fim do comércio de escravizados.

A inclusdo desse ato foi patrocinada pelos plenipotenciarios do Reino Unido,
que cada vez mais assumia uma posicdo de lideranca internacional contra a
escravidao, sendo esse o primeiro acordo multilateral sobre a questdo da abolicao
do comércio de escravizados do mundo (Alamino, 2017). Em termos praticos, o ato
tinha uma capacidade de acédo bem limitada, j& que ndo previa um prazo para o final
do comércio e nem um plano de acado para isso, tudo ficaria a cargo de cada pais.
Sendo assim, tratava-se muito mais de uma condenag¢do moral do comércio de
escravizados, o que ndo o torna menos relevante, ja que € um dos primeiros
documentos oficiais do século XIX que demostram uma transformacdo na visédo
tolerante em relacdo a escraviddo que existia até entdo. O interessante € perceber
que os plenipotenciarios tinham nocdo dessa mudanca e deixam isso claro no

documento ao escreverem o seguinte:
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Levando em consideracdo que o comércio conhecido como "o comércio de
escravos" tem sido considerado, por homens justos e iluminados de todas
as épocas, como repugnante aos principios da humanidade e da moral
universal; que as circunstancias particulares a partir das quais este
comércio se originou, e a dificuldade de interromper abruptamente o seu
progresso, podem ter ocultado, em certa medida, o que era odioso em sua
continuidade, mas que, por fim, a voz publica em todos os paises civilizados
clama pela sua rapida supresséo; que desde que o carater e os detalhes
desse trafico foram melhor conhecidos, e os males de todos os tipos que o
acompanham, completamente desenvolvidos, varios governos europeus
virtualmente chegaram a resolucdo de podr um fim nele, e que
sucessivamente todas as Poténcias que possuem colénias em diferentes
partes do mundo reconheceram, seja por Atos legislativos, seja por Tratados
ou outros compromissos formais, o dever e a necessidade de aboli-lo
(tradugdo minha. Final Act of the Congress of Vienna/Act XV, 1815).2

Os plenipotenciarios alegavam que o trafico de escravizados era condenado
pelos novos “principios da humanidade e da moral universal’” e a sua supressao
seria uma necessidade para os paises civilizados. Nessa época, esses aspectos de
defesa da humanidade e da civilizacdo foram usados para legitimar a colonizacao da
Africa pelos paises europeus. Esses dois movimentos, colonizacdo e abolicéo,
estavam sendo interpretados sob a mesma chave ideoldgica, como um movimento
Unico. Isso vai além do discurso e se consolidou em politicas concretas, como foi o
caso em Serra Leoa. Nessa regido, em 1787, um grupo britanico antiescravista
fundou a cidade de Freetown com o propdésito de estabelecer um lugar para
escravizados libertos. Esse movimento guarda importantes paralelos com o que
mais tarde ocorreu na Libéria. Durante o século XIX, os britAnicos comecaram a
enviar escravizados apreendidos em navios negreiros ilegais para Serra Leoa, onde

esses deveriam passar por um processo de aprendizado (Everill, 2013).

O ato 15 do Acordo de Viena representou duas mudangas significativas. A
primeira foi uma transformacéo ideoldgica que estava se consolidando cada vez
mais. Essa mudanca de paradigma compreendeu que o comércio de escravizados,

inicialmente, e a prépria instituicAo da escraviddo, posteriormente, tornaram-se

3 Having taken into consideration that the commerce, known by the name of "the Slave Trade," has
been considered, by just and enlightened men of all ages, as repugnant to the principles of humanity
and universal morality; that the particular circumstances from which this commerce has originated, and
the difficulty of abruptly arresting its progress, may have concealed, to a certain extent, what was
odious in its continuance, but that at length the public voice, in all civilized countries, calls aloud for its
prompt suppression; that since the character and the details of this traffic have been better known,
and the evils of every kind which attend it, completely developed, several European governments
have virtually come to the resolution of putting a stop to it, and that successively all the Powers
possessing colonies in different parts of the world have acknowledged, either by legislative Acts, or by
Treaties, or other formal engagements, the duty and necessity of abolishing it.
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inaceitaveis em um mundo civilizado. Concomitantemente, um sistema alternativo de
exploracdo do trabalho estava sendo construido, fundamentado na nocdo de
civilizacdo. A segunda mudanca € de natureza geopolitica. O Reino Unido estava se
organizando para assumir papel de destaque no ambito da diplomacia internacional.
Isso implicava impor suas politicas a paises de menor influéncia, como o caso de
Portugal e, futuramente, o Brasil. Portanto, a questdo da abolicdo do comércio de
escravizados passou a ser imposta, em grande medida, a esses paises, como
resultado das acfes do Reino Unido. A posicdo internacional contraria ao comércio
de escravizados foi consolidada pelo Reino Unido em 1815. No entanto, mesmo
antes dessa data, o pais ja atuava para pressionar Portugal a assinar acordos
relativos a questdo. Os resultados desses acordos e a forma como o Reino Unido
acabou moldando uma politica abolicionista especifica no Brasil e em Portugal serdo

0s temas principais deste capitulo.

2.1. Um projeto definido por acordos diplomaticos: as
primeiras leis abolicionistas do Reino de Portugal

O Reino Unido assumiu uma posicao de lideranca no abolicionismo mundial
durante o século XIX, sendo um dos primeiros paises a abolir o comércio de
escravizados e atuando ativamente para que outros paises fizessem o mesmo. No
entanto, o que teria levado os britanicos, grandes exportadores de escravizados, a
adotar tal posicao? Essa questao € complexa e geradora de um longo debate que
aponta para uma multiplicidade de causas. Essa questdo, grosso modo, pode ser
dividida em dois campos explicativos, sendo um deles destacando a questao

econdmica e o outro dando um foco maior a questao cultural.

Um dos autores que apresentou uma visdo mais alinhada com a causa
econbmica foi C. L. R James. Em sua icOnica obra Os jacobinos negros, publicada
pela primeira vez em 1938, ele destacou que a colbnia francesa de Sdo Domingos,
que apoés a independéncia virou o Haiti, era a colbnia mais lucrativa do mundo no
final do século XVIII. Toda a sua importancia era fruto do trabalho de milhares de
pessoas escravizadas, muitas das quais eram comercializadas pelos britanicos.
Sendo assim, a burguesia britanica, percebendo que poderia ganhar mais dinheiro

com o livre mercado do que com o0 mercantilismo, passou a fomentar ideias
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abolicionistas que defendiam o fim do comércio de escravizados. O objetivo principal
era duplo: desferir um golpe na economia de S&do Domingos (e, por consequéncia,
da Franca), que sem os escravizados exportados pelos britanicos ndo conseguiria
se desenvolver em ritmo acelerado, e desafiar o préprio sistema mercantilista da
América. Ambos os objetivos visavam incentivar a producéo na india, colénia do
Reino Unido que assumiu um papel de protagonista no sistema colonial britéanico

apos a independéncia dos EUA (James, 2010, p.60-64).

Quem aprofundou ainda mais essa analise foi Eric Williams, que havia sido
aluno de James no ensino secundario e lancou, em 1944, sua influente obra
Capitalismo & Escravidao (Marquese, 2012). Nesse trabalho, Williams afirmou que a
falta de interesse da burguesia industrial na manutencado da economia mercantilista,
além da iniciativa de aderir aos pressupostos basicos do liberalismo, como o livre
mercado, teria levado a abolicdo do comércio de escravizados e, posteriormente, da
propria escravidao. Williams destacou que o abolicionismo britanico, principalmente
da elite econémica, tinha como fundamento basico a ampliagdo do lucro. Em alguns
momentos, esse grupo foi contrario a politica antitrafico desenvolvida pelo governo
britAnico, como no caso do Brasil, em que a pressdo exercida pelo governo
atrapalhou as boas relacdes e, principalmente, o comércio entre 0s paises, 0 que
poderia potencialmente afetar os lucros da burguesia (Williams, 1944).

Com base nessa corrente interpretativa, € possivel afirmar que o
abolicionismo britanico aconteceu principalmente motivado por interesses
econdmicos da classe dominante. Essa perspectiva desempenhou um papel
fundamental ao fornecer uma explicacao alternativa ao discurso imperial britanico
hegemonico, que sempre buscava enfatizar suas politicas abolicionistas como uma

acao humanitaria.

Na outra corrente interpretativa, que busca enfatizar questdes culturais,
gostaria de destacar o trabalho de Seymour Drescher (2011). O autor enfatizou que
0 comeércio e as riquezas provenientes do trabalho escravizado estavam em alta no
final do século XVIII e inicio do XIX, mas mesmo assim, o Parlamento Britanico
aboliu o trafico em 1807. Ele argumenta que um dos principais motivos para isso foi
a mudanca cultural produzida pelas associagdes abolicionistas. Essas associacgoes,
baseadas em valores religiosos e influenciadas por novas correntes filoséficas, como

o iluminismo e o liberalismo, realizaram vastas campanhas com o objetivo de
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despertar a populacao britanica para a causa abolicionista. Isso incluiu a promocéao
de peticbes com milhares de assinaturas solicitando a abolicdo e a divulgacao de
histérias de ex-escravizados, tornando conhecidos nomes e historias de figuras

como Ottobah Cugoano e Olaudah Equiano.

Drescher também buscou rebater a interpretacdo de que a abolicéo teria sido
motivada por fatores econdmicos, destacando que os gastos do Reino Unido para
combater o tréfico e subsidiar Serra Leoa, que se consolidou como um entreposto
para receber escravizados aprisionados em condicdo de comércio ilegal, seriam
altos demais para a abolicdo se justificar apenas por motivos econémicos. Sendo

assim, a abolicao se justificaria por motivos morais.

Trazendo essa discussao para o espaco luso-brasileiro, foco desta pesquisa,
ficara claro ao longo deste capitulo que existiam interesses econémicos, mesmo que
ndo tenham se revertido efetivamente em lucros, e morais na abolicdo do comércio
de escravizados. Em relacdo a abolicdo britnica, o que espero que fique claro neste
capitulo é que, quando se fala de abolicdo dentro do contexto do Império Britanico,
nao estamos nos referindo apenas a libertacdo de pessoas, mas sim a toda uma
reestruturacdo econémica e social do sistema colonial, baseada em uma visdo bem
definida de quem era essa pessoa escravizada e de como ela seria regenerada,
tornando-se um trabalhador livre Util para a manutencdo da colonizacdo. Isso
significa dizer que a abolicdo foi um projeto colonial britanico e o0 que a classe
politica do Reino Unido buscou fazer ndo foi exportar a abolicdo para outros paises
por meio de pressbes diplométicas, mas sim um pacote ideolégico organizado

dentro de um projeto colonial.

A abordagem escolhida para isso foi a constru¢do de uma série de acordos
com diversos paises, visando mitigar de alguma forma o fluxo comercial de
escravizados. No caso do Reino de Portugal, a diplomacia britanica tentou persuadir
os portugueses desde 1807, mas o0 espaco de negociagdo e a forca de pressao so
se tornaram decisivos com a vinda da familia real para o Rio de Janeiro em 1808.
Isso foi aproveitado pelos representantes britanicos para a elaboracdo de uma série
de acordos antitrafico, apesar da resisténcia de boa parte dos habitantes do Brasil
(Bethell, 1976).
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Antes do processo de independéncia do Brasil, foram assinados ao todo trés
acordos entre o Reino Unido e o Reino de Portugal. O primeiro foi em 19 de
fevereiro de 1810, no qual Portugal concordou em tomar medidas para abolir o
trafico e limitar o comércio apenas dentro de seus dominios. Um segundo tratado foi
assinado durante a janela de negociacdes gerada pelo Tratado de Viena, em 21 e 22
de janeiro de 1815, no qual os portugueses se comprometeram a abolir o trafico ao
norte do equador em troca de indenizagbes por prisbes de navios negreiros que
haviam sido feitas de forma ilegal pelos britanicos. Por fim, em 28 de julho de 1817,
foi assinada uma convencao que conferia a Marinha Inglesa o direito de inspecionar
0S navios portugueses que estivessem envolvidos no trafico de escravizados ao
norte do equador, além da criacdo de comissdes mistas para julgar esses navios
(Bethell, 1976).

Esses acordos foram responsaveis por introduzir a questao abolicionista no
Reino de Portugal, pelo menos no que diz respeito ao ambito institucional e legal.
Até entdo, a Coroa ndo dava nenhum sinal de que tomaria qualquer iniciativa contra
o0 comércio de escravizados; pelo contrario, em 13 de abril de 1808, por exemplo, foi
publicada uma carta régia que facilitava o comércio entre a Bahia e a Costa da Mina,
eliminando a obrigacdo dos navios de fazer escalas nas ilhas de S&o Tomé e
Principe (Brasil, 1891, p.15). Sendo assim, é possivel afirmar que a questédo
abolicionista entrou em niveis institucionais do Reino de Portugal, em grande parte,

por influéncia dos britanicos.

O acordo assinado em 1810 insere-se ainda no contexto das Guerras
Napolebnicas e aborda temas diversos. Além disso, foi assinado concomitantemente
a um tratado comercial que garantia vantagens aos produtos britdnicos nos portos
do Império Portugués (Bethell, 1976). A questdo da abolicdo do trafico & tratada
especificamente no artigo X do acordo, no qual o principe regente, Dom Joé&o VI,
reconheceu que o comércio de escravizados € injusto e que introduzir uma
populacdo "estranha e artificial” em seus dominios representava uma grande
desvantagem, o que € um exemplo de como a retdrica nacionalista ja estava sendo
construida em torno da ideia de que o Brasil € um espaco de origem europeia. Por
esse motivo, ele concordava em colaborar com a Coroa britanica pela causa da
humanidade e justica, adotando medidas para encerrar o comércio de escravizados

de forma gradual. Além disso, a Coroa Portuguesa determinou que seus vassalos
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estavam limitados a realizar o comércio de escravizados apenas dentro dos
dominios portugueses na Africa, ou seja, limitando o comércio legal a Angola e

Mocambique (Portugal, 1810).

O acordo de 1810 é considerado a primeira acao legal abolicionista dentro do
Império Portugués. No entanto, tanto seus objetivos quanto seus efeitos foram
bastante limitados. Além disso, seu tempo de vida foi breve, pois o Tratado de 1815
o tornou nulo. Somente a partir da Convencéo de 1817, um ato adicional ao Tratado
de 1815, foram tomadas a¢Bes mais efetivas pelo governo portugués para coibir o
trafico. Do lado britanico, ja existiam acGes da marinha para apreender navios

envolvidos no comércio ilegal de pessoas escravizadas.

A convencédo de 1817 introduziu algo inédito até entdo: o direito de visita e
apreensdo mutuos aos navios de ambas as nacdes, além da formacdo de
comissBes mistas compostas por membros dos dois paises. Essas comissfes
tinham o objetivo de conduzir os procedimentos legais em relacdo aos navios
apreendidos e seus tripulantes. Duas comissf@es mistas foram estabelecidas, uma
em Serra Leoa, na cidade de Freetown, e outra no Rio de Janeiro. Em relacdo a
forma como os escravizados apreendidos no comércio ilegal deveriam ser tratados,

o artigo VIl da convengéo contém o seguinte:

No caso de ser qualquer Navio condenado por viagem illicita, serdo
declarados boa preza o Casco, assim como a Carga, qualquer que ella seja,
a excepcao dos escravos que se acharem a bordo para objecto de
Commercio: e o dito Navio e a dita Carga seréo vendidos em leildo publico a
beneficio dos dois governos: e quanto aos Escravos, estes deverdo receber
da Comissdo mixta huma Carta de Alforria, e serdo consignados ao
Governo do Paiz em que se residir a Commisséo que tiver dado a sentenca,
para serem empregados em qualidade de Criados ou de trabalhadores
livres. — cada hum dos dois Governos Se Obriga a garantir a liberdade
daquela por¢éo destes individuos que lhe fér respectivamente consignada
(Portugal, 1817, p.16).

A partir desse artigo, fica definido que o escravizado aprisionado em condi¢cao
de comércio ilegal, e que por causa disso era considerado um africano livre, nao
tinha o direito de retornar para sua nacao e viver conforme seu desejo, mas era
obrigado a ficar sujeito a tutela de um pais estrangeiro. Isso gerava uma condicao
ambigua, uma vez que eles eram oficialmente livres, mas ainda assim estavam

sujeitos a condicbes de trabalho forcado. Esses africanos livres acabaram se
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tornando uma espécie de propriedade para o0 pais que aprisionou 0 navio envolvido
no comercio ilegal, e isso resultava até em disputas entre portugueses e ingleses
(Mamigonian, 2017, p. 30-57). Essa condi¢cédo refletia os elementos coloniais do
ideario da época, no qual os africanos eram considerados inferiores, o que levava as
autoridades europeias a nao respeitar seus direitos individuais nem sua cultura. Esta
Gltima era vista como algo tdo barbaro que se entendia ser melhor que eles néo
retornassem para junto de seu povo, em parte porque se pressupunha que na Africa
eles estariam sujeitos a reescravizagao, ja que a responsabilidade pela escravizacao
era projetada sobre as sociedades africanas. Por esses motivos, os legisladores
acreditavam gque o melhor era emprega-los em um sistema de aprendizado tutelado
por um agente publico. Esse sistema foi estabelecido em 1818 por meio de um

alvara.

O alvara, que possuia forca de lei, foi emitido em 26 de janeiro de 1818 e
definia de forma mais detalhada as puni¢bes para os traficantes e o destino dos
africanos resgatados. De acordo com o artigo numero V, os escravizados resgatados
eram considerados libertos e colocados sob a tutela da Ouvidoria da Comarca ou,
quando essa ndo existisse, da Conservatéria dos indios. L&, eles serviriam por
quatorze anos em servigcos publicos. Os libertos também poderiam ser alugados
para servigos particulares, sendo que os particulares tinham a obrigacao de fornecer
alimentos, roupas e promover o ensino de um oficio e da religido cristd, que era
basicamente a mesma obrigacdo que um proprietario de pessoas escravizadas.
Esse sistema de educacéo também seria aplicado quando o liberto fosse empregado
no servigco publico, mas nesse caso, uma pessoa nomeada pelo governo assumiria
essa funcdo. O tempo de trabalho forcado poderia terminar antes caso o liberto
tivesse adquirido os "bons costumes". Além disso, existia um curador responsavel

por fiscalizar possiveis abusos cometidos contra esses libertos (Portugal, 1818).

O alvara claramente se inspirou na forma como os britanicos lidavam com os
africanos resgatados em condi¢cao de comércio ilegal de escravizados. A lei britanica
aprovada em marco de 1807 previa que os africanos apreendidos em navios
negreiros passariam por um periodo de "aprendizagem" de até quatorze anos,
durante o qual seriam alistados nas for¢as armadas britanicas para servirem como
soldados e marinheiros, ou seriam contratados como aprendizes de oficios (United

Kingdom, 1807). A legislagdo britanica ndo era a unica fonte de inspiragcdo; 0s
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autores do alvara também buscaram referéncias na propria tradicdo legal
portuguesa, usando como base a legislacdo que regulamentava o tratamento dado
aos orfaos, principalmente no que diz respeito a nomeacdo de um curador, bem
como a legislagédo sobre os indigenas, sobretudo a Carta Régia de 02 de dezembro
de 1808 (Mamigonian, 2017, p. 30-57). Essa lei determinava uma guerra contra os
grupos indigena na regido do rio Doce, chamados genericamente pelos portugueses
de botocudos, em prol da civilizagdo da regido e dos proprios indigenas. Nela ficava
determinado que o indigena capturado seria submetido ao trabalho forgado por doze
anos, e aquele que se entregasse voluntariamente seria destinado a algum
aldeamento ou a tutela de algum produtor agricola, que poderia explorar seu
trabalho em troca de fornecer alimento, roupas e ensinamentos religiosos (Portugal,
1808, p. 659-661).

Essa situacdo vivenciada pelos africanos que foram capturados em situacao
de comércio ilegal s6 era possivel por dois motivos. O primeiro diz respeito a uma
questdo de ordem diplomética: os lugares de onde esses africanos se originavam
nao se organizavam politicamente na forma de um Estado semelhante aos Estados
europeus e nem tinham representacfes diplométicas dentro do territério portugués
para zelar por seus cidaddos. Com isso, essas pessoas ficavam sujeitas aos
desmandos da legislacao local sem ter ninguém para recorrer. Em uma situacéo
hipotética em que um cidaddo do Reino Unido acabasse escravizado e fosse
capturado nos pordes de um navio envolvido no comércio ilegal de escravizados
pela marinha portuguesa, muito provavelmente ele recorreria imediatamente ao
corpo diplomaético britdnico e sua liberdade seria restabelecida sem a necessidade
de passar pelo tempo de trabalho forcado. Também € possivel que ele nem
precisasse recorrer as autoridades britanicas, jA que muito provavelmente sua
liberdade seria restabelecida imediatamente pelos proprios portugueses. Do ponto
de vista da logica colonial, era inconcebivel que um britdnico passasse por uma

situacao de escraviddo nas Américas.

Nesse ponto entra 0 segundo fator que torna essas leis possiveis de existir,
que é de ordem ideoldgica. A lei ndo faz mencao de que apenas africanos seriam
submetidos a condicdo de trabalho forcado mesmo apds sua liberdade ser
concedida, mas fica subentendido, uma vez que eles eram vistos como individuos

que tinham um rebaixamento cultural, civilizacional e moral que precisaria ser



90

corrigido antes da plena liberdade. Os portugueses e britdnicos olhavam para um
africano de qualquer regido e nao viam um semelhante, mas sim um pagao
incivilizado, um sub-humano ou quase humano. Por isso, achavam aceitavel impor
um regime de trabalho forgado a individuos livres e manter outros tantos na
condicdo de escraviddo. Nao s6 achavam isso aceitavel, como acreditavam que
estavam fazendo um bem para eles. Por isso, chamavam esse ideal abolicionista,
que esta longe de ser emancipatério, de "causa da humanidade". Além disso, existia
um 6bvio fator econémico, ja que o trabalho dos africanos seria explorado em prol

do lucro publico ou de particulares.

A situagcdo dos africanos livres e escravizados no Brasil tornou-se
juridicamente mais complexa com a promulgacdo da Constituicdo de 1824. Nessa
ficou decidido que, a partir daquela data, apenas seriam considerados cidadaos
brasileiros as pessoas livres ou libertas nascidas no Brasil ou filhas de pais
brasileiros no exterior. Em outras palavras, uma pessoa escravizada que nascesse
no Brasil poderia eventualmente alcancar o status de cidaddo, mas alguém
escravizado vindo da Africa nunca teria tal direito, mesmo apds conquistar a
liberdade. Dessa forma, o Brasil mantinha estrangeiros como escravizados, uma

condicdo que apenas uma mentalidade colonial poderia tolerar.

Como um novo pais, que consolidou sua independéncia em 1825, o Brasil
nao tinha obrigacdo de manter os compromissos assumidos por Portugal. Apesar
disso, os acordos que o Reino Unido estabelecia pelo mundo indicavam claramente
o fim do comércio internacional de escravizados pelo atlantico estava préximo e que
a elite politica brasileira, mesmo que quisesse, ndo poderia lutar por muito tempo
contra a pressao britanica. No entanto, o percurso rumo a abolicdo efetiva foi longo e

repleto de possibilidades e alternativas ndo exploradas.

2.2. Projetos sobre a abolicdo do comércio de escravizados e 0s
caminhos nédo tomados na década de 1820

Na década de 1820, o horizonte de possibilidades sobre os caminhos que a
abolicdo deveria seguir era bastante amplo, sendo que alguns autores ousaram criar
projetos que se distinguiam do projeto que os britAnicos tentavam impor para

Portugal e, posteriormente, para o Brasil. Um desses projetos foi publicado por Jodo
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Severiano Maciel da Costa (1769-1833), o Marqués de Queluz, em 1821, com o
titulo: Memoéria sobre a necessidade de abolir a introducdo dos escravos africanos
no Brasil; sobre o0 modo e condigbes com que esta abolicdo se deve fazer; e sobre
0s meios de remediar a falta de bracos que ela pode ocasionar. Apesar da data de
publicacdo coincidir com os trabalhos para a elaboracédo da primeira Constituicao
Portuguesa, o autor ndo abordou o tema. O motivo disso é explicado em uma
adverténcia logo nas primeiras paginas: a obra estava em preparacdo ha quase um
ano, o que significa que o livro foi escrito antes dos acontecimentos desencadeados
pela Revolugcdo do Porto. De qualquer forma, o discurso de Costa carregava
elementos tipicos da tradicdo abolicionista que surgiu com a elaboracdo das
Constituicdes do Brasil e de Portugal e analisados no primeiro capitulo desta tese,
sendo que ele enfatizava que a abolicdo do comércio de escravizados seria uma
condicdo fundamental para a manutencdo da seguranca nacional e a consolidacao
das reformas liberais. No entanto, ele ndo defendia a abolicdo imediata da condicéo

de escravo.

Costa € natural de Mariana e foi um influente politico durante o Primeiro
Reinado brasileiro. Ele foi senador e desempenhou um papel importante na
elaboracao da Constituicao Brasileira de 1824, sendo que ele é um dos que assinam
o texto final, além de ter sido ministro de Negdcios do Império (Silva, 1860, V.4, p.
34). Ao longo de sua obra, ele apresentou uma viséo reformista no sentido liberal,
mas ao mesmo tempo defendeu o sistema monarquico e a unido entre Brasil e
Portugal. Ele tinha uma viséao otimista em relacéo ao futuro da nacgéo brasileira, mas
via um obstaculo que poderia impedir o brilhante futuro ao qual o pais estava

destinado: a escraviddo. Sobre o tema, suas palavras foram as seguintes:

Mas a este grande fim obsta essencialmente o sistema de trabalho por
escravos, o qual ofende os direitos da humanidade, faz infeliz uma parte do
género humano, pde em perpetua guerra uns com o0s outros homens, e
paralisa a industria, que nunca pdde prosperar solidamente sendo em maos
de gente livre. Ao que acresce o risco iminente e inevitavel que corre a
seguranga do Estado com a multiplicacdo indefinida d’'uma populagéo
heterogenea, desligada de todo vinculo social, e por sua mesma natureza e
condicao, inimiga da classe livre (Costa, 1821, p.07).

Nesse trecho, Costa deixou evidente os dois motivos que o levaram a

acreditar que uma sociedade sem escravidao seria melhor: a incompatibilidade do
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trabalho escravizado com uma sociedade industrial e o risco de uma revolta de
escravizados semelhante a Revolucdo de Sdo Domingos. Nesse sentido, o projeto
de Costa se alinha a outros projetos publicados no inicio do século XIX, que

entendiam a abolicdo da escraviddo como parte de uma reforma mais ampla.

Costa ambicionava que o Brasil se tornasse uma poténcia industrial, e para
isso, 0 pais deveria mudar sua estratégia econdmica, deixando de priorizar a
agroexportacéo e concentrando-se na producao de bens industriais para o mercado
interno. Ele chegou a sugerir medidas protecionistas, como a taxacao da importacao
de produtos industriais. Ele via na industrializacdo do pais a chave para a futura
riqueza e prosperidade, sendo que o trabalho escravizado era considerado um
obstaculo para alcancar esse objetivo. Costa explicou melhor essa interpretacédo no

trecho a seguir:

A rasdo e eisperiencia conspirdo a provar que a devemos confiar a bragos
livres, porque nenhum grande aperfeicoamento se pode esperar de
homens, que trabalhando para seus Senhores, for¢ados, descontentes, e
sem emulacdo, procurdo unicamente fazer quanto baste para evitar o
castigo, e com o menor incomodo pessoal possivel. O corpo pode ser
dominado, ndo a vontade; e onde esta falta, morre a industria. A for¢a p6de
obrigar o escravo ao trabalho, mas a vontade ndo admite coacdo, e
desgracadamente os meios com que a dos homens livres por eisperiencia
que os da Africa sdo destituidos de talendo; no que séo inferiores aos
nossos Indios, que tem provada habilidade para officios mecanicos (Costa,
1821, p.27).

O que esta expresso no trecho transcrito € a visdo da tradicdo liberal sobre a
escravidao, na qual o trabalho escravizado era considerado improdutivo, uma vez
gue nao haveria incentivos para um escravizado aumentar sua produtividade. Por
outro lado, o trabalhador livre sempre buscaria trabalhar mais, uma vez que isso
resultaria no aumento de seus ganhos. Aléem disso, em Costa, ha uma visdo de
hierarquizacdo de grupos humanos que é tipica do colonialismo. Sendo assim, ele
entende que os africanos ndo possuiriam o "talento" para o trabalho industrializado.
Ele explica isso de forma mais detalhada em uma nota de rodapé, na qual ele disse

0 seguinte:

O que dizemos da falta de talentos dos Africanos ndo é porque lhes
atribuamos uma organisacao inferior a dos Europeus e mais nacgdis, como
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alguns tem avancado, mas julgamos ser efeito de causas morais que 0s
modificdo tanto na Africa como nos paizes para onde sdo vendidos (Costa,
1821, p.27)

Costa da a entender que ele interpretava a populacdo africana como
culturalmente inferior. Para ele, ndo existiria algo natural ou biolégico que condenaria
os africanos e seus descendentes a inferioridade, mas sim aspectos da cultura que
faziam os africanos terem uma moral inferior. Devido a essa moralidade decaida e
ao fato de estarem sob regime de serviddo, a populacdo negra no Brasil seria ndo
apenas incompativel com a populacdo branca, mas também inimiga dela. Essa
nocao se assemelha as ideias do portugués Francisco Soares Franco, discutidas no
primeiro capitulo, nas quais a heterogeneidade da populacdo brasileira era
entendida como um risco. Essa heterogeneidade poderia levar a uma revolta
semelhante a ocorrida em S&o Domingos, o que é mencionado por Costa como um
perigo real. Apesar disso, para ele o risco maior ndo estaria na acdo dos proprios
escravizados contaminados por perniciosas ideias iluministas, mas sim de uma
revolta incitada por um inimigo estrangeiro, ele ndo deixou claro quem seria esse

inimigo. As palavras de Costa foram a seguintes:

Se felizes circunstancias tem até agora afastado das nossas raias a
empestada atmosfera que derramou ideias contagiosas de Liberdade e
guimerica igualdade nas cabecas dos Africanos das Colonias Francezas,
gue as abrasardo e perdérdo, ¢estaremos noés inteira e eficazmente
preservados? Nao. Os, energumenos filantrépos ndo se cistinguirdo ainda;
e uma récova de perdidos e insensatos, vomitados pelo Inferno, ndo axao
outro meio de matar a fome sendo vendendo blasfemias em moral e politica,
despresadas pelos homens de bem e instruidos, mas talvez aplaudidas pelo
povo ignorante.

Todavia ndo é isto 0 que por ora nos assusta mais. Um contagio de ideias
falsas e perigosas ndo ganha tao rapidamente os individuas do baixo povo,
gue uma boa Policia lhe ndo possa opor corretivos poderosos; mas o que
parece de dificilimo remedio é uma insurrei¢do subita, assoprada por um
inimigo estrangeiro e poderoso, estabelecido em nossas fronteiras, e. com
um penddo de liberdade arvorado ante suas linhas. Este receio ndo é
guimerico, pois que a eisperiencia nos acaba de desenganar que o xamado
Direito das Gentes é um Protéo que toma as formas que lhe querem dar, e
serve unicamente para quebrar a cabe¢a dos homens de letras. Quando
acontecer um tal desastre, ¢de que nos servirdo as nossas forca militares?
éque resistencia faremos ao inimigo eisterior estando a bragos com o
interior, e composto de escravos barbaros e ferozes? Um grande Imperio,
com este lado tao fraco, sera n verdade a Estatua de Nabucodonosor de pé
d’argila.

Nao passaremos revista aos horrores praticados nas Colonias: Francezas,
pois que o coragdo se furta a isso, e and&o livros xeios, escritos com
lagrimas. Recolha porem o leitor toda as suas forcas, e se € que pdde
encarar com tal espetaculo, contemple a ilha de Sdo Domingos, primor da
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cultura colonial, a joia preciosa das Antilhas, fumando ainda; com o
sacrificio de vitimas humanas inocentes... Observe sem lagrimas se pode
dois Tronos levantados sobre os 0ssos de Senhores legitimo para servirem
de recompensa aos Vingadores de Toussaint Louverture... Contemple a
sangue frio, se péde, a aprasivel Barbadas inda cuberta de luto e
ensanguentada com a catastrofe eisclitada por escravos... (Costa, 1821, p.
23-24).

Como se pode observar neste trecho e em outros jA mencionados, a retorica
de que uma nova revolucdo de Sao Domingos poderia tomar corpo no Brasil
ocupava um espaco importante dentro do discurso dessa geracao de projetos que
carregavam algum grau de abolicionismo. No entanto, sera que havia algo empirico
gue justificasse esse medo? Marco Morel (2017) estudou a recepcdo da Revolugéo
de S&o Domingos no Brasil, principalmente entre o grupo de pessoas nao
escravizadas, mas que também ndo faziam parte da classe dominante. Ele
encontrou alguns ecos da revolucdo que foram reelaborados dentro do contexto
nacional e forneceram ferramentas ideoldgicas para questionar a realidade presente
de diferentes formas. O impacto da Revolugdo de Sdo Domingos esteve presente,
por exemplo, em um capitdo de milicias, Emiliano Mundurucu, que no contexto da
Confederacdo do Equador planejou uma revolta, que foi abortada, e entoava
canticos em homenagem a Revolucdo, assim como soldados de milicias no Rio de
Janeiro que em 1805 ostentavam no peito o retrato do lider haitiano Jean-Jacques
Dessalines. Apesar disso, o principal uso da Revolucdo de Sdo Domingos foi para
causar medo, um movimento que foi chamado de Haitianismo. Morel localiza o
comeco desse movimento em 1831, quando o médico Joaquim Candido Soares
Meirelles foi acusado de espalhar os ideais da Revolucdo ao criticar abertamente o
tratamento diferenciado que negros e brancos recebiam nos hospitais do Rio de
Janeiro. O que se vé em Costa é a mobilizacdo desse medo como ferramenta
politica antes da década de 1830. Fica claro no trecho transcrito que, além de
condenar explicitamente a Revolucéo, ele buscava provocar uma emogao no leitor
com o intuito de causar um medo e mobiliza-lo para legitimar seu projeto de abolicdo

do comércio de escravizados.

Os ideais abolicionistas de Costa ndo estavam baseados na nog¢ao de que
seria necessario melhorar a vida das pessoas submetidas a condi¢cdo de escravidao
OU mesmo em uma critica a esse sistema em si, mas sim na ideia de que seria

necessario acabar com a entrada de novos escravizados em nome da prosperidade
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econbmica e da seguranca do pais. Em alguns momentos, ele parecia até mesmo
ser favoravel a condicdo da escraviddo. Ele chegou a dedicar um capitulo inteiro
para afirmar que, apesar de ofender a humanidade, a escravidao seria benéfica no
caso dos africanos. Para defender essa tese, ele disse que a escravidado teria a
vantagem de retirar individuos da Africa, um lugar de extrema selvageria e
paganismo, e coloca-los no seio da cristandade. Esse tipo de argumento era comum

na época.

Costa também dedicou um capitulo inteiro de sua obra para criticar o que ele
chamava de falsa filantropia dos britanicos. Para ele, o governo do Reino Unido
possuia interesses econémicos na abolicdo, sendo esse o motivo da campanha
abolicionista que eles conduziam globalmente. O principal interesse dos britanicos
seria afetar negativamente o fornecimento de mao de obra escrava para prejudicar a
oferta de géneros tropicais, abrindo espaco para 0s produtos indianos que
concorriam com o0s produtos exportados pelos paises americanos. Uma
interpretacdo que mais tarde foi respaldada por historiadores, com C. L. R. James
(2010). Um segundo ponto era que os britanicos pretendiam colonizar a Africa,
sendo que o principal objetivo seria criar mercados para seus produtos
industrializados. Por esses motivos, ndo seria do interesse deles que ocorresse um
éxodo de pessoas da Africa (Costa, 1821, p. 10-18). Apesar das criticas, Costa
entendia que a acdo dos ingleses teria um fim positivo e benéfico para a Africa. Ele

escreveu o seguinte:

Eis aqui o que sabemos. Seja porem o que for, se entra sinceramente nos
planos de Inglaterra colonizar a Africa, o projeto é grande, é nobre, é digno
d’'uma grande Nacado. Com efeito, tantos milhdes d’homens ganhados para
a Religido e para a brilhante sociedade da Nacgdis civilizadas, € uma
empresa que dilata, e faz transbordar de praser o coracdo dos sinceros
amigos da humanidade. Se é cobica, se é ambicao de riquezas: feliz cobica,
feliz ambicéo, (diriamos nds) que sabem combinar com os meios de se
satisfazerem, o bem e felicidade do género humano!! Que bela, que nova
tatica a de conquistar Nac¢dis barbaras para a civilisagcdo com o engodo do
comercio: e de saber assim aproveitar as riquezas de todo mundo!! Que rio
de sangue e lagrima se terido poupado a especie humana, se o0s
Conquistadores que senhoreardo Africa, Asia e America, se tivessem
limitado ao comercio!! (Costa, 1821, p. 17-18).

Costa possuia uma clara visdo de que a abolicdo e a colonizacdo estavam

interligadas, especialmente no caso britanico, que apesar das criticas, ainda era
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considerado exemplar. Baseando-se nessa relacdo entre desenvolvimento
econdmico e politica colonial civilizadora, ele construiu o seu projeto modernizador
para o Brasil, que passa pela excluséo da populacdo oriunda da Africa, sendo que a
abolicdo do comércio ndo seria uma ferramenta de emancipagdo, mas sim uma
ferramenta para cessar o fluxo dessas pessoas tidas como indesejaveis. Para
alcancar esse objetivo, ele estabeleceu quatro metas que visam garantir a
manutencdo da producdo agricola sem a necessidade de inser¢cdo de novos
escravizados. Séo elas:

1.° poupar os escravos eisistentes, e promover a propagacgdo* entre eles;
2.° inspirar o amor do trabalho nos homens livres da classe do povo de
todas as cores, e forcalos mesmo a isso;

3.2 empregar os povos Indigenas, tanto os que ja estdo avilados, como os
gue se puderem atrair;

4.° procurar trabalhadores europeus (Costa, 1821, p. 52).

Em relacdo a primeira meta, Costa prop6s um projeto para melhorar as
condicdes de vida no cativeiro, com o claro propdsito de aumentar a produtividade
do escravizado, bem como sua expectativa de vida e periodo de serviddo. Outro
ponto que ele defendeu era o casamento entre escravizados, visando aumentar a
populacdo de trabalhadores. Para isso, ele panejava o aumento do numero de
mulheres nas lavouras, as quais desempenhariam um papel importante no cuidado
de criancas, idosos e homens. Costa demonstrava preocupacdo com a educacéo
das criancas escravizadas, mas essa educacao teria como objetivo a manutencgao

da propria serviddo. Ele deixou isso claro no trecho a seguir:

Nao ha desgracadamente o necessario cuidado na educacdo da mocidade
crioula, que, entre nds, até parece considerada populagdo mais de luxo que
de trabalho. Uma grande parte morre no berco, e outra fica estropiada por
efeito de moléstias mal curadas. D’esta sorte perde-se uma eiscelente raca
de trabalhadores, pois sabemos que o0s crioulos sdo robustos, bem
constituidos e até habilidosos. (Costa, 1821, p. 56).

Como pode ser observado, o plano de abolicdo do comércio de escravizados
de Costa, que era mais um ideal do que um plano concreto, ndo estava associado a

abolicdo da condicdo de serviddo. Pelo contrario, ele planejava a propagacao e

4 Propagacédo aqui estd no sentindo de aumentar a populacéo.
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manutencdo da escraviddo sem depender do comércio com a Africa. Apesar das
criticas que Costa fez ao trabalho escravizado, elas ndo se traduziram em propostas
concretas contra a escraviddo em si. Isso provavelmente ocorreu porque ele
acreditava que a populacdo africana deveria permanecer em uma condigdo de
serviddo. Na obra de Costa, ndo ha um plano ou ideal de civilizacdo e emancipacéo
para a populacédo de origem africana, tampouco fica claro qual seria o destino dessa

populacao.

Antonio Penalves Rocha (2000) desenvolveu a ideia de que Costa fazia parte
de uma certa tradicdo ilustrada antiescravista brasileira. Segundo ele, houve um
fluxo de ideias antiescravistas inspiradas no liberalismo e no iluminismo por meio de
estudantes brasileiros formados em universidades europeias. Essa concluséo é
baseada em um exame meticuloso dos autores citados por essa corrente de
pensamento. Além de Costa, esses estudantes incluiam José Bonifacio de Andrada
e Silva e Antonio José Goncgalves Chaves, cuja obra sera discutida posteriormente.
Uma das semelhancas nas obras desses autores era a condenacéo da escravidao
aliada a falta de preocupacédo com o destino dos escravizados. Rocha escreveu o

seguinte:

Por outro lado, ao aderir a critica dos economistas, os brasileiros podiam,
quando muito, propagar a necessidade de uma tomada de consciéncia da
ineficacia econdmica da escraviddo e adotar o principio novo, preconizado
pela Economia Politica, de que o emprego do trabalho livre era viavel e
vantajoso. De qualquer maneira, seja seguindo a critica de Montesquieu a
escravidao, seja seguindo a da Economia Politica, seja aderindo a ambas,
0s escritores brasileiros entregavam ao Estado a incumbéncia de reformar a
escraviddo, o que vale dizer que se desobrigavam de qualquer acdo para
alterar o estado de coisas, pouco importando-se, ao mesmo tempo, com a
condicdo da maioria da populacdo, constituida por homens negros
escravizados.

No fim das contas, Montesquieu e Adam Smith vinham a calhar, pois tinham
muito a dizer sobre seguranca e prosperidade, na medida em que o
primeiro, no seu empenho para construir um conhecimento racional do
governo, havia alertado sobre os perigos da escraviddo e o segundo, que
fundara uma Economia Politica como “ciéncia do estadista ou do legislador”,
cujo propdsito era o de “enriquecer tanto os individuos como o soberano”,
havia mostrado que a escraviddo era nociva a constituicdo da riqueza
nacional. Mas nenhum dos dois ilustrados havia manifestado qualquer
preocupacdo com os destinos dos negros escravizados depois da
emancipac¢do. Sendo assim, ao considerarem a questdo da escraviddo pelo
prisma dos principios de Montesquieu e Adam Smith, os autores brasileiros
tinham em vista a implantacdo de um sistema que proporcionaria seguranca
e prosperidade; para eles, tal como os principios que escoravam suas
ideias, ndo havia lugar para preocupacdes com a populacéo negra. (Rocha,
2000, p. 63)
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Acredito que Rocha esteja correto em ver esses autores como parte de uma
tradicdo ilustrada. No entanto, mesmo que nao seja explicitamente declarado, é
possivel vislumbrar nas entrelinhas o futuro da populacdo negra planejado por
Costa. Em um trecho, por exemplo, ele defendeu que o México era um exemplo a
ser seguido exatamente por ter uma pequena populacdo de origem africana (Costa,
1821, p. 60). A partir disso, € possivel inferir que ele desejava o desaparecimento da
populacao negra do Brasil. Em outras palavras, o plano civilizador de Costa néao era
para a populacédo negra, jA que essa estaria excluida do projeto de modernizagéo
para o Brasil e sem um futuro a ndo ser a servidao. Por outro lado, Costa planejava
uma politica de melhoramento tipicamente colonial para a populacdo indigena,
sendo que o seu objetivo era o de “elevar” culturalmente esse grupo. Ele entendia

isso como uma das metas necessarias para abolir o comércio de escravizados.

Todo esse plano civilizador esta descrito na terceira meta criada por Costa.
Na visdo dele, os indigenas possuiriam uma espécie de tendéncia natural a
preguica, e por isso ele propds um esfor¢co educativo para incutir neles o amor pelo
trabalho. O plano consistiria em fortalecer as medidas ja estabelecidas pelo Alvara
de 15 de agosto de 1755, que foi criado pelo Marqués de Pombal para reformar a
politica de civilizagdo dos povos indigenas, que até entdo era controlada por
missionarios. Costa considerava esse alvard pertinente, mas insuficiente. Ele
defendia, por exemplo, uma abordagem mais policial do que tutelar nos aldeamentos
indigenas coordenados por diretores nomeados pelo governo. Isso envolveria
restringir a livre circulacdo, manter os costumes civilizados e combater o que ele
chamava de "vagabundagem”, ou seja, impor o trabalho forcado. Ele argumentava
que os indigenas nao deveriam ser considerados cidadaos, pois ainda ndo estariam

no nivel civilizacional apropriado, o que, segundo ele, tornava seu plano legal.

Quanto aos indigenas que nao estdo sob a tutela publica, os quais Costa
chamava de "selvagens", ele sugeriu que esses deveriam ser atraidos de maneira
positiva pela religido e pela educagéo, rompendo com um paradigma anterior que
ele entendia como violento e que afastaria ainda mais os "selvagens". Para os
adultos, ele afirmava que se deve aproveitar o que eles ja conseguem oferecer,
COmo a caca e a pesca, mas para as novas geracOes, ele propds um plano

educacional focado na agricultura. Sobre essa questao, ele escreveu o seguinte:
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(...) A nossa grande esperanca deve fundar-se na educag¢do da mocidade
Selvagem capaz de receber a direcdo que lhe quizermos dar.

A educagao moral d’ela ndo passaria dos principios da Religido, ler, escreve
e contar. Quanto ao mais, habituala ao trabalho agricola seria o principal
emprenho. A agricultura tem encantos, e por isso, bem dirijida, e
acompanhada da creacdo dos animais domésticos, ndo poderia deixar de
agradar aos inocentes e robustos Colonos. A caca e as pesca entrarido por
passatempo; a carreira, a luta, a dansa serido os divertimentos comuns,
feitos com discricéo.

As primeiras culturas serido feitas em comum até uma certa idade; passada
a qual, cada individuo teria sua terra particular. A lavoira em comum, ao
principio, tem a grande ventajem de habituar os Selvagens a um trabalho
regular, vigiado e fomentado pela emulagéo; a separacdo porem, depois
d’'um certo tempo, é indispensavel para habitualos a este meu e teu que
tanto agrada ao homem, e tanto beneficios tem feito a sociedade civil.
Haveria cuidado de promover o casamento, fazendo tais disposicdes, e
acompanhando-o de tal cerimonial, que este estado importantissimo
ganhasse aos olhos dos candidatos a consideragéo e respeito que lhe séo
devidos. (Costa, 1821, p. 69).

Como se pode observar, Costa ndo tinha a intencédo de que a civilizagdo dos
indigenas levasse a substituicdo direta do trabalho escravo, muito menos que eles
se tornassem cidadaos ilustrados ocupando cargos elevados na administracao
publica. O verdadeiro desejo era formar uma classe camponesa laboriosa no interior
do Brasil. E interessante analisar a base liberal desse projeto, uma vez que o apice
desse projeto seria a posse da propriedade privada da terra, algo que conduziria o
indigena a uma vida laboriosa permanente, além de assegurar uma significativa

contribuicdo para a sociedade civil.

O trabalho de Costa seguiu a tradicdo abolicionista caracteristica das
primeiras décadas do século XIX, como analisado no primeiro capitulo. Ele mesclava
valores liberais e colonialistas com uma visao critica sobre os eventos da Revolucdo
Francesa e o exemplo negativo da Revolugdo de Sdo Domingos. Isso resultava em
uma condenacdo a escraviddo, mas ndo em um plano concreto de abolicdo e
certamente ndo em um plano para eliminar a condicdo de subalternizagdo das

populacdes nao europeias.

Apesar de os discursos coloniais civilizatérios carregarem um pressuposto
emancipatorio, este nunca era realmente pensado e planejado para ser efetivado na
pratica. Essa questdo também fica evidente quando Costa aborda as col6nias
portuguesas na Africa. No momento em que Costa escreveu, ele ainda era um

cidaddo do Império Portugués, o que o levou a elaborar um breve plano sobre como
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as colbnias africanas deveriam se desenvolver apds a supressao do comeércio de
escravizados. Trata-se de um plano de civilizacdo que segue 0S mesmos principios
do plano elaborado para os indigenas brasileiros; ele apresentava uma ideia de
emancipacdo para justificar uma nova forma de subjugacéo. Logo no inicio do
capitulo, ele descreveu as maravilhas da civilizacdo e os beneficios que ela trara

para a Africa. Suas palavras foram as seguintes:

A industria europeia, bem como um fluido elastico que se dilata em todos os
sentindo, ndo cabendo ja nos limites do mundo conhecido, rompe as
barreiras e vai buscar o homem por toda parte para o fazer feliz. A impulsao
esta dada, e ndo pode ja retrogradar; a civilisacéo vai faz a volta do globo; e
a Nacédo Portuguesa, que tem a gloria de haver estreado a do Continente
Africano, onde conserva estabelecimentos consideraveis, ndo levantara
mao da obra. O sangue dos gloriosos progenitores, derramado ali com tanto
heroismo estd clamando aos descuidados Netos que néo inutilizem téo
eistremados sacrificios. (Costa, 1821, p. 84).

Apesar de ele sugerir que apresentaria uma inovacdo em relacdo a politica
colonial, isso ndo se concretiza, sendo que o plano dele basicamente reproduz o que
ja existia em relacdo a politica colonial. Ele defendia que as colbnias africanas se
dedicassem a agricultura de produtos tropicais e que fosse estabelecida uma politica
de exclusividade comercial, o que, nas palavras dele, transformaria as col6nias
africanas em verdadeiras colbnias. Além disso, ele previu a existéncia de um
governo diretamente comandado por Portugal, implicando no abandono da politica
de vassalagem que existia até entdo. Para ele, os reinos autdctones africanos eram
brutais com seus habitantes, por outro lado, um governo portugués na regiao traria
grande vantagem em libertad-los do despotismo. O que fica implicito € que 0s povos
africanos ainda nao estao preparados para a liberdade. Ele tentou justificar isso
utilizando a obra Consideragcdes sobre o governo da Polbnia e sua reforma
projetada, de Jean-Jacques Rousseau, que analisou o0 sistema de serviddao na
Polbnia. Esse sistema, assim como a escravidao, passava por um processo de
revisao e critica que os aproximava (Rocha, 2000). As palavras de Costa foram as

seguintes:

Jodo Jacques ja tinha dito, com a sua eloquencia nervosa, que a liberdade é
um alimento de bom suco, mas de forte digestao, e por isso s6 conveniente
a estdmagos bem séo; e aconselhando no mesmo lugar aos Polacos como
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se deverido have para libertarem seus servos, diz: “Antes de libertar os
corpo, cuidai em libertar os espiritos. Sem este preliminar, contai de sair mal
com a empresa.” (governement de Pologne Chap. 6.°) Ora, entre os servos
Polacos e os barbaros Africanos, e Americanos vai um espalho imenso.
Medio tutissimus ibis (Costa, 1821, p. 87).

Fica bem claro que o discurso colonial de Costa ndo era empiricamente
emancipador; na realidade, trata-se de um discurso de subalternizagcdo. Em relacao
a populacdo escravizada ndo existia um plano para reverter a condicdo de
subalternizacdo; pelo contrario, a propria escraviddo deveria ser mantida por um
tempo indeterminado. A abolicdo do trafico aconteceria apenas como uma resposta

a demanda da sociedade moderna e industrializada.

Outro autor que seguiu uma linha discursiva semelhante a de Costa foi o
portugués radicado no Rio Grande do Sul, Antonio José Goncgalves Chaves (1781-
1837). Ele chegou ao Brasil como caixeiro, mas se tornou um rico e influente
charqueador em Pelotas. Apoiou a independéncia do Brasil e ocupou cargos
politicos locais, como vereador de Pelotas (1832) e membro da Assembleia
Provincial do Rio Grande do Sul (1835). Foi responsavel por hospedar o botanico
Auguste de Saint-Hilaire durante sua passagem por Pelotas, sendo elogiado por
seus conhecimentos linguisticos e de ciéncias naturais, além de sua biblioteca
particular (Leme, 2018). Chaves publicou cinco memoarias sobre a situagdo politica
do Brasil e de Portugal entre 1821 e 1823, sugerindo uma série de reformas
administrativas e econbmicas. A terceira memdria, que tratava da questdo da
escravidao, foi originalmente escrita para ser publicada no jornal Investigador
Portugués, um periddico de lingua portuguesa publicado no Reino Unido. No
entanto, o texto ndo chegou ao seu destinatario (Chaves, 1922). Suas cinco
memorias foram reeditadas pelo Instituto Histérico e Geogréafico do Rio Grande do
Sul em 1922.

Apesar de ser proprietario de escravizados, Chaves afirmava, com base em
principios liberais, que o trabalho escravizado era improdutivo e pouco benéfico para
a nacao. Ele o considerava improdutivo porque o escravizado "consumia 0 maximo
possivel e trabalhava o minimo possivel”, e pouco benéfico porque afastava a mao
de obra livre e laboriosa do trabalho manual, que passava a ser associado ao
trabalho escravo, desencorajando a colaboracdo entre trabalhadores livres e

escravizados (Chaves, 1922, p. 222).
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Além da questdo econbmica, Chaves entendia que a escraviddao era
prejudicial para a formacdo moral do povo brasileiro. O convivio desde cedo com
atos de brutalidade comprometeria a formacao civilizacional. As palavras de Chaves

foram as seguintes:

A tudo quando poéde concorrer para a prosperidade Nacional se oppde o
systema da Escravatura; mas a civilisagad e a moral, nad sad bases menos
offendidas. Hum menino he desde seus primeiros dias acostumado a
horrorosos castigos feitos aos Escravos (com que se encaminha a
ferocidade) e palavras poucos edificantes das suas familias para com seus
domésticos; estas sad as impressdes, que para sempre lhes arraigad
n’Alma, e he nad so6 rara, mas quase impossivel a boa educagao. (Chaves,
1922, p. 227)

Como é evidente, a verdadeira preocupacdo nédo residia na condicdo das
pessoas escravizadas, apesar de ele expressar tal preocupacdo em outros
momentos, mas sim nos efeitos negativos que a convivéncia com a escravidao
poderia causar na moral da populacao livre. Ele afirmou que, caso a escravidao
persistisse, o Brasil nunca se civilizaria. Ele expressou: "ndo seremos mais
civilizados do que esses barbaros monstruosos da barbaria, e duros Maometanos,
0S negros serdo nossos Escravos, nés Escravos de qualquer governo” (Chaves,
1922, p. 228). Embora ndo tenha afirmado claramente, parece conceber a
populacdo negra e, mais especificamente, a populacdo escravizada como um

elemento social estranho no Brasil, algo que néo fazia parte da sociedade brasileira.

Um dos elementos que corrobora para essa interpretacdo € sua visao sobre a
miscigenacdo. Ao discutir a imigragdo portuguesa para o Brasil, ele afirmou que
muitos imigrantes ndo encontravam mulheres brancas para casar, preferindo
permanecer celibatarios a contrair matriménio com mulheres de "cor". Ele chegou a
afirmar que o resultado da miscigenacdo era uma "populacdo desprezivel' que

causava uma "desmoralizagéo universal' (Chaves, 1922, p. 223).

Outro fator é a énfase que ele deu ao trabalho de Soares Franco, autor
portugués cuja obra foi discutida no primeiro capitulo desta tese. O trecho citado por
ele da obra de Franco enfatizava como a incompatibilidade das ragcas em uma
mesma sociedade pode levar ao caos social, como ocorreu em S&o Domingos. A

obra de Chaves é mais um exemplo de projetos abolicionistas de cunho liberal que
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nao consideravam o destino dos ex-escravizados apés a aboli¢cdo, visto que o ideal
era que esse elemento social, os negros, desaparecesse da sociedade brasileira.
Em grande parte, o desejo de cessar a introducdo desse elemento social estranho
foi o que motivou o projeto de aboligao.

Chaves defendia que o comércio internacional de escravizados deveria ser
interrompido em um prazo de dezoito meses. O comércio interno poderia continuar,
mas com regulamentacdo. Ao contrario de Costa, Chaves tinha um prazo definido
para a abolicdo completa, como pode ser observado nos ultimos pontos de seu

projeto, que eram 0s seguintes:

4.° A lei promovera eficazmente a emancipagcdo dos cativos por via de
associacbes philanthropicas, quando ja estejamos certos, de que nossa
forca fisica excede a da raga preta.

5.° A segunda e o muito a terceira geragéo, em que consecutivamente tenha
entrado mistura da cor branca, seja efectivamente livre.

6.° Todo o oriundo de cativos fica livre logo que conte vinte e cinco annos:
faltando a certiddo autentica da idade, ter& sua emancipacdo aos vinte
annos inclusive, louvando-se a idade por pessoas de bem, ou por os Juizes
de facto. (Chaves, 1922, p. 234)

Chaves previu uma série de medidas para a emancipacdo, mas deixou claro
gue um dos objetivos era a diminuicdo da populacdo negra no Brasil. No artigo 4°,
ele fez uma clara distincdo entre "nds", brancos, e "eles", a "raca preta", indicando
gue esta ultima representava um perigo. Tanto que a emancipacao s ocorreria apos
0 numero de pessoas brancas ser considerado alto o suficiente para conter qualquer
ameaca da raca negra. Um segundo ponto interessante é que ele acreditava que a
emancipacdo deveria ocorrer por meio de iniciativas privadas, através de
associacoOes filantrépicas, que na visdo dele deveriam indenizar os senhores de

escravizados.

O artigo 5° deixa evidente que, apesar de achar que a miscigenacao criava
uma "populagédo desprezivel”, Chaves pretendia incentivar a miscigenacdo como
uma forma de mitigar ou mesmo eliminar a presenga da raca negra no Brasil. No
artigo 6°, ele estabeleceu um prazo maximo para que uma pessoa nhascida na
condicdo de escravizada permanecesse na escraviddo. Essas trés leis, junto com a
proibicdo do comércio, se fossem implementadas, teriam um grande impacto na

manutencdo da condicdo servil. Embora ele ndo tenha fixado uma data para a
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emancipacao total, seu plano visava dificultar tanto a escraviddo que o sistema se

tornaria insustentavel.

Os dois projetos discutidos aqui, o de Costa e o de Chaves, assim como
outros projetos do século XIX abordados no capitulo anterior, pertencem a mesma
corrente discursiva sobre a abolicdo. Essa corrente estava em ascensdo durante as
primeiras duas décadas do século XIX e se baseava em dois pressupostos

fundamentais: o liberalismo e o medo de uma nova revolugéo de S&do Domingos.

O liberalismo se manifestava nas reformas planejadas por ambos os autores
com o objetivo de modernizar o reino e incentivar a producao industrial. A questao da
abolicdo da escravidao era apenas um dos elementos dessas reformas pensadas
por eles. Os defensores do liberalismo condenavam a escraviddo por considera-la
improdutiva em comparacéao ao trabalho livre. Portanto, um pais moderno e préspero
seria inviavel em uma terra cujo trabalho fosse majoritariamente realizado por

escravizados.

Além do liberalismo, os projetos de ambos os autores eram permeados pelo
medo de uma revolta escrava. A Revolugdo de Sao Domingos era um evento
recente e profundamente impactante, demonstrando ao mundo que uma revolta
escrava bem-sucedida era possivel. Isso fez com que os paises escravistas e 0s
proprietarios de escravizados em todo o mundo aumentassem suas preocupacoes
com sua prépria seguranca. A solucdo encontrada pelos dois autores aqui discutidos
foi a abolicio do comércio de escravizados, considerando-o uma ferramenta
principal para reduzir a quantidade de escravizados e, assim, diminuir o perigo.
Embora houvesse uma timida condenacdo moral da escraviddo baseada em
principios cristdos, essa ndo era a principal motivacao de seus projetos. O medo os
levou a conceber que os escravizados, assim como 0s negros livres, representavam
um risco para a segurancga nacional, sendo considerados um corpo social estranho
introduzido de maneira artificial, que deveria ser neutralizado. Como mencionado
anteriormente, os autores ndo explicitam qual deveria ser o destino da populagéao

negra no Brasil, mas dao indicios de que seu desaparecimento era desejado.

A partir desses autores e das medidas legais abolicionistas adotadas, €
possivel afirmar que na década de 1820 existiam duas correntes abolicionistas no

Reino de Portugal e Brasil que apontavam para a necessidade de abolir o comércio
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de escravizados: a primeira corrente defendia a via da civilizagdo, enquanto a
segunda defendia a via do desaparecimento. Ambas possuiam uma base liberal e
colonial, ja que condenavam economicamente a escraviddo ao mesmo tempo que
criavam uma hierarquizacdo dos grupos humanos, mas divergiam quanto ao

tratamento que a populacdo que havia passado pela escravidao deveria receber.

A primeira corrente foi introduzida pelos britanicos por meio de acordos
diplométicos. Nessa abordagem, a populacdo africana, anteriormente escravizada,
deveria passar por um processo de aprendizado para que fosse civilizada, tornando-
se benéfica para a construcdo de uma sociedade moderna nas colbénias. O objetivo
n&o era eliminar os povos oriundos da Africa, mas sim molda-los de acordo com a
necessidade de uma vida moderna e civilizada. Tanto que a proibicdo do comércio
de escravizados ndo implicava o fim da introducdo de novos africanos. Milhares
ainda continuariam a ser introduzidos de maneira legal por meio de ferramentas
criadas para combater o trafico de escravizados, ja que os africanos encontrados em
condicdes de comércio ilegal seriam introduzidos no Brasil na condicédo de "africanos
livres". Essa condicdo era marcada por um trabalho forcado temporario que se
assemelhava muito a escraviddo, mas tinha oficialmente o objetivo de civilizar o

africano para sua posterior introdugcéo na sociedade brasileira.

A segunda corrente, do desaparecimento, era defendida por autores
brasileiros e portugueses, como Costa e Chaves, que viam a introducdo de africanos
como um risco para a seguranca nacional, além de um mal para a composi¢cao moral
da sociedade brasileira. Sendo assim, o fim do comércio de escravizados era
entendido como uma ferramenta para interromper a introducéo de africanos, sendo o

primeiro passo para, posteriormente, eliminar a populacéo negra do Brasil.

Ambas as correntes continham uma perversidade, tanto na forma de enxergar
o negro africano, entendido como inferior e desprovido de uma cultura util, quanto na
forma de tratamento, ndo considerando os individuos negros como portadores de
plenos direitos e, por causa disso, passiveis de serem descartados. Como veremos
no decorrer deste capitulo, foi a visdo britanica, tipicamente colonizadora, que teve
maior predominio e acabou, em grande parte, moldando as leis antitrafico de
escravizados tanto no Brasil quanto em Portugal. No entanto, a ideia de que os
descendentes de africanos deveriam desaparecer também marcou presenca ao

longo das legislacfes abolicionistas, principalmente no Brasil.
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2.3. As legislacdes e os projetos de abolicdo do trafico em Portugal e no
Brasil nas décadas de 1820 e 1830

A independéncia do Brasil trouxe um novo complicador para 0 cenério
geopolitico da abolicdo da escraviddo. Por um lado, Portugal perdeu sua justificativa
econdmica de continuar com o trafico de escravizados, mas, por outro, uma nova
nacdo emergia, completamente livre de qualquer acordo diploméatico contra o tréfico.
Os representantes britanicos trataram prontamente negociar o reconhecimento da
independéncia do Brasil mediante a assinatura de um tratado antitrafico. Esse
processo foi demorado, uma vez que havia forte resisténcia interna no Brasil a
qualquer lei que alterasse a ordem juridica da escravidao. Durante as negociacoes,
os britanicos obtiveram a garantia de José Bonifacio de Andrada e Silva de que os
acordos estabelecidos com Portugal permaneceriam validos para o Brasil. Dessa
forma, a comiss&o mista continuou funcionando. No entanto, os britdnicos buscavam
a imediata abolicdo do trafico, algo que os brasileiros ndo estavam dispostos a

aceitar facilmente (Bethel, 1976).

Um novo acordo antitrafico s6 foi alcancado em 23 de novembro de 1826,
apos intensas negociacdes. O acordo consistia em apenas cinco artigos, a maioria
dos quais tratava da continuidade dos tratados assinados por Portugal. O artigo mais
polémico foi o primeiro, que ndo somente comprometia o Brasil a abolir o trafico em
trés anos, mas também declarava que todo o trafico de escravizados apds 1830

seria considerado pirataria (Brasil, 1826, p. 71).

Esse acordo evidencia que o Governo Imperial do Brasil havia de fato se
inclinado a seguir a rota da abolicdo inglesa. Isso gerou resisténcia tanto de quem
gueria prolongar o trafico quanto de quem defendia um caminho diferente. O préprio
Joao Severiano Maciel da Costa, na posi¢cdo de ministro do exterior, apresentou em
maio de 1827 um relatorio afirmando que o Brasil havia assinado o acordo de 1826
contra a sua vontade. A Camara de Deputados também debateu a questdo em julho
de 1827, os argumentos contrarios a abolicdo do comércio de escravizados giravam
em torno da dependéncia econbmica do Brasil em relagdo ao comércio de
escravizados. No entanto, a maioria dos deputados defendiam que a abolicdo do

trafico deveria ocorrer, mas nao dentro do prazo de trés anos. Isso demonstra que
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as ideias abolicionistas de modernizacdo haviam penetrado na classe politica
brasileira. Vale ressaltar que ndo houve mencéo a justificativa de que o comércio de

escravizados era justifichvel devido a catequizacao (Bethel, 1976, p. 71-74).

Em 1830, durante um de seus tradicionais discursos do trono, Dom Pedro | foi
enfatico ao declarar: “o trafico de escravatura cessou, € o0 governo esta decidido a
empregar todas as medidas que a boa-fé e a humanidade reclamam para evitar sua
continuagdo debaixo de qualquer forma ou pretexto que seja” (Senado Federal,
2019, p. 158). O Imperador ainda solicitou aos parlamentares que facilitassem a
entrada de “bracgos uteis”, que pode ser interpretado como trabalhadores europeus
livres, e que distribuissem terras incultas para colonos. Isso sugere que para ele a
abolicdo do trafico era realmente uma acéo de modernizagdo nacional, que incluia

atrair populacao europeia para o Brasil.

O comeércio de pessoas escravizadas ja estava oficialmente abolido no Brasil;
no entanto, ndo havia sido efetivamente interrompido. Diante dessa situagdo, o
Marqués de Barbacena (1772-1842) apresentou em 1831 um projeto com o
propésito de regulamentar o fim do comércio de escravizados, estabelecendo
penalidades para aqueles que persistissem nessa pratica. A discussao desse projeto
no Senado se tornou um exemplo pratico do conflito entre as duas principais
correntes abolicionistas: a via inglesa e a do desaparecimento da populacdo negra
do Brasil. O debate foi desencadeado por um dispositivo inserido no projeto de lei,
que determinava que o0s escravizados capturados em situacdo de comércio ilegal,

portanto considerados livres, seriam repatriados ao continente africano.

O debate teve inicio com o Marqués de Inhambupe (1760-1837), que tinha a
intencdo de propor uma emenda ao artigo que regulamentava a libertacdo de todos
0s escravizados trazidos ilegalmente. O senador expressou a preocupacao de que
os escravizados libertados néo teriam ainda as condi¢cdes materiais ou intelectuais
necessarias para se sustentarem em liberdade. Por essa razdo, ele sugeriu que
esses individuos fossem entregues a tutores dentro do territério brasileiro para
serem educados, alinhando-se, assim, aos projetos britanicos (Senado Federal,
1831, p. 364-363). O autor do projeto, Marqués de Barbacena, esclareceu entédo que
tal preocupacgéo néo era justificada, uma vez que a intengcéo do projeto era deportar

os africanos libertados. Ele expressou o seguinte:
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Elle (marqués de Inhambupe) encarou a Lei por um s6 lado, e pareceu-lhe
gue o seu objecto era somente evitar o contrabando de escravatura; mas o
fim principal desta determinacdo é fazer com que nenhum sé destes
homens fique entre nés; a Lei os manda transportar para féra, e o Governo
fica obrigado a fazer effectivo este transporte & vista dos contrabandistas,
ndo & sua patria, como o nobre Senador pareceu julgar, mas a outro paiz
livre, porque na sua Patria existe o poder para escravisar, € mandal-0s outra
vez para alli, é tornalos a exp6r ao mal de que os quizemos livrar; é portanto
necessario que vao para lugar onde ndo tornem a ser escravos (Senado
Federal, 1831, p. 365)

O Marqués de Barbacena evidenciou sua afinidade com a corrente que visava
a eliminacéo da populacao negra no Brasil, enfatizando que esse era o ponto central
de seu projeto. Ele também justificava o motivo de ndo deportar os africanos libertos
de volta para sua terra natal alegando preocupacdo com uma possivel
reescravizacdo. O argumento apresentado pelo Marqués de Barbacena foi apoiado

pelo senador Almeida e Albugquerque, que afirmou o seguinte:

O querer-se que estes homens figuem no nosso paiz por beneficencia, eu
acho muito mal intentada beneficencia aquella que principia por causar
grandes damnos a quem a pratica. O maior bem que nos resulta da
abolicdo da escravatura, e que € capaz de contrabalancar a falta que, por
alguns annos ha de soffrer a nossa Agricultura, é arredarmos de ndés esta
raca barbara que estraga os nossos costumes, a educacdo dos nossos
filhos, o progresso da industria, e tudo quanto péde haver de util, e até tem
perdido a nossa lingua pura! Pois entdo como se pdde permittir que figuem
entre nds esses homens para engrossar a massa dos que nos causam
tantos males? Para semelhante lado nunca eu ireil Dé-se-lhe o destino que
se quizer, mas sempre para féra do nosso territorio (Senado Federal, 1831,
p.366).

O discurso de Almeida e Albuquerque revela o teor racista do projeto. A nogao
de que os africanos deveriam desaparecer do Brasil ndo é justificada apenas pela
suposta preocupagao com a seguranca nacional, mencionada por alguns autores do
inicio do século XIX com medo de uma possivel revolucdo semelhante a do Haiti,
mas principalmente por motivos raciais. Segundo Almeida e Albuquerque, os
africanos estariam degradando a sociedade brasileira, e por isso, mesmo a

permanéncia deles como aprendizes seria prejudicial.

O Marqués de Inhambupe argumentou que o Brasil néo teria autoridade para

enviar os africanos libertados para terras estrangeiras. De maneira ponderada, o
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Marqués de Barbacena alegou que algumas nacdes haviam manifestado interesse
em receber esses individuos. De forma mais enfatica e demonstrando desdém pelo
destino dos africanos libertados, o senador Almeida e Albugquerque afirmou que nao
era de sua responsabilidade caso esses africanos fossem novamente escravizados
na Africa (Senado Federal, 1831, p. 367-369). O Marqués de Inhambupe tentou

ainda um ultimo argumento e fez um longo discurso destacando que os males

bY

enfrentados pelos africanos ndo eram inerentes a "raca", mas sim a condi¢cdo de

escravidao.

Eu ndo concebo como, fallando-se tanto em philantropia, se pretenda que
0os homens a quem pretendemos dar a liberdade, se tenham de transportar
para a terra sua; porque primeiramente nem todos elles, e pode-se dizer
gue a maior parte, ndo sdo nascidos nas Costas do mar; quasi tudo é
conduzido de Nac¢des do interior do Sertdo para irem vendidos pelas tribos
de beira-mar; ha por isso toda a certeza que os ndo largamos na sua terra;
e 0 que ha de acontecer a estes miseraveis, lancados em terra? De duas
uma; se esta terra for habitada, é por inimigos que ou os matam, para lhes
nao servirem de peso ou 0s tornam a escravisar para 0s vender a quem
primeiro lhes compre; e se disser que se levam para as Possessfes de
Portugal, como Angola, Benguella, Mo¢cambique, etc., ndo sei com que
autoridade havemos lancar esses homens em paiz estrangeiro, sem
preceder para isso um tratado; temos nds alguma certeza que alli serdo
aceitos? E se o0 ndo forem, como é provavel, que faz o Capitdo do Navio
gue os levar? Vai deital-os na primeira praia deserta que se lhe offerecer,
para serem mortos a fome ou devorados pelas féras, sendo maior bem que
Ihe possa acontecer o tornarem a cahir na escravidao de que nés fizemos
que os livramos! Onde estdo logo aqui os principios de humanidade ou
philantropia? Vejo, perdoem-me os nobres Senadores, crueldade e crueza.
Os Inglezes coherentes em seus principios, fizeram esse estabelecimento
da Serra Leba para onde conduzem os pretos que penhoram dos
contrabandistas; alli os tém debaixo da tutela de que a sua rudez e
inaptiddo carece, emquanto sao bocaes; ensinam-lhes officios e trabalhos
ruraes; até que figuem em estado de se governarem a si; mas nés que
nenhuma providencia temos desta natureza, ndo havemos ao menos imital-
os de algum modo? E por isso que eu disse ja que se podia fazer aplicacéo
do que dispBe a Lei de 6 de Janeiro, entregando-se 0s pretos que se
libertarem a pessoas que o0s eduquem pelos seus servicos por um certo
numero de annos (aquelles que parecer justo) e depois darlhes a plena
liberdade para irem tratar de sua vida como quizerem. Nem se diga que
somos contradictorios quando querendo afastar de nés a raca africana, a
gueremos admittir outra vez; porque em 1° lugar a gravidade das penas que
esta Lei imp6e, ha de fazer esmorecer muito aos especuladores, maxime
havendo como ha na mesma Lei um t&o forte premio a quem der denuncia
deste contrabando; de maneira que se algum temerario ambicioso (0 que
esta féra de regra) havera que se queira aventurar; e sendo portanto este
contrabando muito pouco provavel, a importacdo de pretos ha de ser
insignificante. Em 2° lugar estando eu por todos os males, que esta ra¢ga nos
tem causado, ndo posso negar, nem ninguem o nega que com elles se tem
levado a nossa Agricultura ao pé em que se acha, e que se ndo pdde
duvidar que de respeitavel, mormente nos tres ramos, assucar, café e
algodao; e ainda por ora ndo ha tanta abundancia de bragos livres que se
ndo possa provar o0 resentimento que a Agricultura ha de soffrer nestes



110

primeiros annos; estou que se ha de restaurar e muito melhorar com o
tempo; mas, por ora, deve soffrer. Além de que, eu estou persuadido, que
ndo é a cor preta quem torna estes homens prejudiciaes & nossa sociedade;
elles sdo homens como nds e muitos se tem visto desenvolverem talentos,
guando as circumstancias lhes sdo prosperas; € 0 excesso da escraviddo
gue os torna inertes, que Ihes conserva a estupidez, que lhes tira o brio, que
os faz viciosos, etc., 0 escravo nenhum interesse tem em se applicar a
nenhuma arte para a executar com perfeicdo, sé trabalha quanto e como
basta para livrar do castigo; a falta de trato com homens ainda de mediana
instruccdo, e a nenhuma cultura que seus Senhores déo ao seu espirito, 0s
conserva sempre estupidos; o tratamento humilhante e abjecto que tém
entre os brancos, Ihes faz perder todo o principio de brio, e as maiores
injurias que recebem sdo bem pouca cousa para elles, com tanto que n&o
sejam maltratados physicamente; a vida licenciosa que levam sem que
tenha havido da parte de seus senhores cuidado algum de os moralisarem,
a companhia que os escravos novos tém dos ladinos j4 viciosos, os faz
tambem adquirir os mesmos vicios e arraigarem-se nelles. Tudo isto, como
ja disse, € inherente no estado de escravidao, e ndo é cor preta, nem a raca
africana. Se pois 0s pretos tomados seguindo a nossa hypothese, se
considerarem logo como livres e ficando entre nds, se entregarem a
pessoas que pelos seus servigos, durante um certo tempo, forem obrigados
a ensinalos a dar-lhe uma educacao differente da que tém os escravos,
havendo uma exacta fiscalisagdo, ndo ha de concorrer nelles as mesmas
cousas gque concorrem nos outros, e Ndo Nos causarao por consequencia 0s
mesmos males que elles nos tém causado; isto junto ao pequeno humero
gue necessariamente deve de ora em diante haver, faz este methodo muito
preferivel ao outro barbaro, e inhumano que se quer adoptar de mandar
expor estes miseraveis a uma morte ou & re-escravisagao certa, alardeando
ao mesmo tempo nds de philantropia! (Senado Federal, 1831, p. 371-372).

A citacdo é extensa, mas considero importante reproduzi-la na integra, uma
vez que demonstra a presenca de um ideal colonizador de melhoramento cultural do
século XIX na classe politica nacional. O Marqués de Inhambupe sustentava que a
escravidao foi responsavel por degradar o africano e, portanto, seria necessario
regenera-lo por meio dos ensinamentos da civilizagcdo europeia. Essa visao
fundamentou, em parte, os projetos coloniais do século XIX. Ao destacar a acéo
promovida pelo Reino Unido em Serra Leoa como algo positivo, 0 Marqués de
Inhambupe demonstrou afinidade com os ideais coloniais e abolicionistas britanicos.
E valido ressaltar que, enquanto ocupava o cargo de ministro dos negocios
estrangeiros, ele assinou o acordo antitrafico de escravizados de 1826 com o Reino
Unido. O fato de ele defender ideias semelhantes aos projetos abolicionistas
britanicos em 1831 evidencia que havia afinidades de pensamento entre pelo menos
uma parte da classe politica brasileira e o projeto britdnico. Diante desse fato, a
versao de que o Brasil foi obrigado a assinar o acordo de 1826, defendida por Costa,

nao parece ser totalmente verdadeira.
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Mesmo perante os argumentos do Marqués de Inhambupe, o Marqués de
Barbacena se mostrou inflexivel. Para defender o seu projeto, ele fez o seguinte
apontamento: “Nés todos vivemos ha muitos anos no Brasil, e cada um tem em sua
memoéria exemplos de pretos libertos, e até mesmo ingénuos, que tenham se
destacado do mediocre em qualquer ramo; acharemos rarissimos exemplos!”
(Senado Federal, 1831, p. 373).

Como pode ser percebido, a discussao no Senado girava em torno de duas
visdes que foram construidas sobre o africano. Por um lado, existia uma corrente
gue defendia que o africano teria capacidade de se reformar culturalmente por meio
da influéncia da civilizagdo europeia, por outro, uma corrente mais determinista
afirmava que a inferioridade cultural dos africanos seria inerente a "raga". Essa
discussdo permeou todo o periodo colonial do século XIX, justificando diferentes
politicas coloniais, dependendo da tendéncia dominante em cada momento. No
Brasil do inicio da década de 1830, a tendéncia de que o africano era irreformavel, e
por isso deveria ser eliminado do convivio social nacional, parecia ser a mais
predominante, tanto que o projeto de Barbacena foi aprovado, tornando-se a Lei
Feij6-Barbacena em 7 de novembro de 1831, com o dispositivo de deportacdo, mas
esse nunca chegou a ser empregado de forma efetiva. A ferramenta aparece no

segundo artigo da lei da seguinte forma:

Art. 2° Os importadores de escravos no Brasil incorrerdo na pena corporal
do artigo 179 do Cddigo Criminal, imposta aos que reduzem a escravidao
pessoas livres, e na multa de duzentos mil réis por cabeca de cada um dos
escravos importados, além de pagarem as despesas da reexportagdo para
qualquer parte da Africa; reexportacdo, que o governo fara efetiva com a
maior possivel brevidade, contratando com as autoridades africanas para
Ihes darem um asilo. Os infratores responderdo cada um por si, e por todos
(Senado Federal, 2012, v.1, p.69).

A Lei Feijo-Barbacena foi interpretada durante muito tempo como uma
legislagédo concebida para fracassar, sendo considerada até mesmo uma “lei para
inglés ver”. A base dessa argumentacao esta no fato de que o comércio de pessoas
escravizadas continuou de forma intensa por meio do contrabando. No entanto, &
evidente no debate sobre essa lei e pelo fato de ter sido criado em 1832 um decreto
para regulamentar a lei (Senado Federal, 2012, v.1, p. 75-77) que ela n&o foi

planejada para falhar, nem foi destinada exclusivamente a atender aos interesses
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britnicos. Seus idealizadores a consideravam fundamental para os interesses
nacionais, pois um dos motivos de sua existéncia era um ideal de limpeza étnica,

percebido como crucial para a manutencao da paz social.

Tamis Parron (2015) explica que o fracasso da Lei Feijo-Barbacena se deu
devido a uma reconfiguracdo do sistema global, especialmente apds 1830, quando
os EUA emergiram economicamente, em grande parte devido ao consumo de
algoddo estadunidense pelos britanicos. Os EUA possuiam uma forte base
escravista e aumentou sua demanda por acucar, principalmente de Cuba, e café
brasileiro. Isso resultou na unido e no fortalecimento das trés principais economias
escravistas. Como resultado da crescente demanda dos EUA por café, tornou-se
economicamente vantajoso manter o comércio ilegal de escravizados no Brasil.
Parron destaca que houve um acordo nédo formal entre a classe senhorial e o Estado
brasileiro para reinventar o trafico de escravizados e manter a ordem escravista. Na
minha andlise, esse pacto também contribuiu para estabelecer um ostracismo do
debate abolicionista dentro das instituigBes oficiais. De 1832 até 1849, o parlamento
nao aprovou nenhuma lei que avancasse na questdo abolicionista. Em relacdo a
escravidao de forma geral, uma lei foi aprovada em 1835 que estabelecia a pena de
morte caso uma pessoa escravizada atentasse contra a vida do seu senhor (Senado
Federal, 2012, v.1, p. 93-94). Esse ostracismo s0 foi rompido apds novas incursdes

britAnicas a partir de 1845, como discutirei mais adiante.

Enquanto no Brasil o debate de abolicdo do comércio de escravizados girava
em torno de um ideal reformista, apoiado pelos britanicos, e um ideal de exterminio
dos africanos da sociedade brasileira, em Portugal o grande dilema era sobre qual
caminho a colonizacdo deveria tomar apds a independéncia do Brasil e qual seria o
papel do comércio de escravizados nessa nova fase da colonizacdo. Oficialmente, o
trafico ficou proibido com a independéncia do Brasil, ja que existiam acordos que
proibiam os portugueses de comercializarem escravizados com outros paises. No
entanto, até 1836 ndo havia ainda nenhuma lei sobre o tema e nem um tratado que
permitisse aos britanicos apreender navios negreiros ao sul do Equador. Isso era um
dos grandes interesses dos britanicos, que estavam cada vez mais determinados a
aumentar a pressao para conseguir um novo acordo com Portugal (Bethel, 1976, p.
94-124).
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Essa questdo dividiu a sociedade portuguesa. Por um lado, existiam pessoas
gue acreditavam que deviam resistir ao fim do trafico e continuar com a principal
atividade econdmica das colGnias africanas. Por outro, existiam pessoas que
defendiam uma reconfiguracdo total das colonias africanas, apostando em realizar
na Africa o que havia sido feito no Brasil, ou seja, a criacdo de uma coldnia
agroexportadora. Isso € evidenciado por José Acurcio das Neves (1766-1834), que
ja em 1830 publicou uma obra que trazia um ensaio do que seria um novo projeto de

colonizagéo.

José Acurcio das Neves ocupou varias funcbes publicas de destaque no
Reino de Portugal, chegou a ser deputado e exerceu um papel de destague em
defesa da causa miguelista. Morreu em 1834, um pouco antes do fim da Guerra Civil
Portuguesa. Teve uma atuacdo importante enquanto intelectual, publicando diversas
obras sobre politica, economia e histéria (Silva, 1860, V.4, p.182,). Em 1830, ele
publicou a obra Consideracfes politicas e comerciais sobre os descobrimentos, e
possessdes dos portugueses na Africa e na Asia, que tratava principalmente de
histéria, mas também fez apontamentos sobre a condicdo atual das colénias e
ensaiou um novo projeto colonial. Sobre o projeto de criar uma colbnia

agroexportadora em Angola, ele escreveu o seguinte:

A maior difficuldade, que eu considero, consiste na concurrencia da
America, cujas culturas se tem augmentado prodigiosamente.
Estabelecimentos ja feitos tem grande vantagem sobre os que ainda estao
por fazer; porém ainda he maior a de ter a Africa dentro em si os bragos que
hdo de faltar a America. Neste sentido a proibicdo do commercio da
escravatura he favoravel a Africa, augmentando o seu poder e diminuindo o
da sua rival; pois corte pela raiz a for¢a productiva das regides tropicaes da
America, que consiste principalmente nos bracos dos negros. O uso
prudente das leis restrictivas sobre a admissdo dos generos analogos de
paizes estrangeiro, pode também concorrer para obstar a esta concurrencia
(Neves, 1830, P.232).

Como é evidente, embora Neves visse como favoravel a abolicdo do tréafico,
nao aderia a um ideal abolicionista, sendo que seu projeto colonial para as colénias
africanas basicamente reiterava praticas anteriores: empreendimentos agricolas e
protecionismo comercial. O abolicionismo e a questdo da escraviddo ndo eram
temas de grande destaque em Portugal, ao contrario do Brasil, onde ocupavam

posicdo central. Apesar de suas limitagcbes, Neves introduzia um argumento
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frequentemente empregado na defesa da abolicdo do trafico e posteriormente da
escravidao: a ideia de que tais projetos seriam economicamente benéficos para as
colénias. No caso do trafico, essa alegacdo se baseava principalmente na ideia de
dificultar a aquisicdo de novos trabalhadores para a agricultura nas Ameéricas e,
dessa forma, encarecer os seus produtos agricolas de exportacdo. O que, para
Neves, seria benéfico para as col6nias africanas, jA que além de permitir a
permanéncia de m&do de obra escrava barata e facilmente acessivel na Africa,
ampliaria a capacidade de concorréncia dos produtos agricolas das colbnias

africanas.

De qualquer maneira, a Guerra Civil Portuguesa,® ocorrida entre 1832 e 1834,
tornou questdes metropolitanas extremamente draméticas e relegou temas
relacionados a um novo projeto colonial para segundo plano. Apds 1834, a situacao
nao melhorou substancialmente, mas dois fatores impediam que a questédo
abolicionista fosse esquecida de vez: as constantes pressdes britanicas por um novo
acordo e o surgimento de um pequeno grupo abolicionista nas camadas politicas
portuguesas. Foi dentro desse grupo, entrou em cena o0 grande nome do
abolicionismo portugués: o Marqués de Sa da Bandeira (1795-1876), que viria a ser
responsavel pela consolidacdo de praticamente toda a legislacdo abolicionista em
Portugal.

Bernardo de S& Nogueira de Figueiredo, conhecido como o Marqués de Sa
da Bandeira, € considerado um heroi nacional em Portugal até os dias de hoje. Ele
recebeu uma série de homenagens, incluindo monumentos, sendo um deles no
centro de Lisboa, onde existe uma grande estatua na praca que leva seu nome.
Durante sua vida, ocupou o cargo de presidente do Conselho de Ministros por cinco
vezes e foi ministro dos Negoécios da Marinha e Ultramar em sete ocasides. Grande
parte das leis abolicionistas foi estabelecida durante seus mandatos, principalmente
por meio de decretos assinados por ele proprio. Além disso, S4 da Bandeira
destacou-se como lider militar; ingressou no exército aos 14 anos durante as
invasdes francesas em Portugal no inicio do século XIX. Na Guerra Civil Portuguesa,
lutou ao lado dos liberais contra os absolutistas miguelistas e perdeu sua mao direita

em uma das batalhas, tornando-se um simbolo de sacrificio. No ambito legislativo,

5 A Guerra Civil Portuguesa foi causada pela crise de sucessdo ap6s a morte de Dom Jodo VI, que
opds os dois irmdos que disputaram o trono: Dom Miguel, defendido pela ala mais conservadora e
absolutista, e Dom Pedro, ligado a ala liberal do pais. Dom Pedro saiu vitorioso desse conflito.
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Sa da Bandeira teve uma carreira notavel, iniciando na Camara dos Pares em 1834
e permanecendo la até sua morte. Sua influéncia deixou um legado significativo nas
politicas coloniais, sendo descrito pelo historiador Valentim Alexandre como "a
personalidade mais importante da politica colonial portuguesa do século XIX "

Na qualidade de membro da Camara dos Pares, Sa da Bandeira apresentou
um projeto em 26 de marco de 1836 com o objetivo de tornar ilegal qualquer
comeércio de escravizados por via maritima. Dois aspectos chamam a atencdo nesse
projeto: em primeiro lugar, sua abrangéncia, pois ia além da mera proibicdo do
trafico, incluindo uma série de medidas para dificultar a préatica da escraviddo como
um todo. Isso incluia a obrigagéo de registrar todos os escravizados de um senhor, 0
que envolvia uma série de exigéncias burocraticas, além de um artigo que
estabelecia a liberdade para os filhos nascidos de mulheres escravizadas. Os artigos

diziam o seguinte:

Art. 3.° os. filhos e filhas dos Escravos, habitantes nos territérios
Portuguezes, que nascerem do dia da publicacdo desta Lei em diante,
nascerao por beneficio della inteiramente livres, posto que suas mais sejam
escravas, ficando os senhores destas obrigados a mante-los até a idade de
12 anos, sob pena de perda destas mesmas Escravas, que seréao
declaradas livres, e de uma multa de vinte e quarenta mil réis em cada
caso, multa que sera aplicada em favor das mesmas Escravas libertadas.
Art. 4.° Para evitar a fraude que pode haver a respeito da publicacdo da
presente Lei, todos os senhores deles serdo obrigados nos primeiros quinze
dias posteriores ao da publicacdo, a apresentar ha Camara Municipal do
Districto em que forem domicialiario, uma relagdo dos Escravos que
possuirem, com declaragdo do seu sexo, idade e signaes, e dentro de
cincoenta dias os proprios Escravos, para que verificando-se a sua
identidade e existéncia, possam ser matriculados em um livro para isso
destinado. Passados os sessenta e cinco dias deste dous prasos, uma
certiddo extrahida deste Livro, de que o individuo que a requer se nédo acha
nelle matricula, Ihe servira de Carta de Alforria. A matricula, e as certiddes
gue della se passarem serdo gratuitas (Bandeira, 1836, p. 441-442).

Esse projeto acabou sendo engavetado. No entanto, Sa da Bandeira teve
uma nova oportunidade ainda em 1836, quando os setembristas® conseguiram
assumir o poder em Portugal. Sa da Bandeira assumiu como presidente do
Conselho de Ministros em novembro daquele ano. Sem perder tempo, ele emitiu um
decreto em 10 de dezembro de 1836, que finalmente aboliu o comércio de

escravizados em Portugal (Portugal, 1837, p. 222-226). Essa nova legislacdo n&o

6 Setembristas € a denominacdo que se dava ao grupo mais a esquerda do movimento liberal
portugués.
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abordou a questdo do ventre livre e do registro de pessoas ja escravizadas, mas
manteve penalidades rigorosas para aqueles envolvidos no trafico e para
autoridades publicas prevaricadoras. No entanto, essa lei ndo conseguiu
efetivamente ser aplicada e tampouco diminuiu a pressao britdnica por um novo

tratado contra o trafico.

Apesar da presséo, Sa da Bandeira relutava em assinar um novo acordo com
os britanicos que permitisse a busca pela marinha inglesa em navios portugueses.
Ele afirmava demonstrar interesse por um acordo, mas, aos olhos dos negociantes
britanicos, insistia em incluir clausulas inviaveis, como a substituicdo das comissfes
mistas por tribunais portugueses e o compromisso dos britanicos em ajudar a conter
possiveis secessdes, a fim de proteger a integridade dos dominios coloniais
portugueses. Um novo acordo parecia distante e 0os negociantes britanicos, apesar
de suas ameacas, ndo conseguiam obter o que desejavam. Em 1839, ficou claro
que as abordagens meramente diplométicas eram ineficazes. Nesse contexto, o
Lord Palmerston, que chefiava o Foreign Office britanico, preparou-se para
concretizar suas ameacas por meio de uma acao que autorizava a marinha britanica
a inspecionar navios portugueses sem autorizacado prévia, o que ficou conhecido
como "Projeto de Lei do Lord Palmerston”, fato que sera discutido mais adiante
(Bethel, 1976, p. 94-124).

Os motivos que levaram Sa da Bandeira a promulgar o decreto de 1836 e
suas consequéncias geraram um acalorado debate entre dois historiadores da
colonizagdo portuguesa do século XIX: Jodo Pedro Marques e Valentim Alexandre.
Ambos publicaram ao longo da década de 1990 uma série de artigos na revista
Penelope com argumentos que delinearam duas abordagens interpretativas
distintas. Para Valentim Alexandre, o decreto de 1836 refletia um plano colonial,
ainda que pouco estruturado, para tornar as colbnias africanas economicamente
rentaveis. Nessa perspectiva, a legislacédo abolicionista de Sa da Bandeira ndo seria
apenas uma resposta a pressao britanica, mas também uma iniciativa colonial
visando empreender nas colbnias africanas, transformando-as em entidades
economicamente significativas ao invés de meramente simbdlicas (Alexandre, 1994;
1995 e 1997). Por outro lado, Marques afirmava que ndo existia um plano colonial
portugués na década de 1830, apenas um desejo vago. Segundo sua visdo, o

decreto de 1836 foi uma resposta nacional a onipresente presséo britanica, na qual



117

0s politicos portugueses tentaram diminuir os assedios sem aderir a um novo
tratado. Além disso, Marques argumentava que, ao contrario do que Alexandre
afirmava, o fracasso do decreto nao se deu por resisténcia de autoridades coloniais,
mas pela falta de empenho e vontade por parte dos politicos em Lisboa. A maioria
desses acreditavam na tese do abolicionismo gradual e o decreto de 1836, por seu
carater mais imediato, seria mais uma medida superficial (Marques, 1994; 1995 e
1997).

Em relacéo a esse debate, gostaria de trazer a tona alguns pontos que, a meu
ver, foram negligenciados pelos dois autores e que poderiam ajudar a esclarecer a
questdo. Em primeiro lugar, quando se discute projeto colonial no século XIX, ndo se
trata apenas de um projeto econdmico, mas também de um projeto de melhoria
cultural das populacdes locais. Isso parece ter sido omitido pelos autores, que
focaram principalmente na analise do interesse de empresas e da burguesia
portuguesa em investir nas colonias africanas. No entanto, se levarmos em
consideracao esse aspecto cultural, o decreto de 1836 pode ser interpretado como
um projeto colonial inspirado nas politicas de melhoria cultural dos britanicos. Isso

fica evidente no 11° artigo do decreto, que diz o seguinte:

Art.  11.° Em todos os casos de transgressfes do determinado neste
Decreto se importara a pena do perdimento dos escravos, que foram
objetos da mesma transgressao.

8. 1.° Todo o escravo assim perdido ficard imediatamente livre, e a
Authoridade competente Ihe passara ex-officio a Carta de Alforria, sob pena
de suspenséo, se assim 0 ndo cumprir.

8. 2.° A autoridade publica é o Tutor, e Curador legitimo dos libertos assim
feitos: e os dara de soldada em hasta publica a Mestre de officios
mechanicos, que se obriguem a ensinar-lhes os mesmo officios. (Portugal,
1836, p. 224).

Como se pode observar, foi estabelecido um periodo de aprendizado para
pessoas escravizadas resgatadas de situacdes de trafico ilegal, uma medida
claramente inspirada na politica britanica. E possivel que o decreto tenha sido
elaborado para afastar os britanicos da questado abolicionista, suavizar a pressao
exercida ou mesmo satisfazer sentimentos angléfilos em Portugal. No entanto,
discursivamente, a legislagdo portuguesa estava alinhada com a abordagem

britanica. Esse alinhamento é ainda mais surpreendente quando consideramos que
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o decreto passou por mudancas significativas em relagcdo ao primeiro projeto de Sa

da Bandeira, apresentado alguns meses antes.

No primeiro projeto de S& da Bandeira, ndo havia nenhuma condi¢édo para
gue os escravizados libertados por meio de apreenséo em trafico ilegal ou para que
as criancas libertadas pelo dispositivo do ventre livre para alcancassem a liberdade
plena. Também nao existia um periodo de trabalho forgcado, nem qualquer forma de
indenizagdo ou condicdo intermediaria. Para além disso, o projeto & extremamente
rigido com os senhores de escravizados, prevendo multas e a perda de
escravizados através da liberdade do mesmo, sendo que o mais surpreendente,
levando em consideracao outros projetos, € que a multa paga pelo senhor, caso ele
nao alimentasse as criancas liberta, seria dada para mae, junto com a sua liberdade
(Bandeira, 1836, p. 441-442).

Nao existia no primeiro projeto de S& da Bandeira um ideal colonial muito
claro de regeneragdo da escravidao pela via de uma espécie de “trabalho livre
forcado”, que ele mesmo passou a defender com certas ressalvas alguns anos
depois, como veremos nos proximos capitulos, e muito menos uma nocéo de que 0s
entdo escravizados precisariam ser civilizados. Acredito que o que esta na base do
pensamento de Sa da Bandeira, nesse momento, é que a escravidao é ruim para as
colénias e um crime barbaro, por isso punicdes tdo severas. Além disso, ele
acreditava que o fim dela seria benéfico e deveria chegar logo, por isso ele
trabalhava para seu fim através da liberdade do ventre, em um projeto que era para

ser contra o trafico de escravizados.

Dentro desse contexto, € possivel afirmar que o primeiro projeto de 1836,
apesar de conter um ideal colonial no sentindo econémico do territério, ndo incluia
ainda um ideal colonial de regeneracgéo ou civilizacdo. Embora houvesse um projeto
colonial que considerava a escravidao prejudicial ao desenvolvimento das col6nias
portuguesas, ndo parece que existia a crenca de que a suposta inferioridade das
populacdes africanas deveria ser corrigida pela influéncia ilustrada do colonizador
europeu. Esse conceito tornou-se mais comum nos projetos e legislacdes

subsequentes.

Levando tudo isso em consideracao, talvez a pergunta central ndo deva ser

"Por que o decreto de 1836 foi elaborado?”, mas sim "Por que o decreto de Sa da
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Bandeira de 1836 € tdo diferente do projeto do préprio Sa& da Bandeira de alguns
meses antes?” Em outras palavras, o que teria levado Sa da Bandeira a abandonar
um projeto abolicionista original para chegar a um decreto com uma clara inspiragao

britanica?

Essa pergunta ndo possui uma resposta facil, mas acredito que envolva duas
questdes principais. A primeira delas é que, como Sa da Bandeira ocupava um alto
cargo no executivo, ele teve que realizar mediacdes e concessdes para diversos
grupos, inclusive os escravistas, algo que talvez ndo fosse téo significativo quando
ele estava na posicdo de um membro do parlamento. Isso pode explicar em parte as
mudangas que ocorreram, como a supressdo dos artigos relacionados ao ventre
livre. A segunda questédo envolve a pressao britanica, que ndo se limitava apenas a
abolicdo do comércio de escravizados, mas também abrangia a adocdo de um

pacote ideolégico completo.

Esse pacote incluia, além do fim do comércio de escravizados, a visdo de que
o africano escravizado néo seria capaz de viver uma vida livre. Como resposta, foi
introduzida uma etapa intermediaria de educacdo, com um periodo de trabalho
forcado, que tinha o objetivo de preparar o ex-escravizado para viver uma vida em
liberdade plena. Embora desde o século XVI os portugueses ja mobilizassem um
discurso regenerador para a Africa, centrado principalmente na conversdo dos
africanos ao cristianismo, o que estava presente no século XIX era substancialmente
diferente desse discurso antigo. Esse antigo enfoque foi gradativamente
abandonado para dar espaco a um discurso regenerador com énfase na civilizagao,
voltado para o aprimoramento material e intelectual das col6nias, enquanto a énfase
no aprimoramento espiritual foi perdendo espaco. Acredito que esse pacote
ideologico foi introduzido em Portugal por meio dos primeiros acordos com O0S
britanicos e, aos poucos, estava se consolidando. O decreto de 1836 pode ser

considerado como mais uma manifestacio dessa visao colonizadora em ascensao.

Em relagdo as opinides de Marques e Valentim Alexandre, inclino-me a
concordar com Marques quando ele argumentou que o decreto de 1836 foi uma
tentativa de aplacar a presséao inglesa, ao mesmo tempo que atendia aos interesses
nacionalistas internos de n&o abolir completamente a escraviddo, como teria
ocorrido caso o projeto original de Sa da Bandeira fosse aprovado. Se o decreto

buscou afastar os britanicos dos assuntos internos de Portugal, ele também
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representou um alinhamento discursivo. O que faz total sentindo, ja que os britanicos
nao diminuiriam pressdo alguma caso a legislacdo néo tivesse de acordo com o seu

pacote ideoldgico.

Da mesma forma, concordo com Valentim Alexandre que o decreto pode ser
considerado um projeto colonial. Nessa classificacdo, o foco ndo reside nos
resultados econémicos ou mesmo no interesse econdmico imediato da burguesia
portuguesa em investir nas colbnias africanas naquele momento. O ponto crucial €
gue discursivamente a legislacdo portuguesa estava se aproximando do que poderia
ser considerado um projeto colonial tipico do século XIX, impulsionado pela nocéo
de civilizacdo das popula¢gBes autoctones. Sendo que existia a expectativas que tais
reformas pudessem trazer ganhos econdmico futuros, como fica claro no projeto de

Neves.

Dessa andlise, podemos concluir que Brasil e Portugal seguiram trajetérias
politicas divergentes na década de 1830. Enquanto o Brasil se aproxima
diplomaticamente dos britanicos realizando tratados contra o trafico, a legislacdo que
aboliu o trafico ia contra o ideal regenerador dos britanicos, sendo que o discurso
politico dominante no Brasil ndo buscava a civilizagdo, mas sim a exclusdo e a
eliminacdo dos africanos no pais. Por outro lado, os portugueses resistiam a
assinatura de um novo acordo antitrafico com os britanicos, mas, discursivamente,
alinhavam-se ao discurso civilizador britdnico. Esses posicionamentos divergentes
podem estar relacionados a uma questdo demogréafica. No Brasil do século XIX, a
populacdo de origem africana era predominante, mas existia uma importante
populacdo de origem europeia que detinha o controle das ferramentas de poder, o
gue levava essa elite a considerar possivel imaginar um Brasil formado apenas por
uma populacdo branca. Por outro lado, seria inconcebivel, por questdes
demograficas e por questdo de controle de ferramentas de poder, pensar em uma
Angola, por exemplo, sem populacdo negra, habitada apenas por imigrantes
brancos. Apesar das diferentes trajetérias, o resultado foi semelhante: ambos o0s
paises entraram em conflito com os interesses britanicos, gerando incidentes

diplomaticos e reconfigurando os rumos da abolicdo nas duas nacoes.
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2.4. Reconfigurando arota: os bills britanicos e o realinhamento das
rotas

A antiga negligéncia das autoridades portuguesas em fazer cumprir sua
propria legislacdo abolicionista e a estagnacdo dos debates sobre a questdo da
escravidao na década de 1830 foram abruptamente interrompidas pelo Secretario de
Estado para Assuntos Estrangeiros do Reino Unido, Lorde Palmerston. Em agosto
de 1839, ele promulgou uma lei que autorizava a Marinha Britanica a apreender
navios portugueses suspeitos de envolvimento no trafico de escravizados (United
Kingdom, 1839). Essa medida, conhecida como "Bill do Lorde Palmerston”, nédo
surgiu de maneira surpreendente; ja havia um histérico de ameacas e pressdes por
parte do Reino Unido para que fosse assinado um novo acordo que permitisse a
busca de navios portugueses ao sul do equador. Contudo, havia uma descrenca de
gue tal medida fosse de fato tomada, uma vez que seria algo sem precedentes na
politica britAnica de combate ao trafico. A apreensdo de navios de um pais
estrangeiro seria quase como declarar guerra, algo que Lorde Palmerston tinha
plena consciéncia, mas ele considerava que isso poderia ser benéfico, ja que, caso
0S portugueses optassem por declarar guerra, os britanicos poderiam facilmente

tomar suas valiosas colbénias africanas (Bethel, 1976, p. 151-176).

Em Portugal, as reacdes ao Bill do Lorde Palmerston entre os parlamentares
podem ser divididas em dois grupos com propostas distintas. O primeiro grupo,
composto majoritariamente pelo grupo politico dos cartistas, acreditava que um novo
tratado com o Reino Unido deveria ser negociado, mesmo que nos termos
britdnicos. Sua justificativa baseava-se na preservacdo da honra nacional, que
estava sendo afetada pelo projeto de lei. O segundo grupo, formado principalmente
pelos setembristas, defendia a resisténcia aos britanicos e, também em nome da
honra nacional, rejeitava os termos impostos para um novo acordo (Marques, 1999,
p. 243-296).

Essa divisdo ndo se limitava ao Parlamento; ela também se refletia nas
publicacbes sobre o tema. Sebastido Xavier Botelho (1768-1840), membro da
Camara dos Pares do Reino e renomado por suas obras de cunho historico (Silva,
V.07, p. 224-225), escreveu um livro intitulado Escravatura, Beneficios que Podem

Provir s Nossas Possessdes de Africa da Proibicdo daquele Tréafico (1840). Nessa
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obra, Botelho propunha um plano de colonizacdo para as possessoes africanas que
ultrapassasse o trafico de escravizados, focando em alternativas rentaveis. Ele
defendia investimentos na agricultura para substituir o comércio de escravizados por
produtos tropicais. Sua proposta incluia a criacdo de uma empresa colonial
responsavel pela organizacdo agricola nas colonias. Diferentemente das empresas
monopolistas tipicas das politicas coloniais anteriores, essa empresa seria livre,
garantindo o livre comércio, e temporaria, existindo apenas até a consolidacdo da
producdo agricola. A empresa contrataria as pessoas escravizadas que eram
anteriormente exportadas para fora da Africa. Botelho ndo menciona explicitamente
a emancipacao dessas pessoas, mas sugere que elas trabalhassem sob um regime
de "docilidade" e que o trabalho forcado fosse substituido por tarefas voluntarias
(Botelho, 1840, p. 38). Ele também afirmava que a escraviddo havia retardado o
processo de civilizacdo na Africa e rejeitava qualquer forma de determinismo
biolégico que condenasse os africanos a uma condi¢cdo de inferioridade. Um dos
objetivos da companhia proposta por ele seria promover a civilizacdo das colonias
africanas e seus habitantes.

Botelho ndo chegou a mencionar diretamente o Bill do Lorde Palmerston, mas
a publicacdo de sua obra indicava claramente a intencdo de aderir ao projeto
britAnico e adotar uma forma de coloniza¢do que ndo mais se baseasse no trafico de
escravizados, mas sim em uma forca produtiva vista como benéfica para a
populacdo nativa da Africa. Nessa perspectiva, o Bill ndo seria propriamente algo
negativo, pois o que era verdadeiramente negativo era continuar com o trafico de
escravizados. O objetivo final era a criacdo de um projeto colonial que superasse o

trafico, que era a verdadeira desonra para a nacao.

Por outro lado, Sa da Bandeira, que ja ndo era Ministro dos Negocios
Estrangeiros na época do Bill, publicou uma obra em 1840 intitulada O Trafico da
Escravatura e o Bill de Lord Palmerston. Nessa obra, ele respondeu diretamente a
Lorde Palmerston e rebateu as alegacdes de que Portugal, mais especificamente a

politica comandada por ele, era condescendente com o trafico de escravizados.

O Marqués comecou seu argumento afirmando que a politica antitrafico
britAnica era ineficaz. Segundo ele, cerca de trinta navios patrulhando o Atlantico
nao seriam suficientes para conter o trafico, sendo que o fim do comércio seria mais

eficaz se a escraviddo fosse abolida nas Ameéricas. Ele sugeriu que os capitais
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britAnicos seriam melhor aplicados no pagamento de indenizacbes aos donos de
escravizados, 0 que resultaria no fim imediato da escraviddo. Além disso, ele
afirmava que estava disposto a assinar um acordo de busca mutua com o0s
britAnicos, mas isso ndo aconteceu devido a insisténcia britAnica em clausulas que,
na opinido dele, prejudicariam o interesse nacional. Por exemplo, a vitalidade do
acordo e a transformacdo do trafico de escravizados em pirataria. Para Sa da
Bandeira, a vitalidade do acordo poderia prejudicar o comércio futuro de
mercadorias portuguesas. Ja tornar o trafico de escravizados pirataria, 0 que
implicaria que as pessoas presa realizando comércio de escravizados poderiam ser
jugados por paises em que eles ndo necessariamente eram cidadaos, ele acreditava
que ndo seria eficaz, além de resultar em penas mais leves para os traficantes
(Bandeira, 1840, p. 44-45).

A intencéo de Sa da Bandeira com essa obra ndo era defender a continuidade
do tréfico de escravizados. Ele era contrario a essa pratica e deixou isso evidente
em diversos momentos. O que ele buscava era defender sua posi¢cao de criar um
projeto abolicionista nos termos portugueses. Ele deixou claro que nado era contra
um acordo com os britanicos, desde que fosse em beneficio dos interesses coloniais
portugueses. No entendimento de S& da Bandeira, Portugal foi usado como bode
expiatorio para justificar o fracasso da politica repressiva de Lorde Palmerston. Este
altimo, apesar dos esforcos, ndo conseguiu conter o aumento do trafico de
escravizados e precisava encontrar um culpado. Assim, 0s portugueses acabaram

assumindo essa culpa, mesmo sem merecé-la.

Essa posicdo de Sa da Bandeira, embora ndo fosse sua intencéo, fortalecia o
discurso daqueles que queriam perpetuar o trafico de escravizados. Os britanicos
passaram a ser vistos como interventores imperialista em Portugal, sendo que a
resisténcia ao Bill do Lorde Palmerston e a recusa da assinatura de um novo acordo
antitrafico era entendida como uma defesa da honra nacional. De qualquer forma,
essa posicao foi derrotada e ocorreu a assinatura de um novo acordo antitrafico em
1842, baseado nas exigéncias britanicas e incluindo tudo aquilo que Sa da Bandeira
havia recusado aceitar. Além disso, o acordo de 1842 delineou com mais clareza a

condic¢éo dos libertos.

O artigo 11° da lei portuguesa de 1836 previa que as pessoas escravizadas

resgatadas em navios seriam libertadas e ficariam sob tutela publica, que entdo as
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entregaria a mestres de oficios para que aprendessem uma profissdo (Portugal,
1836). Entretanto, a lei ndo fornecia detalhes sobre o tratamento desses libertos. Em
contraste, o acordo de 1842 dedicava trinta e quatro artigos para regulamentar o
tratamento dos libertos (Portugal, 1842). Esses artigos serdo analisados mais
detalhadamente no proximo capitulo, que aborda os caminhos para a construcéao da
“Lei do Ventre Livre”. Porém, ja é possivel adiantar que esse acordo foi crucial para
consolidar a nogcdo de que as pessoas escravizadas deveriam passar por um
processo de aprendizado antes de alcancar a liberdade, algo caracteristico da
legislacdo abolicionista britanica. Em Portugal, essa condicdo de aprendizagem foi
ampliada e implementada como uma etapa obrigatéria para que todos os
escravizados alcancassem a liberdade. Pode-se afirmar, portanto, que o acordo de
1842 consolidou a abordagem britanica em todo o processo abolicionista portugués

gue se seguiria.

Apesar do acordo de 1842, o trafico de escravizados n&o foi interrompido.
Navios ainda partiam da Africa transportando pessoas escravizadas que
desembarcavam nas Américas, sendo o Brasil um dos principais destinos, o que fez
a pressao britanica pela abolicdo do trafico mirar agora esse territorio. Os britanicos
tentaram fortalecer o acordo antitrafico de 1826 com o as autoridades brasileiras
durante toda a década de 1830. O principal objetivo era acrescentar uma clausula
gue autorizasse a apreensao de navios suspeitos de envolvimento no trafico de
escravizados, mesmo que estivessem sem escravizados a bordo. Em 1835, devido
ao temor gerado pela Revolta dos Malés, quase se chegou a um novo acordo. Uma
das exigéncias dos politicos brasileiros era que o Reino Unido aceitasse todos os
africanos libertados no Brasil, que seriam transportados para alguma de suas
colénias africanas, como Serra Leoa. Esse fato indicava a persisténcia do ideal de
eliminar a presenca africana. Os britdnicos concordaram com essa exigéncia, sob a
condicdo de que o Brasil arcasse com os custos do transporte. Contudo, devido a
resisténcia de setores escravistas, que tinham influéncia politica no Brasil, e as
instabilidades politicas que caracterizaram o Periodo Regencial, o acordo nunca foi
efetivamente assinado (Bethell, 1976, p. 118-124).

A urgéncia dos britdnicos em assinar um novo acordo antitrafico de
escravizados s6 aumentava, visto que o acordo assinado em 1817 e ratificado em

1826 iria inspirar em 1845. Isso significaria que o Reino Unido ndo teria mais meios
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legais para abordar e apreender navios brasileiros envolvidos no trafico. Uma parte
da ala politica brasileira desejava que esse fato ocorresse, ja que seria uma forma
de marcar a independéncia do Brasil em relacdo ao Reino Unido. Porém, havia
também aqueles que buscavam evitar a0 maximo a expiragdo do acordo,
especialmente o Lorde Aberdeen, o novo secretario de relacdes exteriores do Reino
Unido, ja que isso representaria um grande revés na politica britanica de combate ao

trafico de escravizados.

Lorde Aberdeen era mais relutante em criar uma lei semelhante a que
Palmerston havia criado para Portugal. Contudo, diante da falta de progresso na
negociacdo de um novo acordo com o Brasil, essa ideia se tornava cada vez mais
viavel. Além disso, havia uma oportunidade de agir de forma semelhante, mas néo
idéntica. No acordo de 1826, o Brasil estipulou que o trafico de escravizados seria
considerado pirataria, 0 que permitiria que os britanicos capturassem navios
brasileiros mesmo sem um acordo formal. Lorde Aberdeen fundamentou seu projeto
de lei nesse argumento. Apesar da resisténcia em certos circulos legais do Reino
Unido, que argumentavam que a mera classificacdo do trafico como pirataria na
legislacdo brasileira ndo necessariamente garantia que o0s britanicos
compartilhassem essa interpretacdo, a lei foi aprovada e promulgada em 8 de
agosto de 1845. Muitos no Brasil consideraram essa acao britdnica como uma
grande afronta (Bethell, 1976, p. 232-254).

A lei britanica, conhecida como "Bill do Lorde Aberdeen”, submetia os navios
brasileiros envolvidos no trafico de escravizados ao Alto Tribunal do Almirantado e a
qualquer tribunal do Vice-Almirantado nos dominios de Sua Majestade, o Rei Jorge
IV. Ndo é minha intencdo aqui fazer uma analise extensa do impacto dessa lei no
Brasil, mas € possivel afirmar que o sentimento de hostilidade em relacdo aos
britanicos se intensificou e surgiu a ideia de que a continuacdo do trafico seria uma
forma de resistir aos excessos britanicos. Independentemente disso, as
consequéncias desencadeadas por essa lei levaram a formulacdo de uma nova

legislacdo antitrafico no Brasil, que alterou significativamente a legislacao anterior.

A lei de 1850 conhecida como, Lei Eusébio de Queirds, foi promulgada em
meio a essas transformacdes. Além de abordar todas as complexidades
relacionadas a supressao do trafico, essa lei também modificou o tratamento

dispensado aos africanos emancipados provenientes do trafico ilegal. Como ja foi
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dito, a Lei Feij6-Barbacena de 1831 estabelecia que africanos livres seriam
reexportados o mais rapidamente possivel, com o custo do transporte sendo arcado
pelos infratores da lei, ou seja, pelos traficantes (Brasil, 1831). No entanto, as
tentativas de implementacdo dessa lei falharam e esse dispositivo de deportacéo
nunca se tornou eficaz. Isso resultou em uma situacdo ambigua, uma vez que a lei
ndo foi revogada e nem foi efetivamente implementada. Consequentemente,
continuou prevalecendo o que havia sido estabelecido no acordo com os britanicos,
ou seja, os africanos livres estavam sujeitos a um trabalho compulsério sob o
dominio de particulares, que supostamente deveria durar quatorze anos, mas que,
na pratica, frequentemente se estendia além disso e assemelhava-se ao trabalho
escravizado (Mamigonian, 2017). Mudando a trajetdria politica até entdo adotada, a
Lei Eusébio de Queirds trouxe o seguinte artigo em seu escopo:

Art. 6° Todos os escravos que forem apreendidos serdo reexportados por
conta do Estado para os portos donde tiverem vindo, ou para qualquer outro
ponto fora do Império, que mais conveniente parecer ao Governo; e
enquanto essa reexportacdo se nao verificar, serdo empregados em
trabalho debaixo da tutela do Governo, ndo sendo em caso algum
concedidos 0s seus servigcos a particulares (Senado Federal, 2012, v.1, p.
160).

Como se pode ver, houve o aumento do controle do Estado sobre o destino
dessas pessoas que foram ilegalmente traficadas. A partir de 1850, tanto o0 emprego
guanto a reexportacao ficariam a cargo do governo. Tudo indica que a politica do
Partido Conservador, que estava no poder no periodo, visava garantir que a abolicdo
definitiva do trafico de escravizados também fosse uma ferramenta de limpeza
étnica mais efetiva, diminuindo a presenca de pessoas oriundas da Africa do pais
por meio do maior controle estatal da deportacdo de escravizados. Como o acordo
com os britanicos ndo estava mais valendo, essa deveria ser a unica politica adota
no Brasil. A politica conservadora ia de encontro a politica introduzida no Brasil
pelos britanicos, que pretendia promover um periodo de aprendizagem para 0s
africanos livre para s6 depois disso eles alcangassem a liberdade plena, sendo que
eles até poderiam voltar para seus lugares originarios, caso assim desejassem ou

tivessem meios financeiros para tal.
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Apesar da mudanca da lei, parte dos africanos livres ainda estava sujeita a
legislacdo anterior, estabelecida pelo acordo com os britanicos. Esses deveriam
obter sua liberdade apds quatorze anos de trabalho, mas essa era dificultada pela
burocracia estatal. Além disso, em alguns casos a liberdade plena dos africanos
livres era condicionada a aceitacdo de um contrato voluntario de trabalho, sendo que
as condicdes desses trabalhos se assemelhavam muito ao regime de escravidao.
Essa situacdo comecou a incomodar a diplomacia britanica no Rio de Janeiro,
especialmente o novo diplomata William Dougal Christie.

Christie foi protagonista de um acidente diplomatico que causou o
rompimento das relacdes entre Brasil e Reino Unido que ficou conhecido como
“Questao Christie”. Os motivos desse acidente que se tornaram publicos na época
dizem respeito a complicacées envolvendo duas embarcacdes britanicas e 0s seus
tripulantes, mas, nas reunifes reservadas a questdo do desrespeito aos direitos dos
africanos livres foi um dos temas centrais. Apds a pressdo Britanica e troca de
gabinetes, um decreto foi editado em setembro de 1856 declarando a liberdade de

todos os africanos livres remanescentes (Mamigonian, 2017, p.366-376).

O caminho brasileiro e portugués para a abolicdo do trafico de escravizados
foi moldado pelos britanicos. Quando um dos dois paises ousou adotar uma politica
diferente, os britanicos ultrapassaram a linha da diplomacia tradicional para impor
sua vontade por meio da forca. No entanto, as relacdes com os britanicos e a forma
como seu projeto colonial estavam sendo vistos nos dois paises eram diferentes. Em
Portugal, a pressao britanica levou a adesao quase total ao projeto abolicionista
britAnico. O projeto de Sa da Bandeira de realizar uma abolicdo do trafico
politicamente independente do Reino Unido, embora discursivamente alinhado, foi
derrotado. Vale lembrar que o Reino Unido ndo exportou apenas um plano de
abolicdo da escraviddao, mas sim um plano colonial que previa a melhoria das
populacdes coloniais. As autoridades portuguesas estavam dispostas a se alinhar a
esse projeto, enquanto as brasileiras ndo estavam, mas acabaram implementando o

projeto britanico.

Diferentemente de Portugal, as populagdes coloniais brasileiras, ou seja, 0s
grupos entendidos como inferiores e passiveis de melhoramentos, habitavam o
proprio territério nacional. Muitos politicos até defendiam uma politica colonial de

melhoramento para a populagéo indigena, mas para a populacédo oriunda da Africa,
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o desejo da elite governante do Brasil era que essa populacdo desaparecesse. As
legislacdes que aboliram o comércio de escravizados no Brasil, em grande parte,
foram feitas para consolidar esse desejo de diminuir a populacdo africana, embora
nunca tenham sido implementadas de forma efetiva as ferramentas de deportagao
presentes tanto na Lei Feijo-Barbacena quanto na Lei Eusébio de Queir0s. Essa
tinha como objetivo deportar os africanos apreendidos em situacdo de comércio
ilegal, o que ia contra o projeto tipicamente colonial de aprendizado, que foi
implementado e praticado por meio do acordo entre Brasil e Reino Unido de 1826.

No comeco da segunda metade do século XIX, as relacbes entre o Reino
Unido e o Brasil se degradaram ao ponto do rompimento. Isso aconteceu em grande
parte por causa da incapacidade do Governo Imperial de fazer cumprir suas proprias
leis. De qualquer forma, o ideal abolicionista e colonial britanico estava inserido no

territorio brasileiro e ainda causaria um grande impacto no abolicionismo brasileiro.
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03. Abolicéo, colonizacéo e educacdao: as leis do Ventre Livre e 0s
discursos coloniais

No dia 22 de maio de 1867, no Rio de Janeiro, ocorreu a tradicional fala do
trono na abertura da Assembleia Geral.” Assuntos do cotidiano do império brasileiro
foram tratados por Dom Pedro II, como uma epidemia de célera que assolava alguns
estados, o que ndo era nenhuma novidade considerando a situacdo sanitaria das
cidades brasileiras na época. O Imperador também nao deixou de abordar a guerra
que o Brasil enfrentava contra o Paraguai e a situacdo das contas publicas,
mantendo-se dentro do protocolo esperado. Entretanto, o Imperador proferiu as
palavras mais importantes do dia ao anunciar a intencdo de criar um projeto para a
emancipacao dos escravizados, o que, alguns anos mais tarde, se configurou como

a Lei do Ventre Livre de 1871. As palavras do Imperador foram as seguintes:

O elemento servil no Império ndo pode deixar de merecer oportunamente a
vossa consideracdo, provendo-se de modo que, respeitada a propriedade
atual, e sem abalo profundo em nossa primeira inddstria — a agricultura —,
sejam atendidos os altos interesses que se ligam & emancipacao.

Promover a colonizacdo deve ser objeto de vossa particular solicitude.

De ndo menor desvelo se torna digna a instrugao publica (Senado Federal,
2019, p. 490-491).

Dom Pedro Il rompeu com o0 marasmo em que Se encontrava a situacao
abolicionista, considerando que as ultimas leis relevantes que tratavam do trafico
foram criadas na década de 1850, sendo que apds isso pouco se discutiu sobre o
assunto. A bomba lancada por Dom Pedro Il nos parlamentares ndo era exatamente
uma surpresa, dado que as abolicdes estavam ocorrendo em todo o mundo desde o
inficio do século XIX® e eventualmente chegaria a vez do Brasil. Apesar dessa
expectativa, a mengdo a emancipacdo do elemento servil (Ié-se pessoas
escravizadas) abalou os mais conservadores e gerou reacdes imediatas dos

presentes.

7 Os discursos dos imperadores, conhecido como “falas do trono”, eram tradicionalmente feitos na
abertura e no final do ano Legislativo em Assembleia Geral, reunindo membros do Senado e da
Céamara dos Deputados.

8 Segue algumas datas de abolicdo da escraviddo em diferentes paises: Haiti (1794), Chile (1823),
Bolivia (1826), México (1829), Reino Unido (1833), Uruguai (1842), Franca (1848), Argentina (1853) e
EUA (1865).



130

Gavido Peixoto, por exemplo, que era deputado por Sdo Paulo, tentou criar
uma emenda na resposta da Camara de Deputados ao discurso do Imperador,
destacando que somente o0 tempo e 0 progressivo aumento da riqueza nacional
poderiam po6r termo a escraviddo (Senado Federal, 2019, p. 493-494). A emenda
acabou sendo recusada e a resposta dos deputados foi mais amigavel a demanda
imperial, embora ndo deixasse de fazer repetidas consideracbes em relacdo a

preservacao da propriedade e da lavoura.

Cémara dos Deputados associa-se a ideia de oportuna e prudentemente
considerar a questéo servil no Império, como requerem a nossa civilizacéo e
verdadeiros interesses, respeitando-se todavia a propriedade atual e sem
abalo profundo na agricultura do pais (Senado Federal, 2019, p. 493).

De qualquer forma, o que mais chama a atencéo na fala de Dom Pedro Il é a
maneira como, ainda que discretamente, ele conecta a abolicdo a duas outras
acOes: "promover a coloniza¢do" e "tornar digna a instru¢do publica". Também é
notével a justificativa dada pelos deputados para a pertinéncia da lei: "como requer a
nossa civilizacdo". Para esclarecer, acredito que esses termos talvez nao estivessem
se referindo diretamente a populacdo escravizada. A ideia de “promover a
colonizagao”, invocada pelo Imperador, provavelmente estava conectada aos
projetos de ocupacao do interior do Brasil por popula¢cdes oriundas da Europa. A
meta em relacdo a instrucdo publica e o ideal de civilizacdo dos parlamentares,
provavelmente, dizem respeito a todo o Brasil, ndo apenas a populacdo escravizada.
Apesar disso, todos esses termos, usados em uma das primeiras vezes em que 0
debate sobre a emancipacdo dos escravizados alcancou as altas instituicoes
publicas, ndo estavam la por acaso. Como pudemos observar nos debates relativos
a abolicdo do tréfico, esses termos possuem profundas relagdes com a matriz dos
discursos coloniais em alta na Europa naquele periodo e com a nocao do que seria
considerado um pais civilizado. A elite politica do Brasil pretendia recriar 0 modelo
de desenvolvimento das principais poténcias da Europa, o que acabou afetando
diretamente a vida dos escravizados por meio da consolidacéo legal desses ideais
de desenvolvimento, principalmente com a Lei do Ventre Livre, o tema central deste

capitulo.
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A lei conhecida como Lei do Ventre Livre vai muito além de libertar criancas
nascidas de maes escravizadas. Na realidade, essa legislacdo representou um
projeto abrangente de civilizacdo, abolicdo, colonizagcéo e educacéo das populacdes
escravizadas no Brasil. De certa maneira, a elaboracdo dessa lei também simboliza
uma mudanca de paradigma, uma vez que a elite politica deixou,
momentaneamente, de dar tanta énfase na ideia de eliminacdo da populacéo
africana do territério nacional, que estava em alta durante a elaboracdo das leis que
proibiram o comércio de escravizados, passando a adotar a ideia de que essas

populacdes deveriam ser civilizadas.

As populagdes escravizadas, junto com outros grupos marginalizados, como a
populacdo indigena, eram compreendidas pelas elites governantes do Brasil de
forma analoga a maneira como as poténcias europeias entendiam as populacdes
autoctones que habitavam suas colbnias. A diferenca seria que, no caso do Brasil,
as populacdes coloniais estariam dentro do territério nacional. Sobre elas recaiu um
amplo projeto de civilizacdo, seguindo os moldes dos projetos coloniais europeus,

sendo que a Lei do Ventre Livre foi um produto desse pensamento.

Dessa forma, ndo acredito que o processo que deu origem a Lei do Ventre
Livre deva ser visto de maneira isolada, mas sim de maneira conectada com 0s
processos em curso no resto do mundo, ndo apenas 0S processos abolicionistas,
mas também o0s processos colonialistas. Por isso, € pertinente analisar 0 processo
que deu origem a "Lei do Ventre Livre" em Portugal (Lei de 24 de julho de 1856), que
foi uma das principais inspiracdes da legislacdo brasileira e se inseria em um plano
de colonizacdo e educacdo das populacdes autdctones das colbnias africanas.
Acredito que ambas fazem parte de um mesmo processo guiado pelos discursos

coloniais.

3.1. O ideal colonial no processo de construgao da “Lei do Ventre Livre”
de Portugal

Todos o0s passos relativos ao processo abolicionista portugués foram fruto de
um longo e complexo desenvolvimento. Esses processos foram mediados por
disputas internas relevantes, mas também contaram com a contribuicdo

fundamental, muitas vezes de maneira nem tdo amigavel, do Reino Unido. Em
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relacdo a Lei de 24 de julho de 1856, foco deste capitulo, ndo foi diferente, sendo

gue uma das bases ideoldgicas da lei foi o Tratado Anglo-Portugués de 1842.

O Tratado causou grande impacto nas legislacdes futuras, pois, como vimos
no capitulo anterior, foi responsavel por dar corpo e regras mais claras a uma
categoria de individuos classificados em uma condicdo intermediaria entre a
escravidao e a liberdade: os libertos. No acordo, essa questéo aparece para definir o
gque aconteceria com as pessoas que foram apreendidas na condicdo de
escravizados em navios negreiros ilegais, que passariam entdo a se chamar libertos.
Essa nédo foi a primeira vez que essa categoria apareceu, mas agora ela ganhava

uma definigdo muito mais precisa.

As pessoas desse grupo seriam consideradas livres, mas ndo estavam
autorizadas a voltar para suas regides de origem ou viver uma vida conforme suas
tradicBes e costumes. Em vez disso, elas passariam por um periodo de sete anos de
trabalhos forgcados, cujo objetivo seria o aprendizado. O liberto, na condicdo de
aprendiz, era entregue a um mestre, que tinha a obrigacdo de vestir, alimentar,
catequizar e ensinar alguma ocupacédo profissional para que o liberto pudesse se
manter apds o fim do periodo de trabalhos forcados. Toda a questdo legal em
relacdo aos libertos era supervisionada pela Comissao Mista e pelo curador de

negros libertos.

O que chama a atencdo nos termos do tratado, inspirado na legislacao
britAnica, € a proximidade da condicdo de liberto com a condicdo de escravo. O
liberto, por exemplo, era marcado no braco "com um simbolo de liberdade", sua
posse era transferida para o herdeiro do mestre em caso de morte e estavam
previstas algumas medidas contra as fugas (Portugal, 1842). Existem varios relatos
que denunciam o estado deploravel de trabalho a que os libertos eram sujeitos,
deixando evidente que o que se transformou foi apenas a nomenclatura, ja que as
condi¢des do cativeiro continuaram as mesmas. Um desses relatos é de Jodo de

Andrade Corvo, que disse o0 seguinte:

Os escravos passaram a chamar-se libertos, mas o abuso fez dos libertos
escravos; e, em vez de se dar a liberdade a que tinham direito aos
denominados colonos, foram estes opprimidos como se fossem escravos e
até vendidos, para alimentar o trafico clandestino (Corvo, 1883, v.2, p. 337).
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Em 14 de dezembro de 1854, foi assinado um decreto com o objetivo de
legislar sobre o trabalho escravizado e o trabalho do liberto. Nesse documento, ficou
claro que havia um projeto por parte da Coroa Portuguesa de dificultar a presenca
da escraviddo e incentivar a adocdo da condi¢do intermediaria de liberto. Para
dificultar a escravidao, a legislacéo previa a inscricdo de todos os escravizados e a
liberdade obrigatéria caso o escravizado apresente seu valor para o senhor. Para
incentivar a condicdo de liberto, a lei estabeleceu, no artigo 29, que qualquer
escravizado que ganhasse a liberdade seria automaticamente classificado como
liberto e passaria a estar sujeito a tutela publica da Junta Protectora. As funcbes

desse 6rgao foram definidas no artigo 12 dessa mesma lei:

Art. 12. A Junta Protectora dos escravos e libertos tem a obrigacdo e o
direito correspondente de os proteger e tutelar em tudo, tanto em Juizo
como fora d’elle; exerce sobre elles e sobre seus filhos o patrio poder; cuida
de suas cousas; protege seus peculios; arrecada e administra todas as
herancas, deixas, legados, fidei-commissos, esmolas ou quaesquer
doacdes, entre vivos ou por causa de morte, que, singularmente a alguns,
ou por titulo geral, sejam feitas a favor de piedosa obra da redempc¢éo de
escravos, creagdo ou educagdo d'este ou de libertos (Portugal, 1855, p.
838).

Como se pode perceber, ao optar por uma crescente tutela do trabalho e da
vida dos individuos nas colbénias e pela ampliacdo da condicdo de liberto, o governo
de Portugal combatia a escraviddo ao mesmo tempo que dificultava a liberdade.
Nesse contexto, foi aprovada a "lei do ventre livre" de Portugal, promulgada em 24
de julho de 1856. A lei serd discutida mais a frente, mas fica evidente que ela
aumentou a tutela, pois definiu que aquele que nascesse de ventre escravizado
ficaria na condicao de liberto, mas obrigado a servir gratuitamente o senhor de sua
mae até os 20 anos de idade. O argumento era de que assim ele pagaria por suas
despesas na alimentacdo e na educacdo até atingir a maioridade, ja que nem os

senhores nem o Estado teriam como arcar com tais despesas (Marques, 2008).

A paulatina expansao da condicéo do libertou continuo ganhando espaco em
Portugal. Em abril de 1858, um decreto assinado por S4 da Bandeira estabeleceu
gue a escravidao teria fim em um prazo maximo de 20 anos, sendo definitivamente
abolida até 1878 (Portugal, 1858, p. 138-139). Sa da Bandeira, de volta a condi¢cao

de ministro em 1869, assinou um decreto que acabava com a escravidao,
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transformando todos os entdo escravizados em libertos e obrigando-os a servirem
seus antigos senhores até 1878 (Portugal, 1869, p. 57). Andrade Corvo, na condicéo
de ministro, e S& da Bandeira, como parlamentar, apresentaram um projeto na
Camara dos Pares que antecipava essa data para 1876 (Marques, 2008). A lei
passou rapidamente pelos tramites legais e foi publicada em 29 de abril de 1875,
prevendo a abolicdo da condicdo de liberto para o ano seguinte; além disso, ela

estabelecia toda uma regulacéo do trabalho dos ex-libertos.

O primeiro ponto dessa lei é que os libertos ndo estariam imediatamente
livres; a tutela publica continuaria até 29 de abril de 1878, sendo que eles também
eram obrigados a assinar contratos de trabalho por mais dois anos, sendo que 0s
contratos estariam sujeitos a autoridade e a autorizacdo publica, permitindo que o
trabalhador recorresse aos auxilios da autoridade protetora local. Em outro ponto, a
lei também estabelecia que os ex-libertos considerados vadios estariam sujeitos ao
trabalho forgado por dois anos em estabelecimentos do Estado, fortalezas ou obras
publicas da provincia (Portugal, 1876, p. 125-127).

Todas essas questbes serdo discutidas com mais detalhes no proximo
capitulo, mas esse panorama geral da legislacdo abolicionista em Portugal é
importante para deixar claro a centralidade que a condigdo de liberto assumiu na
legislacdo abolicionista, sendo que a legislagdo do “ventre livre” foi mais uma
ferramenta desenvolvida para atrasar a completa liberdade das pessoas
escravizadas. Acredito que essa ferramenta foi inserida na legislacdo portuguesa,
em grande parte, por agédo dos britanicos. Nesse ponto, entra a 6bvia relagéo entre a
insercdo da condicdo do liberto com os acordos assinados entre Portugal e Gra-
Bretanha, com destaque para o acordo de 1842, que literalmente legislou sobre essa

condicao

Outro ponto fundamental, mas talvez menos evidente, foi a influéncia dos
britAnicos em S& da Bandeira. Ele foi o maior e mais influente nome do
abolicionismo portugués e nao deixou de manter relagcdes estreitas com o0s
abolicionistas britanicos, apesar de nem sempre amistosas, como foi discutido no
capitulo anterior. Uma das principais interlocutoras de Sa da Bandeira foi a British
and Foreign Anti-Slavery Society, um grupo que reunia importantes nomes na
sociedade britanica e teve uma atuagéo crucial na internacionalizagdo do movimento

abolicionista britanico. A Sociedade desempenhou um papel relevante na abolicao
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internacional, exercendo pressao sobre diversos governos, veiculando propagandas
e mantendo relacdes estreitas com abolicionistas influentes em varios paises. Sa da
Bandeira trocou cartas e se encontrou com altos membros dessa sociedade.
Marques (2008), que estudou a atuacdo de Sa da Bandeira, chega a dizer que ele
se tornou uma espécie de interlocutor entre Portugal e as organizacdes

antiescravistas britanicas.

E importante destacar que a questido abolicionista no contexto portugués diz
respeito a um projeto de reformulacdo da questdo do trabalho nos territérios
coloniais lusitanos na Africa. Sendo assim, ao enfatizar a influéncia britanica, ndo
quero dizer com isso que os britanicos foram a Unica porta de entrada dos novos
discursos coloniais do século XIX, nem que o0s portugueses nao tivessem seus
préprios discursos coloniais, mas sim que é evidente a influéncia britanica,
principalmente na questdo dos libertos, algo que foi fundamental na legislacdo do

“ventre livre” portuguesa de 1856.

Antes da "lei do ventre livre" de 1856, outras tentativas de aprovar uma lei
nesse sentido foram feitas pelos parlamentares portugueses. Em Portugal existia um
pequeno nucleo abolicionista no parlamento, nesse, além de Sa da Bandeira, faziam
parte Francisco de Almeida Portugal (1796-1870), o Conde de Lavradio, e Pedro de
Sousa e Holstein (1781-1850), o Duque de Palmela. Os trés agiram, muitas vezes

sem sucesso, para criar e avancar os projetos abolicionistas em Portugal.

Em 1842, S4 da Bandeira e o Conde de Lavradio apresentaram um projeto de
ventre livre restrito as colonias da Asia. Na realidade, n&o se trata de um projeto
original, mas sim da expanséao dos alvaras pombalinos de 19 de setembro de 1761 e
de 16 de janeiro de 1773 (Camara dos Pares do Reino, 1842). Esses dois alvaras,
com forca de lei, previam a liberdade gradual dos escravizados presentes no
territdrio europeu de Portugal. O Alvara de 1761 previa que 0s escravizados que
chegassem a Portugal seriam imediatamente libertados (Portugal, 1761). J4 o de
1773 (Portugal, 1773), buscando evitar um comércio e uma reproducéo interna de
escravizados, estabeleceu que os escravizados que eram descendentes de bisavos
escravizadas ficariam livres. Os nascidos apos a publicacédo da lei que tinham a avo
escravizada também ficariam livres. Os que alcancaram a liberdade com a lei de
1773 se tornaram cidadéos plenos e ndo ocuparam a condi¢cdo de liberto, categoria

gue na época tinha um sentido diferente do que no século XIX, ja que vinha de uma
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heranca do Direito Romano que limitava o acesso de ex-escravizados a direitos civis

e politicos.® O Alvara de 1773 repudia a condicéo liberto afirmando o seguinte:

E que todos os sobreditos por effeito della Minha Paternal, e Pia Providencia
libertados, fiqguem habeis para todos os officios, honras e dignidades, sem a
Nota distinctivia de Libertos, que a supersticdo do Romanos estebleceo nos
seus costumes, e que a Unido Christd, e a Sociedade Civil faz haje
intoleravel no Meu Reino, como o tem sido em todos os outros da Europa
(Portugal, 1773, p.176).

Como se pode ver, no século XVIIl a distincdo de liberto era considerada
intoleravel frente ao cristianismo e a sociedade civil. Como vimos, no século XIX, a
condicao de liberto foi recuperada, mas com um sentido "liberal e civilizador", como
diz o preambulo do Decreto de 1854 que ampliou a condicdo de liberto (Portugal,
1855, p. 836).

Como se pode ver, em 1842, a heranca do periodo da gestdo do Marqués de
Pombal ainda era bastante relevante dentro da monarquia portuguesa, mas essa
nao foi suficiente, j& que o projeto apresentado por Sa da Bandeira e pelo Conde de
Lavradio recebeu mdltiplos adiamentos e ndo chegou a ser discutido (Camara dos
Pares do Reino, 1855, p. 426). Em 1849, S4 da Bandeira, o Conde de Lavradio, o
Duque de Palmela e outros parlamentares apresentaram uma proposta para
estender os alvaras pombalinos para todo o Reino, incluindo os territérios africanos.
O projeto s6 ganhou um parecer em 1855, nele foi entendido que o Alvara de 1761
ja estava completamente contemplado pela lei que aboliu o trafico em 1836, mas foi
considerado pertinente que o alvara de 1773 fosse expandido para todo o império. O

projeto de lei era o seguinte:

Artigo 1.° Os filhos de mulheres escravas, que nascerem nas provincias
ultramarinas desde a publicacdo desta Lei em diante, ficardo considerados
de condic¢éo livre, do mesmo modo que para o continente do reino dispde o
Alvara de 16 de Janeiro de 1773.

Art. 2.° O Governo fara os regulamentos necessarios, assim para dar a
devida proteccéo aos filhos das mulheres escravas, de que tracta o artigo
1.°, como para o effeito de que esta Lei tenha a mais prompta e inteira
execucao.

9 A condicdo de liberto também existia no Brasil, mas aplicada préxima do sentido presente no Direito
Romano.
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Art. 3.° Fica derogada a legislacdo em contrario (Camara dos Pares do
Reino, 1855, p. 427).

Gostaria de chamar a atencao para o fato de que, caso a lei fosse aprovada
dessa forma, o que ndo aconteceu, os filhos de mées escravizadas néo ficariam na
condicdo de libertos, mas sim na condicdo de livres. No discurso de defesa do
projeto, S& da Bandeira esclareceu que as medidas seriam duplamente benéficas.
Em primeiro lugar, estaria a questao das indenizagbes; como as criangas de que a
lei falava ainda ndo tinham nascido, elas ndo eram propriedade de ninguém, entédo o
Estado ndo precisaria pagar indenizagdes para os senhores de escravizados, de
forma que a escravidao encontraria seu fim de forma gradual e barata. Em segundo
lugar, estaria a questdo da civilizacdo, pois para Sa& da Bandeira a abolicdo
contribuiria de forma positiva para que as nacdes africanas, em estado de barbarie,

chegassem nos niveis civilizacionais europeus. As palavras dele foram as seguintes:

Agora direi, que me parece que o projecto deve ser approvado, também
pelo motivo de que sem a abolicdo da escraviddo é impossivel civilisar os
paizes africanos; e que serd somente por meio da civilisagdo dos negros
existentes nas colonias portuguezas, que estas poderdo ter um grande
desenvolvimento em agricultura e industria, ganhando com isso a nagao
portugueza, no augmento que effectivamente deverdo ter a sua havegacao,
commercio, e industria fabril, especialmente a do reino; por isso devemos
por todos os modos cuidar em emancipar e civilisar os negros, e a sua
civilisacdo sera mais facil de effeituar do que muita gente pensa; para nos
convencermos disto bastara reflectir o que succedeu nas ilhas de Sandwich,
onde o0s habitantes eram mais barbaros do que sdo os africanos, e
entretanto 0s missionarios americanos conseguiram formar delles no
espa¢co de alguns annos uma nacdo bem ordenada, com um governo
representativo, composto de um Rei e duas Camaras, imprensa periodica,
vestuario & moda da Europa.

Resultados anélogos da civilisagdo dos indigenas tem sido obtidos em
outras ilhas do Mar Pacifico. Na Nova Zelandia, por exemplo, onde elles
eram mais barbaros e mais cruéis, estdo hoje comparativamente policiados,
e sendo dotados de grande intelligencia, tem tractado da se aproximarem
aos costumes europeus. O nosso dever e 0 Nosso interesse concordam em
gue nos cumpre empregar todos 0s meios ao nosso alcance para que 0s
negros habitantes das nossas colonias, sejam ensinados pelos principios da
moral religiosa, e instruidos nas artes da civilisacdo europea. Assim
poderemos consolidar um império na Africa Austral, e obter alli resultados
similhantes aquelles que a Hollanda tira de Java, Sumatra, e outras ilhas do
Archipelago oriental, concorrendo poderosamente para que se eleve a
cathegoria politica da nacdo portugueza (Camara dos Pares do Reino,
1855, p. 427).

No discurso de S& da Bandeira estava presente de maneira Obvia a relacdo

que ele fazia entre a abolicdo e o projeto colonial de cunho civilizador. Para ele, a
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abolicdo era uma condicdo fundamental para o desenvolvimento econdémico das
colénias e consequente engrandecimento do Império Portugués. O que chama a
atencado é o fato de que ele acreditava que o processo civilizador era facil e rapido,
sendo que quanto mais cedo chegasse a completa abolicdo, melhor seria. Por isso
que ele prefere evocar a tradicdo abolicionista pombalina, que torna as criancas
imediatamente livres, do que a tradicdo inglesa, que aposta em um periodo de
aprendizado. Apesar disso, € possivel perceber que as tradicdes abolicionistas
pombalinas ganharam uma roupagem colonialista tipica do século XIX, j& que a

abolicdo passou a ser entendida como uma ferramenta para civilizacdo da Africa.

Acredito que o projeto que estava sendo discutido em 1855 é fruto de um
periodo de transicdo, entre o discurso abolicionista mais tradicional, que em Portugal
esta relacionado com as ac¢des do Marqués de Pombal, e o discurso abolicionista
visto como ferramenta para a colonizacdo civilizadora e para a exploracdo do
trabalho das populacbes colonizadas. Por causa disso, essas duas correntes
aparecem na lei: a tradicdo pombalina de forma mais clara no texto da lei e o

discurso colonial civilizador de forma mais clara nas palavras de S& da Bandeira.

Apesar da influéncia de Sa da Bandeira e da sua insisténcia em recorrer a
tradicdo pombalina, a perspectiva vencedora foi a de viés britanico, que optava por
postergar a liberdade completa através da implementacdo do periodo de
"aprendizagem”. A partir do uso de argumentos que apontavam para a necessidade
de indenizar os senhores de escravizados pelos custos de criacdo das criancas
livres de mées escravizadas para evitar que, caso assim ndo fosse, pudesse existir
uma onda de infanticidios, os parlamentares portugueses conseguiram alterar
bastante o projeto de Sa da Bandeira, o que possibilitou a aprovacado da “lei do
ventre livre” portuguesa em 1856 (Marques, 2008). A Lei de 24 de julho de 1856
estabeleceu que os filhos de mées escravizadas ficariam livres, porém obrigados a
servirem gratuitamente até os vinte anos os senhores das maes; por outro lado, 0s
senhores teriam a obrigacéo de educar e alimentar as criancas até os vinte anos. Na
pratica, as criancas nascidas de maes escravizadas ficaram na condicéo de libertos,
tutelados tanto pelo senhor quanto pelo Estado. O projeto ndo deixa explicito o que
seria educar, que aparece no 3° artigo, mas com base na legislacdo que estabelece
a condicao do liberto, parece que o foco seria na preparacdo para a vida em
liberdade por meio do trabalho (Portugal, 1857, p. 251-252).
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Os principais nhomes do abolicionismo em Portugal ndo pretendiam acabar
com a escravidado de forma imediata. A visdo de que ela deveria terminar de forma
progressiva sempre foi hegemonica. O que foi se alterando ao longo do tempo foi a
percepcao de quanto tempo deveria durar esse processo. Do primeiro projeto de Sa
da Bandeira que falava sobre a liberdade de filhos de maes escravizadas até a lei
que foi efetivamente aprovada, existe uma clara diferenca temporal de quando a
liberdade de fato chegaria, sendo que houve a postergacdo da data derradeira da
emancipacao. O primeiro projeto era muito mais imediatista e n&o previa um periodo
de “aprendizagem”, ja o que foi aprovado em 1856 postergava a liberdade através
da condicdo de liberto, uma clara manobra juridica para dar continuidade a

escravidao.

Acredito que o que justifica essa mudanca foi a penetracdo mais profunda do
discurso colonial civilizador em Portugal. Entre as décadas de 1830 e 1840, em
grande parte influenciado pelos britdnicos, a elite politica portuguesa passou a
acreditar que tinha a missdo de levar a civilizacdo e a ilustragdo para a Africa. A
consequéncia disso foi a criacdo de instituicbes, como a Junta Protetora, e da
criacdo da condicdo do liberto, que favoreciam a tutela dos europeus sobre a vida
dos africanos. Sem manchar seus documentos oficiais com a palavra escravidao,
condenada pela civilizagdo moderna, os portugueses criaram uma condicao servil
muito parecida, mas o liberto tinha o aval de uma politica colonial moderna, pois

tinha o objetivo declarado de civilizar os "atrasados" povos africanos.

A trajetéria do Marqués de S& da Bandeira é iconica quanto a insercao de
ideias colonialistas civilizadoras em Portugal. Durante toda a sua vida, ele defendeu
o abolicionismo e o liberalismo, mas com o tempo esses vieses ideoldgicos foram
recebendo cada vez mais temperos colonialistas. Trés anos antes da sua morte, ele
publicou um importante trabalho sobre sua atuacao politica, intitulado O Trabalho
Rural Africano e a Administracdo Colonial. Publicado em 1873, o livro era uma
resposta do autor a uma publicagdo chamada Algumas Palavras Sobre a Questao
do Trabalho nas Colbnias Portuguezas da Africa, Especialmente nas llhas de S.
Thomé e Principe,'° que trazia um projeto destinado ao Rei de Portugal pedindo a

prorrogacdo do prazo para o fim do trabalho compulsério dos libertos. Sa da

10 5S4 da Bandeira da a entender que o texto foi publicado em algum jornal, mas nao informa o nome
desse nem o seu local, apenas uma data, junho de 1872. Por causa disso, apesar dos esforgos, ndo
foi possivel localizar o documento.
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Bandeira aproveita o tema para fazer um balanco legislativo da sua atuacéo e
analisar os impactos das reformas que ele empreendeu nas col6nias. Além disso,
faz consideracfes sobre a agricultura, o comércio, o processo de "civilizacdo dos
indigenas", o trabalho europeu e os limites territoriais das colénias, bem como

apontamentos para o futuro das politicas coloniais.

Nesta obra, S& da Bandeira deixa claro o seu posicionamento liberal e
colonialista. S4 da Bandeira era um legitimo liberal classico. Ndo sé lutou para o
estabelecimento de uma constituicdo na década de 1820, como também afirmava
gue toda a sua acdo na politica foi guiada por ela, principalmente na questdo de
expandir os direitos constitucionais até as col6nias. Apos citar varios trechos da

constituicdo portuguesa, ele escreveu da seguinte forma:

Em presenga d’estas disposigcbes constitucionais €& positivo, que os
habitantes portuguezes das provincias da Africa, da Asia e da Oceania, sem
diferenca de racga, de cér ou religido, téem direitos iguaes aquelles de que
gosam os portuguezes da Europa. E esta a rasdo que tem motivado o
procedimento official e extra-official, que, desde o anno de 1835, tenho tido,
em referencia a applicacdo das ditas garantias a favor dos portuguezes néo
europeus (Bandeira, 1873, p. 14).

N&o fica claro a quem ele estava chamando de “habitantes portugueses” das
colénias. Sera que o povo Lunda, que habitava o interior da area entendida por
Angola, mas que nao havia sido efetivamente submetido ao poder colonial portugués
nessa época, era entendido como portugués também? Acredito que ndo. Apesar
disso, ele colocou que faltava a emancipacdo da escravatura para que os direitos
constitucionais chegassem a todos os suditos da coroa; sendo assim, ele entendia
gue os entéo escravizados eram cidadaos portugueses que nao tinham seus direitos
assegurados. E possivel dizer que o conceito de cidaddo portugués para Sa da
Bandeira era bem amplo, por mais que possa eventualmente nao incluir todos os

habitantes de fato dos territorios portugueses.

Em outro trecho, o Marqués ja deixava claro que ndo seria apenas a aboli¢cdo
gue tornaria os africanos civilizados. Nesse sentido, ele € bem pragmatico e fez

guase uma receita para a civilizacdo, seguindo a cartilha liberal de que as condicdes
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apropriadas seriam suficientes para o aprimoramento das populacdes. As palavras

dele foram as seguintes:

Dé-se aos negros completa seguranca de pessoa e propriedade; faca-se
desenvolver entre elles a instruccdo, creando escolas numerosas; haja
semindarios em que se habilite um clero indigena, que espalhado entre os
povos possa contribuir para a sua civilizacdo; abram-se vias de
comunicacao que facilitem as transac¢cfes commerciaes, e pelas quaes a
forca armada possa marchar sem embaraco, para manter a ordem publica,
ou para repellir aggressfes estranhas. Por estes meios e por outros que se
empreguem, se fardo aumentar as necessidades dos indigenas; as quaes
estimulardo os mesmos a buscarem, pelo seu trabalho, os meios de se
satisfazer. Mas para isto se poder conseguir, é preciso fazer effectiva a
prohibicdo de que os brancos continuem a explorar o servigo dos negros,
como o téem feito hd séculos. Sem esta medida serdo baldados todos os
esfor¢os que um governo benéfico queira empregar (Bandeira, 1873, p. 83-
84).

O processo civilizatério para Sa da Bandeira da década de 1870 parece algo
facil de se realizar e imediato, mas ainda assim uma condi¢cdo para 0 acesso a
humanidade plena. Veremos em outro momento que essa visdo também foi se
tornando minoritaria mais para o final do século, sendo que passou a vigorar uma
concepcao de que seria impossivel civilizar o africano, ou de que isso demoraria

muitos séculos para se concretizar.

O que S& da Bandeira entendia por civilizagdo dos africanos parece estar
muito relacionado ao desenvolvimento de um sentimento de amor pelo trabalho,
como aparece no trecho transcrito acima. O trabalho dos africanos era a questao
central, afinal, era através dele que os portugueses pretendiam fazer fortuna com as
colbnias, por isso foi criada toda uma estrutura de controle do trabalho com a
aproximacdo da abolicdo. A “Lei do Ventre Livre” de 1856 estava nesse contexto,
sendo que o préprio S& da Bandeira esclarece isso ao falar de sua atuagdo na

politica.

Tambem no mesmo anno de 1856 se publicou o decreto de 24 de julho, por
referendado, que determinou que os filhos das mulheres escravas
nascessem livres; ficando reservado para os senhores das méaes o direito
ao servico dos filhos d’estas até a idade de vinte annos.

Esta disposicao, por si s, terminaria o estado de escravidao no fim de uma
geracao, como aconteceu em Portugal pela publicagédo do alvara de 16 de
janeiro de 1773, que determinou que nascessem livres os filhos das
mulheres escravas que entdo havia em Portugal; e de outro alvara
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declarando livres o0s escravos que viessem a Portugal. Calculava-se
n‘aquella epocha, que a importagdo annual n’este reino era de 4:000
escravos.

Outra circumstancia attendivel devia resultar d’este decreto, e era que os
filhos livres, sendo creados com os paes escravos, e trabalhando com estes
até terem vinte annos de idade, achavam-se habituados ao servigos,
guando chegasse o tempo de ficarem completamente livres (Bandeira,
1873, p. 25).

Esse trecho demonstra o que estou tentando evidenciar aqui. Existia uma
tradicdo abolicionista em Portugal que remontava as medidas adotada pelo Marqués
de Pombal para territério europeu, sendo que essa era lembrada e também serviu
de inspiracdo para os abolicionistas do século XIX pensarem os mecanismos para a
emancipacao nos territérios coloniais. Apesar disso, houve a penetracdo de ideias
colonialistas que determinavam que os africanos viveriam em um estado de
inferioridade e apontavam para a necessidade de civilizacdo desses povos antes da
completa emancipacéao.

A consequéncia disso foi 0 constante adiamento da completa liberdade, seja
pelo prolongamento da condicdo de escravo, seja pela criacdo da condicdo de
liberto. No caso da “lei do ventre livre” de 1856, isso apareceu na forma de trabalho
forcado para criancas nascidas de maes escravizadas até os vinte anos, com o
argumento de que esse tempo era necessario para educar as criancas para o
trabalho, como diz Sa da Bandeira no trecho acima. Essa condi¢cdo de trabalho
forcado ndo estava presente nem nas determinagBes pombalinas do século XVIII,
nem nos primeiros projetos de Sa da Bandeira sobre o tema, indicando que o
discurso colonial de teor civilizador foi adentrando e sendo incorporado pelos
portugueses ao longo do século XIX, sendo que, no final do século, ideias cada vez
mais racialmente deterministas comecaram a aparecer, COmo veremos no proximo

capitulo.

O mundo no século XIX era conectado. Minha hipétese aqui é que o discurso
colonial civilizador entrou em Portugal, principalmente pelos britdnicos, mas os
portugueses também ndo deixaram de influenciar outros espagos, como o Brasil.
Creio gque a politica abolicionista brasileira foi profundamente inspirada pelo projeto
portugués, principalmente no que tange a questdo do ventre livre, e que o Brasil,
mesmo nao tendo colbnias, usou aspectos e retoricas tipicas dos discursos coloniais

para legitimar seu abolicionismo. Isso sera analisado no préximo tépico.
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3.2. As varias Leis do Ventre Livre no Brasil e os discursos
coloniais

A gestacdo do que viria a se tornar a Lei do Ventre Livre no Brasil (Lei n.
2040, de 28 de setembro de 1871) foi morosa e cheia de percalcos. O texto final da
lei € o maior exemplo de como elementos dos discursos coloniais e do discurso da
missao civilizadora entraram no Brasil e guiaram a legislagéo abolicionista. Antes da
lei ser aprovada, varios projetos foram apresentados e rejeitados pelo plenario. O
interessante desses projetos € observar que os primeiros tinham uma base
argumentativa mais voltada para a religido ou para uma logica interna do direito,
mas, com o passar do tempo, o discurso ligado ao colonialismo foi se tornando cada
vez mais presente, sendo que categorias tipicas dos discursos coloniais civilizatérios
foram sendo usadas para definir os escravizados brasileiros com mais frequéncia.
N&o quero aqui afirmar que existiu uma progressdo continua que culminou no
projeto de 1871, mas sim que houve um processo de transicdo e adaptacdo do
discurso abolicionista brasileiro para se alinhar com as tendéncias coloniais

europeias de entender o mundo. E isso que sera abordado neste topico.

Uma das primeiras vezes em que a questdo apareceu no Parlamento
Brasileiro foi em 1850 pelas maos de Pedro Pereira da Silva Guimarédes (1814-
1876). O deputado pelo Ceard, que também foi Deputado Provincial e Curador dos
Africanos Livres de Fortaleza (1839), causou grande impacto na oitava legislatura
(1850-1854) ao apresentar projetos abolicionistas aparentemente simples, mas que
dificultariam significativamente a propriedade escrava caso fossem aprovados. O
projeto apresentado em 1850 foi um dos primeiros que de fato atacavam a posse de
escravizados e delineavam a emancipagdo como um horizonte mais proximo. O seu

projeto possuia o0 seguinte texto:

A Assembleia Geral Legislativa decreta:

Art. 1° Todos os nascidos de ventre escravo no Brasil serdo considerados
livres na data da presente Lei em diante.

Art. 2° Os senhores de escravos ficam obrigados a libertar os mesmos
escravos, toda vez que estes pela sua alforria derem uma quantia igual
aquela por que foram comprados, doados, ou havidos por qualquer outro
titulo.
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Art. 3° Os senhores de escravos, que forem casados, ndo poderdo vender
ou alienar por qualquer forma um dos cénjuges sem 0 outro, sob pena de
nulidade da alienagéo (Senado Federal, 2012, vol. 1, p. 145).

Seu projeto nédo foi considerado objeto de deliberagdo e acabou sendo
arquivado. Por outras duas vezes, ele apresentou projetos semelhantes, um ainda
em 1850 e outro em 1852, sendo que todos tiveram o mesmo destino que o
primeiro. Na época em que os projetos foram apresentados, o Brasil ainda estava
enfrentando as consequéncias do Bill Aberdeen (1845) e da Lei Eusébio de Queirds
(1850). Talvez por isso Guimardes tenha pensado que seus projetos encontrariam
terreno favoravel. No discurso de apresentacéo do seu projeto pela segunda vez, ele
justifica a nova empreitada pelo fato de que muito se estava falando sobre a

abolicao do trafico (Vasconcelos, 1906).

De qualquer forma, é nesses discursos, reunidos pelo Bardo de Vasconcelos
e publicados pela Revista do Instituto Histérico do Ceara em 1906, que Guimaraes
apresentou mais detalhadamente seu pensamento abolicionista. Os projetos
giravam em torno de trés elementos principais: a liberdade da crianca filha de méae
escrava, a obrigatoriedade de alforria caso o0 escravizado apresente seu valor
integral e a proibicdo de separar escravizados casados. Ele justificava seus projetos
com base em uma moral cristd e tece fortes criticas ao direito romano, que
legitimava a escraviddo no Brasil. No discurso de apresentacdo do seu projeto

abolicionista pela terceira vez, ele afirmou o seguinte:

O Snr. Silva Guimardes: — Senhores, eu ndo venho fazer uma dissertacéo
sacra, fica isso a cargo dos Snrs. Ecclesiasticos; elles, que fortes na palavra
divina, devido exhortar continuamente o resgate dos miseros captivos, elles
gue primeiro devido dar o exemplo de amor ao proximo ensinando-nos a ser
pelo menos mais justos e humanos para com esses que a nossa cubica
reduzio ao ignébil estado para que a natureza os nao creou, e simplesmente
dizer que é para admirar que no século XIX, em um paiz christdo, ndo esteja
de todo extincto o captiveiro, e que alguém se escandalise, e julgue
censuravel a voz filantrépica que se levanta no meio dos representantes da
nacdo em favor da escravidao.

Senhores, que devemos ir gradualmente acabando a escravatura no Brasil
mand&o-o a religido e a moral, aconselha-o a sa politica, exige-o a
prosperidade do império, dicta-0 a humanidade, instdo nossos proprios
interesses; e ndo a artilharia do cruzeiro inglez.

Demais, senhores, vés sabeis que hoje é questdo que ndo admite duvidas
gue a liberdade ndo é um direito de heren¢a, mas sim um dom da natureza
tdo precioso ou mais do que a vida, o dom do qual ndo podemos despojar
0s outros, nem a nds mesmo; ainda que seja para participar do preco da
escravidao, o que posto é consequencia logica e natural que assim como se
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ndo pode succeder na liberdade, também ndo se pode succeder na
escraviddo; e por isso para mim, nada mais estranho e absurdo em
jurisprudéncia que esta duplicata denominagcdo de pessoas e cousas, do
gue este principio de direito romano do partus sequitur ventrem a respeito
dos escravos considerados cousas para serem possuidos em propriedade,
serem vendidos, doados trocados, etc, e pessoas para terem imputacdo de
seus actos e solfrerem castigos e penas.

Se, pois, dizia eu, esta hoje pela lei de 4 de Setembro abolido com penas
severas o poder de reduzir a escravidao os habitantes da Costa da Africa; e
se pelo nosso codigo criminal, art. 199, é punido todo aquelle que reduz a
escravidao pessoa livre com 3 a 9 annos de prisdo, e multa correspondente
a metade do tempo, ndo descubro rasdo plausivel para que ndo sejam
considerados livres aqueles que forem nascendo de ventre escravo, e
continuemos, contra o sentir das nacdes civilizadas, a considerar como
escravos, ndo esses que fordo comprados e que possuimos por um titulo
oneroso ou gratuito ate o presente, mas aquelles que deles descendem, e
gue na verdade ndo se pode dizer que nos pertecem, porque ainda nao
nascerao.

Os ambiciosos e egoistas que possuem escravos como tropas de bestas de
carga, sem duvida gritardo contra essa salutar disposicdo do meu projeto;
mas eu perguntarei a esses sordidos avarentos, inimigos da civilizacdo e
humanidade... (Vasconcelos, 1906, p. 208-209).

O discurso de Guimaraes foi interrompido pelos protestos e questionamentos
de outros deputados, o que acabou causando reacdes do Presidente da Camara dos
Deputados, impedindo que Guimaraes continuasse o discurso. Como se pode ver,
existe na base do seu discurso uma logica cristd e uma logica juridica. Era um tanto
guanto recorrente nos discursos a associacao entre a abolicdo da escraviddo com
uma obra de filantropia e cristandade. Isso aconteceu porque em alguns paises,
principalmente no Reino Unido e nos EUA, os primeiros grupos que falaram em
nome da abolicao foram religiosos protestantes. Nao € a toa que, durante o discurso
de Guimaréaes, o Deputado Wanderley diz o seguinte em tom de deboche: “Temos
um novo Quacker!” (VASCONCELOS, 1906, p. 211),!* o que causou risos dos
demais. O dogma da origem comum de todos os seres humanos e a defesa da
caridade fizeram com que o cristianismo tivesse uma grande importancia para 0s
avangos do abolicionismo no mundo. No contexto luso-brasileiro, como discutido no
primeiro capitulo, alguns clérigos no século XVIII chegaram a formular criticas ao
sistema escravocrata, considerando os dogmas da fé cristd. No entanto, esses
criticos nunca deram um passo mais determinante em defesa da abolicdo da
escravidao. Ao longo do século XIX, os autores catolicos brasileiros continuaram
sem conectar o ideal cristdo ao abolicionismo, pelo menos ndo de maneira tao

determinante como ocorreu no protestantismo britanico, embora tenha havido

11 Sobre a importancia dos quakers no processo de abolicdo no mundo angléfono, ver o capitulo dez
da obra de Davis (2001).
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algumas excecOes relevantes. Entre elas, destacam-se figuras como o proprio
Guimaraes e o deputado e historiador Agostinho Marques Perdigdo Malheiro, cujas

iIdeias emancipacionistas no Brasil seréo abordadas mais adiante.

A critica ao Direito Romano também apareceu de maneira muito determinante
no discurso de Guimardes. Na legislacdo brasileira ndo existia um dispositivo
especifico que permitisse a propriedade privada de um ser humano por outro ser
humano, a escravidao era justificada pelo direito de propriedade privada garantido
na Constituicdo de 1824 e, principalmente, pela tradicdo do Direito Romano. O que
Guimaraes tentou fazer foi deslegitimar o uso atual dos principios do Direito
Romano, algo fundamental para derrubar a escraviddo no Brasil, mas ele néo

conseguiu convencer os demais deputados com seus argumentos.

Outro elemento que Guimardes usou para justificar o seu projeto, mas que
aparece de forma um pouco marginal, € o ideal de civilizagdo. Como ele mesmo se
refere, os amigos da escraviddo eram os “inimigos da civilizacdo e humanidade”.
Guimaraes nao fornece muitos elementos discursivos para ser possivel definir bem o
gue ele estad entendendo por civilizacdo (até porque seu discurso foi interrompido
nesse ponto), mas parece que ele entende que a civilizagdo € um estado cultural
humano mais desenvolvido, sendo que a escravidao atrapalharia o Brasil a chegar
nesse estado, algo que parece remeter aos discursos coloniais de superioridade

cultural europeia.

Apesar disso, nos projetos de Guimaraes na década de 1850 nado existia um
ideal de melhoramento cultural das populacdes escravizadas, sendo que quem
deveria se civilizar era a nacéo brasileira. No primeiro projeto, a liberdade do ventre
pretendida por ele era imediata e sem nenhuma restricdo. Bem diferente do que se
tornou a Lei do Ventre Livre aprovada em 1871. No terceiro projeto, apresentado em
1852, as coisas ja mudaram um pouco e ele detalhou melhor os trés artigos do

primeiro. No projeto constavam as seguintes leis:

A Assembleia Geral Legislativa decreta:

Art. 1° S&o livres, da data da presente lei em diante, todos os que no Brasil
nascerem de ventre escravo.

Art. 2° S&o igualmente considerados livres 0os que nascidos em outra parte
vierem para o Brasil da mesma data em diante.

Art. 3° Todo aquele que criar desde o nascimento até a idade de sete anos
gualquer dos nascidos do art. 1°, o tera por outro tanto tempo para o servir,
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e sO entdo aos 14 anos, ficard emancipado para bem seguir a vida que lhe
parecer.

Art. 4° Todo escravo, que der em remisséo de seu cativeiro uma soma igual
ao preco que ele tiver custado a seu senhor, ou este o houvesse por titulo
oneroso, ou gratuito, sera o senhor obrigado a passar carta de liberdade,
sob pena do art. 179 do cédigo criminal.

Art. 5° Nao havendo preco estipulado, o valor do escravo para ser alforriado
sera designado por arbitros, um dos quais serd o promotor publico da
comarca respectiva.

Art. 6° Nenhum escravo casado sera vendido, sem que seja igualmente a
mesma pessoa 0 outro consorte.

Art. 7° O Governo fica autorizado a dar os regulamentos precisos para a boa
execucdo da presente lei, e igualmente autorizado a criar o0s
estabelecimentos que forem necessarios para a criagdo dos que nascidos
da data desta lei em diante, forem abandonados pelos senhores dos
escravos.

Art. 8° Ficam revogadas as leis e disposic6es em contrario.

Paco da Camara dos Deputados, maio de 1852.

O Deputado Silva Guimaraes (Senado Federal, 2012, vol. 1, p. 179).

O projeto de 1852 é mais detalhado que o primeiro projeto de 1850 e mesmo
assim ndo apresentava de maneira clara os ideais de melhoramento de populagbes
entendidas como atrasadas tipicas do colonialismo. A obrigatoriedade da crianca de
servir a um senhor até os quatorze anos aproxima-se mais como uma indenizacéo
pelo senhor ter criado ela até os sete anos, do que um ideal de preparacdo para a
vida em liberdade. A preocupacdo de criar instituicbes para as criangas
abandonadas também néo parece andar junto com o ideal de educacéo civilizadora,
ja que nao fica explicito que essas instituicdes teriam tais funcbes, como fica claro
na lei aprovada em 1871. Além disso, existia o respeito a indissolubilidade do

sacramento do matriménio, o que deriva de um ideal cristao.

E possivel dizer que elementos dos discursos coloniais oitocentistas ja
estavam presentes em Guimardes na década de 1850, na medida em que ele
entendia que existia uma cultura superior entendida como civilizada; no entanto, nao
existe o ideal claro de misséo civilizadora nos projetos. Ha4 sim uma nocao de
caridade cristd e uma tentativa de aplicar uma ldgica juridica moderna para
desmontar o uso do Direito Romano. Essas categorias ndo eram exclusividades de
Guimardes e aparecem em outros autores que foram pioneiros na defesa da
abolicdo da escravidao, o que indica que existia um padréo discursivo que defendia
a abolicdo mais pelo lado da cristandade do que pela colonialidade, o que foi

alterado ao longo do tempo.
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E nas mesmas bases discursivas que a Sociedade Contra o Trafico de
Africanos e Promotora da Colonizacao e Civilizacdo dos Indigenas (SCT) construiu
seu projeto abolicionista em 1852, através da publicacdo que recebeu o nome de
Sistema de Medidas Adotaveis para a Progressiva e Total Extincdo do Trafico. A
Sociedade foi criada no Rio de Janeiro em setembro de 1850, logo apds a
promulgacéo da Lei Eusébio de Queirds, sendo que um dos objetivos era pressionar
para que a lei contra o tréfico fosse cumprida. A Sociedade contava com a
publicacdo do periddico O Philantropo (1849-1852) para divulgar suas ideias e
possuia trezentos membros de diferentes origens e camadas sociais, destacando-se
a grande participacdo de médicos (Kodama, 2008). Entre os membros, existiam
alguns politicos influentes, como os deputados Bernardo de Souza Franco,
Francisco de Sales Torres Homem, Nicolau Rodrigues dos Santos Franca Leite,
além dos senadores Luiz Dantas de Barros Leite e Candido Batista de Oliveira. A
Sociedade tinha estreitos lacos ideoldgicos e financeiros com sociedades
abolicionistas inglesas, principalmente apds a visita de uma missédo quaker ao Brasil
em 1852, empreendida pela Sociedade Religiosa dos Amigos da Gra-Bretanha e
Irlanda (Ré, 2017). Além disso, o0 nome da sociedade foi claramente inspirado em
uma sociedade britdnica chamada Society for the Extinction of the Slave Trade, and
for the Civilization Of Africa (SESTCA), fundada em 1839, principalmente por
Thomas Fowell Buxton (1786-1845), um politico abolicionista que tinha fortes lagos
com o movimento Quaker (SESTCA, 1839). Buxton foi considerado o sucessor de
Wilberforce na lideranca do movimento abolicionista britdnico e responsavel por
publicacdes que orientaram as politicas antitrafico de escravizados no Reino Unido.
Na visdo dele, se os britanicos realmente desejassem abolir o trafico de
escravizados no mundo, deveriam aumentar sua presenca na Africa, promovendo o
comeércio legitimo, dando apoio a producéo agricola e promovendo a cristianizagéo,
ou seja, ampliando sua politica colonial para o interior da Africa (Silva, 2016, p. 148-
152).

O documento que contém o projeto abolicionista da SCT tem um tom
panfletario e propagandista. Logo no comeco da defesa do projeto, os autores do

documento fizeram os seguintes questionamentos:
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Todo o homem Christao; todo o homem Filosofo; todo o Brasileiro, amante
do seu Paiz, deve desejar ardentemente, e fazer todos os seos exfor¢cos
para que a Escravidao se extingua, desappareca de uma vez para sempre
de entre nds! Homem Christdo; como podera elle vér tratado o seo
semelhante, o seo proximo, como se fora cousa insensivel, como se n&o
féra filho do mesmo Deos, criado para o mesmo fim? Homem Filosofo e por
conseguinte sensivel, como podera deixar de sentir dor e compaixao, vendo
homens tirannisando outros homens, seos iguaes; a forca alcada a altura do
direito, e a fraqueza obrigada a tomar o logar de obrigacdo legal? Brasileiro
amante do seo Paiz, como podera ver na sua terra esse retrato da antiga
barbaria, esse odioso direito de conquista, que a Civilisacdo moderna tem
acoimado e enchido de maldic¢des por toda a parte? (SCT, 1852, p.03).

Como se pode ver, foram elencados trés motivos para a defesa da abolicédo: a
moral cristd, uma moral juridica e uma moral civilizacional. No que diz respeito a
moral cristd, os autores apelaram para a nocao de irmandade e origem comum do
ser humano para gerar compaixdo no leitor, algo que ja possuia uma tradicdo
intelectual no Brasil, remontando ao século XVIIl, como os projetos dos clérigos
analisados no primeiro capitulo. Na questdo da moral juridica, que eles evocaram a
partir do que chamam de “homem filésofo”, eles também buscam despertar certa
compaixao no leitor ao mesmo tempo que apelavam para uma logica legal de
incompatibilidade do direito moderno com a escraviddo. Por ultimo, eles evocaram
uma moral civilizacional: aqui também n&o existe uma légica de melhoramento da
populacdo escravizada; a nocdo de civilizacdo apresentada é a ideia de que existe
uma cultura superior que condenava a escraviddo. Assim, seria entdo necessario
abolir a escravidédo para que o Brasil chegasse a esse estado superior. Nao existia
no projeto da SCT ainda uma légica de missado civilizadora bem desenvolvida. A
base abolicionista, pautada na moral cristd, na logica do direito moderno e em um
ideal de civilizacdo mais avancado, também presente em Guimaraes, foi a base

discursiva do projeto da SCT.

Para eles, a abolicdo definitiva passaria por duas etapas: a proibicao definitiva
da importacdo de escravizados e a introdu¢édo de mao de obra livre no pais. Como a
primeira questdo ja estava bem encaminhada pelas legislagdes contra o trafico de
1831 e 1850, a atencao do projeto da SCT se voltou para o segundo ponto. Para
eles, 0 meio mais natural e seguro para abolir a escravidao e conseguir méao de obra
livre passaria por trés etapas: um programa de colonizacdo para os trabalhos
urbanos, um outro para os trabalhos agrarios e extingdo progressiva da escravidao

no Brasil. (SCT, 1852, p. 05). O que eles estavam chamando de “colonizacao” era a
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vinda de trabalhadores livres para o Brasil, uma ideia que foi bastante discutida nos
projetos durante a década de 1820, como vimos no primeiro capitulo, e esta

relacionada ao ideal de aumentar a populacao branca no Brasil.

Considerando a "prosperidade publica”, a SCT pretendia que a escravidao
fosse abolida de maneira progressiva, comecando por onde era mais facil: pelas
cidades. Nesse caso, a SCT previa a existéncia de companhias ou sociedades
privadas para atrair e realizar contratos de trabalho com estrangeiros livres por um
tempo determinado de 3 anos, sendo que apo0s esse prazo eles ganhariam a
cidadania brasileira. A funcédo do governo era a de fornecer um financiamento inicial,
sendo que os fundos para isso seria fruto de um novo imposto para senhores de
escravizados urbanos, além de realizar a fiscalizacdo dos contratos. O projeto nao
deixou claro de onde viriam os trabalhadores livres, apesar de existir uma
preferéncia por trabalhadores europeus, mas estava expresso que a lei ndo valeria
para os "filhos d'Africa" (SCT, 1852, p.19). Eles também argumentavam que uma
saida para a substituicdo da m&o de obra escrava seria a "civilizacdo do indigena",
mas esse foi um comentario solto que ndo recebeu qualquer aprofundamento ao
longo do projeto (SCT, 1852, p.04).

No meio rural, o projeto era um pouco diferente. A SCT previa em seu projeto
a existéncia de um "depadsito central de colonos" em varias regides do pais, onde os
imigrantes recém-chegados e ainda néo contratados seriam alocados, permitindo
aos fazendeiros simplesmente ir |& e buscar os trabalhadores de que necessitassem.
O tempo de contrato seria de dois anos e meio, apds o término do prazo o colono
receberia um pequeno pedaco de terra. No entanto, ele ficaria impedido de ter
escravizados e de vender essa terra por seis anos. Pode-se afirmar que havia uma

clara intencéo de viabilizar o campesinato e a pequena propriedade da terra.

Apdbs um projeto de substituicdo do trabalho escravizado pelo trabalho livre no
campo e na cidade, a Sociedade previu a lenta extingdo da escravidao sem ferir "o
direito de propriedade” de ninguém. Para isso, 0 projeto pretendia tornar livres os
filhos de mées escravizadas, sendo que estava previsto uma indenizacdo para o
senhor pelos custos de criagdo da crianca, que seria paga por meio do trabalho da
propria crianga por um tempo determinado, de 18 anos para meninas e de 21 para
meninos. O projeto também previu um registro de todos os escravizados, proibicao

de estrangeiros possuirem escravizados, um aumento de impostos para quem
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continuasse a ter pessoas escravizadas e a desapropriacdo de escravizados
submetidos a castigos severos, caso em que 0 escravizado seria vendido para um

novo senhor.

Existem dois aspectos interessantes no projeto e que parecem mesclar uma
|6gica abolicionista cristd com a logica abolicionista de influéncia colonial. O primeiro

fica claro no seguinte trecho:

Por todas estas razbes poderosissimas, e ainda por outras, que dés de
logo, e a todas as intelligencias suggere a Moral, e a santa Religido, que
professamos, gue nos ensina que 0os nossos Escravos séo filhos de Deos,
como nds somos, NOsSsos iguaes, e nossos Irmédos perante o Criador; se
conhecera que fordo mui devidamente comprehendidas na Proposta essas
disposicbes tendentes a melhorar o estado respectivo e condicdo dos
Escravos, em quanto a Escravatura tiver entre nés uma existencia legal, e a
preparar tanto os mesmos Escravos para a aquisicdo e goso de sua futura
liberdade, como os proprios senhores desses Escravos para 0s respeitarem
devidamente depois, e os tratarem como homens livres, quando elles o
forem, sem os preconceitos de uma desigualdade e inferioridade de castas
revoltante, que n'outras partes ainda se observa com escandalo da
civilisacéo e da Filosofia (SCT, 1852, p. 17).

Existe, no trecho, uma clara base religiosa, que emanava do ideal de
igualdade de todos os seres humanos. Esse era um ideal tdo importante para os
autores que eles admitiam que até os senhores de escravizados deveriam passar
por um processo de civilizacdo para ndo verem os futuros ex-escravizados como
inferiores. Apesar disso, existia uma nocdo de que 0s escravizados deveriam ser
preparados para a vida em liberdade, ou seja, deveriam passar por algum processo
de civilizacdo para chegarem a liberdade plena. O projeto previu duas ferramentas
para isso: a primeira, ja mencionada, era a obrigatoriedade de o filho de mae
escravizada servir ao senhor da mée por um tempo determinado. O objetivo disso
era indenizar o senhor da mée pelo custo de criacdo da crianga, mas também foi
mencionado que os meninos deveriam aprender oficios mecanicos, por isso ficariam
sob a tutela do senhor por mais tempo que as meninas (SCT, 1852, 14). A segunda
ferramenta, que era também um segundo aspecto de influéncia colonial no projeto,
era a obrigatoriedade do liberto de trabalhar. Esse ponto ficou definido no 40° artigo

do projeto.
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Art.40. Os escravos urbanos a quem os senhores forem dando ou legando a
liberdade nas ditas Cidades poderéo, se tiverem officio mecanico ficar nellas
trabalhando pelo dito oficio; os que o ndo tiverem deverdo sahir para os
campos afim de se ocuparem na lavoura; os que porém ficarem nas
Cidades, néo tendo officio, ou a ellas voltarem n&o sendo por algum
negocio, serdo empregados nos trabalhos mencionados no Art. 14. (SCT,
1852, p. 26).

O artigo 14 do projeto tratava de trabalhos urbanos manuais, como limpeza
de ruas e servicos de transporte. O projeto ndo desenvolveu muito o tema, mas
tratava-se de um dispositivo contra o que se costumava chamar de “vadiagem”, ou
seja, 0 ato de ndo possuir uma ocupacdo. Com isso, os libertos ndo eram
completamente livres e deveriam obrigatoriamente se ocupar de algo, uma medida
que parecia se preocupar com o lado econémico, mas também continha o
pressuposto de que os libertos deveriam ter suas vidas tuteladas apos a
emancipacao, o que se aproxima do ideal abolicionista portugués. O projeto ndo deu
muitos detalhes nem se aprofundou nessas questfes, 0 que deixava claro que esse
nao era o foco, apenas algo que estava no horizonte de expectativa dos autores.
Dessa forma, é possivel dizer que existia uma matriz tipica dos discursos coloniais,

mas a base do projeto abolicionista ainda era a moral crista.

O ultimo projeto que desejo abordar, e que traz uma base argumentativa
semelhante a da SCT e de Guimaraes, € o projeto de Agostinho Marques Perdigao
Malheiro (1824-1881). Advogado mineiro, Malheiro foi membro do Instituto Histdrico
e Geografico Brasileiro, curador de africanos livres, advogado do Conselho de
Estado e um intelectual bastante ativo, publicando varias obras ao longo de sua vida
(Blake, 1883). Ele foi um importante abolicionista do periodo e responsavel por
escrever um livro que se tornou referéncia para o movimento abolicionista: A
Escravidédo no Brasil: Ensaio Histérico, Juridico e Social, publicado em trés volumes
entre os anos de 1866 e 1867. Nessa obra, ele apresentou as bases legais e
histéricas da escravidao de indigenas e africanos no Brasil, também buscou fazer
um estudo do processo abolicionista que vinha sendo desenvolvido até entéo.
Inclusive, ele analisou as obras de alguns autores abordados nesta tese, como Joao
Severiano Maciel da Costa, José Bonifacio de Andrada e Silva, o padre Manuel
Ribeiro Rocha e o bispo José Joaquim da Cunha Azeredo Coutinho. Ao final, ele
também formulou um projeto de abolicdo. Este serviu de base para uma série de

projetos de leis que ele apresentou no ano de 1870, versando sobre temas como o
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fim da pena de acoites para escravizados, regulamentacfes sobre alforrias e o
estabelecimento do nascimento livre de filhos de maes escravizadas (Senado
Federal, 2012, v.1, p. 343-348). Sendo este ultimo um dos pontos centrais do seu
projeto apresentado no livro, apesar de, na condi¢do de deputado, ter votado contra
o0 projeto do governo em 1871. A justificativa apresentada por ele era que
considerava que o periodo de trabalho forcado até os 21 anos da crianca livre de
mae escrava, que foi instituido pela lei, era algo semelhante a manté-los na
escravidao. Além disso, existia o temor de que o processo abolicionista fosse muito
acelerado (Gileno, 2003, p. 24).

Malheiro emulou um discurso cristdo para defender a abolicdo em vérios
momentos de sua obra, chegando inclusive a ver no cristianismo as bases filoséficas
para o pensamento abolicionista da época. Em um trecho em que ele discutia o
crescimento do movimento abolicionista, ele reconheceu a importancia de autores
do iluminismo, mas defendia que as verdadeiras bases do abolicionismo estariam

em Cristo. As palavras dele foram as seguintes:

Foi Christo, porém, que primeiro positiva e visivelmente consagrou os
unicos verdadeiros e sdos principios, proclamando a igualdade dos homens
ante Deus, e reprovando consequentemente a divisdo ou reparticdo delles
entre senhores e escravos; estabelecendo assim em these absoluta a
liberdade de todos: doutrina prégada, ensinada, e desenvolvida pelos
Apostolos e seus discipulos (MALHEIROS, 1867, v.3, p. 75).

Conforme exposto acima, Malheiros situou no cristianismo a base do
abolicionismo, utilizando dos evangelhos para legitimar seu pensamento
abolicionista. Essa abordagem € compartiihada com os dois outros projetos
mencionados e é caracteristica da onda abolicionista das décadas de 1850 e 1860,
gue teve origem principalmente no pensamento protestante inglés, com destaque

para os quakers, mencionados por Malheiros em seu texto em alguns momentos.

Apesar de sua base cristd, Malheiros demonstrou familiaridade com uma
ampla gama de tépicos na ciéncia contemporanea, incluindo o debate sobre a
origem do ser humano e dos diferentes grupos humanos. Como cristdo devoto,
Malheiros defendeu a origem comum de todos os seres humanos, uma posi¢cédo que

ainda ndo era consensual entre os cientistas da época. Para sustentar seu
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argumento, ele ndo se limitou aos textos sagrados, citando varios autores

monogenistas.

Quanto aos negros, ultimo reducto dessa instituicdo satanica [a escravidao],
o interesse do lucro, a perspectiva de riqueza, a ganancia do ouro levou ao
extremo de nao ver nelles homens, e sim entes de raca inferior, ao branco
sobretudo, um intermediario deste para os irracionaes; o0 espirito humano,
assim desvairado, chegou a pretender nelles realizada a profecia de Noé
gue amaldicoando Cham (ou Chanaam) o condemnou a servir aos
servidores de seus irmaos.

O que, porém, esta fora de duvida pela historia natural e pela anatomia, é
gue, mesmo physicamente, o negro entra, assim como o Indio e 0os demais
homens de c6r, na classe a que pertence o homem branco; todos forméo
um so6 género, uma so espécie, uma s familia; e portanto séo todos iguaes
no que ha nelle de substancial, de constitutivo da sua natureza. As
diferencas que se notdo de cor, de cabelo e outros sdo inteiramente
accidentaes; por modo que nem obstéo a reproducéo de uns e outros entre
si; constituindo apenas variedades, ou mais propriamente racgas, branca
Européa ou Caucasiana, parda ou Asiatica, negra ou Africana, etc.
(Malheiros, 1867, v.3, p. 81).

Ele citou como fonte os naturalistas franceses Georges-Louis Leclerc, o
Conde de Buffon, e Georges Cuvier. Nesse trecho, ele deixou mais evidente sua
proximidade com os discursos coloniais. Existe aqui o discurso da diferenca, pois,
mesmo que aparentemente estivesse aproximando todos os grupos humanos, ele
fez uma distincdo entre racas humanas, algo tipicamente associado aos discursos
coloniais. A palavra "raca" tinha um uso confuso em Malheiros: no trecho citado, ele
se referiu a raca branca e europeia, mas em outros momentos a palavra "raca"
designava um grupo humano menor, como em um trecho em que ele usou os termos
‘raga latina”, dos quais os brasileiros seriam descendentes, e “raga anglo-saxénica”
(Malheiros, 1867, v.3, p. 186). Essa imprecisdo no uso da palavra "raca" era comum
e aparecia em outros discursos da época, mas era um sinal claro de que ele estava

utilizando elementos comuns aos discursos coloniais.

Existe também um discurso de superioridade racial em Malheiros. Em varios
momentos de seu texto, ele se referiu a Africa e aos africanos como atrasados no
progresso civilizacional, atribuindo essa condi¢cao principalmente a escraviddo e ao
trafico de escravizados, que teriam sido responsaveis por brutalizar o negro. Apesar
disso, em outros momentos de seu texto, ele chegou a mencionar ragas superiores,

assumindo uma postura mais claramente favoravel a ideia de que os europeus eram
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naturalmente superiores. Em um trecho em que ele discutia sobre o crescimento da

populacao do Brasil em meio a situacao de escravidao, ele expressava o seguinte:

Dessas unides entre as diversas racas resultou que fossem escravos
individuos de todas as cores, desde o negro até o quasi branco, como foi
reconhecido formalmente no Alv. de 16 de Janeiro de 1773; o que ainda
hoje se observa.

A raca reputada a mais nobre e superior abastardava-se, com damno para
si, e sem vantagem para as outras, nao tanto porque do cruzamento sé por
si viesse esse damno ou prejuizo, mas por causa da condi¢do a que essa
descendencia escrava era reduzida e degradada (MALHEIROS, 1867, v.3,
p. 14).

Nesse trecho, estd claro o discurso de que existia uma raca superior,
nomeadamente a branca, e uma inferior, a negra, sendo que 0s cruzamentos geram
uma descendéncia inferior devido a condicdo de escraviddo no pais. O que
Malheiros fez foi criar uma hierarquia humana tipica dos discursos coloniais. Isso
acabou impactando o seu projeto de abolicdo. Um exemplo disso € na parte em que
ele elaborou todo um plano para atrair mdo de obra livre para o Brasil, porém,
alegava que essa deveria ser de origem europeia ou norte-americana, vetando tanto
a entrada de africanos livres quanto de pessoas de origem asiatica (Malheiros, 1867,
v.3, p. 162-200).

O interessante em Malheiros era que, a0 mesmo tempo em que ele
estabelecia uma hierarquia ao longo de seu trabalho, em alguns momentos parecia
negar ou minimizar sua existéncia na sociedade brasileira. Em um trecho em que ele
abordava a "benevoléncia" e "bondade" natural do povo brasileiro e mencionava
como o escravizado aqui tinha acesso a igrejas e transporte publico, ele escreveu o

seguinte:

Em os Estados-Unidos v.g assim n&o acontecia. Mas alli a quest&o néo era
so de escraviddo, era também de raca, questdo esta que no Brasil ndo é
tomada em consideracdo pelas leis, e também pelos costumes. Ser de cbr,
provir mesmo de africano negro, ndo € razdo para ndo ser alguem, no
nosso paiz, admitido nas sociedades, nas familias, nos vehiculos publicos,
em certos lugares nas igrejas, aos empregos, etc.; longe disto, 0 homem de
cbr goza no Imperio de tanta consideracdo como qualquer outro que a
possa ter igual; alguns tem até occupado e occupao 0s mais altos cargos do
Estado, na governanca, no Conselho de Estado, no Senado, na Camara
dos Deputados, no Corpo diplomatico, emfim em todos 0os empregos; outros



156

tem sido e sdo distinctos médicos, advogados, professores illustre das
sciencias mas elevadas; emfim todo o campo da aplicagdo da actividade
humana lhes &, entre noés, inteiramente franco e livre. Dir-se-hia talvez que
h& symptomas de sua maior influencia. (Malheiros, 1867, v.3, p. 124).

Esse € mais um trecho em que Malheiros criou uma diferenca racial enquanto
aparentemente nega essa mesma diferenca. A ideia mobilizada é que "eles" podem
ser iguais a "nos", mas ainda persiste uma distingcdo entre "nos" e "eles". Dessa
forma, ao minimizar a existéncia de uma hierarquia racial baseada na cor no Brasil,
ele acaba evidenciando essa mesma hierarquia. E interessante observar como
essas ideias antecipam uma nocdo que foi bastante desenvolvida no século XX, a
da "democracia racial" no Brasil, inclusive com a comparacdo com os EUA. Outra
guestdo destacada neste trecho e que era um marco do discurso colonial de
Malheiros € a nocéao de que o negro pode ser melhorado e se tornar um membro Util
da sociedade, sendo que a Unica coisa que o impede de alcancar esse nivel era a

escravidao. Ele expressou isso de forma mais clara no seguinte trecho:

O negro, sobretudo nascido na America (crioulo) e a gente de cbor,
proveniente do cruzamento, € em geral tdo intelligente como qualquer outra;
dotado de qualidades estimaveis, coragem, paciencia, resignacao,
sobriedade; capaz de todo o aperfeicoamento intellectual e moral, préprios
da natureza humana. — E quanto ao corpo, o negro é robusto e forte, bem
constituido sobretudo os de certas Tribus ou Na¢des (Minas v.g.); sdéo,
péde-se dizer, verdadeiros athletas; capazes portanto dos mais pesados e
duros trabalhos. — Desde que cesse, pois, a causa primordial dessa
indoléncia que se |hes attribue, desse acanhamento e embrutecimento, a
que estdo reduzidos, elles se tornardo verdadeiramente homens; a
liberdade os fara renascer como taes, em proveito préprio e da sociedade,
do que temos, entre ndés mesmo exemplo em geral nos que se vao
libertando, e melhor ainda nas colonias européas. (Malheiros, 1867, v.3, p.
184).

Malheiros deixou claro que o que atrapalhava o desenvolvimento do negro era
a escravidao: uma vez abolida, ndo existiriam impedimentos naturais para o seu
desenvolvimento. Essa visdo se aproximava muito do discurso colonialista do
Marqués de S& da Bandeira, que foi inclusive mencionado por Malheiros quando ele
debate a legislacdo portuguesa. Para Sa da Bandeira, a abolicdo seria uma
condigdo primordial para o desenvolvimento das colénias portuguesas da Africa e de
seus habitantes. O interessante € que para ele o desenvolvimento aconteceria de
maneira muito rapida; bastaria fornecer as devidas condi¢cfes sociais e econémicas

para que o negro rapidamente elevasse sua condicao civilizacional. Dessa forma, Sa
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da Bandeira ndo sé negava qualquer determinismo racial intransponivel para que os
negros das colbnias alcancassem a civilizacdo, mas também acreditava que a

missdao civilizadora poderia ser realizada de maneira r4pida e facil (Bandeira, 1873).

Acredito que tanto em Malheiros quanto em Sa da Bandeira, essa percepcao
derivava de uma ideologia liberal. A visédo liberal de Malheiros ficava exposta em
varios momentos de seu texto. Para ele, o Estado deveria garantir as estruturas
minimas para as condicbes de vida e progresso, mas deveria parar por ai, na
medida em que o governo nao deveria intervir nas relagdes nem tutelar a vida dos
cidaddos. Ele deixava isso claro em uma passagem em que discutia 0 quanto o
Estado deveria intervir em contratos de trabalho de imigrantes livres. As palavras

dele eram as seguintes:

Dir-se-ha talvez que se n&o fora essa tutela governativa, se ndo tomasse
ele a si directa e quasi exclusivamente essa e outra empresas, nada ou mui
pouco se faria no Brasil. Isto, porém, ndo e de todo exacto, real e
verdadeiro. Ndo somos da opinido, hoje em moda, de que a raga latina (da
qual principalmente descendemos nos Brasileiros) seja inferior & raca Anglo-
Saxonia (de que descendem os Norte-Americanos), dotada de menos
energia, de menos actividade, de menos audacia e resolu¢éo, e até de
menos intelligencia! a racga latina (a historia o prova) é, sendo superior, ao
menos igual. O que nos prejudica é exatamente essa constante tutela
governamental, que reduz o cidaddo a um pupilo, a um interdicto; o
Governo é o Unico que quer pensar por todos, o Unico que quer tudo fazer,
julga-se mesmo o Unico com direito de pensar, o Unico habilitado para tudo,
podendo parodiar o nosso seculo a celebre resposta de Luiz XIV — L’Etat
c’est moi! O povo habitua-se a essa doce sujei¢do (dolce far niente), educa-
se nesse indiferentismo, apathia e indoléncia, nada faz por si, espera que o
Governo o faca! (Malheiros, 1867, v.3, p. 186-187).

A critica de Malheiros a tutela estatal ndo era valida apenas para cidadaos
brancos. Em outra passagem, ele criticava a politica perene de tutela imposta pelo
Estado aos povos indigenas. Segundo ele, essa politica atrapalharia a integracéo e
civilizagdo dos povos indigenas no Brasil. Nao que ele fosse completamente contra
uma politica de tutela de povos entendidos por ele como inferiores, mas esta deveria

ser mais efetiva e ter um prazo de duracéo curto (Malheiro, 1867, V.2, p. 154-160).

Sendo assim, conseguimos perceber dois tragos do discurso de Malheiros: o
primeiro é a presenca de um discurso inspirado em categorias coloniais, mesclado
com um discurso abolicionista de base religiosa, muito proximo do discurso de

Guimaraes e da SCT. O segundo € um ideal liberal muito forte, que pretendia que o
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Estado agisse como um ente regulador e garantidor de condicbes basicas, sem
interferir demasiadamente na vida individual das pessoas. Esses dois aspectos
foram fundamentais para moldar o projeto abolicionista de Malheiros e a concepcéo

da legislagéo em relag&o aos libertos.

Os pontos principais do projeto de Malheiros foram os seguintes: abolicdo
gradual, liberdade dos filhos de mée escrava, melhores condi¢bes de trabalho para
0s escravizados e incentivos a alforria. Para ele, a abolicdo deveria ser gradual, uma
vez que o Brasil ndo teria recursos para indenizar os proprietarios dos escravizados
libertos, ao contrario do Reino Unido, que indenizou os senhores de escravizados
em quarenta por cento do valor de cada escravizado (Drescher, 2011, p. 373), € nem
poderia desorganizar a lavoura. Sendo assim, ele defendeu a liberdade do ventre
como forma mais efetiva para acabar com a escraviddo aos poucos, e para isso, a
crianca deveria permanecer junto com a mae, sendo que em troca dos custos de
criacdo e educacdo, a crianca deveria trabalhar para o senhor da mée até os 21
anos. Ele era contra a ideia de entregar as criangcas para serem educadas em
instituicbes do Estado, jA que isso seria extremamente oneroso para 0s cofres
publicos, desorganizaria a familia, algo que ele tentava evitar em seu projeto, além
de ser um ato de crueldade separar as criancas das maes (Malheiros, 1867, V.3, p.
221-229).

Malheiros acreditava que o brasileiro tinha um espirito benigno e bondoso, e
por isso, a relacdo entre o senhor da mae e a crianga livre seria majoritariamente
benéfica. Ele considerava que os excessos de violéncia que pudessem surgir seriam
apenas raros desvios, facilmente corrigidos por alguma lei, 0 que néo inviabilizaria o
projeto como um todo. Era esse espirito benevolente que, segundo ele, faria o
projeto de educacédo das criancas livres de mée escravizada dar certo. Ele escreveu

0 seguinte sobre a educacdo em seu projeto abolicionista:

Mas pergunta-se — que educacdo devem receber essas crias que aos 21
anos, por ex. tem de entrar no gozo pleno dos seus direitos? Respondo que
aquella que for compativel com as suas habilitacdes e disposi¢cfes naturaes,
com as faculdades dos senhores, com as circumstancias locaes. O
essencial é que, além da educacdo moral e religiosa, tomem uma profisséo,
ainda que seja de lavrador ou trabalhador agricola; elle continuara a servir
ahi se Ihe convier, ou ira servir a outrem, ou se estabelecera sobre si; em
todo o caso, aprenda um officio mecanico, uma profisséo, de que possa tirar
recursos para se manter e a familia, se tiver. Alguns poderdo mesmo ser
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aproveitados nas letras ou em outras profissfes, as escolas lhes sao
francas, como livres que séo pelo nascimento. Obrigar os senhores a
mandal-os a ellas é ainda problema a resolver: a instru¢éo obrigatéria ou
forgada ndo esta admiitida entre n6s, nem mesmo para os demais cidad&dos
livres. Os senhores devem ter para isto um prudente arbitrio, como aos pais
€ dado em relacéo aos filhos.

Embora em contacto com escravos, a sua educacdo deve ser modificada,
nao a fazel-os exclusivamente doutores e litteratos, mas sobretudo pessoas
morigeradas, que possao vir a ser uteis a si e ao paiz, cidaddos prestantes.
Em contacto com os escravos estd também a demais gente livre. Os
incovenientes irdo diminuindo & propor¢cdo que a escravatura que ainda se
conserva se fér gradualmente extinguindo pelos falecimentos e
manumissdes. (Malheiros, 1867, V.3, p. 227-228).

Como se pode observar, Malheiros ndo demonstrou grande interesse em criar
uma politica de educacéo estruturada para as criancas livres de mae escrava. Sua
recusa em entregar a criacdo das criangas para as instituicdes do Estado pode estar
relacionada a um ideal liberal, de resisténcia as instituicbes do Estado, ou religioso,
que resistia a ideia de separar familias. De qualquer forma, apesar de possuir uma
inspiracdo no discurso colonial civilizador, ndo havia no projeto de Malheiros um
claro projeto de misséo civilizadora nem um determinismo racial intransponivel para
as pessoas escravizadas. Havia sim a presenca dos discursos coloniais que
pressupunham um estado de inferioridade para as pessoas negras, o que ficava
claro quando ele dizia que a educacédo das criangas deveria levar em consideragao
as "habilitacbes e disposicoes naturais” delas, mas afirmava que elas poderiam
chegar a ser doutores e letrados. Também existia a presenca do ideal de educacéo
para o trabalho, tipico dos discursos coloniais, como o de S& da Bandeira, mas nao
havia aqui um projeto realmente estruturado. Malheiros, confiando apenas na
benevoléncia do senhor, dava a entender que a educacédo, algo fundamental na

missao civilizadora colonial, ndo tinha grande importancia para ele.

Sobre as escolas citadas por Malheiros, cabe aqui um breve paréntese sobre
a funcdo delas no Império. Ao longo da historia do Império do Brasil, houve muitas
mudancas e reestruturacdes de curriculos e gestdo escolar, mas é possivel separar
a politica educacional em duas: uma voltada para o ensino elementar, que se
destinava mais aos pobres, e uma educacdo secundaria, que se destinava a

camada mais rica da populacao.

Na questdo da educacdo elementar, Veiga (2008) afirmou que esta se
destinava as criancas negras livres (as criancas escravizadas eram proibidas de

frequentar aulas) e de familias pobres, ja que as criancas de familias ricas preferiam
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aulas particulares. Com foco na alfabetizacdo, os objetivos das escolas primarias
eram a civilizacdo e a elevacdo moral dessas populacdes. Mesmo ndo tendo éxito,
considerando a baixa presenca escolar, a educacao primaria no Império tinha um
forte ideal de viés colonial, na medida em que era uma produtora de violéncias
epistemoldgicas que buscava acabar com qualquer resquicio cultural de povos

autoctones da Africa ou da América.

O fato de Malheiros n&o ter buscado incentivar que o0s senhores
matriculassem as criancas livres de maes escravizadas na escola de maneira mais
efetiva € mais um exemplo de como ele ndo dava muita importancia para o ideal
educacional da misséo civilizadora. Ele chegou a mencionar, em outro trecho, o
desejo de acabar com a proibicdo dos escravizados de frequentarem a escola,
sendo sua inspiracdo as escolas fundadas pelos quakers (Malheiros, 1867, V.3,
p.240). Isso é um outro exemplo de como o abolicionismo de Malheiros estava mais
relacionado com uma base religiosa do que uma base colonial de melhoramento. No
resto do projeto, Malheiros previu uma série de ac¢des para dificultar a escravidao e
facilitar a liberdade, como: fixar uma data para a libertacdo de todos os
escravizados, sem especificar qual; criar um imposto sobre os escravizados; prover
o registro de todos os cativos; e melhorar as condi¢cdes de trabalho, proibindo os

castigos e a separacao de escravizados casados.

Apesar da forte presenca da base religiosa, € possivel dizer que havia em
Malheiro uma aproximagdo com os discursos coloniais de forma muito mais
destacada do que nos projetos da SCT e Guimarées, pois em seu discurso existia a
presenca da ideia de melhoramento da populacdo escravizada e a mobilizacdo de
uma diferenca com base na raca. Isso demonstra a penetracao desse discurso na
sociedade brasileira, ja que o projeto de Malheiro foi bem mais tardio, no final da
década de 1860, do que os outros dois, no inicio da década de 1850. Também é
possivel perceber em Malheiro outras referéncias; Santana (2018) destacou que
algumas das principais fontes de Malheiro foram autores abolicionistas franceses, os
quais influenciaram bastante o seu pensamento, principalmente no que diz respeito
a leitura que ele fez da escravidao na Idade Antiga e a defesa de um gradualismo no

processo abolicionista.

Os trés projetos aqui analisados - o de Guimaraes, da SCT e de Malheiros,

que também sdo os primeiros a defenderem a liberdade dos nascidos de maes
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escravizadas - estdo sustentados em uma mesma base discursiva: o abolicionismo
de origem crista. Esse tipo de pensamento abolicionista foi tipico da primeira onda
de abolicionismo, gestado no final do século XVIII e posto em pratica no comeco do
século XIX, principalmente no mundo angl6fono. Esses projetos também divergiam
dos projetos abolicionistas que existiam até entdo no Brasil, os quais apostavam na
abolicdo do comércio de escravizados e da escraviddo como formas de eliminar a
populacdo de origem africana no Brasil, conforme analisado no segundo capitulo
dessa tese. Acredito que o que estd por trds dessa mudanca é a penetracdo de
forma mais efetiva do discurso colonial de melhoramento da populacédo, algo mais
alinhado com o projeto colonial do Reino Unido e de Portugal, o qual no Brasil foi
apropriado como um ideal de melhoramento da populacdo escravizada. Os trés
projetos, de forma e graus diferentes, apresentam elementos discursivos de
inspiracdo colonial e se aproximam de maneira discursiva e legal do projeto de
abolicdo portugués, que foi um esforco para viabilizar a colonizacdo. Categorias
coloniais de descricdo do africano estava presentes nos trés projetos, mas ainda nao
existe um projeto claro e estruturado de missao civilizadora e de melhoramento das
populacdes consideradas atrasadas. Por isso, penso ser possivel classificar esses
trés projetos em uma fase de transicdo do discurso abolicionista de base religiosa

para um discurso mais proximo de um ideal colonial de melhoramento.

3.3. A construcédo da Lei do Ventre Livre no Brasil

Com a aproximacdo do fim da década de 1860, o discurso religioso em
relagdo a abolicdo foi se tornando cada vez mais raro nos projetos e discursos
abolicionistas, dando lugar a um ideal tipico dos discursos coloniais europeus da
metade do século XIX, em que o escravizado era entendido em categorias muito
proximas a forma como os europeus compreendiam os as populacdes negras da
Africa. O maior produto dessa vis&o foi a Lei do Ventre Livre de 1871, que tinha uma

clara inspiracao colonial.

Apesar dos avancos dos ideais abolicionistas na década de 1860 e da
aparente boa vontade do Imperador, a questéo da liberdade do ventre e da aboli¢cao
gradual ficou estagnada. Grande parte da historiografia entende que esse periodo

de estagnacéo ocorreu porgue muitos parlamentares se recusavam a abordar essa
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pauta enquanto a Guerra do Paraguai (1864-1870) estivesse em curso. Uma das

autoras que compartilha dessa viséo é Angela Alonso (2015).

Uma interpretacéo diferente € proposta por Alain El Youseff (2019, p. 74-87),
gue dando um foco maior na figura de Dom Pedro Il, afirmou que o Imperador tinha
como objetivo "reinserir o pais no sistema interestatal dominado pela geocultura do
abolicionismo" (Youseff, 2019, p. 77). A adeséo a esse sistema teria se tornado
inevitavel apos a abolicdo da escraviddo nos EUA. Sendo assim, ele entende que a
Guerra do Paraguai acabou gerando tensdes que se configuraram como
oportunidades para o Imperador levar adiante a pauta do abolicionismo gradual.
Uma dessas oportunidades foi o alistamento de soldados negros e escravizados, 0
gue agucou a questdo abolicionista e trouxe a perspectiva de liberdade para os

escravizados que participaram da guerra.

A questdo é que, apesar de a pauta abolicionista nao ter resultado em novas
leis, houve a apresentacdo de novos projetos no parlamento. Um desses é o do
Marqués de Sao Vicente, que na condicdo de senador, apresentou, em 1866, cinco
projetos que se tornaram as bases da Lei do Ventre Livre de 1871. Acredito que
esses projetos ja possuiam profundas ligacdes com o discurso civilizador, prevendo
uma politica de melhoramento das popula¢cfes escravizadas muito mais evidente do
gue nos projetos discutidos anteriormente. Os cinco projetos eram 0s seguintes: o
projeto numero 01 previa a liberdade para os filhos de mulher escravizada; o projeto
namero 02 criava uma junta central protetora da emancipacdo em cada provincia; o
projeto numero 03 determinava a matricula de todos os escravizados da nacédo; o
namero 04 queria que todos os escravizados da nacao fossem libertados em cinco
anos; por fim, o nimero 05 determinava a emancipacdo dos escravizados que

pertenciam as ordens religiosas.

O que chama muito a atencéo nesses projetos sao as grandes semelhancas
com a legislacdo abolicionista portuguesa, ndo s6 nas ideias que fundamentam os
projetos, mas também no texto em si. Para facilitar o entendimento e a comparacéo,
reproduzo abaixo o projeto 01 do Marqués de S&o Vicente, seguido da lei
portuguesa que determinou a liberdade dos filhos de mulheres escravizadas, em

1856, e a que estabeleceu um prazo para o fim da escravidao, em 1858:
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Projeto do Marqués de Séo Vicente, n°1

Art. 1° Os filhos de mulher escrava que nascerem depois da publicacdo
desta lei serdo considerados de condi¢ao livre.

Art. 2° Se dentro de quatro meses do seu nascimento alguma pessoa de
reconhecida probidade, ou alguma associacdo autorizada pelo Governo,
quiser criar e educar alguns desses filhos, ou sua mée, se for solteira; ou a
mé&e e pai, se forem casados, nisso concordarem, proceder-se-a nos termos
seguintes.

§ 1° Essa pessoa Ou associacdo requerera a entrega a junta municipal
protetora da emancipacéo.

§ 2° Esta, depois de ouvir o senhor da escrava, e verificar a vontade desta,
e de seu marido, se tiver, determinara a entrega ou nao, com recurso sem
suspenséo da junta central.

Art. 3° Ndo se dando esse caso, os ditos filhos ficam obrigados a servir
gratuitamente, sendo homens, até a idade de 20 anos, e, sendo mulheres,
até a idade de 16 anos, os senhores de suas mées, 0s quais terdo o dever
de alimentar, tratar, e educé-los durante todo o tempo que por eles forem
servidos gratuitamente. Findo esse tempo, poderdo seguir o destino que
Ihes convier.

Art. 4° A obrigacao, porém, do servi¢co dos filhos j& maiores de quatro meses
cessara, desde que alguma pessoa ou associagdo se proponha a indenizar,
a sua escolha, ou o valor das despesas feitas com eles pelo senhor da méae
escrava, ou o valor dos servigcos que tais filhos ainda devam prestar.

Para isso serdo observadas as mesmas condi¢cfes e processo do art. 2°.
Art. 5° Nas alienac¢fes ou transmisséo de propriedade da mulher escrava,
os filhos de que trata esta lei que estiverem servindo aos senhores, e que
ndo excederem de 7 anos, acompanhardo sempre sua mée.

Art. 6° Se a mulher escrava obtiver sua liberdade, os filhos que forem
menores de 7 anos e que estiverem servindo aos ex-senhores dela ser-lhe-
o entregues logo que solicite, sem dependéncia de indenizacdo. Os
maiores de 7 anos dependerdo desta.

Art. 7° Os senhores das escravas sdo também obrigados a alimentar, tratar
e educar os filhos que as filhas delas possam ter enquanto estiverem
prestando seus servigos. Tal obrigacdo, porém, cessa logo que termine a
prestacdo desses servicos gratuitos, ou desde que alguma pessoa ou
associacdo peca a entrega desses netos da escrava, uma vez que a mae,
se for solteira, ou os pais, se forem casados, concordem nisso.

Art. 8° As juntas protetoras da emancipacdo velardo para que as
disposicfes desta lei sejam fielmente observadas.

Art. 9° A escraviddo ficara inteiramente abolida para sempre em todo o
Império do Brasil no dia 31 de dezembro de 1899.

Art. 10. Os senhores que nesse dia ainda possuirem legalmente escravos
serdo indenizados do valor deles pela forma que uma lei especial decretada
em tempo determinar.

Art. 11. Com a precisa antecedéncia, o Poder Legislativo dara ao Governo
bases e meios para que providencie de modo que esse resto de
escravatura, entdo libertada, possa achar trabalho em que se empregue e
de que viva, até que entre na ordem regular e definitiva da sociedade.

Art. 12. O Governo é desde ja autorizado a criar ou aprovar as associacoes,
e mesmo estabelecimentos, para que obtenham fundos que possam
concorrer para a boa execucdo desta Lei. Ele expedird os precisos regula
mentos.

Art. 13. Ficam revogadas as disposi¢Bes em contrario (Senado Federal,
2012, v. 1, p. 246-248).

CARTA DE LEI DE 24 DE JULHO DE 1856
Dom Pedro, por graca de Deus, Rei de Portugal e dos Algarves, etc.
Fazemos saber a todos o0s nossos subditos, que as cortes geraes
decretaram, e nos queremos a lei seguinle:
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Aritgo 1.° Os filhos de mulher escrava, que nascerem nas provincias
ultramarinas depois da publicacdo d’'esta lei, serdo considerados de
condicéo livre.

Art. 2.° Os filhos de mulher escrava, de que trata o artigo antecedente, séo
obrigados a servir gratuitamente até & idade de vinte annos os senhores de
suas maes.

Art. 3.° Os donos das escravas sdo obrigados a alimentar e educar os filhos
que ellas derem a luz depois da publicagdo d’esta lei, durante todo o tempo
em que por elles forem servidos gratuitamente.

Art. 4.° A obrigacao dos servicos dos filhos de mulher escrava, de que trata
0 artigo 2.° cessa quando a pessoa que tiver direito aquelle servico for
indemnisada, ou do valor dos que deverem ainda ser prestados em virtude
da disposi¢do do dito artigo, ou das despezas feitas com a alimentagéo e
educacédo a que é obrigada pelo artigo antecedente.

8 unico. O governo, ouvindo o conselho ultramarino, tomard todas as
medidas e fard os regulamentos nescessarios para determinar o modo de
indemnis¢é@o nos diversos casos em que ella pdde ter logar, attendendo as
circumstancias especiaes das diferentes localidades e aos usos e costumes
ahi estabelecidos.

Art. 5.° Nas aliena¢fes ou trasmissdes de propriedade de mulher escrava,
ou aquellas se facam por contratos inter vivos, ou se operem por
disposicbes testamentarias ou por direito de successdo, os filhos das
mesmas escravas, declarados libres em virtude d’esta lei, e que nao
excederem sete annos de idade, acompanhardo sempre suas maes.

Art. 6.° Os filhos de mulheres escravas, que ndo tiverem mais de quatro
annos, serao entregues a suas maes, quando estas obtiverem a liberdade e
0s queiram levar em sua companhia, cessando n’este caso as obrigagbes
de que tratam os artigos 2.° e 3.° d’esta lei.

Art. 7.° Os donos das escravas sdo tambem obrigados a alimentar os filhos
das filhas d'estas, quando as respectivas maes tenham direito aos
alimentos de que trata o artigo 3.° d’esta lei. Cessa porém esta obrigacao
logo que cesse o direito que aqueles asistir de serem servidos
gratuitamente pelas mées das sobreditas creancas.

Art. 8.° As juntas protectoras dos escravos velardo para que as disposi¢oes
d’esta lei sejam fielmente executadas.

Art. 9.° E o0 governo auctorisado a crear quaesquer estabelecismentos ou
associascdes, e a fazer a respectiva despeza, assim para dar a devida
proteccdo aos filhos da mulher escrava, de que trata o artigo 1.2, como para
o effeito de que esta lei tenha a mais prompta e inteira execucao.

Art. 10.° Fica revogada a legislacdo em contrario (Portugal, 1857, p. 251-
252).

DECRETO, 29 DE ABRIL DE 1858

Artigo 1.° O estado de escraviddo ficara inteiramente abolido em
todas as provincias portuguezas do ultramar, sem excepgao alguma, no dia
em que se completarem vinte annos, contados da data d’este Decreto.

Art. 2.° As pessoas que no dia designado no artigo precedente para
o total abolicdo do estado de escravidao nas provincias ultramarina ainda ali
possuirem escravos serdo indemnidadas do valor d’elles pela forma que um
lei especial determinara.

Art. 3.° Fica revogada toda a legislacdo em contrario (Portugal,
1859, p. 138-139).

E possivel perceber que o projeto 01 do Marqués de S&o Vicente consistiu em
uma juncado da legislacdo portuguesa de 1856 e de 1858. Os projetos 02 e 03
também tiveram inspiracdes ou foram praticamente cépias da legislacdo portuguesa

hY

no que tange a questdo da criacdo de uma junta protetora e da matricula dos
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escravizados, mas nesse caso a fonte de inspiracdo foi o decreto de 14 de
dezembro de 1854.

Apesar das semelhancas, existiram algumas alteracdes relevantes. A primeira
€ a possibilidade de que uma instituicdo ou pessoa de "reconhecida probidade”
pudesse criar e educar a crianca filha de mae escrava. No Brasil ndo existiu a
condicao intermediaria do liberto da mesma forma que na legislacdo portuguesa,
entdo nao existia uma etapa de "aprendizado" para a vida livre antes da
emancipacao definitiva. O projeto do Marqués de Sao Vicente tentou contornar isso
e estabeleceu uma condicdo (ainda que ndo obrigatoria) de aprendizado para as
criancas filhas de maes escravizadas. Essa etapa sO existia no Brasil para
escravizados capturados na condicdo de trafico ilegal, o que foi estabelecido por
meio dos acordos com o Reino Unido. Uma lei brasileira que estabelecia essa etapa
de aprendizado era algo inédito. O Marqués de S&o Vicente levou isso tdo a seério
que até estabeleceu a possibilidade de a etapa de aprendizado ser provida por

terceiros, o que € uma forma de tornar esse processo um pouco mais eficiente.

Outra diferenca é que a legislacédo portuguesa previa o fim da escraviddo em
um prazo de vinte anos, enquanto o projeto do Marqués de Séao Vicente preferiu usar
a iconica data de 31 de dezembro de 1899. Isso indica que nao existia um plano
Sério para colocar termo a escravidao; a data nao foi escolhida a partir de um plano
esquematizado para abolir a escraviddo, mas sim apenas para evitar que o Brasil

passasse pela vergonha de entrar no século XX ainda utilizando trabalho escravo.

O projeto 02 do Marqués de Sao Vicente, que estabeleceria uma junta central
protetora da emancipacdo, também deixava evidente a inspiracdo colonialista dos
projetos. As juntas seriam formadas no ambito municipal e teriam entre 0s seus
membros pessoas destacadas da sociedade local. Os objetivos declarados das
juntas eram os de melhorar a sorte dos escravizados brasileiros, garantindo, por
exemplo, a administracdo de um fundo para comprar a liberdade de escravizados e
a garantia de novos direitos também estabelecidos na lei, como um dia de folga por
semana e o direito do escravizado de acumular peculio. Algo proximo a ideia que
existia em Portugal de eliminar a escravidao aos poucos e melhorar as condi¢des da
escravidao. Apesar disso, o0 projeto deixava claro seu ideal colonialista no primeiro

paragrafo do 5° artigo, que dizia o seguinte:
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Art. 5° As juntas municipais tém as seguintes atribuicBes e encargos:

§ 1° Por si, e suas delegac¢fes, sao tutoras e curadoras legais dos escravos,
dos filhos destes e dos cativos que forem libertos. Serdo representadas em
juizo pelos respectivos presidentes, curadores, ou delega dos paroquiais.
Velardo, portanto: 1°, para que o poder dominicial seja cada vez mais
exercido dentro dos limites da religido e das leis, empregando para isso 0s
meios de persuasdo e admoestacédo, recorrendo aos magistrados somente
guando tanto seja necessario; 2° protegendo a liberdade e educacéo,
mormente religiosa, dos filhos dos escravos, e seu bom arranjo, quando
completarem o servico que, por sua criacdo, devam aos senhores de sua
mae; 3°, protegendo e concorrendo para que os libertos achem trabalho em
gue se empreguem e conservem bons costumes (Senado Federal, 2012, v.
1, p. 249).

Como se pode ver, a junta teria a funcdo de tutelar a vida, o trabalho e a
educagéo dos escravizados e dos libertos, limitando a sua completa liberdade. A
educacdo no projeto aparece como algo fortemente voltado para a religido; fica
evidente que o Marqués de S&do Vicente considerava uma boa educacéo religiosa
como uma condi¢do para viver uma vida livre em boa qualidade. O que chama a
atencdo é que as juntas continuariam a ter acdes e tutelar a vida dos escravizados
mesmo apos a liberdade, garantindo que eles achassem trabalho e conservassem
0s bons costumes. O projeto mudaria uma tradicéo legal do Brasil no que tange ao
entendimento sobre a questdo do liberto; este deixaria de ser visto pela otica da
tradicdo do Direito Romano, conforme estabelecido pela Constituicdo de 1824, que
determinava que o liberto ndo poderia votar na segunda instancia das eleicbes e
nem se candidatar (Brasil, 1824). Em vez disso, passaria a ser entendido por uma
otica moldada pelo discurso de inspiracao colonial, como um individuo incapaz de
viver uma vida plena e que precisava ter sua vida mediada e tutelada por uma

autoridade ilustrada.

Pela sua proximidade com a legislagdo portuguesa, que estava inserida
dentro de um claro projeto colonial de melhoramento cultural dos africanos nos
dominios portugueses, o projeto do Marqués de S&o Vicente inseriu no ambito do
legislativo brasileiro um modelo abolicionista que ndo esta mais relacionado ao
abolicionismo da primeira metade do século XIX, pautado por um ideal de
eliminagdo da populagdo africana no Brasil, mas sim inspirado em um projeto
colonial europeu. Isso nao significa dizer que ele ainda ndo levantasse a ideia da
caridade cristd como forma de condenar a escraviddo. Pelo contrario, isso aparece

no discurso que ele fez para o Imperador na ocasiao da apresentacéao dos projetos
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(Senado Federal, 2012, v.1, p. 241-246). Neste mesmo discurso, ele deixou
evidentes suas intencdes de desenvolvimento ancoradas em pressupostos coloniais.
Em certo ponto do discurso, ao falar sobre as dificuldades de abolir a escravidéo, ele
disse o seguinte:

O abalo sera grande. Por mais bem inspiradas e executadas que sejam as
medidas, haverd desordens a lamentar; a producdo agricola, nossa Unica
riqueza, estremecera, e por algum tempo definhard; os salarios cresceréo; o
valor das terras baixara.

E o funesto e infalivel resultado das aberracbes da ordem moral, quando
servem de base a instituicdes que devem perecer por isso mesmo, que tém
em si o gérmen reprovado da destrui¢do.

Se néo esta no poder de ninguém evitar todos esses males, esta ao menos
a possibilidade de diminuir o seu nimero, de atenuar a sua intensidade;
esta o dever de lembrar-se de que eles tém de pesar sobre milhées de
homens livres e escravos, sobre todos! E que por isso mesmo cumpre
minora-los quanto possivel. Na verdade, se a transformacdo for bem
prevista e bem dirigida, passado algum tempo, cessard o desénimo,
ressuscitara a coragem, e, apés esta, a regeneracdo, o trabalho mais
inteligente, o melhoramento dos processos agricolas, os habitos de
economia, a honra do trabalho, o aperfeicoamento dos costumes, a energia
politica. Sera a justa compensacédo providencial. Convém, pois, senhor, e ja
de mais tempo convinha, que se demande a contribuicdo de todas as luzes,
o concurso do pensamento inteligente de todos os amigos do Pais e do
Augusto Monarca Brasileiro (Senado Federal, 2012, v. 1, p. 243).

O Marqués de Séao Vicente parecia encarnar uma espécie de "fardo do
homem branco”. A abolicédo, para ele, viria sobre duras penas para os homens livres,
mas seria recompensada pela regeneracdo do trabalho e da sociedade como um
todo. Nesse trecho, o Marqués acentuava o discurso colonizador civilizador de forma
muito clara, defendia a regeneracédo de uma sociedade e de um grupo considerado
degradado n&o porque assim o cristianismo pregava, mas sim porque a sociedade
ilustrada moderna demandava. Apesar de penoso, o caminho seria recompensado
com ganhos econbmicos para os proprios agentes regeneradores. O discurso de
S&o Vicente era um tipico discurso colonial, mas aplicado para pensar e planejar a
realidade nacional, sendo a l6égica a mesma: a de que existia um grupo degradado
precisando de civilizacdo, os escravizados, e existia um grupo que tinha a missédo de

levar a civilizacao, a elite ilustrada.

Em 1867, na reunidao do Conselho de Estado convocada por Dom Pedro Il
para discutir a questdo da escraviddo, o Marqués de Sao Vicente era um dos

conselheiros. Nessa ocasido, ele defendeu a existéncia das juntas protetoras,
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criticadas por outros conselheiros que afirmaram que elas contribuiriam para abalar
os lacos entre senhores e escravizados e causar insurreicdes, mas, para 0 Marqués,
as juntas seriam de grande auxilio para o governo, assim como foram para Portugal.
Ele também afirmou que a melhor legislagdo sobre a questdo da abolicdo era o
parecer francés de 1843, mas que as condi¢cdes do Brasil eram mais parecidas com
as de Portugal, por isso ele escolheu a legislacdo desse pais como base (Brasil,
1868, p. 54-56).

A partir das reunides de Dom Pedro Il com seus conselheiros em 1867, ficou
decidido que uma comisséo, formada pelos conselheiros José Tomaz Nabuco Araujo
Filho, Francisco de Salles Torres Homem e Bernardo de Souza Franco, ficaria
responsavel por compilar os projetos do Marqués de Séo Vicente e todas as
demandas discutidas nas reunides em um relatério final sobre como solucionar a
"questao servil" no Brasil. Nabuco Araujo Filho, influente politico do periodo e pai de
Joaquim Nabuco, seria o0 presidente dessa comissdo. Em suas intervenc¢des durante
as reunides do Conselho de Estado, ele deixou clara sua visao de inspiracéo
colonial sobre os escravizados. Respondendo ao questionamento do Imperador
sobre se a emancipacdo deveria ser progressiva ou imediata, ele defendeu a
primeira opcao, ja que, caso a abolicdo chegasse de forma imediata, o Brasil estaria
condenado, pois a sua principal forca de trabalho, os escravizados negros, se

entregaria invariavelmente a vadiagem (Brasil, 1868, p. 64).

O argumento de que o negro s6 trabalhava se fosse obrigado nao era novo.
Por muito tempo, essa mesma ideia foi usada para defender a escraviddo. A
diferenca € que Nabuco Araujo estava defendendo a abolicdo em seu discurso, uma
abolicdo gradual e tutelada, mesmo apoés a liberdade dos escravizados. Sobre as

cautelas que se deveriam tomar para abolir a escravidao, ele disse o seguinte:

1.2 Obrigar os libertos a engajarem seus servigcos dentro de um certo prazo
ou com seu antigo senhor ou com outro de sua escolha sob a pena de ser
havido por vagabundo.

2.2 Punir vagabundos e vadios ndo com a prisao simples, que é o que elles
desejdo, mas com o trabalho nos estabelecimentos ou colonias
disciplinares.

3.2 Crear esses estabelecimentos e colonias (Brasil, 1868, p. 67).
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A concepcéo de vadiagem como algo passivel de sofrer sancdes penais nao
era algo novo, pois o Cédigo Criminal de 1830 continha todo um capitulo dedicado a
punir os vadios e mendigos (Brasil, 1830). Apesar disso, essa preocupagao mais
especifica com o liberto e a visdo de que ele deveria obrigatoriamente trabalhar para
0 seu senhor ou para algum “outro” (o que sugere que o novo patrao do liberto seria
equivalente ao seu antigo senhor, aproximando a condicao de liberto da condicéo de
escravizado), sob pena de prisdo em colonias de trabalhos forgados, algo mais
severo que a lei de 1830, era algo inédito no Brasil e s se tornava possivel de ser
concebido por meio das categorias dos discursos coloniais. A no¢cao de que pessoas
de origem africana deveriam ser vigiadas e ter suas vidas tuteladas de forma
irrestrita, negando-lhes a condicdo de cidadaos plenos, que estava presente nas
medidas, era produto dos discursos coloniais aplicado a realidade nacional. Era
claro que o que estava por tras dessas medidas pensadas por Nabuco Araujo era o
interesse econdmico, pois era necessario evitar o colapso da economia brasileira por
falta de mao de obra. Apesar disso, essa nog¢ao era sustentada por um discurso que
ele acreditava que seria benéfico para os ex-escravizados, pois eles seriam
incapazes de viver uma vida de plena liberdade, e essas medidas de trabalhos

forcados cumpririam uma funcao educativa.

O tom da maior parte dos conselheiros nas reunibes foi de que seria
necessario conciliar interesses escravistas com as novas demandas do mundo
civilizado, ou seja, realizar uma abolicdo em acordo com os interesses dos senhores
de escravizados. O parecer final da comissao, que ficou pronto em 1868, uniu 0s
cinco projetos do Marqués de Sao Vicente, o que explica o fato da lei do Ventre Livre
tratar de temas que vao muito além do ventre livre, mas fez mais que isso, sendo
gue, em nome do interesse escravista, retirou alguns elementos tipicos da cartilha
colonial. Um desses foi a junta protetora, bem como qualquer mencdo sobre o

tratamento, o tempo de servigo diario e os castigos aplicados aos escravizados.

Um 6rgdo que tutelasse o trabalho nas colonias era entendido como
fundamental dentro da legislagcdo portuguesa, cujo objetivo seria 0 de evitar os
abusos cometidos pelos senhores de escravizados, algo visto como infrutifero para a
civilizacdo, ja que afastaria o africano do trabalho. S& da Bandeira, por exemplo,
acreditava que as condicbes adequadas de trabalho permitiiam que o entdo

escravizado se tornasse um eximio trabalhador livre (Bandeira, 1873, p. 73). No
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texto do parecer final de 1868 no Brasil, a protecdo aos escravizados deveria se
limitar a agcbes no ambito publico, como alguns auxilios juridicos, pois, segundo 0s
pareceristas, qualquer intervencao no ambito privado poderia atrapalhar a relagéo de
autoridade entre senhores e escravizados (Brasil, 1868, p. 128).

O projeto entregue pelos pareceristas sobre como solucionar a “questao
servil” no Brasil girou em torno de cinco eixos: 1° emancipagéo geral das geragdes
futuras, através do ventre livre; 2° emancipacdo parcial da geragdo atual de
escravizados, através de alforrias pagas por um fundo de emancipacdes, alforrias
forcadas mediante peculio, emancipacdo dos escravizados da nacédo e de ordens
religiosas; 3° protecdo dos escravizados libertos, dentro dos limites que ja foram
discutidos; 4° protecdo a ordem publica e repressédo a vadiagem; 5° matricula geral
de todos os escravizados. Dentre esses, acredito que a questao do ventre livre e da
repressdo a vadiagem demonstram de forma mais clara a inspiracdo colonial do
projeto. A questdo da vadiagem sera discutida melhor no proximo capitulo, mas aqui
analisarei detalhadamente a questao do ventre livre e seus desdobramentos no texto
final da lei de 1871.

Pouco mudou entre o projeto construido em 1868 e o texto final da lei do
ventre livre em 1871. Ambos previam trabalho forgado dos filhos livres de mée
escravizadas até os 21 anos, um ano a mais que a legislacdo portuguesa, e alguns
outros detalhes em relacdo aos direitos dessas criancas. Apesar disso, existe uma
coisa que teve uma mudanca fundamental: a possibilidade de entregar as criancas
para serem criadas por associacOes autorizadas. Essa possibilidade aparece nos
dois textos, mas de formas distintas. No projeto de 1868, a entrega de criancas para
associacfes autorizadas pelos governos seria algo complementar, de modo que a
via preferencial deveria ser a criacdo da crianca pelo senhor da mée. Os termos

foram definidos no quinto paragrafo do primeiro artigo da seguinte forma:

§ 5.9 Se alguma associacao, autorisada pelo governo quiser criar e tratar os
filhos das escravas nascidos desde a data desta lei, Ihe serdo entregues,
renunciando o senhor, ou mesmo se oppondo este no caso do § 9.° n.°1.
(Brasil, 1868, p. 146).

by

O nono paragrafo diz respeito a perda da guarda por senhores que

cometerem atos de violéncia contra a crianga. No texto da lei de 1871, a participacao
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das associa¢cdes ganhou maior importancia, pois nela a questdo nao aparece mais
como algo marginal, mas sim como uma medida central, inclusive com o pagamento
de indenizacdo para 0s senhores que optaram por entregar as criancas para o
Estado, o que indica que existia o interesse maior dos legisladores para que essa via
fosse adotada. O destino das criancas filhas de méaes escravizadas € tratado no

primeiro paragrafo do primeiro artigo, que estabeleceu o seguinte:

§ 1° Os ditos filhos menores ficardo em poder o sob a autoridade dos
senhores de suas maéis, 0s quaes terdo obrigacao de crial-os e tratal-os até
a idade de oito annos completos. Chegando o filho da escrava a esta idade,
0 senhor da mée terd opc¢ao, ou de receber do Estado a indemnizacao de
600$000, ou de utilisar-se dos servigos do menor até a idade de 21 annos
completos. No primeiro caso, o Governo recebera o menor, e lhe dari
destino, em conformidade da presente lei. A indemniza¢cdo pecuniaria
acima fixada sera paga em titulos de renda com o juro annual de 6%, os
guaes se considerardo extinctos no fim de 30 annos. A declaracdo do
senhor deverd ser feita dentro de 30 dias, a contar daquelle em que o
menor chegar & idade de oito annos e, se a néo fizer entdo, ficara entendido
gue opta pelo arbitrio de utilizar-se dos servicos do mesmo menor (Brasil,
1871).

E importante destacar que quem possuia o direito de decidir sobre o destino
da crianca era o senhor da mae, o que indica que, apesar de ela ser supostamente
livre, a lei ainda era guiada pela nocdo de que a crianca seria uma propriedade
privada do senhor, sendo que esse direito se sobrepbe ao direito da mée. As
obrigacdes e direitos das associacbes que poderiam receber as criangas Sao
praticamente os mesmos no projeto e na lei. Na lei de 1871, essa questdo apareceu

no segundo artigo da seguinte forma.

Art. 2° O Governo podera entregar a associagdes por elle autorizadas, os
filhos das escravas, nascidos desde a data desta lei, que sejam cedidos ou
abandonados pelos senhores dellas, ou tirados do poder destes em virtude
do art. 1° § 6°.12

§ 1° As ditas associagfes terdo direito aos servigos gratuitos dos menores
até a idade de 21 annos completos, e poderdo alugar esses servi¢os, mas
serdo obrigadas:

1° A criar e tratar oS mesmos menores;

2° A constituir para cada um delles um peculio, consistente na quota que
para este fim fér reservada nos respectivos estatutos;

3° A procurar-lhes, findo o tempo de servico, apropriada collocacéo.

12 O sexto paragrafo do artigo primeiro estabeleceu que o servico dos filhos de mulheres
escravizadas cessaria se fosse considerado que o senhor infringiu a crianga castigos excessivos.
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§ 2° As associacdes de que trata o paragrapho antecedente serdo sujeitas a
inspeccao dos Juizes de Orphéos, quanto aos menores.

8 3° A disposicdo deste artigo € applicavel 4s casas de expostos, e as
pessoas a quem o0s Juizes de Orphdos encarregarem da educacdo dos
ditos menores, na falta de associagBes ou estabelecimentos creados para
tal fim.

§ 4° Fica salvo ao Governo o direito de mandar recolher os referidos
menores aos estabelecimentos publicos, transferindo-se neste caso para o
Estado as obrigacbes que o 8§ 1° impde as associagdes autorizadas
(BRASIL, 1871).

Fica claro que o discurso que deu fundamento a legislacdo de 1871 tinha um
cunho pedagdgico. O objetivo era abolir a escravidao de forma gradual e, a0 mesmo
tempo, ensinar filhos livres dos escravizados por meio do trabalho. Isso vem dos
projetos elaborados na década anterior pelo Marqués de Sao Vicente, que por sua
vez tém inspiracdo na legislacdo portuguesa, que tinha abertamente uma relacéo
colonial com seu projeto abolicionista. Apesar disso, a politica abolicionista brasileira
deu um passo a mais, ja que a criacdo de instituicdbes dedicadas a educacdo de
criancas livres de mées escravizadas nao existia na legislacdo portuguesa, sendo

uma inovacao brasileira.

Como ja foi mencionado aqui, a educacao basica no império era voltada para
a populacdo mais pobre, com a clara intencdo, ainda que fracassada, de inserir a
cultura e os saberes europeus, entendidos como civilizados, nessa camada da
populacdo. O que se desenhava aqui era um projeto diferente: o que estava sendo
posto em pratica era um ideal de educacao totalmente voltado para o trabalho, em
que as instituicbes poderiam inclusive tirar lucro do trabalho das criancas e
adolescentes. Além disso, existia um claro projeto de apagamento da cultura
africana, jA que as criancas seriam privadas do convivio com suas familias, o que

impediria préaticas de socializagéo de origem africana.

Outros historiadores ja perceberam e estudaram o carater pedagdégico da lei
do Ventre Livre de 1871, entre eles esta Marcos Vinicius Fonseca (2002). Ele faz
uma andlise detalhada das instituicdes que foram procuradas ou organizadas pelo
governo para receber os filhos da Lei do Ventre Livre. Segundo ele, o 6rgdo que se
dedicou a construcdo dessa politica foi o Ministério da Agricultura, que se mobilizou
para encontrar escolas agricolas para receber as criancas. O principal objetivo seria
o de despertar o gosto pelo trabalho na agricultura e fixa-las no campo como méao de
obra para a lavoura. Fonseca também afirma que todo esse projeto desenhado pelo



173

Ministério da Agricultura foi um fracasso. O senhor da mée era quem escolhia se a
crianca seria criada por ele ou entregue para o Estado em troca de indenizagéo, e
menos de 1% dos senhores escolheram a segunda opg¢éo, o que fez com que as

instituicbes educacionais sofressem com a falta de alunos.

Sendo efetivo ou nao, existe um discurso sobre as populacdes negras
escravizadas e sobre a educacgao na lei do Ventre Livre. Sobre isso, Fonseca disse o

seguinte:

Embora fossem as criangcas negras que estivessem em questdo e sob o
foco da acdo e do discurso do governo e dos abolicionistas, ndo era como
criangcas que elas eram efetivamente tratadas, mas sim, como o0s
trabalhadores negros do futuro. A nogdo de crianga é uma metéfora que
expressa 0 hegro e o seu lugar em uma sociedade que se encaminhava
para o trabalho livre. Nesse aspecto, a analise que empreendemos deve ter
sob seu foco as criancas negras, mas ha que se buscar nos discursos que a
ela se referiam outros significados, ou seja, aprender as formas como 0s
individuos que se referiam as criancas expressavam seu verdadeiro
interesse que era de fato, projetar a condicdo dos negros na sociedade livre
gue estava sendo pensada e construida. (Fonseca, 2002, p.62)

A questdo que estou defendendo aqui é que esse discurso em relacao a
educacéao das populacbes negras e o seu papel social no Brasil estd embasado em
algo que vai além das fronteiras nacionais. Esta fundamentado no mesmo discurso
que legitimou a colonizacdo da Africa no século XIX pelas poténcias europeias; esté
embasado em um discurso de inferioridade africana e controle dos corpos por parte

dos agentes coloniais que ganhou o nome de “misséo civilizadora”.

A escravidao ja existia ha mais de trezentos anos em territério brasileiro, de
modo que uma politica de controle de corpos negros escravizados nao era uma
novidade. O que estamos debatendo aqui € uma politica de controle de corpos e de
trabalho de pessoas negras entendidas como livres, uma inovacdo que soO foi
possivel existir por causa de novas ferramentas ideoldgicas de racializagdo do
trabalho associadas a colonizacdo. Esse controle vigorava tanto em relacdo aos
trabalhadores do futuro, por meio das medidas pensadas na lei do Ventre Livre para
as criangas livres, quanto em relagcdo aos trabalhadores atuantes, por meio de
medidas que obrigavam o0s escravizados libertados pela lei de 1871, como o0s
escravizados da nacao, a trabalhar, correndo o risco de serem enquadrados como

vadios se assim ndo fizessem. Esse ultimo tema sera trabalhado melhor no préximo



174

capitulo, mas a medida estd no paragrafo 5° do artigo 6°, que estabeleceu o

seguinte:

§ 5° Em geral, os escravos libertados em virtude desta Lei ficam durante
cinco annos sob a inspeccao do Governo. Elles séo obrigados a contractar
seus servicos sob pena de serem constrangidos, se viverem vadios, a
trabalhar nos estabelecimentos publicos. Cessara, porém, o
constrangimento do trabalho, sempre que o liberto exhibir contracto de
servico. (Brasil, 1871)

Essas a¢Oes ndo eram comuns na tradicédo legislativa brasileira; basta ver os
alvaras pombalinos do século XVIII ou os projetos de ventre livre mais antigos,
nenhum dos quais incluia um controle tdo severo do trabalho dos escravizados que
eles pretendiam libertar. Esse tipo de repressdo sistematica e organizada,
principalmente em relac@o as criancas, s6 foi possivel gracas as reformulacées de
tratamento em relacdo as populacbes nado europeias criadas pelos discursos

coloniais do século XIX.

Existe um debate historiogréfico sobre o que teria levado a aprovacao da Lei
do Ventre Livre. Youssef (2019, p.188-193) traca duas linhas interpretativas: a
primeira defende a centralidade da figura do Imperador, entendendo que seu
posicionamento e atuacdo contra a escravidao teriam sido determinantes para a
aprovacao da lei. Essa corrente de interpretacao foi a primeira, estando presente em
na obra de Joaquim Nabuco (1899), mas também foi revista por autores
contemporaneos, como José Murilo de Carvalho (2010). Na outra corrente, estaria o
grupo que entende que a resisténcia dos escravizados cumpriu um papel
fundamental para pressionar as autoridades e o poder politico a propor alguma
mudanca relacionada a questédo da abolicdo. Os defensores dessa corrente incluem
nomes como Sydney Chalhoub (2011) e Warren Dean (1976).

Acredito ainda ser possivel tracar uma terceira corrente, da qual Youssef € um
dos representantes, que entende que a Lei do Ventre Livre foi fruto de uma
articulagdo de fatores nacionais e internacionais. Youssef ndo deixa de dar
centralidade a figura de Dom Pedro I, argumentando que ele agiu 0 maximo que
pode dentro do regime constitucional para aprovar a lei. A lei também seria resultado

de processos internos, como a fundacdo de sociedades abolicionistas, e externos,
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como as novas tendéncias abolicionistas globais, provenientes de varios eventos,
como a Guerra Civil dos EUA, os conflitos relacionados ao processo de
independéncia de Cuba e a Guerra do Paraguai, que exerciam pressdo sobre o0s
governantes do Brasil de diversas formas.

No meu ponto de vista, embasado pelo debate das fontes mobilizadas nesse
capitulo, a questdo do que levou a aprovacdo da Lei do Ventre Livre e, mais
importante talvez, o que levou a aprovacao da lei com os dispositivos e alcance que
ela acabou tendo €, sim, resultado de um processo global, sendo que existia a
centralidade da propagacao dos discursos coloniais. Nao ignoro que a atuacao dos
escravizados, a acao de Dom Pedro Il e outros processos globais tenham tido um
papel determinante, mas acredito que o processo colonial da Africa e o discurso
legitimador desse processo, que até entdo ndo foi muito considerado pela
historiografia, cumpriram um papel determinante, fornecendo ferramentas mentais
gue mediavam a forma como os legisladores brasileiros entendiam os escravizados

e o seu futuro dentro do pais.

Considerando a analise que foi feita ao longo desse capitulo, € possivel
afirmar que as leis que propunham a emancipacéo de criangas nascidas de maes
escravizadas sédo expressdes de como um projeto abolicionista p6de ser, ao mesmo
tempo um projeto colonial. Em Portugal, essa legislacdo veio acompanhada do limite
da propria liberdade, por meio do avanco da categoria intermediaria do “liberto”, e de
todo um projeto de subalternizacdo das populacdes africanas, caracterizando um
legitimo projeto colonial em sentido estrito. Ja no Brasil, a lei do Ventre Livre de 1871
representou uma das mais importantes ferramentas legislativas que demonstram a
penetracdo dos discursos colonialistas apoiados em uma nocdo de missao

civilizadora em territério nacional até entao.

Discursivamente, a abolicdo estava sendo feita em nome da civilizacdo, a
mesma justificativa do colonialismo. Contudo, 0 mesmo discurso que prometia
libertar era acompanhado de uma série de ferramentas repressoras para controlar
os africanos e seus descendentes, entendidos como inferiores e perigosos. Uma
dessas ferramentas repressoras foi a politica de educacédo da lei do Ventre Livre.
Uma politica que privava criancas supostamente livres do convivio familiar e
impunha trabalhos forcados, algo largamente usado na Africa pelas poténcias

colonizadoras. O fato de o Brasil ndo possuir colénias ndo impediu que as elites
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politicas, que se entendiam como agentes da civilizacdo europeia, criassem uma
série de politicas de inspiracéo colonial que afligiram principalmente as populacdes

negras e indigenas, entendidos como o colonial dentro do territério nacional.
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04. O fim da escravidédo e a manutencédo da subalternidade

A abolicdo da escraviddo no Brasil e em Portugal ndo significou o fim dos
trabalhos forcados nem o término da condicdo de subalternidade imposta aos
africanos e seus descendentes. As legislacdes que encerraram a escravidao podem
ser interpretadas mais como promotoras de continuidades do que de rupturas. Elas
representaram apenas o inicio de uma nova fase no processo de transformacao da
exploracdo do trabalho, deixando para tras a formula da escraviddo, considerada
obsoleta, em direcdo a uma nova formula na qual o trabalho era encarado como

uma ferramenta para o desenvolvimento civilizacional dos povos e da sociedade.

Em Portugal, a legislacdo que aboliu a condicdo de escraviddo em 1869

revela claramente seu carater de continuidade. O texto da lei € o seguinte:

Artigo 1.° Fica abolido o estado de escraviddo em todos os territorios da
monarchia portugueza desde o dia da publicagdo do presente decreto.

Art. 2.° Todos os individuos dos dois sexos, sem excepc¢do alguma, que no
mencionado dia se acharem na condicdo de escravos, passardo a de
libertos e gosardo de todos os direitos, e ficardo sujeitos a todos os deveres
concedidos e impostos aos libertos pelo decreto de 14 de dezembro de
1854.

Art. 3.° Os servicos a que os mencionados libertos ficam obrigados, em
conformidade com o referido decreto, pertencerdo as pessoas de quem
elles no mesmo dia tiverem sido escravos.

§ 1.° O direito a estes servi¢gos cessara no dia 29 de abril do anno de 1878,
dia em que teria de acabar inteiramente o estado de escraviddo, em virtude
do decreto de 29 de abril de 1858.

§ 2.° No referido dia 29 de abril de 1878 cessara para todos os individuos
gue assim ficam libertos a obrigacdo que pelo presente decreto lhes é
imposta.

Art. 4.° Fica revogada toda a legislacdo em contrario (Portugal, 1870, p. 57-
58).

Como pode ser observado, a legislacdo apenas mudou a nomenclatura: o
escravizado tornou-se liberto, mas ainda assim era obrigado a servir o seu antigo
senhor até 1878, sendo que posteriormente essa data foi adiantada para 1875.
Como discutido no capitulo anterior, a categoria de liberto foi instituida como uma
condicao intermediaria na qual a pessoa antes escravizada deveria ser preparada
para a vida livre, mas na realidade os libertos eram tratados da mesma forma que as
pessoas escravizadas. A pratica de impor trabalhos forcados a pessoas

juridicamente livres, sob a justificativa de que isso levaria ao engrandecimento moral
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das populacdes entendidas como culturalmente inferiores, era tipica dos projetos
coloniais do século XIX. Véarias leis foram instituidas nas colénias portuguesas com
esse fim, sendo uma das mais marcantes - e que ainda sera analisada neste

capitulo - o Regulamento do Trabalho dos Indigenas de 1899.

Se, por um lado, a lei portuguesa que aboliu a escravidao deixou claro o seu
caradter de continuidade em relacdo a condicdo de trabalho forcado e a
subalternidade, por outro lado, a Lei Aurea, aprovada no Brasil em 1888, parecia
apresentar um carater diferente. Com apenas dois artigos, a lei estabeleceu o

seguinte:

Art. 1°; E declarada extincta desde a data desta lei a escraviddo no Brazil.
Art. 2°: Revogam-se as disposi¢des em contrario (Brasil, 1888).

A simplicidade e a clareza do texto da Lei Aurea representavam uma ruptura
em relacdo as legislacbes abolicionistas aprovadas anteriormente no Brasil, as quais
estabeleciam uma série de condicdes ou mesmo obstaculos para a conquista da
liberdade plena, como foi abordado no capitulo anterior. Na Lei Aurea, ndo havia
condicao para a liberdade nem um processo de transicdo. As pessoas anteriormente
escravizadas estavam livres, ponto final. Apesar desse aparente carater de ruptura,
outros dispositivos legais e estruturais mantinham a condicdo de subalternidade da
populacdo antes escravizada, bem como a pratica de trabalho forcado por meio de
leis que puniam a chamada “vadiagem”. Algo que seré discutido ao longo desse

capitulo.

As legislacfes abolicionistas estavam inseridas em uma légica colonial que
considerava as populacbes negras como avessas ao trabalho ou mesmo aos
costumes tidos como civilizados, cabendo ao colonizador europeu a
responsabilidade de ensinar essas virtudes. O caminho escolhido para esses
ensinamentos, na maioria dos casos, foi o trabalho coercitivo. Por esse motivo, o fim
da escravidao nao resultou no término do controle do trabalho e nem da imposicéo
do trabalho forgcado das populagbes antes submetidas a escraviddo. Estas questdes
serdo abordadas ao longo deste capitulo, sendo o objetivo principal analisar o
processo de criagao das leis que aboliram a escraviddo no Brasil e em Portugal e

discutir a continuidade do processo de subalternizacdo e de trabalhos forcados,



179

consolidando as legislacbes abolicionistas como parte integrante de um projeto

colonial.

4.1. A abolicéo da escraviddao em Portugal e a concretizagdo de um
projeto colonial

O percurso tracado pela legislacdo que p6s fim a condi¢cdo de escravidao em
Portugal reforca a tese que tenho enfatizado até agora: a de que houve uma clara
mudanca de abordagens dentro do movimento abolicionista portugués. A ideia de
liberdade imediata aos escravizados, mesmo que implementado de forma
progressiva, foi substituido por uma nocédo de liberdade cada vez mais lenta e
assistida, prolongando a condicdo de serviddo de maneira quase indefinida. Esta
mudanga foi, em grande parte, influenciada pela disseminagdo de ideias que
consideravam o africano como biologicamente inferior e de dificil reforma no sentido

cultural. Aqui sera discutido como se deu essa mudanca.

Um exemplo legislativo que ainda reflete essa primeira visdo de uma aboli¢cao
mais célere foi o projeto liderado pelo Marqués de S& da Bandeira e outros membros
do parlamento, apresentado a Camara dos Pares em 1849. Na sessdo de 26 de
maio desse ano, S& da Bandeira apresentou o seu projeto acompanhado de um
parecer que justificava sua pertinéncia. Junto com o projeto, também foi apresentada
uma estimativa parcial do namero de escravizados em cada colbnia e 0s custos de
uma possivel indenizacdo pela abolicdo. Estimava-se a existéncia de 36.612
escravizados, um numero que provavelmente seria bem maior, dado a auséncia de
dados referentes a Angola (Portugal, 1849, p. 750-752).

O projeto de S& da Bandeira propunha as seguintes medidas: liberdade para
os individuos nascidos depois da promulgacdo da lei, liberdade para qualquer
escravizado que entrasse em territdrios portugueses, liberdade para os escravizados
qgue pertenciam ao Estado, direito do escravizado comprar sua propria liberdade,
estabelecimento de que, assim que houvesse fundos disponiveis, as coldnias
deveriam pagar indenizagbes e abolir a escraviddo, e a premissa de que todo
individuo dentro do dominio portugués deveria ser considerado livre, ou seja, seria
proibida a escravizacdo de novos individuos. Além disso, o projeto previa o registro

obrigatério dos escravizados, com a penalidade de perda destes em caso de
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descumprimento, e estabelecia “curadores dos escravos” para fiscalizar esse

processo de registro (Portugal, 1849, p. 750-752).

Como se pode perceber, o projeto de 1849 era gradual, S& da Bandeira
justificava esse gradualismo alegando duas vantagens: a primeira seria diminuir o
custo das indenizacbes pagas aos senhores de escravizados pela perda de sua
propriedade; a segunda seria permitir que os individuos entrassem sucessivamente
na condicao de livres, evitando assim uma abolicdo simultanea, que, segundo Sa da
Bandeira, muitos temiam. E importante ressaltar que o projeto n&o previa nenhuma
condicdo intermediaria para o acesso a liberdade plena, como veio a acontecer
depois. Conforme vimos no segundo capitulo, a condi¢ao de liberto foi introduzida na
legislagdo portuguesa por meio de acordo com o Reino Unido, mas ao longo do
tempo essa condicdo se tornou uma ferramenta para o controle do trabalho dos
africanos, mesmo apods a conquista da liberdade. Sa da Bandeira deixou indicios de

gue nunca compactuou muito com essas ideias.

Durante toda sua vida, S& da Bandeira defendeu uma viséo liberal classica
em relacdo as populacdes africanas, pregando a ideia de que, se as devidas
condi¢des fossem oferecidas aos africanos, nada os impediria de se civilizar. Esse
era um dos motivos pelos quais ele se opunha ao trabalho escravo, considerando
que a exploracdo do trabalho dos negros pelos brancos, sem nenhum tipo de
beneficio para os primeiros, seria um fator gerador de atraso civilizacional e de
indoléncia. S& da Bandeira deixou clara essa ideia em sua obra O trabalho rural
africano e a administragéo colonial de 1873. Em outro livro, publicado em 1874, dois
anos antes da sua morte, intitulado A emancipacéo dos libertos: carta dirigida ao
excelentissimo senhor Joaquim Guedes de Carvalho e Menezes, presidente da
relacdo de Loanda pelo Marqués de Sa da Bandeira, ele reiterou que as criticas que
fazia ao trabalho escravizado se estendiam a condicdo do liberto. Nessa obra, cujo

objetivo era advogar pela abolicdo da condicao de liberto, ele disse o seguinte:

A emancipagdo completa dos libertos ndo pdde ser demorada. E um direito
gue Ihes pertence, e cuja negacdo ndo deve continuar. A carta constitucional
declara livres todos os habitantes dos territérios portuguezes, sem excepgao
alguma; e o cadigo civil ndo reconhece, nem poderia reconhecer, direito
algum de propriedade de um homem sobre o trabalho de outro homem. E,
se perante os tribunaes de justica, algum d’aquelles que se consideram
proprietarios do trabalho de libertos, intentasse acg¢ao contra algum d’estes,
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com o fim de o forcar a trabalhar para elle, ndo poderia funda-la nem na lei
constitucional nem no dito cédigo. (Bandeira, 1874, p.6).

Como se pode ver, Sa da Bandeira utilizava o argumento da igualdade
constitucional, amplamente enfatizado em sua obra, para justificar o fim da condi¢cao
de liberto. Isso estad alinhado com suas ideias de defesa da igualdade juridica
praticada durante toda a sua vida. Ao longo de sua obra, ele deixou claro que nao
era contrario a configuracdo legal da condi¢do de liberto em si, pois via isso como
algo temporéario e um passo em direcdo a emancipacao completa. No entanto, era
contrario ao carater que essa condicdo assumiu na préatica, mantendo-se de forma
semelhante a condicao de escraviddo. Sa da Bandeira argumentava que os libertos,
qgue pela lei deveriam ser preparados para a liberdade, eram tratados da mesma
forma que os escravizados. Apesar disso, ele afirmava ser contrario a qualquer
regulamentacdo do trabalho dos africanos ap6s a emancipacdo completa. Suas

palavras foram as seguintes:

Nenhum outro regulamento acerca do trabalho dos negros é necessario. As
relagbes entre estes e as pessoas que 0s empregarem, devem ser
similhantes aquellas que em Portugal estdo em uso entre os trabalhadores
e os individuos a quem servem. Qualquer regulamento especial forneceria
pretextos para se continuar a oppressao dos indigenas (Bandeira, 1874,

p.6).

Cabe destacar que, embora S4& da Bandeira afirmasse que o trabalho do
africano deveria ser totalmente livre, ele também defendia leis para prevenir a
vadiagem, o que, na pratica, limitava a liberdade. Esse tema ser& discutido mais
adiante. Cabe destacar também que ele usou o termo “indigena” para se referir aos
africanos, um conceito que gerou complicag@es juridicas no final do século, como
sera também discutido mais a frente. O projeto de S& da Bandeira para a total
abolicdo da escraviddo era um claro plano colonial. Ele destacou no seu livro
Trabalho rural africano, discutido no terceiro capitulo, que as colbnias s6 seriam
realmente proveitosas apoés a civilizacdo da populacdo autéctone, e isso s6 poderia
ser viabilizado apds o fim dos trabalhos forcados, inclusive do trabalho forgcado dos
libertos.
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Como base nesse fato e nos trechos transcritos, € possivel admitir que Sa da
Bandeira tinha grandes reservas quanto a adocdo da condicéo do liberto. Em 1849,
a condicdo do liberto ja existia em Portugal e era bem legislada pelo acordo luso-
britAnico de 1842; no entanto, Sa da Bandeira preferiu ignorar essa condi¢cao e
basear-se na tradicdo pombalina para criar seu projeto, que acabou nao obtendo
éxito. No final de sua vida, na década de 1870, o Marqués nao poupava criticas a
configuracdo que a condicdo de liberto veio a assumir e pressionava pela sua

abolicao.

A questdo que permanece é como as legislacbes que estabeleceram a
condig&o do liberto prosperaram mesmo sem o apoio do maior lider abolicionista de
Portugal? Acredito que existam duas respostas para essa pergunta. Primeiramente,
0 projeto de Sa da Bandeira, apesar de influente, ndo era dominante, e ele teve que
fazer algumas concessoes, fracionando seu projeto original em "atos progressivos”,
uma tentativa de avancar a pauta abolicionista, mesmo que de forma mais lenta.
Assim, mesmo sendo critico, S& da Bandeira acabou apoiando a condicdo de liberto
como uma forma de avancar na pauta abolicionista (Marques, 2008). Em segundo
lugar, e possivelmente mais relevante, esta o crescimento em Portugal da nocéo de

gue o africano escravizado néo estava preparado para a vida em liberdade.

No dia 15 de fevereiro de 1856, a Camara de Deputados de Portugal debateu
o Decreto de 14 de dezembro de 1854, que ampliou a condicdo do liberto e
estabeleceu que qualquer escravizado que alcancasse a liberdade seria colocado na
condicdo de liberto antes de alcancar a condicdo de liberdade plena, o que na
pratica representou um retrocesso da pauta abolicionista. Na ocasido, os deputados
fizeram algumas alteracfes no Decreto, mas, em geral, a maioria concordava com
os termos da lei. A excecao foi o entdo jovem deputado Affonso de Castro (1824-
1885), que argumentou que seria um abuso tolher os escravizados de usarem sua
forca, inteligéncia e propriedade individual de forma livie em nome da defesa da
propriedade dos senhores de escravizados. Ele também propés uma emenda no
Decreto com o objetivo de suprimir o artigo 29 e seus incisos, que era justamente o
que definia que o0s escravizados entrariam na condicdo de libertado apos
conseguirem sua emancipa¢do. Em uma linha de argumentacédo proxima a de S& da
Bandeira, ele disse que a cidadania deveria ser atingida de forma imediata e que a

situacao de liberto muitas vezes era pior que a propria situacdo de escravizado. Um
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dos deputados que se posicionaram contra a emenda de Affonso de Castro foi
Tavares de Macedo, que, segundo os registros dos Diarios da Camara dos

Deputados, disse o seguinte:

O Sr. Tavares de Macedo (disse) que todos, certamente, teem 0 sentimento
de acabar com a escravidao; mas se ha esse sentimento de justica e
humanidade, ndo se pdéde concluir que ella deva acabar de repente, o que
talvez fosse mesmo um grande mal, ndo considerando ja nem o direito de
propriedade, nem os damnos provenientes para a industria, e para a
agricultura, mas o estado dos préprios escravos, que passando, sem
transicdo, da escraviddo para a liberdade, cairiam em um estado
desgracado, ndo sabendo usar della, e estando no estado de puericia e do
dementes, que carecem de ser tutelados (Camara dos Senhores
Deputados, 1865, p. 172).

Tavares de Macedo preferiu ndo fundamentar seu argumento na questao da
necessidade econdmica ou da defesa da propriedade privada, argumentos
frequentemente utilizados por defensores da escraviddo. Em vez disso, ele defendia
a ideia de que os escravizados deveriam passar por uma preparacao para a vida em
liberdade ou até mesmo por uma tutela ap6s a emancipacdo, uma visdo bastante
comum naquele periodo que pressupunha um estado de inferioridade dos
escravizados. Esse argumento foi utilizado tanto por abolicionistas para viabilizar a
abolicdo quanto por defensores da escraviddo para atrasar as emancipacfes. Em
parte, a ideia de que a escravidao “estragou” o negro e que ele deveria passar por
um processo de aprendizado para “reparar o dano” esteve na base da legislagao
britAnica de aprendizagem, como discutido nos capitulos anteriores, e estava sendo

interiorizada pelos politicos em Portugal.

Gostaria de chamar a atencao para o fato de que, apesar de esse discurso ter
um claro viés racial, pois se referia a pessoas negras e muito dificilmente seria
mobilizado no caso de um europeu resgatado de um processo de escravidao,
Tavares de Macedo se referia principalmente as pessoas que passavam pela
condicdo de escraviddo. Com o tempo, esse discurso sobre a incapacidade de
autogestao foi se misturando com um discurso de inferioridade cultural e racial dos
africanos, que ja existia e vinha sendo mobilizado em Portugal ha um bom tempo.
Isso teve como consequéncia o alargamento da nogédo de quem precisava de tutela
ou de ser ensinado a viver uma vida civilizada, passando do africano escravizado

para todos os africanos.
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Essa visdo se tornou evidente em um dos principais idealizadores das ultimas
legislacdes abolicionistas em Portugal: Jodo de Andrade Corvo (1824-1890). Ele, na
chefia do Ministério dos Negocios Estrangeiros e no Ministérios da Marinha e
Ultramar durante a década de 1870, foi um dos grandes responsaveis por promover
e implementar politicas baseadas em teorias raciais. Quando menciono “teorias
raciais”, refiro-me a argumentos cientificos centrados em grupos entendidos como
resultado de uma estrutura biolégica singular que produziu diferenciacdo e
hierarquizacdo de sociedades humanas (Schwarcz, 1993). Para Corvo, o grande
problema era que apenas a emancipacdo dos escravizados nado bastaria. Ele
acreditava que era necessario regenerar o negro, embrutecido pela escravidao e
limitado por suas condi¢cdes bioldgicas, em outras palavras, 0s portugueses
deveriam agir para civilizar os africanos. Essa seria a Unica saida para o

desenvolvimento da Africa. Suas palavras foram as seguintes:

E pois da civilisacdo e da actividade dos indigenas que tudo ha de esperar.
As idéas que se faziam da raga negra, no tempo da escravid&o, estio longe
de ser verdadeiras. O negro é susceptivel de aperfeicoamento, de
illustracdo, de actividade, de industria. Ha diversas racas, umas mais
intelligentes do que outras, umas em que a evolu¢do das faculdades
mentaes attingiu um grau mais elevado do que em outras. A escravidao
embruteceu o negro, e fez-lhe perder o grande incentivo do trabalho; o
interesse préprio (Corvo, 1883, v.1, p. 272).

Corvo era um legitimo colonialista, sendo que incorporou a missao civilizadora
ao pensar e implementar uma série de politicas que ele acreditava conduzirem a
esse fim. Nesse sentido, ele utilizou as teorias raciais, evidentes no trecho acima,
como uma ferramenta analitica para descrever as sociedades africanas, sendo que
ele considerava crucial incorporar essas teorias para cumprir sua missao na

colonizagao.

No trecho transcrito, Corvo apresentou um colonizado dividido, pois, ao
mesmo tempo em que esse era Vvisto como um ser incapaz e degenerado, foram
sugeridos potencialidades e melhoramentos. Essa visdo ambivalente do estereétipo
sobre os africanos (Bhabha, 2017) transita da necessidade que os discursos
coloniais possuem de aproximar o “colonizado” do “colonizador”, ambos criados por

esses discursos, como forma de legitimar seus preceitos humanitarios e liberais.
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Apesar disso, a0 mesmo tempo, existe a constatacdo de que o “colonizado’,

baseado em preceitos raciais, nunca sera igual ao “colonizador”.

O curioso € que Corvo se via como um individuo da ciéncia, um ser racional,
e sustentava a ideia de que a estratégia de colonizacdo de Portugal deveria seguir
essa mesma abordagem racional. Ele argumentava que era hora de abandonar o
periodo de fanatismo religioso, simbolizado pelos jesuitas, e de politicas prejudiciais,
como a escraviddo e os monopdlios. Em sua perspectiva, a nova abordagem
colonial deveria ser fundamentada na racionalidade e na civilidade, como
evidenciado em sua discussdo sobre a necessidade de estabelecer sistemas

ferroviarios nas col6nias, em que ele disse o seguinte:

A escraviddo acabou: o trabalho, auxiliado pelas maravilhas da sciencia
moderna, é o melhor, o mais seguro meio de civilisar povos selvagens, ou
semi-selvagens; a riqueza, conquistada pela liberdade, é tudo: a instruccdo
deve derramar-se por toda a parte com maos largas, como um dever moral
e como uma boa especulacéo social; as manifestagbes do poder do homem
sobre a natureza sdo 0 mais seguro meio de subjugar as paixdes
desregradas dos barbaros; as riquezas, creadas pela méo do homem, sdo a
arma mais forte para vencer resisténcias, e abrir o caminho as verdadeiras
conquistas. A razao tem mais poder do que a espada. A harmonia tem mais
influencia do que a forga. A energia creadora é mais irresistivel do que a

energia que destroe (Corvo, 1883, v.1, p. 252-253).

As teorias raciais entraram no discurso de Andrade Corvo nesse contexto de
valorizac&o da ciéncia e da razdo. Essas teorias surgiram ao longo do século XVIIl e
XIX como um ramo da Histéria Natural que buscou tentar responder qual seria a
origem do género humano e qual seria a explicacdo para a diversidade fenotipica
encontrada entre os seres humanos. Bethencourt (2018, p. 399-495) destacou que
uma série de teorias surgiram no periodo, concorrendo entre si para estabelecer um
novo paradigma cientifico. Considerando a diversidade, € possivel separar as teorias
raciais em dois grupos: 0s monogenistas, que postulavam que os seres humanos
eram todos pertencentes a uma uUnica espécie, mas dividida entre racas; e 0s
poligenistas, adeptos da ideia de que existiram diferentes espécies humanas que
teriam aparecido em diferentes lugares do globo e em tempos diferentes.
Independentemente da corrente, em quase todas as teorias, as pessoas brancas

europeias apareciam como o topo da hierarquia racial, sendo consideradas as mais
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aptas e biologicamente superiores, enquanto as populacdes negras africanas, em

geral, eram entendidas como as mais biologicamente inferiores.

Para comprovar essas teorias, 0s cientistas da época buscaram lancar mao
de métodos entendidos como cientificos para legitimar as diferencas. Nesse sentido,
uma série de métodos de medicdo dos corpos humanos de diferentes formas
surgiram, normalmente buscando demonstrar a superioridade fisica dos europeus
frente a outros grupos humanos. Dentro das discussbes levantadas por essas
teorias, também surge a questdo de saber se 0s grupos tidos como inferiores seriam
capazes de se aperfeicoar ou ndo. Essas discussdes chegaram até as classes
politicas, que muitas vezes acabavam se apropriando dessas teorias de forma
bastante singular e influenciaram tomadas de decisOes. Para Bethencourt, uma
visdo pautada nas teorias raciais segundo as quais as pessoas hegras seriam
incapazes de se aprimorar e adquirir civilizacdo e a miscigenacdo poderia ser
danosa para a sociedade, legitimou leis segregacionistas nos EUA (Bethencourt,
2018, p. 437-456). Diferentemente do discurso racial de periodos anteriores,
pautado principalmente em diferencas culturais, as teorias raciais se pautavam em
guestdes biolégicas e assumiam a autoridade de verdade cientifica. Um ponto
importante a se destacar € que teorias raciais foram usadas durante todo o processo
colonizador dos séculos XIX e XX para minimizar, inferiorizar, excluir e destruir
culturas ndo europeias, além de servir como justificativa para politicas genocidas em

varios lugares e épocas.

Andrade Corvo se insere nesse contexto de disputas das teorias raciais,
sendo que chegou a incorporar a teoria da evolucdo de Darwin, que acabou se
tornando o paradigma cientificos sobre a origem das espécies, para justificar seu
plano e legitimar o genocidio de populac¢des africanas. Ele ndo discutia abertamente
uma politica de exterminio, mas isso nao significa que a morte ndo estivesse
implicita em sua politica colonial pds-abolicdo. Ele acreditava que alguns grupos
étnicos da Africa seriam t&o intelectualmente inferiores que simplesmente entrariam
em extincdo com a chegada da civilizacdo. Corvo apresentava um determinismo
racial guiado por uma interpretacdo de Darwin que parece ser influenciada pela
visdo de Spencer da “sobrevivéncia do mais apto” (Poliakov, 1971, p. 282-298),

embora ele nédo citasse esse autor. Dessa maneira, alguns grupos estavam
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condenados & extingdo. E perturbador perceber que Corvo via a civilizacdo como
uma forca capaz de provocar a extincdo de seres humanos que nao se adaptassem

a ela. Suas palavras foram as seguintes:

A escraviddo é, em nossa opinido, a principal causa do grande atrazo de
todo o género, em que se acham ainda as populacdes indigenas da Africa;
guando todos os povos progridem, ou, se ndo podem resistir & acgdo da
civilisacdo e adaptar-se a ela, se extinguem com deploravel rapidez. Vemos,
em diversas partes do mundo, os povos selvagens fugirem diante da
civilisacdo, e por fim extinguirem-se. Verdade &, que o espirito cubi¢oso e
brutal dos colonos europeus tem contribuido muito para isso; mas, € certo
também, que parece haver alli a ac¢do de uma lei mysteriosa e fatal, a qual
condemna & destruigdo as racas inferiores, que nédo teem responsabilidade
e ndo podem amoldar-se ao systema que lucta pela existéncia; systema
social que consiste em tomar, por assim dizer, posse das forcas da
natureza, e usar d'essas forcas em servigco préprio. Ha aqui alguma coisa
d'aquella lei de Darwin: “Pode dizer-se, metaphoricamente, que a seleccdo
natural estd a cada instante buscando no mundo as mais insignificantes
variacdes, rejeitando as que sdo mas, preservando e accrescentando as
que sdo boas; silenciosamente e insensivelmente trabalhando, cada vez
gue a occasido se offerece, no melhoramento de cada ser organico; em
relagdo as suas condices de vida, quer organicas, quer inorganicas™? As
formas que néo prestam extinguem-se; as outras desenvolvem-se e
progridem.

Na Africa encontramos também racas que evidentemente tendem a
extinguirse; mas ha muitas outras, que parece quererem desenvolver se e

progredir (Corvo, 1885, v.3, p. 55-56).

Vale ressaltar que Corvo deixou evidente ao longo de sua obra que a
civilizacdo nada mais era do que uma série de costumes e acdes que remetiam a
cultura europeia. Portanto, alguém sé poderia ser considerado civilizado caso se
assemelhasse a um europeu. Considerando esse foco na cultura, Corvo considerava
que as populagdes africanas eram sim capazes de se aprimorar e adquirir
civilizacdo, mas esse processo demoraria muito tempo, sendo que alguns grupos
nem chegariam a viver para isso, ja que, como ele deixou claro no trecho transcrito,
seriam extintos pela propria civilizacdo. Nesse sentindo, ele se apropria da obra e da
teoria de Darwin de modo bastante singular, entendendo a civilizagdo como uma
forca capaz de realizar uma selecao natural, escolhendo os grupos mais aptos a

sobreviver ou ndo. O que é caracteristico desse discurso de Corvo € a estratégia

13 Esta € uma citacdo direta do livro A Origem das Espécies de Charles Darwin. Como a primeira
edicdo do livro em portugués s6 foi publicada no Porto no ano de 1913 (Machado, 2019), é provavel
que o préprio Andrade Corvo tenha feito a traducdo. O texto original é o seguinte: “It may be said that
natural selection is daily and hourly scrutinising, throughout the world, Every variation, even the
slightest; rejecting that which is bad, preserving and adding up all that is good; silently and insensibly
working, whenever and wherever opportunity offers, at the improvement of each organic being in
relation to its organic and inorganic conditions of life” (Darwin, 1859, p. 43).
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retérica de “apassivamento linguistico” da necropolitica colonial. Em vez de afirmava
que “a civilizacdo (colonialismo) mata algumas populacbes” como um verbo
transitivo “matar” (que pressupde um sujeito e um objeto da acao), ele utilizava o
verbo intransitivo “extinguir-se”, eliminando o sujeito da ag&o. O sujeito, em vez de

ser o colonizador, que mata, torna-se o colonizado, que “se extingue” sozinho.

Para Corvo, o africano estava tdo atrofiado pela raga e brutalizado pela
escraviddo que seriam necesséarios séculos de preparacdo para a chegada da
civilizacdo ao continente. Ele deixou isso evidente em varias passagens de sua obra.
Um exemplo € quando ele discutiu a influéncia da evangelizacdo cristd na

colonizagéo, e fez o seguinte apontamento:

N&o se julgue de quanto fica dito, que desconhecemos a importancia da
propaganda religiosa na Africa. Julgamos, ao contrario, que a benéfica
influencia da moral christd deve exercer a mais pura e mais civilisadora
accdo no espirito d'aguelles povos; que a queda da idolatria e o
desaparecimento do fanatismo e das suas praticas barbaras, ferozes muitas
vezes, necessariamente hdo de preceder a completa transformacéo social
dos negros. O que, porém, ndo julgamos possivel é que, no cérebro por
assim dizer incompleto do africano, possam, sem longa preparagdo, sem
um longo e prévio trabalho de educacdo moral e physica, entrar outras
idéas, para receber as quaes 0 selvagem ndo esta preparado, e que
necessariamente repugnam & sua indole brutal (Corvo, 1885, v.3, p. 119-

120).

Nas palavras do proprio Corvo: “Os negros sdo como as creangas, que
houvessem parado no seu desenvolvimento mental; tem as paixdes, a
insensibilidade, o fogo, a falta de madureza, e a preguica para o trabalho, que nas
creancgas se observa.” (Corvo, 1885, v.3, p. 144). Caberia entdo aos europeus a
“dificil empresa de civilizar o negro” (Corvo, 1885, v.3, p. 144). Mas como isso se
daria? Para Corvo, essa resposta era Obvia e s6 existiria um caminho: o do trabalho.
O grande projeto de Corvo para a civilizagdo compreendia domar 0 suposto instinto
natural dos negros, que ele julgava existir, e aplica-lo por meio do trabalho para
viabilizar a exploracdo econdmica das col6nias. Dessa forma, os instintos naturais

seriam canalizados para a civilizacao.

Pode parecer um contrassenso querer regenerar pessoas brutalizadas pelo
trabalho exploratorio com mais trabalho, mas para ele ndo era. A natureza do
trabalho seria diferente; o trabalho que ele tentava promover na visdo dele ndo era

esterilizante, mas sim edificante, baseado em um senso de justica, instrucdo e
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liberdade. Pelo menos, era assim que ele acreditava. Na conclusdo do terceiro
volume de sua obra, ele resumiu a politica civilizacional dos africanos da seguinte

forma:

Ensinar os negros a serem Uteis, a comprehenderem as vantagens do
trabalho, e os beneficios do commercio: crear nos negros as necessidades,
gue representam melhoramento na vida material, desenvolvimento na vida
moral: abrir aos negros horizontes, por onde se possam expandir as suas
limitadas aptidBes, a fim de lhes transformar a natural indoléncia em
actividade productiva: ensinar 0s negros pelo exemplo, atrail-os pela
benevoléncia, domar-lhes as ruins paixdes pela justica, impressional-os
pelas maravilhas da civilisagdo, ministrar lhes na escola e na officina, um
ensinamento que os persuada de que elles podem seguir as praticas dos
brancos, com vantagem prépria: eis o que temos a fazer na Africa

portugueza (Corvo, 1885, v.3, p. 389).

Percebe-se que essa politica regenerativa de Corvo nao se restringia apenas
as pessoas escravizadas, mas sim a todos os negros africanos. A partir dessa
concepgao, o trabalho do africano deveria ser constantemente vigiado e tutelado,
mesmo apos o fim da escraviddo. Corvo ndo estava isolado nessa visdo. A partir do
final da década de 1850, varios politicos e pessoas influentes em Portugal alertavam
para o risco de um colapso imediato das colbnias caso os trabalhos forgcados fossem
abolidos e da suposta indoléncia natural e quase indomavel da populacdo negra
africana (Marques, 2008, p. 84-93). Diversas pessoas influentes, como o ministro da
Marinha Mendes Leal e o historiador Jodo Pedro de Oliveira Martins, publicaram e
discursaram em defesa da continuidade do trabalho forcado mesmo apdés o fim da
escravidao (Terra, 2021).

Ao estudar esse tema, o historiador Jodo Pedro Marques (2008) sugeriu que
a ascensdo dessa corrente de pensamento esteve relacionada as revoltas
desencadeadas nos espacos coloniais portugueses e a evidente queda de producao
agricola apds a abolicdo nos territérios franceses e ingleses. Todas essas razdes
podem ter contribuido, mas creio que a emergéncia das teorias raciais € um fator
determinante do ponto de vista intelectual, pois elas forneceram ferramentas
ideologicas para produzir um discurso da diferenca baseado ndo mais em aspectos
culturais, mas sim em aspectos biolégicos respaldados pela ciéncia da época,
ampliando a legitimidade desses discursos e prolongando indefinidamente a suposta
inferioridade dos africanos. A presenca dessas teorias € uma caracteristica marcante

desse periodo, como é possivel perceber em Andrade Corvo. De qualquer forma, foi
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essa visdo de que o negro africano deveria ser civilizado pelo trabalho, ndo apenas
0 escravizado, que esta na base das leis que definitivamente aboliram os trabalhos

forcados em Portugal.

As legislacbes que aboliram definitivamente a condicdo servil em Portugal,
eliminando a condicao do liberto, podem ser divididas em duas: uma lei elaborada
por S& da Bandeira na condicdo de par do reino e sancionada em 29 de abril de
1875, e um decreto publicado por Andrade Corvo em 20 de dezembro de 1875 que
criou novas regras para a primeira lei. Ambas as legislagbes foram complementares
e estabeleciam a continuidade da tutela publica mesmo apos o fim da condi¢cdo de

liberto.

A preocupacdo em promover uma forma de trabalho mais civilizada, mas que
ao mesmo tempo nao interrompesse os trabalhos nas colbnias, foi manifestada
durante as discussdes do entdo projeto de lei de Sa da Bandeira, que recebeu um
parecer expondo tais questdes. Segue um trecho do parecer:

Entendem as vossa commissdes que é mister assentar em solidas bases o
estado de liberdade, que desde ja vae ser concedido aos libertos, e para
esse fim duas ordens de condi¢Bes sao necessarias:

- Condi¢des que protejam e tutelem os individuos que assim saem do
estado servil para gosarem da liberdade, que é seu direito proprio;

- E condicBes que na epocha da transicdo, e ainda por um periodo
sufficiente, assegurem a certeza de bragos ao trabalho, ndo ja trabalho
servil, ndo remunerado e exigido como tributo de propriedade, que debalde
procuraria na natureza a sua origem; mas trabalho livre, remunerado, e com
o caracter nobre que essas duas condi¢cbes lhe imprimem. Trabalho que
educa em vez de opprimir, e que € a condi¢do vital das sociedades.

Esta consideracdo complexa exige a ordem de prescrip¢cfes que constituem
a tutela protectora dos individuos; que assim saem da condi¢éo servil para
passarem & de liberdade, e que a0 mesmo tempo que assegurem a certeza
de bracos & agricultura e as industrias, preparem a educacado laboriosa
durante o tempo preciso para estabelece-la como habito necessario & vida.
E mister igualmente promover a constituicdo da familia como primeira
condicdo da colonisacdo, e indispensavel para os habitos suaves da
sociedade, que sem este elemento nunca chegara a fundar-se.

A vadiagem em similhantes periodos de transicdo é o primeiro e mais
pernicioso vicio a prevenir, e implantado, difficil, sendo impossivel sera
estirpa-lo. (Camara dos Dignos Pares do Reino, 1874).

Como se pode perceber, o parecer admite a necessidade da tutela por dois
motivos: primeiro, a ideia de protecédo e civilizagdo dos trabalhadores africanos;
segundo, a consideragcdo de que o trabalho ndo poderia cessar, sendo que a

preocupacdo com a vadiagem, ou seja, a ndo ocupacdo dos africanos em oficios
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que seriam do interesse colonial dos portugueses, ja se apresentava de forma
patente. A lei que foi publicada reflete em grande parte as preocupacfes desse
parecer. Ela abolia a condicdo de liberto, mas estabelecia que a tutela publica
deveria durar até 1878, que era o prazo original para abolicdo da escravidao
estabelecida pelo decreto de 1858. A tutela publica teria duas funcdes principais:
verificar se os emancipados estariam trabalhando, ja que estes estariam obrigados a
ocupar alguma funcéo de trabalho por dois anos, e fiscalizar abusos por parte dos
contratadores, ja que estes ficavam agora obrigados a garantir alguma remuneragéo
para os seus empregados. Além disso, a lei dedica toda uma secao para legislar
apenas em relacdo a vadiagem. Um dos artigos que trata sobre a questdo da

vadiagem estabelecia o seguinte:

Art. 27° Os individuos a que se refere o artigo 1°, que, nas condi¢cdes do
artigo 256° do cédigo penal, forem julgados vadios, seréo sujeitos a trabalho
obrigatéria até dois anno nos estabelecimentos do estado que para isso
forem especialmente creados, ou nas fortalezas e obra publicas da
provincia, e receberdo o salario que for estabelecido pelo respectivo
governador em conselho. (Portugal, 1874, p. 126).

Em relacdo a esse artigo, gostaria de chamar a atencdo para dois fatos. O
primeiro € que ele menciona diretamente o cédigo penal portugués de 1852, que
define como vadios “Aquelle que nao tem domicilio certo em que habite, nem meios
de subsisténcia, nem exercita habitualmente alguma profissdo ou officio, ou outro
mister, em que ganhe sua vida...” (Portugal, 1852, p. 139), mas ha uma diferenca
importante. No Cédigo Penal, aplicavel ao territério europeu de Portugal, a pena era
de seis meses de prisdo correcional e um tempo néo definido de trabalho, enquanto
no espaco colonial a pena era de dois anos de trabalho. Isso deixa claro uma
distingéo no tratamento entre os considerados vadios em Portugal e os considerados
vadios nas colonias. Outro ponto importante € que, nessa lei, fica claro que essa
definicAo de vadio se aplica apenas aos individuos que foram emancipados pelo
primeiro artigo, os libertos, ou seja, sua agcdo n&o era voltada para todos os

africanos, mas apenas para um grupo especifico.

A regulamentacdo dessa lei, decretada por Corvo em dezembro de 1875,
acrescenta uma série de medidas, mas mantém a esséncia da lei criada por Sa da

Bandeira. Na questdo da vadiagem, a lei diz o seguinte:



192

Art. 88.° Os individuos a quem se referem os artigos 1.° e 3.° d'este
regulamento, que, nas condi¢Bes do artigo 256.° do codigo penal, forem
julgados vadios, serdo sujeitos a trabalho obrigatorio até dois annos nos
estabelecimentos do estado, que para isso forem especialmente creados,
ou nas fortalezas e obras publicas da provincia, e receberdo o salario que
for estabelecido pelo respectivo governador em conselho. (Portugal, 1875)

O regulamento define melhor os individuos que estariam sujeitos a ele no

artigo 3°. O texto é o seguinte:

Art, 3.° Os individuos, que assim obtiverem a condic&o de liberdade, ficam
nos termos do artigo 2.° da lei sujeitos a tutela publica, e taes sao:

1.° Todos os que ainda se acharem na condicdo de libertos pelo decreto de
14 d e dezembro de 1854;

2.° Os filhos de mulher escrava de que trata o artigo 2.° da lei de 24 de julho
de 1856;

3.° Os que passaram ao estado de libertos pelo artigo 2.° do decreto de 29
de fevereiro de 1869;

4.° Todos os que por qualquer modo tiverem sido introduzidos em algum
das provincias ultramarinas, como libertos, e permanecerem ainda n'essa
condicéo. (Portugal, 1875)

Duas coisas sao importantes em relagdo a essas legislacdes. O primeiro
ponto é que elas demonstram uma certa sinergia entre Sa da Bandeira e Andrade
Corvo. Apesar de apresentarem opinides e pontos de vista diferentes em relacdo a
abolicdo e a continuidade do trabalho forcado apds a emancipacgéo, parecem que
conseguiram chegar a um meio termo para fazer avancar a pauta abolicionista. Um
segundo ponto é gue a lei que pretendia abolir a condi¢ao servil garantia, mais uma
vez, a continuidade de trabalhos forcados de pessoas legalmente livres, ainda que
remunerados e em condi¢des menos violentas, pelo menos era isso que a legislagéao
pretendia. Isso ndo era exatamente uma novidade na legislacdo abolicionista
portuguesa, que vinha restringindo a completa liberdade dos africanos escravizados

h&a um bom tempo.

Em 1878, conforme previsto na lei de 1875, um novo regulamento referente
ao trabalho no espaco colonial africano foi publicado. O Regulamento para Contratos
de Servicais e Colonos nas Provincias da Africa Portuguesa continha um total de

cento e sete artigos, sendo que logo nos trés primeiros ele definiu que a tutela
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publica tinha acabado e que a obrigacdo de contrato também terminou, exceto para

os individuos julgados como vadios. O texto da lei € o seguinte:

Artigo 1.° A tutela publica a que nas provincias ultramarinas estavam
sujeitos os individuos a quem se refere a lei de 29 de abril de 1875, no
artigo 2.°, e o regulamento de 20 dezembro do mesmo anno, no artigo 3.°, é
considerada extincta nos termos do § 2.° do artigo 2.° da mesma lei, a
contar do dia 29 de abril do corrente anno de 1878.

Art. 2.° Desde a mesma data cessou para os individuos a quem se referia o
artigo 5.° da citada lei, a obrigagdo no mesmo artigo expressa, de
contratarem 0S seus servicos por tempo determinado e com o0s
antigospatrdes.

Art. 3.° Ninguém péde ser obrigado a contratar os seus servi¢os, salvos 0s
individuos que forem julgados como vadios, que continuardo a ser
obrigados a trabalho, nos termos d'este regulamento. (Portugal, 1879).

O regulamento detalhou uma série de acdes e medidas em relacdo ao
trabalho dos africanos, dedicando uma secédo especial para regulamentar a questao
da vadiagem. O artigo que definiu a punicdo em relacdo a vadiagem aparece da

seguinte forma:

Art. 90.° Os individuos que nas condi¢des do arligo 256° do codigo penal
forem julgados vadios, serdo sujeitos a trabalho obrigatorio até dois annos
nos estabelecimentos do estado, que para isso forem especialmente
creados, ou nas fortalezas e obras publicas da provincia, e receberdo o
salario que for estabelecido pelo respectivo governador em conselho.
(Portugal, 1879)

Percebe-se que o texto do Regulamento de 1878 é essencialmente 0 mesmo
das legislacbes de 1875, exceto por uma mudanca fundamental: os individuos a
guem ele se refere. Houve uma clara expansao dos grupos aos quais o regulamento
se aplicava. Nas leis de 1875, somente aqueles que estavam sendo emancipados
da condicdo de liberto podiam ser considerados vadios. No entanto, em 1878, nao
h& nenhuma especificagédo, o que significa que qualquer pessoa poderia ser rotulada

como vadia e, consequentemente, estar sujeita a uma condicdo de trabalho forgcado.

A evolucao da regulamentacao do trabalho africano, especialmente evidente
na questdo da vadiagem, reflete a mudanca no ideal colonial portugués. Este
abandonou definitivamente o projeto de Sa da Bandeira, que defendia a expanséo

dos direitos constitucionais aos africanos e uma maior autonomia dos africanos em
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relacdo ao seu proprio trabalho como forma de alcancar a civilizacdo. Em vez disso,
passou a buscar um controle cada vez maior sobre o trabalho, justificando-o com a
ideia de que os africanos néo seriam, por questdes raciais e culturais, capazes de se
autogovernar. Isso implicava que o colonizador europeu deveria mostrar o caminho

correto, tese defendida por Andrade Corvo e outros intelectuais de sua geracao.

Na década de 1880 e 1890, a visdo sobre como os africanos das coldnias
portuguesas eram entendidos caminhou cada vez mais em diregdo a um discurso de
diferenca racial quase intransponivel. Essa visdo racial determinista esta presente

em um dos principais intelectuais da época: Oliveira Martins.

Joaquim Pedro de Oliveira Martins (1845-1894) foi um influente historiador do
periodo e chegou a ser membro do Instituto de Antropologia de Paris. Em Portugal,
ele é reconhecido como o maior expoente do darwinismo social, publicando diversos
trabalhos de cunho racista que postulavam a inferioridade irrestrita e irrecuperavel
da populacdo negra (Henriques, 2015). Sua atuacdo mais destacada foi na carreira
intelectual, mas também teve uma breve carreira politica, atuando como deputado
entre 1886 e 1894 e sendo nomeado Ministro da Fazenda em 1892 (Matos, 1998).

Um dos livros mais conhecidos de Oliveira Martins é O Brazil e as colénias
portuguesas (1880), que consiste em um estudo historico que analisou a fung¢éo dos
territrios coloniais em Portugal. Ao falar das colénias portuguesas na Africa,
Oliveira Martins emulava os discursos deterministas mais radicais, duvidando que
pessoas negras e brancas fossem da mesma espécie e chegando a aproximar as

populacées da Africa dos macacos.

Nao havera, porém, motivos para suppor que esse facto do limite da
capacidade intellectual das ragas negras, provado em tantos e téo diversos
momentos e lugares, tenha uma causa intima e constitucional? Ha de certo,
e abundam os documentos que nos mostram no negro um typo
anthropologicamente inferior, ndo raro proximo do anthropoide, e bem
pouco digno do nome do homem. A transi¢do de um para o outro manifesta-
se, como se sabe, em diversos caracteres: o augmente de capacidade da
cavidade cerebral, a diminuicdo inversamente relativa do craneo e da face,
a abertura do angulo facial que d'ahi deriva, e a situa¢éo do orificio occipital.
Em todos estes signaes os negros se encontram collocados entre 0 homem
e o anthropoide. E os estudos de arqueologia pre-historica ndo authorisam
a suppor que dentro de uma raga, isto €, sem o cruzamento de estranho
sangue, possam dar-se progressos sensiveis na anatomia do cérebro. N&o
bastar8o acaso estas provas para demonstrar a chimera da civilizagdo dos
selvagens, que foi o0 sonho vao dos jesuitas? E se ndo ha relagdes entre a
anatomia do craneo e a capacidade intellectual e moral, — porque ha de
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parar a philanthropia no negro ; e ndo ha de ensinar a Biblia ao gorilla ou ao
ourango, que nem por ndo terem falia, deixam de ter ouvidos, e hdo de
entender, quasi tanto como entende o preto, a metaphisica da incarnacéo
do Verbo e o dogma da Trindade? (Martins, 1880, p. 257).

A visdo racista de Oliveira Martins baseia-se nos estudos da antropologia
fisica e de outras subdisciplinas, como a craniometria. Estas, hoje entendidas como
pseudociéncias, estavam ganhando espac¢o em Portugal, inclusive com a criacdo de
um laboratorio na Universidade de Coimbra destinado a estudar os cranios dos
habitantes dos territérios coloniais (Henriques, 2004, p. 290). Tais disciplinas
utilizavam caracteristicas fisicas dos individuos para definir o grau de civilizacgéo,
retratando o negro africano geralmente como um ser tdo rebaixado no sentido
civilizacional que sua regeneracdo seria praticamente impossivel. Isso levava
Oliveira Martins a negar o projeto colonial civilizador. No entanto, apesar dessa
postura, ele ainda via uma possibilidade de regeneracdo para o africano. Essa
possibilidade n&o residia na adogédo de uma cultura mais ilustrada, mas sim na
introducdo de um "sangue estrangeiro”, considerado por ele como mais civilizado.
Em outras palavras, Martins defendia um ideal de miscigenacéo. Esse "sangue mais
fecundo", em suas palavras, ndo deveria ser o europeu, mas sim o “arabe”. Martins
argumentava que a miscigenacao com o sangue arabe ja havia demonstrado bons

exemplos de progresso civilizacional no norte da Africa (Martins, 1880, 259).

Outro exemplo do determinismo racial de Oliveira Martins é quando ele
discutiu a questdo da educacdo nas colonias. Para ele, as experiéncias de outros
paises demonstravam que uma politica educacional nas colénias era inutil. Para
chegar a essa conclusédo, ele utilizou os estudos do historiador alemdo Georg
Gottfried Gervinus (1805-1871). Partindo da concepcao de histéria mestra da vida,
Oliveira Martins afirmou que a histéria seria a prova da incapacidade intelectual das

pessoas negras de evoluir apds certo limite.

A philanthropia insiste em esperar que a Biblia, traduzida em bunda e em
bantu, converterd os selvagens; que a férula do mestre-eschola fara d’elles
homens como nés. Espera-se da alliangca mystica do Testamento e das
facturas de algoddes o que os sinos e os crucifixos, a musica e o incenso do
culto catholico, ndo poderam conseguir outrora, nem na America, nem na
Africa. Os resultados presentes fallam em vao, porque, diz Gervinus, “todas
as liccbes da historia sdo perdidas para aquelle que continua a attribuir as
mesmas aptidfes a todas as racas humanas; depois das esperiencias
politicas do Haiti, depois das experiéncias sociaes da Liberia; depois da
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liccbes que a& economia politica fornece a Jamaica, e dos resultados
pedagoégicos dados pela escholas mixtas dos philanthropos na Nova-
Inglaterra, — onde as creangas de cor jamais vdo além de um limite de
desenvolvimento intellectual, o limite constitucional da raga.”

Sempre o preto produziu em todos esta impressdo: € uma creanca adulta
(Martins, 1880, p. 256-257).

Ele concluiu da seguinte forma: “Nao sé, pois, a idea de uma educagao dos
negros € absurda perante a historia: é-0 também perante a capacidade mental
d’'essas racgas inferiores.” (Martins, 1880, p. 259). Para Oliveira Martins, a misséo
civilizadora era inutil e o negro ndo poderia ser educado. Ele argumentava que a
Gnica via possivel de melhoramento das populacbes negras seria uma
transformacao bioldgica, que se daria através de uma mistura de racas com o intuito
de melhorar a qualidade mental dos negros. Ja que a missao civilizadora era
entendida por Oliveira Martins como uma iluséo, ele defendeu que a colonizacao

portuguesa na Africa deveria ter a seguinte funcao:

Que fardo entretanto os europeus? Lerdo a Biblia e venderdo algoddes aos
duzentos milhdes de negros: satisfazendo assim a um tempo as exigencias
poeticas e as mais praticas necessidades industriaes. Emquanto a acgao
dos cruzamentos das ragas acclimataveis fér caminhando, de um modo tédo
lento que s6 é apreciavel no decurso de seculos; caminhard, porém, com a
rapidez que a forca e os recursos da civilisagdo européa proporcionam, a
exploragdo commercial do continente. As feitorias espalliar-se-h&o por toda
a parte onde puder chegar uma lancha, uma estrada, um caminho de ferro...
e as espingardas e canhdes: porque o commercio interno da Africa sera
feito & sombra das armas, como foram sempre e em toda a parte as
transacgdes com os povos selvagens. A Europa fabril adquirira um mercado
vastissimo para certos dos seus productos; e a Africa pagar-lhe-ha,
barateando pela abundancia os precos dos generos ultramarinos. A
civilisa¢éo pelo cruzamento continuara a vir do Oriente porque o Occidente
s6 pbéde dar as racas africanas pannos para se vestirem, aguardente para
se embriagarem, polvora para se exterminarem (Martins, 1880, p. 259-260).

As concepcdes de Oliveira Martins legitimavam a violéncia e a exploracdo dos
povos nas colonias, conferindo-lhes uma certa aparéncia de justica para a
exploracdo comercial. Essas ideias racistas estavam na base da politica colonial
apos 1890, um periodo marcado por conflitos que se aproximavam de guerras de

exterminio, como o conflito contra o Reino de Gaza em Mocambique (Santos, 2007).

Na questéo do trabalho, que € um dos principais enfoques desta pesquisa, 0s

portugueses estabeleceram, por meio de decreto, 0 Regulamento do Trabalho dos
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Indigenas em 9 de novembro de 1899. O principal objetivo desse regulamento era
aumentar o controle sobre o trabalho dos africanos, agora referidos como indigenas,
um vocabulario que criava uma distingdo marcante entre 0s portugueses europeus e
os africanos de suas colénias. Ja no primeiro artigo, estabelecia-se a

obrigatoriedade do trabalho.

Artigo 1.° Todos os indigenas das provincias ultramarinas portuguezas sao
sujeitos a obrigacdo, moral e legal, de procurar adquirir pelo trabalho os
meios que lhes faltem, de subsistir e de melhorar a propria condigdo social.
Téem plena liberdade para escolher 0 modo de cumprir essa obrigacao;
mas, se a nao cumprem de modo algum, a auctoridade publica péde impor-
Ihes 0 seu cumprimento. (Portugal, 1900)

O que fica estabelecido no Regulamento de 1899 € a obrigatoriedade do
trabalho para todos os habitantes considerados indigenas nas colbnias africanas. Ao
longo dos artigos foram definidas algumas excecdes e as condicbes em que 0
trabalho deveria ocorrer, estabelecendo que, em caso de n&o haver nenhuma

ocupacao, haveria pena de trabalhos forcados.

Para esclarecer esta questdo, € necessario fazer algumas consideracdes
sobre o termo “indigenas”. Este termo passou a ser mais frequente nas fontes e
legislacdes portuguesas no final do século XIX e continuou a ser utilizado durante o
século XX como um marcador de diferenca. Uma definicdo mais clara do que seria
entendido por “indigena” apareceu no Estatuto politico, civil e criminal dos indigenas

de Angola e Mocambique, de 1926, que afirma o seguinte no terceiro artigo:

Art. 2° Para efeito do presente estatuto, sdo considerados indigenas os
individuois de raca negra ou dela descendentes que, pela sua ilustracdo e
costumes, ndo se distingam do comum daquela raca (Portugal, 1926,
p.1668).

Este documento reflete uma definicdo que comecgou a ser construida no final
do século XIX, retratando o indigena como o individuo da raca negra, autoctone das
colonias africanas, que nao compartilhava da cultura portuguesa e, portanto, inserido
nos habitos e costumes africanos. Caio Fabiano Lopes do Valle Souza (2020, p.
133-157) destacou que ser indigena significava que o individuo ndo possuia direitos

de um cidadao portugués, sendo submetido, ainda que de forma muito precaria, a
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uma tentativa de assimilacdo. Essa questdo acabou se tornando, ao longo do século
XX, uma ferramenta de controle das populacdes negras, principalmente por meio do

trabalho compulsério.

Outra historiadora que discute essa questéo é Isabel Castro Henriques (2004,
p.285-297). Ela defendeu que houve um processo de substituicAo da politica da
escravatura pela politica do indigenato, o que acredito ser possivel de ser
comprovado pela exposicdo feita ao longo deste capitulo. Além disso, ela elencou
trés razdes para o0 surgimento dessa categoria. Primeiro, a ascensao das teorias
raciais, dando um destagque maior para as teorias mais deterministas, como as
mobilizadas por Oliveira Martins. A segunda questdo sao as guerras estabelecidas
no final do século XIX com populacbes africanas para ocupar definitivamente os
territérios coloniais, com destaque para Mocambique. Ela argumentou que esses
conflitos contribuiram para propagar o ideario de irracionalidade e até mesmo
animalidade do inimigo africano. A terceira questéo seria a necessidade de criagao
de regras para o trabalho como forma de substituir o trabalho escravo, sendo que o
trabalho era visto na época como a Unica ferramenta para a civilizacdo. Esta questéo
€ muito fortemente explorada em Andrade Corvo, mas Henriques atribui um papel
fundamental a Antonio Enes (1848-1901) pelo aprofundamento dessa visdo. Enes,
que foi Ministro da Marinha e Ultramar entre 1890 e 1891 e depois Comissario Régio
em Mocambique, foi responsavel por organizar expedi¢cdes militares contra a
populacao local. Em um relatério apresentado ao governo em 1899, Enes disse o

seguinte:

... E todas estas reflexdes e todos estes confrontos persuadiram-nos de que
o Estado, ndo s6 como soberano de populagbes semibarbaras, mas
também com depositario de poder social, ndo deve ter escripulo de obrigar
e, sendo preciso, de forcar a trabalharem, isto €, a melhorarem-se pelo
trabalho, a adquirirem pelo trabalho meios de existéncia mais feliz, a
civilizacdo trabalhando, esse rudes negros da Africa, esses ignaros parias
da Asia, esses meios selvagens da Oceania, a que 0 mesmo Estado impde
também, até com pena de exterminio, tantas outra obrigacdes que lhes
aproveitam bem menos e nem sempre sdo legitimadas pelos interesses da
civilizacédo (Enes, 1899, apud, Henriques, 2004, p. 295).

A categoria “indigena” foi entdo criada com um foco significativo na questéo
do trabalho, surgindo como uma ferramenta para limitar o acesso dos africanos aos
direitos de cidadaos portugueses, visando assim controlar de forma mais agressiva

sua forca de trabalho. Houve, portanto, um claro alargamento do grupo sujeito ao
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trabalho obrigatorio. Anteriormente, eram os emancipados ou os vadios, mas agora,
com o Regulamento do Trabalho dos Indigenas, todos os “indigenas”, ou seja,
praticamente toda a populagcdo das colonias africanas, deveriam trabalhar
compulsoriamente. Além disso, € importante ressaltar que os direitos constitucionais
nao foram estendidos aos habitantes das colonias, como desejava Sa da Bandeira.
Eles eram considerados individuos com direitos reduzidos mesmo apos o fim oficial

do trabalho compulsério dos libertos.

O processo abolicionista em Portugal ndo foi exatamente como parece a
primeira vista. A lei que aboliu a escraviddo em 1869, na realidade, apenas mudou o
nome da condicdo de servidao de escravizado para liberto. A lei que de fato aboliu a
condicdo de serviddo em 1875, extinguindo a condicdo de liberto, foi apenas o
primeiro passo para a criagcdo de novas ferramentas de controle do trabalho e para a
institucionalizacdo do trabalho forcado, mas agora de uma forma que seria aprovada
pela civilizagdo europeia e em condi¢gbes de assalariamento. Dessa maneira, pode-
se dizer que a abolicdo da escraviddo se concretizou como uma ferramenta
colonialista, garantindo maior legitimidade para a exploracdo do trabalho e do
territério africano pelos colonizadores europeus. Esse processo do abolicionismo

portugués ndo é Uunico; algo semelhante também ocorreu no processo que

finalmente aboliu a escravidao no Brasil. Isso sera discutido no préximo topico.

4.2. A abolicdo da escraviddo no Brasil e as outras formas de controle
do trabalho

O 13 de maio de 1888, data de promulgacéo da Lei Aurea, foi acompanhado
por muitas festas que contaram com o0 apoio de diferentes agentes sociais. Esses
festejos, organizados pela imprensa ou através de arrecadacdes coletivas,
ocorreram no Rio de Janeiro e em diversas outras regides, demonstrando uma
diversidade de interesses, a for¢a de varios movimentos que apoiavam a abolicdo da
escravidao e a centralidade desse tema para a sociedade brasileira (Moraes, 2015).
As comemoracdes foram um ponto de extravasamento ap6s um longo caminho de
reivindicacdes, resisténcias e disputas de discursos, ampliando a sensacdo de que

algo estava de fato sendo rompido naquele 13 de maio, como se a emancipacao



200

completa de fato tivesse sido atingida. No entanto, como ja mencionado, a marca do

processo de abolicdo da escravidao foram as continuidades, ndo as rupturas.

A abolicdo da escraviddo significava que, legalmente, aqueles que foram
escravizados estariam em um patamar de igualdade com todas as outras pessoas
livres. O problema é que foram criados ou agudizados discursos e barreiras legais
para evitar que pessoas oriundas da escraviddo e seus descendentes, ou seja,
pessoas negras, alcancassem de maneira empirica a igualdade legal e, mais ainda,
uma igualdade social. No pés-abolicdo, o discurso de subalternidade da populacéo
escravizada e o ideal de utilizacdo do seu trabalho de forma compulséria, ou
proximo a isso, mostraram-se resilientes, até mesmo entre alguns abolicionistas que,
apesar de comemorarem o 13 de maio, ndo estavam dispostos a abandonar o

discurso de viés colonialista que justificava novas exploracgdes.

A Lei Aurea é fruto de um processo que comecou nos anos de 1880, embora
sua promulgacdo tenha sido um pouco repentina, com o fortalecimento dos
movimentos abolicionistas. O movimento abolicionista brasileiro no século XIX foi
bastante diversificado e contou com uma vasta gama de estratégias para pressionar
e acelerar a emancipacdo dos escravizados. Isso incluiu a militancia juridica, que
buscava atuar em casos de pessoas escravizadas de forma ilegal; o principal nome
dessa corrente foi Luiz Gama (1830-1882), a organizacao de jornais abolicionistas, a
arrecadacdo de dinheiro para a compra de alforrias e a criagdo de sociedades
abolicionistas (Alonso, 2015). Uma dessas sociedades, a Sociedade Brasileira
Contra a Escravidao, teve como um dos seus fundadores um jovem parlamentar de

sobrenome forte: Joaquim Nabuco.

Joaquim Aurélio Barreto Nabuco de Araudjo (1849-1910) é um dos mais
conhecidos abolicionistas brasileiros, tanto pela sua importdncia no movimento
guanto pela quantidade de material escrito que deixou. Nabuco fazia parte da elite
tradicional brasileira; seu pai, José Tomas Nabuco de Araujo Filho (1813-1878), foi
senador e conselheiro do Imperador, e seu avd, José Tomas Nabuco de Araujo
(1775-1850), também foi senador. Joaquim Nabuco recebeu a melhor educacéo que
o dinheiro poderia pagar na época. Com fama de boémio, ele passou anos viajando
entre a Europa e os Estados Unidos, onde a influéncia de seu pai Ihe proporcionou
contato com influentes intelectuais nos paises por onde passava. Com o retorno do

Partido Liberal ao poder em 1878, ele retornou ao Brasil e, gracas aos lacos de
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lealdade entre as elites de Pernambuco, seu estado de origem, foi eleito deputado,

passando a advogar de forma mais incisiva pela causa abolicionista (Costa, 2010).

Um ponto relevante a destacar na biografia de Nabuco s&o suas conexdes
internacionais. Nabuco mantinha contato frequente com abolicionistas em varios
paises, como Cuba, nos Estados Unidos e no Reino Unido, onde, assim como Sa da
Bandeira, estabelecia contato frequente com a British Foreign and Anti-Slavery
Society, uma sociedade britanica com o objetivo de promover a abolicdo em outros
paises. Angela Alonso (2010), ao analisar essas relagdes internacionais de Nabuco,
afirmou que ele teve um papel significativo na internacionalizagdo do movimento
abolicionista brasileiro e na criacdo de uma rede abolicionista transnacional. Essas
conexdes internacionais, sem duvida, influenciaram em seu projeto abolicionista

para o Brasil.

Nabuco entrou para o canone brasileiro como o “herdi da aboligdo”.
Surpreende a longa duragdo dessa canonizagdo, sendo comum a interpretacéo de
gue Nabuco era uma espécie de intelectual a frente de seu tempo. No entanto,
novas perspectivas tém surgido para humanizar a figura de Nabuco, apresentando-o
como um individuo do seu tempo e destacando, por exemplo, a presenca das teorias
raciais para inferiorizar as populacdes negras em seu trabalho, algo que sera

discutido mais adiante (Azevedo, 2001).

O Manifesto da Sociedade Brasileira Contra a Escraviddo, que teve Nabuco
como seu principal idealizador, seguiu uma clara cartilha liberal abolicionista,
afirmando que o trabalho escravizado era antieconémico, algo condenado pelo
mundo civilizado, e prevendo que a escravidao seria a ruina do Brasil se ndo fosse
abolida. Entretanto, duas coisas chamam a atencdo: primeiro, a auséncia de
preocupacdo com a populacéo escravizada no pos-abolicdo, algo bastante comum
nos projetos abolicionistas brasileiros, como visto nos capitulos anteriores. No
Manifesto o escravizado era visto como aquele que sofre os males da escravidao,
mas também como aquele que é leal e sabe reconhecer quando era tratado com
benevoléncia pelo senhor. O Manifesto buscou enviar um recado direto para o
Imperador, para os Partidos Liberal, Conservador e Republicano, para a mocidade
filha dos proprietarios de escravizados e para os senhores de escravizados com o
objetivo de atrai-los para a causa abolicionista, mas nenhuma linha é dedicada aos

escravizados. Isso demonstra que o escravizado néo pertencia ao publico-alvo do
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Manifesto, mas também que existia um discurso apassivador em relacdo a esse
grupo. Os autores do Manifesto ndo entendiam o0s escravizados como agentes
historicos. Um segundo ponto é a existéncia de um claro vocabulario racializado no
discurso dos autores do manifesto, diferenciando os escravizados racialmente dos
abolicionistas (Senado Federal, 2012, v.1, p. 619-629). Todas essas caracteristicas

ficam evidentes no seguinte trecho:

Ndo ha com efeito no imenso territério do Império sendo ftristes e
lamentaveis testemunhos da acdo nociva e fatal do trabalho forcado. A
escraviddo doméstica leva a imoralidade a todas as relagdes da familia;
impede a educacéo dos filhos; barbariza a mulher; familiariza o homem com
a tirania do senhor que ele exerce desde menino; divorcia-o do trabalho que
parece-lhe logo uma ocupacéo servil; mistura a religido com as supersticdes
mais grosseiras; reduz a moral a uma conveng¢do de casta; introduz no
carater elementos inferiores, contrérios a tudo o que faz 0 homem corajoso,
verdadeiro e nobre; imprime nos que ndo reagem contra ela todos os
caracteristicos que distinguem o povo educado entre a escraviddo do povo
educado entre a liberdade. A escraviddo real, além de tudo isso, cobre o
solo cultivado de um tecido de feudos, onde o senhor é o tirano de uma
pequena nacdo de homens que ndo ousam encara-lo; limitados ao
cumprimento de certas obrigacdes invariaveis, sem liberdade para dar as
suas faculdades nenhuma outra aplicagdo; sujeitos a um regime arbitrario
de torturas opressivas; sem direito algum de homem, nem mesmo o de
fundar uma familia, nem mesmo para as maes o de amamentarem 0s seus
filhos, verdadeiros animais agricolas ou domésticos, alimentados no vicio e
criados na degradacao. A nacdo que, no nosso século, tolerasse indiferente
esse regime, tdo imoral como barbaro, seria uma nacdo condenada. Nés
brasileiros ndo queremos fechar por mais tempo o0s olhos a essa
monstruosa mutilagdo do homem, a essa supressdo sistemética da
natureza humana em um milhdo e meio dos nossos compatriotas de outra
raca (Senado Federal, 2012, v.1, 622-623).

Como se pode perceber, entre as criticas que visavam destacar os maleficios
da escraviddo, existe um discurso racial mobilizado como uma chave para a
construcdo de uma fronteira da diferenca. O discurso racializado de Nabuco foi
amplificado em sua obra O Abolicionismo, publicada pela primeira vez em 1883.
Nesse livro, percebe-se algumas semelhancas entre Nabuco e 0 ministro portugués
Andrade Corvo. O livro, embora seja um esforco de propaganda abolicionista, vai
além de um carater panfletario, contendo uma analise ampla da sociedade brasileira,
das legislacbes abolicionistas existentes até entdo e uma projecao de futuro. O livro
gira em torno da ideia de que o escravismo ndo era apenas uma forca de trabalho,
mas também uma espécie de forca metafisica que corrompia e atrofiava tudo. E por

iSSO que o0 governo, o comércio, o trabalho, todas as classes sociais, a industria, a
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lavoura e a sociedade brasileira como um todo estavam condenados ao atraso e ao
subdesenvolvimento. Nabuco listou os motivos pelos quais era contra 0 escravismo

no seguinte trecho:

Mas os fundamentos do abolicionismo ndo se reduzem as promessas
falsificadas na execu¢éo, aos compromissos nacionais repudiados, nem ao
sentimento de honra do pais compreendida como a necessidade moral de
cumprir os seus tratados e as suas leis com relacdo a liberdade e de
conformar-se com a civilizacdo no que ela tem de mais absoluto. Além de
tudo isso, e da ilegalidade insanavel da escraviddo perante o direito social
moderno e a lei positiva brasileira, o abolicionismo funda-se numa série de
motivos politicos, econdmicos, sociais e nacionais, da mais vasta esfera e
do maior alcance. N6és ndo queremos acabar com a escraviddo somente
porque ela é ilegitima em face do progresso das ideias morais de
cooperacao e solidariedade; porque é ilegal em face da nossa legislacdo do
periodo do trafico; porque € uma violagdo da fé publica, expressa em
tratados como a convengédo de 1826, em leis como a de 7 de novembro,*
em empenhos solenes como a carta de Martim Francisco, a iniciativa do
Conde d’Eu no Paraguai,’®> e as promessas dos estadistas responsaveis
pela marcha dos negdcios publicos.

Queremos acabar com a escraviddo por esses motivos seguramente, e
mais pelos seguintes:

1. Porque a escravidao arruina economicamente o pais, impossibilita o seu
progresso material, corrompe-lhe o carater, desmoraliza-lhe os elementos
constitutivos, tira-lhe a energia e a resolucéo, rebaixa a politica; habitua-o
ao servilismo, impede a imigracdo, desonra o trabalho manual, retarda a
aparicdo das industrias, promove a bancarrota, desvia os capitdes do seu
curso natural, afasta as maquinas, excita o ddio entre classes, produz uma
aparéncia iluséria de ordem, bem estar e riqueza, a qual encobre os
abismos de anarquia moral, de miséria e destituicdo, que do Norte ao Sul
margeiam todo o nosso futuro.

2. Porque a escraviddo é um peso enorme gque atrasa o0 Brasil no seu
crescimento em comparacdo com os outros Estados sul-americanos que a
ndo conhecem; porque, a continuar, esse regime ha de forcosamente dar
em resultado o desmembramento e a ruina do pais; porque a conta dos
seus prejuizos e lucros cessantes reduz a nada o seu apregoado ativo, e
importa em uma perda nacional enorme e continua; porque, somente
guando a escraviddo houver sido de todo abolida, comecara a vida normal
do povo, existira mercado para o trabalho, os individuos tomardo o seu
verdadeiro nivel, as riquezas se tornardo legitimas, a honradez cessara de
ser convencional, os elementos de ordem se fundar&o sobre a liberdade, e
a liberdade deixara de ser privilégio de classe.

3. Porque s6 com a emancipacao total podem concorrer para a grande obra
de uma patria comum, forte e respeitada, os membros todos da comunhéo
gue atualmente se acham em conflito com 0s outros, ou consigo mesmo: 0s
escravos os quais estdo fora do grémio social; os senhores, 0s quais se
véem atacados como representantes de um regime condenado; 0s inimigos
da escravidao, pela sua incompatibilidade com esta; a massa, inativa, da
populacdo, a qual é vitima desse monopdélio da terra e dessa maldicdo do
trabalho; os brasileiros em geral que ela condena a formarem, como forma,
uma nacgéao de proletarios (Nabuco, 2003, p.110-111).

14 Nabuco se refere a Lei Feij6, que declarava livres todos os escravizados que vinham de fora do
Império do Brasil e foi promulgada em 7 de novembro de 1831.

15 Nabuco se refere ao fato de o Conde d’Eu, chefe do governo provisério do Paraguai, instituido apos
a vitoria brasileira na guerra, ter decretado o final da escravidao nesse pais.
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Essa longa citacao é elucidativa da posi¢cdo de Nabuco sobre o abolicionismo.
Ficam evidentes os elementos do liberalismo, presentes também em Andrade Corvo,
gue caracterizavam a escraviddo como uma instituicdo funesta com capacidade de
esterilizar os impulsos naturais do trabalho. A diferenca é que em Nabuco existia um
senso de urgéncia muito maior do que em Corvo, possivelmente resultado da
diferenca temporal, uma vez que quando Corvo escreveu, a abolicdo ja havia sido
promulgada em Portugal, embora ele considerasse que os efeitos do escravismo
ainda vigoravam. Acredito também que o senso de urgéncia de Nabuco se dé
porque ele considerava que a escravidao estava muito mais arraigada no Brasil,
corrompendo toda a sociedade, enquanto em Portugal do século XIX a escravidao
estava restrita as colbnias. Além disso, ainda existia o fato do carater muito tardio da
abolicdo no Brasil, o que ja prejudicava a imagem internacional do pais nas ultimas
décadas do XIX.

Outra semelhanca entre Corvo e Nabuco era a ideia de que a escravidao agia
como elemento brutalizador das populacdes escravizadas, retirando-lhes a condicéo
de sujeitos e transformando-as em propriedade. Nabuco chegou a descrever a
maneira como a escravidao atuava para inferiorizar o escravizado. Suas palavras

foram as seguintes:

O escravo ainda é uma propriedade como qualquer outra, da qual o senhor
disp6e como de um cavalo ou de um moével. Nas cidades, em contato com
as diversas influéncias civilizadoras, ele escapa de alguma forma aquela
condi¢do; mas no campo, isolado do mundo, longe da prote¢do do Estado,
sem ser conhecido de nenhum dos agentes deste, tendo apenas o0 seu
nome de batismo matriculado, quando o tem, no livro da coletoria local,
podendo ser fechado num calabouco durante meses - nenhum autoridade
visita esses céarceres privados — ou ser acoitado todos os dias pela menor
falta, ou sem falta alguma; a mercé do temperamento e do carater do
senhor, que lhe da de esmola a roupa e alimentacéo que quer, sujeito a ser
dado em penhor, a ser hipotecado, a ser vendido, o escravo brasileiro
literalmente falando s6 tem de seu uma coisa - a morte.

Nem a esperancga, nem a dor, nem as lagrimas o sdo. Por isso ndo ha
paralelo algum para esse ente infeliz, que ndo é uma abstragdo nem uma
criacdo da fantasia dos que se compadecem dele, mas que existe em
milhares e centenas de milhares de casos, cujas historias podiam ser
contadas cada uma com piores detalhes. Ninguém compete em sofrimento
com esse 0rfdo do destino, esse enjeitado da humanidade, que antes de
nascer estremece sob o chicote vibrado nas costas da méae, que ndo tem
sendo os restos do leite que esta, ocupada em amamentar outras criancas,
pode salvar para o seu proprio filho, que cresce no meio da abjecao da sua
classe, corrompido, desmoralizado, embrutecido pela vida da senzala, que
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aprende a ndo levantar os olhos para o senhor, a ndo reclamar a minima
parte do seu proprio trabalho, impedido de ter uma afeicdo, uma
preferéncia, um sentimento que possa manifestar sem receio, condenado a
ndo possuir a si mesmo inteiramente uma hora s6 na vida e que por fim
morre sem um agradecimento daqueles para quem trabalhou tanto,
deixando no mesmo cativeiro, na mesma condi¢do, cuja eterna agonia ele
conhece, a mulher, os filhos, os amigos, se os teve! (Nabuco, 2003, p.54).

Esse trecho, destacando o regime de violéncia, oferece uma boa
compreensdao do que ele chamava de brutalizacdo, que era a destruicdo da
humanidade, do senso de individualidade e de trabalho no escravizado. Todos esses
elementos tém um sentido tipicamente liberal. A escraviddo seria responsavel por

criar individuos incompletos.

Talvez em Nabuco a influéncia da escraviddao como entidade esterilizante seja
mais presente do que em Corvo, que considerava a escravidao, mas dava um papel
muito mais importante a raca. No entanto, de forma alguma Nabuco desconsiderava
a raca. Ele chegou a dizer que a raca negra ndo era inferior, que era parte
importante da formag&o do povo brasileiro e que no Brasil n&o existia preconceito de
cor. Porém, em outros trechos da mesma obra, ele se contradizia e demonstrava ter
sido influenciado também pelas teorias raciais, atribuindo aos escravizados uma

condicdo inferiorizada com base em sua raca. Suas palavras foram as seguintes:

Muitas das influéncias da escraviddo podem ser atribuidas a raga negra, ao
seu desenvolvimento mental atrasado, aos seus instintos barbaros ainda, as
suas supersticbes grosseiras. A fusdo do catolicismo, tal como o
apresentava ao nosso povo o fanatismo dos missionarios, com a feiticaria
africana, influéncia ativa e extensa nas camadas inferiores, intelectualmente
falando, da nossa populacdo, e que pela ama-de-leite, pelos contatos da
escraviddo doméstica, chegou até aos mais notaveis dos nossos homens; a
acdo de doencas africanas sobre a constituicdo fisica de parte do nosso
povo; a corrupcao da lingua, das maneiras sociais, da educacdo e outros
tantos efeitos resultantes do cruzamento com uma ra¢a num periodo mais
atrasado de desenvolvimento; podem ser consideradas isoladamente do
cativeiro. Mas, ainda mesmo no que seja mais caracteristico dos africanos
importados, pode afirmar-se que, introduzidos no Brasil, em um periodo no
gual ndo se desse o fanatismo religioso, a cobica, independente das leis, a
escassez da populacdo aclimada, e sobretudo a escravidao, doméstica e
pessoal, o cruzamento entre brancos e negros néo teria sido acompanhado
do abastardamento da raca mais adiantada pela mais atrasada, mas de
gradual elevacéo da ultima (Nabuco, 2003, p.132-133).

Como se pode ver nessa citacdo, a raca era relevante para Nabuco. Ele

claramente entendia os africanos como uma raca atrasada, como fica evidente na
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altima frase do trecho transcrito. No entanto, as condi¢des sociais do cativeiro eram
um fator relevante para a degeneracdo desse grupo. Pior ainda foi a influéncia da
miscigenacdo sob o cativeiro no Brasil. Mais adiante, voltarei a essa questdao da
miscigenacdo, mas antes acredito ser importante fazer uma analise mais detalhada

da relacdo de Nabuco com as teorias raciais e 0s discursos coloniais.

O carater racializado do discurso de Nabuco ja é objeto de debate em estudos
mais recentes sobre esse autor. Entre esses estudos, destaca-se o trabalho de
Hilton Costa (2014). Segundo esse autor, Nabuco apresentou um discurso claro
apoiado nas teorias raciais em sua carreira como deputado e em suas obras. No
entanto, Costa observa que Nabuco utilizou com muito mais frequéncia o discurso
racial para questionar a entrada de imigrantes chineses, um projeto bastante
discutido na década de 1880 como forma de compensar a emancipacdo dos
escravizados (Alonso, 2015). Para debater a questdo da escravidao, especialmente
em O Abolicionismo, ele teria adotado um tom mais conciliador. Costa escreveu o

seguinte:

A analise das obras nabucoanas dos anos 1880, bem como de seus
discursos parlamentares referentes a Décima Sétima Legislatura, permitiu
localizar um politico intelectual e um intelectual politico que dialogou com as
teorias disponiveis a sua época. E fazendo uso das mesmas da forma e
maneira que lhe pareceu necessario. No caso especifico das teorias raciais
o didlogo se deu de um modo mais proximo da “ortodoxia” racialista no
combate & proposta de imigracdo chinesa para o Brasil. Na campanha
abolicionista, por sua vez, a presenca das teorias raciais seria mais
heterodoxa. Pois, a0 mesmo tempo em que é perceptivel certa presenca do
racialismo para justificar a tutela da raga negra, procurando evitar sua
participagdo direta na campanha abolicionista, também é visivel o abandono
das premissas de cunho racialista no esfor¢o de convencer o meio senhorial
de que ndo haveria o que temer com a emancipa¢do. Em sua interpretacao
ndo haveria no Brasil perigo de um conflito racial, pois a escraviddo néo
teria criado odio reciproco entre as racas (Costa, 2014, p.14-15).

De fato, existe esse tom conciliador presente em alguns momentos do
discurso de Nabuco, que chega até mesmo a deferir elogios a populacédo de origem
africana. Acredito que esse discurso pode sim ter sido adotado como forma de atrair
as elites brasileiras para a causa abolicionista. No entanto, acredito que isso esteja

inserido dentro de uma estratégia tipica dos discursos coloniais e que nao
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significava o abandono das teorias raciais. Em um desse trechos Nabuco disse o

seguinte:

No Brasil, a questao ndo é, como nas coldnias europeias, um movimento de
generosidade em favor de uma classe de homens vitimas de uma opressao
injusta a grande distancia das nossas praias. A raca negra nao é, tampouco,
para nds, uma raca inferior, alheia a comunhdo ou isolada desta, e cujo
bem-estar nos afete como o de qual quer tribo indigena maltratada pelos
invasores europeus. Para nds, a raca negra € um elemento de consideravel
importancia nacional, estreitamente ligada por infinitas relagées organicas a
nossa constituicdo, parte integrante do povo brasileiro. Por outro lado, a
emancipagdo néo significa tdo somente o termo da injustica de que o
escravo é maértir, mas também a eliminacdo simultdnea dos dois tipos
contrarios, e no fundo os mesmos: o escravo e o senhor (Nabuco, 2003, p.
39)

Este trecho esclarece bem o pensamento de Nabuco. Em relacdo a questao
racial, ele apresentou uma visao divergente do trecho anteriormente transcrito,
deixando claro que o grupo que ele chamava de raga negra nao era considerado
inferior. Essa diferenca pode ser explicada por duas razdes principais.
Primeiramente, ele discordava das teorias raciais mais deterministas que defendiam
a inferioridade biologica quase insuperavel das populacfes negras. Para Nabuco, a
raca negra seria biologicamente diferente da raca branca e culturalmente atrasada,
mas nao inferior de forma absoluta. Em segundo lugar, hd a presenca de uma
caracteristica tipica dos discursos coloniais, também observada em Andrade Corvo,
que é a ambivaléncia do estereétipo, conforme definido por Homi Bhabha. Nabuco
defendeu a diferenciacdo biolégica, comum nas teorias raciais, e defendeu uma
hierarquia racial, mas ao mesmo tempo buscou uma aproximacao estratégica,
negando a inferioridade da raca negra, para legitimar e tornar viavel o seu projeto
abolicionista. Ou seja, Nabuco ndo abandonou as “premissas de cunho racialista”,
pois elas permeavam todo o seu discurso, sendo que esse jogo de aproximacgao e

rejeicdo do “outro” é uma estratégia tipica dos discursos coloniais.

E interessante notar que Nabuco tinha consciéncia de que o processo
abolicionista no Brasil ndo poderia ser o0 mesmo que o das coldnias europeias na
Africa, pois a populacdo escravizada estava dentro do territorio nacional. No entanto,

ele se inspirava o0 movimento colonialista e o elogiava. Nabuco usou um discurso de
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inspiracdo colonial para interpretar a realidade Brasileira. Em um trecho em que

discutia a funcéo dos abolicionistas, ele disse o0 seguinte:

O mandato abolicionista € uma dupla delegacao, inconsciente da parte dos
gue a fazem, mas, em ambos 0s casos, interpreta da pelos que a aceitam
como um mandato a que ndo se pode renunciar. Nesse sentido, deve-se
dizer que o abolicionista é o advogado gratuito de duas classes sociais que,
de outra forma, ndo teriam meios de reivindicar os seus direitos, nem
consciéncia deles. Essas classes sdo: os escravos e 0s ingénuos. Os
motivos pelos quais essa procuracdo tacita imp8e-nos uma obrigacdo
irrenunciavel ndo sdo puramente — para muitos ndo sd0 mesmo
principalmente — motivos de humanidade, compaix&o e defesa generosa do
fraco e do oprimido (Nabuco, 2003, p.37).

Nesse trecho, Nabuco assumiu o papel do “mandato abolicionista”, quase
como se fosse o “fardo do homem branco”. Esse termo, originario do poema de
Rudyard Kipling, White man’s burden (1899), tornou-se comum para descrever a
ideia de que a empreitada colonial era uma suposta missdao humanitaria, um
sacrificio da raca branca para levar civilizacdo e ilustracdo aos grupos humanos
considerados atrasados. Para Nabuco, a missdo dos abolicionistas era vista de
maneira semelhante: o abolicionista deveria ser um “advogado gratuito” dos “fracos
e oprimidos”, entendendo isso como uma missao humanitaria. Neste trecho, Nabuco
também negava o protagonismo dos escravizados e, mais uma vez, 0s colocava
como passivos diante da luta por sua proépria liberdade. Todos esses elementos:
mobilizacdo de teorias raciais, construcdo de hierarquia racial, legitimidade do
projeto por meio de uma aproximacgado discursiva e a alegacdo de uma misséo

humanitaria, aproximam o discurso abolicionista de Nabuco de um discurso colonial.

Retornando para a questdo da miscigenagcdo. Nabuco acreditava que o
resultado da unido do negro escravizado, suprimido de sua forc¢a vital, com o branco,
com seu ideal de senhor de escravizados carregado de crimes atrozes, foi uma
hereditariedade cruel e éavida por lucros ilicitos. Em outras palavras, Nabuco
acreditava que a miscigenacdo sob o regime escravocrata foi responsavel por
rebaixar a raca europeia. No entanto, o problema nao era a miscigenacdo em si,
mas sim as condicdes degradantes em que ela ocorria. Na realidade, a
miscigenacédo era entendida por Nabuco como um dos pontos principais do seu

projeto abolicionista.
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Assim como os efeitos da escraviddo transcendiam o0s escravizados, a
abolicdo também era entendida em sentido amplo. Para Nabuco, os efeitos da
escraviddo no Brasil durariam por muitos séculos, de forma, que o movimento
abolicionista também n&o deveria acabar com a emancipacdo. A obra sO estaria
completa quando o ideal senhorial das elites econdmicas do pais e a brutalizacao

dos ex-escravizados fossem exterminados. Nabuco escreveu da seguinte forma:

O processo natural pelo qual a escravidao fossilizou nos seus moldes a
exuberante vitalidade do nosso povo durante todo o periodo de
crescimento, e enquanto a nacdo ndo tiver consciéncia de que lhe é
indispensavel adaptar a liberdade cada um dos aparelhos do seu organismo
de que a escraviddo se apropriou, a obra desta ir4 por diante, mesmo
quando nao haja mais escravos. (Nabuco, 2003, P.26).

Para Nabuco, o abolicionismo serviria como um remédio para o Brasil. Uma
cura que nao se tratava de algo imediato e nem eliminaria apenas uma forma de
trabalho, pois seria responséavel pela refundacdo da sociedade brasileira. Dessa
forma, o abolicionismo n&o destruiria apenas o escravizado, mas também o senhor
e, principalmente, seu ideal escravista atrofiador. Juntos, senhor e escravizados
seriam eliminados para a construcdo de algo novo. Esse discurso, que a primeira
vista até pode parecer dialético, e pode até chegar a invocar a forma como Frantz
Fanon viria posteriormente a conceber o fim do colonialismo pelo desaparecimento
simultdneo do colonizador e do colonizado, também carregava um ideal de
exterminio, que apareceu na forma de um projeto de embranquecimento da
populacdo e consequente eliminagdo da populacdo negra do Brasil pela

miscigenacao.

Nabuco acreditava que ndo seria qualquer miscigenacao que salvaria o Brasil,
seria necessario um elemento com sangue vivaz, ndo corrompido, um sangue puro,
ou seja, europeu. Além disso, seriam necessarias as corretas condi¢des sociais para
a elevacao gradual das racas brasileiras e, por fim, sua completa assimilacdo. Por
esse motivo, Nabuco chegou a se colocar contra a insercdo de trabalhadores

chineses no Brasil. Suas palavras foram as seguintes:

Compare-se com o Brasil atual da escravidao o ideal de patria que noés,
abolicionistas, sustentamos: um pais onde todos sejam livres; onde, atraida



210

pela franqueza das nossas instituicdes e pela liberdade do nosso regime, a
imigracdo européia traga, sem cessar, para os tropicos uma corrente de
sangue caucasio vivaz, enérgico e sadio, que possamos absorver sem
perigo, em vez dessa onda chinesa, com que a grande propriedade aspira a
viciar e corromper ainda mais a nossa raga; um pais que de alguma forma
trabalhe originalmente para a obra da humanidade e para o adiantamento
da América do Sul. (Nabuco, 2003, P.205).

Em outra passagem, ele chegou a dizer que “(...) no futuro, s6 uma operagao
nos podera salvar - a custa da nossa identidade nacional -, isto €, a transfusédo do
sangue puro e oxigenado de uma raga livre.” (Nabuco, 2003, p.26). Para Nabuco, a
principal marca da identidade nacional brasileira seria justamente a miscigenacao
entre europeus, africanos e indigenas americanos. Esse discurso remonta aos
primordios da fundacédo do Instituto Histérico Geografico Brasileiro (IHGB), sendo
gue as revistas desse instituto foram alguns dos locais de disseminacgéo das teorias
raciais no Brasil.'® Para Nabuco, a mesticagem, caracteristicas primordiais da

identidade brasileira, deveria ser superada em nome do projeto abolicionista.

Assim como em Corvo, ndo temos aqui em Nabuco um discurso que remete
abertamente a uma politica de exterminio. Nabuco ndo falava de assassinar ou
segregar a populacdo negra, pelo contrario. Ele falava de integracdo social e
defendia os direitos politicos e civis dos ex-escravizados. O problema é que essa
integracdo pela miscigenacéo seria exatamente o que levaria a um exterminio, um
exterminio pela genética, prolongado e mitigado, mas ainda sim um exterminio.
Assim como os autores discutidos no capitulo 02, Nabuco carrega um ideal de
embranquecimento que Abdias Nascimento (1978) definiu como uma das

ferramentas construidas para o genocidio do povo negro no Brasil.

Considerando essas posices de Nabuco, um influente abolicionista, é
possivel dizer que pelo menos parte dos abolicionistas brasileiros mantinha viva a
ideia da extincdo da populacdo negra, sendo que a abolicdo seria uma via para isso,
algo que remonta aos projetos da primeira metade do século XIX. O diferencial é
gue, agora, a grande questdo ndo era o0 medo de uma revolta semelhante ao
movimento que levou o Haiti a independéncia, mas sim um discurso fundamentado
nas teorias raciais. Esse discurso considerava que a geneética africana, aliada as

condicbes do cativeiro, degradaram a populacéo brasileira, sugerindo a necessidade

16 Sobre o discurso racial nas revistas do IHGB no século XIX, ver Barbato (2016).
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de uma reformulacéio da sociedade que passaria por uma limpeza étnica. E possivel
perceber claramente a mudanca no discurso abolicionista brasileiro em Nabuco, que
incorporou de forma mais abrangente um discurso de diferenciagéo racial baseado
nas teorias raciais. No entanto, € interessante observar que os fins planejados

seriam 0s mesmos: a eliminacdo da populacdo negra do Brasil.

Além do ideal de exterminio, outro elemento que continuou a ser mobilizado
dentro dos discursos abolicionistas foi o prolongamento da condi¢ao servil por meio
de um periodo de trabalho compulsério. A presenca desse ideal na classe politica
brasileira fica evidente no texto do Projeto “H”, de 1884, do Senador Silveira da
Motta (1811-1893), que previa a libertacdo dos escravizados em sete anos. Esse
projeto segue o modelo portugués de emancipacédo, determinando um periodo de

trabalho forcado apds a emancipacao. O texto do projeto de lei era o seguinte:

A Assembleia Geral Legislativa decreta:

Art. 1° Da data da presente lei ha sete anos ficardo libertos todos os
escravos existentes no Império. Os escravos entdo libertados, que tiverem
nascido no Império, embora o pai seja estrangeiro, gozarao dos direitos do
cidadao brasileiro, do art. 6° da Constituicdo do Império.

Art. 2° Findo o prazo dos sete anos, os escravos libertados séo obrigados a
servir a seus patronos por mais dois anos, vencendo salario mensal, que
podera ser arbitrado pelos juizes de 6rgdos, com audiéncia de um curador,
dado pelo mesmo juiz, contanto que os salarios ndo sejam maiores de 203,
nem de menos de 103$, segundo as aptiddes. (Senado Federal, v.2, 2012, p.
09).

Como se pode perceber, apesar do primeiro artigo garantir direitos
constitucionais aos escravizados nascidos no Brasil, excluindo aqueles que néo
nasceram, o segundo artigo estabeleceria um periodo de trabalho compulsério ap6s
a emancipacao, limitando a liberdade dos libertos. Essa nogao de que 0S ex-
escravizados deveriam ter seu trabalho tutelado deriva da visdo de que os
escravizados precisavam passar por uma preparagéo para conseguir viver uma vida
plena em liberdade, o que faz referéncia a legislagdo abolicionista britanica e aos
tratados assinados entre o Reino Unido e o Brasil. Essa questdo também esteve

presente nas discussdes sobre a Lei dos Sexagenarios de 1885.

A lei, que ficou conhecida como Lei dos Sexagenarios, vai muito além de
libertar pessoas escravizadas com mais de sessenta anos. Na realidade, o projeto,

gue foi apresentado a Camara de Deputado pelos ministros do gabinete de Manuel
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Pinto de Sousa Dantas (1831-1894), que foi Presidente do Conselho de Ministros
pelo Partido Liberal entre 1884 e 1885, tinha como objetivo libertar escravizados por
meio de uma vasta gama de ferramentas legais, sendo que a idade seria apenas

uma dessas. Segue o primeiro artigo da lei que expde essas situacgoes:

Art. 1° A emancipacao, nas hip6teses para que especialmente

dispbe esta lei, opera-se:

1° Pela idade do escravo;

2° Por omisséo da matricula;

3° Pelo fundo de emancipacéo;

4° Por transgresséao de domicilio legal do escravo;

5° Por outras disposicbes que adiante se especificam. (Senado Federal,
2012, v.2, p. 11).

O projeto, apesar de ter tido como objetivo facilitar a emancipagdo dos
escravizados, possuia uma secao inteira dedicada ao controle do trabalho. Nessa
parte, estabelecia-se toda uma estrutura de controle sobre o trabalho e a vida dos
libertos. Por exemplo, o segundo artigo definiu que os libertos emancipados por
meio do fundo de emancipacdo deveriam ter domicilio fixo por cinco anos. Além
disso, determinava-se que os libertos tinham a obrigacdo de trabalhar, e se fossem
pegos em situacdo de vadiagem, poderiam até ser condenados a trabalhos

forcados.

Esse projeto de lei gerou intensas discussfes e resisténcias por parte dos
interessados no sistema escravista, especialmente no que diz respeito a questdo da
indenizacdo e a criacdo de um fundo de emancipacdo para pagar essas
indenizacdes. As polémicas ligadas ao projeto e, principalmente, as resisténcias
levantadas pelos defensores do escravismo levaram Dantas a pedir ao Imperador a
dissolugcéo do parlamento, algo que de fato se consumou. O problema foi que, em
uma nova eleicdo para formar o parlamento, o escravismo demonstrou sua forga,
visto que deputados associados a causa abolicionista, como Nabuco e Rui Barbosa,
ndo foram reeleitos ou tiveram suas eleigdes contestadas, o que tornou inevitavel a
gueda do gabinete de Dantas. Em seu lugar, assumiu outro membro do Partido
Liberal, José Antdnio Saraiva (1823-1895), que ficou responsavel por elaborar um
novo projeto. Embora este projeto tenha sido apresentado e apesar de Saraiva ter
feito grandes concessdes aos interesses dos escravistas, isso ndo foi suficiente para

manter seu mandato, uma vez que ele também passou a sofrer resisténcia dos
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abolicionistas. Saraiva acabou renunciando, encerrando seu curto mandato. O
projeto que deu forma a Lei dos Sexagenarios so foi efetivado no gabinete de um
membro do Partido Conservador, o bardo de Cotegipe (1815-1889), um conhecido
defensor dos interesses dos grandes proprietarios (Costa, 2008, p. 83-87).

A legislacao final apresentou mudancas substanciais em relacdo ao projeto
original de Dantas, evidenciando concessodes claras aos interesses dos escravistas.
Estabeleceu-se o direito a indenizagdo para os senhores de escravizados, sendo
gue os maiores de sessenta anos seriam obrigados a trabalhar por mais trés anos
como forma de compensacdo. Além disso, caso 0 senhor decidisse alforriar seu
escravizado, receberia uma indenizagdo em dinheiro por esse ato. No entanto, as
concessfes aos escravistas ndo terminaram ai: o terceiro paragrafo do terceiro
artigo determinava que, se o escravizado libertado trabalhasse na agricultura, seria
obrigado a servir seu antigo senhor por mais cinco anos. Os bens de importacéo,
que basicamente se resumiam a produtos da grande lavoura, também ficaram
isentos de contribuir para o fundo de emancipacéo (Senado Federal, 2012, v.2, p.
287-289).

Todos esses elementos levaram os abolicionistas, incluindo Nabuco, a
manifestarem-se contra o projeto de Saraiva. Em certo sentido, o proprio projeto
representava uma resposta conservadora as agitacbes abolicionistas. Os
conservadores e defensores do sistema escravista entenderam que deveriam liderar
0 processo abolicionista para evitar uma mudanca mais radical proveniente do
movimento abolicionista. Joseli Maria Nunes Mendonga (2008), que analisou o0s
debates parlamentares em torno dos dois projetos, destacou que 0 gque guiou 0S
debates foram basicamente interesses e preocupacfes dos setores escravistas.
Houve um longo debate em relacdo a capacidade dos libertos de substituirem os
escravizados, a defesa da imigracdo (em que alguns parlamentares defendiam
fortemente a imigracdo chinesa) e a questao da indenizagéo, entendida como um
fator que legitimaria o préprio sistema escravista. Com isso, buscou-se adotar um
gradualismo na questdo da abolicdo, algo que também guiou os debates da Lei do
Ventre Livre, resultando em um projeto orientado por interesses escravocratas.

Mendonca disse o seguinte:
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Ainda que a liberdade pudesse trazer aos escravos a igualdade juridica,
havia que se assegurar que desigualdades fossem mantidas.

Nesse sentido, a lei de 1885 tentou prover os senhores de mecanismos que
tornassem possivel manter uma relagdo de dominio para além dos limites
da liberdade. O periodo de prestacdo de servicos pelos escravos
sexagenarios foi um deles; a proposta de liberdade com indeniza¢des por
metade do valor do escravo e a obrigacdo de prestacdo de servicos por
cinco anos foi outro. Da mesma forma, as medidas de compulsao do liberto
ao trabalho, de controle de seu local de moradia, significaram restricbes as
suas possibilidades de escolha para que, de forma mais palpavel,
tendessem a permanecer sob o dominio daqueles que foram seus senhores
(Mendonca, 2008, p. 102).

Considerando todos esses aspectos, é possivel afirmar que a Lei dos
Sexagenarios representou mais uma vitoria dos escravistas do que dos
abolicionistas. Apesar das mudancas que transformaram o projeto de Dantas, que
supostamente representava um avanco em direcdo ao abolicionismo, na Lei
Saraiva-Cotegipe, ou Lei dos Sexagenarios, que se consolidou como uma
concessao aos escravistas, um aspecto permaneceu bastante similar: a questao do
controle do trabalho e da vida dos libertos. Mendonca destacou que essa foi uma
das principais questbes discutidas, devido ao receio de um possivel caos social
advindo da recusa dos libertos em trabalhar. Na lei publicada em 1885, ficou
estabelecida a obrigacdo dos libertos de manterem residéncia fixa e terem uma

ocupacao, como definido nos seguintes paragrafos do terceiro artigo.

§ 14. E domicilio obrigado por tempo de cinco anos, contados da data da
libertagdo do liberto pelo fundo de emancipagdo, ou municipio onde tiver
sido alforriado, exceto o das capitais.

§ 15. O que se ausentar de seu domicilio serd considerado vagabundo e
apreendido pela Policia para ser empregado em trabalhos publicos ou
colbnias agricolas.

§ 17. Qualquer liberto encontrado sem ocupacgdo serd obrigado a em
pregar-se ou a contratar seus servicos no prazo que lhe for marcado pela
Policia. (Senado Federal, 2012, v.2, p. 286).

Além desses dispositivos, a lei também estabeleceu, nas Disposicbes Gerais,
que “O Governo estabelecera em diversos pontos do Império ou nas Provincias
fronteiras coldnias agricolas, regidas com disciplina militar, para as quais seréao
enviados os libertos sem ocupagéo.” (Senado Federal, 2012, v.2, p. 288). Observa-
se que, mesmo em momentos de intensos debates e discussdes entre defensores
do escravismo e do abolicionismo, ha uma constante: a defesa do controle sobre os

corpos dos escravizados mesmo apOs sua emancipacao. Portanto, as discussdes
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em torno da Lei do Sexagenario evidenciam que o ideal inspirado nos discursos
coloniais, que estava expresso na negacao de garantias de direitos iguais e na
perspectiva de que seria necessario controlar ou tutelar os corpos de grupos
humanos considerados inferiores dentro dessa visao colonialista, estava bastante
presente na forma como a elite politica brasileira via 0 mundo e planejava o futuro do

Brasil.

E possivel perceber esse fenébmeno ao observar que, durante os debates,
tanto abolicionistas quanto escravistas demonstraram apoio as propostas de
regulamentacao do trabalho do liberto. Ruy Barbosa (1849-1923), um parlamentar e
destacado defensor do abolicionismo, apresentou durante os debates uma visao
alinhada com o projeto abolicionista do Reino Unido, alegando que o liberto deveria
ser submetido a uma liberdade vigiada e restrita, com a funcéo de preparar a moral
de uma “raga escravizada” para a vida social. Por outro lado, Antdnio da Silva Prado
(1840-1929), um parlamentar mais proximo da causa escravista, reconhecia a
necessidade de controlar o trabalho dos libertos, mas duvidava que o Estado fosse
capaz de realizar tal funcdo, argumentando que nem a lei contra a ociosidade, ja
existente, era cumprida (Mendonga, 2008, p.41-117). Sendo assim, o controle do
trabalho dos libertos se apresentava como um paradigma. Junto com essa questao
aparecia a necessidade de ampliar a prevencdo da vadiagem, algo bastante

discutido na época.

Paulo Cruz Terra (2021), ao analisar a mobilizacdo da nocédo de vadiagem
durante o processo de abolicdo no Brasil em uma perspectiva conectada com o
processo portugués, vé uma clara relacdo entre o estabelecimento de uma
legislacdo mais robusta para prevenir a ociosidade com noc¢des racistas que
atribuiam aos negros uma ociosidade natural. A prevencdo da ociosidade ja existia
no Brasil desde a década de 1830, mas quando o0 processo abolicionista comecou
de maneira mais efetiva, principalmente com a Lei do Ventre Livre de 1871, a nogao
de combate a vadiagem foi deslocada para prevenir a ociosidade dos libertos. Uma
série de dispositivos legais foram criados para isso, como € o caso da Lei dos
Sexagenarios. Terra observou que essa ideia de controle do trabalho s6 pode ser
entendida por meio de uma o6tica global, visto que as elites brasileiras absorveram e
viam como um exemplo positivo o ideal colonialista praticado em outros espacos,

como em Portugal, que, como foi discutido nesse capitulo, entendia que o trabalho
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deveria ser a principal ferramenta para civilizar as populacdes das colénias que eles
entendiam como inferiores, mesmo que esse trabalho fosse praticado de maneira

forcada.

Essa nocao de manutencao do trabalho forcado apds a abolicdo apareceu de
forma muito concisa em projetos apresentados em 1887, o ano anterior a aprovacao
da Lei Aurea. O Deputado Affonso Celso Junior apresentou nesse ano um projeto
libertando todos os escravizados desde que prestassem servigo obrigatorio por mais
dois anos a seus antigos senhores. Em um tom semelhante, o Deputado Domingos
Jaguaribe apresentou um projeto que libertaria os escravizados matriculados até
setembro de 1888, mas estes teriam que trabalhar de forma obrigatéria, apesar de
remunerada, por mais cinco anos. Nesse mesmo ano, o Senador Souza Dantas
apresentou um projeto pela extincdo da escraviddo; embora ndo mencionasse
trabalhos forcados, indicava a criacdo de colbnias agricolas para educacdo de
ingénuos e trabalho de libertos, sinalizando a continuidade dos trabalhos forgados
nesses locais. O Senador Escragnolle Taunay deixou essa questao ainda mais clara
no seu projeto, ele pretendia extinguir a escraviddo em 1889, mas os libertos seriam
obrigados a trabalhar por mais um ano em estabelecimentos agricolas. Por fim,
existe o projeto do Senador Floriano de Godoy, que extinguiria a escravidao
imediatamente, mas os libertos seriam obrigados a prestar servigcos a seus antigos
senhores por trés anos (Senado Federal, 2012, V.2, p. 444-450).

Ao todo, foram apresentados cinco projetos no Parlamento Brasileiro sobre o
fim da escraviddo em 1887, todos contendo algum dispositivo sobre a manutencéo
do trabalho forcado apés o final da escraviddo oficial. O que esta por trds dessa
politica, amplamente difundida na classe politica, sdo dois entendimentos: o primeiro
€ 0 de que seria necessario indenizar os senhores de escravizados pela perda de
sua propriedade, mesmo que isso fosse feito atraves do trabalho do proprio
escravizado. Essa € uma das preocupacdes dos projetos abolicionistas que
obrigavam os libertos a trabalharem por mais um tempo para seus antigos senhores.
Um segundo ponto é que existia a visdo colonialista de que seria necessario ensinar
ao liberto a civilizacéo através do trabalho, ou prepara-lo para a vida em liberdade.
Isso explica os projetos que pretendiam criar colénias agricolas onde seria

empregado o trabalho forgcado dos libertos.
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Essa preocupacdo com a manutencdo do trabalho dos libertos e com a
ociosidade da populacdo também foi demonstrada pela Coroa. Na fala do trono de
1888, a Princesa Regente, Dona Isabel, indicou o seguinte: “A extingdo do elemento
servil, pelo influxo do sentimento nacional e das liberalidades particulares, em honra
do Brasil, adiantou-se pacificamente de tal modo que € hoje aspiracdo aclamada por
todas as classes...” (Senado Federal, 2019, p. 667). No mesmo discurso, ela
destacou: “Muito importa a seguranca publica aperfeicoar a nossa legislacédo
repressiva da ociosidade, com o intuito de promover, pelo trabalho, a educacgao
moral.” (Senado Federal, 2019, p. 666). Apesar de a Princesa Regente nao ter feito
uma relacéo direta entre o fim da escravidao e a necessidade de criar uma nova lei
relativa a repressao da ociosidade, fica evidente que essa relacdo existia. A
necessidade de reformular as leis repressivas e promover a educagdo moral por
meio do trabalho estava implicitamente relacionada ao fato de que o fim da

escravidao se avizinhava e todos os escravizados restantes ganhariam a liberdade.

O projeto da Lei Aurea foi enviado pelo ministro da agricultura, o deputado
Rodrigo Augusto da Silva (1833-1889), sem conter qualquer mencao a questdo da
ociosidade. Apesar disso, alguns parlamentares, como o Bardo de Cotegipe e
Paulino de Souza, apresentaram preocupacdes nesse sentido, alegando que os
escravizados emancipados ficaram desprotegidos e se entregariam a ociosidade ou
ao crime (Senado Federal, 2012, V.2, p. 475-506,). Contudo, a rapidez com que o
projeto passou pelas duas casas legislativas ndo permitiu discussfes mais
aprofundadas. Minha hipotese é que a necessidade de aprovar a lei rapidamente,
imposta pela pressdo do governo e dos abolicionistas, visto que o Brasil era o Unico
pais da América ainda a possuir pessoas escravizadas, o que afetava a imagem
internacional do pais, levou a redacao do texto da lei a assumir a forma mais simples
possivel. O objetivo era evitar discussdes mais detalhadas que poderiam travar o
andamento da legislacdo. Como consequéncia, a questdo do controle do trabalho

dos libertos e da ociosidade ndo entrou em pauta.

De qualquer forma, a Lei Aurea acabou ndo sendo "manchada" por praticas
que pretendiam dar continuidade ao trabalho forcado, o que talvez contribua para
gue essa lei seja até hoje, em certa medida, vangloriada. O império ndo sobreviveu
tempo suficiente para ver a lei relativa a vadiagem reformulada, ja que uma nova lei

sobre a ociosidade sO ocorreu nos primeiros anos do Brasil republicano, quando a
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questdo foi introduzida no Codigo Penal de 1890. Nessa legislacdo a questéao

apareceu da seguinte forma:

CAPITULO XllI

DOS VADIOS E CAPOEIRAS

Art. 399. Deixar de exercitar profissao, officio, ou qualquer mister em que
ganhe a vida, ndo possuindo meios de subsistencia e domicilio certo em
gue habite; prover a subsistencia por meio de occupacéo prohibida por lei,
ou manifestamente offensiva da moral e dos bons costumes:

Pena - de pris&o cellular por quinze a trinta dias.

Art. 400. Si o termo for quebrado, o que importara reincidencia, o infractor
sera recolhido, por um a tres annos, a colonias penaes que se fundarem em
ilhas maritimas, ou nas fronteiras do territorio nacional, podendo para esse
fim ser aproveitados os presidios militares existentes.

Art. 402. Fazer nas ruas e pracas publicas exercicios de agilidade e
destreza corporal conhecidos pela denominacdo capoeiragem; andar em
correrias, com armas ou instrumentos capazes de produzir uma leséo
corporal, provocando tumultos ou desordens, ameacando pessoa certa ou
incerta, ou incutindo temor de algum mal:

Pena - de prisdo cellular por dous a seis mezes (Brasil, 1890).

Como se pode perceber, em um mesmo capitulo do Codigo Penal, constava
punicbes para vadios e capoeiras, como se esses ‘crimes” fossem da mesma
natureza, com penas que variam de prisdo até o envio para colénias penais em
ilhas. Embora a lei ndo fizesse qualquer mencdo racial, fica evidente, pela
aproximacédo entre vadios e capoeiras e pelas discussdes abolicionistas dos anos
anteriores, que a lei mirava atingir individuos negros. E importante destacar que,
apesar do Codigo Penal ter sido alterado em 1940, excluindo a punicdo a vadiagem,
ela ainda é proibida até os dias atuais pela Lei de Contravenc¢des Penais de 1941,

na qual a vadiagem é punida com trabalhos forgados (Brasil, 1941).

Essa questao da vadiagem ou da continuidade dos trabalhos forcados apés a
emancipacao foi apenas um dos dispositivos criados para controlar a populagéao
negra liberta. No entanto, existiram outros, como a questdo eleitoral, que, a partir
das reformas de Saraiva de 1881, passou a proibir os votos de analfabetos. Além
disso, a legislacdo fundiaria privilegiou o latifuindio e impediu o surgimento de um
campesinato negro. A questdo da imigracado também se configurou como uma tatica

de branqueamento da populagéo.

Essa ultima pode ser vista como um esforgo para eliminar a populagdo negra

no pais, alinhada com projetos de figuras como Nabuco e muitos de seus
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contemporaneos. Durante o periodo imperial, foram implementadas diversas
politicas de migracdo de populacdes europeias que, além da alegada necessidade
de mais mao de obra, se inseriram em um projeto nacional de branqueamento da
populacdo (Costa; Souza; Barros, 2019). No entanto, essa estratégia ndo se
restringiu ao império e perdurou ao longo do periodo republicano. Ja em 28 de julho
de 1890, ou seja, menos de um ano apdés a Proclamacdo da Republica, foi
promulgado o Decreto n° 528, que tratava da introducdo de imigrantes no Brasil,

estabelecendo o seguinte em seu primeiro artigo:

Art. 1° E inteiramente livre a entrada, nos portos da Republica, dos
individuos vélidos e aptos para o trabalho, que ndo se acharem sujeitos a
accao criminal do seu paiz, exceptuados os indigenas da Asia, ou da Africa
gue sdmente mediante autorizagdo do Congresso Nacional poderdo ser
admittidos de accordo com as condi¢cdes que forem entdo estipuladas
(Brasil, 1890).

Fica claro que o objetivo de restringir a entrada de africanos no Brasil, uma
ideia que remonta a criacdo da Lei Feij6 de 1831, permanecia presente no final do
século XIX. Uma questdo interessante é o uso da nomenclatura “indigena” para se
referir as populacdes de espacos dominados pelo colonialismo, o que pode
representar mais uma influéncia da legislacdo portuguesa no Brasil. Ao longo do
periodo republicano, também se tornou cada vez mais comum nos discursos a
mobilizacdo de teorias raciais para justificar as acfes de exclusdo das populacdes

negras.

As teorias raciais surgiram como uma ciéncia moderna e sofisticada durante o
século XIX. Elas foram amplamente mobilizadas nos discursos coloniais da época, o
que contribuiu para a sua disseminacdo. No Brasil, essas teorias penetraram de
forma mais patente a partir da década de 1870, apesar de existir expressées
anteriores. Schwarcz (1993), explica que isso levou cientistas brasileiros a
absorverem as teorias raciais europeias, aplicando-as a compreenséo do Brasil e
até mesmo criando novas teorias. As universidades de medicina se tornaram
espacos privilegiados para a discussdo e propagacao dessas ideias. Um exemplo
elucidativo pode ser encontrado nas publicacdes da Gazeta Médica da Bahia, ligada
a Universidade de Medicina da Bahia. Nela, uma geracédo liderada por Raimundo

Nina Rodrigues (1862-1906), que era um medico bastante conhecido pela defesa da
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eugenia, foi responsavel por criar a visdo do Brasil como uma sociedade doente.
Essa "doenca" estava associada a presenca da populacdo negra, vista como um
obstaculo para a civilizacdo branca, sendo que a miscigenacdo era tida como
responsavel pela degradacéo biologica da populacdo brasileira. A revista pregava a
ideia da incapacidade de progresso do Brasil devido a miscigenacéao.
Posteriormente, principalmente apos 1920, a eugenia se estabeleceu como a
principal resposta para esse problema. O objetivo era selecionar individuos mais
"aptos" para terem filhos e esterilizar os demais, eliminando alcodlatras, "loucos",

epilépticos e outros considerados doentes (Schwarcz, 1993, p. 241 — 312).

Essas teorias deram respaldo a um programa de imigracdo que era
considerado indispensavel desde o periodo imperial, mas que ganhou ainda mais
énfase na republica, com intelectuais e politicos como Silvio Romero (1851-1914),
Jodo Batista de Lacerda (1845-1915) e Oliveira Viana (1883-1951) defendendo
politicas migratérias destinadas a atrair populacdes da Europa para branquear a
populacédo brasileira (Seyferth, 2018). Skidmore, no classico estudo Preto no Branco
(2012), destacou que o projeto de branqueamento da populacdo brasileira era um
discurso de longa duracdo. Apesar de esse projeto ter sido bastante presente na
elite do pais, havia disputas de narrativas, com intelectuais como Nina Rodrigues
levantando questionamentos sobre sua viabilidade. Skidmore também defendeu que
essa tese do branqueamento era uma expressado peculiar do Brasil, resultante da
adaptacdo das teorias raciais provenientes da Europa e dos EUA, dado que a
grande maioria dos cientistas entendia a miscigenacdo como algo degradante.
Essas politicas migratérias ndo pretendiam apenas tornar o tom da pele da
populacao brasileira mais branca, mas também buscaram eliminar tracos de cultura
africana no Brasil. Um caso elucidativo dessa questédo é a proibicdo da capoeira no

mesmo titulo da lei que proibia a vadiagem.

Apesar dos desejos de muitos, as ondas de imigrantes europeus nao
conseguiram eliminar a presenga negra no Brasil, tampouco as sucessivas
perseguicdes culturais conseguiram eliminar as culturas de origem africana. No
entanto, as novas teorias raciais e 0S antigos preconceitos legitimaram a
manutenc¢ao da subalternidade da populacéo de origem africana no Brasil, privando-
a (até hoje) dos direitos béasicos que deveriam ser garantidos a todo cidadao

brasileiro. Considerando a manutencdo de um ideal de exterminio, das politicas de
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controle dos corpos e do trabalho das populacdes que passara pelo processo de
escravidao e a perpetuacao da ideia de inferioridade da populacdo negra, pode-se
afirmar que a Lei Aurea, apesar de aparentar ser um marco de ruptura, foi, na
realidade, apenas um passo em um processo continuo de exploracdo dos grupos

considerados subalternos.

4.3. Algo deve mudar para que tudo continue como esta

Os discursos mobilizados em Portugal e no Brasil ndo eram idénticos;
existiam diferencas fundamentais em relacdo aos espacos e as expectativas futuras.
Apesar disso, havia um elemento comum nesses discursos que o0s levava a
convergir para uma linha de pensamento jA bem estabelecida: a presenca de
pressupostos construidos pelos discursos coloniais. Essa base epistemoldgica
organizava os discursos de maneira a apresentarem semelhancas importantes,
sendo que uma das -caracteristicas centrais dos discursos coloniais era a
incorporacdo de uma retérica do fracasso para justificar a necessidade de

mudancas.

Para Homi Bhabha (2014), os discursos coloniais eram uma "narrativa do
fracasso". Segundo o autor, o fracasso era estratégico nos discursos coloniais, pois
se a colonizacdo seguisse 0s planos estabelecidos, ela teria que terminar, ja que,
frequentemente, esses discursos evocavam um ideal emancipacionista da
populacdo autoctone, baseado em ideias humanistas, civilizacionais ou cristaos.

Assim, a colonizacgao fracassa para continuar indefinidamente.

A escraviddo na Idade Moderna, em escala global, enfrentou diversos
desafios que levaram ao seu fracasso. Autores como Williams (1944) enfatizam
motivacfes econdmicas, enquanto outros, como C. L. R. James (2010), destacam o
papel crucial da resisténcia dos escravizados. Embora esses aspectos sejam
fundamentais, a derrota definitiva do escravismo dependeu, em grande parte, de
mudancas ideoldgicas impulsionadas por ideias humanistas que surgiram a partir do

século XVIII.

Essas ideias humanistas comecaram a questionar a continuidade do sistema

escravista e foram gradualmente absorvidas pelos discursos coloniais. Isso levou a
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rejeicdo do sistema de colonizacédo baseado na escraviddo e um novo paradigma de
exploracdo emergiu, mais alinhado com os principios humanistas. Nesse contexto, a
escraviddo foi substituida pelo ideal de civilizagdo das populacdes coloniais,
principalmente através do trabalho.

O abolicionismo, articulado pelas elites politicas, surgiu como uma resposta a
busca por um sistema mais compativel com as novas ideologias emergentes. No
entanto, & importante observar que esse novo sistema ainda mantinha uma estrutura
de subalternizacdo, fundamentada em critérios raciais e geograficos, uma
caracteristica essencial dos discursos coloniais. Em grande medida, o abolicionismo

foi uma estratégia discursiva para a manutencéo do sistema colonial.

A predominancia do abolicionismo mobilizado dentro de uma légica baseado
nos discursos coloniais fica evidente no sistema legal elaborado em Portugal e no
Brasil. Embora fossem paises com caracteristicas distintas, ambos seguiram
caminhos semelhantes. Ambos criaram uma estrutura para garantir a manutencao
do trabalho forcado mesmo apds a emancipacdo, perpetuando a nocdo de
subalternizacdo baseada na raca, além de expressarem ideais de exterminio, como
expresso por Nabuco e Corvo, embora esse fosse mobilizado de forma diferente.
Essa estrutura representou uma mudancga no discurso que, embora tenha alterado a
forma, manteve sua esséncia baseada na exploracdo de grupos considerados
inferiores por agueles que se viam como superiores, com base em critérios de fundo
geografico ou racial. Em resumo, me apropriando de passagem de O leopardo de
Lampedusa, € possivel dizer que o abolicionismo foi uma transformacdo necesséria

para manter as coisas como estavam.
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05. Concluséo: os discursos ignorados

Nesta pesquisa, um dos meus principais objetivos foi analisar os projetos da
elite politica e econbmica do Brasil e de Portugal em relacdo a abolicdo da
escraviddao. No entanto, ndo era apenas a elite que refletia sobre o fim da
escravidao; grupos e pessoas frequentemente marginalizados ou ignorados nas
discussbes oficiais também se envolviam nesse tema. Na presente concluséo,
pretendo analisar dois desses projetos que foram ignorados: o de Luiz Gama e o de
André Reboucas. Minha intencdo ndo é fazer uma andlise detalhada do pensamento
desses autores, mas sim demonstrar que o caminho que de fato foi seguido para a
abolicdo no Brasil ndo era a Unica opcao, pelo contrario, existia na verdade uma
disputa de discursos. O que acabou prevalecendo foi o caminho escolhido por partes
das elites, que optaram pela manutencdo da condicdo de subalternizacdo da
populacdo escravizada. No entanto, isso ndo significa que n&o existissem vozes

dissidentes que planejaram um futuro que nunca se concretizou.

Em uma carta de 1869 destinada a José Vergueiro, um filho da elite politica e
econdbmica de S&o Paulo, que na ocasido tinha acabado de assumir o cargo de
presidente da Associacdo Democratica e Constitucional Limeirense, Luiz Gama

disse o seguinte para defender a emancipacéo dos escravizados:

Sao os tratado solene de 23 de novembro de 1826;%" a lei de 7 de novembro
de 1831;18 o decreto de 12 de abril de 1832.1°

Por efeito destas salutares e vigentes disposicfes sdo livres, desde 1831,
todos os escravos que entraram nos portos do Brasil, vindo de fora.

Sado livres! Repetiremos perante o pais inteiro, enquanto a peita e a
degradacgdo impunemente ousarem afirmar o contrario.

Observem-se restritamente as prescricdes legais; e cumpram o0s
magistrados o seu arduo dever, que, dentro do prazo de um ano ficara a
escravatura no Brasil reduzida a menos de um tergo.

Cumprida a lei uma Unica providéncia restara: a pronta emancipacdo dos
escravos.

A emancipagdo pronta, e sem indenizagfes: ela importard a restituicdo
generosa do que 0s Nnossos avos roubaram com usura.

O homem emergiu livre dos arcanos da natureza; prepara-lo para a
liberdade é um pretexto fitil e farisaico, um crime hediondo, que nés, os
solertes democratas, devemos repelir com indignacéo.

A nobilitacdo do escravo, e a proscricdo do senhor — eis o fato momentoso
gue nos impde a moral e a civilizacdo (Gama, 1869, p.52).

17 Refere-se ao acordo antitrafico assinado entre Brasil e Reino Unido.
18 Refere-se a Lei Feij6, que aboliu o comércio de escravizados no Brasil.
19 Refere-se ao decreto que regulamentou a Lei Feijo.
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Esse trecho evidencia o grande projeto de vida de Luiz Gama: garantir a
aplicacdo das leis que proibiam a entrada de pessoas escravizadas no Brasil e,
principalmente, buscar a liberdade daqueles que entraram ilegalmente como
escravizados. Sua luta para fazer valer as leis brasileiras levou-o a atuar
juridicamente em defesa de pessoas que estavam ilegalmente em cativeiro por
diversas situacdes. Vale ressaltar que ele proprio passou por uma situacao
semelhante, sendo vendido pelo préprio pai como escravo, apesar de ter nascido
livre (Ferreira, 2020).

Embora a militancia juridica seja a parte mais conhecida da biografia de Luiz
Gama, nao € a unica. Ele desempenhou um papel importante na imprensa paulista e
carioca, onde ele usou 0 seu espaco na imprensa para divulgar o avango da causa
abolicionista, além de publicar reflexdes profundas sobre a situacdo politica nacional
e projetos para o Brasil de modo geral. Apesar da questdo da escraviddo ser um

tema recorrente, ndo era o Unico tratado por Gama.

Esta faceta de intelectual e pensador da realidade brasileira de Luiz Gama era
pouco conhecida até recentemente, ja que grande parte de sua obra intelectual, com
excecdo de suas poesias publicadas no século XIX, estava perdida em diferentes
arquivos nacionais e jornais. No entanto, historiadores tém desempenhado um
importante papel na recuperagao da obra de Luiz Gama, tornando-a conhecida do
grande publico por meio de novas publicagbes de textos anteriormente

desconhecidos.

Gostaria de destacar o trabalho de Ligia Fonseca Ferreira (2020) e Bruno
Rodrigues de Lima (2021), ambos o0s quais editaram coletdneas com textos até
entdo inéditos de Luiz Gama. A publicacdo desses trabalhos tem contribuido para
mudar a percepcdo sobre Luiz Gama, apresentando-o ndo apenas como um
militante da causa abolicionista, fato muito relevante, mas também como um grande
intelectual e pensador da realidade brasileira da época. Uma evidéncia dessa
mudanca de visdo em relagdo a Luiz Gama é a cole¢do Os Pensadores editada pelo
Jornal Folha de Sdo Paulo em 2021, que inclui obras completas de grandes nomes
do mundo intelectual classico, como Platdo, Weber, Maquiavel, Marx e Kant. Entre
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eles, havia uma selecdo de textos de Luiz Gama intitulada Humor e Critica: Armas

do Pioneiro Abolicionista (Carlos, 2021).

O trecho transcrito acima, além de evidenciar a questao da ilegalidade de
grande parte da populacdo escravizada no Brasil, também destacava um
posicionamento importante de Gama, que € a negacdo da necessidade de um
periodo de aprendizagem. Isso vai contra o discurso abolicionista hegemdnico das
elites politicas, como discutido ao longo deste trabalho, e se baseia em uma noc¢éo
de igualdade do género humano. Para criticar a escravidao, ele evocava a nogcao de
gue essa instituicdo vai contra a moral e a civilizacdo, um argumento classico dentro
dos discursos abolicionistas, amplamente mobilizado antes da década de 1870,
segundo o qual seria o Brasil de modo geral, e ndo os escravizados, que teria de ser
civiizado. No entanto, acredito que Gama usa 0s pressupostos dos discursos
coloniais do século XIX de maneira divergente, ndo se aliando aos discursos
hegeménicos das elites politicas. Considero que a base do pensamento de Gama
para conceber uma nova sociedade livre de escravizados se apoia em quatro
ideologias que, dentro de seu discurso, possuem um sentido um tanto quanto

singular: democracia, republicanismo, cristianismo e socialismo.

Na prépria carta destinada a José Vergueiro, Gama deu indicios do sentido
gue essas ideologias ocupavam dentro do seu pensamento. Ele criticou dois pontos
do programa da Associacdo Democratica e Constitucional Limeirense: o primeiro, a
defesa de uma democracia constitucional, e o segundo, o ideal de abolir a

escravidao no prazo de trinta anos. Sobre o primeiro ponto, Gama disse o0 seguinte:

Digamos inteira verdade: espantemos, embora com a franqueza arrogante
de Cévolas, a covardia do bifrontados Sejanos: nds americanos nao
nascemos para idolatrar Tibérios.

E nossa miss&o iluminar o velho mundo; a nossa almenera ¢ a liberdade.

O primeiro erro que venho a notar € a democracia constitucional. Este
asserto importa o barbaro encarceramento da razdo. Eliminai do vosso
labaro sagrado esse adjetivo que o nodoa.

A democracia é a liberdade objetivada, e tornada lei social; a liberdade € um
ditame eterno e imutavel promulgada por Deus. Limita-la € uma heresia
audaz e perigosa

Semelhante limitacdo é uma arrojada rebeldia desta ordem produzem os
Lusbeis.

N&o é dado ao homem restringir os decretos supremos da divindade.

A democracia é o misterioso verbo da encarnacao social; € a alma coletiva
da humanidade: fora temeraria insania o pretender comprimi-la nas paginas
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humildes de uma constituicdo. Ela encerra a palavra soberana do Criador: a
sua idade é o eterno; tem por limites o infinito (Gama, 1869, p. 53).

Mais para frente, na mesma carta, ele escreveu o seguinte: “Quero que a
grandeza da minha patria tenha por garantia a liberdade, e que todos os brasileiros,
apagadas as classes e as hierarquias, possam dizer perante a América inteira:

Acima de nos, Deus tdo somente” (Gama, 1869, p.54).

Esses trechos transcritos evidenciam a postura de Gama em relacdo a defesa
da republica. Nos primeiros dois paragrafos da primeira transcricdo, ao valer-se de
personalidades da Roma Antiga, ele afirmava que a América deve ser republicana.
Nesse trecho, ele também indicou sua compreensdo do conceito de democracia,
fortemente ligado a ideia de liberdade. Esta, por sua vez, aparece conectada a um
ideal cristdo, no qual essa liberdade é entendida como instituida aos seres humanos
pela vontade divina. Assim, sua restricdo, mesmo na forma de uma constituicéo,
seria uma afronta a essa ordem divina. No segundo trecho transcrito, ha a presenca
de uma idealizacdo socialista que pressupdem a busca por uma igualdade plena

entre os individuos.

Essa inclinagdo ao ideal socialista se torna ainda mais evidente em um outro
texto de Gama publicado em 1867 no jornal Correio Paulistano, no qual ele
respondeu a um artigo do jornal Diario de Sao Paulo sobre a questdo da unido entre
Igreja e Estado. Em determinado ponto de sua critica, ele evidenciou seu ideal de
sociedade da seguinte forma:

Pela minha parte declaro, com a mais robusta firmeza de convic¢do, que o
povo h& de ser salvo por si mesmo, quando, livre de enganos, tiver
consciéncia do que vale e quanto pode, e que para consegui-lo tem
indispenséavel precisdo de lancar por terra a poderosa oligarquia de que se
compdem os dois partidos militantes, que o oprimem, e de levantar bem alto
o estandarte sagrado da democracia.

O dia da felicidade sera o memoravel dia da emancipagéo do povo, e o dia
da emancipacdo serd aquele em que os grandes forem abatidos e os
pequenos levantados; em que ndo houver senhores nem escravos; chefes
nem subalternos; poderosos nem fracos; opressores nem oprimidos; mas
em que o vasto Brasil se chamar a péatria comum dos cidadaos brasileiros
ou Estados Unidos do Brasil (Gama, 1867, p. 44)

Nesse trecho, fica evidente que para Gama, o ideal de liberdade ia além da

emancipacao da populacédo escravizada, estendendo-se a uma noc¢ao de liberdade
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social na qual os oprimidos seriam emancipados dos opressores, alcancando,
assim, a democracia plena. Os ideais socialistas estavam em ascensao nesse
periodo na Europa; em 1864, por exemplo, foi fundada em Londres a Associacao
Internacional dos Trabalhadores, também conhecida como a 1° Internacional. E
dificil saber como Gama teve contato com tais ideais, mas considerando que ele era
um intelectual ativo, € muito provavel que tivesse uma rede de contatos que o
mantinha informado sobre as discussdes em voga na Europa. Além disso, Gama era
um membro ativo da Loja Magbnica América, que desempenhava um papel
importante na defesa do republicanismo e, embora nédo defendesse explicitamente o
socialismo, era um espaco para a troca e difusdo de ideias (Ferreira, 2020). Em
outro artigo, publicado no A Provincia de Sdo Paulo, que consiste em uma carta
aberta aos redatores desse jornal, fundado com principios republicanos e
abolicionistas, Gama reafirmou seus ideais, deixando clara sua posicdo ao articular
0S conceitos de cristianismo, democracia, republicanismo e socialismo da seguinte

forma:

Quando, em tempos passados, que ndo muito se distanciam do presente,
nos reunimos sob a bandeira, e a luz dos principios da democracia pura,
cristd e socialista, animavam-se dois grandes pensamentos, tinhamos duas
grandes ideias: derruir a monarquia, em nome do pais e da civilizacao;
estabelecer a republica em nome da liberta (Gama, 1877, p. 65).

No mesmo artigo, ele ainda foi taxativo ao dizer: “Somos radicais, este € o
nosso estandarte” (Gama, 1877, p.65). Como se pode observar, assim como em
outros projetos da época, o abolicionismo presente em Gama também estava ligado
a um projeto de modernizagdo do pais. Além de atuar para que as leis antitrafico
fossem cumpridas, o que, na visdo de Gama, ja seria suficiente para quase extinguir
a escravidao, ele idealizava uma modernizagao que envolvia quatro ideias principais:
republicanismo, entendido por Gama como a forma de governo mais adequada para
a América; democracia, que para Gama possuia um sentido mais profundo do que
apenas um sistema eleitoral, jA que ele evocava uma participacdo mais direta da
populacédo; socialismo, que Gama entendia como a superagdo das relacbes de
exploracéo; e, finalmente, a liberdade, a qual ele considerava um estado mais
profundo, que sé seria alcancado plenamente quando as trés ideologias anteriores

estivessem presentes. E dificil mapear o pensamento de Gama, pois seus textos
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estdo dispersos e foram escritos em diferentes épocas, mas acredito ser possivel
afirmar que a articulagcdo desses quatro conceitos foi a base de seu discurso para

planejar e sonhar com uma nova sociedade.

Levando isso em consideracao, é possivel admitir que Gama partia de uma
base discursiva diferente do discurso colonial hegeménico para pensar seu ideal de
emancipacéo. Além disso, em alguns momentos, ele até mesmo criticou elementos
fundamentais desse ideal, como a ideia de inferioridade da populagéo negra. Em um
artigo publicado na Gazeta do Povo em 1880, escrito em defesa de criticas
direcionadas a José do Patrocinio, que também era um destacado abolicionista

negro, Gama disse o0 seguinte:

Em noés, até a cor é um defeito, um vicio imperdoavel de origem, o estigma
de um crime; e vdo ao ponto de esquecer que esta cor é a origem da
rigueza de milhares de salteadores, que nos insultam; que esta cor
convencional da escraviddo, como supdem o0s especulares, a semelhanga
da terra, ao través da escura superficie, encerra vulcées, onde arde o fogo
sagrada da liberdade (Gama, 1880, p. 67).

E possivel ver nos textos de Gama o entendimento de que as pessoas negras
eram as construtoras da riqueza nacional e fundamentais para o futuro de liberdade
da nacao, o que fica evidente na analogia que ele faz com o vulcdo. Essa visdo da
populacdo negra como atuante e importante dentro de uma sociedade futura esta
atrelada ao ideal de igualdade profunda presente em Gama. Isso configura uma
forma de pensar o futuro da nacdo de maneira muito diferente dos idealizadores das
legislacdes abolicionistas, muitos dos quais ndo desejavam sequer a presenca da

populacdo negra no territério nacional.

Apesar da valorizagdo das pessoas negras como membros valorosos da
sociedade, néo foi possivel localizar nos textos de Gama um ideal de valorizacéo de
elementos da cultura africana, o que era comum entre intelectuais negros da época.
Appiah (1997), ao analisar a obra de Alexander Crummell (1819-1898), que foi um
sacerdote da Igreja Episcopal dos EUA, um dos defensores da colonizagdo da
Libéria e um dos fundadores do pan-africanismo, destacou que este compartilhava
alguns dos pressupostos dos discursos coloniais, como a valorizacdo da lingua

inglesa como instrumento de civilizagdo da Africa e o desprezo por elementos
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culturais africanos. Appiah justificou esse posicionamento de Crummell e outros

intelectuais negros do periodo da seguinte forma:

E tremendamente importante, penso eu, insistir em qu&o natural era a viséo
de Crummell, dados os seus antecedentes e a sua educacao. Por mais que
tivesse esperancas na Africa, por mais que lhe dedicasse sua vida, ele ndo
conseguia deixar de vé-la, acima de qualquer outra coisa, como paga e
selvagem. Qualquer livro com alguma autoridade que ele lesse sobre a
Africa teria confirmado esse juizo. E podemos ver qudo inescapaveis eram
essas crengas, ao considerarmos que cada uma das ideias que rastreei em
Crummell também pode ser encontrada nos textos do mesmo Edward W.
Blyden que citei anteriormente, um homem que foi, ao lado de Africanus
Horton, do Velho Mundo, e Martin Robinson Delany, do Novo, um dos trés
contemporéneos de Crummell igualmente aptos a reivindicar o titulo de “pai
do pan-africanismo” (Appiah, 1997, p.44).

O que Appiah destacou é que os discursos coloniais em relacéo a Africa eram
tdo dominantes que, para qualquer intelectual que tenha tido uma formacéo nos
moldes ocidentais no século XIX, seria dificil escapar deles. Os discursos coloniais
nao existiam de forma singular, mas sim compunham uma constelacéo de ideias
gue, apesar de possuirem uma base semelhante, foram mobilizadas de formas
diferentes e até mesmo ambiguas para legitimar projetos de ocupacédo colonial, ou
seja, varios arranjos mentais eram possiveis. Em Gama existia a presenca de uma
hierarquizacao cultural tipica dos discursos coloniais. No entanto, 0 que quero
chamar a atencdo as populacdes entendidas como inferiores pelo discurso colonial

hegemdonico ndo seriam subalternizadas.

Outro autor que também pertencia a classe de intelectuais negros brasileiros
do século XIX € André Reboucas (1838-1898). Ao contrario de Gama, Reboucas
nasceu no seio da elite econbmica e politica do pais; seu pai foi conselheiro do
Imperador. Ele ficou famoso por sua atuacdo como engenheiro e empresario, tendo
servido na Guerra do Paraguai como engenheiro militar. Reboucas atuou fortemente
pela abolicdo da escravidao, fundou associagdes abolicionistas e publicou dezenas
de artigos em defesa da emancipagdo nos jornais abolicionistas. Como todo
intelectual, seu pensamento sofreu mutacdes ao longo do tempo, mas é possivel
tracar algumas constantes, como a defesa da monarquia, a critica a escravidao e a
promocado do que ele chamou de democracia rural (Mattos, 2022). Ele deixou seus

projetos para um Brasil espalhados em varios documentos, mas o foco desta analise



230

esta no trabalho Agricultura nacional: estudos econdémicos, propaganda abolicionista

e democratica, publicado pela primeira vez em 1883.

Antes da andlise da obra, é importante destacar que Rebougas também
mobilizava elementos tipicos dos discursos coloniais. Hebe Mattos, que em 2022
lancou uma coletanea de cartas de Reboucas escritas durante o periodo em que ele
viajou pela Africa entre 1891 e 1893, destacou que Reboucas nutria uma certa
admiracdo pela colonizagdo promovida pelos britanicos na Africa do Sul, mas se
decepcionou ao testemunhar, na pratica, os efeitos nefastos produzidos por essa
colonizacdo. Mesmo assim, ndo deixou de apoiar 0S pressupostos basicos dos
discursos coloniais, fundamentados na ideia de que os africanos deveriam ser

civilizados pela cultura europeia. Mattos escreve o seguinte:

Decepcionado, insistia, porém, nas possibilidades dos africanos de
dominarem as linguas europeias e de se ocidentalizarem. Insistia em
civiliza-los através da instrucdo e do acesso a pequena propriedade
territorial. Desprezava qualquer sentido politico das sociedades tradicionais
africanas, ainda que se encantasse com a forga moral que percebia na alma
africana, capaz de fazer da Africa o continente do futuro (Mattos, 2022,
p,358).

Essa viséo fica evidente em uma das cartas cuidadosamente reunidas por
Mattos, na qual Reboucas escreveu em 1892 para Antbnio Julio Machado.
Criticando a colonizacdo portuguesa e exaltando a colonizagéo britanica, Reboucas

escreveu o seguinte:

Em Lourengo Marques, como em toda a Africa oriental, ndo ha um legume,
ndo ha uma xicara de leite!! Vivem de bacalhau e de conservas, como se
estivessem em perpétua viagem oceanica. Na Africa do Sul ha todos os
legumes da Europa; alcancando o leite e a laticinios. Escrevo estes belos
pensamentos com uma lata de passifloras, de linda flores e de saborosos
frutos. Em frente um inglés tem seu cottage (cabana) que parece um
bouquet; trabalhando por ele mesmo e por um negro africano. Ensinar o
negro africano a ajardinar e se agasalhar: isto € o principal. Ler e escrever
virdo depois, tanto mais quanto had o perigo de empurrarem-no para a
politicagem, a servir de massa bruta nas fraudes eleitorais.

E preciso que fiqgue bem claro que s6 se pede para o africano a mais
elementar justica; equidade no pagamento dos salarios; e um pedaco de
terra para permitir-lhe evoluir para a prosperidade e para a familia. Negar
isso é maldade diabdlica; é perversidade satanica; é rebelar-se conta Deus
e com a humanidade (Rebougas, 1892 p.166-167)
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Duas coisas chamam a atencdo nesse trecho: a primeira € a nocao de que a
agricultura e a pequena propriedade seriam um dos principais fatores para a
regeneracao dos povos africanos, uma ideia que ele conservou da luta abolicionista
no Brasil, como sera discutido mais adiante. O segundo ponto é o que foi destacado
por Mattos: Reboucas claramente entendia a cultura africana como algo menor e 0s
africanos em um grau de civilizacdo inferior, tanto que negava a estes a participacao
politica, rejeitando a demanda de direitos eleitorais para os africanos. Mais do que
isso, ele acreditava que os africanos deveriam ser ensinados pela cultura europeia,

alinhando-se, dessa forma, aos discursos coloniais vigentes no século XIX.

Apesar disso, outra questdo, também apontada por Mattos, € que Reboucas
tinha orgulho do seu “sangue africano”, frequentemente se autodenominava como
"negro André" e criticava 0 segregacionismo racial nos EUA, defendendo que a
igualdade da "raca humana" era uma de suas principais causas. Nesse sentido,
Mattos estabeleceu uma aproximacdo entre o pensamento de Reboucas e o de
outros intelectuais, como Edward Blyden (1832-1912), e autores que, segundo ela,
foram precursores do nacionalismo africano, como Martin Delany (1812-1885).
Ambos eram autores negros americanos que também tinham um projeto de
regeneracdo da Africa e, que apesar da valorizagdo de uma idealizacdo de Africa,

apresentavam importantes aproximacgfes com o discurso colonial hegeménico.

Reboucas era um homem de seu tempo e utilizou as ferramentas ideologicas
disponiveis para criar um plano de abolicdo da escraviddo e de modernizacdo do
pais, o qual se distinguia consideravelmente dos projetos apresentados pela elite
politica no Brasil e em Portugal. E esse projeto que ele apresentou na obra
Agricultura Nacional, onde definiu melhor como deveria funcionar o sistema que

denomina de democracia rural.

Basicamente, Reboucas acreditava que o melhor sistema para a prosperidade
de todos os géneros agricolas no Brasil seria a pequena propriedade, a qual seria
estabelecida por meio da divisdo dos latifundios, formando assim associagdes.
Dessa divisdo resultariam terras destinadas aos plantios e também uma fazenda
central, responsavel por processar a producdo agricola para entrega-la na melhor
condicdo possivel. Em um dos exemplos dados por Reboucas para ilustrar esse

sistema, ele disse o seguinte:
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O fazendeiro de café A, rico, philantrpo e previdente, desejando estar
preparado para o grande dia da Emancipagéo, divide as suas vastas
fazendas em lotes, que vende, afora, ou arrenda aos seus emancipados, a
imigrantes, ou a colonos nacionaes ou estrangeiros; confia-lhes todos os
trabalhos propriamente agricolas até a produccdo do café: em cereja;
reserva-se sémente as operacdes, ja um tanto industriaes, de preparar o
café e envial-o ao mercado nas melhores condicdes de lucro; e tem assim
obtido elevar a sua fazenda a categoria de uma fazenda central, e ficar em
condigBes de poder esperar, impertérrito, a reforma social maxima de sua
Patria (Rebougas, 1883, p. 2-3).

Como se pode perceber, o projeto de reforma agraria de Rebougas néo tinha
nada a ver com uma nocdo de socializacdo ou posse coletiva da terra em um
sentido socialista, trata-se apenas de um arrendamento, sendo assim, ele néo
atacava a propriedade individual, como faz questdo de enfatizar, e tem como base
principios liberais. Reboucgas entendia que o latifindio era uma forma de monopdlio
e, como tal, deveria ser combatido. Além disso, ele justificava seu sistema com base
nas nocodes de divisdo do trabalho de Adam Smith. Sua principal inspiracdo eram o0s
EUA, que ele chamava de “republica-modelo”, afirmando que |4 existiam
associacfes baseadas no modelo que ele definia, também denominado de

centralizacdo agricola.

Na visdo de Reboucas, a prosperidade do Brasil e a dignificacdo tanto dos
escravizados, que encontrariam sua emancipacao em breve, quanto dos imigrantes
europeus seriam alcancadas por meio do arrendamento de pequenas propriedades
e da implementacdo de fazendas centrais. Quase todo o livro € dedicado a discutir
as possibilidades e beneficios da implantacdo desse sistema em varias regiées do
Brasil e para o cultivo de diferentes géneros. Reboucas também aborda alguns
desafios para a implementagdo do sistema, como a questdo da educacao e a falta

de mao de obra.

Ao abordar a questdo da educacdo, Reboucas afirmava que era
“‘indispensavel ensinar a ler e a escrever e dar um officio a todos os cidadaos
brasileiros. E o minimum de instru¢do e de educagao técnica” (Rebougas, 1883, p.
375). Para isso, nas fazendas centrais, também deveria funcionar uma escola
durante a noite e aos domingos. Como se pode perceber, o ideal de educacéo de
Reboucgas para a populacado rural também passava por um ideal de educacao para o

trabalho. No entanto, diferentemente do ideal dos proponentes da Lei do Ventre
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Livre, esse ndo fazia uma distincdo racial, sendo o mesmo para o futuro ex-

escravizado e para o imigrante.

Sobre a questdo da falta de mé&o de obra, Reboucgas afirmava que esse
problema nédo existia de fato; o que existia era a precariedade das condi¢cdes de
trabalho, que afastava qualquer pessoa do labor. Para resumir a questdo, ele

afirmou o seguinte:

A verdadeira interpretac@o da frase official — caréncia de bragos — é que o
Imperio necessita de reforma sociaes econ6micas e financeiras
importantissimas, que pemittam o aproveitamento de milhares e milhares de
individuos, que vegetam nos nossos setdes, e, a0 mesmo tempo attraiam a
immigracao espontanea da populagcdo superabundante da Europa. Ora, ja
dissemos por vezes nestes Estudos, principal attractivo da immigracao é a
propriedade facil e imediata do sélo. Serdo infructiferros, e até
contraproducentes todos os esforcos feitos para substituir colonos aos
escravos. SO hd um desgragcado colono que se presta a essa miseranda
substituicdo: é o infeliz Chin.

Mas, ao lado do problema agricola, esta o problema social; introduzir Chins
neste Império é aniquilar todo o futuro nacional, sem outro proveito mais do
gue galvanizar por alguns dias a moribunda oligarchia rural.

Para o problema da carencia de bracos ndo h4, pois, em ultima Analyse,
sendo estas tres solucdes racionaes:

1°. Abolic&o da escraviddo, que aniquila o escravo e fulmina o senhor;

2° Melhor aproveitamento da populacdo nacional, dando-lhes vias de
comunicacao, instruc¢do e industria.

3°. Refomas sociaes, econdmicas e financeiras, necessarias para que a
immigracdo ache no Brasil elementos de segurancas, de bem-estar e de
prosperidade superiores aos dos Estados Unidos.

Todas estas solugcBes sdo eminentemente liberaes e progressistas; e nédo
ha duvidar sdo infalliveis porque o Progresso € a lei de Deus! (Reboucas,
1883, p. 384-385).

Este trecho é elucidativo do pensamento de Reboucas em varios sentidos.
Primeiramente, ele deixou evidente ao longo do trabalho o seu entendimento de
raca, o qual € pautado na nogéo de racga atrelada a ideia de uma linhagem histérica
ou de um povo. E nesse sentido que ele se refere aos chineses, que ele chamava de
"Chins". Ele tem uma visdo bastante negativa desses povos, acreditando que trariam
uma degradacao social caso fossem incentivados a vir para o Brasil. Seu desejo de
atrair uma populacdo europeia ao Brasil é evidente. Em uma carta enviada a Z6zimo
Barroso, ele chegou a se referir a esse grupo como "ragas superiores" (Reboucas,
1891, p. 37).

Esse entendimento de ragca como sinbnimo de um povo, estando atrelado a

um sentido histérico, seguindo a classificagdo proposta por Banto (1977), remonta a
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uma compreensdo mais antiga desse conceito. Esse sentido de raca nao caiu em
completo desuso, mas na época em que Reboucas escrevia, ja havia uma ampla
divulgacdo no mundo e no Brasil, especialmente apds 1870, conforme demonstrado
por Schwarcz (1993), do conceito de raca atrelado as teorias raciais. Essas teorias
pressupunham uma definicdo mais proxima da biologia e atribuiam caracteristicas
inerentes a cada raca humana, frequentemente entendendo os africanos como
biologicamente inferiores. Dessa forma, a raga adquiria um tom mais determinista. E
pouco provavel que Rebougas, um intelectual ativo, viajado e com uma ampla rede

de contatos, ndo estivesse a par dessas discussdes sobre teorias raciais.

Sendo assim, é possivel inferir que ele deliberadamente adota o conceito de
raca proximo ao sentido de povo. A hierarquizacdo, com as populacdes europeias
no topo, é mantida, mas ao optar por usar esse sentido de raca, ele nega o
determinismo biolégico e entende que a populacdo escravizada de origem africana

poderia evoluir culturalmente e ser integrada na sociedade brasileira.

A principal diferenca entre o projeto de Reboucas e de outros abolicionistas
brasileiros analisados ao longo desta tese € a ideia de que a construcdo de um
Brasil moderno ocorreria através da inclusdo dos negros escravizados e de seu
tratamento igualitario. Como pode ser observado no trecho transcrito, ele
considerava o fim da escraviddo como condi¢cdo primordial para a existéncia de
bracos para o trabalho eficiente e para a realizacdo da democracia rural, onde o
liberto deveria receber um pedaco de terra, semelhante ao imigrante. Ao longo de
todo o livro de Reboucas, ndo se faz men¢do a uma politica de miscigenacao. Isso
se explica pelo fato de que sua expectativa era de que a imigracdo suprisse a
demanda de trabalhadores no Brasil e ndo servisse como ferramenta para o
branqueamento da populacdo. Ao ignorar o ideal de miscigenacdo e planejar a
integracdo dos escravizados na sociedade brasileira por meio da posse da terra,
Reboucas rejeitava os ideais de exterminio da populagdo negra presentes em varios

projetos abolicionistas brasileiros em diferentes épocas.

Reboucas utilizava ferramentas discursivas do colonialismo, algo que se
apresentava quase como hegemonico dentro das elites intelectuais da época, para
se dissociar do projeto abolicionista que foi colocado em pratica, jA que para ele o
negro escravizado teria algum futuro no Brasil. Apesar de compartilhar em grande

parte 0os pressupostos basicos dos discursos coloniais, as ideias de Reboucas nao
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tiveram uma boa recepc¢ao, sendo que ele foi perseguido, chegando ao ponto de ter
sua atuacdo como empresario sabotada, algo que ele mesmo relata, e de se
autoexilar apdés a queda da monarquia (Mattos, 2022). Em parte, essas
perseguicdes ocorreram por ele ser abolicionista, em parte por ser monarquista e,

em grande medida, por ser negro.

Ao expor os projetos de Gama e de Reboucas, minha intencdo € destacar a
existéncia de discursos divergentes e até mesmo de resisténcia aos discursos
abolicionistas hegemonicos. Acredito ser possivel somar a esses projetos 0s
primeiros de Sa da Bandeira, analisados no segundo capitulo desta tese. Com isso,
nao busco criar uma dicotomia absoluta entre os projetos de Gama e de Reboucas
com o0s outros projetos abolicionistas, mas sim demonstra que esse séo frutos de
uma complexidade social que possibilitava diferentes arranjos mentais. Os trabalhos
e a vida de Gama e Reboucas sdo exemplos dessa complexidade social. Ambos
eram negros, e se considerarmos apenas isso, estariam em uma posicao de
inferioridade em uma sociedade marcada pela segregacao racial como o Brasil. No
entanto, ambos utilizaram diferentes conexdes e simbolos de prestigio intelectual
(patente no caso de Gama, que demonstrava extrema erudicdo em seus textos ao
mencionar elementos da cultura da Roma Antiga) e de prestigio social (patente no
caso de Reboucgas, cuja familia tinha estreitos lagcos com a corte brasileira) para

ocupar lugares de poder.

Considerando tudo isso, os seus projetos também refletem a ambiguidade
que qualquer pessoa enfrenta ao existir em uma realidade social complexa. Eles
criaram projetos divergentes do projeto abolicionista que foi posto em pratica no
Brasil, ndo porque estavam completamente deslocados dos discursos coloniais, mas
sim porque, mobilizando elementos desses discursos, aliados a outras bases
ideologicas, planejaram um futuro que ndo pressupunha nem a manutencdo da
condicdo de subalternidade da populacdo escravizada, nem a continuidade de
trabalhos forcados mesmo apos o fim da escraviddo e muito menos o exterminio

dessa populacéo.

Ao analisar esses projetos, acredito que fica evidente que outros arranjos
mentais eram possiveis na época. Sendo assim, é possivel afirmar que havia
disputas de discursos e que o caminho escolhido para a abolicdo nao era unico, mas

sim um entre varias opc¢oes.
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Ao longo desta tese, procurei demonstrar que as legislacdes abolicionistas no
Brasil e em Portugal seguiram caminhos semelhantes, embora esses paises, a
despeito de terem estado unificados até 1822, apresentassem condi¢cdes
econdbmicas e sociais bastante distintas no século XIX. Portugal, um pais
relativamente marginal nos contextos de disputas imperialistas na Europa no século
XIX, possuia um longo histérico colonialista com suas populacdes escravizadas
concentradas nas col6nias africanas, mas possuia também uma certa tradicéo
abolicionista criada pelo Marqués de Pombal no século XVIII, valida para os
territérios europeus. Por outro lado, o Brasil era um pais novo, tendo como principal
forca de trabalho pessoas escravizadas de origem africana. Portugal tinha seu
problema da escraviddo localizado nas colbnias, sendo que a manutencédo ou
abolicdo da escraviddo estava associada a um legitimo projeto colonialista. No
Brasil, a escraviddo era considerada um problema legitimamente nacional, e sua
manutenc¢ao ou abolicdo era vista como uma questdo fundamental para o progresso

do pais.

Apesar das diferencas, os caminhos escolhidos para a abolicdo foram
surpreendentemente semelhantes. Acredito ser possivel, grosso modo, delinear

quatro fases dos abolicionismos luso-brasileiros ao longo do século XIX.

A primeira fase diz respeito aos periodos constitucionais, nos quais a questao
abolicionista foi marginalizada nos textos constitucionais. Entretanto, a abertura
proporcionada pelos debates propiciou o0 surgimento dos primeiros projetos
abolicionistas, baseados em principios liberais, mas ja evidenciando tracos dos
discursos coloniais, como a diferenciacdo e a construcao de uma hierarquia baseada
na raca. No Brasil, a Revolucdo de Sdo Domingos desempenhou um papel central,
uma vez que alguns desses projetos planejavam a eliminacdo das populacdes de

origem africana, receando um cenario semelhante ao ocorrido em S&o Domingos.

A segunda fase refere-se ao processo de abolicdo do comércio de
escravizados e a a¢ao do Reino Unido, que, em minha interpretagéo, foi responsavel
por introduzir na legislacdo brasileira e portuguesa, por meio de acordos
diplomaticos, uma politica abolicionista com etapas intermediarias de aprendizado
para a emancipacdo das populagbes escravizadas. Essa politica baseava-se na
ideia de que os africanos escravizados deveriam passar por um processo de

preparacdo para a vida em liberdade e estava ligada aos projetos coloniais
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britdnicos, como em Serra Leoa. Essa atuacdo do Reino Unido ndo ocorreu sem
resisténcia por parte de politicos brasileiros e portugueses, que tentavam se
distanciar ideologicamente, principalmente no caso brasileiro, e politicamente,
principalmente no caso portugués, do Reino Unido. Contudo, este ultimo acabou
impondo, por meio de sua for¢a politica e militar, seu projeto abolicionista a ambos

0S paises.

A terceira fase diz respeito ao contexto de aprovacéo das leis que libertaram
as criancas filhas de mées escravizadas. Acredito que esse processo foi mediado de
forma mais clara por um discurso colonial fundamentado na no¢cdo de melhoramento
das populacBes autdctones. Esse discurso foi internalizado pelas elites politicas do
Brasil e de Portugal, resultando em uma série de ferramentas legislativas para

controlar e "preparar” os escravizados para a vida em liberdade.

A quarta fase diz respeito ao processo que definitivamente aboliu a
escravidao no Brasil e em Portugal. Esse processo foi mediado de forma mais
incisiva pela penetracdo de teorias raciais. Embora essas teorias jA fossem
mobilizadas anteriormente, a partir da década de 1860 em Portugal e de 1870 no
Brasil elas passaram a desempenhar um papel fundamental na visdo que os
legisladores tinham dos escravizados e dos africanos. Isso fazia com que eles
apontassem cada vez mais barreiras bioldégicas para o processo de civilizagédo
dessas populacdes, resultando em uma abolicdo que nada mais foi do que a
manutencdo da condicdo de subalternizacdo dessas populacdes, garantida pela
preservacao do ideal de controle do trabalho e até de eliminag&o social.

Essas semelhancas dos processos legislativos que levou a abolicdo da
escravidao no Brasil e em Portugal ndo sdo meras coincidéncias, mas sim resultado
de um arranjo mental que condiciona para uma leitura do mundo especifica, que
chamo ao longo da tese de discursos coloniais. Esses discursos foram gestados ao
longo dos séculos a partir das expansfées maritimas no século XV, criando uma
distincAo entre 0s europeus e 0S pPOVOS que encontraram nos territorios que
ocuparam e dominaram ao redor do mundo. Esses povos eram frequentemente
considerados culturalmente inferiores por uma série de motivos, como suas
vestimentas ou praticas religiosas, que divergiam do padrdo que 0S europeus

consideravam ideal e mais avangado, o qual era praticado em seus proprios paises.
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No século XIX, os discursos coloniais adquiriram uma nova roupagem: a
colonizacgdo, principalmente na Africa, passou a ser vista como uma via para a
civilizacdo, com os europeus assumindo um papel de mentores que conduziam 0s
africanos a ilustracdo ou a um nivel mais elevado de civilizagéo, considerando suas
supostas limitagBes raciais, como defendiam alguns discursos mais deterministas.
Nesse novo contexto colonial, fundamentado em parte em preceitos humanitarios, a
escravidao passou a ser entendida como algo béarbaro, prejudicial & civilizagdo dos
africanos. Assim, 0s governos europeus, com destaque ao Reino Unido, que antes
fomentavam o comércio atlantico de escravizados, passaram a advogar pelo seu
fim, legitimando em grande parte a colonizacao dos territorios africanos com base no
discurso abolicionista. Considerando tudo isso e o que foi apresentado ao longo
desta tese, € possivel afirmar que os discursos colonialistas e os discursos

abolicionistas estavam entrelacados.

E de se esperar que um pais colonialista como Portugal tenha desenvolvido
um discurso fundamentado na inferioridade das populagdes colonizadas e no
prospecto da sua ‘regeneracgao” para legitimar a ocupagao desses territorios. No
entanto, o que pode causar certa surpresa € o fato que procurei demonstrar ao longo
desta tese: a elite politica brasileira também construiu seu proprio discurso de
inspiracdo colonial e o utilizou para justificar a abolicdo da escraviddo. Essas elites
entendiam que, no Brasil, de populacbes as que ocupariam a posicdo de
“colonizadas” estavam inseridas no territorio nacional, o que gerou divergéncias nos

discursos abolicionistas entre o Brasil e Portugal.

A elite politica portuguesa caminhou em dire¢cdo a um processo abolicionista
que buscava garantir a continuidade do trabalho forcado. Para isso, foram
estabelecidas uma série de leis, como a condicdo do liberto, que se consolidou
como uma posigao intermediaria entre a escravidao e a liberdade plena. Além disso,
a questdo da vadiagem foi utilizada para controlar o trabalho dos libertos e,
posteriormente, de toda a populagao, culminando na legislagéo colonial do trabalho
compulsério dos “indigenas”. Esse controle do trabalho se legitimava por meio do

discurso de que era necessario “ensinar o africano a trabalhar”.

No Brasil, as elites politicas elaboraram o projeto abolicionista como uma
forma de excluir a populacéo de origem africana do territorio nacional. A abolicdo do

comércio de escravizados foi, em grande parte, criada para impedir a entrada de
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africanos, considerados perigosos, principalmente apdés a Revolucdo de Séo
Domingos. Um ideal de controle do trabalho dos africanos, justificado como um
processo de aprendizado, também foi implementado no Brasil, principalmente pela
influéncia dos acordos contra o trafico de escravizados assinados com o Reino
Unido. Além disso, houve uma expansdo das leis contra a vadiagem no Brasil,
visando controlar o trabalho dos libertos. No entanto, mesmo com esse panorama,
foi planejado um ideal de eliminacdo da populagéo negra por meio da miscigenacéo
e do estimulo a imigracdo europeia, mas € possivel apontar uma mudanca nesse
discurso ao longo do século. A retdrica do perigo de manter uma populacéo
racialmente heterogénea, que era fortemente influenciada pelos acontecimentos em
Sao Domingos, foi gradativamente substituida por um discurso mais préximo das
teorias raciais que apontavam a necessidade de inserir "ragas superiores” no Brasil
para elevar este a civilizacédo. A ideia de eliminacéo da populacédo negra foi mantida,

mas a justificativa para isso passou por um processo de mutacao.

A questdo central € que, embora o ideal brasileiro tenha sido diferente do
portugués, esse ultimo enfatizando menos a excluséo fisica da populacdo negra, as
elites politicas brasileiras ainda se basearam em discursos coloniais. Esses
discursos foram os responsaveis por criar a visdo do africano — e, por derivacao, das
populacées negras da América — como um individuo selvagem e incivilizado. Para
grande parte das elites politicas, conciliar um pais moderno e civilizado com
populacdes consideradas atrasadas parecia ser impossivel. Os povos indigenas,
muitas vezes, foram tolerados, e projetos de “civilizacdo” foram elaborados para
esse grupo. No entanto, para muitos, a populacdo de origem africana no Brasil

deveria simplesmente desaparecer.

Nas colonias portuguesas, o ideal de controle do trabalho e da vida das
populacdes autoctones continuou a legitimar diversas formas de violéncia ao longo
do século XX. No Brasil, o projeto de eliminacdo da populacdo negra do pais, apesar
do desejo das elites politicas, ndo se realizou, mas esse grupo continua sendo
exposto a uma série de violéncias. Atualmente, a populacdo negra ainda é
majoritaria entre os desempregados e os mais pobres (Cabral, 2022). E crucial
enfatizar que toda essa situagao foi deliberadamente planejada durante o processo
de abolicdo, j& que existia outros arranjos mentais possiveis na época que resultaria

em processos e realidades diferentes, como mostram os projetos de Gama e
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Reboucas. Contudo, o principal objetivo das elites politicas, tanto no Brasil quanto
em Portugal, foi a manutencéo da condicdo de subalternidade das populacdes que

foram escravizadas ou politicamente dominadas.

E importante ressaltar que as acdes de segregacdo da populacdo negra
representam uma historia de longa duracdo no Brasil e foram constantemente
reforcadas durante os periodos republicanos. Somente muito recentemente foram
tomadas medidas para mitigar o problema da excluséo social, como as cotas raciais
implementadas em vestibulares e concursos publicos. No entanto, apesar dessas
acles, 0 problema persiste. Isso demonstra que o racismo brasileiro ndo € apenas
uma heranca do periodo da escraviddo, mas também foi ativamente construido
pelas politicas abolicionistas, como busquei demonstrar nesta tese, e por uma série

de acBes tomadas durante os governos republicanos.
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