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RESUMO

O objetivo deste trabalho foi em emergir o Lugar, a partir da recorréncia ritualistica
ancestral negra do Congado e do Desfile da Escola de Samba, como uma singularidade
ancestral negra no municipio de Alvinopolis. Aléem de descrever, parcialmente, as
estratégias de re-existéncia desse povo em terras brasileiras. Nesse sentido,
primeiramente ocorreu a contextualizagdo da problematizagéo e justificativa da pesquisa
proposta, tendo como objetivos especificos em analisar dentro dessa ancestralidade a
culinaria e as relacdes de afetividades estabelecidas entre as pessoas presentes no
Lugar. O Caminho percorrido pelos procedimentos metodologicos, foram entrevistas
realizadas e consultas a documentos primarios e oficiais. Destacou-se, também, a
confeccdo dos Mapas das Emocdes (Mentais), isto é, mapas internos que carregamos
ao longo da vida, onde verificou os elementos de nossas africanias presentes no contexto
de vivéncia das pessoas. Trouxemos o0 arcabouco tedrico da Geografia Cultural e
Humanista, tendo o Lugar como referéncia conceitual, bem como da fenomenologia a
partir da experiéncia vivida pelo negro em suas multiplas didsporas. Posteriormente,
explicitou uma breve histoéria da trajetéria e novas configuragdes do quilombo em territ6rio
africano, brasileiro e sua experiéncia além-mar, e que, resultou em compreender outras
configuracOes dessa organizacao territorial, especialmente em redes de cooperacédo e
afeto, o que nos revelou a oportunidade em descrever outras possibilidades da Historia
alvinopolense, “desenterrando” outros acontecimentos e sujeitos, que até entdo foram
negligenciados propositalmente, ou ndo, da apresentacao oficial do municipio. Nesse
sentido, as estratégias de re-existéncias e manifestacdes ancestrais presentes no pais e
no municipio estudado, se configurou em corpo-cenario, pois ele é um vitral do arcabouco
cultural, de fé e arte inserido no Lugar, transformando a paisagem existente a partir das
suas experiéncias performaticas.

Palavras-chave: ancestralidade negra; lugar; mapa mental.



ABSTRACT

The objective of this work was to emerge the Place, from the black ancestral ritualistic
recurrence of Congado and the Samba School Parade, as a black ancestral singularity in
the municipality of Alvinopolis. In addition to partially describing the strategies for the re-
existence of these people in Brazilian lands. In this sense, the contextualization of the
problematization and justification of the proposed research first took place, with the
specific objectives of analyzing cuisine and the emotional relationships established
between the people present in the Place within this ancestry. The path followed by
methodological procedures included interviews carried out and consultations with primary
and official documents. Also noteworthy was the creation of Maps of Emotions (Mental),
that is, internal maps that we carry throughout our lives, where we verified the elements
of our Africanities present in the context of people's experiences. We brought the
theoretical framework of Cultural and Humanist Geography, with Place as a conceptual
reference, as well as phenomenology based on the experience lived by black people in
their multiple diasporas. Subsequently, it explained a brief history of the trajectory and
new configurations of the quilombo in African and Brazilian territory and its experience
overseas, which resulted in understanding other configurations of this territorial
organization, especially in networks of cooperation and affection, which revealed to us the
opportunity to describe other possibilities of Alvinopolense History, “unearthing” other
events and subjects, which until then had been neglected on purpose, or not, from the
official presentation of the municipality. In this sense, the strategies of re-existence and
ancestral manifestations present in the country and in the municipality studied, were
configured as a body-scenario, as it is a stained glass window of the cultural framework,
of faith and art inserted in the Place, transforming the existing landscape from of their
performance experiences.

Keywords: black ancestry; place; mental map.
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1. APRESENTACAO

Como tudo comegou...

Numa manha& ensolarada, caminhando pelas ruas de aclives da cidade
alvinopolense, com minha filha de 10 anos, observei no muro da propriedade um brasao
familiar, que me fez refletir o brasédo da in-existéncia de outros brasdes, especialmente
as familias negras.

Assim, o ensejo inicial desta escrita veio em buscar um fio condutor existencial)
gue remetesse a ancestralidade negra em sankofal, que significa: “nunca é tarde para
voltar e apanhar o que ficou para tras”, que para além de uma esperanca nao existente
da heranca genética dos antepassados, esse empreendimento foi um ato imersivo, na
tentativa de traduzir/descrever esse estado vivido fenomenolégico nos “mares
alvinopolense”; resultou também, em se reconhecer, admirar-se na dialética da
contradicdo, pois os codigos simbdlicos e poéticos das sonoridades traduzidas em
palavras, que vieram de um processo violento de colonizagdo, impondo a lingua
portuguesa? aos viventes em terras brasileiras.

E me inspirando nas palavras de Oliveira (2005), essa pesquisa me oportunizou
em conhecer um modo de viver encantado, na singularidade das brechas sociais
impostas pelo paradigma universal europeu. Foi um investimento na possibilidade
descritiva das experiéncias africanas traduzidas pela lingua de origem portuguesa.

Essa aventura investigativa, se fez presente nas seguintes angustias

guestionativas, que também foram apontadas por Oliveira (2005) em seu trabalho:

lum ideograma africano, dos povos de akan (grupo étnico da Costa do Marfim e de Gana) representado
por um passaro com a cabeca voltada para tras ou também pela forma de duas voltas justapostas,
espelhadas, lembrando um coragéo. San (voltar, retornar), ko (ir) e fa (olhar, buscar e pegar). “retornar ao
passado para ressignificar o presente e construir o futuro”, reflexdo do intelectual negro Abdias do
Nascimento, redigido por Canto (2021).

Vem mais em Sankofa: a Africa que te habita - Episédio 1/10. Disponivel em: Sankofa: A Africa Que Te
Habita - Episddio 1/10 (youtube.com). Acesso em: 16 abr. 2024. S&o 10 episédios.

°Nos inspirando em Kilomba (2019) essa relacdo é tdo dominativa, que ela também, possa estar na
estrutura social patriarcal representadas pelos sobrenomes que majoritariamente sdo masculinos (Soares,
Guimaraes, Monteiro...), que incluem em poucas exce¢des, a exemplo de Cruz e Silva. Numa reflexdo a
partir da pesquisa cientifica cartesiana que rege sobre o principio da imparcialidade, nos induz a partir dos
sobrenomes a serem citados nos textos cientificos que todos os autores sédo masculinos, portanto o comité
académico que atualizam as normas da ABNT devem refletir sobre essas questdes.



https://www.youtube.com/watch?v=8133gXVi_MY
https://www.youtube.com/watch?v=8133gXVi_MY
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Como experimentar um outro modo de ser, que ainda nao esteja dado?

Como escrever racionalmente um texto, por meio da linguagem escrita, a
experiéncia do corpo em sua complexidade sensorial e rede de afetos?

Como trazer o leitor a experienciar a imersdo realizada, narrando vivéncias
individuais em suas particularidades coletivas, sem incorrer as generalizacfes?

Como construir uma cosmoviséo africana, onde o conhecimento desse continente
foi encoberto por outras narrativas ao longo tempo e por outros paradigmas?

Nesse sentido, esse texto foi escrito propondo uma “anarquia investigativa” ao
propor capitulos e dialogos de base tedrica com falas dos nossos sujeitos criando uma
‘colcha de retalhos” de conhecimento académico e do mundo da vida. Portando, os
resultados dados adquiridos em campo estédo inseridos ao longo do corpo textual sem a
necessidade de estar num capitulo especifico.

Além disso, tais angustias foram se dissipando ao longo da tese, pois ela se
apresenta numa relacao dialégica presente a partir de experiéncias amorosas, na
oportunidade de se, e escutar, de se, e reconhecer, além de honrar a trajetéria composta
por um mosaico de saberes partilhados no Lugar. Trouxemos uma escrita permeada de
falas dos sujeitos participantes e percepcoes das palavras entoadas a partir da leitura
corporal. Além de estar recheada de contos e provérbios africanos. Portanto, o objetivo
deste trabalho foi em descrever Lugar a partir da recorréncia ritualistica do Congado e do
Desfile da Escola de Samba como uma singularidade ancestral negra no municipio de
Alvindpolis alicercada pelas estratégias de re-existéncia negra no territorio brasileiro.
Assim, foi nos revelado que esses corpos performéaticos no momento da realizagdo dos
rituais sincretizados e das apresentacbes festivas, imprime um cenario Unico na
percepcdo paisagistica daqueles que executam, bem como daqueles presenciam,
acionando sentimentos e vibragOes exegéticas presentes no Lugar

Nesse sentido, primeiramente ocorreu a contextualizagdo da problematizacdo e
justificativa da pesquisa proposta, indicando o caminho percorrido pelos procedimentos
metodologicos, que além das entrevistas realizadas e consultas a documentos primarios
e oficiais, destacou-se, também, a confeccdo dos Mapas das Emoc¢des (Mentais), pois
foi uma oportunidade dos sujeitos do conhecimento, visualizar seus sentimentos e rede

de afetos materializados no Lugar.
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Destaca-se que os nomes dados tiveram o intuito de realcar uma imagem de
positivacdo da figura negra, a partir de personalidades que contribuiram para deixar a
sociedade mais equanime racialmente.

Trazendo o arcabouco teorico recente da Geografia Cultural, tendo o Lugar como
referéncia conceitual, bem como da fenomenologia a partir da experiéncia vivida pelo
negro em suas multiplas didsporas. Foram acrescentados também, nesta escrita, autores
da “periferia” académica, isto &, fora do escopo europeu, a fim de trazer luz a produgao
de conhecimentos produzidos por autores brasileiros e do continente africano, e “se a
realidade, condiciona a consciéncia” -numa perspectiva marxista - logo ha uma grande
citacdo de intelectuais/pesquisadores negros. E pela referéncia experienciada do autor
do seu ser e estar no mundo.

Destaca-se que ao mergulhar neste trabalho, torna-se imprescindivel ao leitor
gue nao negligencie as notas explicativas de rodapé, pois ela nos auxilia em ativar as
reacdes sensitivas do corpo, a fim de trazer “vida ao texto” e experienciar a singularidade
existente no territério alvinopolense. Para isso, foi criado uma rede social para divulgar e
memorizar as ritualizacbes diferenciadas neste mundo cujo paradigma universal de
leitura civilizacional foi a europeia. Além de ser uma fonte de aprendizado e dados acerca
do tema pesquisado. Atualmente, por uma observacgao cotidiana docente, 0s jovens estao
buscando a rede como alternativa de aprendizado, especialmente por plataformas que
oferecem videos a essa mediacao.

Posteriormente, trouxemos uma breve histéria da trajetéria e novas configuracdes
do quilombo em territério africano, brasileiro e sua experiéncia além-mar a partir da
travessia do Atlantico, e que nessa oportunidade nos possibilitou em refletir numa outra
possibilidade de descrever a Histéria de Alvindpolis, “desenterrando” outros
acontecimentos, sujeitos, que até entdo foram negligenciados propositalmente ou ndo da
apresentacao oficial do municipio.

Assim, o Congado se apresentou como uma experiéncia sacro-religiosa, num
cenario Unico do Reino Africano existente, e o Desfile da Escola de Samba da Unidos do
Morro, bem como, as serenatas em seu protagonismo afrocéntrico no municipio. Ainda
neste trabalho, trouxemos de maneira inicial e reflexiva, a peculiaridade do samba

desenvolvido no estado mineiro.
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2. INTRODUCAO: CONTEXTUALIZANDO E PROBLEMATIZANDO O TEMA DA
PESQUISA

Ao longo do tempo, a Geografia tem se mostrado um importante campo do
conhecimento na busca constante da compreensédo do mundo e das contradi¢cdes que
emergem no amago das relagbes sociais, bem como da apropriacdo e uso do meio
ambiente pelo Homem. Mas vale ressaltar que, a interpretacdo de uma realidade ndo se
da unicamente a partir de um olhar, fixado no tempo e no espaco, dos fenémenos e das
relacbes sociais entre 0s seres, uma vez que 0 universo social é (re)construido
cotidianamente, mesmo que isso seja pouco perceptivel ou imediatamente apreendido.
Neste sentido, a pesquisa académica nas Ciéncias Humanas, e mais especificamente na
Geografia, constitui instrumento valioso para a interpretacdo e construcdo de novos
horizontes. Assim, ao definir um recorte tedrico-epistemoldgico que fundamente a
formulagcdo de uma “empreitada” cientifica, buscamos articular teoria e pressupostos
conceituais de atuais e reconhecidos referenciais geogréaficos para o estudo de dada
realidade. Contudo, na ciéncia geografica durante certo periodo as pesquisas ganharam
estatuto de cunho materialista, sob orientacbes descritivas que norteiam a analise
espacial, restringindo o olhar sobre o observavel, sem mergulhar nas conotacdes do
sentido, ou seja, abordagens que buscam registros de fendmenos/fatos tal como eles se
apresentam em suas feicdes e esséncia.

Nesse ambito, a pesquisa académica geografica assume uma investida cientifica
numa outra perspectiva analitica: a de compreender o fendbmeno das relagbes dos
individuos a partir das suas experiéncias num determinado contexto socioespacial. Nesse

contexto, a atencéo voltou-se, de acordo com Johnston, Gregory e Smith:

[...] & cultura como um processo de auto significacao e de significacdo social, na
qual o significado é instavel e questionavel porque sempre se constitui através
dos discursos compartilhados de grupos humanos especificos. A nova geografia
cultural, em resposta ao MULTICULTURALISMO das sociedades urbanas
contemporaneas na Europa e América do Norte e a reclamacdo da POS-
MODERNIDADE para que se dé voz ao “outro”: ou seja, aos discursos daqueles
que tradicionalmente ndo tém tido em consideragéo na ciéncia social ocidental e
nas humanidades. Nesta perspectiva, alguns escritores recentes tém insistido na
integridade cultural dos povos colonizados, das mulheres, dos que tém sido
despossuidos materialmente e de outras minorias dominadas por uma cultura
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fundamentalmente branca, masculina e burguesa (Johnston; Gregory; Smith,
2000, p. 252).

Almeida (2008) nos explica que os estudos geograficos orientados pelo viés da
etnicidade consistem na compreensdo da diversidade das organizagcfes espaciais
delimitadas pelos padrfes culturais. A identidade e a cultura presentes nestes sujeitos se
manifestariam nesse contexto a partir do espaco vivido, por meio da partilha e
comunhdo de vivéncias, além das crencas, dos valores, simbolos, bem como do
conhecimento tradicional, passado ao longo do tempo. Desse modo, para compreender
esse quadro, é preciso “[...] penetrar na intimidade dos grupos culturais, o vivido pelos
homens, concretizado em crencgas, valores e visdo de mundo” (Almeida, 2008, p. 332).

E é relevante assinalar inclusive que para além dos estudos da Geografia Cultural,
h& outros ramos do saber que também podem interpretar vivéncias culturais de povos e
grupos sociais. A Antropologia, por exemplo, constitui-se “[...] uma area especifica para
o estudo do homem, suas intera¢cfes sociais, heranca histoérica e identidade comunitaria”
(Lid6rio, 2009, p.11).

O exercicio investigativo de perspectiva geografica tem o potencial de contribuir

para operacionalizar o conceito geografico de Lugar como categoria de analise para
trabalhos sobre Assentamentos Rurais, Atingidos de Barragens e Comunidades
Tradicionais. Vale ressaltar que estes conceitos tém se apresentado como caros aos
Estudos Sociais e as Ciéncias Humanas, em especial frente aos crimes e desastres
ambientais notdrios nos ultimos anos, aos conflitos por territério e as politicas ambientais
e de reordenamento mais recentemente adotadas. Em escala menor, ha também os
conflitos de interesses entre as pessoas envolvidas e a reorganizacao dos seus espacos.

As pesquisas sobre tematicas semelhantes tém se voltado para as questdes que

envolvem e complexificam a permanéncia de povos em seus territérios. Em um projeto
de extensdo da Universidade Federal de Vigosa foi observada a dificuldade de
permanéncia de familias assistidas nos lotes cedidos pelo INCRA, cujo assentamento foi
organizado por um movimento social. Por meio de mapeamento da area da fazenda
desapropriada, foi demarcada a area de Preservacdo Ambiental Permanente, a area de
uso comum (que geralmente é onde ocorre a construcdo fisica da sede) e,

posteriormente, a area para os lotes (“caixote burro”), cujo critério de divisdo deu-se por
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numeros aproximados da metragem, isto é, lotes em tamanhos “iguais”. Apds a
reorganizacao do novo espaco surgiram os conflitos e divergéncias de percepcdes entre
0s moradores, que precisam se reorganizar para estabelecer o seu lugar.

Nesse mesmo sentido, também ha pesquisas que retratam Populacdes Atingidas
por Barragens e sua reorganizagdo espacial, que se apresenta problematica, em especial
guando consideramos o elemento trauméatico vivenciado pelos sujeitos. Além destas,
existem diversos estudos que envolvem conflitos territoriais de povos originarios e
tradicionais brasileiros.

Em vista desses cenarios diversos é sugestivo refletir a respeito da seguinte
guestdo: como é possivel estabelecer um recurso metodoldgico instrumental que
garantira a reorganizacao territorial de comunidades a partir das particularidades de cada
sujeito e de seu entendimento de lugar?

A partir do resultado dessa pesquisa foi possivel compreender que a etnicidade
ancestral do grupo envolvido é de extrema importancia, pois esses sujeitos do
conhecimento envolvidos no Lugar, estabelecem lacos afetivos construidos pelo fio
condutor da ancestralidade, e que territério definido esta justamente em realizar o
exercicio das manifestacdes culturais de origem afro-brasileiras que aqui foram
expressas e vividas com o Congado e a Escola de Samba.

A ancestralidade é entendida como um conceito fundador do sujeito e dos cosmos,
em todas as esferas das relacfes familiares intimas, até em expressdes sociais. Essa
presenca ancestre na vida cotidiana das pessoas inscreve-se numa temporalidade
espacial, onde praticas socioculturais rememoram um passado e memorias coletivas
unindo os sujeitos, que aqui interpretamos também, pela etnicidade (Martins, 2021b).

Essa autora argumenta, que as culturas transladadas as Américas tinham como
artificio, majoritariamente, a oralidade o seu modo de producédo do conhecimento, bem
cComo para 0S povos originarios, que a producdo e disseminacdo do conhecimento
ocorriam também pelas relagbes performaticas do corpo, expressos nos rituais, na
musicalidade e nas dancas.

“As concepgdes de universo, forga-vital, palavra, tempo, pessoa, socializagéo,

morte, familia, producéo e poder sao elementos estruturantes (formas culturais) que de
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alguma forma gravitam ou se relacionam com a nocao de ancestralidade” (Lopes, 2022,
p. 73).

Para esse autor os cosmos africanos foram redescritos a fim de responder as
demandas afro-brasileiras em experiéncias coletivas a producdo do conhecimento,
tecnologias de inclusédo e modos de existéncia e resisténcia. A exemplo da Capoeira, do
Candomblé, dos quilombos, samba etc. A ancestralidade € expandida para incluir os
povos indigenas, e essa reconexao com o0s antepassados € uma forma de reconstruir o
intimo subjetivos destruidos pelo racismo imposto pela estrutura social.

Portanto, dentro dessa desta vertente ancestral € sugestivo enfatizar/ remarcar

gue o conceito de Lugar, dentro da Geografia Humanistica, se expressa nos lugares
simbdlicos e afetivos criados pelos sujeitos inseridos num determinado espa¢o, numa
perspectiva fenomenoldgica. Logo, reflete-se na ideia de pertencimento, elucidando a
construcéo das identidades dos lugares e das pessoas, levando em conta a organizacao
mental e material que satisfaz a necessidade biossocial dos grupos existentes
(Rosendahl; Corréa, 2005). Nesta mesma perspectiva, Hissa e Corgosinho (2006)
esclarecem que os lugares se constituem a partir das experiéncias, dos sentimentos, e
dos lacos de identidade que o Homem mantém com o mundo materializado nos lugares.

Nesse sentido, temos como questédo norteadora deste estudo: como se manifesta
o sentido de Lugar, sob a perspectiva das experiéncias ancestrais no municipio de

Alvinépolis-MG, a partir do alicerce da re-existéncia negra em solos brasileiros?
2.1 Objetivo geral

Descrever os sentidos do Lugar, a partir das experiéncias ancestrais no municipio
de Alvindpolis-MG, sob o alicerce das estratégias de re-existéncia negra em solos
brasileiros.

2.2 Objetivos especificos

-Verificar as estratégias de re-existéncias espaciais da populacao negra,
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- Analisar as relac@es socioculturais lugarizadas que evidenciam a ancestralidade

negra No municipio;

- Observar a construcao dos lacos afetivos e historicos entre os sujeitos inseridos

no contexto estudado;

- Elucidar o sentido de Lugar existente nesse cenario;

- Criar uma Rede Social acerca das manifestacdes culturais afro-brasileiras
presentes municipio pesquisado?.

3 Disponivel em: Escola de Samba Unidos do Morro (@escola_samba_unidos _do_morro) * Fotos e videos
do Instagram; Congado Alvindpolis (@congado alvinopolis) ¢ Fotos e videos do Instagram; Facebook.



https://www.instagram.com/escola_samba_unidos_do_morro/
https://www.instagram.com/escola_samba_unidos_do_morro/
https://www.instagram.com/congado_alvinopolis/
https://www.facebook.com/profile.php?id=61551386818909
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3. PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS DE TRABALHO

‘O que determina como trabalhar € o problema que se quer
trabalhar: s6 se escolhe o caminho quando se sabe aonde se quer
chegar’.

(Goldenberg, 2004, p. 14).

Partindo de Pessb6a (2012), buscou-se refletir sobre a instigante necessidade da
humanidade em adquirir o conhecimento, cujo intuito é desvendar a realidade presente,
0 que simultaneamente permite ao Homem, de modo geral, se perceber no mundo.
Adquirir o conhecimento, no entanto, passa por formas e por recursos metodolégicos
diferentes, que por sua vez, devem estar em sintonia com o objetivo e problema do estudo
proposto. Alias, vale ressaltar que para compreender a realidade (empirica) € que surgiu
a ciéncia, com o propoésito de fundamentar o senso critico e afastar as respostas oriundas
do senso comum, considerando que “[...] fazer pesquisa é desenvolver um conjunto de
atividades orientadas para a aquisicdo de determinado conhecimento” (Seabra, 2001, p.
19).

No ambito em descortinar a complexidade da realidade humana, existem
abordagens que podem incluir um arcabouco de instrumentos “de carater qualitativo e/ou
quantitativo”, além de incluir a relagdo do pesquisador em didlogo com a sua pesquisa,
na qual a trajetéria possa ocorrer numa dedicacdo em responder a indagacao proposta
pela pesquisa. Ressalta-se que o mesmo deva ter uma postura flexivel em adquirir os
dados coletados para andlise, uma vez que podera ampliar os seus objetivos propostos
da pesquisa apresentada, incluindo-se ai os sentimentos aflorados pela ordem sensorial
do corpo por parte dos respondentes, trazendo-se assim, outras respostas traduzidas
pela linguagem corporal.

Assim, para empreendermos o desafio de produzir ciéncia, inicialmente foi preciso
fazer um levantamento bibliografico a luz da Geografia Cultural-Humanistica e em torno
do conceito de Lugar, para que pudéssemos delinear a complexidade do ser/estar no
mundo a partir de individuos que partilham valores e sentimentos, assim materializando

uma singularidade existencial no espaco.
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Nesse sentido, buscou-se organizar a base tedrica que subsidiou a pesquisa a
partir de autores reconhecidos na teméatica escolhida, cujas publicacdes foram em
formato de livros, artigos académicos, entre outros. Conforme aponta Bento (2012), esse
levantamento tem que seguir a orientacdo da problematizacdo empreendida para
desenvolver a pesquisa, sempre buscando uma relacdo com os procedimentos
metodoldgicos. Além disso, procuramos elucidar perspectivas investigativas
subalternizadas no contexto académico?, que em nossa interpretacdo estdo relacionadas
com povos silenciados secularmente na pesquisa, as quais costumam aparecer apenas
como objeto de estudo, isto é, vozes e leituras de mundo de sujeitos que frequentemente
nao sao considerados como produtores de conhecimento e promotores do espaco.

Também se realizou a pesquisa documental em fontes primarias, documentos de
registro institucional, atas de reunides e jornal impresso.

E nesse sentido, é relevante assinalar que em se tratando de uma reconstrucéo
do ser/festar no mundo por subjetividades e sentidos histéricos socialmente

compartilhados,

[...] o documento escrito constitui uma fonte extremamente preciosa para todo
pesquisador nas ciéncias sociais e geograficas. Ele é, evidentemente,
insubstituivel em qualquer reconstituicdo referente a um passado relativamente
distante, pois ndo é raro que ele represente a quase totalidade dos vestigios da
atividade humana em determinadas épocas. Além disso, muito frequentemente,
ele permanece como o Unico testemunho de atividades particulares ocorridas
num passado recente (Cellard, 2008, p. 295, grifo nosso).

Como procedimento metodolégico complementar, confeccionou-se mapas
mentais com sujeitos do municipio estudado, a partir de estratégias ludicas (elaboracéo
de desenhos) para captar as representacdes espaciais.

Neste contexto, cumpre ressaltar que o termo “representacdo” € compreendido
aqui como “o processo pelo qual sdo produzidas formas concretas ou idealizadas,
dotadas de particularidades que podem também se referir a outro objeto, fenbmeno

relevante ou realidade” (Kozel®; Kashiwagi, 2005, p. 140-141). As autoras pontuam que

4 Na proposta desta pesquisa, torna-se necessario apresentar os conhecimentos produzidos por
pesquisadores que ndo estejam inseridos no circuito académico eurocéntrico e norte americano.

5 A autora é referéncia no pais, no que concerne a metodologias de andlise e interpretacdo de mapas
mentais (e concretizadas na o6tica da “Geografia das Representacgdes”).
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existem também imaginacdes representativas que podem ser expressas em textos,
discursos, de modo a propiciar o desvendar do espaco geografico. Além de assinalarem
a necessidade de se contextualizar esses mapas mentais em uma conjuntura socio-
histérica, para assimilar os aspectos culturais integrados no imaginario subjetivo e

intersubjetivo dos individuos envolvidos numa determinada realidade. E desse modo,

0s signos s6 podem existir onde os individuos estejam socialmente organizados,
formando grupos ou sociedades, ndo sendo possivel serem construidos apenas
na intermediacdo entre dois elementos ou coisas. E necessario que exista a
materialidade social para que haja a exteriorizagédo do signo, tornando-o objeto
concreto de estudo, garantindo-lhe sua convencdo e utilizagdo como signo.
Qualquer objeto s6 passa ao dominio signico quando estabelecido socialmente
(Kozel, 2018, p. 52).

Portanto, os mapas mentais possuem um carater coletivo, pois, ainda que
construidos pelo sujeito, revelam uma interpretacdo de mundo partilhada pelas pessoas,
e gue 0s signos expostos, revelam representacdo das relacdes e do contexto sdcio-
historicamente construido.

Nesta mesma perspectiva, Alves e colaboradores (2021) pontuam que as
alteracdes culturais, percepcdes visuais e toda dimensao simbdlica humana expressam-
se numa cultura material de ordem nao-tecnoldgica (a exemplo das pinturas rupestres)
constituindo elementos que permitem interpretar marcas culturais que se constituem face
a materializacdo dos lugares, bem como das paisagens e que podem ficar visiveis e
serem expressas nos mapas mentais. Também interpretamos que esses “mapas”
transcritos e emitidos por palavras, cognitivamente internalizados no intimo dos
individuos, indicam as varias formas de se perceberem no mundo, por meio de sua rotina
diaria, costumes e expressdes culturais que podem ser materializadas no Lugar.

Kozel (2018) reafirma que as abordagens inseridas no mapeamento cartografico,
aborda as representagdes numa perspectiva historica e social, decorrente de processos
socioculturais que afastam a epistemologia que separa o sujeito e do objeto, colocando-
os num mesmo olhar, no qual é possivel ao sujeito se situar no objeto. Este recurso
metodolégico €, portanto, bastante interessante e conveniente, pois se apresenta como
uma estratégia ladica estabelecida entre os participantes e suas representacdes

espaciais na ordem subjetiva e concreta.
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Archela, Gratdo e Trostdorf (2004) consideram que 0S mapas mentais sao
imagens internas individuais que representam a espacialidade dos lugares conhecidos a
partir de sua situacdo cotidiana, ou seja, a revelacdo do lugar vivenciado. Os autores
expdem que 0s mapas mentais sdo imagens internas individuais que representam a
espacialidade dos lugares conhecidos a partir de sua situacdo cotidiana, ou seja, a
revelacao do lugar vivenciado. S&o, portanto, representacdes do vivido, que trocamos ao
longo de nossa historia com os lugares de experiéncia.

Ademais,

Os mapas mentais séo representacdes do vivido, sdo 0s mapas que trocamos ao
longo de nossa histéria com os lugares de experiéncia. No mapa mental, a
representacao do saber recebido, o lugar se apresenta tal como ele €, com sua

forma, histérias concretas e simbdlicas, cujo imaginario é reconhecido como uma
forma de apreenséo do lugar (Nogueira, 1994 apud Simielli, 1999, p. 19).

Para o autor supracitado, no mapa mental, a representacdo do saber recebido, o
lugar se apresenta tal como ele é, com sua forma, histérias concretas e simbdlicas, cujo
imaginario € reconhecido como uma forma de apreenséao do lugar (Nogueira, 1994 apud
Simelli, 1999).

Alves e colaboradores (2021) afirmam, por sua vez, que os individuos, com suas
limitagcdes, competéncias e habilidades, se comunicam por um processo geocognitivo, e,
nesse sentido, 0os mapas mentais assumem um importante papel no processo de
construcdo/mediacao dos corpos ao longo na medida em que se situam ou se assentam
em referéncias geograficas internas, construidas a partir das proprias vivéncias
individuais.

Nesse contexto, conscientemente o0 sujeito se apresenta por meio de
representacfes do sagrado, das crencas e de valores de partilha nos quais, alias, os

simbolos representam os fendmenos de sua expressao no Lugar. E assim, a

[...] percepcdo acontece de forma diferente entre os individuos, isto é, cada
pessoa apresenta determinada percepcdo com relagdo ao espago, sua
experiéncia de vida. Esse mundo percebido através da apreensdo dos
significados provoca a construcdo mental, na qual a razdo ndo decodifica essas
imagens (Kozel, 2001, p. 37).
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Assim, este recurso manifesta os valores previamente desenvolvidos pelos
individuos, verificando a imagem que eles possuem do “seu” Lugar. Destaca-se, ainda,
gue a orientacao interpretativa pode variar de acordo com alguns critérios estabelecidos,
tais como: aspectos sociais, econdmicos, politicos, culturais e etarios, cujo resultado
constrai diferentes percep¢des do espaco.

Apés a confeccdo dos mapas mentais, categorizou-se 0s temas mais presentes
ai, a fim de realizar uma analise das respostas adquiridas. Para isso, foi utilizada a
estratégia denominada como Metodologia Kozel (2008)8, cujos principais fundamentos
séo demonstrados a seguir:

1 - Interpretacdo quanto a forma de representacao dos elementos na imagem;

2 - Distribuicdo dos elementos na imagem;

3 - Interpretacéo quanto a especificidade dos icones;

4 - Representacdo de elementos da paisagem natural e construida; elementos
moveis; simbdlicos.

Em sintese, os mapas mentais manifestam o mundo real e sdo construidos por
sujeitos que reproduzem seus lugares vividos, imbuidos para eles de significado afetivo
(Kozel; Nogueira, 1999).

Assim, este recurso manifesta os valores previamente desenvolvidos pelos
individuos verificando a imagem que possuem do “seu” lugar. Entretanto, é preciso ter
em mente que a orientacdo interpretativa varia de acordo com alguns critérios
estabelecidos, tais como: aspectos sociais, econdmicos, politicos, culturais e etarios,
cujos resultados constroem diferentes percepcfes do espaco.

O mapa foi confeccionado individualmente pelos pesquisados, de acordo com as
particularidades e necessidades de cada um, pois alguns foram feitos durante a
entrevistas, outros com um tempo a mais para refletir, sendo o material a producéao foi

fornecido pelo pesquisador.

6 Bons exemplos de aplicacdes coerentes dessa metodologia - no caso, remetendo-se & vivéncia espacial
de comunidades tradicionais sediadas em Minas Gerais e/ ou a sua “sociedade envolvente” - podem ser
observados nas abordagens de Alves, Deus e Gomes (2013) e Dias Neto e Deus (2020).
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Contudo, hd um mapa confeccionado em conjunto com os membros de uma
familia (pai, mée e filho) que nos propiciou em refletir sobre a cartografia social que sera
explicitada posteriormente.

Apoés a realizacdo dos Mapas Mentais, que consideramos como Mapa das
Emocdes, uma vez que as pessoas que participaram dessa pesquisa demonstraram de

forma muito emotiva ao realizarem o seu “desenho”, emocao retratada em suas falas:

E um registro de memorias de nossas vidas (Raul Joviano).
E um desenho que é a moradia do meu interior (Luiz Antdnio).
Me trouxe uma lembranca prazerosa e bonita (Agostinho Neto).

Me remeteu a amorosidade de minha familia. Aqui eu trago elementos que
remetem ao afeto. A cor azul é para o meu pai (Maria Firmina).

Assim, compreendemos que ao falar de si, especialmente do seu “quadro da
vida” ele(a)s se reconhecem no mundo e com 0 mundo, tornando as em seu aspecto
singular, pois eles espacializam as suas vivéncias, especialmente ao se ouvirem e ser
ouvidas, pois ha uma pessoa-pesquisador- que esta disposto a ouvir suas historias.
Portanto, o corpo torna-se o ponto de partida para o mundo, pois as experiéncias
sensoriais partem delas. Interessante ressaltar que 0s signos presentes nos mapas
representam também um recorte do Lugar dessas experiéncias, ou seja, 0 mundo vivido
precisa de um “palco” para se apresentar.

Dessa forma, para descrever a organizacao das culturas presentes pela etnicidade
negra que se formam nesses cruzos da sociabilidade, requer uma investigacdo-escuta
atenta e afetiva. E nessa interacdo envolvendo sentimentos, € a possibilidade de
conhecer o outro, nhuma perspectiva protagonista de um povo/comunidade no mundo
(Martins, 2021a).

Abaixo o quadro dos participantes, cujo critério de representacdo € o de
personalidades negras escolhidas de acordo com o perfil dos nossos respondentes,
especialmente por apresentarem semelhancgas nas profissées e em experiéncia de vida.

Os participantes dessa pesquisa vieram por meio de convite e por indicacéo de outros
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sujeitos como informante-chave, especialmente que pudessem representar a
complexidade étnica presente no Lugar do municipio pesquisado.

Conforme Vinuto (2014), essa amostragem é denominada de “bola de neve” onde
a amostragem dos participantes nao € probabilistica, e ndo sendo possivel determinar a
selecao dos participantes. Neste sentido, sdo detectados, inicialmente os informantes-
chaves, isto €, as sementes, que posteriormente indicam outras pessoas com o perfil
necessario para a pesquisa, a partir de ter um espectro geral da populacéo, até chegar
num ponto de amostragem em que as pessoas nao trazem informag6es novas ao quadro

de andlise, resultando num ponto de saturacdo. Abaixo a representacdo dessa

amostragem:
Quadro 1 — Perfil dos sujeitos do conhecimento
Sexo/ldade Escolaridade Profissdo Localidade
1-M/24 anos Superior Educador Fisico Zona rural/Cidade
completo
2-F/57 anos Superior Professora Zona rural
completo
3-M/ 60 anos Ensino Aposentado Cidade
Fundamental
4-M/ 62 anos Ensino Pedreiro Cidade
Fundamental |
5-M/ 57 anos Ensino Agricultor Zona rural
Fundamental |
6-F/ 37 anos Superior Professora Cidade
completo
7-M/ 43 anos Ensino Médio Servidor publico Cidade
8-M/ 64 anos Ensino Aposentado Cidade
Fundamental Il
9-M/ 50 anos Ensino Médio Pintor Cidade
10-F/54 anos Ensino Agricultor Zona rural
Fundamental |

Fonte: Elaborado pelo autor, 2023.
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1- Juliano Moreira - africano de origem, é considerado o fundador da psiquiatria no pais,
incorporando a disciplina no curso de medicina. Foi professor da faculdade de medicina
na Bahia a partir de 1891 cuja carreira se afastava das ideias racistas da época, onde
afirmava que as doencas mentais advinham, sucintamente, da situacéo existencial das

pessoas (Gomes; Lauriano; Schwarcz, 2021).

2- Antonieta de Barros - foi jornalista, professora e primeira mulher negra eleita com
mandato politico. Sua trajetdria de vida foi pela emancipacédo feminina, pela educacéo de
todos e pela valorizagdo da cultura negra brasileira. Ela criou o Dia do Professor que é

comemorado no dia de 15 de outubro (Roméao, 2021).

3- Ubirany - foi junto com o irméo, Ubirajara-Bira-, e outros amigos, fundaram o Bloco
Carnavalesco Cacique de Ramos, no inicio dos anos 1960. Nesse recinto ocorreram
varias invenc¢des musicais que renovaram o samba e suas variagdes como o pagode,
entre os anos 70 e 80; além de apadrinhar - expressédo usada no meio do samba - varios
artistas, que hoje estdo no cenario nacional. Ainda criou o repique de mao, a partir de
uma adaptacado do repinique, sendo um dos integrantes-fundadores do Grupo Fundo de
Quintal.

4- Ubirajara-Bira - seu jeito peculiar de tocar pandeiro veio de Hondério Guarda.
Posteriormente foi influenciado por Aniceto do Império e dentre outros na percussao;
paralelamente, foi servidor publico por um tempo até pedir a exoneracdo para dedicar-se
a carreira artistica-fundador do Fundo de Quintal. O fato marcante em sua vida foi que,
em 1975, juntamente com Joao e Anita (pais de Dudu Nobre), abriu o primeiro bar com

pagode de mesa’.

5- Mestre Tito - escravizado, viveu em Campinas, barbeiro, ganhou notoriedade pela sua
“arte de curar’ no contexto em que a populagao foi acometida pela variola (Gomes;
Lauriano; Schwarcz, 2021, p. 435).

7 Texto extraido em Bira Presidente - Dicionario Cravo Albin (dicionariompb.com.br). Acesso em: 30 out.
2023.



https://dicionariompb.com.br/artista/bira-presidente/
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6- Maria Firmina dos Reis - em 1859, aos 37 anos lancou o romance Ursula, exibe uma
vertente abolicionista, que retratava o periodo escravocrata, sendo o primeiro romance
publicado por uma mulher negra em toda a América Latina. A narrativa aborda o problema
do trafico de pessoas no continente africano para as Américas, denunciando os
traficantes europeus como "barbaros", contrapondo-se desta forma ao pensamento
hegeliano voltado para justificar a colonizacdo escravista como empreendimento
civilizatorio. E bem antes do "Navio negreiro” de Castro Alves, ela denunciou os maus
tratos a que eram submetidos os escravizados considerados como "tumbeiros"”, uma vez

gue muitos que nao resistiam a tamanha violéncia (Gomes; Lauriano; Schwarcz, 2021).

7- Agostinho Neto - nasceu em Caxicane (icolo e Bengo), 17 de setembro de 1922.
Médico pela Universidade de Lisboa, em de 1958. Ficou varios anos preso e em exilio
lutando pela independéncia de Angola. Nos anos 70 eclode a guerra civil e ele assume o
comando militar das Forgas Armadas Populares de Libertagdo de Angola (FAPLA/EPLA).
Declarada a independéncia em 11 de novembro de 1975, Agostinho é proclamado o
primeiro presidente, sendo morto por complicacdes cirargicas no figado em 1979
(Lousada, 2021).

8- Raul Joviano do Amaral® - Em 1931 foi um dos fundadores do jornal afro-brasileiro:
A Voz da Raca, 6rgado da imprensa negra dirigido pela Frente Negra Brasileira, e do
periddico Alvorada, em 1945. Participou de diversas associagdes, entre elas a UHC,
Unido dos Homens de Cor, organizacdo de abrangéncia nacional, cujo objetivo era o
combate ao preconceito racial, valorizacdo cultural e ao respeito ao negro em sua

integridade fisica e moral.

9- Luiz Anténio Feliciano Neguinho da Beija-Flor - nasceu no bairro carioca de Vila
Isabel, em 1949, cantor e compositor brasileiro. E, desde 1976, intérprete oficial da Beija-

Flor com vérias gravacdes ao longo de sua carreira.

8 Disponivel em: Raul Joviano do Amaral - Literatura Afro-Brasileira (ufmg.br). Acesso em: 25 maio 2024.


http://www.letras.ufmg.br/literafro/ensaistas/388-raul-joviano-do-amaral
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10- Dona Zica - apelido de Euzébia Silva do Nascimento, foi uma sambista da velha
guarda da Estacéo Primeira de Mangueira e a esposa do sambista Cartola. Foi lavadora
de pratos e ajudante de cozinha. Juntamente com Cartola na sede da Associagédo das

Escolas de Samba, o celeiro do samba, criou o bar e restaurante Zicartola®.

3.1 Cartografia social

Nessa perspectiva, abriu a possibilidade do acionamento da Cartografia Social,
para que os mapas pudessem ser realizados coletivamente, dessa forma, tal realizagéo
ocorreu a partir de uma familia no distrito do municipio. A elaboracdo de mapas nesta
perspectiva, permitiu elucidar elementos que ndo sado representados nos mapas
tradicionais, cujos simbolos sdo expressos de forma socialmente construida. E sugestivo
observar, alids, que a Cartografia Social tem se estabelecido como um instrumento
importante, enquanto metodologia participativa para grupos sociais e ou Comunidades
Tradicionais vulneraveis, o caracteriza essa modalidade de producédo cartografica como
um agente catalisador de producdo de conhecimento e de articulagdo social e
empoderamento politico (Acselrad; Coli, 2008).

Portanto, esse mapeamento pode ser extremamente importante como um
instrumento de representacdo do Lugar dentre (tantos) outros possiveis, uma vez que
essas formas de cartografar eram inconcebiveis a sociedade cientifica em outros tempos.
Nessa producédo de mapas, insere-se nos signos cartograficos o envolvimento politico de
lutas e linguagens culturais geogréficas, que ganham um novo escopo de cartografar e
revelar pensamentos, sonhos e sentimentos a partir dos sujeitos em seu mundo vivido.

E ressalte-se que essa forma de cartografar ndo se encerra apenas em usar 0S
mapas oriundos de agéncias oficiais, mas se direciona para a construcao e interpretacao
das representacgfes cartogréaficas proprias do grupo/ comunidade estudada. Logo, esse
modo cartografico ndo se limita a uma perspectiva tedrica-quantitativa-tradicional,

fundamentada em conceitos e modelos cientificos cartesianos matematicos e

° Disponivel em: A Historia de Dona Zica — DOM Producdes e Eventos (domproducoeseeventos.com).
Acesso em: 30 out. 2023.



https://domproducoeseeventos.com/2022/09/25/a-historia-de-dona-zica/
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estatisticos, mas direciona-se, ao contrario, a tentativa de captar a relagdo construida,
dialética e dial6gica de producdo de mapas, ja que aceita a possibilidade da imerséo de
conflitos, visto que o material € construido socialmente e interpretado pelo ser no mundo,
a partir dos seus elementos subjetivos.

Entretanto, quando os mapas da cartografia oficial servem de instrumento
interpretativo do territério para comunidades tradicionais, encontramos dificuldades para
mediar conflitos ou compreender o territorio por parte das pessoas envolvidas, pois 0s
sistemas de representacdo e de producdo do conhecimento sdo diferentes daqueles
provenientes dos mapas monotéticos (Dionisio, 2018). Também s&o distintos da
compreensdo que deles podemos fazer, por envolver individuos com perspectivas e
vivéncias subjetivamente complexas e diferentes das nossas.

Nesses processos, os individuos que ocupam as areas a serem mapeadas se
tornam parte integrante e interessada na elaboragéo desses materiais. O resultado sao
mapas de base social que podem ser em papel ou digitais, que se inserem em inUmeras
potencialidades reflexivas, as quais podem, inclusive, ser atualizados e reelaboradas a
partir da ampliacdo das legendas e/ou das mudancas de referéncias espaciais contidas
no Espaco. Esse exercicio constitui uma cartografia dindmica, que manifesta situacdes e
contextos especificos muito importantes para populagdes tradicionais e instituicdes que
trabalham nessa perspectiva de mapeamento. Além disso, é de extrema importancia
como artificio de mediacéo de conflitos e injusticas ambientais envolvendo grupos sociais
com diferentes formas de apropriacéo e significacdo do territério (Acselrad, 2015; Daou,
2009).

Acselrad (2010) também referenda que essa modalidade cartografica € um
instrumento para o planejamento da gestao racional de recursos naturais, pois minimiza
conflitos, além de permitir o acesso e controle do territorio por parte do Estado.

Dessa maneira, listamos algumas tematicas que podem ser trabalhadas com os

mapeamentos participativos:

[...] a reconstituicdo da geografia historica dos deslocamentos forcados de
populagdo; a definicdo de potenciais sécio-ecoldgicos do solo em politicas de
acesso a terra, agua e recursos em biomassa; a caracterizacdo das regras de
uso da terra e de manejo dos recursos por grupos familiares na interface
agricultura-floresta; [...] instrumento de contra-mapeamento utilizado para se
evidenciar a diversidade da paisagem rural e dos direitos costumeiros destinados



33

a proteger territérios indigenas do avanco das monoculturas; manejo de conflitos
por uso da terra e para o planejamento da oferta de servicos de agua e
infraestrutura em assentamentos informais urbanos; mapeamento dos locais em
que houve massacres contra a populacao durante guerras civis (Acselrad, 2010,
p. 12-13).

Essa perspectiva de compreender e construir mapas nos permite desvelar o
sentimento de pertencimento junto aos materiais cartograficos. Logo, as pessoas
envolvidas nesse processo se sentem representadas pela cartografia construida, a partir
da qual a sua realidade existencial é exposta, especialmente em relacéo a conflitos com
o Estado e/ou com empreendimentos privados, em situacdes de desapropriacdo de seus
territorios. Nesse sentido, a cartografia de base coletiva e participativa, por meio da
representagao de territorios e histérias de vida, faz emergir a forca desses grupos sociais
no enfrentamento politico, uma vez que o processo de constituicdo do mapa aumenta a
unido da comunidade e elucida, de forma grafica, os sentimentos que, muitas vezes,
estavam escondidos (Mascarello, Santos; Oliveira, 2018).

Assim, podera auxiliar num processo de empoderamento?® politico ao promover o
reconhecimento do Lugar e sua importancia enquanto palco de experiéncia vivida por
parte dos individuos e/ou grupos sociais envolvidos, representando uma forma de escrita
do/no mundo a partir de pessoas que historicamente ndo tém visibilidade e submetidas
as vozes hegeménicas do poder. Para complementar, o processo foi registrado com
fotografias e recursos audiovisuais para preservar as informagdes dos participantes.

Todos o0s recursos metodoldgicos ora propostos referem-se as praticas de
pesquisa com enfoque qualitativo que passaram a ser primordiais no campo das
humanidades, especialmente para a Geografia, uma vez que compdem o estudo social
de culturas numa perspectiva que da significado as expressoes e olhares frente ao mundo
manifestado no Lugar.

E neste sentido, é que a pesquisa qualitativa se explica como uma analise
interpretativa sobre o mundo e sobre os esfor¢os construtivos dos participantes em sua
vida cotidiana. Logo, a matriz cultural que se apresenta por esse recurso indicara a
identidade ao lugar (Flick, 2004).

10 Empowerment.
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Em seguida, foi realizada uma entrevista semiestruturada com questbes pre-
determinadas a partir das informagfes extraidas pelos mapas, a fim de coletar dados
subjetivos elucidando, por meio das respostas obtidas, as possiveis relacdes que foram
estabelecidas entre o Lugar e a sua ancestralidade.

Desse modo, com esse auxilio tedrico-metodolégico em lidar com o imaginario, o
levantamento das informacbes do trabalho de campo concentrou-se em buscar o
entendimento das “vozes” que surgiram na captura desses espacgos geo simbalicos. Isso
porque as perguntas “fechadas”, muito utilizadas em questionarios, ndo conseguem
elucidar as respostas internas adormecidas pelo intimo da memdria, visto que tais
informacdes ndo sdo quantificaveis e ndo obedecem a dados quantitativos/ numéricos.

Em relacdo ao pesquisador e sua relagdo com as pessoas envolvidas na pesquisa,
houve um mergulho para a compreensao dos significados e sentidos das expressdes
verbais que surgiram nessa relagdo construida. Para tal, alias, € que se fez necessario
recorrer a pesquisa qualitativa, a fim de manejar as informacdes textuais e nao/verbais
levantadas.

Na pesquisa de campo, conforme explicado por Suertegaray (2002), se manifesta
um conhecimento oriundo dessa vivéncia em constante transformacao e que, amparado
no método fenomenoldgico, exprime as diferentes formas de leituras do mundo. “E o lugar
(da observacao e da sistematizacdo) do olhar do outro — dai 0 método fenomenolégico
dizer da necessidade de se colocar no lugar de. Negando o positivismo, este método nao
separa sujeito e objeto” (Suertegaray, 2002, p. 2).

A metodologia qualitativa na perspectiva fenomenoldgica traz, dessa maneira, a
presenca corporal dos envolvidos e o uso da linguagem para absorver as suas
subjetividades e/ou significados contidos no momento da execugcao do trabalho de
campo. E assim, os levantamentos feitos por meio da entrevista semiestruturada serviram
para um estudo de situacbes em suas particularidades, tendo o foco a localidade
estudada. As questdes foram elaboradas como um guia de orientacdo que foi utilizado

na discussdo em grupo e/ou individualmente!!.

11 Conforme Anexo I.
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Duarte (2005) explica que esta técnica qualitativa (entrevista semiestruturada)
explora um tema ou mais, cujo objetivo estaria na busca de informacdes, percepcgdes e
experiéncias dos pesquisados, a fim de analisa-las e representa-las de forma estruturada.
Nesse viés, apoiando-nos em Brose (2001), a pratica de uma pesquisa qualitativa
se baseia em uma observacdo participante!?, na qual a postura do pesquisador é
fundamental, visto que as informagdes adquiridas devem ser compreendidas como um
conhecimento das pessoas que estdo participando da pesquisa e em que a atitude da
escuta € imprescindivel para auferir a veracidade das informa¢des. Em suma, ele tera
gue se desvencilhar dos seus pré-conceitos e entender o outro a partir do seu modo de
vida e valores (Gamalho, 2010).

Em se tratando de pessoas inseridas num contexto socioespacial que nos remete
para uma ancestralidade diaspérica, considera-se que ha informacgbes e acontecimentos
passados que, no caso desta pesquisa, ndo possuem registro documental.

Assim, para obter as respostas por outros meios, especialmente pela oralidade, os
registros se deram pela anotacdo em diario, fotografias, relato de entrevista e gravacao
de audio e video por aparelhos eletrénicos, visto que esses suportes oferecem um apoio
importante na interpretacdo e captagdo das informagdes levantadas nas atividades de

campo.

[...] as cameras permitem registros (fotogréaficos ou de gravacdes) detalhados de
fatos; proporcionam apresentacéo mais abrangente e holistica de estilos de vida
e de condi¢des sociais; possibilitam o transporte de artefatos e a apresentagéo
destes como retratos; permitem a transgressao de limites de tempo e espaco;
podem capturar fatos e processos que sejam muito rapidos ou complexos para o
olho humano; permitem registros ndo-reativas das observacdes; e as fotografias
ficam a disposicdo de outras pessoas para serem reanalisadas. Além disso, as
cameras hoje estao ofertadas em aparelhos celulares o que facilita 0 seu uso,
além de servir como ferramenta de registro tanto fotografico como de audio (Flick,
2004, p. 87).

12 0 autor nos alerta sobre a existéncia da pesquisa participante, que consiste no envolvimento do
pesquisador ou mediador com os interesses da sociedade envolvente. A titulo de exemplo estaria no
levantamento das necessidades e na elaboracdo de documentos de reivindicacdo coletiva, e ou realizacdo
de diagndsticos para resolucéo dos problemas locais.
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Destaca-se que explicado aos participantes que essa pesquisa foi aprovada pelo Comité
de Etica, cujo registro é: 57892022.0.0000.5149. Além de apresentar o Termo de
Consentimento e Livre Esclarecido (TCLE), conforme anexo II.

A pesquisa etnografica sempre foi explorada pela antropologia cultural e social, e
h& um interesse em explorar culturas préximas de “casa”, isto €, em organizacdes sociais,
grupos urbanos e rurais, que anteriormente se valiam do seu l6cus de pesquisa em
populacdes distantes que se apresentavam com o seu modo cultural diferente em relacéo
as sociedades urbanas e industriais. Interpreta-se que essa manifestacdo cultural de
povos considerados primarios esta inserida numa “paisagem excluida” em relagdo a
“paisagem dominante™®3,

Entretanto, € preciso ter em mente que seu pressuposto investigativo deve
considerar uma interacdo com as pessoas em seu cotidiano, a fim de entender suas
crencas e comportamentos e que, paralelo a isso, poderd/devera ocorrer um
envolvimento emocional do pesquisador no contexto da observacao participante
(Tedlock, 2000).

Nesse contexto, € sugestivo notar que a pesquisa de abordagem fenomenoldgica
deve paralelamente, observar o fen6meno a ser estudado em sua totalidade e riqueza, o
gue requer tornar o que esta oculto conhecido, a luz de recortes tedrico-metodoldgicos.
Nesse ambito, o pesquisador confere ao participante uma ajuda para refinar uma ideia
sobre determinado tema, resultando, desse processo relacional, um maior conhecimento
sobre o fendbmeno/tema abordados. Ele ainda observa e descreve os comportamentos
diferentes e similares dos membros que partilham e experienciam da mesma cultura.
Além disso, as descobertas verificadas neste processo podem levar a novas analises
e/ou conduzir a outras investigacdes cientificas. E dessa forma, fazer fenomenologia

significaria:

[...] esforcar-se para realizar o impossivel: construir uma completa descrigdo
interpretativa de alguns aspectos do mundo da vida, e ainda permanecer ciente
de que a vida é sempre mais complexa que qualquer explicacdo de significado
pode revelar (Van Manen, 1990 apud Maso, 2001)4.

13 Sobre esses conceitos, ver Corréa; Rosendahl (2012).
14 Traducao de Santos (2008).
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3.2 A observacéao participante entendida no processo de pesquisa

O objetivo desta técnica de pesquisa se constitui numa interacdo em ambiente
natural e o grupo de pessoas envolvidas no contexto da pesquisa, onde as pessoas
envolvidas séo incentivadas a agirem de forma espontanea, a fim de viabilizar a
percepcao por parte do pesquisador a experiéncia existencial daguele momento. Dessa
forma, participamos de maneira organica das manifestacdes ancestrais do municipio, por
meio de levar as pessoas até os distritos, contribuicdes de toda e reunides da preparacao
do ato festivo, de resisténcia (Dia da Consciéncia Negra) e festeiro do Congado, pois nos
propiciou de entender, compreender e sentir a re-existéncia presente no municipio.

Nessa perspectiva de técnica de pesquisa, Brose (2001) postula a importancia da
presenca do pesquisador em campo, enquanto sujeito participante da pesquisa na figura
de pesquisador/mediador em relacdo aos interesses da comunidade. Visto que muitas
vezes na atuacdo em campo, podera gerar levantamento e necessidades para geracao
de documentos reivindicativos, além de propiciar diagnésticos dos problemas locais que
poderdo influenciar nas tomadas de decisdes sobre uso de recursos, e ou a adocdo de
politicas publicas.

A caracteristica desse “procedimento metodoldgico” relacionada a postura do
envolvimento e do didlogo torna-se importante, pois na ocorréncia da realizacdo da
pesquisa, podem surgir polémicas em determinados temas, jA que em coletivo de
pessoas podem ocorrer conflitos. Estar envolvido com o grupo é importante, pois 0s
resultados ou respostas esperadas advém da percepcdo do pesquisador, uma vez que
tais dados e ideias podem nédo vir numa entrevista/conversa isolada. Além disso, € uma
alternativa importante para se conhecer informantes do contexto analisado (Heidrich,
2016).

E oportuno destacar, de acordo com o autor, que o conjunto das narrativas permite
elucidar informagdes socioespaciais de maneira n&o objetiva, pois a dor, o preconceito,
0s estigmas e, ou formas veladas de dominacdo existentes na sociedade ndo sao

aspectos visiveis. Portanto:

O espaco social assemelha-se a um texto cujos cédigos necessitam de traducéo,
de entendimento. Sua escrita ndo esta dada, mas deve ser compreendida em
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seus quadros de interpretacdo, permeados por contradicées e superposicées.
Ora, é necessario que o pesquisador se desvencilhe de seus pré-conceitos e,
para compreender o outro ndo a partir de si, de seu modo de vida e valores, mas
a partir de estruturas e entendimentos desse outro (Gamalho, 2010, p. 90).

Logo, as técnicas ancoradas nas metodologias participativas, observacdo
participante, mapas mentais-das Emogdes-, bem como a Cartografia Social, nos
permitem estabelecer respostas sobre a condicdo de vida das pessoas no contexto
especifico estudado. E assim é que algumas indagacdes emergiram durante a execucao
das atividades de campo, dentre elas: por que as pessoas atribuem determinados signos
como perspectiva de Lugar em seu recorte territorial? Qual é o contexto da disposi¢ao
deles? Quais séo os sentimentos envolvidos nessa manifestacdo expressa no desenho
ou nas ‘imagens verbais” (palavras)? O que eles representam? Neste sentido,
consideramos que a Geografia, na perspectiva cultural, contribui para reconhecimento
dos individuos enquanto sujeitos promotores de sua prépria historia.
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4. OUTRAS POSSIBILIDADES INTERPRETATIVAS DA CONSTITUICAO
TERRITORIAL DE ALVINOPOLIS A PARTIR DA PRESENCA AFRO-INDIGENA

Iremos descrever um pouco da histéria do municipio de Alvinopolis-MG,
apresentando um prisma interpretativo de sua formacao territorial, tentando, de maneira
timida, corrigir a “miope” social que se apresenta a partir de uma historia oficial
heteronormativa, europeia e religiosa por meio de marcos temporais e por sujeitos que
se destacaram no territério, por terem um estrato social elevado na sociedade e “lidas”
como dominantes universais. Vide pelos seus nomes em toponimias nas cidades e/ou
por serem desbravadores em terras “indspitas e sem povoamento”. Considera-se o que
imperou no interior do pais foi estabelecido a partir de uma macroestrutura advinda das
relacdes institucionais do Brasil col6nia.

De acordo com o documento oficial da Prefeitura, a fim de realizar o tombamento
municipal do centro histérico da cidade, a sua origem € apontada entre os anos de 1696
e 1697 pela figura de um sertanista chamado Paulo Moreira da Silva, que se fixou proximo
a Bacia do Rio do Peixe, em virtude da abundéancia desses alevinos e pela fertilidade dos
solos!® existentes no local (Alvinépolis, 2006).

De acordo com esse documento, com o inicio da imigracao para essa regido, foram
construidas pequenas edificacbes e uma ermida (capela), em 1745. Assim, esse territério
foi sendo povoado e se apresentando como um “celeiro agricola” importante as vilas
daquele periodo, especialmente para o Ribeirdo do Carmo e Vila Rica, que atualmente
séo as cidades de Mariana e Ouro Preto, respectivamente. Em 1832, o arraial foi elevado
a categoria de freguesia e, ja em 1891, a vila.

Almeida (1992) nos informa que o referido arraial'® surgiu concomitantemente com
outras vilas mineiras provenientes das atividades auriferas de aluvido. Contudo,

conforme mencionado, o surgimento de Alvinépolis-MG teve como motivacdo o

150 tipo de solo apresentado nessa regido, tomando por base a Bacia Hidrografica do Rio do Peixe, é
composto por 68,68% de Latossolos Vermelho-Amarelos, com caracteristicas elevadas de intemperizacgéo,
sendo profundos, bem drenados e dissecados no relevo. O restante se divide em classe de Latossolos
Vermelho e Argissolos Vermelho-Amarelos na porcdo oeste da bacia (Embrapa, 2011).

16[ ] “os contemporaneos utilizam um vocabulario variado para nomear as novas zonas exploradas e os
nucleos de povoamento da capitania: sertdo, conquista, campanha, continente, distrito, arraial, aplicagao
etc.” (Fonseca, 2011, p. 50).
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abastecimento de alimentos as vilas mineradoras. Ele continua dizendo que “o local que
conhecemos hoje como Praca Padre Jodo Bosco ndo existia na época. Havia ai um
cemitério. As casas principais (como por exemplo, o antigo sobrado do Capitdo José
Pedro Gomes, que viria a ser mais tarde a casa de Camara e Cadeia) se situavam a rua
a direita da Capela” (Almeida, 1992, p. 13).

Figura 1 - Praca Padre Bosco?’
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Fonte: Acervo pessoal, 2024.

E oportuno salientar que, originalmente, a vegetacdo predominante nessa regido
foi a Mata Atlantica, que geomorfologicamente esta situada no Dominio Morfoclimatico
dos Mares de Morros Florestados, exibindo um relevo dissecado pela acéo fluviométrica,
composta por vales em cursos d’agua e com um mosaico de morros, cujos topos sao
arredondados e com pequenos fragmentos de matas secundarias (Ab'saber, 2012).

Entretanto, com o histérico de ocupacao e ciclos econémicos perpassados pela
construcdo espacial do nosso pais, a area de vegetacdo natural foi substituida por
pastagens de pecuaria extensiva e leiteira. Além de lavouras variadas, que atualmente

se apresenta pela monocultura de eucalipto, a fim de atender a demanda dos altos fornos

17 Sera que toda a ossada foi transferida para o novo cemitério? E os cranios achados préxima as
construcdes da praca, pertenciam a quais familias?
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de siderurgicas da regido, especialmente para a antiga Belgo Mineira do Grupo Gerdau

em Jodo Monlevade e pela Usiminas, instalada na cidade de Ipatinga.

Figura 2 - Mata secundaria, dividindo espaco com a monocultura de eucalipto em

Xamba4, distrito do municipio de Alvinépolis-MG

E interessante ressaltar que ha& varias comunidades com populacdes
majoritariamente negras e que uma parcela dessa populagdo migrou para a sede do

municipio, localizando-se no bairro Vila Anténio Manuel Puig (Asilo).

Passei toda minha infancia na fazenda...na roga, depois casei vim para cidade.
A vida la era muito dificil (Raul Joviano).
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Figura 3 - Mata secundaria no topo do morro. Morro do Desempenho - AIvinc’)poIis-MG

\‘ & “éﬁ%vgé

Fonte: Acervo pessoal, 2021.

Aqui tudo era mato comum. Tinha muito bicho...nossa agua vinha Ia de cima...
tinha agua com forga. Plantou eucalipto secou tudo...tinha até arrozal. O brejo
agora é areia (Mestre Tito e familia).

Durante o dialogo, rememorado com pausas e de uma expressao facial indicativa
de tristeza, em virtude de um tempo que ficou... especialmente sobre as mudancas da
paisagem natural que tinha na comunidade rural. Assim, com essas mudancas
paisagisticas e concomitantemente nas rela¢des sociais, foi-nos relatado a dificuldade de
sobrevivéncia atual, especialmente para a aquisicédo da lenha. Além de a plantagéo estar
préxima as estradas, caindo sobre as redes de eletricidade, tornando o lugar sem luz.

A figura abaixo, realizada em conjunto pelos membros da familia (mae, pai e filho
adulto) revelam essas memoérias guardadas e que expressam, conforme relato, a
diversidade da fauna, flora e das pessoas falecidas. Esses elementos, portanto,

expressam a afetividade pelo lugar, uma vez que toda a permanéncia de vida estaria
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nesse palco existencial, isto €, um modo de viver com a natureza numa relacéo de troca,

pois dela se extrai a energia para o0 corpo continuar a vida.

Aqui eu planto minha horta, tenho minhas galinhas, colho as frutas, busco lenha
[...] (Mestre Tito).

Figura 4 - Memorias de um tempo

Fonte: Trabalho de campo, 2023.

Extraimos os frutos das arvores. Expropriam as arvores dos frutos.
Extraimos os animais da mata. Expropriam a mata dos animais.
Extraimos os peixes dos rios. Expropriam os rios dos peixes.
Extraimos a brisa do vento. Expropriam o vento da brisa.
Extraimos o fogo do calor. Expropriam o calor do fogo.

Extraimos a vida da terra. Expropriam a terra da vida.

Politeistas! Pluristas! Circulares! (Nego Bispo, 202418),

Nesse poema, pode-se observar a diferenca de ser/estar no mundo a partir de
uma perspectiva da natureza a “servigo” de uma humanidade hegemoénica industrial e
urbana num espaco de concreto distante da natureza, que é diferentemente dos povos

18 Nego Bispo: contracolonialidade e a justica climatica. Disponivel em: Nego Bispo: contracolonialidade e
justica climatica (youtube.com). Acesso em: 9 jan. 2024.



https://www.youtube.com/watch?v=wTdZl-B2v_Y
https://www.youtube.com/watch?v=wTdZl-B2v_Y
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originarios, quilombola e rurais que convivem com a terra em simbiose, onde tudo vive
pela circularidade do retorno.

Em relacédo a histéria do municipio, é apresentada outra versao a partir de uma
publicacao local descrita no documento oficial que nos informa que esse inicio foi a partir
de um portugués, que descobriu ouro por meio da méo de obra escravizada na regiao do
Inficionado - Santa Rita Durdo e, preocupado com o abastecimento de géneros
alimenticios, para alimentar seus escravizados na atividade aurifera, iniciou também
expedicbes na busca de solos férteis e de boa estrutura fisica que propicia o
desenvolvimento da agricultura. Assim, chegou até as terras de confluéncia do “Ribeirao
Agua Limpa” com as aguas do “Ribeirdo do Rio do Peixe" (Gomes, 1981 apud Alvinopolis,
2006, p. 6). Em consulta ao documento oficial, citando o jornalista Gomes (1981),
sucederam-se 0s anos e esse portugués morreu soterrado em desmoronamento ocorrido
numa mina, sendo que, em 1675, o governo de Vila Rica leiloou seus bens, uma vez que
era solteiro e sem herdeiros. Logo, o seu patrimonio foi arrematado pelo Padre Joaquim
Iné&cio Ribeiro, sendo repassado para sua sobrinha que viera a residir na Fazenda Rio do
Peixe com o seu marido, em 1676.

Vale destacar que a nascente vida econdmica da Freguesia Paulo Moreira ocorreu,
também, com a chegada dos trilhos da Estrada de Ferro Leopoldina, em 1877, no
povoado de Nossa Senhora da Saude, a 15 km de distancia. Além da existéncia de uma
fabrica de tecidos nessa freguesia - Fabrica de Tecidos Rio do Peixe - cujos proprietarios
eram fazendeiros da regido com capital suficiente para diversificar suas atividades

econdmicas (Lima, 2007).

Meu pai tocava viola, musico profissional, veio com a estrada de ferro [...]
(Antonieta).

Almeida (1992), retomando a historia de ocupacao dessa regido, informa que ela
ocorreu a partir da doacdo de terras-sesmarias, feita pela coroa portuguesa aos

donatarios, isto €, modus operandis da invasao!® dos portugueses em terras brasileiras

19 Essa expressdo ndo se apresenta no texto original, € uma releitura feita pelo contexto e que a
historiografia critica apresenta dessa ocupacgdo. Salientamos que outras palavras nesse mesmo estilo
gramatical estdo inseridas numa perspectiva critica ao texto. Acreditamos também que o autor citado possa
ter a mesma leitura que a nossa, contudo ele possa ter tido a op¢éo de ter outra linguagem, a fim de atender
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gue, por meio de fazendas ao longo do Vale do Rio Doce, projetou a organizacao espacial
de pequenas povoacoes, localizadas em antigas rotas cujo destino levariam as principais
vilas garimpeiras. Assim, segundo esse autor, o marco histérico do surgimento de
Alvinopolis entra em sintonia com a versao oficial, jA mencionada, que estaria no nucleo
populacional iniciado pelo sertanista Paulo Moreira. Magalhdes (1945), como a primeira
referéncia escrita sobre o lécus investigativo deste trabalho, citado por Almeida (1992),
relata que, inicialmente, foi erguida uma capela com invocacdo a Nossa Senhora do
Rosario, sendo o principio fundador espacial de povoamento que, atualmente, leva o
nome da cidade. Essa edificacéo, além de servir a préatica da fé, favoreceu como refugio
protetivo dos invasores em relacdo aos “selvagens do Rio Doce (os botocudos)” (p. 167).

Em relacéo a sua localizacéo, ela esta:

situada a nordeste de Mariana, no lado oriental do Estado, entre a serra do
Espinhago (mais precisamente o Caraga) e as terras do vale do Rio Doce. A
ocupacgdo incrementa-se durante o século XVIII, como podemos verificar nas
datas das Cartas de Sesmaria dos posseiros locais. Apesar de pobre em
minerais, o vale Rio do Peixe possui terras muito férteis, situadas em altitudes
baixas (cerca de 500 metros) apresentando boas condi¢des para a agricultura,
dai sua vocacgdo que se afirmaria mais tarde como abastecedora de produtos
agropecudrios aos arraiais auriferos vizinhos, situados ao longo da Serra do
Espinhago. Esta ocupacdo se deu em pleno Ciclo do Ouro, incrementando-se
com o declinio da exploragéo aurifera nos arraiais vizinhos (Almeida, 1992, p. 7).

Pela explanacdo acima, a ocupacao espacial do territério se fez presente a partir
do ingresso dos portugueses como “pedra fundamental” civilizatéria da regiao,
negligenciando e inviabilizando os povos originarios que ali se fizeram presentes. Assim
como os povos escravizados da diaspora africana, em sua multiplicidade étnica, cultural
e linguistica, foram reduzidos em sua subjetividade singular, denominados de congos
elou crioulos (designacdo aqueles que chegavam aos portos a serem embarcados,

especialmente as Américas), também ocorreram com as comunidades indigenas®,

aos preceitos da investigacdo cartesiana que nos sugere uma neutralidade linguistica, para descrever e
interpretar o fenbmeno em sua suposta veracidade. Contudo, como ja foi amplamente discutido e debatido
pelos “muros” académicos, ha inexisténcia dessa premissa.

20 Essa expresséo refere-se para um grupo de pessoas que mantém relacdes de parentesco ou vizinhanca
entre si; descendem de povos originarios, isto é, que habitavam essas terras antes da chegada dos
europeus, e que seu modo de existir se constitui em formas antigas de viver repassadas pelo seu povo
ancestral (Isa, 2018).
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sobretudo do Quadrilatero Ferrifero e da Zona da Mata Mineira, nomeando-0s em um
Gnico grupo étnico de Botocudos??.

De acordo com Camargo (2020), esse nome, pejorativamente dado pelos
portugueses aos indigenas, estaria em referéncia aos adornos utilizados em suas orelhas
e nos labios. Por outro lado, acrescenta-se, também, a inclinacao artistica desse povo
originario, ao utilizar pinturas corporais com tintura extraida de um fruto-icrucu (Bixa
orellana), arbusto com grande quantidade no Vale do Rio Doce e em outras regides
mineiras, cujas sementes contém um tipo de corante vermelho e que foi utilizado também
a alimentacao em virtude da concentracao de vitamina C (Oiliam, 1965).

Atualmente, existe a “retomada??” desses povos que secularmente viviam em
Minas Gerais, especialmente os Puris, 0s quais estdo se organizando nos municipios de
Araponga, Piau e Vicosa, que se circunscrevem a regido da Zona da Mata mineira.
"Retomar € um ritual de recuperar ndo so6 a terra: € tomar na mao a vida que foi tirada"
(Cacique Babau Tupinambda)?®. Os povos originarios tém a clareza e a consciéncia
histérica e cultural do seu papel como integrante da sociedade. E € nesse viés afirmativo,
a partir de um contexto diaspoérico africano, que Cheick Anta Diop?4, interpretado por
Ribeiro (2019), propde que cada povo deve conhecer a sua histéria, a fim de permitir se

encontrar no mundo.

21 Baeta; Mattos (1994) dizem que a primeira meng¢éo desse termo aos indigenas borum é "Aimoré", cuja
significacao do tupi seria gente inimiga ou ma. Registra-se que ha poucos escritos da organizagéo social
dessa etnia, contudo, sabe-se da sua tradi¢cdo guerreira demonstrada em registros referentes aos ataques
sofridos pelos portugueses no litoral baiano. Eles ainda se encontravam em toda faixa de matas que se
estendem pelos territdrios capixabas, fluminense e mineiro. Nas regides auriferas de Minas Gerais, eles
eram, de alguma forma, um “suporte” a coroa, pois amedrontavam os contrabandistas de ouro que ali se
faziam presentes. Essas autoras nos informam, a partir de outros autores, que, em 1577, existiam
informacgdes da ocupagédo por esses indigenas na regido Rio Doce, juntamente com os Pataxds e Puris.

22 Constitui-se num processo de luta dos povos indigenas por suas terras ancestrais, manifesta, também,
pela reafirmacdo de identidades étnicas que foram negadas e/ou violentadas pela acdo do Estado no
periodo da colonizacéo (Dourado; Miotto, 2023).

23 Moncau, G. Retomadas em todo o pais: indigenas ocupam suas terras ancestrais, ainda que sob
ataque. 2021. Disponivel em: Retomadas em todo o pais: indigenas ocupam suas terras | Geral
(brasildefato.com.br). Acesso em: 3 jul. 2023.

24Cheikh Anta Diop (1923 -1983), fisico nuclear, egiptdlogo, historiador, linguista e antropélogo nascido no
Senegal. Ele investigou as origens da raga humana e a cultura africana pré-colonial, defendendo a tese de
gue o Egito antigo foi composto por individuos negros. Ver mais em: ANKH: Egyptologie et Civilisations
Africaines (cheikhantadiop.net). Acesso em: 12 jul. 2023. Mais sobre a sua investigacdo cientifica.
Disponivel em: (585) Entrevista Cheik Anta Diop: Origem da espécie humana e Civilizacdo egipcia
(legendado) - YouTube. Acesso em: 14 jul. 2023.



https://www.brasildefato.com.br/2021/11/14/retomadas-em-todo-o-pais-indigenas-ocupam-suas-terras-ancestrais-ainda-que-sob-ataque
https://www.brasildefato.com.br/2021/11/14/retomadas-em-todo-o-pais-indigenas-ocupam-suas-terras-ancestrais-ainda-que-sob-ataque
http://www.cheikhantadiop.net/
http://www.cheikhantadiop.net/
https://www.youtube.com/watch?v=XpqzEytY4Bc
https://www.youtube.com/watch?v=XpqzEytY4Bc
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E preciso conhecer a historia dos outros, mas é preciso primeiro conhecer a si
mesmo. Porque sendo um povo que perde a sua memoria historica se torna um povo
fragil, um povo sem unido. E a consciéncia histérica que nos permite Ssermos um povo
forte (Diop, 1954, p. 93).

Oilian (1965) em seu texto classico informa que ha o povo indigena conhecido
atualmente como Krenak?®, habitante das margens do Rio Doce, municipio de
Resplendor, na regido Leste de Minas Gerais, ao longo de sua historia marcada pela
expansdo econdmica, onde diversos grupos resistiram a coloniza¢cdo em outras zonas ja
‘conquistadas’ pelos brancos. Esse povo originario era nbmade e suas aldeias apenas
recebiam designacgdes referentes aos elementos naturais que compunham a paisagem.

Um estudo empreendido por Silva e Deus (2017) esclarece que essa etnia vem
dos Borun, subgrupos dos Botocudos, e que seus contatos com 0s ndo indigenas se
estendem desde os fins do século XVIII no Vale do Rio Doce, onde a sua relacdo se
estabeleceu com base na violéncia, exclusdo e exilio do seu territorio. Visto que foram
remanejados pelo Estado para outros espacos, inclusive, proximos de outras populacdes

indigenas diferentes, a fim de gerar um conflito entre eles.

25 No livro didatico escrito por indigenas Krenak de Minas, a origem do Krenak é o nome tradicional que
eles utilizam antes de cantar. Significa cabeca na terra. Colocamos a cabeca sobre a terra por um minuto,
em seguida, dan¢camos.

Ha muitos anos, quando eu néo existia, os mais velhos contaram uma histdria para minha mée, e minha
mé&e me contou.

Havia um casal de indios passando por um caminho, de repente, a india passou mal, para dar a luz uma
crianca. O indio colocou a india sobre o barranco deitada e saiu correndo desesperado, pedindo ajuda aos
"KRAI".

Ele n&o sabia falar portugués.

Nesta época, havia uma porcdo de homens trabalhando na companhia, construindo a estrada de ferro de
Vitéria a Minas, eles vieram correndo e comecaram a fazer o parto. De repente a crianca sai e bate a
cabeca na terra.

O indio desesperado grita:

— AGRANA TONDONE KREN NO NAK! (O bebé bateu a cabeca na terra!)

O homem mandou o indio repetir o que ele tinha falado, o indio repete:

— AGRANA TONDONE KREN NO NAK! (O bebé bateu a cabeca na terra!)

O homem juntou as duas palavras e disse:

— Esta estacao tera o nome Krenak.

E ficou para sempre o nome Krenak. Esta histéria foi contada para os mais velhos, dos mais velhos contada
para 0s mais novos, dos mais novos contada para os mais jovens. Assim ela € passada, por cada geracao.
Esta historia nunca morrera.

Conne Panda- rithioc Krenak: coisa tudo na lingua Krenak. Belo Horizonte/ Brasilia: SEE/MG/ MEC-
Unesco. 1997, p. 13 citado por Silva (2009).
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Entretanto, conforme mencionado pelos autores, essa etnia se faz de uma
resisténcia imensa, com espirito de coletividade entre si e com 0s outros grupos
indigenas, a fim de manterem viva a sua identidade. Entre varios remanejamentos desse
grupo promovido pelo Estado, eles conseguiram retornar ao seu lugar/territério no final
da década de 1980.

E importante ressaltar que esse mesmo Estado agiu, majoritariamente, para os
interesses das populacdes europeias que aqui chegaram, pois excluiram 0s povos
escravizados e indigenas no processo de integracdo socioeconémica, especialmente por
implementacéo de leis de decretos.?®

Ressalta-se que um marco do genocidio dessa populacdo originaria, promovida

pelo Estado, esteve autorizada pela “bencao” religiosa da bula papal:

N&s [...] concedemos livre e ampla licenga ao rei Afonso para invadir, perseguir,
capturar, derrotar e submeter todos 0s sarracenos e quaisquer pagaos e outros
inimigos de Cristo onde quer que estejam seus reinos [...] e propriedades e
reduzi-los a escraviddo perpétua e tomar para si e seus sucessores seus reinos
[...] e propriedades" (Bula "Romanus Pontifex", Papa Nicolau V, 8 de janeiro de
1455) (Moreira, 2006 apud por Bispo, 2015, p. 28).

Bispo (2015) prossegue elucidando que ndo had mencao a trocas de especiarias,
0 que esta descrito € a relacao dialética entre o cristianismo e outras formas de crencas
ndo cristds, concedendo amplos poderes aos seguidores da fé vigente?’ em detrimento
dos pagéaos, pois as suas autodenominacdes e cultos justificam a sua escravizacdo por

nao terem alma, visto que ndo conheciam a divindade europeia.

26 Negando o histérico de ocupacgéo dessa populagdo étnica, no dia 30 de maio de 2023, a Camara dos
Deputados aprovou um texto-base da Lei 490/2007, cujo projeto é conhecido como marco temporal a
demarcacéo de terras indigenas. No texto, ha flexibilizacdo do contato com as comunidades indigenas
isoladas, bem como em ndo expandir os territérios j& demarcados. Entre os legisladores contrarios a essa
proposta, argumenta-se que € inconstitucional, pois a Carta Magna nao reconhece o fator temporal como
um limite para as demarcacdes. Além da posse e 0 usufruto dessas terras pelos povos origindrios ter um
carater tradicional e cultural, portanto, ndo temporal, como é explicitado na Constituicdo Federal. Em
relacdo aos favoraveis a lei, a argumentacdo € que as demarcacfes ameacam 0 quantitativo de terras
produtivas/agricultaveis no pais. Ver mais em Brasil (2023).

27 para o autor, a diferenca entre eles estaria que, no cristianismo, existe a adoracdo de Unico Deus
onipresente, ou seja, monoteista; enquanto para os pagaos o culto estaria para os elementos da natureza
(terra, agua, ar e o sol), além de varias outras divindades do universo, pertencendo a um grande grupo das
religides politeistas.
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Comungando com esse autor, ele prossegue argumentando que a fundamentacéo
dessa bula papal estaria atrelada numa leitura de trechos isolados da Biblia, pois h&
passagens que a escravidao estaria presente naquele contexto socio-historico. O
exemplo esta nas seguintes passagens: Génesis 3:17; Mateus 10:24 e 45; Lucas 12:47
e 48; Colossenses 3:22; Timoteo 6:1; Tito 2:9; Génesis 16:7; Exodo 21:20; Joel 3:8 e
Pedro 2:18.

Por sua vez, a Carta Régia de 13 de maio de 1808 oficializou a “guerra justa”
contra os indigenas botocudos, resguardando aqueles que estivessem nessa guerra a
propriedade dos territorios ocupados, inclusive, com a escraviza¢do dessa mao de obra,
detencao dos mesmos em aldeamentos ou em fazendas. Além de permitir as construcdes
de fortificacbes ao longo dos rios para garantir a navegacdo por parte dos ocupantes
dessa terra (Silva; Deus, 2017).

A figura abaixo mostra um panorama da diversidade étnica dos povos originarios

gue se estabeleceram em terras mineiras nos séculos anteriores.

Figura 5 - Povos indigenas em Minas Gerais na segunda metade do século XVI

Povos Indigenas
em Minas Gerais
22 metade do
Século XVI

Fonte: Duarte, 2016.
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Analisando o mapa acima, é possivel identificar em torno de 46 etnias que
ocupavam o estado mineiro?®, em que as fronteiras dos territérios poderiam estar a partir
da barreira natural (rios, vales, morros etc.). Oiliam (1965) cita varias etnias que compdem
0 estado, contudo, pelo interesse do locus investigativo em Alvindpolis-MG, ira expor
aquelas localizadas na regido proxima a Bacia do Rio Piracicaba e do Rio Doce.

Dessa forma, o autor destaca que 0s povos originarios proximos a essas bacias
estariam nos: “Goianas que viviam proximo ao Vale do Rio das Velhas. Pacificos e
acessiveis ao convivio do branco, deram cobertura aos paulistas, nas lutas que travaram
em Minas (Oiliam, 1965, p. 26); “Guaracliués, habitavam terras localizadas entre os
municipios de Mariana, Ouro Préto (sic) e Piranga. Foram expulsos por bandeirantes ou

vitimados (p. 29).

Maconis, habitavam as margens do médio Rio Doce, abaixo das cachoeiras.
Alguns estudiosos observaram que eram menos ndmades que os demais
botocudos. Seus olhos tinham a obliquidade (sic) dos olhos dos chineses.
Extinguiram-se no fim do século XIX (Oilian, 1965, p. 30).

“Os Zanplans - Formavam uma tribo no vale do Rio Doce, abaixo da foz do Rio
Piracicaba?®. Marliere entrou em contato com éles (sic) no inicio do século XIX e
conseguiu civiliza-los (grifo nosso)” (Oiliam, 1965, p. 38).

Conforme mencionado, algumas etnias foram selecionadas tendo como marco
referencial as margens dos rios que compunham o territério proximo, que, atualmente,
insere-se no municipio estudado. Assim, para fins de reflexdo, cabe-nos os seguintes
guestionamentos: o que se perdeu de conhecimento sobre a Mata Atlantica? Uma floresta
gue cobria o lado oriental, parte central e Sul do pais, perpassando por uma variedade

geomorfolégica e climatica que resultou numa biodiversidade extremamente

28atualmente, vivem no territério brasileiro em torno de 800 mil indigenas, sendo representados por 305
povos de 274 linguas. “Em Minas Gerais hd dezenove etnias indigenas. As etnias sédo: Maxakali, Xakriaba,
Krenak, Arand, Mukurifi, Pataxd, Patax6 ha-ha-hae, Catu-Awa-Arachés, Kaxixé, Puris, Xukuru-Kariri, Tuxa,
Kiriri, Canoeiros, Kamaka, Karaja, Guarani e Pankararu”, referente ao tronco linguistico Macro-Jé e Tupi-
Guarani (Guarani), e que contam com aproximadamente 20 mil individuos (Camargo, 2020, p. 1). Segundo
esse mesmo autor, existe um expressivo contingente populacional, numericamente contabilizado entre sete
e dez mil pessoas, residindo especialmente na Regido Metropolitana da capital mineira.

29 Termo de origem indigena, definido por colheita de peixes, em referéncia a um determinado local do rio
gue impede a passagem desses cardumes. Esse rio perpassa o distrito de Barretos que se localiza a 24km
da cidade de Alvinopolis-MG.
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importante para o planeta e a humanidade; qual foi a percepcao de mundo desses povos
originarios? A ajuda dada por esses povos aos portugueses sobrevivesse a essa floresta,
o que foi dado em troca como forma de gratiddo dessa amizade? Abaixo segue a

resposta:

Quem me dera a0 menos uma vez

Ter de volta todo o ouro que entreguei a quem
Conseguiu me convencer que era prova de amizade
Se alguém levasse embora até o que eu nao tinha.
[...] Explicar o que ninguém consegue entender

Que o que aconteceu ainda estéa por vir

E o futuro ndo é mais como era antigamente

Quem me dera a0 menos uma vez

Provar que quem tem mais do que precisa ter

Quase sempre se convence que ndo tem o bastante [...]
Entender como um sé Deus ao mesmo tempo é trés
E esse mesmo Deus foi morto por vocés

Sua maldade, ent&o, deixou Deus téo triste [...]

[...] como a mais bela tribo, dos mais belos indios,

N&o serem atacados por ser inocentes.

[...] nos deram espelhos e vimos um mundo doente
Tentei chorar e ndo consegui®® (Legido Urbana, 1986).

Esse poema musical tenta traduzir a resposta daqueles que foram usurpados do
seu territério em sua cultura e subjetividade. Visto que a letra demonstra sua riqueza
sendo tomada, especialmente o ouro numa relacédo, ao que parece, pura, por parte dos
povos origindrios que, inicialmente, estabeleciam relagbes de trocas desiguais; a
linguagem, bem como por sua cosmovisao diferente dos colonizadores em relagéo ao
mundo, ndo entendia e/ou ndo demonstrava interesse de entendimento daqueles que se
faziam presentes nessa terra.

O resultado dessa expropriagdo foi o genocidio cometido pelo Estado
secularmente, quando o mesmo divulgou que o ultimo censo da configuracdo da
populacdo brasileira, embora tenha dado um salto as pessoas que se declaram
indigenas, elas representam apenas 0,8% da populacao total do pais, resultado dessa

estratégia € que estamos em guerra.

30 | egigio Urbana - “indios”, 1986. Disponivel em: (650) Legido Urbana - indios - YouTube. Acesso em: 31
jul. 2023.



https://www.youtube.com/watch?v=nM_gEzvhsM0
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N&o sei porque vocé estd me olhando com uma cara tao simpatica. Os nossos
mundos estdo todos em guerra. A falsificacdo ideolégica nos sugere que nés
temos paz para a gente continuar mantendo a coisa funcionando. Nao tem paz
em lugar nenhum. E guerra em todos os lugares o tempo todo (Krenak, 2021)3L.

A figura a seguir apresenta o espaco territorial da populacéo indigena em 2022.

Figura 6 - Espacializacao da populacéo indigena em 2022 por unidade federativa
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Observacdes: No Censo de 2022, foram considerados indigenas as pessoas

que declararam ser da cor/raca indigena ou se identificam indigenas,

mesmo se declarando de outra cor (branca, amarela, preta ou parda). N E xo
Fonte: Censo 2022, IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica).

Fonte: Censo 2022, IBGE, confeccionado pela Revista Nexo, 2023.

Isso sem mencionar que essa ocupacao possa ter ocorrido ha pelo menos 12.000
anos por grupos pré-historicos atraidos pelas aguas e abrigos rochosos na regiéo central
mineira, em fracdes territoriais de calcarios e quartzito na Serra do Espinhacgo, bem como
no Plat6é Cérstico de Lagoa Santa (Blum; Neves, 2002). Esses autores ainda acrescentam

gue os primeiros habitantes americanos, isto é, dos grupos paleo-indios, possivelmente

31Capitulo 1 “As Guerras da Conquista”, do documentario “Guerras do Brasil”, da Netflix. Disponivel em:
Guerras do Brasil.doc | Netflix. Acesso em: 9 mar. 2024.



https://www.netflix.com/br/title/81091385?tctx=-97%2C-97%2C%2C%2C%2C&trackId=14277283
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podem ter a sua origem nas populacdes nativas africanas. Tal justificativa estaria
amparada em individuos encontrados na regido central do estado, e que podem ser
atribuidos a esse estoque bioldgico, especialmente pelo cranio chamado de “Luzia”,
achado em expedicdes cientificas em Pedro Leopoldo-MG.

Lancando essa narrativa, a fim de descrever de maneira timida e parcial a historia
e ocupacdo do territério alvinopolense, a intencionalidade é:

Tornar publicas “outras verdades” que se opunham aos oficiais, significa trazer a
superficie perspectivas importantes, que durante muito tempo foram fortemente
guardadas. Mesmo que seja latente a dificuldade de falar dentro do regime
repressivo da colonialidade racista, € necessario retirar a “mascara do
silenciamento” (Kilomba, 2019, p. 33).

Para fins de registro desta tese, a documentacao oficial e historica informa que a
vila se tornou cidade em 1892, cujo nome se refere a uma homenagem a Cesario Alvim,
com o topdnimo de Alvinopolis-MG, situada na regido do Rio Piracicaba, com uma
populacgdo estimada de 15.059 habitantes (IBGE, 2023)%.

A vida econdmica da cidade se constitui pela agropecuéria, comércio, industria
téxtil, de cosméticos, turismo em datas festivas religiosas e culturais. Seu Indice de
Desenvolvimento Humano (IDH) é de 0,676, ocupando a posi¢do 379° no ranking das

cidades de Minas Gerais (IBGE, 2023). A figura abaixo mostra a vista do centro histdrico.

32 |BGE (2023). Disponivel em: Alvindpolis (MG) | Cidades e Estados | IBGE. Acesso em: 3 jul. 2023.



https://www.ibge.gov.br/cidades-e-estados/mg/alvinopolis.html
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Figura 7 - Vista parcial do centro historico de Alvindpolis-MG
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Fonte: Acervo da Secretaria Municipal de Cultura de Alvinépolis-MG

Propelindo-se numa problematizacdo de apontar outras possibilidades
interpretativas — ainda que incipientes — da constituicdo geo-historiografica do municipio,
remete-nos a experimentar um caminho sem rota definida, pois a investigacdo nos leva
a conhecer e a olhar o mundo e a realidade por uma outra perspectiva.

Assim, é preciso trazer outras “vozes” que possam reescrever outras versdes da
histéria de um determinado espectro espacial, chamado Alvinépolis, que poderia ter outra
releitura, por outros povos. Haja vista que, para 0s povos originarios, eles atribuiam a si
e ao grupo a autodenominacao de um elemento natural que julgasse importante, pois a
sua cosmopercepcao é que a natureza se compde junto com a sua identidade cultural e
espiritual. E também pelos povos de origem africana que se inserem e marcam esse
territdrio com suor laboral, bem como em suas praticas artisticas, religiosas e culinarias.

Nesse sentido, palavras de origem africana dificimente  seriam

reconhecidos/adotados em lugares toponimico por parte dos europeus, pois “o

negro...asfaltado, trabalha sob o chicote, ndo oferece a mesma poesia que o indio
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aventureiro, que erra pelas florestas” (Mendonga, 1972, p. 59)33. Embora o nimero de
negros e escravizados tenha sido bastante significativo no territério mineiro, observa-se
gue a influéncia de nomes de procedéncia africana na toponimia de Minas Gerais é pouco
expressiva, uma vez que houve uma tentativa de invisibilizar a episteme, os saberes e a
subjetividade africana. Contrariando essas tentativas de apagamento da Africa no Brasil,
o viver desse povo se faz integrado na sociedade, contribuindo para a formacao cultural
do nosso pais, especialmente pelos nomes dos distritos presentes no territorio brasileiro,

como no espaco aqui estudado, a exemplo das falas a seguir:

Mumbacga, esse nome eu nao sei de onde veio, ja foi dado [...] (Raul Joviano).

Esse nome veio de ancestral, né?!3* (Mestre Tito e Dona Zica).

Portanto, seguindo nessas reflexbes: qual foi a contribuicio do povo
afrodescendente enquanto protagonista nesse territorio?

Diante dessa investida em “garimpar”’ fatos/histérias sobre essa populagao,
enquanto agente ativo no espaco, deparamo-nos com Cassoli (2018) ao expor que, em
apenas 14 dias que separou a Lei Aurea do regime secular escravista, ocorreu uma
manifestacdo dos recém-libertos nessa freguesia, a partir de uma passeata que se
originou na Igreja de Nossa Senhora do Rosério, cuja devocédo de fé esteve relacionada
a libertacéo dos escravizados.

Nesse contexto, havia um ex-escravizado a frente do grupo, segurando uma
bandeira/estandarte com a seguinte palavra: “liberdade”. No trajeto que se seguiu pelas

ruas da ermida, “destruiram cercas, porteiras e todo tipo de marcagéo que simbolizava a

33 Esse autor trabalha a influéncia africana na lingua portuguesa no Brasil, apresentando varios exemplos
linguisticos incorporados em nossa comunicagao.

34 Aqui esté se referindo ao distrito de Xamba. Buscando a origem desse nome, uma das interpretacdes
possiveis esta no esclarecimento de Costa (2007a) ao se referir a Xamba como uma das linhagens
(nacgbes) de religiosidade afrodescendentes em Pernambuco, sendo introduzida no final dos anos 1920,
pelo alagoano Artur Rozendo Pereira. Segundo as narrativas presentes nos terreiros da cidade, o
Babalorixa iniciou essas préaticas religiosas apds uma viagem a Africa, onde conheceu as orientagées
ritualisticas em Dacar (Senegal). “Xamba ou Tchamba sao apresentados grupos étnicos localizados nos
Montes Adamawa, na regido Ocidental do continente africano, nas proximidades do atual Senegal, Nigéria
e Camardes” (Costa, 2007a, p. 74). Esse alagoano conheceu a costa daquele continente convivendo com
0 povo Soba no Daomé (O Cruzeiro, 1949 apud Costa, 2007b).
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propriedade daquelas terras" (Cassoli, 2018, p. 3). O que, a interpretacdo da autora, a
terra e a liberdade tornaram-se duas faces de um mesmo objetivo, ou seja, a
sobrevivéncia para os recém-livres afroalvinopolense. Tal consciéncia € tdo plena que
gue no congado ha um cantico e na escola de samba ha um samba-enredo que relembra

esse momento da liberdade:

[...] acabou-se o cativeiro [...]”.

Chega de violéncia

Chega de exploracao

S6 quero a liberdade

S6 quero amor no coragao®®.

Figura 8 - Igreja de Nossa Senhora do Rosario®’

Fonte: Acervo pessoal, 2023.

35Danga em volta do mastro, Alvindpolis-MG, 2023. Disponivel em: Congado Alvinépolis
(@congado_alvinopolis) * Fotos e videos do Instagram. Acesso em: 30 jan. 2024.

36Relembrando os sambas. Disponivel em: Escola de Samba Unidos do  Morro
(@escola_samba unidos do_morro) ¢ Fotos e videos do Instagram. Acesso em: 23 abr. 2024.

37 Acima da igreja estd o cemitério do Senhor de Bonfim, criado em 1899, cercado por bambus com formato
de uma coroa-iconografia catdlica, cuja inspiracéo veio de outro cemitério existente em Nice, na Franga
Almeida (1992).



https://www.instagram.com/p/CycHkqzBn-C/
https://www.instagram.com/p/CycHkqzBn-C/
https://www.instagram.com/p/C0XmjTcMh8X/
https://www.instagram.com/p/C0XmjTcMh8X/
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Embora esse acontecimento tenha sido explorado, onde os ex-escravizados eram,
naguele contexto, “marionetes” de seus senhores, visto que as propriedades das cercas
derrubadas estariam disponiveis para o uso, isto €, franqueadas. Todavia a autora chama
a atencao que tal afirmativa ndo se prevalece, pois um escravizado chamado de Joé&o
Curto, nessa mesma freguesia, solicitou, junto a autoridade local, a sua liberdade, pois,
segundo o autor da demanda judiciaria, ele fora abandonado pelo seu senhor e vivia de
plena liberdade, cujo resultado do seu suor (produtor de gamelas®®), adquiriu uma
pequena propriedade de terras, realizando benfeitorias para a sua reproducédo de vida.
“Fez paiol, abriu uma taberna, plantou café, algodao e outros géneros, criava animais, e
comercializava toda a sua produgédo” (Cassoli, 2018, p. 6).

Entretanto a argumentacédo do advogado do suposto proprietario de Jodo, disse:
“O fato de viver o autor [Jodo Curto] em casa separada da que morava o Réu seu Senhor
ndo é um indicio de liberdade pelo abandono de dominio, é apenas um fato puro simples
da moderagao do cativeiro sem a fiscalizagdo constante do Senhor [...]" (Cassoli, 2018,
p. 7)%°.

Para o advogado, a propria anuéncia do senhor para que o escravizado possuisse
bens ja subentendia a condi¢cdo de propriedade existente do cativo para o seu senhor.
Para Cassoli (2018), o que lhe chama a atencéo na argumentacéo elucidada foi que essa
pratica - aquisicao de parcelas de terra por parte do escravizado e/ou comercializacéo
dos seus excedentes - se fez presente na manutencéo das relacées socioecondémicas na
freguesia, portanto, o movimento de derrubadas das cercas, por parte desses ex-
escravizados, com o findar da escravidao, pode ser interpretado sob o seu interesse
nessas terras que estariam disponiveis a posse, bem como para uma possivel

“‘indenizagao” dos anos trabalhados no contexto da privagéo de sua liberdade.

A partir dessas colocacdes, arriscamos a hipétese de que os libertos
compreenderam que ter acesso as terras franqueadas do patriménio, em Paulo
Moreira, significava a preservacdo de um direito adquirido na vida em cativeiro.
Abrir mao de tal conquista poderia significar para muitos desses homens e

38 Utensilios domésticos, cuja origem depende da habilidade e imaginacdo do artesdo que extraia madeira
no ambiente natural. No século XX na cidade estudada, havia um artesdo chamado: Sr Mané Condé que
residia na Rua Francisco Policarpo -antigo morro da Furrupa-, até o seu “encantamento’-morte- na década
de 80.

39Citacao extraida em: ACSM, acao civel, 11° Oficio, cédice 319, auto 7.609, 1875.
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mulheres uma maior dificuldade, ou mesmo a impossibilidade de garantir as
condicdes concretas de sobrevivéncia na vida em liberdade. Tal situacéo poderia
ainda colocar em risco a estabilidade ou a uniao familiar em funcéo de migracées
em busca de trabalho (Cassoli, 2018, p. 8).

Nesse sentido, apds a elucidacdo desse fato, por que é tdo dificil encontrar

assuntos de uma bibliografia viva referente a esse povo? H& um ndimero expressivo de

estudos sobre a populacdo negra no Brasil colonial e imperial, portanto, inserido no

contexto da escravidao. Por que os estudos referentes ao seu protagonismo e resisténcia

ndo sao encontrados de forma facil em buscadores de pesquisa, especialmente a regido

gue se insere nesse l6cus investigativo? Qual € o motivo desse siléncio?

Reportando-nos a Kilomba (2019) para poder responder essas indagacoes, ela

nos sugere que esse silenciamento esteja atrelado ao medo, por parte do colonizador,

de ouvir as verdades escondidas existentes na alma do escravizado. Desse modo, ela

problematiza e relaciona esse siléncio a partir de uma técnica de tortura empregada no

periodo escravagista, a partir da mascara de ferro :

[...] por que deve a boca do sujeito negro ser amarrada? Por que ela ou ele tem
que ficar calada/o? O que poderia o sujeito negro dizer se ela ou ele nao tivesse
a sua boca tapada? E o que o sujeito branco teria de ouvir? Existe um medo
apreensivo de que, se o sujeito colonial falar, a/o colonizadora/o tera de ouvir.
Seria forcada a entrar em uma confrontagdo desconfortavel com as verdades
da/o “Outra/a”. Verdades que tém sido negadas, reprimidas, mantidas e
guardadas como segredos. Eu gosto muito deste dito “mantido em siléncio como
segredo”. Essa é uma expressdo oriunda da diaspora africana e anuncia o
momento em que alguém esti prestes a revelar o que se presume ser um
segredo. Segredos como a escraviddo. Segredos como o colonialismo. Segredos
como o racismo (Kilomba, 2019, p. 41).

Pelos caminhos da investigacdo acerca desse siléncio, defrontamo-nos com o

cemitério dos escravizados no distrito de Major Ezequiel, na comunidade de Pinheiros.

40



59

Figura 9 - Cemitério dos Escravizados**
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Fonte: Acervo pessoal, 2023.

As pessoas tém medo de passar la a noite por causa dos gemidos que escutam
(Maria Antonieta).

Um cemitério a 7 km da sede do distrito, que fica no alto do morro num angulo que
€ impossivel visualizar a estrada, apos trés horas percorrendo por varias estradas vicinais
gue cortam o distrito, encontramos um senhor que estava no comércio e nos levou até
la. Durante a subida, o som dos ventos, o cheiro de flor (embora ndo houvesse nenhuma)
€ 0S Nossos passos tomam conta do lugar. Todo cercado de madeira e por muros de
pedras encaixadas, ha uma escada dessas mesmas pedras feita por aqueles que

conscientemente saberiam que estariam ali para o “descanso eterno".

41 video do local. Disponivel: https://www.facebook.com/reel/655196600133792. Acesso em 06 de dez.
2023. Disponivel em: Congado Alvinépolis (@congado_alvinopolis) * Fotos e videos do Instagram. Acesso
em 06 de dez. 2023. Interessante ressaltar que ha varios comentéarios na rede social de pessoas que
desconheciam o local.



https://www.facebook.com/reel/655196600133792
https://www.instagram.com/p/C0WG_f1OYo5/
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[...] Eu serei um pequenino e leve passarinho.

Ao cantar e dancar para as geracdes mortas em volta dos timulos.

[...] Eu quero cantar e dancar a claridade da lua derramando lagrimas surdas. [...]
Eu serei uma sombra entre as sombras [...] (Alfred Henrique“?).

A capela sempre esteve presente, materializando o poder e/ou a fé catdlica,
porém, com uma reforma recente, tirou toda a madeira de bralina, e obras sacras
barrocas foram “perdidas”; ndo encontramos nenhum simbolo que remetesse a fé de
matriz africana. Anualmente, ha uma procissédo/romaria dos fiéis até a capela, rezando o
terco da semana na Sexta-Feira Santa. Caminhando e conversando com as pessoas,
pouco sabem da historia do cemitério, além de sua localizacao.

Haja vista com o compartilhamento dessa informacédo na rede social, houve um
grande espanto dessa histdria. Ainda nos foi relatado que, com a promulgacédo da Lei
Aurea, um fazendeiro do distrito ficou extremamente indignado, retirou da senzala dois
escravizados de sua preferéncia e queimou vivo o restante, em torno de 15 pessoas.
Portanto, por esse e outros motivos que ha um silenciamento sistematico no que se refere
a historia negra, especialmente no interior do pais.

Ainda nesse contexto de violéncia e silenciamento, ha a violéncia feminina
indigena romantizada a partir das relagdes da miscigenacao brasileira, em que atitudes
discriminatérias e de estupros foram naturalizadas como conquistas amorosas,

permeadas na crenca popular, principalmente em cidades do interior.

Minha bisavé era descendente de indio. Ela é Moreira (sobrenome) [...] ela foi
amarrada no tronco de uma arvore chamada Moreira. Para amansar né?!“3 minha
mae dizia que ela era Bugre (Antonieta).

Minha bisavo era descendente de bugre, péga no lago (Luiz Antdnio).

Minha avé era afroindigena, de pele bem avermelhada. Foi péga no lago! Ao
realizar 0 mapa, pensei muito nas questes familiares e na presenca da minha
v6 ao longo da minha vida, mesmo ela tenha falecido quando eu tinha 6 anos
(Maria Firmina).

Em relacdo ao termo Bugre, conforme foi relatado pelos entrevistados, Guisard

(1999) em seu estudo no interior mato-grossense, na cidade de Carcere, e até mesmo

42 poeta alvinopolense. Danca Macabra, extraido de Machado (2006, p. 64-65).
43 A voz saiu baixinha, quase um sussurro...pela expressao facial meio de tristeza e indignacao.
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em outras regides longinquas do Brasil, diz-nos que essa expressao pejorativa remonta
da Idade Média, no século IX, na Bulgaria, e no século VII, na Asia Menor. Esse termo
foi concebido por um movimento herético, representado pelos preceitos contrarios da
ortodoxia da igreja, sendo atribuido a doutrina dos bogomilos que negaram o mundo fisico
em sua matéria. Logo haveria a negacgéo dos rituais catolicos em varios aspectos, sejam
eles nos seus sacramentos, matrimonio, batismo e até mesmo pela cruz, pois a sua
veneracao iria contradizer a doutrina, pelo fato de o material (madeira) ser perecivel,
portanto, atribuido ao diabo.

Nesse sentido, a imagem civilizatéria e cristd dos portugueses aqui chegados
associava 0s povos originarios aos Bugres, pelos seus costumes, sua vivéncia imersa no
ambiente natural e pela sua lingua. Isto é, pelo paradigma de sua cosmovisao e pela sua
matriz cultural ser diferente (Guisard, 1999).

Acrescentam-se, ainda, outras violéncias veiculadas aos estereétipos de outros
segmentos populacionais no territério alvinopolense, conforme relato de Coutinho (2014),
onde o delegado de policia da cidade afirmava, em 1907, que 0s ciganos eram como
‘bandos” que infestavam as cidades, promovendo a desordem, furtando animais e
armados, ameacavam as autoridades tirando a tranquilidade do povo. Tal imagem social,
ainda conforme o autor, descrito pelo Dicionario Houaiss (2001, p. 716), [...] € aquele que
tem vida incerta e errante; boémio; que ou aquele que trapaceia; velhaco, burlador; que
ou aquele que faz barganha, que é apegado ao dinheiro; agiota, sovina [...]".

Portanto, toda violéncia sofrida pelo povo afrodiaspérico**, originario e de outras

etnias, foi porque o outro, isto é, 0 europeu, 0S enxergou com suas lentes de

44 Diferentemente das sociedades burguesas, a escravocrata ndo rege o principio da igualdade dos
individuos perante a lei, portanto, os escravizados eram juridicamente desiguais perante a Constituicdo
vigente. Assim, havia uma violéncia institucionalizada, em agoitamentos em pracas publicas, queimados a
brasa, mutilados, enquanto os individuos livres em principios ndo eram submetidos a tais tratamentos.
Ressalta-se, ainda, que a dominacéo e violéncia permeiam em todas as esferas da vida social, sejam elas
a econbmica, politica, cultural e sexual (Guimarédes, 2007). Freyre (1998) também denunciou que, nos
mercados negreiros do Brasil colénia, os negros sofriam de todo tipo de violagdo do seu corpo, pois muitos
eram forcadamente a ficarem nus; verificavam a sua arcada dentaria e lhes mandavam tossir, a fim de
mostrar que nao tinham problemas respiratdrios. Entre os interesses nos corpos negros tratados como
mercadorias, havia também o exame detalhado do tamanho do érgao genital dos escravos, bem como o
enrijecimento das mamas das negras. Tal interesse estava relacionado a reproducado no cativeiro, além de
verificar a possibilidade do prazer que esses elementos poderiam proporcionar a quem 0s adquirisse, 0
gue acarretou, nas palavras do autor, que para colonizar a nova terra nos tropicos houve a miscigenagéo
de colonos com negras e indias - majoritariamente por estrupo - gerando o nascimento de mestigos, que
em sua maioria foram filhos bastardos. A mesticagem, no contexto da pés-aboli¢cao, circunscreveu a partir
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superioridade, e ndo por uma outra concepcéao de viver diferente da sua, especialmente
pela sua religiosidade. Diante disso, a escrita deste trabalho esteve a re-existéncia da
ancestralidade negra, como outras formas de existir e resistir no municipio, que,
atualmente, apresenta-se pelo congado e pelo desfile da escola de samba, em que o0s

afrodescendentes expressam essa ancestralidade no seu corpo-cenario.

da ideologia eugenista de branqueamento da nossa populacdo, a fim de alterar o tom da pele tida como
inferior (Munanga,1979). Ainda sobre essa mesticagem, esse processo objetivou inferiorizar as ragcas ndo
brancas, a partir de uma classificacdo de humanos pelo zoomorfismo. Visto que a origem dessa palavra
(mestico) estaria ligada a reproducéo canina entre ragas diferentes, originando um animal impuro, o que
ocorre também em relagdo ao mulato, que se refere ao cruzamento entre cavalo e a mula - racas diferentes
- e que, nessa relacdo entre as pessoas, originava-se outro ser impuro (Kilomba, 2019). Dessa heranca
escravagista, a mulher negra carrega consigo um processo de violagéo corporal, acarretando, atualmente,
nos indices maiores de feminicidios e violéncia de toda ordem. Um exemplo de inUmeros casos dessa
violéncia foi uma jovem mineira que foi estuprada, apés ser deixada por amigos alcoolizada num carro de
aplicativo, em que o motorista, apds a tentativa de chamar a familia no endereco indicado, sem sucesso,
pois o familiar estava adormecido na residéncia, deixou-a na calcada inconsciente, onde passou outro
homem e a carregou para um terreno, abusando-a sexualmente durante a madrugada. Exclusivo: imagens
mostram jovem entrando em carro de aplicativo antes de ser abandonada e estuprada em BH. Disponivel
em: EXCLUSIVO: imagens mostram jovem entrando em carro de aplicativo antes de ser abandonada e
estuprada em BH | Fantastico | G1 (globo.com). Acesso em: 11 ago. 2023.



https://g1.globo.com/fantastico/noticia/2023/08/06/exclusivo-imagens-mostram-jovem-entrando-em-carro-de-aplicativo-antes-de-ser-abandonada-e-estuprada-em-bh.ghtml
https://g1.globo.com/fantastico/noticia/2023/08/06/exclusivo-imagens-mostram-jovem-entrando-em-carro-de-aplicativo-antes-de-ser-abandonada-e-estuprada-em-bh.ghtml
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5. A GEOGRAFIA CULTURAL-HUMANISTA% E SUA RELACAO COM A
FENOMENOLOGIA NA EXPERIENCIA VIVIDA PELA NEGRITUDE

Este capitulo busca problematizar sobre a trajetéria da Geografia Cultural-
Humanista, por meio do acionamento das ideias de alguns dos principais autores no seu
contexto académico de pesquisa. Nessa perspectiva, nesse segmento do trabalho
buscaremos discutir as bases tedricas pelas quais nos orientamos para promover o
estudo de caso deste trabalho. A Geografia Cultural surgiu, segundo Holzer (2003), a
partir do pioneirismo de Sauer e Dardel, no inicio do século XX, e, ja no final dos anos
70, por Buttimer e Tuan, que utilizaram primeiramente o conceito de Lugar para construir
uma base tedrica fenomenoldgico-existencialista.

Claval (2011), baseando-se em autores como Relph (1976) e Tuan (1985), afirma
gue os primeiros trabalhos da &rea sdo uma imersao cultural profunda nos estudos
geograficos vinculados a area que ficou conhecida como Geografia Humanista. Esses
autores, ao longo de seus trabalhos, realizaram um dialogo fenomenologico da filosofia
ocidental a partir do existir no/com o mundo, tendo como auxiliares fontes teédricas e
artisticas, com destaque para a producdo musical inserida na periferia das grandes
metropoles brasileiras.

4Sparece ambiguo o termo Geografia Cultural-Humanista, contudo pelo objetivo da pesquisa, acreditamos
gue a orientagéo tedrica dessas duas vertentes geografica contribuiu em desenvolver a pesquisa, pois
ambas se utilizam do método fenomenolégico, e conforme mencionado, verificou a perspectiva do Lugar
individual e coletivamente dos sujeitos participantes, por escalas diferentes, sdo adotadas por ambas as
vertentes.

Nesse sentido, alguns autores de referéncia geografica na perspectiva cultural e humanista, como Roberto
Lobato Corréa e Zeny Rosendahl, concordam que existe uma interdisciplinaridade entre a geografia
humanista e a geografia nova cultural, p6s-1980.

Embora concordemos que exista particularidades entre elas, especialmente no percurso percorrido,
também ha no locus de investigacao, pois os humanistas se debrugam em estudar a escala individual de
vivéncia cultural, enquanto os culturalistas estdo numa orientagéo coletiva das vivéncias e representacdes
culturais. Principalmente ao saber que esta pesquisa por meio do Lugar, descreveu essa manifestacdo
individualmente e coletivamente por meio do Congado e da Escola de Samba.

Héa também, diferencas quanto ao seu surgimento, pois a Geografia Cultural surgiu em 1925, enquanto a
Geografia Humanista nos 1960 e 1970. Em relacéo a preferéncia de desenvolver trabalhos com referéncias
conceituais geograficas, a humanista prefere adotar lugar e espaco, enquanto a cultural trabalha com
paisagem e regido (Marandola Jr., 2005a; Holzer, 1993).

Além disso, ambas as vertentes tém uma preocupac¢do com o humanismo na ciéncia geografica, pois sdo
criticas a ciéncia positivista cartesiana e investigam a experiéncia e a consciéncia humana em seus
trabalhos (Marandola Jr., 2005b).
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Antes de recorrer a trajetéria e especificidade da Geografia Cultural, cabe pontuar
gue, ao longo do tempo, anteriormente ao século XX, diversas areas cientificas, incluindo
as ciéncias humanas, se ocuparam em compreender e interpretar 0 mundo e suas
transformacdes sociopoliticas no cenario ocidental. Simultaneamente, os paradigmas
gue se estabeleceram trouxeram principios teéricos e organizaram conceitos formulados
para explicar cientificamente a realidade e suas constantes mudancas. Neste processo,
os paradigmas de diferentes vertentes coexistiram, ora acrescentando, ora se
apresentando incompativeis com o parametro cientifico vigente (Zanatta, 2008).

Dentro dessa perspectiva, de um movimento cientifico de ressignificacdo de novas
formas de interpretar o mundo, a Geografia assume como propésito estabelecer uma
relacdo entre o0 espaco e a cultura, indo além da mera descricdo da diversidade da
superficie terrestre. Entretanto, apenas no final do século XIX € que as investigacbes
cientificas e interpretativas do complexo sociedade-cultura-natureza tornaram-se objeto
de investigacdo entre os principais gedgrafos da época; momento em que ganharam
proeminéncia figuras como: Friedrich Ratzel (1844-1904)%¢ e Paul Vidal de La Blache
(1845-1918)*, entre outros. O tema da cultura foi introduzido pela escola alema por meio
do livro de Friedrich Ratzel, Antropogeografia, em 1832, obra em que analisou “os
fundamentos culturais da diversidade das reparticbes dos homens e das civilizacdes,
adotando encaminhamento ora etnografico, ora politico” (Zanatta, 2008, p. 3), assim
inaugurando a base epistemoldgica para a Geografia Humana.

Vidal de La Blache, por sua vez, elaborou o conceito de género de vida, o qual
refletia sobre as relagdes entre os grupos humanos e o ambiente natural. Defendia esse

conceito como um conjunto de técnicas, habitos e costumes de uma determinada

46No inicio da sua carreira, foi farmacéutico. Ingressou nha carreira cientifica e tornou-se zodlogo,
naturalista, etndgrafo, jornalista, historiador e geégrafo, tendo pesquisado as diferencas culturais entre os
povos da Europa. A geografia de Ratzel se divide em trés pontos: a) influéncia das condi¢bes naturais
sobre a humanidade, b) a distribuicdo dos grupos humanos sobre o globo e c) a formacgéo dos territorios.
Para o entendimento de Ratzel, esse tripé elucidativo iria explicar a distribuigdo das sociedades humanas
nos diversos territorios, influenciada pelo ambiente natural no processo de estabelecimento (Pessanha;
Mouréo, 2014).

47 A geografia lablachiana acaba criando tipologias e sistematizacdo prépria, centrando-se no estudo da

relacdo entre 0 homem e 0 meio, além de retomar discuss@es em relacdo ao conceito de regido, tao atual
para geografia. Ele parte do “principio da unidade terrestre”, em que as leis gerais se combinam de formas
especificas em cada regido do globo, mantendo seres heterogéneos em relagdo mdtua, portanto se
adaptaram para uma vida em comum (Gomes, 1996).
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sociedade que aproveitava os recursos endogenos disponiveis. Assim, o estudioso
sustenta a argumentacdo de que o meio fisico exerceria influéncia sobre certos géneros
de vida, embora entendesse que os grupos humanos influenciados pelo ambiente natural
pudessem intervir ai de acordo com seu grau civilizatoério, cultural e tecnoldgico (Zanatta,
2008).

No contexto da Geografia Classica, do inicio do século, em que a confeccdo de
mapas era um dos fundamentos da ciéncia geografica, o Lugar era compreendido em
seu aspecto locacional por definicdo, isto é, privilegiava-se entdo a organizacao espacial
dos lugares e ndo as transformacgbes advindas da humanidade. Tal compreenséo
geogréafica se estabeleceu por cinco décadas, até que ocorresse a interpretacdo de que
as integracoes geograficas estariam nas variaveis constituidas entre os lugares (Relph,
1976).

O ponto culminante do estudo geografico € a descricdo da Terra em ordem
geogréafica. A chave para tal ordem esta no conceito locacional de lugar. Enfatizar
o relativo, o cultural, a experiéncia histérica da humanidade, em relagdo aos
atributos fisicos da area, é fazer o estudo completo da geografia - o estudo dos
lugares (Lukermann, 196448 apud Holzer, 1999, p. 172).

Desde o final do século XIX que se observa que a dimensao cultural se fez
presente a geografia europeia, quando da percepcéo do resultado da agdo humana sobre
a paisagem natural (Corréa; Rosendahl, 2003).

E importante destacar que a premissa deterministica cultural, outrora vigente,
contribuiu para criacdo de estere6tipos negativos da sociedade civilizatéria-ocidental
europeia sobre outros povos (Wallerstein, 2007). A titulo de exemplo, havia a indoléncia
“tropical” atribuida aos indigenas das Américas, motivo pelo qual elas néo “se adaptado”
ao escravagismo europeu. Essa tese etnocéntrica se sustentou pelas marcas
evolucionistas que classificavam a trajetoria da humanidade, e a qual, no contexto do

século XIX, teve uma grande influéncia darwiniana (Silva, 2020). Essa teoria propunha:

[...] a encontrar um nexo entre as diferentes sociedades humanas ao longo da
histéria; aceitando como postulado que o “simples” (povos primitivos) evolui
naturalmente para o mais “complexo” (sociedade ocidentais), procurava-se

48 | UCKERMANN, F. Geography as a formal intelectual discipline and the way in wich it contributes to
human knowledge. Canadian Geographer, 8 (4), 1964, p. 167-172.
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estabelecer as leis que presidiram o progresso das civilizacdes. Do ponto de vista
politico, tem-se que o evolucionismo vai possibilitar a elite europeia uma tomada
de consciéncia de seu poderio que se consolida com a expansdo mundial do
capitalismo. Sem querer reduzi-lo a uma dimenséao exclusiva, pode-se dizer que
0 evolucionismo, em parte, legitima ideologicamente a posicdo hegemonica do
mundo ocidental. A “superioridade” da civilizagdo europeia torna-se assim
decorrente das leis naturais que orientaram a histéria dos povos (Ortiz, 1985, p.
14-15)

by

Relacionando esse critério explicativo a realidade brasileira, especialmente no
contexto da Republica, houve a compreensao da elite econdémica e da politica brasileira
gue 0 nOsSsO atraso estaria na raca, especialmente pela tela interpretativa que se
apresentava pela nossa realidade por um contingente e mosaico de pessoas negras e
mesticas, oriundas da economia escravagista africana. Diante desse fato, foram lancadas
varias teorias e préticas eugenistas por intelectuais brasileiros e estrangeiros, justificando
0 Nosso atraso em relacdo ao cenario mundial (Silveira; Melo, 2020). Uma dessas acdes
governamentais se estabeleceu no incentivo da imigracéo europeia para solos brasileiros
a fim de “embranquecer o Brasil”.

Contrariando esse critério paradigmatico que classifica em uma linha Unica
evolutiva em relacdo a complexidade histérica das populacbes, destacamos a
importancia de Josué de Castro*® sobre a tematica da fome e sua relacdo com o0s
individuos em determinadas regides do pais. Embora ele tenha a influéncia lablachiana,
ao se lancar para o espectro geografico, sua base analitica explora a influéncia cultural
dos povos na base alimentar regionalista, e como uma dieta restrita — ou mesmo a fome

— pbde influenciar no estado psiquico do individuo.

A tristeza é outro sinal emocional dos povos cronicamente famintos. Nao ha
propriamente ragas tristes, como afirmam liricamente certos sociologos, sem
atentar bem no problema. O que ha sdo povos tristes, possuidos pela tristeza,
que a fome acarreta. [...] A tristeza do indio mexicano, por exemplo, € uma
consequéncia de sua alimentagéo escassa e deficiente & base de milho [...] a
decantada alegria e jovialidade do povo francés €, ao contrario, um produto de
sua abundéancia alimentar, do desequilibrio de sua dieta, em tempos normais
(Castro, 1957, p. 99).

49 Nascido em 5 de setembro de 1908, em Recife, Pernambuco, Brasil. Filho de agricultores do Sertdo
Nordestino que, em 1877, em funcdo da seca, migraram para a capital, onde viveu sua infancia e
adolescéncia em um bairro pobre, as margens do rio Capibaribe. Em 1929, concluiu o Curso de Medicina,
dando inicio a sua trajetoria politico-intelectual, na qual analisou a complexa e paradoxal problematica da
fome e suas formas de enfrentamento. A sua producéo intelectual € de abrangéncia internacional,
composta por mais de 200 titulos (Vasconcelos, 2008).
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Tendo em vista que culinaria brasileira tem uma forte influéncia dos povos
originarios e africanos, tomamos o alerta proposto por Nascimento (2021) no sentido que
deve se realizar uma revisdo historiografica acerca do apagamento das memdrias
concernentes a populacdo negra no Brasil, devendo ocorrer uma reescritura da historia
nacional com base na ideia de um “continuum histérico” entre a Africa e o Brasil, visto
gue o quilombo representa um territério fisico, existencial e psiquico de preservacao dos
valores e de representacdes cotidianas trazidos ao Brasil pelos africanos escravizados
especialmente pelo trato culinario.

Partindo para o inicio do século XX, em que a Geografia Humana manteve seus
estudos a partir da analise da relacdo: sociedade-ambiente natural/ cultural, o conceito
de paisagem humanizada tornou-se objeto de investigacdo geogréafica. A énfase dada
pela escola alemad foi para as impressbes deixadas pelo homem na paisagem,
descrevendo sua organizacdo e sua morfologia. Nesse interim, ressaltamos que a
paisagem foi um dos conceitos mais antigos de orientagdo cultural jA desenvolvidos pelos
geodgrafos aleméaes e franceses. Essa abordagem privilegiou a analise morfologica da
paisagem a partir do arcabouco cultural existente pelas técnicas, utensilios, costumes,
entre outros aspectos que foram utilizados para imprimir a sua marca paisagistica. Tal
postura se explica pelo parametro epistemolégico da geografia, baseado na inspiracédo
positivista (Zanatta, 2008). E valendo ressaltar que até entdo, a cultura ndo tinha
importancia engquanto entendimento das representacfes simbodlicas para a andlise
espacial dos grupos humanos de periodos histéricos.

Em sintese, do final do século XIX até os anos 50°°, havia a concepcéao positivista
ou naturalista, que nao evidenciava dimensdo simbodlica ou mental da cultura. As
representacfes e as experiéncias subjetivas dos lugares foram relegadas entdo ao
‘esquecimento” (Claval, 2002). Entretanto, Claval mostra que, nesse periodo, houve
grandes contribuicdes entre a cultura e sua relacdo com a Geografia, as quais se

organizam a partir de trés pilares:

a) das relagdes homens/meio ambiente, através do estudo do meio humanizado,
da paisagem, das técnicas e das densidades; b) das rela¢des sociais, a partir do

50 século XX.
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estudo das instituicbes, da comunicagéo e da difusdo das ideias e das técnicas;
¢) da organizacao regional e do papel dos lugares (Claval, 2002, p. 19).

Neste sentido, em busca de esbocar a trajetéria da Geografia Cultural, iremos,
inicialmente, discorrer sobre a cultura proposta por Tylor em 18715, que estaria no
escopo do entendimento do conceito por postular que a cultura se configuraria a partir da
transmissao de técnicas, praticas, crencas e conhecimento do meio no qual se vive. Tal
fato pode ser explicado pela necessidade de compreensédo das crencas, lendas e
tradicoes orais criadas pelas populagcbes europeias, especialmente pela producao
material que transformava a paisagem.

Os geografos concordavam com essa conceituacdo de Tylor, porém,
consideravam que o meio ambiente poderia determina-la ou influencia-la, focando nas
técnicas materiais, sem levar em consideracdo as representacdes subjetivas que
poderiam advir dessas técnicas, visto que a epistemologia que vigorava era o0 positivismo,
como mencionado anteriormente (Claval, 2011).

A Geografia Cultural, por sua vez, buscou tratar da dimenséo material da atividade
humana e de suas impressdes escritas na paisagem (Claval, 2011). Um dos principais
nomes a frente dessa perspectiva geografica nas Américas foi Carl Sauer®?, estudioso
gue estabeleceu temas de investigacdo em histéria da cultura no espaco, ecologia
cultural, entre outros. Como elemento constituinte do espago, ela [...] aparece como um
conjunto de gestos, praticas, comportamentos, [...] normas e valores herdados dos pais
e da vizinhanca (Claval, 2003, p. 163)

Para Cosgrove (2012), a cultura também é extremamente importante para
compreender a Geografia humanista, pois busca compreender o mundo vivido, mesmo
gue simbolicamente. Desse modo, 0 mundo vivido integraria a cultura sem excluir a base

material dos grupos humanos. E relevante assinalar, a proposito, que a cultura necessita

51 “Geertz, por sua vez, ira nos dizer que a cultura estd em constante transformagcao reproduzida por eles.
Ela se manifesta como um texto, que é escrito, lido e incorporado em contextos distintos e particulares.
Portanto, a interpretacdo do mundo é um conjunto desses textos justapostos, cabendo a nés Ié-los e
interpreta-los. E uma heranga adquirida como o conjunto daquilo que é transmitido e inventado” (Claval,
1995, p.1).

52 carl Ortwin Sauer (1889-1975) é criador da Geografia Cultural Norte-Americana, ou "Escola de
Berkeley". A partir de suas investigacdes, a Geografia Norte-Americana abordou o determinismo ambiental
e estabeleceu sua relacdo com a Antropologia e a Histéria (Corréa, 1988).
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de uma reproducdo constante por acdes nao refletidas durante a rotina diaria®. Nesse
sentido, o autor ainda nos revela que os estudos na perspectiva cultural estédo
relacionados com o poder, visto que um grupo dominante procurara impor sua propria
experiéncia de mundo para outros grupos humanos, e que tal poder podera ser expresso
na reproducao cultural imposta por esse grupo.

Embora haja uma imposicao cultural por parte dos grupos dominantes as pessoas
na condicdo de subalternidade, estabelecendo relagbes de poder, ha, por outro lado,
resisténcia frente a essas manifestacfes, que pode ser manifestada num sincretismo
cultural — uma particularidade brasileira na constru¢do da identidade cultural em nosso
territério. A titulo de exemplo, podemos observar a mistura de elementos religiosos de
matriz africana com a catdlica, originando o Candomblé e a Umbanda, bem como as
guardas de Congado com suas especificidades criativas e regionais no territorio

brasileiro. Abaixo, um exemplo no municipio de Alvinépolis-MG, referente ao Congado.

53 podemos interpretar, também, como o conceito de habitus, de Bourdieu (1996), ao dizer que as pessoas
agem e pensam por modelos de interpretacéo previamente estruturados. Desta forma, a materializacéo da
identidade do individuo constitui-se num processo de socializagdo histérica, de interpretacdo do mundo
social ndo refletido. Seguindo este pensamento em relacéo ao individuo ndo essencializado, ele nos remete
para uma compreensdo de que o0 mesmo é construido historicamente e estard sempre dentro de um
processo de atualizagdo. Deste modo, ao se considerar os individuos como seres interpretativos,
considera-se, também, o individuo como um inventor de si mesmo. Contudo, este processo de construcao
se faz através da cultura e da histéria de forma néo isolada. Esta interpretagéo do individuo, como estando
em um palco de negociacdes e conflitos, o situa em um territério permeado por relagdes de poder, tomando-
o como for¢a que interage no tecido social coercitivo e que molda as formas cotidianas de sua vida.
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Figura 10 - Grafia do Lugar a partir do Congado®*

Fonte: Acervo da Secretaria Municipal de Cultura de Alvinopolis-MG, 2022.

Sugerindo a cultura negra em sua subalternidade referente ao espectro existencial
da populagéo negra nessa condicdo estrutural no territorio brasileiro, Martins (2021a) num
estudo aprofundado sobre esse tema, ird nos trazer que a resisténcia e existéncia dessa
grafia espacial representada nos corpos, aderecos e cantos/canticos®® se inserem em
sujeitos no seu modo de ver o cosmo e sentido de comunidade, por meio desses mesmos
codigos simbdlicos e gestuais. “Salve Rainha”!>®

E elas indicam que o tempo vivenciado e trazido por essa heranga ancestral esta
numa espiralidade, isto é, numa experimentacao dilatacional e reversivel, onde o corpo-
territério estd em constante movimento na inexisténcia da linearidade proposta pelos
europeus. Para elucidarmos esse pensamento, hd um provérbio africano que diz: “matou
um passaro ontem com a pedra que jogou hoje". Exu-mensageiro dos vivos com o mundo

espiritual.

54 Festa da padroeira - 7 de outubro de 2022. Nas paginas seguintes, serd analisado e descrito esse
patrimdnio imaterial brasileiro.

55Disponl’vel em: https://www.facebook.com/61551386818909/vide0s/347082257679950/. Acesso em: 26
out. 2023.

56 Expressao de cumprimento de quem participa da Guarda de Congado no municipio.



https://www.facebook.com/61551386818909/videos/347082257679950/
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As préticas culturais impressas no corpo e emitidas pelas palavras, refere-se a
oralitura que:

[...] designa a complexa textura das performances orais e corporais, seu
funcionamento, os processos, procedimentos, meios e sistemas de inscricdo dos
saberes fundados e fundantes das epistemes corporais, destacando neles o
transito da memoria, da histéria, das cosmovisGes que pelas corporeidades se
processam... A oralitura € o ambito da performance, seu agenciamento, e nos
permite abordar, teérica e metodologicamente, os protocolos, codigos e sistemas
proprios de sua recepgéo e afetacBes, assim como suas técnicas e convengdes
culturais como inscricdes e grafias dos saberes (Martins, 2021b, p. 41).

Essa autora em seus escritos denuncia o preconceito dos europeus em relacao ao
continente africano que apresenta a transmissao, majoritariamente, de seus valores
culturais por outros meios, em especial, pela oralidade. Visto que a escrita, proeminente
para 0s europeus, tornou-se um instrumento de dominagao colonial e “das desiguais
relacbes de poder e das estratégias de exclusdo dos povos que privilegiam as
performances corporais como formas de criacio, fixacdo e expansdo do conhecimento”
(Martins, 2021b, p. 33).

Assim, o tempo também deve ser olhado pelo prisma da arte performatica e da
estética proposta por determinado grupo de pessoas, e ou de povos onde a linguagem
artistica corporal emite para o outro a sua cosmovisao de ver e sentir o mundo. E que
aqui, € a manifestacdo potente do povo afro brasileiro, guardado pela sua fé, na isé ona®’
e pelo seu Re-Existir.

Além disso, temos a propria lingua portuguesa, em que houve incorporacao de
palavras bantu®® e loruba®®, o que Lélia Gonzalez denominou de “pretugués®®”. Portanto,
negar a historia afro-brasileira é parte de um plano ideologicamente definido de um
Estado que se apropria do silenciamento instaurado como estratégia de manutencao da
elite caucasiana conservadora que se mantém no poder desde a formacgao

socioecon6mica do pais a partir de uma relacdo imbricada de apropriagédo do publico via

57 Arte em ioruba-tradugéo livre.

580s bantus constituem um grande agrupamento étnico-lingiiistico das Africas meridional e central
agregando povos como os bakongo, bahutu, barotse, tswana, swabhili, swazi, zulu etc.

59 Yoruba; povo africano domiciliado na Nigéria e Benin.

60para conhecer um pouco esse termo de maneira introdutéria, ver: Pretugués, de Lelia Gonzalez: Passado

e Presente. Jana Viscardi. Disponivel em: (2) Pretugués, de Lelia Gonzalez: passado e presente | Jana
Viscardi - YouTube. Acesso em: 4 out. 2022.



https://www.youtube.com/watch?v=AA4MjU-Q-Zk
https://www.youtube.com/watch?v=AA4MjU-Q-Zk
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privilégios e leis. Haja vista € a concentracdo de renda e fundiaria brasileira ao
observarmos que esses bens econdmicos se encontram em “maos’ de pessoas
majoritariamente brancas, bem como, os bens valorativos simbdlicos.

Essa violéncia cultural, econdbmica e o apagamento histérico do negro foi
fundamental para se estruturar e consolidar o sistema capitalista no séc. XVI a XVIII,
impondo-se entdo uma ideia de civilizagéo universal que perpassa pelo ocidente europeu,
e gque culminou no trafico de pessoas escravizadas do continente africano, bem como no
genocidio da populacéo originaria das Américas. Além disso, houve uma negacédo da
existéncia da subjetividade e humanidade desses atores subalternos, pois estavam fora
do critério civilizacional europeu, que justificou toda violéncia fisica, psicolégica e

espiritual exercida contra eles.

Nao eram somente as riquezas da Africa que interessavam a Europa Moderna,
0s seres humanos, também eram necessarios aos colonizadores para o cultivo e
a exploragdo das minas. Instaura-se assim um novo periodo de escravidao
humana, associada a acumulacdo de capitais, estruturado num sistema politico,
juridico e econbmico que vai permitir o desenvolvimento de uma gigantesca
empresa comercial, possibilitando a expansdo do capitalismo. O tréfico
demogréafico forcado do continente africano para a América foi, durante quase
quatro séculos, uma das maiores e mais rentosas atividades dos negociantes
europeus [...] (Anjos, 2017, p. 263)

Fanon (2020)%' em sua obra prima publicada em 1952, “Pele Negra, Mascara
Branca”, nos langa algumas reflexdes ao dizer que o negro colonizado pelos franceses
adquiriu um complexo de inferioridade em decorréncia do sepultamento da sua
originalidade cultural. Ele se vé em conflito especialmente pela sua linguagem néo
civilizadora, isto é, que nao vem da metropole, o “Olimpo” da cultura urbana. Nesse
ambito, esse autor propde desafios investigativos sobre estudos psiquicos, hormonais e
fisicos dos negros que chegaram bruscamente no territério francés. A partir dessa
analise, ele elucida as dificuldades que o0s sujeitos pretos encontraram para se tornar

construtores de sua prépria realidade existencial, uma vez que a construcéo do seu Eu

61Nascido em 20 de julho de 1925, na Matrtinica, tendo o seu falecimento aos 36 anos em decorréncia de
uma leucemia. Foi um importante intelectual, médico psiquiatra e ativista politico. Seus estudos séo
amplamente debatidos na perspectiva cultural, pés-coloniais e africano-americanos. Além da obra citada,
ha “Os Condenados na Terra", langcado em 1961.
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perpassa pelo critério eurocéntrico, ou seja, “sou Narciso e quero ler nos olhos do outro

uma imagem de mim que me satisfaca” (p. 176). Visto que:

[...] os corpos negros sdo construidos como corpos improprios, Como corpos que
estdo “fora do lugar” e, por essa razao, corpos que ndo podem pertencer. Corpos
brancos, ao contrario, sdo construidos como préprios, sdo corpos que estdo “no

lugar”, “em casa”, corpos que sempre se pertencem (Kilomba, 2019, p.56).

Ainda com Fanon (2020) o racismo nao exerce seu modus operandi somente a
partir da cor da pele, mas especialmente no universo complexo do mundo simbélico em
gue depreciar todas as referéncias culturais negras é a regra e, que o grande éxito dessa
estrutura das relagdes sociais racistas estaria no convencimento da vitima de que a sua
cultura e identidade sao inferiores as demais, especialmente pelo modelo imposto
colonial europeu. Portanto, o “agressor € internalizado [...] 0 negro passa a se
autorrejeitar [...] Negar e anular o proprio corpo nos torna o sujeito ‘outro’ [...]” (Nogueira,
2017, p. 123).

Corroborando com a afirmativa acima, acerca dos valores subjetivos introjetados
a partir do outro como referéncia no contexto colonial brasileiro, Pomer (1980) nos relata
gue as escravizadas mineiras por nao ocuparem em sua grande maioria os trabalhos
agricolas e nem as atividades auriferas, tinham a fama de serem ddoceis, uma vez que a
sua ocupacdo era destinada para os servicos domeésticos e, que desta forma,
internalizava, em nivel inconsciente, os valores e regras de etiqueta dos brancos naquele
ambiente circunscrita ao seu mundo.

Portanto, esse processo de ocultacdo de suas origens e, ou hegacdo de seus
corpos, resulta em seu intimo uma alienagéo social. Em uma sociedade onde a regra da
humanidade é o ser-branco, o individuo que ndo se enquadra nessa perspectiva de
humanidade, tera dificuldades em ter uma passibilidade em diversos “pisos” sociais, pois
mesmo que adquirisse o capital social e cultural da branquitude, o seu marcador social —
a cor da pele-, seria o impeditivo do exercicio de sua liberdade.

"Eu acenava para o0 mundo e o mundo amputava meu entusiasmo. Exigiam que
eu me confinasse, que encolhesse" (Fanon, 2020, p. 107). Logo, ter “mascara branca”,
isto €, comportar-se como um homem branco é uma estratégia de sobrevivéncia, e que

tais “mascaras”, sdo estratégias aplicadas pelos individuos que buscam aceitacao social
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para se livrar do fardo da escuridao representada pelo seu EU e corpo negro. Assim esse
mecanismo de alienacdo de sua propria existéncia, a partir das lentes racistas e
colonialistas, esta além da premissa colonial, pois a estrutura social de base racial se
constitui como um artificio de distribuicdo de diversas formas de privilégio e riquezas
numa sociedade marcada pela desigualdade social. Essa hierarquizacdo tera como
consequéncia a formacédo de sujeitos subalternos, que nas palavras de Nascimento

(2021), se manifesta a partir:

[...] da discriminacao praticada pelo branco tem também como consequéncia a
internalizacéo, pelo grupo negro, dos lugares inferiores que lhes séo atribuidos.
Assim, 0s negros ocupam aqueles lugares na hierarquia social, desobrigando-se
de penetrar os espag¢os que estdo designados para os grupos de cor mais clara,
dialeticamente perpetuando o processo de dominio social e privilégio racial
(Nascimento, 2021, p. 53).

Nessa passagem e outras pude compreender a sofisticacdo do Racismo, que
mesmo com muito esforgo para “furar a bolha” do que foi me concedido enquanto homem-
negro, originario de uma suposta periferia urbana, compreendi e me perdoei pelo meu
desajustamento em determinados lugares, sejam eles os proprios locais de trabalho onde
se estranha uma pessoa com o fenétipo diferente daquele culturalmente reconhecido
como tipico dos que exercem trabalho intelectual, bem como, na complexa elaboracao
de estratégias académicas e profissionais inerentes a tais processos. Antes de ingressar
no programa de doutorado, nesta universidade de exceléncia, tive que me preparar
emocionalmente, me encorajando, assumindo que esse lugar, também, poderia por mim
ser ocupado; também se inserindo ai a estratégia de estabelecer os campi onde optei
por exercer 0 meu trabalho enquanto professor, especialmente pelo perfil dos discentes
e pela presenca de docentes afro brasileiros na instituicao, visto que essas pessoas com
o marcador social e do padréo estético semelhante aos meus, poderiam compreender a
ferida e as dores sociais existentes em n0Ssos Corpos.

Por isso torna-se importante a representatividade em espacos de lideranca e
representatividade as criancas, especialmente para a primeira infancia, pois elas
comecgam a construir suas subjetividades e irdo perceber que no seu micro universo
social, a partir de uma sociedade estruturalmente racista, h4 marcadores pautados numa

hierarquia em que ha pessoas que sao servidas (brancas) e outras, que servem (negras)
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a exemplo de seus professores, dos patres, das cantineiras, das empregadas
domeésticas, dos que sdo abordados em lojas/supermercados por segurangas... Portanto,
a escola e posteriormente a Universidade®? devem ser um espaco plural e de afeto em
sua etnicidade, para que possamos refletir um perfil de positivacdo de outros modelos de
existéncia, incluindo-se ai as pessoas negras.

Corroborando com essa explanacédo argumentativa, 0 GEMAA (grupo de estudos
multidisciplinares de a¢6es afirmativas)®® divulgou uma pesquisa que traca o perfil dos
pesquisadores brasileiros, onde foi elucidado que os cientistas brancos vinculados a
programas de pés-graduacao em areas como “Ciéncias Exatas e da Terra” e “Ciéncias
Biolégicas” no Brasil é 12 vezes maior do que pretos, pardos ou indigenas ao vinculados.
Em termos percentuais, brancos sdo 90,1% dos professores de pds-graduacao nessas
areas, engquanto pretos, pardos ou indigenas somam apenas 7,4%, e amarelos séo 2,5%.
Abaixo, o gréfico explicita os resultados por area de conhecimento (Grupo de Estudos
Multidisciplinar da Ag&o Afirmativa, 2023).

620s cursos de licenciaturas, especialmente em Geografia, oferecidos pelas instituicées de ensino,
apresentam/desenvolvem a reflex@o da tematica racial em sua matriz curricular? Sejam elas em disciplinas
obrigatorias, optativas e atividades académicas extra curriculares. E a Pds graduacdo com linhas de
pesquisa numa perspectiva de Geografia a populacdo afro-brasileira? E as a¢fes feitas pela Associacao
Brasileira de Geografia? Como estd sendo o monitoramento do Estado em relacdo a aplicacdo da Lei
19603/2003 nas escolas?

63Esse nucleo de pesquisa da UERJ desenvolve estudos sobre acdo afirmativa e a representacéo de raca
e género em instituicdes e midias. Estudo disponivel em: Desigualdades Raciais na Ciéncia Brasileira |
gemaa (uerj.br). Acesso em: 6 dez. 2023.



https://gemaa.iesp.uerj.br/infografico/desigualdades-raciais-na-ciencia-brasileira/
https://gemaa.iesp.uerj.br/infografico/desigualdades-raciais-na-ciencia-brasileira/
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Figura 11 - Diviséo racial da ciéncia brasileira

Grafico 4: divisdo racial de area do conhecimento na
ciéncia brasileira
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Fonte: GEMAA, 2023.

De acordo com esse estudo, ainda ha a desigualdade de género, pois 60,9% sao
brancos; 4,9% séo pretos, pardos ou indigenas, e 1,2% sdo homens amarelos. Em
relacdo as mulheres séo 26,2% brancas; 2,5%, pretas, pardas ou indigenas e mulheres
amarelas sao 1,2%. Assim, torna-se importante a implementacédo de acbes assertivas
para que haja o ingresso de pessoas nas instituicbes de ensino e pesquisa, das mais
diversas formas de viver, pois também acrescentamos que deva se pensar nas pessoas
transgéneras, uma vez que a producdo do conhecimento a partir desses corpos ira
florescer a diversidade que se encontra na sociedade brasileira, e assim curar a ferida da
desigualdade social existente em nosso pais.

Nesse sentido, para atingir a emancipacéo existencial, esses sujeitos devem se
conscientizar para assumirem as rédeas de suas préprias vidas, imbuidos de todo

arcabouco histérico ancestral que permitiu a sua existéncia presente. A sintese desse
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empreendimento estaria na seguinte expressao existencialista®®: “o importante ndo é o
que fizeram de ndés, mas o que fazemos do que fizeram de nds”, corrente filoséfica que
Fanon admirava e que posteriormente se afastou.

Diante de tamanha violéncia sobre os povos africanos colonizados e tendo em
vista o contexto brasileiro, indagamos: o que restou de ancestralidade no intimo dessas
pessoas descendentes de escravizados? E nessa dire¢éo que se buscou estabelecer um
estudo que traga respostas com o rompimento objetivista da pesquisa cartesiana, uma
vez que signos quantitativos e palpaveis ndo conseguem elucidar sentimentos, dores e
histérias carregadas de amor e saudade que se manifestam no Lugar, e que podem ser
expressas numa ressignificacdo de uma memdria ontologica de Aruanda. Essa palavra,

conforme Flores (2015),

[...] deriva de Luanda, porto da Africa ocidental, de onde eram enviados africanos
escravizados para a Ameérica portuguesa. Aruanda é, portanto, também um
topbnimo através do qual os africanos (congos, angolas, ovimbundos,
quimbundos, bakongos, lundas) designavam o complexo ilha, porto e cidade,
Luanda. Era a Ultima “imagem geografica” da terra dos ancestrais que ficava para
trds (para sempre). Na mitologia afro-brasileira, desde as primeiras décadas da
travessia atlantica, passou a designar um lugar utdpico: a Africa, a patria distante,
0 paraiso da liberdade perdida. O Passado no futuro: terra da promissao. Na
dimensdo dos valores civilizatorios da Africa ocidental, o topdnimo
Luanda/Aruanda expressa as representacdes miticas do espago imaterial onde
vivem ancestrais e divindades. Assim, o conceito de Aruanda emerge, no Brasil,
em cantigas e cancdes de todas as manifestacbes sagradas e seculares de
origem bantu (Flores, 2015, p. 82).

Portanto, por mais que possa ocorrer uma tentativa de imposicao cultural sobre
outros povos ou grupos sociais, havera sempre resisténcia por parte desses individuos
ao longo do processo de tentativa de aculturagdo, pois 0s grupos inseridos em
determinados contextos socio-historicos tém em sua cultura uma forma de identidade e
de ser no/com o mundo.

Ressalte-se que tais experiéncias que perpassam pelo trauma colonial imprimem
marcas cruéis e desumanas em seu intimo. Desse modo, a busca por um sujeito
indecifravel como construtor de sua realidade, estara numa identidade negra enquanto

vinculo inseparavel, numa perspectiva fenomenolédgica, do seu corpo, da alma e

64 vver mais em: GOIS, C. Sartre: da consciéncia do ser e 0 nada ao existencialismo humano. Reflex3o, v.
32, n. 91, 2007
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ancestralidade, projeto esse que foi negado e se fez presente por muito tempo a partir de

mecanismos e justificativas empiricas etnocéntricas. Assim,

a tomada de consciéncia de uma comunidade de condigcdo histérica de todos
aqueles que foram vitimas da inferiorizagdo e negagdo da humanidade pelo
mundo colonial, a negritude deve ser vista também como afirmacao e construgao
de uma solidariedade entre as vitimas. Consequentemente, tal afirmagdo nao
pode permanecer na condi¢cao de objeto e de aceitacdo passiva. Pelo contrario,
deixou de ser presa do ressentimento e desembocou em revolta, transformando
a solidariedade e a fraternidade em armas de combate. A negritude torna-se uma
convocacdo permanente de todos os herdeiros dessa condicdo para que se
engajem no combate para reabilitar os valores de suas civiliza¢gbes destruidas e
de suas culturas negadas. Vista desse angulo, para as mulheres e os homens
descendentes de africanos no Brasil e em outros paises do mundo cujas plenas
revalorizacdo e aceitagdo de sua heranca africana faz parte do processo do
resgate de sua identidade coletiva, a negritude faz parte de sua luta para
reconstruir positivamente sua identidade e, por isso, um tema ainda na atualidade
(Munanga, 2009, p.20).

Nesse sentido, é importante destacar também, o conceito de afrocentricidade
elaborado em 1980, por Molefi Asante, numa busca incessante pela conscientizacao do
povo africano como sujeito de sua prépria historia. Nesse campo, os fatos narrados

apresentam uma outra perspectiva de releitura.

A ideia afrocéntrica refere-se essencialmente a proposta epistemolégica do lugar.
Tendo sido os africanos deslocados em termos culturais, psicologicos,
econdmicos e historicos, € importante que qualquer avaliagcao de suas condi¢cdes
em qualquer pais seja feita com base em uma localizagio centrada na Africa e
sua diaspora. Comegamos com a visao de que a afrocentricidade é um tipo de
pensamento, pratica e perspectiva que percebe os africanos como sujeitos e
agentes de fendmenos atuando sobre a sua propria imagem cultural e de acordo
com seus proprios interesses humanos (Asante, 2009, p. 93).

Nessas caracteristicas, inclui-se um “firmamento” na Africa, a partir da
centralizagdo cultural, da espiritual e da identidade étnica, indicando que o rompimento
perceptivo da consciéncia € um resultado de uma construgéo eurocéntrica de si e ndo do
préprio ser de origem africana. Logo essa proposta afrocéntrica valoriza a riqueza da
Africa, em seu aspecto lato sensu da palavra, uma vez que o seu conhecimento sofreu

com a tentativa de exterminio imposto pela sociedade euro-crista (Novais; Oliveira, 2018).

Naquela época, o paradigma da inferioridade africana baseada na raca ainda ndo
havia sido construido. Pelo contréario, os cidadéos gregos é que se dirigiam até o
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Egito em busca de conhecimento e sabedoria. Plutarco, historiador e filésofo
platénico, escreveu que Platdo estudou no Egito, aos pés dos sacerdotes
egipcios®. Além de Platdo, outras importantes figuras do mundo helénico
também migraram para o Egito a fim de aprender da sabedoria daquele povo.
Dentre esses eminentes homens figuravam Tales de Mileto, Sélon, Eudoxo e
Pitagoras (Novais, Oliveira, 2018, p. 115).

Em sintese, a afrocentricidade requer o enfrentamento das dificuldades objetivas
reais dos negros pelo mundo, além de estabelecer o verbo pertencer para uma
comunidade ancestral em sua africanidade. Nesse interim, os pensamentos e
conhecimentos epistémicos passam a compreender as transformacodes e a ajudar em
novas propostas reformulativas do ser africano, no continente e em outros territérios
mundiais (Novais, Oliveira, 2018).

Assim, esse movimento de afrocentrista, em que o protagonismo negro é evidente
também, em solos alvinopolenses — pois a realizacdo do Congado e do desfile da Escola
de Samba é feita por pessoas majoritariamente negras — e a consciéncia de sua
importancia nesse espaco também se fazem presentes nas atividades de 20 de
Novembro, quando é comemorado o Dia da Consciéncia Negra.

Esse evento, ja foi realizado em outros anos no municipio e, em 2023, contou com
o Congado de outras cidades, bem como com um café na sede, maquiagens, arranjo de
turbante, desfile pela cidade®®, palestras sobre a tematica racial®’, histéria do Congado
no municipio, missa, exposicdo fotografica da beleza negra®, apresentacdo de samba-
enredo da Unidos do Morro, dangas ancestrais®® e um almogo coletivo numa escola

municipal.

65 Citacdo extraida de: PLUTARCO. Isis y Osiris. In: Obras Morales Y de Costumbres (Moralia VI).
Madrid: Editorial Gredos, 1995.

66As rainhas em sua beleza e diversidade africana. Dia da Consciéncia Negra, 2023. Disponivel em:
Congado Alvindpolis (@congado_alvinopolis) ¢ Fotos e videos do Instagram. Acesso em: 7 mar. 2024.
67vanderlei, natural de Alvinopolis, foi Presidente da Fundac¢do Palmares-DF. Disponivel em: Congado
Alvindpolis (@congado_alvinopolis)  Fotos e videos do Instagram. Acesso em: 21 mar. 2024.

58Quem Ihe ensinou a odiar a cor de sua e a textura dos seus cabelos? Malcon X. A perversidade do
racismo esteve em tentar acabar com a subjetividade e estética negra. O colonialismo esqueceu que SOmos
um povo ancestral africano que cultiva os saberes e a cura. Axé. Disponivel em: Congado Alvinépolis
(@congado_alvinopolis) « Fotos e videos do Instagram. Acesso em: 21 mar. 2024.

69 Disponivel em: Congado Alvinopolis (@congado_alvinopolis)  Fotos e videos do Instagram. Acesso em:
21 mar. 2024.
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Figura 12 - Somos heranca da memoria

Fonte: Acervo pessoal, 2023.

Neste sentido, considera-se que, se quisermos uma sociedade democratica, plural
na equidade racial, devera haver por nossa parte, um posicionamento para tal objetivo,
pois “quem cede a vez, ndo quer vitdria”’® e partindo dessa premissa ha uma necessidade
de se preservar a memoéria coletiva dos afro-alvinopolenses em projetos a serem

implementados pela escola de samba e do Congado respectivamente.

Meu sonho é ver o projeto tamborim de ouro funcionar (Luiz Antonio).

Para a continuagdo...tem que repassar para os que tao vindo [...] A gente tem
uma ideia de criar um projeto: capitdo mirim (Ubirany e Ubiracy).

Nessa caminhada, consideramos que devemos ter pessoas ndo pretas que
possam contribuir nessa construgcdo de uma outra possibilidade de sociedade. A
exemplo, mesmo que timidamente, estd em grupos de pesquisadores da tematica racial,
educadores e cidadaos que tentam sair do seu lugar de privilégio, ajudando a quebrar o

pacto da branquitude’. Um fato emblematico aconteceu numa cidade a 15 km de

O1dentidade. Disponivel em: Jorge Aragao - Identidade. (youtube.com). Acesso em: 20 mar. 2024.
"1 ver mais em: BENTO, C. Pacto da Branquitude. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2022.



https://www.youtube.com/watch?v=j59LwZB2ihw
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distancia de Alvindpolis, por iniciativa de um padre chamado Monsenhor Rafael, ao
realizar em 1961, o 1° Congresso Mundial da Cultura Negra em 30 de agosto. Para a
época..., ainda no interior de Minas Gerais, a uma sociedade conservadora, foi uma

atitude, que podemos considerar, atualmente, como antirracista.

Estamos na hora de trabalhar para o levantamento do nivel cultural e social dos
homens de cor, descendentes dos escravos, que alicercaram nossa
nacionalidade. Protelar esta importante tarefa seria descurar uma das mais
elementares obrigacfes para com nossa Patria, devedora dessa pobre gente
que, abolida a escravatura, ndo conseguiu sair de sua situacdo deficitaria
(Caneschi, 2016, p. 65)72.

Portanto essa afrocentricidade a partir da diaspora africana proposta também por
Tavares (2010) é entendida como uma comunidade imaginada por sujeitos que enraizam
sentimentos e performances corporais sob efeitos sociopoliticos das violéncias vividas,
nascendo uma perspectiva transnacional moderna da cultura a partir de uma articulagéo,
também continente americano. Assim “[...] a diaspora compreende uma constelagao de
praticas que, em composicao unitéria, imprime sentido de presenca e origem no mundo
em que vivemos” (p. 83).

Nesse sentido, a Geografia Cultural se configura como um instrumento importante
na implementacéo desse projeto de busca de uma consciéncia racial subjetiva, pois ela
analisa a impressao dessas culturas no Espaco, distinguindo os corpos coletivos em suas
particularidades.

Por conseguinte, Sauer (2003, p. 22-23), nos revela que essa corrente geografica
inicialmente tinha a orientagdo em seguir “[...] pelas obras humanas que se inscrevem na
superficie terrestre e imprimem uma expressao caracteristica”. A importancia dos estudos
de Sauer se da tal como a do gedgrafo francés Dardel (1899-1967)"3, pois embasamento
filosofico desse ultimo foi importante ao adotar o método fenomenoldgico em seu critério

analitico. A sua obra, L’homme et la Terre, redescoberta no inicio dos anos 8074, assumiu

2 Citacdo extraida do seguinte documento: SOCIEDADE DE VIDA APOSTOLICA BENEFICENCIA
POPULAR. Texto escrito pelas irmas da Beneficéncia Popular, em comemorac¢do aos 40 anos da
Congregacdo.1986, p. 28.

3 Especialista em pesca, ele foi professor de histéria e geografia do ensino médio e posteriormente diretor.
Foi interessado na relacdo do homem com a terra, especialmente com o0 nosso modo de viver (traducéo
livre).
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um papel importante no resgate historico para justificar/embasar a corrente geografico-
cultural, ou seja, caracterizou-se como uma manifestagdo para o contexto atual da
resisténcia ao cientificismo positivista (Gomes, 1996). Conforme Hissa, “[0] sobrevoo
imaginario de Eric Dardel é carregado de criatividade e de metaforas, transitando nos
dominios da literatura” (Hissa, 2002, p. 190), a fim de compreender o mundo e a si
mesmo.

Para ele, tinha-se que se ressaltar a importancia dos individuos com a orientacao
espacial, e ele condenava a Geografia visualizada como uma disciplina especifica,
langando uma discusséo, que atualmente remeteria trans/interdisciplinaridade (Holzer,
1993). Sua obra nos ajuda a valorizar a imagem, a subjetividade e os aspectos
linguisticos enquanto lentes para interpretar o mundo, a partir das quais as metaforas néo
sdo excluidas do processo, e, sim, usadas como recursos enriquecedores da relacédo
com o mundo (Duarte, 2006).

Essa abordagem cultural rendeu a Dardel sérias criticas, especialmente pelos
gedgrafos da Geografia Radical’™, visto que, em suas pesquisas, ndo apresentavam uma
solidez nos conceitos e nos parametros metodoldgicos, ocasionando uma relativa perda
de prestigio e declinio nos estudos na década de 4076 (Corréa et al., 1999; Rocha, 2007).

Também surgiram outros argumentos criticos frente a essa corrente geografica,
principalmente pela auséncia em abordar as classes sociais existentes no Espaco, pois
“[...] ela ndo contestava a ordem estabelecida e transfere ao individual, ao pessoal, muitos
problemas considerados por outros grupos como sociais. Ela ndo € contestatoria frente
a ordem dominante” (Andrade,1987, p. 114).

Entretanto esse posicionamento é rebatido por uma explicagdo argumentativa de
Amorim Filho (1987), ao expor limites a essas criticas impostas pela Geografia Radical,
em que ha um carater estruturalista de sua parte, o qual entra em conflito com as

consideracdes humanistas referentes ao mundo vivido. Amorim Filho (1987) nos diz que

5> Essa corrente consiste no materialismo histérico e na dialética marxista, também denominada de
Geografia Critica. Ela propbs romper com a Geografia Tradicional e com as abordagens teorético-
guantitativa. Tal objetivo se estabeleceu em compreender as injusticas e as desigualdades socioespaciais
do sistema capitalista, que originalmente surgiu no territério norte americano e inglés. Essa corrente
geografica buscou-se um novo modelo de andlise espacial integrando processos sociais e espaciais na
andlise da realidade, a partir dos modos de producéo e como ela resultava em formas das relagdes sociais
no Espaco geografico (Corréa, 2000; Santos, 2002).
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essa corrente apresenta os individuos em uma total passividade diante dos sistemas
econdmicos e sociais vigentes. Logo, essa realidade econdmica é unidimensional e
resulta em um determinismo socioespacial. Por fim, o viés “revolucionario” entre a teoria
e a ciéncia empirica acabou se constituindo em um discurso ideolégico e militante
transmitido por essa corrente.

Como os autores aqui elencados, também consideramos as criticas atribuidas a
Geografia Cultural limitantes, pois, ao descrever a realidade cotidiana vivenciada — e que
nao é problematizada de acordo com as criticas mencionadas anteriormente —, ela ndo
se mantém efetiva, uma vez que a interpretacdo/descricdo vai depender do
mediador/pesquisador envolvido no momento da pesquisa. Isso porque a realidade é
descrita de forma dialdgica entre os individuos, e, esse processo interativo, resultara na
compreensao da realidade existencial, visto que o mundo é para o individuo assim como
o individuo é para o mundo.

Na busca de outras discussdes do tema trabalhado, encontramos John K. Wright”?,
que desenvolve seus estudos a partir da década de 4078, propondo uma ampliacédo da
pesquisa geografica, ao incorporar/resgatar um conhecimento menos formal de
interpretagdo da realidade, bem como ao considerar as obras ndo cientificas como
possibilidade para conhecimentos também fundantes da realidade. Na concepc¢édo do
pensador, o gedégrafo, em seu exercicio, deveria também conceber a sua imaginacéo e
a do outro, a fim de partilhar e compreender o mundo concebido. Juntamente com David
Lowenthal’, ele postula que a Geografia deveria ter outras possibilidades analiticas,
dentre elas, diferentes modos de observagdo, consciente, inconsciente, objetivo e
subjetivo. Além disso, necessitaria problematizar sobre a natureza do ambiente, a
respeito daquilo sobre o que refletimos e sentimos, bem como sobre nossas ac¢des sobre
ele (Holzer, 1993; 1996).

"T30hn K. Wright (1891-1969), gedgrafo, PhD em Histéria pela Universidade de Harvard, foi bibliotecario
membro e editor da American Geographical Society entre 1920 e 1956 (Wright, 2014).
78 Século XX.

dLowenthal se graduou em Harvard, fazendo em seguida mestrado em Histéria na Universidade de
Berkeley. Sua tese de doutoramento foi orientada por Carl Sauer, defendida em Wisconsin e versava sobre
George Perkins Marsh. Mais tarde, foi publicada pela Universidade de Colimbia (Lowenthal, 1958). Em
1956 foi lecionar na Universidade das indias Ocidentais, onde permaneceu até 1965 dividindo seu tempo
com o Institute of Race Relations de Londres (Holzer, 2003, p. 24).
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Entre os anos de 1960 e 1970, o parametro positivista cedeu perante a
subjetividade também em outros ramos do saber, fora do dominio exclusivo até entéao
das ciéncias sociais. Os gedgrafos dessa geracao se interessaram pela subjetividade e
cotidianidade da cultura, refutando-a em sua base material das técnicas, onde o meio
ambiente influenciava a formacdo dos grupos humanos. Além da oposi¢cdo ao
determinismo estabelecido pelo viés econdmico duramente criticado por essa geracao
de gedgrafos humanistas, foi questionada também a possibilidade dos comportamentos
dos sujeitos passivos em relacao a realidade econdmica macroestrutural (Claval, 2011).
Nessa reorientacdo, a abordagem cultural na Geografia ndo enfatizou, como em
outros tempos, a diversidade dos conteudos materiais produzidos ou as técnicas
apresentadas para representar determinada cultura, mas se consolidou a partir de um
estudo do sistema de representacdes, significados e valores que criam uma identidade
oriunda das construcdes compartilhadas e que sao socialmente manifestadas no espaco.
Nessa Otica, a cultura ndo inclui somente a producdo de objetos materiais, como
demonstrado anteriormente, mas também envolve todo um sistema cultural (valores
morais, éticos, habitos e significados expressos nas praticas sociais), além de ter todo
um arcabougo simbdlico (mitos e ritos unificadores) (Zanatta, 2008).
Seguindo a orientagéo de Corréa e Rosendahl, o conceito de cultura

[...] é liberado da visao supra-organica e do culturalismo, na qual a cultura é vista
segundo 0 senso comum e dotada de poder explicativo. E vacinado também
contra a visdo estruturalista, na qual a cultura faria parte da “superestrutura”,
sendo determinada pela “base”. A cultura é vista como um reflexo, uma mediacao
€ uma condicao social. Ndo tem poder explicativo, ao contrario, necessita ser
explicada (Corréa; Rosendahl, 2003, p.1 3).

Nesta perspectiva, temos que a fenomenologia contribui como uma orientacéo
humanista na Geografia, especificamente para a Cultural, pois constitui uma prerrogativa
de analises em pesquisa geografica ao buscar a esséncia da consciéncia humana, além
de transcender o sujeito e o objeto cartesiano. O espaco como l6cus de andlise estaria
intrinseco a experiéncia humana, conforme remarca Buttimer (1985). A autora inclusive
guestiona se esse exercicio, nessa perspectiva filosofica do fazer geogréafico, ndo é

ciéncia.
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Como esta abordagem difere dos métodos cientificos convencionais de
investigacdo da experiéncia? A diferenca essencial repousa na distincéo entre o
comportamento e a experiéncia, o que esta clarificado na critica fenomenolégica
de duas quest@es: a relacao do corpo e da mente e a relacdo da pessoa e 0
mundo (Buttimer, 1985, p. 175).

A autora, inspirando-se na fenomenologia, expde que essa corrente geografica
transcende o dualismo cartesiano e propde que deva ocorrer um esforco de incorporacao
do didlogo entre individuos a partir de sua subjetividade com o mundo. De acordo com
ela, cada pessoa esta circunscrita em “camadas” do seu lugar de vivéncia, seja, na sala,
na casa, na vizinhancga, na cidade, ou pelo pais. Além disso, ha lugares mais intimos,
como o lugar de nascimento ou do primeiro amor, e, ainda, lugares experienciados pela
literatura ou pela comunicagéao visual. Portanto, trata-se de um universo singular, em que
os individuos e os objetos que comp&em o mundo sao valorizados (Buttimer, 1985).

Ela vem para trabalhar com a experiéncia, ou seja, o0 espaco vivido e existencial
do individuo, que serdo considerados sobre diferentes perspectivas e abordando
principalmente os valores que o individuo adquire no cotidiano. Sobre essa concepgao

da Geografia com o espaco vivido, Gomes (1996) elucida que:

A ciéncia geografica, definida pelo viés do espago vivido, néo tenta criar leis, nem
observar regularidades generalizadoras. Seu ponto de partida é, ao contrério, a
singularidade e a individualidade dos espacos estudados. Ela também néo
procura avancar resultados prospectivos e normativos, como as ciéncias ditas
racionalistas. Seu objetivo principal é fornecer um quadro interpretativo as
realidades vividas espacialmente. A objetividade ndo provém de regras estritas
de observacdo, mas do uso possivel das diversas interpretacbes na
compreensado do comportamento social dos atores no espago (Gomes, 1996, p.
320).

Na concepcdo fenomenoldgica de Maurice Merleau-Ponty®°, a qual também nos
auxilia neste trabalho, o corpo e a mente estdo unidos na formacéo da consciéncia, e sua
relacdo com o mundo se estabelece na consciéncia de si, que reconhece o mundo, e que

0 mesmo, a partir dai, passa a existir, pois a consciéncia das coisas se da pela existéncia

80Maurice Merleau-Ponty (1908-1961) foi filésofo e psicélogo. A sua base investigativa consistiu em
debrucar-se sobre a constituicdo de nossa subjetividade manifestada no corpo, isto €, um espirito
encarnado. Seu foco reflexivo esteve no movimento filoséfico a partir do qual o Homem observa e se
percebe a partir da capacidade perceptiva e da experiéncia com e no mundo.
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dos individuos que tomam consciéncia das coisas pela interacdo do corpo sensorial
perceptivo com os objetos do mundo.

Essa orientacdo fenomenoldgica busca contrapor-se a concepcao cientifica da
Geografia que esteve ancorada no sistema cartesiano que a legitimou, por muito tempo,
a pesquisa positivista. “A perspectiva racionalista € acusada de se esquecer que 0 espaco
€ cotidianamente apropriado pelos grupos que nele habitam e Ihe conferem dimensdes
simbdlicas e estéticas” (Gomes, 1996, p. 317).

A exemplo, dessa afirmativa, destacamos o uso do turbante como adereco estético
e simbdlico usado e ressignificado por parte da populagédo negra reconstruida em nosso
territério. Ele representa cddigos nao verbais para sociedade, a exemplo da Martinica,
onde as mulheres usavam para definir seu estado civil. Assim, torna-se importante em
saber, reconhecer a historia dos simbolos de cada povo, caso contrario, pode ocorrer a
apropriacao cultural, conforme explica William (2019), elucidar que esse conceito € uma
estratégia opressiva de grupos lidos como dominantes, usurpando uma cultura tida como
inferiorizada, esvaziando seus significados, tradicées e demais elementos. A exemplo
trazemos o black power, simbolo negro de resisténcia e estética, sendo utilizada como
aderecos de fantasias em finais de festas de formaturas e casamentos.

O autor ainda nos informa que existe diferenca entre apropriacdo e intercambio
cultural, neste ultimo, ndo ha uma relacdo de compartilhamento entre os grupos sociais
inseridos no contexto de desigualdade social e econdmica. Assim, artefatos ritualisticos
da populacao originaria e afro-brasileira podem ser representados pela sociedade de
consumo capitalista como adere¢os de moda ou pecas decorativas, desrespeitando toda
a estética simbdlica e historica desses elementos, que na sua grande maioria, sao
considerados como sagrados. Em suma, o grande Obice dessa apropriacado cultural, ndo
esta na deformidade dos significados, e sim no genocidio simbdlico direcionado a um

determinado grupo populacional.



87

Figura 13 - Turbante: a verdadeira coroa®*
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Fonte: Acervo pessoal, 2023.

Nesse sentido, o turbante é uma autorrepresentacdo das culturas e tradicbes
africanas existentes, onde o seu uso revela uma importancia enorme como estratégia de
reconexdes em suas africanidades, no legado simbdlico, na autoestima e elegancia
(Silva, 2018). Essa autora, nos apresenta que em outros paises, essa expressao
ancestral é absorvida pelas mulheres em seus diferentes contextos de vida. E com o
auxilio das tecnologias comunicacionais (fotografias e videos tutoriais) disponiveis, 0s
modelos que se fizeram presentes em sua pesquisa, eram semelhantes nos diferentes
espacos territoriais.

Além disso, trazemos como experiéncia a percepcdo da visibilidade negra e
elegancia em sua estética de vida, como variavel importante para reconhecer o outro em
sua cultura simbdlica. Assim, tal observacdo ocorreu numa viagem realizada em junho
de 2022 para Cuba na cidade de Havana, onde as pessoas, majoritariamente negras,
estavam ocupando lugares socialmente lidos para brancos aqui no Brasil. A exemplo,
eram os apresentadores jornalisticos, moradores em edificios nas areas centrais das
capitais, e também pela altivez na verbalizacdo e na consciéncia de si e do mundo. Outro

1 “Coroa, Doek, Géle, Head Cloth, Headtie, Headwrap, Ighiya, Klaft, Nemes, Oja, Pano de Cabeca,
Scarfhead, Torgo, Turban” (Silva, 2018, p. 124).
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destaque se referiu as pessoas iniciadas nas religides de matriz africana- a Santeria-,
gue grafando aquele territério com suas roupas carregadas de aderecos simbalicos, ndo
causavam espanto por parte daqueles que compartilham o mesmo espaco ou ndo sofriam
com algum tipo de racismo religioso por professarem e exercerem a sua fé.

Nesse sentido, a pesquisa, especialmente as ciéncias humanas, deve buscar
todos recursos metodoldgicos para interpretar/descrever a realidade investigada, uma
vez que a percepcao e outros cédigos sdo importantes para uma possivel resposta nédo
captada pelo viés do pensamento racionolégico.

Comungando com essa postura, Mello (2005), referenciando-se em Anne
Buttimer®?, uma intelectual critica as leis cientificas, considerava que o universo humano
nao poderia ser analisado apenas por férmulas matematicas propostas pela ciéncia, visto
que o estudo da dimensao simbdlica individual e/ou coletiva tem seus dilemas, paradoxos
e dramas, constituindo numa tarefa extremamente dificil de ser desenvolvida por
parametros matematicos e estatisticos.

Buttimer (2015) acrescenta que, nesse movimento do pensar, houve uma reacao
ao triunfo do conhecimento, o que a autora intitulou de: “choque pés-newtoniano”, pois a
interpretacdo dos paises e lugares deveria ter um planejamento socioespacial amplo,
uma vez que crises econdmicas mundiais e convic¢des racionais do mundo requerem
outra interpretacdo da ordem racional, que até entdo era baseada no dominio sobre a
natureza através do desenvolvimento cientifico e tecnolégico. A abertura para novos
horizontes da dimensédo geogréfica inserida nesse contexto cultural norteou, portanto, a
preocupacao dos geodgrafos de que os individuos sdo produtores e resultado, ao mesmo
tempo, de sua realidade existencial.

Contudo, destacamos que houve, nesse mesmo periodo, uma busca de elementos
da abordagem cultural classica da Geografia e de suas atuais perspectivas de analise
cultural. Tal retorno a essa tradicéo se fez presente pela valorizacao da investigacao dos

82Anne Buttimer (1938-2017) € uma pesquisadora que tem uma importancia fundamental na constituicao
da Geografia Humanista, pois considerou as questdes sociolégicas na perspectiva geografica,
desenvolvendo trabalhos sob um ponto de vista fenomenoldgico. Ela estabeleceu um novo modo de pensar
a Geografia a partir do enfoque cultural, no qual o ambiente natural e a realidade presente sdo resultado
de fendbmenos complexos, cujas respostas advém das experiéncias manifestadas pelo sentido que as
pessoas tém de sua existéncia (Rocha, 2007; Oliveira, 2001).
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costumes e habitos marcados no tempo, até entdo negligenciada pela ciéncia em virtude
do racionalismo dominante naquele contexto, bem como pela materialidade da cultura
expressa, como mencionado, nas técnicas e artefatos produzidos por determinados
grupos sociais.

Outra contribuicdo do humanismo refere-se ao método que se utilizou dos
principios filosoficos da hermenéutica, permitindo interpretar a especificidade de cada
fendbmeno, na qual o pesquisador/gedgrafo € um observador capaz de compreender o
jogo complexo das representacfes e identidades que caracterizam determinado grupo,
revelando suas experiéncias vividas (Zanatta, 2008). Nessa perspectiva de analise, a
abordagem cultural contribui para esclarecer o significado da experiéncia humana a partir
das representac6es mentais no campo da pesquisa geografica.

Ainda seguindo a explicacdo de Zanatta (2008), temos que essa abordagem
cultural na Geografia contribuiu para insercao filoséfica dos significados, a qual valoriza
a experiéncia, a intersubjetividade, os sentimentos, a intuicdo e a compreensao dos
fendbmenos presentes no espaco. E essa orientacdo de olhar o outro a partir dessa base
filosofica serviu aos gedgrafos para que se posicionassem contra a visdo alienante de
mundo por parte da sociedade, ao ser analisada pelo viés macroecondmico, assim
enfatizando que a compreensao da riqueza experienciada pela humanidade esta além da
I6gica positivista. Essa postura se deu por dados quantitativos-objetivos de fragmentacdo
e especializacdo do conhecimento para compreender a realidade, resultando na
separacao da ciéncia e do homem. Portanto, o significado que orienta as discussdes
analiticas de abordagem cultural - cujas expressdes sao interpretadas como telas e
mapas de significado-, € aquele “[...] lembrado, imaginado e contemplado” (Cosgrove,
2000, p. 2).

Para Holzer (2003), essa vertente apresentava uma identificacdo do valor na
descricdo e constituicdo dos fenbmenos na consciéncia, assim como a critica ao
cientificismo, a valorizacdo da subjetividade e da intencionalidade, e o reconhecimento
da importancia da fenomenologia como uma corrente da filosofia em busca da
investigagdo do pensamento e do conhecimento enquanto “objeto”. Silva (2020)
complementa apontando que essa abordagem humanista esteve centrada nas emocoes,

valores e nos significados intersubjetivos.
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Cosgrove (1978) também j& apontava para a necessidade de uma metodologia
gue envolvesse a subjetividade em face do paradigma positivista de se fazer a ciéncia e
afirma que interpretar a realidade sob esse viés ja ndo abarcava o0 mundo que se
apresentava em sua complexidade naquela sociedade vigente. Cumpre lembrarmos,
neste ponto, que esse movimento do pensamento geografico de base cultural
humanistica esteve inserido num contexto histérico efervescente dos anos 7083, a partir
dos movimentos hippie, estudantil, negro e do questionamento de valores instituidos pela
sociedade ocidental (Holzer, 1997).

Seguindo a cronologia histérica, por volta dos anos 80 do século XX, no campo da
epistemologia, entre as ciéncias humanas, especialmente entre a Geografia e as
Ciéncias Sociais, emergiram perspectivas discutiveis e termos fronteiricos, pois comecgou
a ocorrer um movimento que problematizava sobre a utilizacdo linguistica historica e
espacial nas ciéncias sociais. Ja na década seguinte, os gedgrafos discutiam uma virada
cultural no seu campo de estudos. Essas mudancas incorrem sobre o fim do privilégio
temporal da andlise da vida social feita pelos cientistas sociais, que descobrem a
importancia da distancia e da diversidade dos lugares, como subsidio interpretativo da
sociedade (Claval, 2011).

Nesse momento, houve uma preocupacao de entender as expressdes linguisticas,
a qual foi denominada por Claval (2011) de “virada linguistica", pois ela é testemunha da
diversidade cultural no tempo e no espaco. Essa virada contribuiu para compreender a
realidade de um determinado periodo, bem como para analisar as culturas subalternas e
as pautas identitarias de grupos com marcadores sociais. Em sintese, essa virada cultural
€ a totalidade dos saberes geograficos em sua dimensao cultural, inseridos
espacialmente em diferentes contextos histéricos (Claval, 2011).

Segundo o autor, o sentido da virada cultural era mostrar que nao existem
‘rupturas” epistemoldgicas absolutas e que a ciéncia busca desenvolver métodos
eficientes para interpretar a realidade. Ele ainda nos informa que os geografos do final
do século XIX tinham a convic¢éo de que havia uma superioridade civilizatoria ocidental,
de legitimidade colonial, a qual transmitia a ideia de que individuos nesse contexto

poderiam desenvolver outros povos a partir de sua referéncia conceitual de progresso.

83 Século XX.
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Consideramos que essa virada cultural foi importante para uma outra perspectiva
de se fazer ciéncia na Geografia, sobretudo, em compreender os cédigos simbdlicos a
partir da linguagem e de como essa mesma linguagem se manifesta no espaco, pois
grupos sociais que compdem outros territorios produzem cultura, partilham
conhecimentos e se reconhecem em suas expressdes linguisticas e manifestacbes
corporais, que sdo materializadas no espac¢o. Trazemos, a titulo de exemplo, os
Racionais MC’s, grupo de Rap de S&o Paulo que, com sua linguagem propria, nos
apresenta o “espaco vivido na periferia”, o qual é segregado pelo sistema macropolitico
capitalista. Isso se da porque: “para cada interpretacdo geografica da terra habitada,
teremos premissas implicitas sobre a natureza da condigcdo humana” (Buttimer, 2008, p.
105)

Para ilustrar essa argumentacao, trazemos trechos poéticos do grupo de rap ora

mencionado:

Onde estiver, seja la como for, tenha fé, porque até no lixdo nasce flor84,

Desde o inicio, por ouro e prata, olha quem morre (...) me ver pobre, preso ou
morto ja é cultural.®

Que Deus me guarde, pois eu sei que Ele ndo é neutro, vigia os ricos, mas ama
0s que vém do gueto.

Nego drama

Cabelo crespo e a pele escura

A ferida, a chaga, a procura da cura

Eu recebi seu ticket, quer dizer kit

De esgoto a céu aberto e parede madeirite

De vergonha eu ndo morri, to firm&o, eis-me aqui.

Pelo trecho é possivel percebermos uma outra forma de linguagem que relata o
cotidiano da periferia dos grandes centros urbanos: uma linguagem que nao esta na
erudicio dos pilares do “Olimpo” académico.

A Geografia Cultural apresenta uma grande importancia nesse contexto, pois pode
contribuir para a percepcédo dessas identidades culturais inseridas num determinado

espaco, além de nos permitir realizar um intercambio do conhecimento além dos muros

84 Racionais Mc's - Vida Loka Parte | Disponivel em: Racionais Mc's - Vida Loka Parte | - YouTube. Acesso
em: 3 ago. 2022.

85 DVD - Mil Trutas Mil Tretas - Negro Drama. Disponivel em: DVD - Mil Trutas Mil Tretas - Negro Drama -
YouTube. Acesso em: 2 ago. 2022.



https://www.youtube.com/watch?v=sMz2WTnILSM
https://www.youtube.com/watch?v=mrAT_xG-opk
https://www.youtube.com/watch?v=mrAT_xG-opk
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da Universidade. Utilizamos a poesia do Rap como elucidacdo para demonstrar que as
fronteiras do conhecimento ndo sdo rigidas, embora tenha havido uma tradicao
académica que dividiu os conhecimentos em virtude do paradigma cientifico cartesiano
e hegemonico como forma do saber.

Ainda nos amparando em Silva (2020), devemos observar, que a intertextualidade
em exemplos como o trecho citado acima ndo se constitui como uma elaboragéo
separada das experiéncias pessoais, em que um texto carrega outros textos, ajudando a
criar formulacdes hibridas entre os paradigmas, mesmo que consideremos como
antagonistas entre si.

A esse respeito, Claval (2011) pontua a importancia da disciplina da Geografia
Cultural, levantando alguns pontos que nos permitem realizar paralelos explicativos para
0 cenario aventado. Assim, ele nos conduz dizendo, primeiramente, que:

1 - O conhecimento da realidade presente se apresenta pelas representacoes, isto
€, por um conhecimento oriundo da percep¢do que temos da superficie da terra e das
representacdes compartilhadas por nos;

2 - A cultura é construida a partir de elementos transmitidos e se constitui em um
conjunto de préticas, conhecimentos, atitudes e crencas. A transmissdo é de extrema
importancia nesse contexto, pois revelara a natureza e o contetdo da cultura adquirida
de cada individuo, sejam eles em diferentes formas de expressao, tais como: gestos,
escrita e/ou pelas midias contemporaneas. Os lugares sdo a génese e a particularidade
dessa manifestacao cultural;

3 - A existéncia da cultura ocorre a partir do seu reconhecimento e (re)construcéo
por parte dos individuos que a recebem, ja que eles se constroem enquanto seres
existentes nesse processo. O individuo se apresenta enquanto ser em constru¢ao, num
processo continuo que muda de acordo com sua idade;

4 - O processo da construgdo da cultura e do individuo é um processo social
transmitido por atitudes, costumes e valores que circulam num grupo. A transmisséo é
importante nesse processo, uma vez que ira permitir a coeréncia com os outros membros
e a constituicdo de uma consciéncia comum;

5 - A construcdo do individuo como ser social se traduz pelo nascimento de sua

identidade —, uma identidade individual e coletiva. Assim, fazemos parte de um grupo
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social e familiar com regras e valores proprios, no entanto, cada individuo € diferente em
relacédo aos demais membros. O sentido de identidade depende da experiéncia direta de
cada um na escala da familia ou da vizinhancga;

6 - A construcdo da sociedade pela cultura esta na constituicdo do individuo por
ser um ser social, se construindo pela cultura adquirida/compartilhada, e dessa relacéo
constréi a sociedade vinda dessa mesma cultura. As rela¢des entre os individuos tém de

se inserir num contexto reconhecido pelo grupo. Nesse sentido,

Este processo gera uma consciéncia de pertencer a uma comunidade
compartilhada, a uma mesma classe [...]. A0 mesmo tempo, a participacdo dos
individuos em face de relac¢des institucionalizadas explica a divisdo do trabalho
social e o funcionamento dos grupos (Claval, 2011, p. 17).

7 - A construcdo do espaco pela cultura ocorre pela organizacdo espacial,
refletindo os desafios de sobrevivéncia impostos pelos ambientes naturais. Ela vem da
percepcao estabelecida das relacdes de modelos, acdes e da socializacao espacial dos
grupos. Nesse ambito, o espac¢o pode ser traduzido no uso dos recursos naturais, das
fronteiras entre outros. Cada grupo ou individuo desenvolve estratégias para efetuar suas
atividades produtivas ou ludicas. Nesse sentido, a socializacdo do espaco ndo esta
distribuida de maneira igualitéria, e, por isso, os individuos que tém o maior capital
financeiro escolhem as melhores localizagbes e impdem as formas de utilizacdo da terra
e de suas construcdes, legitimando o estatuto do seu status quo.

Dessa maneira, ocorre a materializacao dessas contradicdes sociais no espaco e
0 grupo mais vulneravel, para ndo se tornar invisivel nestas relacoes, esforca-se por
intervencdes de grande valorizagcdo simbdlica. E dai que surge “[...] a competicdo para o
uso do espaco publico — e as guerras culturais” (Claval, 2011, p. 19).

Para interpretacéo da citacao anterior, torna-se oportuno expor as a¢cdes de grupos
segregados no espacgo por meio da musica, ja exemplificada anteriormente. O trecho a
seguir € uma exposicao indignada dos artistas que, enquanto pessoas com marcadores
sociais pela fala e cor, tornam-se modelo de referéncia para jovens de uma classe média
branca, que estdo em espacos onde ndo vivenciam a experiéncia existencial de jovens,

majoritariamente negros, das periferias.
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Problema com escola eu tenho mil, mil fita
Inacreditavel, mas seu filho me imita

No meio de vocés ele é o mais esperto

Ginga e fala giria; giria néo, dialeto

Esse nédo é mais seu, oh, subiu

Entrei pelo seu radio, tomei, cé nem viu

Nais é isso ou aquilo, o qué? Cé néo dizia?

Seu filho quer ser preto, ah, que ironia (Zeni, 2004) 8,

Destacamos o0 processo de transmissdo e (re)producdo cultural pelas midias
modernas, que no trecho acima refere-se ao radio. Claval (2011) exp&e que a forma de
transmissdo € uma importante variavel na percep¢do e na construcdo da identidade
individual e do grupo.

Destaca-se, portanto, que a geografia brasileira passa a experimentar outras
abordagens, uma vez que nao conseguia analisar de maneira satisfatoria a complexidade
das culturas existentes a partir de povos invisibilizados pela sociedade capitalista.
Seguindo essa orientagdo, estara se falando de uma geografia plural ou de “novas
geografias” (Goncalves, 2002). Essa corrente geogréfica “mergulha em aguas profundas”
do mundo vivido cultural, demarcando em seu empreendimento cientifico as diferencas
de género, movimentos sociais, raca, que nesse marcador racial vem reparar a
populacdo desse segmento social, a omissdo, preconceito e discriminacdo sofrida
cotidianamente, que nesse mecanismo de relacdes sociais desiguais, oferece condicdes
minimas objetivas de sobrevivéncia.

E interessante notar, a partir dessa reproducéo poética, que ela se enquadra nos
paradigmas atuais de se fazer Geografia, pois, conforme Zanatta (2008), os gedgrafos
também consideram necessarias e complementares as abordagens racionalista e
humanista, cuja producao cientifica pode ser apresentada numa Geografia Humana Poés-

Moderna. Essa argumentacéo é corroborada da seguinte maneira:

Ha mais similaridades do que parece a primeira vista, entre os gedgrafos atraidos
pela fenomenologia e aqueles que abracam a causa radical, pois os dois grupos
consideram que os fatos sociais diferem dos fatos naturais. O que é fundamental
para os geodgrafos de inspiracdo humanista ou radical ndo é a distribuicdo
espacial dos fatos sociais, mas a maneira como as pessoas vivem nos lugares

86ZENI, Bruno. O negro drama do rap: entre a lei do co e a lei da selva. Estudos avancados, v. 18, 2004,
p. 225-241.
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onde residem ou os que visitam, deles extraindo uma experiéncia (Claval, 2011,
p. 46).

8 - A génese dos sistemas de crencas e de valores estaria na experiéncia espacial
dos individuos quando da utilizagdo dos seus sentidos e da sua imaginacao, pois alguns
podem se situar no passado indefinido pelo tempo imemorial das sociedades que

transmitiam a sua cultura pela oralidade.

Esses alhures oferecem a visdo de outros mundos, que servem de modelo para
orientar a acdo dos homens: as perspectivas abertas desta maneira séo a fonte
dos sistemas de crengas, religides ou ideologias, que permitem dar uma
dimensdo normativa a vida social, dirigem a acdo humana e conduzem a
constru¢édo dum futuro melhor — nesse mundo, ou no outro. Cada um interpreta a
sua maneira a ordem normativa do grupo (ou dos grupos), as quais eles
pertencem - ele elabora horizontes de espera, que combinam os valores coletivos
que ele respeita e as suas aspira¢gdes pessoais (Claval, 2011, p.18).

Esses individuos que partilham os mesmos valores e a mesma fé tém o sentimento
de estarem inseridos e de pertencer a mesma unidade de grupo. Claval (2011) aponta
gue os geodgrafos dessa base analitica de fundamentacéao cultural devem estar atentos
aos fundamentos que norteiam os estudos geograficos, pois pode haver riscos
interpretativos entre 0s conceitos e a prépria cultura, tais como o conceito de comunidade,
gue é oposto ao de sociedade. Aqui interpretamos que a comunidade geralmente se
refere as pessoas de determinados territorios especificos com uma cotidianidade que as
torna diferentes da sociedade de seu entorno, seja em areas rurais ou da periferia urbana.
A sociedade®’ engloba todas as pessoas em seus grupos, compartilhando propdsitos,
costumes, regras e normas com objetivo comum de manter a todos coesos e regidos pelo
Estado.

Buscando uma maior compreensao da orientagao tedrica da Geografia Humanista,
€ preciso termos claro em nossas mentes que suas linhas investigativas se amparam na
valorizagdo das experiéncias e dos sentimentos, a partir da relagdo das pessoas com o
seu meio. Essa abordagem humanistica na Geografia, que valoriza os sentidos e as

emocdes, cujo interesse de investigacdo se lanca para o espaco vivido® e percebido

87 Do latim: societa, que significa "associa¢cdo amistosa com outros" - traducéo livre.

88 Segundo Gomes (1996), as bases que fundamentam os estudos sobre o espaco vivido remontam &
escola francesa de Geografia da primeira metade do século XX, sobretudo, os trabalhos de Vidal de La
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pelos individuos, como também foi apontado por Kozel e Nogueira (1999). Essas
abordagens estdo amparadas no método fenomenoldgico que, de acordo com Relph
(1979), possui uma estrutura que nao é tao visivel, visto que 0s processos subjetivos que
fundamentam o ser estdo em estruturas internas. Em funcédo dessa particularidade, é
pertinente pontuarmos que adotar uma atitude fenomenologica, despir-se do rigor
metodoldgico preconizado pela pesquisa tradicional positivista. Principalmente ao saber,
a partir de Tuan (1983), que a comunicacao de nossas experiéncias intimas é dificil de
ser elucidada, pois ha uma escassez de vocabulario para expressar aquilo que sentimos
e que a racionalizacdo ndo da conta de expressar.

Desse modo, a fenomenologia passa a ter os seus proprios estudos geogréficos a
partir dos aspectos subjetivos da espacialidade, descrevendo o mundo vivido da
experiéncia humana. Logo, se fundamenta em estruturas a partir das experiéncias
pessoais que sdo verificadas e analisadas tornando possivel o estabelecimento de
caminhos pelos quais se originaram e se desenvolvem o mundo da percepcéo. E assim
gue esse segmento humanista da Geografia pretende atuar, contribuindo, também, para
0 encontro da inter e da transdisciplinaridade em outros ramos do saber, especialmente
relativos as Humanidades (Holzer, 1996; Neves; Deus; Miranda, 2021).

Compreender a Geografia Cultural em sua abordagem espacial €, pois, entender
gue a substancia que a preenche esta carregada de signos e representacoes. Ela pode
nos permitir encontrar “pegas” e montar o mosaico espacial do Lugar, as quais sao
continuamente reconstruidas pelas relacbes sociais cotidianas e representativas do
mundo vivido.

Conforme aponta McDowell:

A geografia cultural é atualmente uma das mais excitantes areas de trabalho
geografico. Abrangendo desde as analises de objetos do cotidiano,
representacao da natureza na arte e em filmes até estudos do significado das
paisagens e a construcéo social de identidades baseadas em lugares, ela cobre
numerosas questdes. Seu foco inclui a investigacdo da cultura material, costumes

Blache e de Pierre Deffontaines. A escola francesa ‘tradicional’ enfatizou a importancia e a necessidade de
contatos prolongados do gedgrafo com os lugares e as paisagens que constituem o seu objeto de estudo.
Destaca-se ainda, que o0 espaco vivido se constréi primeiramente com o contato da pessoa com os objetos
através dos sentidos.

Para Tuan (1983), por sua vez, o espaco vivido e lugar sdo sinbnimos, pois ambos agregam personalidade
tornando-se familiar a existéncia humana, uma vez que ha um processo de apropriacéo e significagdo dos
Lugares.
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sociais e significados simbdlicos, abordados a partir de uma série de perspectivas
teéricas (Mcdowell, 1996, p. 159).

A partir dessa Otica tem-se como premissa que, cada individuo possui uma
percepcao do mundo internalizada que se manifesta diretamente no seu meio, com
destaque para o contexto pelo qual os individuos valorizam, se organizam e se
relacionam com o Espaco (Neves; Deus; Miranda, 2021).

Assim, esse ramo do saber geogréfico buscou valorizar as intervencdes
complexas no espac¢o do cotidiano dos individuos em seu mundo vivido. Logo, essa
referéncia geografica buscou se amparar na corrente filosofica da fenomenologia, que
consiste em buscar a consciéncia, para entdo submeté-la a reflexdo e descricdo da

realidade.

O projeto fenomenolégico se define como uma “volta as coisas mesmas”, isto &,
aos fendmenos, aquilo que aparece a consciéncia, que se da como seu objeto
intencional. O conceito de intencionalidade ocupa um lugar central na
fenomenologia, definindo a prépria consciéncia como intencional, como voltada
para o mundo: “toda consciéncia € consciéncia de alguma coisa” (Husserl).
Dessa forma, a fenomenologia pretende ao mesmo tempo combater o empirismo
e o psicologismo e superar a oposi¢ao tradicional entre realismo e idealismo.
Fenomenologia pode ser considerada uma das principais correntes filoséficas
deste século [século XX], sobretudo na Alemanha e na Franca, tendo influenciado
fortemente o pensamento de Heidegger e o existencialismo de Sartre, e dando
origem a importantes desdobramentos na obra de autores como Merleau-Ponty
e Ricouer (Japiassu; Marcondes, 2001, p. 101).

Em busca de dar um sentido para o mundo, a fenomenologia propiciou uma
intervencdo contraria a ciéncia positivista, onde o individuo e o mundo séo dois objetos e
cuja relacao, a Ciéncia media.

Ha, pois, “[...] a separagao entre o homem e o mundo, como se o homem fosse
uma consciéncia perante-o-mundo e ndo no mundo. O homem desligou-se do mundo, ja
nao se narra dentro do mundo, mas discursa sobre o mundo, perante o qual se coloca”
(Ribeiro Junior, 1991, p. 72).

Portanto, a fenomenologia constitui-se com um rigor tedrico em seu exercicio, a
partir do qual a preocupacao se volta a busca da “esséncia dos objetos”, assim se

configurando em uma ciéncia da subjetividade, cuja significacdo do mundo ocorre pelo
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objeto em direcdo a uma imagem, assim como pela percepcéao sensivel (matéria) e pela
categoria (forma) - (Ribeiro Junior, 1991).

Outro aspecto importante nessa abordagem fenomenoldgica foi entender como as
atividades e os fenbmenos geograficos revelam a condicdo espacial humana (Holzer,
1999). Desde o século XX, o método fenomenoldgico foi tomado como um pensamento
radicalmente novo para os padrées da época, visto que “essa ciéncia se apresentava
como um estudo descritivo de todos os fendmenos que se oferecem a experiéncia dos
sujeitos” (Depraz, 2008, p. 7).

E assim, essa nova possibilidade de realizar a Geografia pelo método
fenomenoldgico abriu novas possibilidades para o exercicio geografico de compreender
a sociedade a partir da manifestacao dos valores e desafios que ocorrem diariamente no
espaco vivido. De outro modo, a ciéncia tradicional estaria voltada a produgcéo de modelos
tedricos, descrevendo e manipulando variaveis quantitativas, distante de interpretar a
realidade das pessoas comuns (Merleau-Ponty, 1969; 1999).

Nesse sentido, ao tentar se descobrir os fendbmenos humanos a partir das
sensacgles individuais, o mundo das explicagcbes quantitativas ndo responde as
perguntas levantadas, pois é impossivel perceber a complexidade que envolve a
subjetividade da vida humana em suas diferentes formas de sensacdes, através dos
experimentos cartesianos classicos. Portanto, as pessoas sdo um mundo em si mesmas,
com sua maneira de pensar e interpretar as informagfes que se apresentam a elas
(Almeida, 2011).

Ainda nos iluminando nessa premissa explicativa, Morin (2002) adverte que a
ciéncia moderna, ao admitir e acreditar que experiéncia fosse aplicavel a todas as demais

formas de verdades/respostas manifestadas no mundo, concebeu a racionalidade
cartesiana sobre qualquer outra forma de saberes sem o rigor do conhecimento cientifico.

Assim, para interpretar a complexidade de analisar 0 homem e 0 seu espaco

vivido, temos que associar 0s elementos observaveis da realidade, bem como os
pensamentos e os valores atribuidos e compartilhados com o grupo, pois esse sujeito
estd no mundo, imerso em numa realidade existencial simbdlica e afetiva. Logo, a
Geografia, na perspectiva fenomenolégica, possui um papel importante enquanto ramo

do saber das Humanidades, qual seja, o de interpretar a Significacdo do Lugar, buscando
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responder as questbes subjetivas internalizadas no intimo das pessoas, em um
determinado contexto sécio-histérico.

Sobre a fenomenologia, Tuan explica que:

Ou medimos e mapeamos 0 espaco e o lugar, e adquirimos leis espaciais e
inventarios de recursos através de nossos esforcos. Estas sdo abordagens
importantes, porém precisam ser completadas por dados experienciais que
possamos coletar e interpretar com fidedignidade, porque nés mesmos somos
humanos. Temos o privilégio de acesso a estados de espirito, pensamentos e
sentimentos. Temos a viséo do interior dos fatos humanos, uma assercdo que
ndo podemos fazer a respeito de outros tipos de fatos (Tuan, 1983, p. 5).

A fenomenologia, portanto, se ocupa do que foi internalizado pelas vivéncias
pessoais cristalizadas na consciéncia humana, tendo o corpo sensorial como mediador
de si com o mundo.

Por outro viés, a corporeidade se apresentou desde o inicio do pensamento
filoséfico ocidental e ja assumiu diversas formas, entre elas: criticas negativas, de carater
religioso, mas com pouca expressividade até o inicio do século XX, e com um carater
positivista (Marques, 2019). Encarar o corpo nessa reducdo é um problema que o
reconhece apenas pelos conhecimentos cientificos — postura na qual a experiéncia vivida
do mundo se encontra desvalorizada (Merleau-Ponty, 1999; 2004).

Assim, a fenomenologia da percepcdo nos revela que as questfes levantadas
acerca da compreensdo da realidade ndo tém uma Unica resposta, visto que o que é
percebido pode ser ambiguo a partir da experiéncia perceptiva do que foi experienciado.
Logo, é extremamente pretensioso estabelecer respostas universais ao conhecimento
em virtude das respostas do pensamento objetivo, especialmente pela abordagem
corporal, pois, segundo Merleau-Ponty (1999), 0 n0sSso corpo é 0 noSso ponto de vista
sobre 0 mundo.

A fim de elucidar essa argumentacédo explicativa, trazemos um conto ancestral

africano de tradicdo oral que contribuira com essa perspectiva fenomenolégica.

Conta-se, na tradicao oral de matriz africana, que no principio havia uma Gnica
verdade no mundo. Entre o Orun (mundo invisivel, espiritual) e o Aiyé (mundo
natural) existia um grande espelho. Assim, tudo que estava no Orum se
materializa e se mostrava no Aiyé. Ou seja, tudo que estava no mundo espiritual
se refletia exatamente no mundo material. Ninguém tinha a menor divida em
considerar todos os acontecimentos como verdades. E todo cuidado era pouco
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para nao se quebrar o espelho da Verdade, que ficava bem perto do Orun e bem
perto do Aiyé. Neste tempo, vivia no Aiyé uma jovem chamada Mahura, que
trabalhava muito, ajudando sua mae. Ela passava dias inteiros a pilar inhame.
Um dia, sem querer, perdeu o controle do movimento ritmado que repetia sem
parar e a méo do pildo tocou forte no espelho, que, entédo, espatifou-se pelo
mundo. Desesperada, Mahura correu para se desculpar com Olorum, o Deus
Supremo. Qual ndo foi a surpresa da jovem quando encontrou Olorum
calmamente deitado a sombra de um iroko (planta sagrada, guardid dos
terreiros). Olorum ouviu as desculpas de Mahura com toda a atencéo, e declarou
gue, devido a quebra do espelho, a partir daquele dia ndo haveria mais uma
verdade Unica para se observar, mas varias possibilidades de observacdo da
verdade. E concluiu Olorum: “De hoje em diante, quem encontrar um pedaco de
espelho, em qualquer parte do mundo, ja pode saber que estd encontrando
apenas uma parte da verdade, porque o espelho reflete sempre a imagem do
lugar onde ele se encontra”. Portanto, para seguirmos a vontade do Criador, é
preciso, antes de tudo, aceitar que somos todos iguais, apesar de nossas
diferencas. E que a Verdade n&o pertence a ninguém, pois ndo estd em nenhum
pedaco especificamente — do espelho, do mundo ou do pensamento —, mas na
unido de todos: lugares, ideias e pessoas. Ha um pedacinho dela em cada lugar,
em cada crenga, dentro de cada um de nos®°.

Esse conto nos traz a possibilidade de interpretar realidades/leis universais da
vivéncia humana, pois as lentes de nossos olhos sdo frutos do reflexo da nossa
experiéncia no/e com o mundo e que compartilhamos em grupo.

Nesse sentido, para corrigir a miope visdo do mundo objetivo: temos que
pensar/sentir por outras perspectivas epistemoldgicas, onde o corpo e a alma nédo se
constituam como objeto e sujeito separados, mas se somem a cada movimento
existencial sobre o palco espacial da vida cotidiana. Isto €, “0 homem nao é um espirito
€ um corpo, mas um espirito com um corpo, que so alcanca a verdade das coisas porque
seu corpo esta como que cravado nelas” (Merleau-Ponty, 2004, p. 17-18).

De fato, Merleau-Ponty critica as respostas objetivas sobre o que ocorre no mundo,
pois considera que a experiéncia perceptiva esta a partir de um angulo de referéncia
corporal. A existéncia representa uma das possiveis formas de perceber e acessar o que
estd no exterior e a nossa intimidade, uma vez que somos sujeitos perceptivos inseridos
num determinado contexto socioespacial.

Nessa reinterpretacdo, o Ser se apresenta em uma determinada situagao,

circundada por uma teia de relagdes com 0s outros sujeitos, e observando-se que a

89 Esse conto foi recitado pela Prof. Msc Sénia no curso: Feminilidade, Terra, Corpo-Territdrio, integridade
alimentar e filosofias africanas em dialogos com valores contemporaneos, realizado pela Ajeum Filosofico
e 0 Geru Maa estudos de Africologia e Estudos Amerindios da UFRJ.
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mediacao corporal estabelecida entre esses corpos nos posiciona no mundo, onde essa
experiéncia existencial descortina uma infinidade de possibilidades interpretativas da
realidade de dado momento vivido.

Marques (2019) traz um exemplo acerca da quebra de paradigmas da
compreensdao cientifica a partir de Albert Einstein, ao instaurar a Teoria da Relatividade®
no século XX, pois seus estudos sdo um simbolo da tentativa de se compreender a
concepcdao do infinito do universo no qual estamos inseridos. Ao fazermos tais criticas
(ao positivismo...) ndo estamos buscando empreender uma “guerra” contra o saber
cientifico, mas, sim, tentando explicitar o fato de que ele ndo pode ser o Unico critério de
explicacdo do mundo e dos objetos que estao contidos nele.

Nesse sentido, podemos interpretar essa teoria como cosmoldgica, na qual as
massas existentes no mundo possam criar deformidade no tecido do universo a partir do
e no tempo-espaco, bem como pela atragdo desses corpos. Podemos dizer, entdo, que
0S nossos corpos produzem formas geométricas nesses espacos num instante vivido,
em determinado contexto do tempo presente. Seguindo essa teoria da relatividade,
entendemos, pois, que o tempo vai depender do ponto de referéncia, pois o corpo em
movimento tem o tempo menor em relacéo ao que esta em repouso. Logo, as explicacées
acerca de determinado fendmeno dependerdo do angulo de analise da investida
interpretativa.

Vale ressaltar que toda interpretacdo para uma atitude fenomenoldgica ocorre a
partir de uma determinada referéncia e das experiéncias experimentadas por corpos
especificos. Assim, se um corpo &, por exemplo, racializado, com necessidades especiais
ou de orientacdo homoafetiva, ele tera impressoes e interpretacdes acerca da realidade
bem diferentes em relacdo aquelas de outros corpos/sujeitos que sejam lidos como

dominantes em uma cultura ou sociedade.

90N30 é objetivo deste trabalho ter uma explicagcéo profunda sobre o tema, mas apenas informar o exemplo
proposto. Em linhas gerais, essa teoria, publicada em 1915, revolucionou a compreenséo da ciéncia sobre
0 universo e foi confirmada pela primeira vez em 1919, em Sobral, no Ceara, e na llha de Principe, no
arquipélago de S&o Tomé e Principe. Essa teoria deu um "passo” a mais nas ideias de Isaac Newton, que
afirmava que a gravidade era uma for¢ca causada pela massa dos objetos e que eles sdo atraidos em
direcdo ao outro de maior massa. Entretanto Einstein diz que a presenca de matéria encurta o espaco-
tempo. Assim, quanto maior for a massa do corpo, mais ele encurva o espago-tempo ao seu redor. Logo
nao é a maior massa do objeto que atrai o outro, e, sim, a sua deformidade que deixa um rastro onde outros
corpos de menor massa sao atraidos.
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Buscando ainda nos ampararmos na ancestralidade africana e a fim de contribuir
com o critério explicativo acerca da fenomenologia e do corpo, buscamos entender que,
nas tradicbes africanas, o corpo tem uma importancia significativa na percepcéao do
mundo, especialmente para os africanos sequestrados do seu continente e trazidos
compulsoriamente para o "Novo Mundo”. Estes sujeitos chegaram ao Brasil apenas com
0 seu corpo-territério carregando o seu espirito encarnado acumulado de experiéncia em
outro espaco vivido, que também foi compartilhado com outros corpos na travessia do
Atlantico.

E que nas palavras de Gilroy (2001), esse espago movel, chamado “navio
negreiro”, ou “tumbeiro” foi um meio de conectar varias culturas, ideias e formas de resistir

ao sistema no qual foram impostos.

Os estudos a respeito da diaspora revelam, comparativamente, a dimenséao
globalizada da experiéncia e da consciéncia afrodescendentes, impedindo a
ocultacdo dos elementos das tradicbes africanas na expressao de mundo e na
vida cognitiva de muitos grupos submersos na América Latina. Cerca de 150
milh&es de almas séo herdeiras diretas da cultura africana, sdo negros e mesticos
que, pelo menos, configuram cerca de 30% da populacdo da regido latino-
americana e que, em especial, estdo localizados no Brasil, na Coldmbia e na
Venezuela (Tavares, 2010, p. 83)

Portanto, para essas pessoas, a forma de interpretar o mundo vem pela tradicéo
repassada e que foi guardada por muito tempo no seu intimo. Assim como a ciéncia tem
uma linearidade evolutiva de investigagédo, onde o “norte” do horizonte é a civilizagao
ocidental europeia, as sociedades pré-coloniais africanas ou originarias se configurariam
pela circularidade geométrica das relacdes sociais, afetivas e de partilha cultural que
podem ser observadas na espacializacéo territorial de suas aldeias.

No Brasil, ao longo do processo de escravizacdo, a interpretacdo do seu novo
mundo se estabeleceu em varias manifestacdes culturais, a partir das quais o corpo tem
uma importancia para o viés fenomenoldgico. A titulo de exemplo, temos a capoeira com
elemento de expresséo corporal, com suas acrobacias, dancas, canto e musica. Ela se
mantém presente na cultura brasileira por ser praticada por sujeitos que se dedicam no
exercicio cotidiano de se fazer essa arte.

A capoeira é uma expressao artistica do negro na Africa e se manifesta através da

danca ritualistica. Com a colonizacgéo brasileira e a chegada dos escravizados oriundos
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do continente africano, ela também se apresentou como defesa pessoal em relacdo aos
opressores (Santos, 1990). Nao possuindo armas de fogo para sua defesa, os
escravizados descobriram em si a sua protecao através da arte de bater com o corpo
(Areias, 1983).

Santos (1990) nos informa que o0s capoeiristas possuiam estratégias para manter
viva a capoeira, pois, na presenga dos senhores de engenho, era tida como uma
expressao ludica, mas, para os participantes, consistia em uma forma de treinamento. O
berimbau®!, que servia para dar ritmo, também era utilizado para anunciar a chegada de
um feitor.

Também nessa perspectiva da circularidade estédo as “Rodas de Samba do Partido
Alto”2, musicas e expressoes corporais e poéticas do povo diaspoérico que sédo bastante
presentes no NOSsO pais e que se constituem como marca territorial e cultural de um
povo, forma de ser e re-existir no mundo. Como ja afirmam alguns compositores: “toda
roda de samba é uma forma de orag¢ao”, visto que, no momento da execucgao ritmica, é
levantado um tema e cada musico ou participante, de inspiracdo do momento, criam as
frases compondo o samba.

Abaixo, registramos a busca memorial dos sambistas de Alvinépolis, que numa
reunido despretensiosa realizada conosco, resgataram as memoarias, falaram sobre a
construcdo das musicas destinadas a Escola de Samba Unidos do Morro, que

posteriormente sera aqui apresentada.

91E um instrumento de cordas gue emite apenas duas notas. Originario de Angola, com o nome de hungu,
construido de verga de madeira (biriba), com arame de aco e com a cabaca seca, a qual compde caixa de
ressonancia do som (Fontoura, 2008).

92Candeia e 0 Samba de Partido Alto. O compositor/cantor Candeia explica e versa sobre o samba de

Partido Alto, além de apresentar os estilos ritmicos dos instrumentos da danca. Disponivel em: Candeia e
0 samba de partido alto - YouTube. Acesso em: 15 ago. 2023.



https://www.youtube.com/watch?v=Uax_rK7zC3M
https://www.youtube.com/watch?v=Uax_rK7zC3M
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Figura 14 - Memdérias musicais®

e )

Fonte: Acervo pessoal, 2023.

Um classico musical desse espirito encarnado, pronunciado por Candeia, estd em

trechos do abaixo intitulado Testamento de Partideiro.

Ao meu amor deixo 0 meu sentimento, ha paz do Senhor

E para os meus filhos deixo o bom exemplo, na paz do Senhor
Mas aos fariseus ndo deixarei dinheiro, na paz do Senhor

Pros falsos amigos deixo o meu perddo, na paz do Senhor
Porque o sambista ndo precisa ser membro da academia

Ser natural com sua poesia e o povo lhe faz imortal

Quem rezar por mim que o faca sambando, na paz do Senhor
Porque um bom samba é forma de oracéo, na paz do Senhor®*.

E é interessante notar que essa expressao musical € uma forma de interpretar o
mundo através do cotidiano das pessoas, e que despretensiosamente, (sem se
preocupar em descrever as leis gerais que regem a natureza humana, embora estejam
em seu cerne as afetividades inseridas nos sujeitos), se lan¢ca ao mundo denunciando as
mazelas sociais com sua fala musicalizada.

Porque o samba é a tristeza que balanca
E a tristeza tem sempre uma esperanca

9?’Conversas...Dispom’vel em: Escola de Samba Unidos do Morro (@escola_samba_unidos_do_morro) ¢
Fotos e videos do Instagram. Acesso em: 7 dez. 2023.
94 Candeia e Paz do Senhor. Disponivel em: https://youtu.be/mX2h74pBh2k. Acesso em: 16 ago. 2022.



https://www.instagram.com/p/C0jYCl-MhOv/
https://www.instagram.com/p/C0jYCl-MhOv/
https://youtu.be/mX2h74pBh2k
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De um dia ndo ser mais triste ndo®.

Prosseguindo nesta mesma linha interpretativa de pensamento, pode se observar
gue ha outras variaveis nas praticas culturais presentes no povo preto que utilizam o
mesmo formato de circulo para promover seus encontros de vivéncia, a exemplo da
associagao do “Clube de Méaes” da cidade de Alvinopolis-MG, especialmente nos anos
80 e 90, as participantes, em sua maioria, negras, sentavam-se em circulos nas reuniées
ai realizadas, cantarolando e falando da “vida”, enquanto realizam o oficio da costura, e
ou croché, atividades propostas pela instituicdo. A forca do Circulo- € sugestivo pontuar-
também se faz presente nas reunides de decisdes coletivas, e em aulas cuja proposta
vincula-se a uma relacao dialégica- onde o docente ndo professa o Conhecimento mas
se apresenta como mediador dele com o educando, uma premissa defendida por Paulo
Freire®® (Monteiro; Souza; Deus, 2021). Vale registrar também o movimento circular
ancestral do Congado a partir de sua celebracao da fé coletiva e de partilha; onde o tempo
€ movido pela circularidade: uma volta e referéncia aos que vieram antes, honraram a
sua existéncia e ajudaram a lugarizar um espaco no mundo fora da Africa®’.

Acrescentamos ainda que essas formas de expressao cultural, sempre estiveram
atreladas a formas de comemoragao e partilha alimentar, pois segundo Woortmann
(2013, p. 32),

A comida é uma categoria nucleante e habitos alimentares séo textos. Quando
se classificam alimentos, classificam-se pessoas, notadamente o0s géneros
masculino e feminino, pois, se o alimento é percebido em sua relagdo com o
corpo individual, este é uma metafora do corpo social.

Assim, a culinaria brasileira sob a Otica desses sujeitos, que ainda hoje é
marginalizada/oprimida, pode ser interpretada por experiéncias vivenciadas e repletas de
saberes e sabores que foram repassados por outros grupos ancestrais como forma de
reexistir e construir o nosso territorio brasileiro. Portanto, a representacéo da vida africana

presente nos costumes culturais e culinarios, propicia elucidar a variedade étnica da

95Samba de bencdo. Vinicius de Moraes. Disponivel em: Vinicius de Moraes - Samba da Bencéo -
YouTube. Acesso em: 19 fev. 2023.
9FREIRE, P. Pedagogia da libertagcdo em Paulo Freire. Editora Paz e Terra, 2018.

97 Disponivel em: O movimento circular ancestral da fé. | Instagram. Acesso em: 4 set. 2023.



https://www.youtube.com/watch?v=lUj7p5S_FZk&t=4s
https://www.youtube.com/watch?v=lUj7p5S_FZk&t=4s
https://www.instagram.com/p/CxOdVpipn0h/
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Africa, em que a partilha de alimentos permite aflorar em cada pessoa a identidade,
memoria e lacos afetivos de sua ancestralidade (Monteiro; Souza; Deus, 2021). Essa
circularidade de movimento com a vida, também € o girar do fazer os alimentos, pois a
estrutura fisica, isto €, cilindrica da panela, transpde a renovacgao energética e simbdlica
nos pratos da culinéria afro-brasileira.

Esse recorte tematico, especialmente no que concerne as territorialidades
festivas, vem adquirindo, progressivamente, projecdo nos estudos culturais
contemporaneos (Deus et al., 2016). Para exemplificar essa afirmativa, Deus (2021)
pontua que a canjiquinha, angu, feijoada, quiabo, farofa e quitutes como doces de
amendoim e de laranja azeda fazem parte de uma tradicdo ancestral africana e afro-
brasileira. Trata-se de alimentos tradicionais de origem africana em Minas Gerais que
constituem produtos muito encontrados nas feiras regionais e cujas denominacdes -vale
registrar-, provém de uma lingua de Angola, o quimbundo, lingua com vocabulos
presentes até na toponimia brasileira. Ao apresentarmos essas diferentes formas de
expressdo cultural e de identidade a partir de um segmento da sociedade, nos
aventuramos numa orientacao fenomenologica descrevendo o objeto exemplificado, que
agui se estabeleceu pela Capoeira, Samba e Culinaria. Eles podem ser interpretados de
diferentes maneiras, sentidos e significados, visto que a percepc¢ao atribuida pelo sujeito
ao fenbmeno dependerd do seu momento existencial e de sua experiéncia vivenciada
com o fenbmeno naquele contexto. Nesse sentido, determinada manifestacao cultural ou
fendbmeno pode acionar memdrias afetivas boas ou ruins do evento, influenciando em sua
interpretacao.

Aqui também estamos nos referindo ao pesquisador, que numa relacdo
dialdgica/afetiva com o fendmeno, produzird percepgdes que poderdo comungar, ou ndo,
com as interpretac6es do e com o outro, além de se perceberem no contexto pesquisado,
pois estamos no mundo, e interagimos com ele constantemente.

Esse fendbmeno podera se apresentar de forma diferencial, pois, segundo Merleau-
Ponty (1999), cada percepcdo dependera da experiéncia do sujeito, que daréd sentido
aquilo que observa. O estudioso ainda nos informa que o0s sentidos ndo sao apenas um
meio fisiologico do corpo: esses sentidos agem como um instrumento perceptivo que

dialoga com o mundo, rememorando outras sensacfes a consciéncia e, assim,
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ressignificando a experiéncia e construindo, cotidianamente, a subjetividade. Logo, o
Espaco € importante, visto que o entendimento do eu é o estar no mundo que nos rodeia,
e que esse mundo passa a existir pela percepcao que o sujeito possui de sua existéncia.
Em outras palavras, interpretar o mundo é o eu ser e estar no mundo com 0S outros e
consigo mesmo.

Nesse sentido, Merleau-Ponty (1999) inaugura uma tese importante para a
compreensao do individuo, ao pontuar que o corpo nao esta separado da consciéncia,
como era considerado pela filosofia aristotélica: €, antes, um corpo mediador da
percepcdo do mundo. Logo, "sentir" tornou-se importante como categoria de andlise
perceptiva do mundo, uma vez que 0 empirismo esvaziou todo 0 seu mistério,
reconduzindo-o a categoria de qualidade dos fenébmenos, ndo apresentando a diferenca
gue existe com a experiéncia. “A luz de uma vela muda de aspecto para a crianca quando,
depois de uma queimadura, ela deixa de atrair sua mao e torna-se literalmente repulsiva”
(Merleau-Ponty, 1999, p. 87). O sentir é esta comunicacéo vital com o mundo que o torna

presente para n6s como lugar familiar de nossa vida, o que nos faz compreender que o

[...] nosso corpo, enquanto se move a si mesmo, quer dizer, enquanto é
inseparavel de uma visdo do mundo e € esta mesma visdo realizada, é a condigdo
de possibilidade, ndo apenas da sintese geométrica, mas ainda de todas as
operacgdes expressivas e de todas as aquisi¢cdes que constituem o mundo cultural
(Merleau-Ponty, 1999, p. 519).

E ressalte-se que para que possamos perceber o mundo, € imprescindivel que
haja a nossa existéncia refletindo sobre ele, para que possamos reconhecé-lo em sua
“‘esséncia” naquele momento perceptivo, onde a producdo do conhecimento desse
mesmo mundo torna-se um conhecimento também sobre a humanidade. Nessa
compreensao, a linguagem é entendida como a existéncia de "imagens verbais", a partir
de uma heranca deixada por nos pelas palavras pronunciadas ou ouvidas num
determinado tempo de outrora, que podem ser expressas, também, pelos signos
corporais (Merleau-Ponty, 1999).

E dessa forma € que a fenomenologia se apresenta como um campo fértil de
possibilidades as pesquisas sobre a organizacao territorial das pessoas a partir da sua

consciéncia. Muitos investigadores, especialmente da Geografia, sobretudo no ambito da
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abordagem humanista-cultural, tém se inspirado no aporte tedrico da Fenomenologia
como subsidio metodoldgico, ou se amparando nas suas explicagdes argumentativas a

fim de buscarem uma maior compreenséo da realidade pesquisada (Almeida, 2011).

5.1 O Lugar como importancia de nossa investigacéao cientifica

Ao longo da trajetéria e do processo de constituicdo do conhecimento geografico
podemos observar a emergéncia de diferentes formas de pensar e refletir sobre os
fendmenos socioespaciais, possuindo cada uma delas suas particularidades e
contribuicbes a criacdo de novos procedimentos metodolégicos, bem como se
apresentando como fundamental a interpretacdo da realidade geografica (Rocha, 2007).
Nesse contexto, o Lugar se revela como um conceito importante para descrever
processos que ocorrem na cotidianidade das pessoas. Nas palavras de Holzer (2003),
durante muito tempo tal categoria de analise foi utilizada pelos gedgrafos para expressar
o sentido locacional de uma determinada porcéao territorial, o que Ihe legou um plano
secundario nos estudos geogréficos. Entretanto, a reflexdo tedrica a seu respeito
comecou a reorientar-se, adquirindo relevancia quando a Geografia Cultural emergiu
como disciplina lecionada em cursos de geografia norte-americanos, com destaque a sua
producdo e riqueza de experiéncias adquiridas dos trabalhos em campo. O conceito
debatido foi entéo interpretado por diversos autores brasileiros e internacionais.

Observando as relagdes do espaco vivido, essa forma de “geografar” posicionou-
se fora e além dos métodos de pesquisa cientifica impostos pelo positivismo. Esse
conceito também foi utilizado como eixo epistemoldgico da Geografia Humanistica ao ser
considerado o Lugar como produto de experiéncia humana (Holzer, 2003).

De fato, como proposta de trabalho, a referéncia conceitual do Lugar deve ser
pensada numa abordagem humanistica que valoriza as relagdes afetivas desenvolvidas
pelos individuos em relacdo ao seu ambiente, isto €, remete a situagbes que séo
experienciadas, que nos envolvem com o mundo, permitindo desenvolver o sentimento
de raiz e seguranca com o Lugar (Leite, 1998). O conceito trata, entdo, dos referenciais

afetivos que ocorrem ao longo de nossas vidas a partir da convivéncia com o lugar e com
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0 outro. Ele é constituido do que é vivido e sentido pela ideia de pertencimento a partir

da identidade com o lugar (Moreira; Hespanhol, 2008).

Aqui é maravilhoso! Conhego todo mundo [...] meus amigos de infancia estéo
aqui [...] (Luiz Antonio).

Tenho uma lembranca bonita e prazerosa do bairro. A rua era de terra e a gente
brincava... jogava peladinha, queimada, brincava de pique, empurra-empurra
com pneu, soltava pipa; a gente sujava todo de terra, poeira e tal (Agostinho
Neto).

Tuan (1983) compartilha dessa compreensao do Lugar a partir de um sentimento
de espaco vivido resultante das experiéncias e de um sentimento de pertencimento a ele.
Tal manifestacdo ndo se adquire por uma passagem no lugar, mas pelo seu cotidiano no
espaco vivido. E vale ressaltar que os simbolos, valores e costumes existentes nesses
lugares podem ser percebidos e compartilhados por individuos ou pelo grupo inserido no
contexto observado. Assim,

[...] o lugar € uma unidade entre outras unidades ligadas pela rede de circulac¢éo;
[...] o lugar, no entanto, tem mais substancia do que nos sugere a palavra
localizacéo: ele € uma entidade Unica, um conjunto 'especial’, que tem historia e
significado. O lugar encarna as experiéncias e aspiragdes das pessoas. O lugar
ndo é s6 um fato a ser explicado na ampla estrutura do espaco, ele é a realidade
a ser esclarecida e compreendida sob a perspectiva das pessoas que Ihe dao
significado (Tuan, 1979, p. 387 apud Holzer, 1999, p. 70).

Tuan (1979), na interpretacdo de Holzer (1999), define o Espaco e o Lugar como
a natureza da ciéncia geografica. Contudo, destaca que o Lugar tem uma importancia
para abordagens da Geografia Humanista, pois seu lécus de analise espacial se volta
para um conjunto complexo e simbdlico a ser investigado pelo viés das experiéncias
individuais e ou da experiéncia em grupo (intersubjetiva) de espaco.
Assim, o Lugar torna-se imprescindivel em verificar e interpretar os sentimentos e as
experiéncias dos individuos, ja que nas palavras de Merleau-Ponty (1999): esse mundo
nao € o que pensamos sobre ele, mas aquilo que se experimenta dele.

Num contexto mundial, ele é, também, a localizacdo que se vive num intercambio
global de significados, numa relag&o de troca, uma vez que todos séo influenciados nesta

conectividade relacional. Nessa perspectiva, o Lugar se manifesta pelo mosaico de
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lugares com suas fronteiras nacionais e ou territoriais, e que, na atual fase de integracdo
mundial, e pela hegemonia do Capitalismo Informacional, apresentando numa fluidez
desigual das informacdes, dos conhecimentos e dos capitais a partir da internet.

Nesse contexto, os Lugares nas dimensdes variadas, dados por uma rede
interconectiva, se apresentam por meio de uma estrutura técnica e informacional e, por
iSs0, estao inseridos em escalas menores ou maiores em redes globais. Logo, esse lugar
assume caracteristicas afetivas, simbolicas e de pertencimento, conectadas numa rede
geografica e constituindo-se num ponto de ligacdo que emerge para a realidade
socioespacial (Corréa; Rosendahl, 2003; Santos, 1999). Nesse sentido, o Lugar, torna-
se um conjunto de articulagdes dentro da geometria das relacées de poder, onde ocorrem
conexdes e desconexdes, visando a construir trajetorias espaciais (Massey, 2008).

Vale ressaltar que Buttimer (2015) chama atencao para o fato de que a distancia
entre os lugares reduziu-se em fungéo da rede de sistemas de transporte e comunicacao,
assim aumentando a mobilidade das pessoas. A partir do reconhecimento das distingdes
existentes dos Lugares pela representatividade cultural e social reconhecida pelas
pessoas, foi possivel verificar a variedade espacial dos lugares no mundo. Ela nos da o
exemplo do espago urbano que se notabilizou como palco da identidade local
politicamente articulada nas cidades e que se vincularia aos guetos étnicos do inicio do
século XX na América do Norte e no Velho Mundo, aos migrantes de origem rural dentro
das cidades industriais de Nova Inglaterra. Segundo a autora, esses locais de
agrupamento populacionais assumiram um carater “étnico” distinto, visto que emergiram
fronteiras nos espacos fisicos, leis de zoneamento e emergiu o preconceito dirigido a
esses individuos. Assim, esses lugares tornaram-se expressoes espaciais diferentes da
ordem social vigente, denotando outras formas paisagisticas e refletindo, desse modo,
as visfes de mundo e padrbes de comportamento dos individuos domiciliados naquele
lugar especifico (Buttimer, 2015).

Conforme mencionado anteriormente, a discussédo conceitual em termos de
Método que aciona o Lugar como categoria de analise na ciéncia geogréfica tem sido
desenvolvida pelos gedgrafos de abordagem humanista a partir dos anos 70%, na busca

por compreender a esséncia dos lugares. No Brasil, bem como em outros paises

98 Século XX.
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ocidentais, esta perspectiva da corrente geografica consolidou-se plenamente no inicio
dos anos 90 (Wagner; Mikesell, 2007).

Nesse contexto de pesquisa, a proposta fenomenoldgica mostrou-se uma
premissa de interpretacdo geografica para o estudo do Lugar, uma vez que se refere a
uma Geografia do Espaco Vivido, a qual, nas palavras de Dardel, se volta para a
exploracdo e a relagdo do individuo com o mundo, movimento espacial e sua

permanéncia no local de existéncia (Holzer, 1999).

[...] sou nascido e criado aqui no bairro, aqui acontece toda arte da cidade, daqui
eu nao saio (Ubirany e Ubiraci).
Alves et al. (2021) também seguem nessa dire¢éo ao explicitarem que internalizar
o espago como sendo “o seu lugar” corresponde a sentir-se parte integrante de
experiéncias vivenciadas e apreendidas de diversas formas e maneiras, num ambiente
préximo, incluindo-se ai todas as expressfes de emocdes experimentadas, sejam elas
relacionadas as amizades, conquistas, angustias, alegrias, emocdes ou as realizacdes.
Nesse cenario, o Lugar se manifesta, portanto, como: “[...] um arquivo de
lembrancas afetivas de realizacGes espléndidas que inspiram o presente" (Tuan, 1983,
p. 171).

Minha casa é ancestralidade [...] olhando pra tras [...] 14 eu tive uma vida de muito
afeto. O amor cura né?! (Maria Firmina).

Portanto, € um recorte espacial, uma vez que ele se apresenta como uma
“experiéncia de envolvimento do Homem com o Mundo” (Relph, 1979, p. 19).

Nessa relacdo de lugares e os individuos, Buttimer (1985) elucida que existe uma
tese do corpo-sujeito que se manifesta em relacdes diretas entre o corpo e o seu mundo
apreendido; e que a intersubjetividade, por sua vez, vincular-se-ia a construcao do
didlogo desse corpo com o ambiente natural sendo reconhecida por outros corpos
naguele contexto num processo de reconhecimento e didlogo com o outro e com 0 meio
na busca por se situar no mundo. Assim, essa relagéo intersubjetiva nos sugere que séao
varios tecidos sociais que nos sédo dados, que rodeiam 0 nosso cotidiano e que sao

constantemente recriados (Moreira; Hespanhol, 2008).
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Em relacdo ao mundo vivido social, ele é considerado como intersubjetivo, se
manifestando na linguagem comum, na relacdo entre pessoas, na materializacado das
coisas e na manipulacao das técnicas dadas. Quando colocado sob as lentes dos estudos
geograficos, apresenta-se como experiéncia do mundo como um cenario natural ou
construido pela humanidade. Essa intersubjetividade, alias, circunda a vida cotidiana
compreendida como um processo no qual os individuos recriam seus mundos (Relph,
1979).

Estes autores apontam que as dimensfes culturais, emocionais, politicas e
biologicas permitem elaborar redes de interacdo com o meio externo e afirmam que,
mesmo que ocorram mudancas, existem sensacoes e sentimentos de um passado por
parte dos individuos inseridos que nos permitem criar a ideia de pertencimento com o
Lugar. Nas palavras de Tuan (1983, p. 130), “em qualquer lugar onde haja seres
humanos, haveréa o lar de alguém — com todo o significado afetivo da palavra”. Portanto,
o sentido € um significado subjetivo e estd relacionado com alguma referéncia da

memoaria coletiva e do espaco vivido dos sujeitos.
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Figura 15 - Olhando para tras...viemos de muito longe... e aqui estamos®

Fonte: Acervo pessoal, 2023.

Em nossa interpretagéo, corpos socialmente lidos e integrados num determinado
recorte espacial desenvolvem uma vivéncia na busca de um significado do lugar
reconhecido pelo grupo. Assim, territérios de ancestralidade africana se constituiram
como importantes I6cus de analise sobre a manifestacdo do Lugar. A exemplo da grafia
do Congado em seus dizeres e trajes; tal cultura perpassa oralmente entre os seus. Isso

99 Agradecendo...e pedindo a béngédo daqueles que pavimentaram o meu caminho. Na minha terra
ancestral- Aruanda- o tempo passado é o presente, pois honramos 0s nossos mais velhos cotidianamente,
sdo eles que generosamente transmitem os saberes, sabores e o caminhar por essas terras que aqui
chegaram, sem 0s seu consentimento e afeto nesse territério. Esses sao os nossos Caculas: do quimbundo
kazuli, que significa o ultimo da familia ou 0 mais novo; ou Moleque-mu’leke-do mesmo tronco étnico
linguistico- que significa “filho pequeno”; eré: filhos da religido de matriz africana, e Curumim: do tupi
“kunumim” (menino).

Nomes em sua diversidade e poténcia; diferentemente de crian¢ga que reduz todo esse universo de
percepcdo do/com o mundo em sentimentos e valores em apenas Criagdo do latim: creare. As palavras
tém um arcabouco de significados e podem ser usadas como estratégias de poder!
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€ ancestralidade, valorizar os ancidos, com toda sua sabedoria, que nos ensina a ética

de viver em sociedade.

Eu tinha um sonho de dancar, mas os fazendeiros ndo gostavam [...] diziam que
era perda de dia de trabalho (Raul Joviano).

Tuan (1985) e Relph (1979) propdem que a competéncia do gedgrafo humanista
estad em interpretar o significado dos conceitos, simbolos e percepcdes acerca do espaco
e do lugar. Adiciona-se a este trabalho a analise da subjetividade, que engloba um
comportamento resultante da selecdo de valores e da esfera ideoldgica, pois as
compreensdes do mundo ndo sédo neutras. Desse modo, para analisar o fendmeno do
mundo vivido, devemos ter em mente que ha uma diversidade e intensidade de
experiéncias com o lugar. As experiéncias que compdem essa subjetividade seréo
manifestadas em rotinas, afetos e até mesmo em conflitos nas relagcées espaciais, com
seus ritmos e contradi¢des, que serdo interpretados como a continuidade da vida (Carlos,
2007).

Essencialmente, o Lugar é cheio de experimentacao, de significados envolventes,
e ele ao longo do tempo, na perspectiva emotiva, torna-se um espaco intimo do individuo.
A esse respeito, Carlos (2007) postula que é no Lugar que se da a apropriacdo do espaco
por meio do corpo, bem como dos sentidos que as pessoas carregam e vivem.

E é dessa maneira que se pode investigar, a partir da experiéncia humana, os
sentidos, as sensacoes, as percepcdes e o aprendizado como dimensdes da realidade
inseparaveis da pessoa em seu corpo e em sua relacdo com o mundo que a cerca. Ha,
pois, uma relacdo que é estabelecida entre a sua biografia memorial e as
configuracOes/condicbes sociais vigentes no momento da sua existéncia/vivéncia
(Marandola Jr., 2005a).

Os lugares remetem aos sonhos, conforto e devocao (Risso, 2014). Esses
referenciais tém em si sensacdes emotivas, uma vez que nos sentimos seguros e
protegidos neles (Leite, 1998). Doravante, mesmo que o Lugar possa ter uma abordagem
do espaco fisico, a sua caracteristica principal residira nas experiéncias dos individuos

com O meio.
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Classicamente, Buttimer (2015) propde que o0s lugares deveriam ser
compreendidos sob a perspectiva do lar, distinguindo-se da localizagéo fisica, pois ha
horizontes imaginativos impregnados na experiéncia do vivido. Essas distingcbes somam-
se a identidade do Lugar. A autora também coloca a possibilidade de “congelar’ o Lugar
como possibilidade de perceber os interesses individuais das pessoas, embora assuma
gue h& um risco quanto a tal proposta, visto que o Lugar é dindmico e esta em constante
transformacdo, ao passo que o momento imaginario é estatico, o que dificultaria a
interpretacdo da identidade do Lugar. Consideramos importante a estratégia proposta
pela autora, uma vez que, segundo Tuan (1975), o lugar € um espaco estruturado
materializado pelas experiéncias que adquirimos do mundo. Nas palavras de Relph
(1979), cada individuo estaria inserido num lugar permeado por vontades e experiéncias,
gue se modificam de acordo com interesses, as quais sdo reconhecidas no tecido social
de sua existéncia. E € nessa perspectiva que Tuan (1983) afirma que o Lugar estaria na
percepcao, experiéncia e valores.

Tuan (1983) ainda buscou valorizar as experiéncias no espac¢o. Nesse sentido,
desenvolveu o conceito de topofilia, que, em sintese, vincular-se-ia aos sentimentos de

atracéo para com os lugares (lugares valorizados). Dito de outro modo,

E um sentimento direcionado para o lar, para o que é confortavel, detalhado,
diverso, ambiguo, sem confusdo e tensdo; envolve experiéncias estaticas dos
lugares naturais e construido pelo homem e os apelos mais persistentes e
persuasivos de ambientes atrativos e paisagens centrais. Em resumo, topofilia
inclui qualquer coisa dos ambientes que nos faz sentir relaxados ou estimulados
(Reph, 1979, p. 19).

Nesta mesma perspectiva, a concep¢cdo do mundo vivido estaria nas rotinas
diarias, nos significados ndo questionados e determinantes no comportamento humano.
Esse viés é interessante para descrever o universo cotidiano dos individuos a partir de
suas percepcoes, desejos, lembrancas e acoes.

Relph (1979) ressalta que o mundo vivido pode ser obscurecido pelos conceitos
cientificos e pela absorcdo das convengdes sociais. Embora estejamos inseridos no seu
contexto, 0 mesmo nao €& tdo aparente, pois 0S seus significados tém que ser
descobertos. Assim, a descricdo e a interpretacdo a partir da fenomenologia nos

oferecem métodos que podem descortinar a riqueza e a complexidade dos significados.
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E um mundo que encontramos diaria e cotidianamente. Para chegar & consciéncia
geogréfica, com o auxilio da fenomenologia, é necessério excluir as nossas crencgas e
preconceitos nas explanacdes, e tentar estar na posicdo daqueles que estédo
experienciando o fenébmeno (Relph, 1979).

Holzer (1997) também registra que as dimensdes culturais, emocionais, politicas
e biolégicas permitem estabelecer e/ou construir redes de interacdo com 0 meio externo.
Assim, mesmo que ocorram mudancas, ha sensacdes e sentimentos de um passado por
parte dos individuos inseridos que nos permitem que se coloque em pauta a ideia de
pertencimento ao Lugar.

Vale ressaltar, inclusive, que os lugares nem sempre séo visualizados pelos limites
reconheciveis da consciéncia do mundo concreto, uma vez que se manifestam como uma
construcao subjetiva internalizada nas praticas cotidianas, e 0s sujeitos envolvidos ndo o
percebem como tal. Esta consciéncia s6 se manifesta quando existe uma ameacga ao
desaparecimento do lugar. A titulo de exemplo, poderiamos mencionar a demoli¢cdo ou a
venda de uma casa passada a determinada familia por geracdes e com a qual, ao longo
do tempo, foram criados vinculos afetivos, o que fez com que ela se tornasse um lar; ou,
ainda, a derrubada de uma arvore que materializa um passado da infancia de
determinada pessoa. Acredita-se, desta forma, que “objetos” como estes que compdem
determinados espacos materializam um passado e sentimentos vividos acionados pelo
intimo da memoaria dos individuos envolvidos. Logo, foi importante verificar os atributos
(objetos, simbolos etc.) como referéncia do Lugar a partir da relacdo com a
ancestralidade da sociedade que envolve o l6cus da pesquisa, especialmente pelos
elementos naturais para os entrevistados na zona rural; instrumentos musicais que
remetem & arte sonora- samba; o vinculo entre as pessoas naquele contexto e a casa
como o lar mais intimo dessas expressoes e da fé representa pela igreja no contexto do
Congado.

E preciso deixar claro, também, ainda conforme Buttimer (2015), que a identidade
cultural individual também é intimamente ligada com a identidade do Lugar. Logo, a perda
do “lar” ou do “seu lugar” pode acionar ou resultar numa crise de identidade (Buttimer,
2015).
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Claramente, nesse contexto, o Lugar representa a experiéncia e o envolvimento
com o mundo. Logo, reconhecemos “Lugares” e n&o apenas “Lugar’, em suas
consisténcias conhecidas. E enganoso interpretar que a fixagdo no Lugar esteja
diretamente relacionada com a duracao da permanéncia, dotando-o de uma experiéncia
geografica; ela se orienta em ambientes de forte harmonia ou, entdo, as suas primeiras
memoarias ontologicas (Relph, 1979). Quando essas relacdes sao positivas e agradaveis,
elas sdo experiéncias de topofilia, mas, quando sdo repulsivas, desagradaveis e
negativas, elas podem ser consideradas como topofébicas. Esta discussao percebe-se,
vincula-se proximamente a categorizacdo do que poderiamos denominar de lugares
valorizados e desvalorizados

Para uma compreenséo conceitual mais aprofundada, Relph (1979) esclarece que
a Topofilia € um sentimento relacionado ao confortavel, sem tensdes com o Lugar.
Outrossim, pode ser o envolvimento com experiéncias com ambientes naturais e
construidos, especialmente para os atrativos, como os litorais e paisagens centrais. Em
sintese, estaria em ambientes onde 0s nossos comportamentos nos direcionam para
experiéncias de relaxamento e prazer. O destacado gedgrafo mineiro, Amorim Filho
(1999) admite a exceléncia desse conceito para a valorizagao da afetividade estabelecida
no lugar. Por sua vez, a Topofobia esta associada com o carater das paisagens e dos
espacos, por meio das quais os seus significados estejam alterados pela aparéncia.
Nesse ambito, nossas atitudes vdo mudando e passamos a nao reconhecer o Lugar como
préximo; ele transforma-se num lugar de desgosto, depressivo e ou de medo (Relph,
1979), tal como descrito na obra de Tuan, Paisagens do medo®,

E importante destacar que, na expectativa de Amorim Filho (1999), a Topofilia esta
em valores afetivos buscados e compreendidos, para a maioria das pessoas, CoOmo um
sentimento coletivo. O autor destaca as cidades historicas mineiras pelas quais as
pessoas tém grande apreco, porque 0s codigos paisagisticos dessas localidades
remetem a sentimentos valorativos de prazer e paz. Diferentemente de cidades
metropolitanas, que podem emitir sentimentos avessos entre seus habitantes, visto que
as pessoas percebem esses lugares como inseguros, poluidos e estressantes devido aos

congestionamentos, violéncia, barulho excessivo, poluicdo, etc. Pode-se dizer que para

100 TyYAN, Yi-Fu. Paisagens do medo. Sao Paulo: Unesp, 2005.
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0 espaco urbano, esta sendo um momento historico, ressignificado de topofilico para
topofébico.

Esses conceitos sdo extremamente importantes para verificar a percepcao das
pessoas em relacdo as comunidades de vivéncia. Assim, a partir de um arcabouco
memorial das vidas dos habitantes de um determinado espaco, o Lugar torna-se um
esquadro de sua existéncia. Observamos, nesta direcdo, que o Lugar € um espaco da
manifestacdo da cotidianidade, onde o corpo coloca-se em uma relacdo direta com o
mundo (Gomes, 1996).

Por fim, € oportuno destacar que essas relacdes entre os individuos com o mundo
também podem ndo ser harmoniosas. E forcoso destacar, ainda, que a percepcéo de
cada lugar podera se expressar de forma diferente entre individuos, a partir de classes
sociais diferentes e/ou de outras origens desses sujeitos, sejam elas do espaco rural ou
da cidade (Andrade, 1987). Partindo dessa premissa, esse conceito foi particularmente
importante para verificar as diferencas na relacdo estabelecida com o Lugar e as pessoas
de diferentes comunidades, visto que as paisagens rurais tém um significado topofilico,
pois estdo hoje num contexto de insercéo, ai, de programas de turismo solidario, de base
comunitaria. Um caso emblematico em Minas Gerais € dos agricultores familiares e
artesaos de Coqueiro Campo- Minas Novas e Campo Buriti-Turmalina MG. Também foi
observado no trabalho de campo a reveréncia atribuida a esses espacos como
acolhedores e de partilha afetiva, especialmente nos afazeres culinarios conforme

demonstrado neste trabalho.
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6. O QUILOMBO ONTEM E HOJE — UMA BREVE CONTEXTUALIZACAO

6.1 Origem e formacéao dos quilombos

Nesta se¢do, buscaremos descrever a trajetéria de uma formacao territorial muito
particular, que se consolidou no territorio brasileiro no periodo da escravidao,
denominada de quilombo e sua nova configuracéo pés o periodo escravagista.

Conforme Henriques (1990), alguns movimentos de resisténcia de grupos de
africanos escravizados ocorreram ainda no continente africano. Ao contrario do
pensamento que correu por algum tempo, a pratica de trafico de mercadoria humana néo
foi pacifica ou passiva por parte dos escravizados. Alguns revoltosos escravizados em
Sdo Tomé, por exemplo, conseguiram fugir e refugiarem-se em areas selvagens e
inéspitas da ilha, cuja formacéo era conhecida como mocambo®! — palavra originaria do
guimbundu — e que, por vezes, hoje atribui esse termo como quilombo.

Os primeiros registros desse sequestro humano no continente africano datam-se

em:

1442, segundo Ki-Zerbo (1972, v.I, p. 266), o portugués Antdo Gongalves, mogo
da corte de Dom Henrique, “o navegador”, sequestrou, na costa da Mauritania,
um casal de africanos e o levou consigo, para comprovar, em Portugal, que tinha
estado realmente no “Pais dos Negros” (Lopes, 2021, p. 49).

Esse autor, referenciando Antonio da Costa e Silva (2002), nos apresenta que, em
Congo, periodo pré-colonial, ndo havia escraviddo comercial, classe social designada ao
escravizado, e sim uma perspectiva de trabalho doméstico, na qual eram submetidos a

condicdo de servilidade.

Esses grupos eram compostos por estrangeiros, capturados em guerras, bem
como criminosos..., seus descendentes, apesar de inferiorizados, eram
absorvidos pela sociedade, incorporados a linhagem dos proprietarios de seus
ascendentes.

101 A palavra mocambo ou mukambu (Bahia), para as linguas kimbundu e kigongo, significava pau de fieira
(hastes utilizadas para erguer choupanas). J& quilombo (Minas Gerais) era associado aos guerreiros
imbangalas (jagas) e seus rituais de iniciacdo (Gomes, 2015). Sdo termos bantos muito presentes na
toponimia, em varios estados brasileiros (Minas Gerais, Goias, Bahia, Ceara, Para, Santa Catarina...).



120

Na sociedade mandingal®? - para citar um exemplo africano-escravos - tinham
direito a alimento, roupas, casamento, e meacgao de terras de seus senhores...
eram respeitados e seus direitos eram garantidos por leis de seus antepassados
(Haley, (s.d.), p. 65-66 apud Lopes, 2021, p. 49-50).

Portanto, numa outra estrutura de violéncia montada para a compra de mercadoria
humana para o trabalho nas novas colbnias, por parte dos europeus, a desigualdade
encontrada nas aldeias e reinos africanos, associada aos processos de luta e
subjugacaol/escravizacgéo, despertou entre os oprimidos a necessidade de se rebelarem
e se organizarem numa outra perspectiva social de resisténcia ao sistema que estava
sendo implementado.

A partir de um panorama geral, Miller (2013) nos relata que, em sua maioria, as
pessoas escravizadas e enviadas as Américas tinham origem agraria. As populacdes
vindas das savanas compreendiam a maior parcela desses sujeitos e tinham
conhecimentos sobre agricultura e fertilidade dos solos em uso. Nesse sentido, uma vez

inseridos no processo de escravizagao e aproximados umas das outras, esses sujeitos

teriam descoberto novas identidades sociais além dessas locais, e ja mdltiplas,
que se formaram ao longo de seu caminho de sofrimento em direcdo a costa.
Acorrentados a outros de origens culturais e linguisticas ndo familiares, eles
devem ter obtido um senso de familiaridade uns com os outros e criado alian¢cas
nesse processo, que os europeus denominavam simplesmente de ‘congo’ (Miller,
2013, p. 53).

O trafico de pessoas escravizadas através do Atlantico revelou-se ser o maior
deslocamento forcado de seres humanos ocorrido na histéria, tendo constituido, até
meados do século XIX, o maior contingente demografico deslocado para as Américas.
Registra-se que, até 1820, para cada europeu, cerca de quatro africanos foram
atravessados no Atlantico para trabalhar nas colonias. Outro dado importante € que, em
relacdo ao género, a cada cinco mulheres que realizavam a travessia, quatro vinham da
Africa (Miller, 2013).

Eltis (2007) acrescenta mais um critério argumentativo, dentre outros, a
identificacdo de possiveis grupos étnicos africanos vindos para o Brasil, ao propor que

um dos motivos seria a variavel geogréafica a partir do sistema geral de circulagéo de

102 Reino mugulmano de Mali que veio do vale do Niger, na Africa.
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massas de ar, pois, segundo o autor, a travessia do Atlantico se fez presente pela
compreensdo dos ventos e correntes maritimas do Atlantico Norte e do Atlantico Sul©s,
Assim, as rotas se estabeleceram a partir do movimento desses “rios voadores”, que, no
norte, comandadas pelos ingleses, enviaram escravizados para o norte da Europa,
enquanto pela rota do sul estavam sob o comando dos portugueses. Desse modo, 0s
africanos transportados para o Brasil vieram predominantemente de Angola, enquanto o
sudeste da Africa e o golfo do Benim tiveram papéis secundarios nesse processo.
Salientamos que h& outras variaveis que estiveram nessa comercializacdo de
escravizados.

O autor ainda nos informa que a escraviddo dos povos africanos foi um dos
sustentaculos do processo de repovoamento e exploracdo das Américas, ao passo que
um genocidio era empregado aos amerindios presentes no Novo Mundo. Além de ser
uma das justificativas as grandes poténcias europeias manterem o contato com o
continente africano. A méo de obra oriunda da Africa constituiu-se a base da exploragéo
do ouro e dos recursos agricolas dos setores de exportacdo das Américas, sendo que a
producdo da cana-de-acUcar absorveu mais de dois tercos do contingente de
escravizados.

Pomer (1980) nos alerta que os portugueses, nessa intencionalidade e pretexto de
povoar a nova terra, aproveitaram-se do trafico de jovens escravizados, promovendo a
pratica sexual nos navios negreiros, uma vez que as adolescentes em situacdo de
gravidez aumentariam o patrimbénio dos seus “senhores”, pois, segundo as leis
escravistas da época, o comprador ndo pagaria pelo feto no ventre materno. Sobre o
contingente populacional sequestrado e vindo para o Brasil, vide a Tabela 1.

103 Tais correntes sao influenciadas pelo eixo rotacional da Terra e pela forca de Coriolis. Ver mais em:
BRASIL. Fenémenos Climatolégicos e Oceandgrafos. Disponivel em: Livro-Geografia[FINAL]-Jun.indd
(mec.gov.br). Acesso em:10 maio 2023.



http://portal.mec.gov.br/seb/arquivos/pdf/EnsMed/expensgeo_7e8.pdf
http://portal.mec.gov.br/seb/arquivos/pdf/EnsMed/expensgeo_7e8.pdf

Tabela 1 — Populacao sequestrada e vinda para o Brasil

Fonte: Banco de Dados do Trafico de Escravos Transatlantico, 2024104,

Ano Portugal / Brasil Portugal / Brasil

Periodo de 25 anos Embarque Desembarque
1501-1525 7.000 4.914
1526-1550 25.387 17.771
1551-1575 31.089 22.174
1576-1600 90.715 67.879
1601-1625 267.519 214.808
1626-1650 201.609 166.017
1651-1675 244,793 209.690
1676-1700 2.972.72 2.615.23
1701-1725 474.447 421.232
1726-1750 536.696 470.236
1751-1775 528.693 476.596
1776-1800 673.167 623.298
1801-1825 1.160.601 1.037.342
1826-1850 1.299.969 1.099.018
1851-1875 9.309 7.318
Total 5.848.266 5.099.816
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Elton (2007) esclarece que esses dados referentes ao tréfico ibérico e brasileiro,

especialmente apés o periodo de 1750, sdo relativamente completos, pois o nimero total

de escravizados retirados da Africa as Américas girou em torno de 12,5 milhdes, em

41.190 viagens.

104 O site atualiza constantemente esses niimeros. Disponivel em: Estimativas (slave voyages.orq). Acesso

em: 30 maio 2023.
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Figura 16 - Mapa — Referéncias espaciais da origem dos negros escravizados no
continente

MAPAS DE REFENCIAS ESPACIAIS DE ORIGEM DE NEGROS ESCRAVIZADOS NO CONTINENTE AFRICANO
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Fonte: Oliveira, 2020 p. 73.

Anjos (2017) tendo seus estudos anteriores e referenciando outros autores,
utilizou-se da premissa das diversas linguas africanas expressas no pais, bem como das
regides dos ciclos econdmicos, além das regides inseridas em rotas do sequestro dos
escravizados, foi possivel realizar uma inferéncia a partir de variaveis territoriais e
manifestacBes etnogréfica da Africa Sub-Saariana no Brasil entre os séculos XVI até o
XIX. Assim, ele expds 0s seguintes contextos historiograficos e territoriais da referéncia

ancestral africana em nosso pais:

1. No século XVI, que registra as primeiras levas das populacfes africanas para
o trabalho forcado no ciclo econdmico da cana-de-agUcar, no eixo territorial do
RecoOncavo da Bahia, ao norte de Pernambuco (onde se inclui os atuais Estados
de Alagoas e Sergipe) os grupos étnicos predominantes vao ser os Bantus, da
Costa de Angola, e os Jeje-Mina, da Costa da Guiné, também conhecida como
Costa do Ouro, Costa do Marfim e a Costa dos Escravos. Nesse século a
expansdao do sistema escravista atinge o Maranhéo e o Grao Parg;
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2. A Costa de Angola, no século XVII, vai se caracterizar pela intensidade do
trafico, fato que vai incrementar a entrada de grande contingente de povos Bantus
na regido acucareira do Brasil, expandindo-se para o sudeste (Rio de Janeiro, Sao
Paulo, Minas Gerais) e Goiaz, no centro da “Colénia”. O trafico se transferiu
temporariamente para o Golfo da Guiné (Costa da Mina) e povos Jeje-Mina vao
ser transportados para territérios ja conhecidos como o Ma-ranh&o e o Grao-Para,
assim como, uma expansao no nordeste na direcdo do atual Estado do Rio
Grande do Norte;

3. No século XVIII estao os registros das maiores quantidades de seres humanos
do continente africano na condi¢éo de escravizados e transportados para o Brasil.
Distintos grupos de linguas, como os Congos, Cabindas e Angolas,
principalmente, vao se expandir pelo territério brasileiro em formagéo, com
registros em quase todos os portos da costa brasileira. Da Costa da Guiné foram
trazidos para a Bahia os Nagbs-lorubds e os Haucas (populacdes sudaneses
islamizados ou nao);

4. O século XIX tem a referéncia de ser o da abolicdo do trafico negreiro,
entretanto, o Brasil vai continuar de forma clandestina a dindmica demogréfica de
transposi¢do de populages oriundas da Africa. Grupos Bantus da Costa de
Angola véo ser transportados para portos no Maranh&do, Pernambuco, Rio de
Janeiro, Sdo Paulo e Bahia e da Contra Costa da Africa, da regido de Mogambique
(os Macuas e Anjicos, principalmente), o direcionamento é para o centro do Brasil
(Goiaz e Minas Gerais) Sdo Paulo e Rio Grande do Sul. Da Baia do Benin, no
Golfo da Guiné, serao retirados as Ultimas levas de seres humanos Jeje-Mina;
(Anjos, 2017, p. 268)

Sobre a espacializacdo dos negros escravizados no pais entre os trés séculos de
escravidao, Oliveira (2020), adpatando o trabalho cartografico de Anjos (2006), nos

apresenta o seguinte mapa:



Figura 17 - Mapa — Distribuigdo dos negros escravizados nas unidades da

federacéo brasileira.
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Buscando as informacdes referentes ao intervalo de 1831 a 1860, tal intervalo se

justifica pela Lei 7 de novembro de 1831, a qual estabelece em seu Art. 1° que “Todos 0s

escravos, que entrarem no territorio ou portos do Brasil, vindos de fora (sic), ficam livres

(Brasil, 1831). E aqueles que infringissem a lei iriam responder penalmente, conforme o

Art. 2°:

Os importadores de escravos no Brasil incorrerdo na pena corporal do artigo
cento e setenta e nove do Coédigo Criminal, imposta aos que reduzem &
escravidao pessoas livres, e na multa de duzentos mil réis por cabeca de cada
um dos escravos importados, além de pagarem as despezas da reexportagao
para qualquer parte da Africa; reexportacdo, que o Governo fara effectiva com a
maior possivel brevidade, contrastando com as autoridades africanas para lhes
darem um asylo. Os infractores responderdo cada um por si, e por todos (sic)
(Brasil,1831).

Essa lei explicita o perfil desses contrabandistas, cujo nome se refere a importador,

além de premiar aqueles que denunciarem tal pratica em moedas correntes da época.

Mediante a essa exposi¢cao, devemos refletir sobre como ocorreu a entrada desses

escravizados no pais, que, juridicamente, foi proibida a partir da promulgacéo da referida
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lei e que deveria haver uma indenizacao por parte do Estado para os afro-brasileiros
descendentes dessas pessoas que foram negadas a sua liberdade. A seguir,

apresentaremos os dados numeéricos sobre 0 embarque desses escravizados no contexto

da lei:
Tabela 2 — Bandeira de Portugal'®®
Africa Brasil

Intervalo de 10 anos Embarcados Desembarcados Numero de mortgs
durante a travessia

1831-1840 415.708 337.724 77.984

1841-1850 487.161 400.016 87.145

1851-1860 8.812 6.899 1.923
Total 911.681 744.639 167.042

Fonte: Elaborada pelo autor, 2023.

Verificando o quantitativo das vidas traficadas para o pais no contexto da
promulgacao da lei, revela-se que dos quase 1 milhdo de pessoas embarcadas 18,32%
morreram nessa travessia, o percurso durava acima de 35 dias, dependendo do local de
desembarque no porto brasileiro.

As condigOes de transporte eram extremamente desumanas, pois, segundo Eltis
(2007), nenhum europeu foi submetido, seja ele preso-condenado, servo ou imigrante
livre as condicdes que eram oferecidas ao escravizado africano no momento do
embarque, quando eram separados por sexo, mantidos nus, amontoados e acorrentados.
Nessas condi¢cdes, em média 26% desse quantitativo eram criangas, um indice do qual
nenhuma outra migracao anterior ao século XX se aproximou. “Certa vez, um velho navio
rolou com uma onda e naufragou causando a morte de 60 criangas confinadas”
Originalmente, o navio trouxera uns 350 cativos. 160 morreram durante a viagem”
(Carvalho, 2012. p. 238).

105 05 dados numéricos que compdem a tabela foram extraidos do site: Estimativas (slavevoyages.org).
Acesso em: 26 jul. 2023.
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Era o contexto da ilegalidade do trafico, com risco de serem encontrados pela
marinha inglesa, o que aumentava o risco de perda da “mercadoria pseudo-humana”, o
gue, por consequéncia, ndo houve qualquer preocupacao por parte do traficante e do
comprador em investir nesse transporte modal, acarretando, assim, numa insalubridade
existente no navio, adoecendo os escravizados por diversas doencas, além de serem
contaminados por agentes patogénicos prejudiciais a saude, tendo como consequéncia
os indices elevados de mortes, conforme explicitou a tabela anterior.

Embora houvesse toda a precariedade nesse transporte, Carvalho (2012) nos
alerta que o desembarque era uma complexidade imensa, pois 0s portos principais, com
toda a infraestrutura adequada, estavam nas capitais provinciais e tal aporte dessas
pessoas que estavam chegando era traficado e os importadores eram infratores da lei
vigente. Logo os portos alternativos tinham que ser o mais perto da propriedade que iriam
receber os cativos, uma vez que a caminhada pela mata era insegura e eles poderiam
fugir sem deixar rastro ou encontrar algum quilombo préximo. Esse autor observou que
havia diversos barcos e tamanhos que auxiliavam as embarcacdes negreiras em alto
mar, direcionando-os para um determinado ponto ou embarcando/desembarcando-o0s no
destino final.

Vale ressaltar que, nessa travessia, com tamanha violéncia existente naquele
contexto, ocorreram varias rebelides de escravizados no navio negreiro, onde alguns
deles retornaram para o continente africano (Eltis, 2007).

No Brasil, também muitos resistiram aos modos de opressdo que lhes foram
impostos na forma de insurrei¢gdes, atraso nas atividades demandadas e, principalmente,
por meio de fugas e constituicdo de outras formas de organizagc&o socioterritoriais em
solo brasileiro, que, nas palavras de Moura (2001), ficou denominado como
guilombagem, termo designado como um continuum dos quilombos ao promover um
desgaste permanente na estrutura escravagista, uma vez que se expressou como a
manifestacdo e existéncia contraditéria ao sistema escravista, configurando-se de
extrema importancia para a desarticulacao, estabilidade e desempenho econémico desse
projeto capitalista de exploracao racial. Assim, esse conjunto de acfes deve ser visto
como um processo permanente radical entre forcas antagdnicas que impulsionou o

dinamismo social naguele contexto histérico e a negacgéo do trabalho escravo.
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Desse contingente populacional insurgente destacam-se os africanos
escravizados do Nordeste brasileiro, que escaparam e foram para o Quilombo de

Palmares, um dos mais conhecidos na historia. Ali, esses sujeitos

[...] teriam, portanto, incluido pessoas das mais variadas origens da Africa e com
alguma conexdo remota com os campos de guerra imbangalas. Caracterizacdes
de Palmares como uma recriacdo de uma organizacdo social africana
predecessora dos guerreiros militaristas angolanos ‘jagas’ deveriam despertar o
medo de portugueses (e holandeses), pelo menos a medida que se basearam
nas estratégias dos fugitivos (Miller, 2013, p. 60).

Em face da resisténcia da populacdo negra, que estava sendo inserida num
perverso sistema de comercializacdo e producdo de bens e servicos a partir da
coisificacdo do humano africano, os comerciantes buscaram adotar estratégias
alternativas, como a compra de adolescentes, em vez de adultos, visto que os mais
velhos teriam a tendéncia de utilizar suas experiéncias militares e de vida para incentivar
a fuga e a rebeldia (Fonseca, 2012).

O processo de fuga e reterritorializacdo manifestado no Brasil ganhou importancia
de registro e preocupacdo especialmente em 1623, quando Nzinga'°® assumiu o
comando das terras do Ndongo e Matamba. Tal conquista ocorreu depois de muitos
conflitos entre essa rainha africana escravizada e os colonizadores. Muitos africanos que
foram escravizados pelos portugueses buscaram reflgio no territrio comandado por
essa personagem histérica (Fonseca, 2012).

Entretanto, apos varios anos de guerras e, consequentemente, a derrota do seu
exeército pelos portugueses, bem como pelo aprisionamento de seus parentes em 1629,
Nzingal®” entdo buscou refligio com Jaga Cassanje — conhecido por seu comportamento
indomavel e seu exército insuperavel, com quem ela se organizou como 0s jagas —

kilombos® (Fonseca, 2012).

106Nzinga Mbandi Ngola Kiluanj, nasceu em 1582, no Ndongo, filha do ngola-Rei com uma escrava
ambundo.

107 “Nzinga conseguiu reunir milhares de guerreiros altamente treinados e disciplinados sob seu comando,
ndo apenas jagas de um ou outro kilombo, mas pessoas de diversas origens e linhagens que buscavam
escapar do jugo da escravidao e a enxergaram como condutora de tal liberdade” (Fonseca, 2012, p. 146).
108 “[...] ndo podemos afirmar que todos os que eram chamados jagas lutaram a favor de Nzinga Mbandi.
Alguns grupos lutavam a favor dos portugueses, como o Jaga Calanda nessa época, mas as aliancas eram
sempre instaveis e a traicdo iminente. Os varios bandos jagas trocavam sucessivamente de lado, ora a
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Nesse sentido, com o processo de colonizacdo e exploracdo do interior, 0s
quilombos foram se constituindo espagos reterritorializados, uma vez que a sua
organizacdo espacial se estruturava num aspecto combativo e flexivel, dificultando,

assim, a captura de seus habitantes.

Figura 18 - Representacao de um Jaga
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Fonte: Cavazzi,1965.-

Os jagas, enquanto materializacdo de quilombos, constituiam-se um territério
movel, protegido por palicadas e organizado de forma militar, sendo reconhecidos
publicamente como resistentes a l6gica politica escravista (Sa-Silveira, 2019). Conforme
a autora, o modelo de organizacéo territorial dos jagas baseava-se em agrupamentos
populacionais de organizagdo nuclear, cuja estrutura politica era bem hierarquizada e,
por ndo estarem fixos em um determinado espaco, a agricultura e a pecuéria
apresentavam-se como rudimentares, o que faciltava na emergéncia de seus

deslocamentos. Assim ficou denominado que:

O kilombo era uma organizagéo altamente hierarquizada, em que cada guerreiro
tinha funcdes e lugares especificos e bem definidos. Os grupos se organizavam
em unidades militares lideradas por capitdes que seguiam o comando de um

favor dos portugueses, ora contra eles, e sua participacdo nas guerras era geralmente fator decisivo”
(Fonseca, 2012, p. 142).
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Unico lider, o chefe do kilombo. Este era um lider carismatico cuja atracao foi
enraizada por sua coragem e seus sucessos nas batalhas, um sucesso atribuido
a seus poderes extraordinarios sobrenaturais como adivinhador do futuro e como
receptor do apoio inquestionavel por parte de seus predecessores mortos, 0s
ancestrais. Esta sociedade adotou um modo de vida errante e transportava
caixas que continham os ossos de seus lideres antepassados, considerados
sagrados (Fonseca, 2012, p. 39).

Vale destacar que uma das principais caracteristicas dos Kilombos africanos, na
perspectiva dos jagas, era de que os individuos que constituiam essa organiza¢do néo
precisavam fazer parte, necessariamente, de um mesmo grupo familiar, de uma mesma
aldeia ou de uma etnia especifica. Tal agrupamento tinha como for¢ca motriz de uniédo a
resisténcia da estrutura social vigente local e/ou a condi¢cdo imposta pelos comerciantes
de escravos. Assim, seus habitantes eram conhecedores eximios do territorio e se
deslocavam em direcdo aos espacos vazios do interior da Africa Central. Para garantir a
mobilidade do grupo, as constru¢gbes eram edificadas em palicadas, com objetivo de
garantir a mobilidade e protecdo do grupo (Fonseca, 2012; Sa-Silveira, 2019).

Ainda conforme as autoras supracitadas, esse modelo de construcao, que objetiva
a seguranca do grupo, volta-se também para o treinamento militar e para a producéo
propria de ferramentas, bem como para adquirir o sustento de suas vidas nébmades a
partir da aquisi¢cao de alimentos em terras alheias, especialmente das inimigas.

E oportuno salientar que o carater ndmade e guerreiro dessas pessoas dentro da
estrutura de Kilombos africanos inviabilizava a materializacdo de vinculos matri e

patrilineares'®®. Logo havia relatos de sacrificio dos recém-nascidos!!® nesses territorios,

109¢ ym sistema onde organizam os parentes por meio da linhagem paterna. Isto €, se um homem casar
com uma mulher, os sobrenomes dos filhos seriam passados pelo pai. Em relagéo a materialidade constitui-
se numa organizacao social de um povo, grupo populacional, familia, cla ou linhagem onde a descendéncia
é contada em linha materna. A lideranga feminina em ocasifes publicas ou oficiais em que as mulheres
exercem papel importante na sociedade. Homens séo lideres apenas quando herdam o cargo de suas
maes ou irmas.

110 A mulher negra no contexto da escraviddo também era violentada de toda ordem, além de ser separada
dos filhos, para amamentar as criangas da Casa Grande, era também pelo fato de sua beleza ser atraente
que poderia despertar o interesse do “senhor”, o que poderia gerar a ira das sinhas. Tal violéncia se
manifestava desde quebrar-lhe os dentes e/ou mutilar suas genitalias, conforme relatos da historiografia
oficial brasileira. O despertar de uma ira associada numa relacdo de poder, mesmo numa estrutura
patriarcal vigente na época, estaria no relato de Pomer (1980), ao contar que uma fazendeira de Goias,
chamada Dona Ana Paes, tendo a suspeita que uma das escravizadas estivesse carregando em seu ventre
materno um(a) filho(a) do seu esposo, ela se fez a esperar paciente a vinda do bebé e, assim que ele veio
ao mundo para conhecer a luz que néo para brilhar no céu, a “senhora” ordenou que as suas escravizadas
preparassem um jantar luxuoso, pois ela mesma se fez presente para servir um assado, que era o recém-
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e, para continuar o quantitativo populacional, jovens eram capturados de outras aldeias
e reinos para compor esses grupos. Nesse ambito, os novos integrantes do grupo se
incorporavam sem distincido e ndo estavam numa condicdo subalterna,
independentemente se compuseram o Kilombo por vontade prépria e/ou para fugir das
cacas da comercializagéo de escravos para o Novo Mundo, ou se foi capturado (Fonseca,
2012).

Nesse sentido, o Kilombo africano, desde a sua origem, deve ser compreendido
como um territério de resisténcia, composto por sujeitos de etnias e culturas distintas,
porém com um Unico principio norteador, que estaria fundamentado na liberdade, assim,
possibilitando para seus integrantes serem construtores de sua prépria realidade. Uma
variavel importante registrada pelos estudos sobre a tematica reside na lideranca
carisméatica, a qual, embora representasse o autoritarismo, tinha lideranca escolhida
pelos seus correligionarios, tendo como missdo, em tempos de guerra, dar suporte a
sobrevivéncia do grupo (S&-Silveira, 2019). Portanto, compreende-se que o Kilombo de
Nzinga deva ser encarado como um principio interpretativo de outras organizacdes que
se desenvolveram, com suas particularidades, como os quilombos brasileiros. Pode-se
observar, assim, que as manifestacdes desses grupos de resisténcia no Novo Mundo,
especialmente aqui no Brasil, apresentam-se muito préximas ao continente africano
(Fonseca, 2012; Sa-Silveira, 2019).

Corroborando com essa argumentacdo, Guimardes (2007) reafirma que a
populacdo escravizada oriunda do referido continente esteve presente nos quilombos
num mosaico de diversas etnias e nacgdes. Tal populagdo tinha uma experiéncia
existencial de liberdade e que essa organizacgéo social seria uma alternativa de uma vida
gue precedia 0 seu sequestro as Américas. Portanto, esses escravizados tinham
consciéncia de serem livres, e uma outra forma de existir sem a liberdade. E, de acordo
com o autor, mesmo que esses individuos tenham uma diversidade cultural expressiva
no interior dos quilombos que pudesse separa-los, ou pudesse ser um catalisador de
conflitos no interior da comunidade, nédo foi um problema, visto que o objetivo comum

deles era lutar contra uma sociedade escravagista que 0s oprimia.

nascido, e que, partindo friamente a coxinha desse bebé, atirou o pedaco no rosto do marido, - que estava
em choque -, e gritando: “anda bandalho, come o teu filho!”.
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Antes de adentrar pela contextualizacédo brasileira, em especial do Quilombo de
Palmares, o maior quilombo do Brasil e das Américas, que perdurou por mais de um
século de resisténcia negra, cumpre elucidarmos acerca dos “vazios” da nossa propria
histéria, isto é, do (des)conhecimento, da invisibilidade e do apagamento a que essa parte
da histéria € fortemente submetida. A esse respeito, Mbembe (2014) pontua que 0s
registros de experiéncias das pessoas negras tém uma forca significativa, pois a sua
escrita descreve o processo de colonizacdo escravagista a partir de matrizes significantes
da linguagem do passado e do presente, bem como da identidade e da sua subjetividade.
Logo o corpo € considerado o cerne principal da subjetividade e, considerando esse
aspecto, podemos inferir que a memoria da escravidao impressa nesse mesmo Corpo-
territorial se configura, também, como um trauma do qual o negro ainda nédo se libertou.

Outro ponto relevante nesse aspecto é reconhecer que a colonizac¢do neutralizou
a subjetividade africana, a sua epistemologia cultural e espiritual, cujo resultado foi o
racismo, que contribuiu em estabelecer relagcdes sociais subalternas e de exploracao
para esse povo.

Na interpretacdo de Ramose (2011), esses seres ndo eram considerados
humanos no contexto colonial, pois o olhar escravocrata ndo permitia o protagonismo
dessas pessoas como contribuidores de uma histéria em conjunto com a humanidade,
justificando seu processo de coisificagcdo num sistema capitalista de base escravista,
negando, assim, seu passado anterior da chegada dos europeus em Africa. Essa
construcéo do negro a partir do colonizador contribuiu a invisibilizacao do legado africano,
de si, da sua origem e de suas referéncias.

Haja vista a dificuldade das pessoas entrevistadas falarem da contribuicdo negra
no espaco de vivéncia, assim foi observada a busca por pensamento de rememorar
aquilo que ndo estd claro, resultado de uma estratégia constante e histérica de

apagamento desses sujeitos.

A cor das pessoas do congado bate com as que s&o da Africa (Raul Joviano).

No que tange aos estudos dessa tematica, Silva (2014) coaduna com a
explanacdo acima, ao dizer que a historiografia brasileira ndo realizou um estudo da

escraviddao em solo africano de modo consistente, visto que a pessoa escravizada se
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torna “sujeito” no convés do navio negreiro''!, ou seja, 0 processo escravagista inicia-se
apenas nesse “translado”. Dessa forma, ndo ha uma investida sistematica sobre as
embarcacoes, as tripulacdes, 0 manejo de carga tanto nos portos quanto no trajeto das
viagens, bem como ndo se fala sobre a acumulacdo de capital a partir da pratica
econOmica configurada no trafico humano. As pessoas escravizadas nessa viagem
ficavam confinadas num canto do navio, em meio a violéncia, ao medo, ao cansago, com
sede e fome.

Gilroy (2001) aprofunda essa tematica ao elaborar que a identidade negra se
manifesta como construcdo politica e histérica marcada pelas trocas culturais por meio
do Atlantico e que, portanto, h4 um interesse muito maior nas experiéncias de
desenraizamento, movimento e criacdo cultural do que pela origem desses povos, uma
vez que essas vivéncias aparecem como multiplas experiéncias de encantamento e
estranhamento em terras da América, Europa e Africa, tendo sua origem a partir do trafico
negreiro, constituindo-se num trauma original.

Sobre os aspectos a serem desvelados, Silva (2014) sugere que se realize uma
leitura do que ocorreu pelo mundo do Atlantico Negro pelo viés de um sistema marcado
por fluxos e trocas culturais, ja que essa diaspora africana''? produziu uma cultura que
ndo pode ser interpretada exclusivamente de um Unico territério, mas sim de um carater
hibrido que transcende as fronteiras étnicas ou nacionais. A titulo de exemplo, pode-se
citar o Candomblé na Bahia, que, segundo Bastide (1961), os sonoros sons dos navios
negreiros, numa abordagem poética escrita pelo autor, além dos filhos das noites,
referindo-se aos negros, também vieram 0s seus deuses, isto é, seus orixas da natureza,
das aguas e do céu'!? africano. E embora os capeldes estivessem esperando-lhes, a fim

de ensinarem as preces latinas e batizando-os no Espirito Santo, os negros recém-

Hlg poréo era dividido em trés patamares, com altura de menos de meio metro cada um. Algemados nos
pés, mais de 500 escravizados se espremiam deitados ou sentados nesse local. “Ficavam como livros
numa estante”, disse o traficante Joseph Cliffer (Parron, 2010).

N2Essa expressdo advém originalmente da experiéncia judaica, na qual se explica a disseminacao desses
povos desde o contexto historico de Abrado. Assim, como os judeus, os descendentes de africanos que se
espalharam forcadamente pelo mundo passaram a ultilizar esse conceito as tradicdes africanas e a luta
antirracista (Tavares, 2010).

13 exemplo do Oxald, filho de Olorum que estaria na equivaléncia de Jesus Cristo, cultuado as sextas-

feiras, em virtude de sua crucificacdo (Bastide, 1961). Geralmente aconselha-se usar roupas brancas as
sextas-feiras para quem tem esse orixa de “cabeca”.
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chegados misturavam as suas divindades com os santos catélicos, e que, por meio dos
cantos e de suas dancas, adoravam o0s seus deuses de além-mar. Assim nasceu 0
candomblé que, apesar de suas mutac¢des, mantém-se vivo até os dias atuais.

Por essa perspectiva, tais sujeitos eram coisificados em mercadorias, ao serem
desembarcados, além do litoral, eles se estenderam pelo sertdo adentro, indo trabalhar
forcosamente em Minas ou Goiés, regifes bem distintas das savanas e das bordas dos
desertos. Essa afirmativa pode ser ancorada nos versos de Castro Alves, que se referem

as pessoas escravizadas oriundas dessas regifes aridas.

O poeta, que tinha familiares envolvidos no trafico, sabia do que falava, quando
em O Navio Negreiro descreveu os cativos a dangarem no convés como "os filhos
do deserto / onde a terra esposa a luz, / onde voa em campo aberto / a tribo dos
homens nus..." Ou quando, em A Cancéo Ao Africano, disse, da terra deste, que
"o sol faz la tudo em fogo, / faz em brasa toda a areia (Silva, 1994, p. 22)114,

Outro ponto pouco explorado na tematica ora abordada trata-se das trocas
informativas sobre o que ocorria na Africa e repercutia no Brasil e vice-versa. As
informacdes eram constantes e chegavam pelos cativos de suas respectivas
nacionalidades, pelos marinheiros, mercadores e ex-escravos que retornavam para a
Africa, levando as noticias do Brasil (Silva, 2011). Esse trafego de informacées, ainda
gue dificultado, foi bastante importante para fomentar acdes de existéncia, permanéncia
e resisténcia nas colonias.

Em meio a complexidade que envolve as pessoas escravizadas desembarcadas
aqui no Brasil, é importante compreender que os quilombos abarcavam particularidades
e pluralidades a partir da identificacdo de suas matrizes africanas, as quais advinham do
Yoruba'!® e/ou baseavam-se nos modelos Ambundo e Umbundo®'®. Havia nesses

agrupamentos, ainda, influéncias dos povos originarios das Americas, pois escavacoes

114 Esse poema esta inserido no artigo diretamente sem referéncia oriunda da obra do poeta.

15pgy0 africano da Nigéria e Benin; no Brasil ficaram conhecidos como Gégé-Nagb e deram origem a ritos
do candomblé. Influenciaram muito a cultura baiana, na culinaria (abara, acarajé, vatapa...) musicalidade
etc. Com mais de 30 milhdes de pessoas em toda a regido da Africa Ocidental, corresponde por um
segmento étnico importantissimo no territério nigeriano.

116 Ambundo e Umbundo sdo povos angolanos (bantos). Ver mais em: CASTRO, Y. P. Localizacdo e
origem da populagéo negra escravizada em territério colonial: As denominagdes Banto e loruba. Revista
Eletrénica: Tempo- Técnica - Territério, v. 3, n. 2,2012, p. 48-62.
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argueolégicas em Palmares revelaram ceramicas do estilo tupinamba!'’, o que nos leva
a interpretar que ocorreu influéncia de indigenas sobre os quilombolas (Silva, 2014).
Acrescente-se nessa informacao também os povos de origem bantu, especificamente, 0s
imbagala — ou jangas, oriundos do Sul de Angola entre os rios Dande e Quanza, cujas
peculiaridades teriam sido percebidas em nossos quilombos (Nascimento, 2021).

Luz (2000) afirma que o movimento quilombola é uma reestruturagcdo do modo de
vida tradicionalmente africano, e que Palmares foi a maior expressao desse territorio aqui
nas Américas. O quilombo, portanto, se formou como uma proposta de negagcdo ao
modelo social escravista colonialista vigente naquele contexto. Conforme o autor
supracitado, seu exemplo era um desafio permanente e de incentivo para as lutas contra
o sistema colonial naguele contexto.

Nesse sentido, Palmares era mais do que um agrupamento em si: era um reino
afro-brasileiro, que se reproduziu em desdobramentos no decorrer de sua histéria, a partir
dos valores inspirados na luta antineocolonialista, e que permanece até os dias atuais no
Brasil, na mesma toada de resisténcia negra. O Quilombo dos Palmares chegou a ocupar
um territério de 27.000 kmz2 de superficie no alto dos morros e com terras férteis, sendo
composto por varios rios e com uma geografia estratégica de dificil acesso para as
capitanias litoraneas. E interessante ressaltar que, nele, havia a distribuicdo dos lotes
pelos integrantes do grupo, casa dos chefes e rogas coletivas pertencentes ao estado
palmarino, cujo excedente da producdo era destinado a manutencédo do exército, bem
como para o intercambio econémico com os brancos que, em troca, ofereciam sal, armas
e municéo (Luz, 2000).

Ainda de acordo com Luz (2000), Palmares abrigava majoritariamente a populagcéo

negra, mas também indios, mamelucos, mulatos e brancos, chegando a ter 25.000

1705 Tupinambés constituiam um povo indigena (da familia tupi-guarani/ Tronco Tupi) originalmente
distribuido por todo o litoral brasileiro, que tinha uma organizacdo social e politica muito avancada e devia
totalizar um milhdo de individuos a época da chegada dos europeus ao Brasil (portugueses, franceses
etc.). Atualmente, ainda h&a grupos “remanescentes” de indios tupinambés (Tupis da Costa) no pais, como
os Potiguaras (Baia da Traicdo/PB), os Tupinambas de Olivenca/BA e os Tupiniquins domiciliados no norte
do Espirito Santo (Tupinikin). Esses grupos ndo se expressam mais na sua lingua nativa tupi (Avanhéen).
As aldeias tupinambas eram chamadas tabas; os seus lideres politicos eram conhecidos como tuxauas; e
os lideres religiosos como pajés. Na regido circunvizinha a Unido dos Palmares e noutras regides de
Alagoas ha, alias, varios topdnimos de origem tupinambéa como: Piagabucu (Palmeira Grande de Piagava),
Coruripe (No Rio das Pedras), Itaporanga (Pedra Bonita), Murici (fruta nativa), Anhumas (ave nativa),
Piranhas, Peri-Peri (Junco), Caja (fruta nativa) e Gravata (Pita).
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habitantes. Esse territério se constituia de inUmeras cidades que mantinham relacdes
entre si, formando um verdadeiro reino africano nas Américas. Em sua constituicdo
espacial, havia casas, uma praca central, onde se podia realizar culto comunitario as
entidades da religido negra, bem como espaco para a forja de ferreiros. Nessa
organizagéo, entretanto, ndo havia a figura do rei, pois os africanos se consideravam
pertencentes aos seus reinos de origem, especialmente o Ndongo.

Em 1657, um acordo realizado entre Portugal e a rainha Nzinga levou a uma queda
significativa no trafico escravista, ao passo em que a repressao a Palmares aumentou,
pois a escassez de bragcos escravos estaria, segundo o relatorio Ultramarino,
aumentando consideravelmente dada a resisténcia dos colonizadores (senhores de
plantacbes e engenhos) em adquirir negros que fugiam para Palmares e eram
recapturados. Muitos consideravam que esses sujeitos, com a experiéncia de guerra, se
tornavam simbolos importantes para os demais escravizados que sonhavam com a
libertacdo daquela situacéao de subordinacgéo, e que, portanto, incitariam a rebelido (Luz,
2000). Foram tantas inquietacfes entre 0s que viviam na coldénia que a Monarquia,
submetida a inUmeras pressdes, tentou, em varios contextos, negociar com os rebeldes
(Guimarées, 1996).

Em vérias tentativas de acordo, que nao apresentavam vantagens para Palmares,
e depois de muitas investidas militares, especialmente com o elemento surpresa do
canhdo, o lider de Palmares, Zumbi, acabou morrendo em combate, no dia 20 de
janeiro!*® de 1695 (Luz, 2000).

Henriques Filho (2011, p. 148) pontua que, mesmo 0s quilombos brasileiros,
estando presente em nossa formacédo cultural e intelectual, trazendo as palavras de
Joaquim Nabuco “os africanos e seus descendentes (...) sdo responsaveis pela
adequacao, nos trépicos, da tecnologia pré-capitalista brasileira, como, por exemplo: a
mineragcdo, a medicina, a nutrigdo, a agricultura, a arquitetura e a construgcéo”, houve
acoOes sistematicas da sociedade colonial em aniquilar essa organizagéo social de matriz

ancestral africana.

118 Essa data esta relatada no livro, embora tenhamos o dia 20 de novembro como data de referéncia mais
divulgada. Foi promulgada a Lei que torna esse dia como feriado nacional. Ver em: L14759
(planalto.gov.br). Acesso em: 3 de jun. 2024.



https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2023-2026/2023/lei/l14759.htm
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2023-2026/2023/lei/l14759.htm
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Mesmo com a tentativa de acabar com os quilombos, essa organizacéo se fez
presente entre as pessoas por meio da memoria coletiva em suas formas simbdlicas,
religiosas e culturais, condicionando, assim, o seu modo de existir. O que nos permitiu,
por meio desta pesquisa, emergir que ha esse pertencimento a partir do Lugar, tendo o
Mapa mental como instrumento de interpretacdo e descricdo dessas memoarias. Tal prova
dessas resisténcias e permanéncia no territorio brasileiro consiste na espacializacéo

deles no territorio brasileiro e em Minas Gerais, conforme figura a seguir:

Figura 19 - Quilombos no Brasil
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Fonte: Censo Demografico 2022119 - Quilombolas.

119 pisponivel em: Populacéo quilombola é de 1,3 milh&o, indica recorte inédito do censo (www.gov.br).
Acesso em: 27 maio 2024.



https://www.gov.br/pt-br/noticias/assistencia-social/2023/07/populacao-quilombola-e-de-1-3-milhao-indica-recorte-inedito-do-censo
http://www.gov.br/
https://www.gov.br/pt-br/noticias/assistencia-social/2023/07/populacao-quilombola-e-de-1-3-milhao-indica-recorte-inedito-do-censo
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A partir do Censo 2022, o contingente populacional que se declara quilombola no
pais é de 1.327.802 pessoas ou 0,65% do total de habitantes. Sdo dados importantes,
pois, desde a promulgacéo da Constituicdo de 1988, é a primeira vez que essa populacao
se insere nessa referéncia estatistica do IBGE, quando foram contabilizados 473.970
domicilios em 1.696 municipios, sendo o Nordeste com 68,19%, refletindo em 905.415
pessoas do total de quilombolas do pais (Gomes, 2023). Ainda segundo a autora, “dos
5.568 municipios do Brasil, 1.696 possuem popula¢édo quilombola. Senhor do Bonfim/BA
€ a cidade com a maior quantidade absoluta (15.999 pessoas quilombolas), seguida por
Salvador/BA (15.897), Alcantara/MA (15.616) e Januaria/MG (15.000)” (Gomes, 2023).

Conforme os dados da Fundacdo Cultural Palmares (2022)'%°, existem 3.495
comunidades remanescentes de quilombos em nosso pais. Dessas, 2.839 tém a certidao
de autodefinicdo quilombola emitida pelo 6rgdo competente e, de acordo com o mapa,
h& uma maior incidéncia na regido Nordeste, com 1.736 certidbes emitidas e 2.206
comunidades quilombolas, seguidas pelo Sudeste, com 461 certidbes emitidas e 558
comunidades quilombolas; pelo Norte, com 300 certiddes e 369 comunidades; pelo Sul,
com 191 certidées emitidas e 193 quilombos e, por ultimo, pelo Centro-Oeste, com 151
certiddes emitidas e 169 comunidades quilombolas no total.

Em relacdo a essa espacializagdo no territdrio mineiro estaria na seguinte forma:

120 pisponivel em: cd 2022 quilombolas.pdf (ibge.gov.br). Acesso em: 25 de maio 2024.



https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/periodicos/3104/cd_2022_quilombolas.pdf
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Figura 20 - Comunidades Quilombolas em Minas Gerais (2019) 1?1
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FONTE: Vitello et al., 2021.

No final do século XVII, com as descobertas de ouro, em Minas Gerais, Goiéas e,
posteriormente, em outras regides do pais, houve uma expansdo ainda maior desse
comércio. Na Africa, além de Angola, os golfos de Benim e Biafra tornaram-se grandes
fontes de abastecimento e a eles se uniram mais tarde as zonas de proveniéncia mais
marginais de Serra Leoa, Costa do Barlavento e Sudeste da Africa (Eltis, 2007). Também
em estudos desenvolvidos por Reis (1999), foram mais de 160 grupos étnicos oriundos
do continente em suas multidiversidades identitarias, nas quais ja citadas Benguelas,
Cabindas, Dahoymeanos, Fulas, Géges, Haussas, Mandingas, Tapas, Nagos,
Mocambiques, Negro-Mina, entre outros. Assim, qual € o motivo pelo qual as pessoas
se deparam com um individuo negro (preto e ou pardo) e lhe perguntam se é parente de

alguém por ser supostamente parecido ou se veio de uma determinada regido, por

121 0 mapa apresentado compde o trabalho de Vitiello et al. (2021). A legenda refere-se ao niimero
guantitativo de comunidades presentes no municipio.
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apresentar tragos fisicos com o “mesmo padrao estético”? Por que as pessoas negras

sdo coisificadas em uma homogeneidade, desconsiderando a sua singularidade estética?

A resposta esta na estrutura racista que tenta acabar com a subjetividade negra,

a partir de uma metafora biblica “marca dos descendentes de Caim”, que, no contexto

problematizado, esta no “defeito de cor”. Portanto, 0 ser negro numa perspectiva de uma
heranca colonial é vivenciar a dor latente impressa na pele.

Um racismo estrutural e estruturante pela sutileza das relagdes sociais que,
mesmo na auséncia de inten¢des racistas explicitas, ela se reproduz na capilaridade
cotidiana na sociedade, que estaria em praticas racializadas, referindo-se aos padroes
sistémicos e institucionais que perpetuam a estratificacao social a partir da raca/cor.

Em relacdo ao contexto mineiro no século XIX, havia uma intensa mao de obra
escravizada a atividade aurifera e agricola, tornando-se um dos estados brasileiros com
maior contingente populacional negro naquele periodo, e, segundo os érgaos oficiais do
Estado (IBGE), atualmente, Minas Gerais é o segundo estado da federacdo com maior
numero de territérios, agrupamentos'?? ou localidades quilombolas, totalizando mais de
mil comunidades (Vitiello et al.,2021), cuja populacéo total é de 135.310 pessoas, em que
Berilo-MG, situada no Vale Jequitinhonha, tem 50% de sua populacdo declarada como
quilombola (Gomes, 2023). O Cedefes (2021), por sua vez, identficou 1.043
comunidades negras e quilombolas no estado mineiro e, no municipio de Alvindpolis,
foram identificados os distritos de Major Ezequiel, Dias e Turvo Barretos. Além das
citadas, Zamparina, Cangalheiro e Gravatd, acrescentariamos, pela vivéncia no local,
Mumbaca, Turvo, Quilombo, Quimboto, Xamba e Dumba.

Tal resultado do numero expressivo desses territorios presentes no estado pode

ser explicado pelo contingente, ocupacao e resisténcia por parte dessa populacao.

Até o final do século XIX, a populacdo de Minas Gerais era formada
majoritariamente pelos negros. Conforme Nelson de Senna (apud Seabra, 2006,

122 «Considera-se agrupamento quilombola o conjunto de 15 ou mais individuos quilombolas em uma ou

mais moradias contiguas espacialmente, que estabelecem vinculos familiares ou comunitarios e
pertencentes a Comunidades Remanescentes de Quilombos (CRQs), ou simplesmente Comunidades
Quilombolas, que sdo grupos étnico raciais, segundo critérios de autoatribuicdo, com trajetéria histérica
prépria, dotados de relacdes territoriais especificas, com presuncédo de ancestralidade negra relacionada
com a resisténcia a opressao historicamente sofrida, nos termos do Decreto n. 4.887, de 2003. Tal
caracterizacdo é atestada por autodefinicdo da prépria comunidade, que solicita a Fundacdo Cultural
Palmares a sua certificagdo” (IBGE, 2020, p. 9-10).
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p. 61)123, mesmo apoés a extincado do trafico negreiro e da abolicdo do regime de
escravidao no pais, 0s negros e mesticos de negros representavam 53,32% da
populacdo mineira (Lima, 2011, p. 2077).

E importante mencionar que a constituicdo dessa organizagdo social em Minas
Gerais, além do enfoque em atividade mineraria, também seguiu para outras atividades
agropastoris, pois era um suporte para a mao de obra escravizada em busca de ouro,
bem como para o desenvolvimento de equipamentos urbanos que resultou na paisagem
bucélica a partir de uma rugosidade'?* aurifera, materializada nas cidades de Ouro Preto
e Mariana.

Conforme Guimardes (2007), uma particularidade dos quilombos no estado
mineiro € que estariam configurados em aldeamentos com namero menor de pessoas,
pois acreditava-se que essa caracteristica seria mais facil em alimentar os quilombolas,
bem como a facilidade de se deslocar a partir de pequenos grupos, em caso de fuga. A
partir da pratica clandestina aurifera, esses quilombos obtinham meios necessarios para
a sobrevivéncia, especialmente a compra de podlvora, chumbo e aguardente. Tal
comércio era feito no periodo noturno e tais estabelecimentos se apresentavam também
para o lazer a esse segmento social adulto, por meio de bailes, batuques etc.

E importante ressaltar que:

[...] nem todo escravo fugido tornava-se quilombola. Muitos escravos fugiam de
seus senhores, mas nao se refugiavam em quilombos. Ficavam escondidos nas
periferias dos nucleos urbanos, ou em senzalas de fazenda de outros senhores.
Era denominados: ribeirinhos (Guimaraes, 2007, p. 442).

Ainda de acordo com esse autor, no interior e funcionamentos dos quilombos,
havia a liderangca que os quilombolas respeitavam e que poderia ser identificado pelo
préprio nome. Em Minas Gerais, temos um exemplo suntuoso que ficou conhecido
durante a primeira metade do século XVIII como Quilombo de Ambraosio.

Partindo para a compreenséo da origem e consolidagédo do contexto quilombola

no pais, Gomes (2015) nos auxilia a entender os desdobramentos que ocorreram nesse

123 SEABRA, Maria Candida Trindade Costa de. (Org.). O léxico em estudo. Belo Horizonte: Faculdade
de Letras da UFMG, 2006.

124 Esse conceito, nas palavras de Santos (2002), refere-se numa conjugacéo de formas espaciais a partir
de acumulos desiguais das riquezas alcangadas num dado periodo histérico, isto é, “em cada lugar, pois,
o tempo atual se defronta com o tempo passado, cristalizado em formas” (p. 140).
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cenario. Embora a base produtiva do quilombo fosse agricola, a mobilidade do grupo era
igualmente fundamental para a sua sobrevivéncia. E conforme foi citado, nesse aspecto,
com o passar dos tempos, a formacdo quilombola aproximou-se de regides urbanas e
suburbanas para negociar produtos da roca com comerciantes e viajantes, 0 que nos
leva a crer que “[...] havia uma interrelacdo dos quilombos com a vida econdmica nas
Vilas” (Gomes, 2015, p. 20). Ocorria, portanto, a extracao e o plantio de excedentes, cujo
objetivo consistia para a troca de géneros nao produzidos pelos quilombos. As conexdes
mercantis presentes consistiam na comercializacao de farinha de mandioca, arroz, feijao,
carne de animais silvestres por meio da caca, assim como o fornecimento de lenha para
a fabricag&o de ceramicas e cachimbos (Gomes, 2015).

Guimaraes (1996) também aponta outras formas de interacdo com a sociedade

escravista, que se estabeleceu em:

relacdes comerciais clandestinas com contrabandistas, taverneiros, negras de
tabuleiro, fazendeiros; ataques a viajantes, tropeiros, fazendas, periferias de vilas
e aldeias; uma rede de informacdes que comecava dentro das senzalas e
terminava dentro dos quilombos; relacdes afetivas estabelecidas entre escravos,
forros e quilombolas, visto que estes comumente frequentavam as periferias dos
centros urbanos ou as fazendas no meio rural (Guimaraes, 1996, p. 142-143).

E oportuno salientar que essas praticas econdmicas, de alguma forma,
estabeleciam uma integracdo com a sociedade envolvente no periodo colonial. Gomes
(2005, p. 382) pontuou que “em muitas regides brasileiras alguns quilombos foram
reconhecidos como comunidades camponesas independentes”.

Assim, é importante termos em mente que essa organizacado socioterritorial ndo
se traduzia apenas em praticas econdmicas, mas também envolvia aspectos simbolicos
e culturais do modus vivendi reinventados por essas pessoas que foram escravizadas e
traficadas. Portanto, essas comunidades sdo extremamente complexas e dindmicas, nao
se resumindo a fugitivos silenciosos da escraviddo; eram, em verdade, agentes na
histéria da ocupacdo agraria e dos processos socioespaciais e socioculturais,
configurando uma cultura material e imaterial baseada nas relacbes de parentesco e
manejo coletivo dos solos (Gomes, 2015).

Sobre os codigos simbdlicos que existiam entre os africanos, a professora Nilma

Lino Gomes (2003) elucida que, no inicio do século XV, o cabelo era um artificio de
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mensagens a maior parte da configuracao social africana ocidental, sendo um elemento
inserido no complexo sistema de linguagem. Assim, ela nos reporta que o estilo capilar
poderia ser indicado para expressar o estado civil, a origem da pessoa, a idade, a religido,
a identidade étnica, a riqueza e o seu estrato social. E em circunstancias especificas, o
proprio sobrenome resultando desse modo, formas Unicas para cada cla. Além disso,
determinado penteado era usado para atrair uma pessoa afetivamente ou como se
estivesse passando por um ritual religioso'2®.

Nesse sentido, o cabelo torna-se um indicativo marcante de procedéncia étnica,
bem como um dos principais elementos fisicos na constru¢do da pessoa em sua cultura
€ Nno seu contexto social, enquanto sujeito negro.

A respeito da constituicdo subjetiva desses multiplos agentes, devemos ter em
vista que foram milhares de homens e mulheres que desembarcaram em nossas terras,
vindos de diferentes localidades. Entre estas estariam a Alta Guiné, Senegambia e reinos
como os de Daomé, Oyo, Ndongo e Matamba (Gomes, 2015). Embora de origens
variadas, todos eles foram transformados pela visdo dos europeus em um Unico povo
africano, reduzidos a uma mesma lingua, cultura e religido. Entre esses escravizados,
entretanto, havia reis, principes, rainhas, guerreiros, sacerdotes e artistas, entre inGmeros
agricultores, mercadores e pastores. Apesar disso, suas identidades foram apagadas e
pouco se sabia ou se queria saber sobre eles entre os comerciantes e os homens
brancos.

Além do préprio ato de escravizacdo, para manter o apagamento de suas
identidades, naquele contexto fazia-se circular informagdes entre as autoridades
coloniais de que havia inimigos (Negros de Guin€) presentes na sociedade, os quais, por
sua vez, viviam em algumas serras e faziam assaltos nas fazendas de engenho (Gomes,
2015). Abaixo, trazemos um quadro que ilustra, ao longo dos anos setecentos e

oitocentos, temores amplamente divulgados em diferentes regides do pais.

125 com a chegada dos africanos diaspéricos iorubanos no territorio brasileiro, eles trouxeram e
readaptaram a religido dos Orixas, sincretizando com a religido cat6lica, - nomes de Orixas expressos em
santos -. Assim, quando uma pessoa se inicia no Candomblé realiza a feitura de santo, ficando reclusa
por 21 dias na casa de terreiro. Nesse periodo, a pessoa recebe banhos de ervas se purificando e se
reconectando com os valores ancestrais da tradicao religiosa. Essa passagem é um periodo de gestacéo,
onde raspar o cabelo simboliza esse ato sagrado.
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Figura 21 - Noticias sobre quilombo no contexto do Brasil colonia

Temia-se que quilombos provocassem tumultos na
1795 - Macapa noite de Natal

Insurreigao eclodiria (Invasao de Quilombolas na vila
1809 — 1820 — Sao Paulo de ltu)

Temor de invasio as fazendas e mobilizacao dos
1827 — Espirito Santo escravos a uma grande revolta

Articulagao de guerra civil norte-americana
1864 — Sérro (MG) envolvendo escravos e quilombolas da regiio

Fonte: Gomes, 2015.

Os quilombos representavam, portanto, a maxima transgressao a ordem
escravagista, sendo temidos pelos colonos e apresentando dindmicas peculiares para
romper com a sua condicdo de subalternizacéo, de exploracdo e de manutencao do
sistema econdémico vigente.

Nesse contexto também havia o medo, por uma sindrome baseada num conjunto
de pensamentos do proprietario de escravizados a partir da ocorréncia de fatos ou criado
pelo seu imaginario. Entre esses pensamentos estavam as despesas com o escravizado
capturado e recolhido a carceragem; o panico da violagdo sexual da mulher branca; o
medo do envenenamento por parte de quem era submetido ao processo de escravizacao;
o didlogo estabelecido entre eles na senzala, especialmente daqueles que viveram no
quilombo, o que poderia gerar uma consciéncia revolucionaria quilombola; o medo das
praticas religiosas denominada de magia negra e o panico da vinganca a partir do
acoitamento do escravizado (Gramsci, 1934126 apud Moura, 2001).

Esse temor se materializou com a Independéncia da llha de Sdo Domingos, atual

Haiti??, se transformando no primeiro pais negro fora da Africa.

126 GRAMSCI, A. Cartas do Carcere. Notas sobre a histéria das classes subalternas. 1934, p. 87.

12750ares e Silva (2006) apresentam essa revolucdo de independéncia da Franca, que ocorreu por meio
de muitas particularidades, entre elas, pelas ideias humanitarias de sua colonizadora e lideranga negra
existente naquele periodo. Além disso, ao chegarem na ilha, mesmo sendo de etnias e de culturas
diferentes, se identificavam pela sua condi¢éo social, criando um sentimento de irmandade familiar. As
crencas culturais e religiosas balizaram essa unidade, especificamente a partir do Vodu, cuja sua
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Lembrando que essa ex-colonia francesa era uma das maiores produtoras de
acucar e cafeé, isto é, quase 70% das exportacdes francesas para 0 mercado mundial,
com 90% de sua populacdo composta por escravizados e pessoas hegras livres
(Nascimento, 2008).

Esse autor e Soares e Silva (2006) esclarecem que essa revolugdo foi uma
referéncia aos escravizados fora do Atlantico, pois ela se transformou numa rebeldia
negra que contestava a dominacdo colonial das Américas, sendo uma libertacdo
executada pelos proprios escravizados. Além disso, contrariou toda a tese defendida
naquela época pela metrépole, de que as populagcdes negras nédo tinham condi¢Bes de
se organizar para uma possivel revolugéo.

Corroborando com as noticias que “assombravam” o Brasil-colonial em relacéo ao

gue aconteceu no Haitit?8,

em 1831, noticiava-se a presenca de negros da ilha de Sdo Domingos no Rio de
Janeiro. Nesta mesma cidade, algum tempo depois foi denunciada a existéncia
de um haitiano que se chamava Moiro e que, segundo 0s denunciantes, estava
convidando os escravos das vilas do Bananal, Areia, Barra Mansa e S&o Jodo
Marcos para se insurgirem. O plano ja contava com cerca de sete mil escravos
(Nascimento, 2008, p. 128-129).

Essa sindrome ira acompanhé-los durante todo o periodo da quilombagem. Esse
estado psicologico se constitui por parte do escravizador numa permanente defensiva a
espera da acdo inimiga. A quilombagem, portanto, marca também a permanente
desarticulacdo dos valores ideoldgicos existenciais do senhor de escravizados (Moura,
2001).

Em sintonia com essa explicagao, trazemos o brilhantismo intelectual de nossa

ancestralidade, a Beatriz do Nascimento'?®, ao acrescentar que um dos principais

orientacdo se baseia ha harmonia do grupo, em que os seus seguidores poderiam ter projetado as relacdes
desenvolvidas nessa esfera religiosa para a sociedade que deslumbrava apos a independéncia.

128Origem no idioma arahuaca, que era a lingua dos antigos habitantes do lugar e significa "terra de
montanhas". Qual a origem dos nomes dos paises da América Latina?. BBC News Brasil, 2016.
Disponivel em: Qual a origem dos nomes dos paises da América Latina? - BBC News Brasil. Acesso em:
2 ago. 2023.

129 Essa mulher apaixonante nasceu em 1942, na cidade de Aracaju, filha de um pedreiro e de uma dona
de casa. Morreu em 1995, no Rio de Janeiro, ao tentar salvar uma amiga da agressao do marido. Egressa
do curso de Histéria da UFRJ, foi uma estudiosa sobre a tematica racial, dedicando-se as pesquisas dos
quilombos e toda experiéncia a luz da resisténcia dos africanos e de seus descendentes em terras
brasileiras.
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motivos pelos quais os quilombos eram atacados se relaciona ao fato de que essa
organizacao territorial existente no pais era prova material de que uma outra sociedade
poderia existir no contexto do regime escravagista, pois os modos de producdo eram
baseados no trabalho livre numa organizacéao social fraterna. Ou seja, ela era uma atitude
dos negros que conservavam um sentido historico e de sobrevivéncia comunal,
apresentando-se como uma nova dentro da sociedade colonial. Portanto, de acordo com
essa autora, uma das estratégias era a fuga e que antes de ser um “espontaneismo ou
movida por incapacidade para lutar [...] € o coroamento de uma série de situacdes e
etapas nas quais estdo em jogo diversos fatores: fisicos, materiais, psicossociais,

ideoldgicos e histéricos” (Nascimento, 2021, p. 124).

6.2 A ressemantizacdo do quilombo

Por muito tempo — e até mesmo ainda hoje — circulou no imaginario e no discurso
da populacédo brasileira uma imagem deturpada dos quilombos, sendo associados a
identidades transgressoras da ordem, como fugitivos, desordeiros e violentos (Moura,
2014). A imagem construida em torno dessa organizacao socioespacial foi, ao longo dos
tempos, carregada de preconceitos e crengas contra um grupo que se caracteriza
essencialmente por modos de existir, permanecer e resistir no mundo.

Essas pessoas residiam em fazendas, majoritariamente de atividade em torno da
cana-de-acgUcar, e, posteriormente, fugiram e se esconderam em regides de dificil
acesso. Sao de origens temporais e de contextos diferentes, tais como: periodo
escravagista e outros por doagdo de terras a escravos libertos, por seus antigos
proprietarios, ou mesmo de fazendas abandonadas etc. (Cardoso; Arruti, 2011).

Ratts (2001) explica que os ex-escravizados se organizavam para criar alternativas
a opressdo submetida pelos colonizadores, promovendo insurreicdes, reunindo-se em
guerrilhas e formando quilombos como locais de resisténcia em reacdo a escravidao
imposta a eles. Logo essa organizagdo socioespacial representa mais que uma
transgresséo: representa o sonho da liberdade, de autonomia social e politica almejada

pelas populacdes negras escravizadas desterradas de seu continente de origem.
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Nascimento (2018) faz uma critica a historiografia oficial brasileira, especialmente

em relagdo aos materiais didaticos escolares, pois o

[...] quilombo néo €&, como a historiografia tem tentado traduzir, simplesmente um
reduto de negros fugidos, simplesmente a fuga pelo fato dos castigos corporais,
pelo fato de os negros existirem dentro de uma sociedade opressora, mas
também a tentativa de independéncia, quer dizer, a independéncia de homens
gue procuram por si s6 estabelecer uma vida para si, uma organizacao social
para si (Nascimento, 2018, p. 129).

Cardoso e Arruti (2011) esclarecem que tais comunidades negras permaneceram
juntas e formaram grupos sociais cuja identidade étnica os distinguiu do restante da
sociedade. As variaveis presentes estariam na sua ancestralidade, nas formas de
organizacao politica, social e nas praticas culturais. Desse modo, a compreensao desse
processo ndo pode se resumir apenas ao passado de rebelido e isolamento, mas sim
deve ser estudada como um acontecimento socio-histérico que legou questdes mais
amplas, envolvendo territério e identidade.

Nascimento (2021) nos alerta pelo silenciamento memorial da negritude brasileira,
que entdo se faz necessaria uma reescrita histdrica entre o Brasil e a Africa a partir do
qguilombo como l6cus de se fazer os modos de vida trazidos pelos escravizados em
nossas terras.

Sendo assim, foi somente a partir dos anos 70 que essa tematica se despontou no
cenario nacional a pesquisa brasileira. Isso se deu com o movimento negro®*°, com
intelectuais de grande expressdo, além da influéncia pela mobilizacdo politica, que
culminou em direitos legais a terra para esse segmento social (Silva, 2014). Foi somente
nesse periodo que os quilombolas passaram a ser reconhecidos como sujeitos de direito.
Para isso, foi fundamental o apoio de trabalhos desenvolvidos por intelectuais, como
Abdias do Nascimento, Clovis Moura, Beatriz Nascimento, Lélia Gonzalez, Joel Rufino,

dentre outros.

130 Embora essa organizacgdo tenha comecgado nos primeiros anos da década do século XX, estando na
clandestinidade imposto por Gétulio Vargas, 0 seu ressurgimento ocorreu no inicio do governo civico-militar
dos anos 60, especialmente com maior notoriedade no governo de Médic, mobilizando a populagdo negra
contra o preconceito e a discriminagao racial, desfazendo, assim, a falacia da democracia racial
preconizada pelos governos daquele periodo. Tal influéncia também ocorreu pela conjuntura internacional,
a partir dos movimentos libertarios dos paises africanos e pela luta dos direitos civis norte-americanos.
(Ribeiro, 2000).
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Neste contexto também €& oportuno salientar 0os movimentos sociais,
especialmente o Movimento Negro Unificado (MNU), cujo objetivo foi denunciar o
racismo, a violéncia e desigualdade social perante ao Estado e a sociedade. Entende-se

como Movimento Negro:

Todas as entidades, de qualquer natureza, e todas as acdes, de qualquer tempo,
ai compreendidas mesmo aquelas que visavam a autodefesa fisica e cultural do
negro, fundadas e promovidas por pretos e negros. Entidades religiosas como
terreiros de candomblé, por exemplo; assistenciais como as confrarias coloniais;
recreativas como “clubes de negros”; artisticas como os inUmeros grupos de
danca capoeira, teatro, poesia; culturais como os diversos “centros de pesquisa”
e politicas como o Movimento Negro Unificado; e a¢cdes de mobilizacéo politica,
de protesto antidiscriminatorio, de aquilombamento, de rebeldia armada, de
movimentos artisticos, literarios e ‘folcldricos’ — toda essa complexa dinamica,
ostensiva ou encoberta, extemporanea ou cotidiana, constitui movimento negro
(Santos, 1994, p. 157).

Nesse ambito, os geografos, por meio da perspectiva da Geografia Cultural
Humanista, podem colaborar para o processo de afirmagdo e reconhecimento de uma
valorizacdo negra a partir dos valores simbolicos e afetivos materializados no conceito
de Lugar.

Destaca-se que, primordialmente, a definicdo dessa organizacdo socioespacial
ocorreu a partir da legislacao ultramarina no século XVIII, a qual expressava que todo
quilombo era “[...] habitacdo de negros fugidos que passem de cinco, em parte
despovoada, ainda que nao tenham ranchos levantados nem se achem pildes nele”
(Moura, 1981, p. 16). Alguns autores permitem a classificacdo desses territorios a partir
do numero de integrantes, classificando-os em mocambos pequenos entre 10 e 30
pessoas, e os médios com duas ou trés centenas de integrantes. A partir dai considera-
se o agrupamento um quilombo (Gomes, 1996).

Para o Estado brasileiro, a categoria juridica € usada a partir da Promulgacao da
Constituicdo Federal de 1988, visando assegurar a propriedade definitiva as
comunidades negras rurais em uma trajetoria histérica especifica, que a sua
ancestralidade esteja relacionada com o periodo escravocrata. Nesse sentido,
consideram-se outras terminologias para o termo quilombo, que também é reconhecido
como Terras de Preto, Terras de Santo, Mocambo, Terra de Pobre, entre outros (Brasil,

2017). Destaca-se ainda que, para fins de politica agricola, de acordo com o art. 20 do
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Decreto 4.887/2003, essas populacdes de remanescentes das comunidades quilombolas
tém direito preferencial dos 6rgdos competentes, bem como assisténcia técnica e linhas
especiais de financiamento, destinados a realizacao de suas atividades produtivas e de
infraestrutura (Brasil, 2003).

Entretanto, mesmo tendo esse direito impresso na Constituicéo, ela ndo oferece
protecdo as pessoas quilombolas, ndo assegura a titularidade e nem mesmo a sua
integracdo dentro da sociedade, pois essa populacdo € a mais vulneravel socialmente.
Anteriormente a esse dispositivo constitucional do art. 6832, foi criada a Lei n. 601, de 18
de setembro de 1850 (...) prevendo que as terras devolutas da Unido deveriam ser
compradas. Portanto, o escravizado despossuido de renda, apenas com a sua for¢a de
trabalho, estava impossibilitado de adquirir terras, assim, em outras palavras, essa lei
significou “a solugdo brasileira para resolver esse ‘problema de negro-proprietario’,
sepultando, de vez, qualquer chance de melhoria real das condicbes de vida dessa
populagdo, mesmo apos liberta da escravidao” (Henriques Filho, 2011, p. 155).

Essa lei criou sérios problemas para o espaco agrario brasileiro, pois resultou
numa concentracao fundiaria que atualmente se manifesta pelos conflitos existentes no
campo, bem como no surgimento de grandes aglomerados urbanos oriundos de pessoas
expulsas de suas terras tradicionalmente ocupadas. Rocha (2006) nos detalha as

consequéncias dessa lei.

O problema fundiario, agravado depois da Lei de Terras de 1850, no inicio do
século XX, tornou-se a questao crucial para o governo e a sociedade, afetando
as populacdes afrodescendentes, indigenas e de brasileiros pobres, vinculadas
a terra e ao trabalho rural, que eram expulsas de seus territérios e areas de
trabalho pela expansao das grandes propriedades, pela extensao dos projetos de
construcdo de estradas de ferro e de rodagem e pela integracdo econdmica de
areas cada vez maiores para a exploracao dos recursos naturais. Em muitos
casos, os sistemas utilizados para integracdo da méo-de-obra (sic) anteriormente
existente na regido aproximavam-se da escraviddo. A imigracdo, em grande
escala, de trabalhadores europeus veio agravar esse problema, pois, se, no
campo, as areas reservadas as pequenas propriedades foram ocupadas por
muitas dessas colbnias, principalmente no Sul-Sudeste, nas cidades a nascente
industria brasileira fossilizava a nogcao de que a pele escura era sindbnimo de
trabalhador inapto ao sistema fabril, ampliando a marginalidade, o desemprego e
0 subemprego entre 0s negros e seus descendentes (Rocha, 2006, p. 211).

131 Ato das Disposi¢cées Constitucionais Transitérias estabelece que “Aos remanescentes das
comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva,
devendo o Estado emitir-lhes os respectivos titulos” (Brasil, 1988).
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A intencionalidade dessa lei, segundo Moura (1994), ndo foi apenas o
estabelecimento da compra e venda de terras, mas o impedimento de democratizacao
do acesso a ela, pois 0 Estado eximiu-se da responsabilidade futura diante da falta dela
para ex-escravizados. Portanto, foi uma estratégia reguladora a fim de “equilibrar e
preservar os interesses dos latifundiarios, diante da possibilidade de uma abolicdo com
a integracdo dos ex-escravos na sociedade via doacdo de terras pelo Estado aos
egressos da senzala" (Moura, 1994, p. 69-70). Ele ainda nos contextualiza sobre o negro
pos-abolicéo.

[...] ap6s o 13 de Maio e o sistema de marginalizacdo social que se seguiu,
colocaram-no como igual perante a lei, como se no seu cotidiano da sociedade
competitiva (capitalismo dependente) que se criou esse principio ou norma nao
passasse de um mito protetor para esconder desigualdades sociais, econdmicas
e étnicas (sic) O Negro foi obrigado a disputar a sua sobrevivéncia social, cultural
e mesmo biolégica em uma sociedade secularmente racista, na qual as técnicas
de selegcdo profissional, cultural, politica e étnica sdo feitas para que ele

permaneca imobilizado nas camadas mais oprimidas, exploradas e
subalternizadas (Moura, 1994, p. 160).

Compreende-se, portanto, que a legislacdo apresentada ndo € suficiente para
assegurar os direitos garantidos para essa populagdo, pois h4 uma heranca secular
guardada no intimo da elite brasileira a partir da negacédo da humanidade desses corpos

negros em terras brasileiras, mesmo apos a abolicdo da escravatura.

Os ex-escravos foram abandonados a propria sorte. Caberia a eles, dai por
diante, converter sua emancipa¢do em liberdade efetiva. A igualdade juridica ndo
era suficiente para eliminar as enormes distancias sociais e 0s preconceitos que
mais de trezentos anos de cativeiro haviam criado. A Lei Aurea aboliu a
escraviddo mas nao seu legado. Trezentos anos de opressdo ndo se eliminam
com uma penada. A abolicdo foi apenas o primeiro passo na direcdo da
emancipacgéo do negro. Nem por isso deixou de ser uma conquista, se bem que
de efeito limitado (Costa, 2008, p.12).

Tal legado persiste e se mantém nas relagfes hierarquicas racializadas, uma vez
gue esse sujeito-negro- teve a sua ancestralidade negada, cuja histéria oficial, mesmo
gue parcialmente, esteve amplamente disseminada a propriedade privada do outro, e
gue, portanto, afirmou-se como inconcebivel a liberdade para sujeitos que secularmente
tiveram a sua cidadania amputada.

Portanto, o “teatro abolicionista”, conduzido estritamente pelo segmento de

individuos conservadores e inseridos no setor fundiario brasileiro imperial, estaria mais
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interessado “[...] em libertar os brancos do fardo da escravidao do que estender aos
negros o direito de cidadania” (Costa, 2008, p. 137). Tal afirmativa se mantém verdadeira
ao perceber que, 38 anos antes da abolicdo, o Art. 18 da Lei de Terras, de 1850,

estabelecia que:

O Governo fica autorizado a mandar vir annualmente & custa do Thesouro certo
ndmero de colonos livres [brancos] para serem empregados, pelo tempo que for
marcado, em estabelecimentos agricolas, ou nos trabalhos dirigidos pela
Administracéo publica, ou na formacédo de colénias nos logares em que estas
mais convierem; tomando antecipadamente as medidas necessarias para que
tais colonos achem emprego logo que desembarcarem (Brasil, 1850).

Além disso, os sujeitos libertos foram excluidos do sistema eleitoral, uma vez que
o direito ao voto consistiu as pessoas escolarizadas que, naquele contexto, eram
majoritariamente brancas.

Dessa forma, essa jovem Republica tropical, inspirada no continente europeu, se
configurou na ambiguidade de nascer a partir de um golpe de Estado promovido pelas
forcas armadas e apoiadas pela elite agraria que estava descontente com a Lei Aurea.
Tal anacronismo estaria nas premissas epistemoldgicas/ideoldgicas referentes ao
Capitalismo que, naquele momento, encontrava-se na fase industrial e que se orientava
as politicas de cunho liberal. Logo a manutencéo do sistema escravista era inconsistente,
pois a orientacdo que seguia a sociedade, especialmente de referéncia imperial inglesa,
exigia a extincdo da escravidao. Vide os tratados entre os dois paises no século XIX.

Assim, na esperanca que ela trouxesse o0s “bons ventos da modernizacgéao,
liberdade e equidade”, fez-se com o enraizamento das praticas retrégradas excludentes,
pois a estrutura agraria continuou a mesma, excluindo pessoas pobres e libertas das
posses de terras, contribuindo para a marca da desigualdade impressa no territorio
brasileiro, que foi amparada juridicamente - ja mencionada -, pela Lei de Terras, de 1850.

Por tudo isso € que as leis progressistas possam ser efetivadas e promulgadas, a
fim de garantir a continuidade dos quilombos, em toda sua forma de existéncia, num locus
gue rememore e espacialize lacos afetivos, por meio do Lugar.

Na contemporaneidade, os remanescentes de quilombos podem ser entendidos

COMO grupos sociais que se mantém proximos do seu propdsito inicial e que se mobilizam
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por organizacbes sociais, politicas, religiosas, sindicais etc., em torno do
autorreconhecimento e da reconquista da posse definitiva de sua territorialidade.

Desse modo, a comunidade quilombola se apresenta como um grupo de pessoas
gue, ao longo de sua histéria, desenvolveu modos de existir, permanecer e resistir numa
particularidade local, a partir de vivéncias e valores compartilhados (Arruti, 2005).

E nesse sentido que o quilombo tem reelaborado, através dos tempos, o seu
significado diante do discurso hegemonico para inscrever-se na realidade dos segmentos

populacionais negros em diversas regides e contextos do pais. Por fim, o

quilombo nado se refere a residuos ou resquicios arqueol6gicos de ocupagéo
temporal ou de comprovacao biolégica. Também néo se trata de grupos isolados
ou de populacédo estritamente homogénea. Nem sempre foram constituidos a
partir de movimentos insurrecionais ou rebelados. Sobretudo consistem em
grupos que desenvolvem praticas cotidianas de resisténcia na manutencao e na
reproducdo de modos de vida caracteristicos, e na consolidacdo de territorio
préprio. A identidade desses grupos nao se define por tamanho nem ndmero de
membros, mas por experiéncia vivida e versées compartilhadas de sua trajetoria
comum e da continuidade como grupo. Constituem grupos étnicos conceituados
pela antropologia como tipo organizacional que confere pertencimento por
normas e meios de afiliacdo ou exclusédo (O’dwyer, 1995, p. 1).

Cabe entender, pois, que essa concepc¢ao sobre os quilombos resulta em superar
as premissas oriundas do termo “remanescente”, qual carrega consigo mais do que a
ideia de um passado e/ou algo que tem residuos historicos dos tempos pretéritos na
contemporaneidade. A compreensdo sobre Comunidades Tradicionais, como 0s
qguilombolas, deve romper com discursos ainda correntes sobre a ideia de
homogeneidade dos sujeitos, cabendo-lhe reescrever as interpretacfes errbneas
assentadas a partir da experiéncia de Palmares (Leite, 2000).

Assim, ao aventarmos a necessidade de uma outra proposta de conceituacao de
quilombo, é necessario estabelecer como critério avaliativo a autoidentificagdo dessas
comunidades a partir dos préprios sujeitos, isto &, uma autoafirmagédo advinda de suas
variaveis identitarias e socioculturais presentes no Lugar. Assim, todo o processo de
protecdo desse segmento social consiste pela influéncia e decisdo dos préprios
interessados em questdo, em que nao prevaleca o olhar classificador de fora,
especialmente do Estado e/ou de ONGs.

Anjos (2009) corrobora essa proposi¢ao ao considerar o quilombo contemporéaneo

como instituicdo além de uma resisténcia dos tempos de outrora, mas, sobretudo, pela
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realidade presente, que se apresenta numa trajetoria de resisténcia, bem como em sua
particular forma de existir e permanecer.

Portanto, ndo significou apenas uma fortaleza de pessoas escravizadas e fugitivas,
mas uma organizacdo de homens e mulheres que rejeitaram o regime escravocrata e
lutaram por uma vida digna contra aquele regime opressor, € um agrupamento de

pessoas em fraternidade e comunhao existencial (Ferreira et al., 2005).

Havia uma casa com varias mulheres na minha rua, elas cuidavam das criangas
[...] as maes saiam para trabalhar [...] e eram elas que cuidavam delas [...] é
uma tradicdo que se mantém. Ela que cuidava de nés, trangava nosso cabelo [...]
Sao as mulheres que mantém essa rede de apoio ho nosso Lugar. Trabalho o dia
todo e a vizinhanca € um apoio que eu tenho para olhar minha familia (Maria
Firmina).

Assim, esse tracado cotidiano que marca esse recorte espacial, especialmente
nas periferias urbanas, é a manifestacdo do protagonismo feminino em relacdes de
fraternidade que, num contexto onde ha pouco amparo social do Estado, baseada numa
estrutura hierarquica racial que aprofunda a desigualdade socioeconémica para essas
familias, séo estratégias de sobrevivéncia, rede de apoio e cuidado.

Nesse sentido, acreditamos que séo valores ancestrais, que podem ser explicados
pela Madre-poténcia, inspirada no matriarcado, € uma organizacédo de um pequeno grupo
de familias, protagonizado pelas mulheres, aos cuidados maternais dos filhos daquelas

chefes de familias que, em sua grande maioria, saiam para trabalhar.

[...] o matriarcado esté ligado a uma estrutura matricéntrica de organizagdo social,
que tem na mulher a sua unidade central e mais relevante. [...] Aqueles que se
alimentam daquilo que foi produzido em uma unidade familiar compartilham ent&o
do espirito que emana da maternidade (Oliveira, 2018, p. 326)12,

132 Essa autora analisa a génese estrutural da sociedade, amparando nos estudos criticos de Diop (1989),
explicando que o matriarcado e o patriarcado se desenvolveram num mesmo contexto, em espagos
diferentes, e que podem ter influéncias do ambiente externo expressando tais particularidades. Assim, a
regido setentrional, compreendendo a Europa mediterrnea e o Oriente Médio semita, apresentaria o
carater ndbmade do seu povo (indo-europeu) em virtude do ambiente arido, favorecendo a organizacao
patriarcal, uma vez que a figura feminina estaria apenas na funcao reprodutiva; além disso, em virtude do
clima inéspito-frio-, houve uma dependéncia da caca, pois a agricultura ndo podia se desenvolver, o que
acarretou a necessidade de se criar vestes e habitagcBes fechadas. Ainda com esse autor, essas
caracteristicas foram propicias ao surgimento do comportamento competitivo, culto a propriedade privada
e a intolerdncia ao outro. Tal agressividade herdada pela vida perigosa de viver no nomadismo,
desencadeando os ideais de guerra, sentimento de soliddo moral, material e individualista.
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Por essas e outras perspectivas de viver, o quilombo deve ser interpretado numa
organizacao territorial de existéncia que perpassou por diversas ressignificagcbes no
contexto poés-travessia do Atlantico que, ao preservar suas memorias, valores e
costumes, de um aprendizado hibrido, isto é, a partir de uma mistura da cultura africana
e brasileira, reafirmou-se numa outra possibilidade de vida, manifestando-se num Lugar
afetivo, sobretudo de autocuidado e de seguranca dentro de um regime opressor.

Assim, os quilombolas passaram por enfrentamento por muitos séculos de
violéncia de toda ordem, em que os remanescentes da contemporaneidade se tornaram
verdadeiros herois, como 0s sobreviventes da travessia do Atlantico, porque a estratégia
de sobrevivéncia foi a comunhéo coletiva, gravada em nossa espiritualidade ancestral.
Nas palavras poéticas de Edi Rock e Mano Brown é: “t6 firmdo eis me aqui™*33, e numa
expressdo “cirurgica” da professora e escritora Conceigdo Evaristo!3*: “Tentaram nos

matar e nés combinamos de ndo morrer”.

Fogo!...Queimaram Palmares,

Nasceu Canudos?3s,

Fogo!...Queimaram Canudos,

Nasceu Caldeirdes!3®. Fogo!...Queimaram Caldeirées,

Por sua vez, a regido meridional, compreendida pelo continente africano (Astral, Central e Ocidental) e
Indonésia; tendo como base as sociedades agrérias, 0 que possibilitou a fixagdo do grupo e o surgimento
matriarcal em virtude do ambiente natural existente, a divisdo do trabalho se estabeleceu pela mulher a
agricultura, enquanto os homens a caga. Essa configuracéo social possibilitou a emancipagédo feminina, a
partir da matricéntrica em valores morais e éticos, fundamentados na paz e na cooperagdo social. Haja
vista que as propriedades nesse contexto eram coletivas.

133NEGRO drama. Intérpretes: Edi Rock e Mano Brown. Compositores: Edi Rock e Mano Brown. In; Nadas
como um dia apés o outro dia. Racionais MC’s. [S.l.]: Cosa Nostra, 2015. 1 CD, faixa 5.

134 Nasceu em Belo Horizonte, em 1946. Graduou-se em Letras pela UFRJ, trabalhou como professora da
rede publica de ensino da capital fluminense. E mestra em Literatura Brasileira pela PUC-R.J. Com a
dissertacdo Literatura Negra: uma poética de nossa afro-brasilidade em 1996, e doutora em Literatura
Comparada na UFF, com a seguinte tese: Poemas malungos, canticos irméos - 2011, na qual estuda as
obras poéticas dos afro-brasileiros Nei Lopes e Edimilson de Almeida Pereira em confronto com a do
angolano Agostinho Neto. Ver mais em: Literafro-UFMG. Disponivel em: Conceicdo Evaristo - Literatura
Afro-Brasileira (ufmg.br). Acesso em: 30 jan. 2024.

135 Estima-se gue o seu surgimento tenha sido no ano de 1874, no municipio de Canudos/BA, sendo
destruida pelo governo imperial em 1897.Canudos se relacionava com a terra como um ente gerador da
forca vital. Todo o fruto gerado dessa relacdo era compartilhado de maneira festiva e religiosa de acordo
com a necessidade de cada membro presente (Bispo, 2015).

136 Constituiu-se, em 1889, com um grupo de pessoas negras no Ceara, na regidao do municipio de Crato
denominado Caldeirdes. Era organizacdo comunal autossuficiente, despertando, também por parte do
governo, desconfianga. Tiveram ordem de sair e levar os pertences, mas “ndo podemos levar nada, pois
tudo que tinha, pertencia a todos e se alguém levasse sozinho estaria roubando” (p. 32). Em 1937, a
aviacdo das forcas armadas bombardeou covardemente toda a comunidade. Ainda os colonizadores



http://www.letras.ufmg.br/literafro/autoras/188-conceicao-evaristo
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Nasceu Pau de Colher!®”. Fogo!...Queimaram Pau de Colher...

E nasceram, e nascerdo tantas outras comunidades que 0s vdo cansar se
continuarem queimando. Porqgue mesmo que queimem a escrita, ndo queimarao
a oralidade. Mesmo que queimem os simbolos, ndo queimaréo os significados.
Mesmo queimando o nosso povo, ndo queimardo a ancestralidade (Bispo, 2015,
p. 45).

Nesse sentido, por mais que houvesse estratégias de apagamento e exterminio
por parte da populacédo negra, ela resistiu e se reorganizou em outras formas de existir,
criando um Brasil africano dentro dos quilombos. E, atualmente, esta materializada em
outras configuracBes espaciais, dentre elas, nas periferias das cidades, onde ha uma
organizacao interna de partilha e ajuda mutua, seja ela em mutirbes de reforma de casa,
afeto e no cuidado entre as pessoas proximas conforme expresso ho mapa das emocdes
a sequir:

Aqui ha um cuidado [...] um mogo solteiro adoeceu e houve um revezamento
entre os vizinhos para cuidar das tarefas domésticas da casa dele.

No falecimento do meu pai houve todo amparo por parte deles [...] da companhia
até local de sepultamento, ndo tinhamos condi¢des nenhuma de olhar essas
coisas [...]

Minha avd, mesmo sendo de outra religido [...], minha mée preparava toda a
rotina de fé para ela (Maria Firmina).

atearam fogo nos corpos e nos restos das habitagcdes, pomares, planta¢des na tentativa de eliminar todas
as significacdes daquele modo de viver (Bispo, 2015).

137 Essa comunidade surgiu no inicio dos anos 30 do século XX, no municipio de Casa Nova, na divisa da
BA e PI. Foi desmantelada nos anos 40, no periodo ditatorial do Estado Novo. Tal acusagéo se estabeleceu
por serem, segundo os getulistas, pessoas sem disciplina social, moralidade e bons costumes. Em sintese,
apos a apresentagdo desses movimentos revolucionarios, foi “escandaloso o crime de etnocidio. Todas
essas pessoas foram executadas sem que se registrasse qualquer denincia contra elas. E mesmo que
tivessem sido denunciadas e que essas pessoas tivessem sido julgadas e condenadas, ainda assim néo
poderiam ser executadas, porque no Brasil ndo existe pena de morte” (Bispo, 2015, p. 33).



Figura 22 - Pequena Africa

- - Ee———

\/r

Fonte: Trabalho de Campo, 2023.

Digitalizado com CamScanner
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Esse mapa é uma referéncia familiar da entrevistada que se constitui no pai, mae,

irma, tio, avé e alguns integrantes que estdo encantados. Pelas palavras e expressdes

dadas, esse lugar para Maria Firmina é uma sensacao de seguranca e raiz; as cores

remetem sempre a memoaria afetiva. Os elementos que configuram e representam o que

se conserva na vida, no ambiente do espaco vivido, os morros, a vegetagao e o “sol ha

de brilhar”, numa referéncia ao Cartola dada por ela.

A gente quer se esconder dentro de nés mesmos. A gente quer buscar um reflgio
dentro de n6s mesmos, porque a barra do lado de fora é pesada, né?! E no lar

que eu tenho essa sensacdo de seguranca (Agostinho Neto).

E o esperancar que essas pessoas afrobrasileiras sempre carregaram nesse

territério que aqui chegaram, construiram, amaram e, como agradecimento, obtiveram as
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mais variadas estratégias de apagamento, invisibilidade, subalternidade e morte; e que
ainda teve/tem “essa estranha mania de ter fé na vida™38.

No que foi descrito ao longo do texto sobre o quilombo, a partir de uma comunhéo
fraterna, e quando se tem um recorte espacial com pessoas negras inseridas no contexto
alvinopolense, ha uma relacdo de troca (alimentos, escuta...) entre as familias de origem

popular. O protagonismo dos nossos em realizar o viver afetivo em comunidade.

NOs éramos uma grande familia na rogca, haviam muitos casamentos entre primos
la na roga. A gente trocava as coisas [...] (Raul Joviano).

Aqui eu nasci [...] aqui eu vou partir [...] meus amigos estdo aqui [...] brincadeiras
[...] jogar biroscas sempre vivi aqui. S6 lembrangas boas! (Luiz Antdnio).

A relacdo de vizinhanca € de muito afeto coletivo. E uma comunidade! (Maria
Firmina).

E oportuno destacar que, atualmente, o bairro conta com equipamentos e
infraestrutura publica, onde historicamente esse espaco de vivéncia é composto
majoritariamente por pessoas negras, inseria-se no contexto de muitas cidades
brasileiras na baixa infraestrutura, isto €, ndo contavam com saneamento basico e acesso

Nz

agua potavel.

Até 1966 ndo tinha essas casas, era trilho para descer no campo. Tinha uma
represa de 4gua nos fundos do Asilo. N&o tinha esse negécio de comprar agua
mineral ndo. Aqui bebia agua do fundo de casa na mina. A rua do Sapé era
porque as casas eram todas desse jeito (Raul Joviano).

Era uma rua cheia de buraco e sem luz (Ubirany e Ubiraci).

[...] uma lembranca antiga estava na parte dos fundos indo para o Asilo, sentido
creche, era muito barro, rua de terra e numa parte ndo tinha eletricidade, agua
encanada demorou chegar naguela regido. Lembro das casinhas humildes, e na
imensa maioria delas tinham um fogéo a lenha (Agostinho Neto).

Tem que andar bastante para chegar na rua (sede do municipio). E é poeira!!!

(Mestre Tito e familia).

Mesmo com essas dificuldades, uma das caracteristicas ancestrais desse povo,

além de permitir relacdes de afeto e cuidado, também ha rede de ajuda matua econdémica

1387 epifania da arte. Ensaio do Bloco Clube da Esquina. Disponivel em: Bloco da Esquina
(@blocodaesquina) « Fotos e videos do Instagram. Acesso em: 16 jan. 2024.



https://www.instagram.com/p/C2K6Ry5umBe/
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entre os moradores, por meio do “consorcio”. Cada grupo de pessoas, geralmente de 10
componentes, mensalmente realiza um aporte financeiro estabelecido entre eles e, a
cada més, um participante recebe o valor integral de acordo com o combinado, os “juros”
sao irrisérios em relacdo ao que € praticado no mercado financeiro, essa ciranda ocorre
sem assinatura de contratos e geralmente os valores sdo usados em diversas formas,
entre elas para melhoria de suas moradias.

Ainda existe a “campanha do quilo”'®®, coordenada pela Conferéncia de S&o
Vicente de Paulo, vinculada a Igreja Catolica, na arrecadacao de alimentos. As pessoas,
com latas de 4kg nas maos, passam nas casas gritando a expressao: “campanha do
quilo!!!”. Os moradores doam a quantidade que desejam, enchendo as latas que,
posteriormente, serdo repassadas as familias cadastradas pela entidade. “O que fizemos
foi apenas uma gota d'agua no oceano, mas se nao tivéssemos feito, essa gota faltaria”
(Madre Tereza de Calcuta).

Outro ponto importante é a realidade retratada por meio da arte, conforme o trecho
desse samba composto pelos integrantes/fundadores da Escola de Samba Unidos do

Morro.

Aqui ndo vinha agua,

minha mulher esta doente...
ela disse que esta com sede
e ndo tem agua pra beber.14°

139 Disponivel em: Congado Alvinépolis (@congado_alvinopolis) ¢ Fotos e videos do Instagram. Acesso
em: 13 de maio 2024.

140samba da  Consciéncia.  Disponivel em: Escola de Samba Unidos do  Morro
(@escola_samba unidos do _morro) (instagram.com) Acesso em: 28 nov. 2023.



https://www.instagram.com/p/C6yoZprIgP-/
https://www.instagram.com/p/C0KyP9tO6f1/
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Figura 23 - Vista parcial do Bairro Vila Antdnio Manuel Puig*#!

Fonte: Acervo pessoal, 2022.

O municipio, além do bairro citado, também €& composto por varios distritos de
grande etnicidade negra. As figuras a seguir apresentam um registro fotografico de

algumas comunidades, dentre elas: Zamparina, Mumbaca e Cangalheiro.

141pisponivel em: Escola de Samba Unidos do Morro (@escola samba_unidos do_morro) * Fotos e
videos do Instagram. Acesso em: 12 abr. 2024.



https://www.instagram.com/p/Cz7a2uqsQ57/
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Figura 24 - Zamparinal#?

b/

Fonte: Acervo pessoal, 2020.

Figura 25 - Mumbagca43 Figura 26 - Cangalheiro
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Fonte: Acervo pessoal, 2020.

142 vista aérea do distrito. Disponivel em: Voo de drone no povoado de Zamparina - Alvindpolis - MG -
YouTube. Acesso em: 12 abr. 2024.

143 Congado na Festa de Mumbaca 2010. Disponivel em: Congado na Festa de Mumbaca 2010 - YouTube.
Acesso em: 4 mar. 2024.



https://www.youtube.com/watch?v=Rou6uYODU7E
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https://www.youtube.com/watch?v=D1hBVgmzsMA
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Para entendermos como se configura a existéncia desses sujeitos no municipio,
gue sofrem com a invisibilidade no cotidiano, foi importante a verificacdo in loco nesse
espaco vivido. O contexto da captura dessas imagens foi no periodo pandémico da covid-
19, com pouco contato entre as pessoas pelo contexto de isolamento. O que nos chamou
a atencdo no local foi a religiosidade presente nesses espacgos, especialmente pela
presenca da fé cristd, com algumas comunidades tendo as igrejas catélicas e evangélicas
(Figuras 14 e 15) no mesmo espaco. Observou-se que a construcao da igreja referente
a figura 15, foi feita com recursos enddgenos, obedecendo o perfil arquitetdnico instituido
pela matriz da congregacgdo nacional. Existem, também, duas Casas de Oracdes, uma
situada na zona rural e outra no bairro mais popular da cidade, sendo sincretizadas em

elementos catolicos e afro-brasileiros.

Figura 27 - Rua indicativa da Casa de Oracédo na sede do municipio

Fonte: Acervo pessoal, 2024.

Ademais, essa experiéncia aqui descrita ocorreu num momento de
recrudescimento, falta de investimentos e reconhecimento da ciéncia quanto a criacao

da vacina contra a covid-19, com praticas autoritarias, formadas por um amalgama de
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reacionarismo politico, fundamentalismo religioso!#* e difusdo de visGes/recortes da
realidade extremamente conservadoras e limitantes. Além do culto a personalidade de
lideres arrivistas e truculentos, tendo, consequentemente, criado um impasse que deixou
a sociedade brasileira perplexa naquele momento (Monteiro, Souza, Deus, 2023).

Ainda esses autores informam que, naquele ambiente institucionalizado de
incertezas da veracidade das informacdes disseminadas, ocorreram reacdes contrarias
a essas forcas retrégradas a medida que instituicbes e a populacdo foram se
conscientizando de que o Estado-nacdo corria sério risco de instabilizacdo politica e
social, o que resultou numa reorganizacao e mobilizagdo das pessoas para essas forcas
contrarias, especialmente, também, com o protagonismo das instituicdes juridicas.

E oportuno salientar que a “maré conservadora” ndo se restringe ao contexto
brasileiro, pois as forcas defensoras desse conservadorismo adquiriram relevancia
noutros territérios globais, especialmente em partidos da extrema direita que
conquistaram “cadeiras” no congresso em diversos paises no mundo. Tal estratégia,
ainda que antiga, € nomear um inimigo comum, seja ele por uma outra proposta de
organizacao politica social-comunismo-, imigrantes de determinadas nac¢des e religides,
especialmente as africanas e islamicas.

Por mais que ocorra a repressao de religibes de matriz africana, especialmente
em nosso pais, ela se manifesta/resiste, assim como outras expressoes culturais, como
forma de elucidar o Lugar. Claval (1999) nos esclarece que os aspectos simbolicos e
espaciais em determinados grupos sociais emergem das suas particularidades
identitarias.

144atualmente, as orientacdes das igrejas evangélicas no Brasil, especialmente as neo/pentecostais, estao
relacionadas a Teologia do Dominio, que nasceu nos Estados Unidos. Tal fundamento esta na tradugéo
literal da passagem do Antigo Testamento, em Génesis 1:28, cuja interpretacao € que todos aqueles eleitos
por Deus devem ter dominio de tudo, especialmente em dirigir o Estado. - O que compreende, em nossa
interpretacdo, os discursos de liderangas politicas com o preceito religioso, especialmente de orientagdo
politica a extrema direita. - Assim, neste livro, ha interpretacbes/passagens que favorecem tal projeto.
Todavia, no cristianismo, enquanto religido, hd uma separacao entre o reino espiritual e o de “César", isto
€, estrutura politica e econdmica. Portanto, na busca de um personagem que comungasse com 0 projeto
politico de poder, encontrou-se em Davi do Antigo Testamento esse abrigo, pois ele € um modelo do
pecador ungido, uma vez que trai, leva para morte pessoas, tem armas, tem reino, mas se arrepende e
torna-se outro; o que tornou possivel a criagcdo de mitos/liderancas que nao estejam em consonancia com
o amor, a diversidade e a paz entre as pessoas (Dip, Levy, Terto, 2024). Ver mais em: Cronologia da
Teologia do Dominio. Disponivel em: Cronologia da Teologia do Dominio: confira a explicacao do professor
Jodo Cezar de Castro Rocha (youtube.com). Acesso em: 13 mar. 2024.



https://www.youtube.com/watch?v=QH0J4X-GGgE
https://www.youtube.com/watch?v=QH0J4X-GGgE
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Meu arta de oracao que eu peco protecdo e faco as minhas caridades [...] Quem
me ajuda aqui é o Préto Veio (Mestre Tito).

Nesse sentido, compreendemos, a partir do municipio descrito, que a cultura se
faz presente de forma hibrida e que, na perspectiva ancestral-quilombola, ndo hd uma
fronteira definida, pois no intimo consciente dos sujeitos a territorialidade € o corpo, uma
vez que ele revela inscricdes que podem ser lidas a partir das praticas identitarias. Mesmo
parecendo um paradoxo, as igrejas evangélicas, especialmente as pentecostais,
elegendo como rivalidade de fé as religides afrodescendentes, localizadas em regides
populares de grande maioria negra, ritualiza-se em expressfes corporais e espirituais em
energia mais proximas das humanas, além de amuletos (lengos, aguas...) ungidos

provenientes de préticas de religides ancestrais negras.
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7. O REINO AFRICANO EM ALVINOPOLIS-MG

Aqui ira descrever o reino sacro-teatral em Alvinépolis-MG num contexto hibrido
das pessoas em seu espaco vivido. Tendo em vista a base fenomenoldgica buscou-se
evidenciar as esséncias a partir da existéncia ancestral reproduzida em cenas artisticas
e de fé. Assim houve um exercicio da descricao e experiéncia da realidade registrada e
nao construida, que em outras palavras, esteve a experiéncia que cria 0 mundo vivido e

ele se manifesta pela observacéo do proprio sujeito.

No6s vamos comegar o Congo
O Congo da alegrial#®.

Nessa perspectiva, o cenario vivido-Congado- surgiu historicamente a partir do
conflito de duas matrizes culturais, a europeia (portuguesa), e a africana, num contexto
de uma sociedade escravista e colonial. Trata-se de narrativas que rememoram uma
cultura hibrida desenvolvida no territério brasileiro a partir, também, de um encontro de
diversos grupos étnicos oriundos do continente africano (Souza, 2007).

Esses grupos de Congado, especialmente os de Minas Gerais, representam o
antigo Reino do Congo, pois 0s escravizados aqui instalados eram oriundos da Africa
Centro-ocidental, que compunham os grupos banto. A configuracéo territorial pré-colonial
daquela parte africana era formada por diversas provincias, onde havia uma lideranca
que atuava em prol da comunidade por trés anos'46, e apds esse periodo era sucedido
por outra pessoa que poderia ser da familia, ou corresponder a uma indicagdo vinda do
poder real, que juntamente com a nobreza atuava nas atividades comerciais e politicas,

onde a oralidade foi um instrumento estruturador dessas relagbes, e que foram

145 Registro do Congado como Patriménio Cultural Imaterial do Municipio. Disponivel em:Prefeitura de
Alvindpolis | A Prefeitura Municipal de Alvindpolis, através do Conselho Municipal do Patriménio Cultural e
da Secretaria Municipal de Cultura, Turismo... | Instagram. Acesso em: 30 abr. 2024. Atualmente é
integrante do patrimdnio histérico, recebendo recurso financeiro do Fundo Municipal de Cultura, por meio
do ICMS Cultural.

146Aqui problematizamos se a estrutura politica provincial poderia ser o embrido da democracia

representativa a partir da alternancia de poder, uma vez que a coroa portuguesa obteve os seus primeiros
contatos com Reinos Africanos no finalzinho do século 15.
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embarcadas juntamente com os escravizados na travessia do Atlantico (Mello; Souza,
2002).

Essa autora, ainda nos relata, que havia as embaixadas que se apresentavam como
passagens ritualizadas, cujo objetivo era conceber relacdes diplomaticas e nas quais 0s
emissarios do poder central da realeza, e ou lideres das provincias ofereciam presentes
ao outro reinado, sempre atrelado a um acordo ou comunicado do Rei.

Domingues (2004) expdem as diferenciacdes desses festejos a partir de outros
autores, onde o Reisado é referente aos trés reis magos biblicos, isto €, ao Baltazar,
Belchior e Gaspar; o Império, é a devocédo do Divino, popularmente conhecida como
Festa do Divino ou Folias de Reis; Reinado a devocao de Nossa Senhora do Rosario que
ao longo dos anos levaram também a nomeacao de Congado, que abrange outros grupos
religiosos existente no estado mineiro, tais como: candombe, mogambique, marujo, vilao,
caboclos e catopés.

Portanto, esses sistemas sacro-culturais se aglutinam em elementos religiosos-
cristdos e africanos de origem banto com devocdo a santos catélicos, com liturgia
complexa que incluem grupos distintos, materializando um Império negro; € uma estrutura
simbdlica que nos remete ao cenario teatral performético (Martins, 2003).

E oportuno destacar que a preservacdo dessa manifestacdo cultural, ndo se
instituiu pela escrita como meio Unico de comunicacdo, conforme dominava o Ocidente
europeu, pois outros elementos, além da oralidade, eram imperceptiveis ao olhar do
colonizador naquele contexto. Portanto, 0S espacos e corpos se apresentaram nesse
contexto como elementos estruturantes na comunicagao e enunciacdo desses povos.
Haja vista, os adornos, pinturas corporais, acrescidos dos rituais performativos e nas
dancas, elucidam narrativas que revelam suas estéticas, filosofias e visdes de mundo.
(Martins, 2021a). E seguindo a orientacdo da autora, o Congado é um ritual festivo que
reverencia os ancestrais, celebrando africanamente os santos catélicos, além de ser uma
possibilidade de reviver costumes e preservar suas crencas utilizando da fé cristd como
um artificio encenativo de suas praticas ancestrais.

Esse sincretismo religioso é fruto da necessidade de reviver suas crencas
religiosas, conforme ja apontado por outros autores, contra as acfes eversivas da

sociedade hegemonica da época escravista. Assim, como as religides de sua terra
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materna estavam fora do escopo da lei oficial do pais, tiveram o artificio da sincretizacéo
ou amalgama a preservacao.

Nesse sentido, os escravizados tiveram que cultuar forcosamente deuses
estranhos a sua realidade, a fim de permanecerem vivas as suas divindades sob o “véu”
dos santos catélicos!4’.

Ferreira (2005) recorrendo a Bastide (1971), informa que os negros no periodo
colonial estabeleciam suas crencas a partir com as suas relagdes familiares, com o cla
ou com a sacralidade do ambiente natural, onde haviam praticas com divindades que
atuavam como intermediarios entre 0 mundo material vivente e o espiritual. Assim, com
a impossibilidade de recriar sua antiga organizacao tribal, esses cativos criaram uma
nova forma de solidariedade, a partir da realidade de um sofrimento comum,
reelaborando cédigos proprios e reterritorializando suas crencas e tradicdes ritualisticas
numa espacializacdo perene e comunitaria.

Nessa mesma direcdo Vainfas (2000, p. 234) a partir de Domingues (2004)

apresenta o Congado como uma alternativa dos negros expressarem:

[...] sua visdo de mundo, utilizando de praticas religiosas cristds como forma de
atenuar a violentacdo das tradi¢cdes africanas impostas pela escraviddo e como
oportunidade de (re)inzamento de tradicdo, como emprego de roupas, dancas,
cantos e cultos a entidades africanas. No mesmo espago publico em que eram
submetidos a castigos corporais, 0s escravizados poderiam ser transformados
em reis, o Rei de Congo, ou em membros de sua corte (Domingues, 2004, p. 13,
grifo nosso).

Nesse sentido, essa manifestacdo de cunho cultural/religioso se apresenta com
suas particularidades, em diversos estados da federacao brasileira, e especificamente no
Quadrilatero Ferrifero-Minas Gerais. Sua historia-mitologica, ou ndo-, ocorre a partir de
escravizados que chegaram em terras mineiras, dentro dos sombrios porées dos navios,
caminhando dias pela mata atlantica, chegando a Ouro Preto, entéo capital da provincia.

Dentre esses, havia um que fazia parte da realeza africana e nunca aceitou a sua

147 Importante ressaltar que, mesmo existindo crencas instituidas num determinado espaco vivido, os ritos
previamente instituidos de fora adaptam-se a experiéncia local. A exemplo dessa afirmativa é a atuacao
missionaria catélica em Mocambique. Disponivel em: Congado Alvindpolis (@congado_alvinopolis) ¢ Fotos
e videos do Instagram; Congado Alvindpolis (@congado_alvinopolis) * Fotos e videos do Instagram.
Acesso em: 27 maio 2024.
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condicao existencial de cativeiro e trabalhando arduamente para si nas poucas horas
livres que tinha, conseguiu comprar a alforria do seu filho, e que em conjunto com ele,
adquiriram a liberdade de outros membros do seu grupo (Duarte, 1973).

Outra estratégia relatada pelo autor € que ao adquirir capital para a libertacéo dos
seus, tiveram papeis importantes as escravizadas naquele contexto, pois escondiam em
suas carapinhas-cabelo- o ouro, e que ao lavar a cabeca na pia das igrejas, o metal era
depositado ao fundo, e aqueles previamente avisados, discretamente iriam retira-los.
Com a conversao ao catolicismo dessa lideranca-rei negra-, juntamente com os seus, foi
batizado com o nome de Francisco, ficando conhecido como Chico-Rei, tendo a sua
devocao a Nossa Senhora do Rosério, criando as festas do reinado/congado num mix de

rituais catoélicos e de matriz africana.

7.1 Breve histéria em Alvindpolis-MG

O Congado € um presente que nos foi dado.
Maria Angela Monteiro-Rainha do Povo.

Iremos apresentar e descrever essa manifestacao cultural e religiosa da diaspora
africana no municipio de Alvinopolis, através da disponibilizacdo de dados obtidos
contidos em documentos oficiais, trabalho literario e académico, além dos depoimentos
advindos de entrevistas e percepc¢ao nos festejos durante o ano de 2022 e 2023.

Nessa perspectiva, a partir do concernente Livro de Ata'*8, cedido gentilmente pelo
Presidente, o documento referente ao congado estabelece que as raizes historicas raizes
histéricas da atividade advém do povo negro e ex-escravizado, cujo acervo cultural se
mantém presente nesse territorio anterior ao ano de 1910, cuja data de comemoracao a
padroeira Nossa Senhora do Rosario no dia 7 de outubro, onde havendo um altar da

Virgem do Rosério e guardada nos coracées de cada alvinopolense!#°.

1487 escrita é uma reelaboracdo que esta presente no documento, uma vez que oOcorreu no
desenvolvimento da pesquisa acompanhamento dos festejos dialogos e entrevistas que enriquecem as
informacdes, sem perder a fidelidade da histéria. As expressdes em italico sdo aquelas que estdo presentes
no documento sem alteracdes.

149 Expresséo escrita no documento.
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Realizando uma pesquisa a partir da imprensa local, do jornal O Progresso, cuja
edicdo de 1982 revelou que o Congado surgiu a partir de uma lideranca chamada: “ Preto
Velho de Caracu” por volta dos anos de 1900. Conforme figura abaixo:

Figura 28 - Edicdo do Jornal: O Progresso!®°
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Fonte: Acervo da biblioteca ptiblica municipal de Alvinépolis-MG, 2023.

Ressalte-se, que a partir dos primeiros meses do ano corrente, a festa/missa é
realizada em varias comunidades rurais, especialmente aquelas cuja populacao é
majoritariamente negra, em que os festejos de coroacdo de reis se inserem numa
alternancia cuja expressao é: “pegar a coroa” e em caso nao haja o festeiro, a referida

peca fica a mesa, e caso de dois anos ficar sobre a mesma sem um rei/responsavel pela

150Embora o jornal designe-os como Reinado, nesse trabalho o tratamento serd Congado, conforme é
atribuido pelos participantes.
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festa, a comunidade amarga sete anos sem receber a coroacdo. Também ha a devocao
de Santos que tém representatividade para o povo negro, a exemplo de Santa Efigénia e
S&o Benedito.

Figura 29 - Santos de devogédo!®!

Fonte: Acervo pessoal, 2023.

Antes da culminancia do folguedo, dias antes é realizada uma novena em devoc¢ao
a Nossa Senhora do Roséario e no dia anterior a festa, é levantado o mastro!®? e em torno
de 15 dias ha o seu descilamento com os novos padrinhos da bandeiral®®. A seguir a

figura que ilustra esse momento.

151 Em dia de festa, a comunidade é toda enfeitada.

152 Alvinépolis-MG, 2023. Participacdo da Banda Santo Ant6nio. Disponivel em: Congado Alvindpolis
(@congado_alvinopolis) * Fotos e videos do Instagram. Acesso em: 31 jan. 2024.

153 paréquia Nossa Senhora do Rosario-Alvinépolis. Disponivel em: Pardquia N S do Rosério
(@rosarioparoquiansdo) « Fotos e videos do Instagram. Acesso em: 27 out. 2023.
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Figura 30 - Bandeira na Comunidade do Gravatd, distrito de Alvinopolis-MG

Fonte: Acervo particular, 2023.

Martins (2021a) refere-se esse momento em torno do mastro como uma memaria
curvilinea de voltar pelos caminhos de seus antepassados no tempo que ela denominou
de espiralar, onde esse corpo performatico imprimi o seu passado no presente a partir da
execucao ritualistica.

Nesse contexto festivo é criada a identidade territorial do distrito, materializada nos
simbolos, enfeites e nos proprios performantes atuantes no espaco.

Ainda de acordo com a sua histdria, esse folguedo ritualistico é realizado em
outras cidades, na capital do estado, e a convite, como em outras cidades, em Aparecida
do Norte-S.P. Além disso, ha participacdo em encontros, colégios e faculdades da regiao,
a fim de demonstrar aos jovens e a populacdo em geral, o significado das roupas,
adornos, a devocao a santa, as suas crencas de origem africana, isto €, a raiz da cultura

afro-portuguesa. Ressalta-se que ha um cuidado das datas das festas nao “chocarem”
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entre 0s municipios, pois ha uma tradicdo de participacdo entre os congados de
diferentes cidades®®*.

“Temos que pagar a praca” Mestre Tito.

Segundo os registros, inicialmente o Congado ndo possuia nenhum tipo de
testamento/registro oficial, “passando o que se sabe para outras geracdes, e familias". A
partir da década de 60*°°, os membros viram a necessidade de legaliza-lo de modo oficial,
na qual foi elaborado seu primeiro estatuto, estabelecendo como marco temporal de
fundagéo, o dia 31/10/1968. Acompanhando os documentos das Atas eram realizadas
varias reunides para informar os assuntos pertinentes ao Congado, especialmente a sua
manutencdao. Foi verificada a transparéncia dos recursos financeiros adquiridos em bailes
da “hora dancante”, almocos rifas e as doagdes de populares, que no contexto a maior

demanda foi a construcéo da Sede.

154 Participagdo do Congado de Timéteo-MG no Dia da Consciéncia Negra, 2023. Disponivel em: Congado
Alvindpolis (@congado_alvinopolis) * Fotos e videos do Instagram. Acesso em: 7 de mar. 2024. Congado
de Sem Peixe-MG, participagdo no dia 07 de Out. 2023. Disponivel: Congado Alvinépolis
(@congado_alvinopolis) * Fotos e videos do Instagram. Acesso em: 08 de mar. 2024.

155 século XX.
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Figura 31 - Sede

N. Sr*

congado N-
do Rosario

Fonte: Arquivo pessoal, 2023.

Segundo a crenca elaborada e repassada pelos participantes, Sado Benedito e
Santa Efigénia, moravam juntos em uma toca de Pedra, e através de cantos, procuravam
fazer com que os Santos deixassem o seu esconderijo. Assim, eles saiam com o seguinte

coro:

Miangana'®® me disse 6dia la

Lavai, lavai Simé&o, Gulé

Ele é Sao benedito, 6ia la

Se é 0 negro d” angola pode vi

O negro de angola eu quero Vé.

Quando se afasta é feita a “despedida da toca”
Adeus miangana, Muqué tu vaia

Adeus, miangana nosso povo vai s~ imbora.

Um dos aspectos importantes nessa histéria é a aparicdo dessa divindade que
representa e se apresenta como um espelho de identificacdo aqueles que creem e

participam dos rituais.

156 Miangana é nome africano para dizer nossa senhora.
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Outro ponto importante, segundo Souza (2007), é que essa aparicdo, como em
outras manifestacdes especializadas no territério brasileiro estariam em locais publicos e
a natureza (lagos, cavernas, alto do morro, matas, mar...), contrariamente ao que poderia
conceber, especialmente numa estrutura social dos finais do séc. XIX e inicio do séc. XX,
gue vinculava-se a manutencdo de privilégios coloniais, -mesmo num contexto
republicano-, e ndo se apresentavam em locais circunscritos de determinado segmento
social, ou seja, “(...) em espagos que nao sao de propriedade particular ou dominio de
algum grupo hegeménico, como o interior de uma casa, igreja ou plantagao”. (Souza,
2007, p. 43)

[...] o Congado se formou no tempo dos escravos. Nossa Senhora do Rosario
apareceu numa gruta e os brancos foram buscar ela para que ela ficasse junto
deles. O branco fez uma capela bonita, cheia de riquezas, mas ela néo ficou. Os
negros pobres foram entdo fazendo festa e usando dos seus tambores para
buscar Nossa Senhora na gruta, eles levaram ela pra senzala, la fizeram uma
capela simplesinha, e ela ficou com eles. Os donos dos escravos ficaram com
muita raiva disso e mandaram buscar a Santa |4 na senzala pra porem na sala
da casa deles. A santa foi, mas no outro dia de manh& quando os Sinhd
acordaram a Santa tinha ido ficar la na senzala de novo, porque era perto dos
negros que sofriam e que tocava seus tambores que ela queria ficar. Mas isto
aconteceu no principio do mundo [...] (Souza, 2007, p. 48 )157.

Um fato interessante presente na comunidade do presente estudo, diz respeito a
tradicdo/mito da narrativa da aparicdo de Nossa Senhora do Rosario, segundo relatam
0s moradores da cidade, esse fendmeno teria ocorrido num final de tarde de uma quarta-
feira no dia 11 de novembro de 1953 para uma crianca 6rfa de 7 anos nascida no interior
de Acesita-MG e que morava na Beneficéncia Popular'® localizada no bairro do “Monte”.
Segundo a historia que permanece viva has memoarias das pessoas, a aparicao ocorreu
a partir de uma luz muito forte no local que pode ser vista em varios pontos da cidade, e
gue iluminou o caminho (trilho) dos primeiros individuos que chegaram ao local
encontrando a crianga que tinha presenciado a apari¢do da Santa. Atualmente, a referida
crianga - agora idosa - reside em Belo Horizonte. A seguir, publicagcdes da imprensa

noticiando a historia.

157Relato feito por um Congadeiro, 54 anos, de Sao José do Triunfo da cidade de Vigosa-MG a pesquisa
de Souza (2007).
158 E que remeteria & constituicio desse espaco como um “lugar sagrado’.
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Figura 32 - Diario de Minas de 14 de dezembro de 1954
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Fonte: Acervo da Beneficiéncia Popular, 1954.

Transcricdo do extrato da reportagem por Caneschi, 2016:

Como sacerdote, ndo tenho a menor davida de que a menina esta sendo sincera.
Conhec¢o 0 seu pequenino passado de sofrimentos. Ndo € de temperamento
mistico e quase nenhuma influéncia religiosa, sofreu, pois morava com uma
senhora avessa as coisas da religido, quando me foi confiada, pelas autoridades
de Acesita. A ingenuidade quase timida de sua narrativa nao deixa de

impressionar ninguém, ademais, varios outros fatos se deram, em confirmacao
do ocorrido na noite de 11 de novembro.
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Figura 33 - Altar da padroeira na propriedade de sua apari¢cao

/>

Fonte: Acervo do autor, 2023.

Ha publicagbes do Jornal: O Progresso com publicacdo municipal referente a 12
de outubro 1924; 18 de outubro de 1942; 30 de setembro de 1979; 21 de outubro de
1979; 12 de outubro de 1980 e 11 de outubro de 1981; todas em arquivo da biblioteca
municipal. Analisando o contetdo percebemos que a abordagem se expressa ao dia da
festa narrando, a partir do Congado em dancas folcléricas, bandas de musicas e nas
edicbes da década de 70 o hasteamento da bandeira ao som do hino nacional, que
acreditamos seja pelo contexto politico vivenciado no Brasil pelo governo civico-militar.

Foi informado que o festejo comecava anualmente no més de setembro nas igrejas
do municipio onde pelo paroco celebrava a missa nas comunidades rurais, finalizando na
cidade, além de ressaltar a presenca dos Reis festeiros, ex-parocos e autoridades locais.

Entretanto na edicdo de 1981, expressava a guarda de congado descrevendo seus
trajes e destacando suas dancas e canticos vindos de Mocambique.
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Nesse fato, com a historia narrada pelos congadeiros, pode-se dizer que ha uma
disputa de narrativas em relagcdo ao protagonismo para essa manifestacdo de cunho
religioso-cultural, onde a aparicdo se fez presente nhuma propriedade privada de uma
instituicdo religiosa, diferentemente da histéria contada para Domingues (2004), por um
dos congadeiros mais velhos, Sr. Teodoro Barcelos - Zé Barcelin que relatou a seguinte

historia:

Foi meu pai que contava, ele foi capitdo do Congo, todo mundo dizia para ele que
ela apareceu dentro de um buraco, ai uns homi dum lugar da Africa chamado
Congo que encontrd ela fazendo uma capela pra ela ficar 14. Mais toda vez que
les ia |4 vé a Santa, ela ndo estava mais |4, ela voltava para o mesmo lugar donde
ela queria e eles os negros que aché que ela tinha vindo pra salva eles. Entéo
eles comecou ai |4 toda veiz.

O povo de outro reino da desse lugar longe os povo de Aruanda viu aquilo
quiseram i la também pra vé a Santa, foi entdo que comeco tudo. Foi feita uma
grande batanha entre os doi luga os negro do Congo nao queria que 0s negro de
Aruanda invadisse o Reino pois entao que eles comecaram uma batanha muito
violenta e ai ele ficaram para os nego de Aruanda nao invadi o lugar dos nego do
congo.

Mais entéo foi quando os dois rei resoveu se encontra para resolve o que ia faze,
pois tava tendo bataia demais, foi entdo que o rei do Congo recebeu o de Aruanda
ai eles resolveram que a Santa veio para salvar o povo do Congo e de Aruanda.
E quando viraram escravo e vieram para o Brasil trabaid, os que veio continuaram
a fazer tudo que aconteciam la na Africa incrusive a bataia que acontecia entre
os dous povo pois entao eles continuaram toda a festa pra Santa que apariceu
pra salvar o povo negro.

[...] € assim que conhece a histéria e que a gente contra pros mais novo que esta
se achegando (Domingues, 2004, p. 17-18).

A partir dessa historia é possivel verificar uma relacdo intima da aparicdo
santificada para os negros, tendo substancia memorial do lugar de origem — Africa, que

também é expresso em seus canticos.

Kalunga®® me leva, la4 pra minha terra.

Estrada de terra,
leve-me para casa.

159\artins (2021b, p. 55) referenciando Fu-Kiau, “nés somos sagrados, porque nosso mundo natural &
sagrado, porque séo feitos de matérias-primas tiradas do mundo natural, do mundo sagrado. Nessa
percepgao, o mundo natural € um reflexo ‘da grandeza de Kalunga’, aquele que é a energia superior de
vida, aquele que é inteiramente completo (lunga) por si proprio”.

Aqui em nosso pais, o termo € identificado como o Mar-oceano, lugar sagrado, espelhando a divindade,
na qual habita o poder pela vida, da morte e das travessias (Martins, 2021b, p. 58).
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Para o lugar que pertenco (John Denver)16°,

Sobre a composi¢cdo do Congado, os dancantes se apresentam em traje de gala
com as seguintes caracteristicas simbdlicas:

O Capacete, lenco como um manto, cobrindo a cabeca do dancante. Nela ha
espelhos refletores que segundo a crencga € a segurancga para os participantes a fim de
livra-los de um possivel mau olhado, crenga amplamente disseminada na sociedade
apresentada em rituais de benzecdo catolicos, além das fitas coloridas usadas
complementando o adereco, as cores do Saiote que servem para distinguir os dancantes
do Congo-azul-, que desfila na parte da frente do cortejo, juntamente com seus reis,
enquanto que os de cor rosa séo do Reino de Aruanda. A camisa e a calga sao brancas
para ambos os “cortes de danga't!”.

Para a musicalidade, h& o sanfoneiro e o violeiro complementando a harmonia das
dancas, cantando musicas ancestrais, acompanhadas por todos os dancantes com seu
pandeiro, cujo instrumento compde a sonoridade maestrada pelo apito e da caixa do

capitdol®?.

160 Extraido do texto: BUTTIMER, A. Lar, horizontes de alcance e o sentido de lugar. Geograficidade, v.
5,n. 1, p. 4-19, 2015. N&o havia referéncia da citacdo acima.

161 pisponivel em: Congado de Alvinpolis-MG (@congado_alvinopolis) * Fotos e videos do Instagram.
Acesso em: 23 ago. 2023.

162 Disponivel em: Congado de Alvinépolis-MG (@congado_alvinopolis) ¢ Fotos e videos do Instagram.
Acesso: 23 ago. 2023.



https://www.instagram.com/p/CwOnTmDpJ-j/
https://www.instagram.com/p/CwSbscgpMXQ/
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Figura 34 - Rainha do Congo e dancante de Aruanda

Fonte: Acervo pessoal, 2022.

A Espada é outro instrumento do festejo imprescindivel na Batalha, sendo o seu
uso obrigatorio pelo exército imperial, e que foi incorporado pelas liderancas afro-
diaspodricas. Ainda nessa influéncia militar, o General e o Marechal sdo comandantes
gerais responsaveis pelo comando durante as batalhas entre os Reinos. Outra
caracteristica importante, sdo as setas que representam o poder real e carregadas por
rainhas de ambos Reinos.
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Figura 35 - Capitdo da Batalha e um dos membros mais velhos do Congado

Fonte: Acervo da secretaria municipal de cultura de Alvinépolis-MG

A partir dessas caracteristicas, bem como da diversidade étnica e geografica dos
ex-escravizados, e que também sdo representados pelas nacdes do candomblé,
podemos ter um grande grupo etnolinguistico existente em nosso pais a partir dos povos
Bantu, conhecidos também por Bant6fones, originarios da Africa Subsaariana, Centro
Oriental, compreendendo-se em 400 subgrupos, agrupados em paises de Angola,
Congo, Africa do Sul, Zambia, Mogcambique, Tanzania, entre outros. Seu povo vivia da
agricultura, caga e pesca, além de dominar a técnica metaldrgica. Outra ramificacdo
cultural representada pelos terreiros de candomblé é a dos povos Yoruba. “Com origens
em diversos reinos no continente, como o reino de Ketu, Sabe, Oyo, Egba, Egbado, ljexa,
liexu, Ifé Benin ou Dahome, dentre outros “Ketu-nagd” (Gira Constante, 2023, p. 68)63.

Slenes (1992) ao estudar os escritos de viajantes europeus, especialmente de
Rugendas em A viagem pitoresca através do Brasil, revela que foi em nosso territério que

se descobriu a Africa a partir da diversidade étnica e linguistica presente, que embora

163 GJRA, CONSTANTE. Continua, pluralidade. Revista Calundu. 2023.
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houvesse uma variedade enorme entre os vocabulos, ela obedecia uma estrutura que
permitia a compreensao linguistica daqueles que estivessem separados por longas
distancias geogréficas.

Portanto, nessa manifestacao sincrética, observamos simbolos e significados que
estiveram presente na Africa pré-colonial, e que podem estar relacionadas & uma heranca
ancestral africana de culto religioso, - a exemplo do 0go6 -, que se apresenta a seta da
majestade e cuja aparéncia representa o seu poder de Axé em sua vitalidade de semear
a vida. Geralmente ele é adornado com buzios, pequenas cabacas e fios de contas
coloridas.

Em relacdo ao Congado, ela se apresenta de cor dourada com fitas
correspondentes ao corpo de danca, conforme grupo correspondente.

Tal interpretacdo pode ser estabelecida para os espelhos do capacete o que é
verificado nos cultos de devocdo feminina que representam a maternidade, a
fraternidade, amor e elementos da natureza, sendo o seu simbolo o Abebé!®4, um leque
circular com espelho prateado ou dourado com impressdes simbdlicas de coracdes ou
peixes, representam o espelho do mundo e cuja a imagem refletida € a consciéncia de
si que emergiu e refletiu as diferencas existentes entre as pessoas (Araujo, 2017,
Rodrigues, Venancio, 2020).

No Congado vocé é criticado como feiticeiro, mandingueiro, é crenca é raiz, n0s
aprendemos com aqueles que se foram... e vamos aprender mais coisas quando
ndés chegarmos, ndés achamos e vamos deixar o que achamos (Ubirany e
Ubiracy).

Portanto, ha crencas e ritos oriundos da ancestralidade que permeiam o cotidiano

ritualistico no congado.

164 para conhecer mais sobre a divindade afro-brasileira ver: Maria Bethania - "A Dona do Raio e do Vento"
(Ao Vivo) . Disponivel em: Maria Bethénia - "A Dona do Raio e do Vento" (Ao Vivo) — Carta de Amor -
YouTube. Acesso em: 30 ago. 2023.

Ponto de Oxum / Canto Do amor. Disponivel em: Ponto de Oxum / Canto Do amor - YouTube. Acesso em:
30 ago. 2023.

Zeca Pagodinho & Jorge BenJor - Ogum. Disponivel em: Zeca Pagodinho & Jorge BenJor - Ogum -
YouTube. Acesso em: 2 set. 2023.

Aline Calixto - Oxossi (ao vivo). Disponivel em: Aline Calixto - Oxossi (ao vivo) - YouTube. Acesso em: 31
ago. 2023.

2 Arlindos - lansa. Disponivel: 2 Arlindos - lansa - YouTube. Acesso em: 30 ago. 2023.

Orixas no Brasil. Disponivel em: Documentario Orixas no Brasil. - YouTube. Acesso em: 2 set. 2023.



https://www.youtube.com/watch?v=wR05zNR5GCc&t=5s
https://www.youtube.com/watch?v=wR05zNR5GCc&t=5s
https://www.youtube.com/watch?v=X5zrztoLnVY
https://www.youtube.com/watch?v=LgmNY7K4jJo
https://www.youtube.com/watch?v=LgmNY7K4jJo
https://www.youtube.com/watch?v=ZAJ1eKP3whA
https://www.youtube.com/watch?v=JgPpRMfCcQs
https://www.youtube.com/watch?v=UrIboHHi-Mc
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Tomar com ervas e sal ou olho de boi no bolso direito esquentado...cruz na frente
e nas costas e com os dizeres: Deus adiante, a paz em guia, encomendo meu
Deus e a virgi Maria (Ubirany e Ubiracy).

Eu tinha um tio muito mitico, a casa era cheia de fotografias de santos, tomava
muito chés, banhava os pés com ervas [...] minha vo benzia [...] (Maria Firmina).

Martins (2021b) afirma que nessa dimensdo fenomenoldgica do existir, sdo
cultuadas as divindades, a natureza césmica e terrena; emergindo o0s saberes
memorizados e reescrevendo a histéria, principalmente ao saber que houve uma
predominancia dos centro-africanos no Brasil entre os séculos XVIII e XIX, e que nessa
regido predominam uma diversidade de cultos com caracteristicas comuns,
diferentemente do monoteismo cristdo e islamico (Slenes, 1992). Logo, a cosmovisao
africana é o que se apresenta materialmente e espiritualmente numa Unica perspectiva
de ver e sentir o mundo.

Dessa forma, aos domingos pela manha em dias de sol ou nuvens, cobrindo o azul
do céu, o siléncio é interrompido pelo som grave da caixa'®®, imprescindivel para a
realizacdo ritualistica e que marca o compasso como um coracdo, evocando e
anunciando a conexdo de fé e da cultura territorial africana®®. Além de ser uma das

maiores expressdes de fé e afeto no municipio.

165 |nstrumento de madeira no formato cilindrico, com cordas e fundo de couro ou sintético.

166 Disponivel em: Congado Alvinépolis (@congado_alvinopolis) ¢ Fotos e videos do Instagram. Acesso
em: 7 dez. 2023.



https://www.instagram.com/p/CxrSCxKMGXI/
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Figura 36 - Um dos mestres da Caixa

-~

Fonte: Acervo da Secretaria MuniciApaI de Cultura de AIvinépE)Iis-MG, 2022.

Assim, comecam a se reunir na sede, os dangantes-como sdo chamados- para
mais uma representacdo de sua ancestralidade em homenagem a Nossa Senhora do
Rosério. Nesse dia, como em outros domingos, de acordo com o calendario estabelecido
pela paroquia no final de cada ano, o ritual segue ao som mitico do tambor, dos céanticos
com palavras que rememoram dialetos em bantu e ioruba, grafando o seu Corpo-territorio
a performance Unica de apresentacgao e reveréncia de fe.

Todos se relinem na sede, cantam e pedem protecdo - fechar o corpo -1’ que
trocando de lugar onde a benzecao passa pelo som da caixa orquestrado pelo capitdo de
frente para o altar ou do estandarte da imagem santificada, e ao se retirarem do local ou
de dentro da igreja, a saida € de costas. Caso ndo acontega no inicio, pode ser feito na

entrada da igreja onde sera realizada a festa.

[...] pinga com guiné arruda é para - fechar o corpo -, gengibre para limpar a voz.
Os mais velhos tomavam uma boa... os pequenininhos molhavam o dedo e
faziam o sinal da cruz na testa (Ubirany e Ubiracy).

167 pistrito de Contendas, 2023. Congado de Alvindpolis-MG (@congado_alvinopolis) * Fotos e videos do
Instagram Acesso em: 2 out. 2023. Disponivel em: Congado Alvindpolis (@congado_alvinopolis) ¢ Fotos e
videos do Instagram. Acesso em: 8 out. 2023.



https://www.instagram.com/congado_alvinopolis/
https://www.instagram.com/p/CwOMF1UJR_J/
https://www.instagram.com/p/CwOMF1UJR_J/
https://www.instagram.com/p/CyHLDw1omP9/
https://www.instagram.com/p/CyHLDw1omP9/
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[...] catd contd olé olé deixa canta
senhora do rosério
ela a de ajudar Cantico (Ubirany e Ubiracy).

Gostaria de entender porque eles saem de costas da igreja (Antonieta)?68.

estamos saindo de fasta para ndo dar as costas para ela (Santa). Eles acham
que tem um trem trapaiado ali [...] [risos] (Ubirany e Ubiracy)16°.

Tal ritualizacdo € um respeito a Virgem Santa ao se deslocar de frente para ela
através da bandeira carregada por uma das rainhas'’®. Santa Ifigénia, mae virge Pura.
Viemo festeja que hoje é vosso dia. Sao Binidito, que santo tdo bunito (Duarte, 1973, p.
85).

Saindo da sede da instituicdo, seguiu-se o cortejo em busca do Rei-festeiro!’! de
2023, bem como o de 2024. Em procissao...uma forma de saudar os antepassados do
Congado é oferecer uma dancga'’2.

Quando ha o encantamento-transcendéncia espiritual de algum ente querido do
Congado, o ritual fnebre perpassa em entoar canticos para velar o corpo, geralmente na
sede, onde o0 cortejo € realizado pelos membros em seus trajes tipicos até o
sepultamento. Entre as pessoas que chegam para o encontro e despedida, pois “o chegar
e partir sdo so dois lados da mesma viagem”’3, rememoram as boas memérias do seu
exemplo aqui deixado, e também as bem humoradas. Em sintese: “a al¢a- referindo-se
ao caixao- lhe foi leve”. Uma preocupacao de quem esta “vivo” é ter pessoas para leva-

lo no fim...

0s antepassados sdo tesouros bioldgicos, materiais, intelectuais e espirituais
acumulados em rolos [ Ku mpemba], o passado, o eterno banco das forcas
gerado-ras/motrizes da vida. Nao existe fim no processo dingo-dingo, o perpétuo
ir-e-voltar da vida, tal como no mwéla-ngindu do Mdntu.

168 Alvinopolis, 2023. Disponivel em: Congado Alvinépolis (@congado_alvinopolis) ¢ Fotos e videos do
Instagram. Acesso em: 8 out. 2023.

169 Distrito de Contendas, 2023. Disponivel em: Facebook. Acesso em: 2 out. 2023.

170 Para aquecer a nossa fé. Disponivel em:Para aguecer a nossa fé. | Instagram. Acesso em: 18 abr. 2024.
171 Distrito de Contendas, 2023. Disponivel: Facebook. Acesso em: 8 mar. 2024.

172 Aqui se fez presente a memoéria do Capitdo. Disponivel em: Congado Alvinépolis
(@congado_alvinopolis) * Fotos e videos do Instagram. Acesso em: 31 jan. 2024.

173 Disponivel em: Milton Nascimento - Encontros e Despedidas (youtube.com). Acesso em: 7 abr. 2024.



https://www.instagram.com/p/CyHLftlOUNx/
https://www.instagram.com/p/CyHLftlOUNx/
https://www.facebook.com/61551386818909/videos/1711104635979095/?mibextid=k1kbnQ
https://www.instagram.com/p/C54xAuvMS0m/
https://www.facebook.com/61551386818909/videos/1146727379470765
https://www.instagram.com/p/CyL0qBOOjD1/
https://www.instagram.com/p/CyL0qBOOjD1/
https://www.youtube.com/watch?v=FiLYn6Xkn8U
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A vida é um processo continuo por meio de muitos estagios. Para os Bantu, nao
existe morte nem ressurreicéo; a vida € um permanente processo de mudanga
(Martins, 2021b, p. 66)74.

O capitdo € o “maestro” do corpo de danc¢a entoando os canticos e o ritmo do

compasso e dos préprios movimentos da Guarda que seguem cortejo pelo municipio®’.

Tem gente na Guarda que quer pular na frente ... e pula de com forga. Atravessa
a marcha [...] (Ubirany e Ubiracy).

Figura 37 - Sons e a fé de um Lugar
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Fonte: Trabalho de Campo, 2023.

174 Citacado extraida de Fu-Kiau. Cosmologia africana dos Bantu-Kongo: Principios de vida e vivéncia.
p. 56

175 Saudando o nosso Dia, 20 de novembro de 2023. Alvinépolis, 2023. Disponivel em: Congado Alvinépolis
(@congado_alvinopolis) | perfil do Instagram. Acesso em: 24 nov. 2023.



https://www.instagram.com/p/C0AJYpmLY8H/
https://www.instagram.com/p/C0AJYpmLY8H/
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Pelo Mapa das Emocdes, observa-se cores vivas que compdem todo o mosaico
de vida do Lugar e expresso em elementos que comp8em a musicalidade e a fé. Assim,
ao descrever o seu lugar, o marco simboalico foi a capela e os dancantes que se inscrevem
nesse espaco, a partir de sua ritmica através dos seus sons Unicos em seus instrumentos,

tais como: pandeiro, violao, tambor e a sanfona.

Figura 38 - Igreja do Rosario no distrito, representada pelo Mapas das Emoc¢des

Fonte: Acervo pessoal, 2023.

E muito bom! O sangue negro esta |4 né?! (Antonieta).

Interessante que a participacdo no Congado remete aos primeiros anos da
infancia, servindo café e participando dos festejos, relato dela.

Nessa caminhada em peregrinagdo com o Congado, fui agraciado para ser o Rei-
festeiro da Comunidade de Contendas, compreendendo também o seu territério as
comunidades de Quimboto e Almas. Entretanto, nem todas as pessoas tiveram essa

mesma oportunidade de participar, em virtude do seu contexto vivido.
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Eu tinha um sonho de dancgar, mas os fazendeiros ndo gostavam... diziam que
eu iria perder o dia de servi¢o (Raul Joviano).

Esse ano de 2023, tivemos a obrigagdo de servir o café, pois iriamos receber a
Coroa. Toda a festa € realizada com povo, ou seja, 0 responsavel pela festa pede

doacdes para a populacdo em geral.

Tem que sair e pedir...agaranhar fundos.
E uma festa do povo para o povo (Antonieta).

Apés a travessia de 6nibus pelas estradas vicinais do municipio, o congado chega

realizando uma danca antes dos seus integrantes tomarem o café!76.

Figura 39 - Café da manha. Dia da Consciéncia Negra-2023

Fonte: Acervo pessoal, 2023.

176 A chegada...Guarda do Timo6teo-MG em Alvindpolis. Disponivel em:Congado Alvinépolis
(@congado_alvinopolis) * Fotos e videos do Instagram. Acesso em: 30 jan. 2024.



https://www.instagram.com/p/Cz3nBQgMh3V/
https://www.instagram.com/p/Cz3nBQgMh3V/
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Um dos momentos do festejo € agra-descer, ou seja, deixar descer a graca que
advém da alquimia gastrondmica, sintese cultural africana, indigena e europeia. E prestar
referéncia ao ser de origem vegetal e, ou animal, que alimenta 0s n0ssSo0s corpos que
transcende a energia para o espirito cravado no corpo.

Assim, como nas religibes de matriz africana ha o agradecimento e o respeito com
culto e rito para os seres que nos alimenta, no congado, também h4 esse momento de

reveréncia aos alimentos

Figura 40 - Café da manha - Xamb4, 2023

L

Fonte: Acervo pessoal, 2023: ]

Geralmente sdo servidos, quitandas, bolos, broas, pdo com molho, sucos
variados, ingredientes que fazem parte da culinaria local, além do leite e café. Em anos

bem anteriores, eram feitos com os recursos produzidos na localidade.
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[...] cuscuz, sopa de banana, canjiquinha, bamba de couve. Antigamente era
mandioca, fuba e rapadura para tomar café (Mestre Tito e Dona Zica).

Batata doce, mandioca...s6 coisas da terra...tem que ser comida forte para

aguentar o dia (Antonieta).

Essa culinaria com recursos enddgenos € marcante nas comunidades rurais afro-
brasileiras, o que foi revelado na confec¢cdo do mapa das emocdes a importancia desses
afazeres nas relacbes afetivas familiares, principalmente ao entender o mundo e dos

outros nas diversas praticas de alimentacgéo.

Figura 41 - Sabores de um Lugar

2

Fonte: Trabalho de Campo, 2023.

Conforme apresentado e exposto pelo entrevistado, esse mapa representa o

Lugar no contexto rural, percebe-se ai, que os signos valorativos sdo expressos pela

pratica religiosa catodlica-Igreja; a apicultura com abelhas de espécies africanas cujo mel
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€ colhido para o consumo familiar sendo uma outra parte da producédo € comercializada
no sul do Brasil, além do forno a lenha desenhando no canto inferior a direita.

Assim, foram relatadas as quitandas feitas pela avé e desenhadas no mapa
através da representacdo de um forno a lenha; e tais quitandas séo biscoitos a base de

polvilho e trigo.

E um sabor muito especial (Juliano Moreira).

Alimentacao é a base de tudo [...] cuscuz [...] aqui faz muito (Maria Antonieta).

A preparacao das quitandas, além de ser um ato de partilha de amor da matriarca
as pessoas que a rodeavam, também foi um oficiol’’ que garantiu o sustento familiar de
13 filhos; e cujo aprendizado iniciou-se na infancia: com essa atividade, juntamente com
o marido, os anos trabalhados numa fazenda da regido, propiciaram a aquisicdo de um
lote na cidade, onde foi construido seu imével (e de mais trés filhos); além de adquirir a
propriedade rural que foi do seu pai, experiéncia a qual por sua vez remete as memdarias
afetivas e de honradez.

Tal imével, localiza-se no distrito majoritariamente ocupado por afrodescendentes:
o entrevistado inclusive pontuou que seus avos mantém a tradicdo de “pegar a coroa’-
da festa do Congado; e num ano em que nao foi realizada a festa eles sentiram muito. E
importante destacar que ha presenca de pequenos comerciantes dinamizando a

economia local no dia.

177As mulheres exercem o trabalho produtivo e reprodutivo no espaco rural brasileiro e buscando uma
memoria ancestral dessa estrutura, interpreta-se que tal origem esteja no controle dos mercados por parte
das mulheres nas sociedades yoruba pré-colonial (Monteiro, 2008; Oyéwumi, 2021). Embora em nosso
pais tenha recebido muitos escravizados de origem banto, tal habilidade possa ter sido trocada entre eles
naquele contexto histérico. O produto feito e comercializado- -, tem a sua origem em quimbundu, todavia
esta presente em outros povos de lingua bantu de Angola. Como ocorria no Rio de Janeiro, também essa
comercializacdo se fez presente em Luanda colonial, onde as quitandeiras vendiam seus produtos nas
cidades. E oportuno salientar, que a partir da travessia do atlantico no Novo Mundo, houve especificidades
referente a participacdo de homens como quitandeiros, diferentemente da “nacdo” mina da Africa Ocidental,
onde ha um protagonismo por parte das mulheres (Alencastro, 2000; Soares, Gomes, 2011).
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Figura 42 - Zamparina em dia de festa-2023

Fonte: Acervo pessoal, 2023.

Ao término, eles voltam, juntamente com o Rei e a Rainha que serdo empossados

para agradecer a mesa'’®.

Agradeca a cozinheira e a Virgem Maria
A comida é gostosa que Sao Binidito fazial?®.

178 Contendas, 2023. Distrito de Alvindpolis-MG. Disponivel em:Congado de Alvinépolis-MG
(@congado_alvinopolis) * Fotos e videos do Instagram.Facebook. Acesso em: 20 set. 2023.

Xamba4, 2023. Disponivel em: Congado Alvinépolis (@congado_alvinopolis) ¢ Fotos e videos do Instagram.
Acesso em: 30 jan. 2024.

179Garanjanga, 2023. Distrito de Alvindpolis-MG.  Disponivel em: Congado Alvinépolis
(@congado_alvinopolis) * Fotos e videos do Instagram. Acesso em: 1° out. 2023.



https://www.instagram.com/p/CwOM8n6LW1e/?img_index=1
https://www.instagram.com/p/CwOM8n6LW1e/?img_index=1
https://www.facebook.com/profile.php?id=61551386818909
https://www.instagram.com/p/Cyw9tBosWTV/
https://www.instagram.com/p/Cx4ELlZpdrQ/
https://www.instagram.com/p/Cx4ELlZpdrQ/
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Figura 43 - Agradecimento a mesa'®

Fonte: Acervo pessoal, 2023.

Apoés o0 agradecimento e uma danga, 0s congadeiros saem em procissdo para o
encontro dos Reis-festeiros'® que na cidade é para acompanha-los para a missa da

manha.

Na casa do Rei
Eu vou chegar cantando?®?,

Cheguei na casa do Rei
0 meu dever é cantariss,

180pjisponivel em: Ajoelhou...Jesus abencoou. | Instagram. Acesso em: 22 set. 2023.

Agradecer a mesa. Disponivel em: Congado Alvindpolis (@congado_alvinopolis) « Fotos e videos do
Instagram. Acesso em: 31 jan. 2024.

181Arreda, povo, arreda. Arreda do caminho e deixa 0 nosso Rei passar. Comunidade dos Dias-2023
Disponivel em: Congado Alvinépolis (@congado_alvinopolis)  Fotos e videos do Instagram. Acesso em:
22 set. 2023.

Disponivel em: Video do Instagram de Congado Alvinépolis ¢ 24 de setembro de 2023 as 08:37. Acesso
em: 24 set. 2023.

182 Alvindpolis, 2023 apés o café. Disponivel em: Congado Alvindpolis (@congado_alvinopolis) * Fotos e
videos do Instagram. Acesso em: 12 mar. 2024.

183Ccomunidade dos Garanjanga, 2023. Disponivel em: Congado Alvinépolis (@congado_alvinopolis) °
Fotos e videos do Instagram. Acesso em: 1° out. 2023.



https://www.instagram.com/p/CxmYdVzJDoR/
https://www.instagram.com/p/CxmYHiLsaht/
https://www.instagram.com/p/CxmYHiLsaht/
https://www.instagram.com/p/CwlQJ07JPlT/
https://www.instagram.com/p/Cxkrgesuqkh/
https://www.instagram.com/p/C4ZR8eUIXHw/
https://www.instagram.com/p/C4ZR8eUIXHw/
https://www.instagram.com/p/Cx4Ipm4por6/
https://www.instagram.com/p/Cx4Ipm4por6/
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Nesse encontro é oferecido almogo aos dancantes e toda a comunidade presente,
ressalta-se que essa manifestacao cultural-religiosa de matriz africana esteja em todo
territdrio nacional com suas particularidades regionais em cada estado da federacao, em
geral, um “ponto alto” da festa € o momento de partilha através da realizacédo de um
almoco que reune a populagdo local para esse grande momento. E dentre a variagdo
culinaria afro brasileira nessa festa, ndo pode faltar o pernil e o Tutt'®* (mistura de feijdo
batido com farinha de mandioca), além da macarronada, sucos e refrigerante. Apés o

almoco, também ha o ritual de agradecimento a mesa.

Nés vamos agradecer

esse pdo que Deus nos deu
0 senhor nos deu de beber,
nos deu comer

sem nés merecer™ss,

Figura 44 - O prato

o

Fonte: Acervo pessoal, 2023.

184Trata-se de denominacdes de alimentos tradicionais de origem africana em Minas Gerais que provém
da lingua quimbundo de Angola (com vocabulos incidentes até na toponimia), presentes nas feiras
regionais (Deus, 2021).

185 pisponivel em: (1) Facebook. Acesso em: 5 out. 2023.


https://www.facebook.com/reel/1392085294989290
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Em outro estudo empreendido por Monteiro, Souza e Deus (2021, p. 6) a partir de
um festival que envolvia a culindria e a mausica ancestral negra, foi verificado o
protagonismo de alimentos associados a identidade afro-diaspérica, a exemplo da
canjiquinha, angu, feijoada, quiabo, farofa e quitutes (como doce de amendoim, laranja
azeda, dentre outros). Todas as denominacdes dessas comidas, provém de uma lingua
africana- o quimbundo, amplamente falada em Angola.

Embora haja “fartura” e diversidade dos alimentos no espacgo rural, houve num
periodo historico as pessoas negras despossuidas de suas terras para produzir o seu

sustento, encontrava-se numa fragilidade alimentar.

mesmo trabalhando até a estrela nascer do céu, comia resto de fazendeiro [...]
Minha bisavé trocou um pedacinho de areas por toucinho, fumo...Nés vivia aqui
antigamente, ele (fazendeiro) levava sal para os bois no cocho, eu, ele (marido)
e minha cunhada tocava os bois e pegava sal para fazer comida...”ndo posso
nem lembrar de abdbora™8® [...], cozinhava com agua e com aquele sal. Era
muito sofrido e a gente s6 trabalhando [...] (Mestre Tito e Dona Zica).

Como se diz: pode procurar de luz acesa. Nao ha fazendeiro da nossa cor. Tinha
fazendeiro que ndo permitia que a gente pisasse na varanda da casa deles (Raul
Joviano).

Por esse relato interpreta-se que é uma realidade ocorrida em outros espacos,
momentos distintos vivenciada pela populacdo de descendéncia africana, uma vez que a
célebre escritora, Conceicdo Evaristo, relatando sobre a histéria no | Coléquio de
Escritoras Mineiras em 200987, bem como pela sua propria escrita, ela nos traz a luz da
consciéncia que a vivéncia do outro, pode ter sido vivenciada por nés, e que se configura
em estratégias cotidianas de sobrevivéncia. Ela nos relata que na juventude, a fim de
conseguir alguns “trocados” (dinheiro), vendia parte de suas horas vitais por trabalho
doméstico destinada a outras familias de classe média, majoritariamente brancas; além
de garimpar as ‘riquezas” escondidas nos latdes de lixo sobre os muros, e ou nas
calcadas daqueles espacos segregados, conhecendo o odor e o sabor daquilo fora
descartado. Esses excedentes dispensados voltavam humilhantemente para aqueles

gue sao/foram excluidos em nossa sociedade, isto é a pessoa identificada como negra.

186 Nesse momento ha toda uma leitura corporal de aversdo a esse legume e o0 modo do seu preparo.
187 \ver mais em: Conceicéo Evaristo - Literatura Afro-Brasileira (ufmg.br). Acesso em: 31 de jan. 2024,



http://www.letras.ufmg.br/literafro/autoras/188-conceicao-evaristo
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Ainda no contexto da condicao existencial dos afrodescendentes em Alvindpolis,
sempre o relato das condi¢cdes dificeis a busca por alimentos em troca de “dia de

trabalho”, visto que muitas fazendas havia um pequeno comércio de compras daquilo que
era vendido na cidade.

As vezes levava um ano para acertar as contas num livro grande que tinha tudo
escrito. E era na base da confianca [...] ndo sabiamos ler (Raul Joviano).

L& pelos anos 70, 80...compravamos muito retalhado de carne. Aquela muchiba
de acougue. E o peso era o que eles falavam [...] (Luiz Antdnio).

Atualmente, no contexto familiar dos entrevistados, foi relatado que houve uma
melhora em virtude das politicas publicas direcionadas para essas pessoas,

especialmente o bolsa familia e 0 aumento real do salario-minimo a partir de 2003.

Figura 45 - Hora do almoco - Distrito do Gravata

Fonte: Acervo pessoal, 2023.



195

Também foi citado por Juliano o frango com quiabol8® feito pela matriarca em
reunides familiares; e no momento da entrevista/didlogo foi observado o sentir desse
prato pela sua expressao facial e corporal: ha uma “magia” no ato de cozinhar, pois
realizar uma mistura de ingredientes e partes de outros seres € encontrar sentido e sabor
gue alimenta o seu corpo, o do outro, em sua fortaleza material e espiritual. Esse evento,
bem como o cotidiano de sujeitos afro-brasileiros, buscou valorizar a gastronomia
herdada do continente africano, tendo objetivado a ancestralidade de uma populacao,
gue teve como patriménio territorial, 0 corpo, ao chegar em terras brasileiras. E dessa
maneira “[...] teve que renovar suas energias a partir de seus principios de ancestralidade,
com pitadas de criatividade” (Januario, 2018, p. 23). Ela ainda nos reporta que esses
conhecimentos foram frutos da diversidade cultural que se manifesta em nosso territorio
a partir das vivéncias de povos africanos, indigenas, asiaticos e europeus.

Assim, as receitas culinarias de origem africana, marcada também pelo nome de
origem, constitui-se como um africanismo, em que Petter (2001) explica como expressao
coloquial do contato do portugués com a lingua africana ocorrida na Africa, em Portugal
ou no territério brasileiro. Essas expressfes de origem nativa africana se constituem
como uma integracdo do arcabouco linguistico brasileiro.

De acordo com Senna (1926)*° apud Lima (2011, p. 2079) esses vocabulos
nativos percorrem o Brasil, e sao identificados em “denominacdes geograficas, em
termos designativos de iguarias, bebidas, plantas, animais, frutos, remédios, dancas,
instrumentos, ferramentas e artefatos diversos”.

Desse modo, e tendo como referéncia a culinaria mineira, o ato de cozinhar se
traduz também, em formas de vida de determinado grupo social, abrangendo a técnica e
preparo, praticas e significados alimentares, além de colocar em pauta o papel assumido
por homens e mulheres no espaco da cozinha. Ainda a saber, no contexto colonial, se

pela condicdo especifica do estado a partir de sua geomorfologia, criaram-se barreiras

188palavra de origem banto. De acordo com Raymundo (1933, p. 132 apud Lima, 2011 p. 2088), “o termo
é utilizado para designar varias plantas do Brasil: quiabo-de-angola, cucurbitacea (Cucumis africanus);
quiabo-bravo ou carrapichinho; quiabo-chifre-de-veado, malvacea (Hibiscus esculentus); quiabo-comum,
variedade da precedente, cujo fruto tem também o mesmo nome e o de quingonmbd; quiabo-de-Caiena —
planta herbacea cucurbitacea.

189 SENNA, N. Nétulas sobre a toponimia geogréafica brasilico-indigena em Minas Gerais. Revista do
Arquivo Publico Mineiro, v. 20, 1926.
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naturais, o que contribuiu para dificuldade de circulacdo de mercadorias, surgindo
também arranjos locais de comércio pds decadéncia da economia aurifera (Dutra, 2015).
A autora, nos mostra que o cenario do cotidiano estaria pela chama continua do fogao a
lenha nesse espaco privativo da casa, onde ocorre o acolhimento de pessoas queridas,
fundamental a dindmica de reciprocidade na vida comunitaria. “A cozinha mineira reflete
a colonizacao e a cultura local, baseada na simplicidade e nos lagos familiares” (p. 36),
contribuindo, portanto, para uma versatilidade dos ingredientes presentes no contexto
local, especialmente com “o feijao, a carne suina, mandioca, temperos, doces e pelo
queijo” (p. 39).

E oportuno salientar que, ha uma relag&o intima entre o corpo e a comida, e que
geram representacdes em nossas relacdes sociais, isto €, alimentar-se, também € traco
de nossa vida social ao valorizar esse ato como partilha/comunhdo em nosso cotidiano
e, ou eventos cerimoniais (Woortmann, 2013).

Nas incursbes, em ocasibes festivas, foi possivel perceber que o preparo da
comida geralmente é feito na casa do anfitrido, sendo preparada pelo cozinheiro de
determinada comunidade rural, que cobra ou néo pelo trabalho executado, num didlogo
informal; ele utiliza temperos e corantes naturais primando pela seguranca alimentar dos
participantes, visto que muitos sdo acometidos pela doenca coronaria-hipertensao.

Verificamos, assim, que o ato de alimentar consiste nessa capacidade de enfeiticar
0 saborear, também se observando que essa manifestacdo ocorre num palco que
expressa uma partilha valorativa e de representatividade do grupo. Sobre a constituicdo
desse palco é pertinente notar que Alves et al. (2021) explicitam que € preciso que a
pessoa que o vivencia internalize o espago como sendo “o seu Lugar”: seria um espago
no qual os individuos se sentem parte integrante das experiéncias vivenciadas e
aprendidas em suas diversas formas, incluindo todas as expressbes emotivas
relacionadas as amizades, conquistas, angustias, alegrias, emocdes ou realizactes, e
gue em nossa interpretacdo, poderiam incluir o saber fazer do ato culinario.

Apoés o almocgo, eles seguem em cortejo até a igreja, juntamente com 0s reis-
festeiros, bem como, com os novos reis e rainhas. Para a coroagao, realizam um pequeno

cortejo circunscrito a area da paroquia, onde os dancantes presentes realizam um
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“corredor de protegao” juntamente com a guarda até o altar, sendo 0s novos reis coroados
pelo Rei-Congo com sua respectiva rainha!®.

Nesse momento da coroagéo ha o beijo simbdlico sobre a coroa e a capa, em que
essa Ultima passa por um ritual sendo envolta no corpo antes de ser incorporada a pessoa
gue esta recebendo-a. Ao ser coroado vocé sente o “peso” dessa celebracédo, cada brilho
no olhar sobre vocé, as lagrimas, sorrisos e uma esperanca de: “a coroa voltou...” e €
muito presente esse sentimento, pois 0S novos coroados sdo do mesmo espaco ou
melhor, lugar do nascimento do Congado. “Esse é o nosso Sinhé Rei.!: eram falas que
entoavam no dia da coroacao seguida pelos dias na comunidade - no bairro vivéncia -
desses protagonistas performaticos.

De alguma forma, tal experiéncia remete a uma reconexao com as nossas origens,
minha experiéncia de voltar para o meu Lugar, pois todo o arcabouco cultural dessa
manifestacdo se faz presente pela Re-existéncia desse povo as mazelas impostas pelo
Estado, a violéncia sistemética por ele praticada, e portanto o Congado em ritos
sublimados africanos, coroa e legitima um Rei -uma figura com poder maior numa
sociedade colonial- sendo a sua nomeacao foi de uma coragem imensa, pois embora
houvesse o consentimento da elite, a coroacdo poderia ser interpretada como uma
legitimacao do poder real que vigorou naquele momento de reencontro, de articulagbes
pela liberdade, os cantos e as falas eram entoados em dialetos africanos.

Num amplo estudo de Lopes (2011) e Sodré (2009), houve uma tentativa de
dominacéo intelectual e fisica por parte da elite, em boa parte do XIX, das manifestacdes
culturais, pela danca, musica e fé, o fio que acarretou huma clandestinidade na maior
parte do tempo de tais atividades. Portanto, num ambiente favoravel, a realizagdo desses
folguedos, e batuques por parte dos congadeiros, resultou na preservacao de seus ritos,
caracterizando numa ambiguidade dentro do préprio regime opressor, conforme um

trecho do cantico cantado por eles:

190 Arreda povo. Zampaiina-2023. Disponivel em: Congado Alvindpolis (@congado_alvinopolis) * Fotos e
videos do Instagram. Acesso: 28 de set. 2023.



https://www.instagram.com/p/CxwcvGCJmHg/
https://www.instagram.com/p/CxwcvGCJmHg/
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Kalungas me leva, |14 pra minha terra.

Em terra de preto, branco ndo governa.”°!

Essa marcha veio porque preto néo tinha vez, igual por exemplo tinha a igreja do
Rosario dos pretos. Tem um kalunga que ndo pode ser cantado fora da igreja.
Isso tudo vem dos ancestral. E uma marcha para reforgar o grupo. Quem n&o
sabe, fica cabreiro [...] (Ubirany e Ubiracy).

Figura 46 — A coroa voltou...

Fonte: Acervo pessoal, 2023.

Ah nosso rei € vem. A nossa rainha é vem. Para receber a coroa de Nossa
Senhora do ano que vem?192

Vale ressaltar que nesse caldeirdo sacro-cultural emergem corpos que encenam
uma performance teatral denominada Batalha'®3 entre os Reinos do Congo e de Aruanda,
que segundo Ferreira (2005, p. 103) citando Andrade (1935), (...) elemento essencial

dos Congos é a representacdo duma embaixada, de paz ou guerra, geralmente de

191 Disponivel em: O Kalunga me leva de volta para minha terra. Dias-2023 O Lugar se manifesta com as
relacdes afetivas que estabelecemos com o local, tendo... | Instagram. Acesso em 31 de out. 2023.

192 Coroacdo na comunidade de Contendas, 2023. Disponivel em: Congado Alvinépolis
(@congado_alvinopolis) * Fotos e videos do Instagram. Acesso em: 31 jan. 2024.

193 Registro parcial da performance teatral. Disponivel em: (46) Congado de Alvindpolis em Contendas
2023. Parte 2 - YouTube. Acesso em: 25 set. 2023.

Batalha-Gravata: Congado Alvinépolis (@congado_alvinopolis) ¢ Fotos e videos do Instagram. Acesso em:
25 set. 2023. Batalha: Congado Alvinépolis (@congado_alvinopolis) ¢ Fotos e videos do Instagram. Acesso
em: 5 de jun. 2024.



https://www.instagram.com/p/Cy7WAKWs3sE/
https://www.instagram.com/p/Cy7WAKWs3sE/
https://www.instagram.com/p/CxmX24Ss9HL/
https://www.instagram.com/p/CxmX24Ss9HL/
https://www.youtube.com/watch?v=ZJMbj8nO0Wg
https://www.youtube.com/watch?v=ZJMbj8nO0Wg
https://www.instagram.com/p/CwPyji9pFM-/
https://www.instagram.com/p/C7r4bPGpTUY/
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guerra. Essa €& a parte propriamente dramatica, com pecas fixas, de seriacdo
predeterminada e légica”. A fim de transcrever o dialogo/texto dessa encenagdo como
testemunha dessa afirmativa, orientou-se pela consulta em Duarte (1973, p. 86-89), pelo
resultado das entrevistas e do registro audiovisual da peca, onde puderam ser observado
algumas palavras do cotidiano e adaptativas ao texto-teatral (diferentemente da obra).
Segue a encenacdao transcrita abaixo:

A histéria comeca com a contextualizacéo de dois reinos numa possivel situacéo
de rivalidade, onde a maior parte dos dancantes faz parte do Reino de Congo. O rei de
Aruanda com a intencdo de apropriar-se do reino congolés, e cujo secretario envia um

soldado para avisar a seu soberano, que |he diz:

vai ver que exército de povo é esse que esta entrando no meu reino com tanto
atrevimento, sem pidi licenga. Vai-me ja e tragas a resposta.

Chegando em Aruanda, seu soberano de maneira rispida diz:

“sem satisfagéo dizer, sem satisfagéo lhe dar”.

Voltando receoso, o soldado se dirige ao rei:

Saberai vossa majestade que o povo la é pouco e o homem é muito e eu |4 mais
nao vou”

O rei enfurecido exclama: Arretira daqui patife!! e logo chama pelo seu capitédo:
-0 secretario de minha real coroa”

- Capitdo: Amigo, senhor a vossos pés estou.

-Rei Congo: Vejo que temos novidades na terra. Tens medo?!!

-Capitdo: Medo?!! Vossa majestade estd brincando ou é zombaria? Sete
combates eu tenho combatido, todos sete foram recebidos, para hoje nesta rala
batalha ser ofendido. Se houver a fortaleza de meus bragos, da minha espada,
terei de combater com c’és todos. Meus pretinhos, vocés pra mim € um janta, é
um petisco. Sou bom gardadd de segredo, sou uma caixa sem fundo, sou um
saco de duas boca.”

O soldado medroso se aproxima...Amigo, eu te achei e deixei logo aqui,
passeando nessa praca, pra hoje ser um grande dia de festa te encontrar na
encartado mardita cachaga.

Capitdo: Encantado, encatadico, quando eu bebo dez rei e meio ainda fico mais
mandingueiro. A chuva que choveu ontem no morro da ladeira foi a gota de
sangue que correu no golpe da preta ponta minha espada. Desceno ladeira
abaixo, encontrei sete vulto de capote pelo meu revolver puxo, sete balas te
ponho na cabeca.

-Soldado Vence a mim seu valentao

-S6 se for com dois valentao.

-Maria flor da fé, esposa de josé é cedo néo € cedo, é tarde nédo é tarde.

Tu volta e mandara respostas ao seu monarca.

Mandard resposta sim do seu monarca sim em periodo longo, morte e cativeiro.

-Sai da minha frente que tomarei providéncia com o rei la em cima.
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- Ai a espada comi....

-Soldado:-Saberai v@s, o golpe dessa espada é um golpe tao profundo, chora céu
e terra e eu abismo todo mundo.

-Aumento meus prazeres com tanta minha alegria e grande satisfagéo terei de
consumo do meu tesouro”

-“Estrela do céu brilhante

Estrela com tanta valia

Alumiar o mundo inteiro

E o Rosario de Maria”

O capitéo responde:

-Rosario sacramento, sacrario divino

-Deite sobre a casa santa

-Onde Deus fez a morada

-Onde mor o “calis” bento

-E a hostia consagrada” (p. 87).

Em seguida diz que ird tomar as providéncias, a mando do soberano. E avanca
com a espada, assim como os soldados, em direcdo aos invasores, travando a batalha.

O soberano estrangeiro se dirige a ele:

-Eu sou rei de Aruanda, vindo de um cagambo, -Sube que nesse dia € de festa e
vim com toda minha soldadesca para venera a Senhora do Rosério

Ao ser cientificado, o Rei Congo fala:

-Vorta e vai dizé ao rei, se fér festa, festa e mais festa, se fér guerra e mais
guerra”.

O Rei de Aruanda:

-Viva o nosso rei do Congo! p.87

Todos vivam e levam-no até ao outro, que se lhe dirige na sua chegada;

-Quem és tu que vem tanto minar-se com as armas? Acontece hoje entrega a ti,
escuta a mim, sendo ha de vé seus guardas mortos, seu sangue derramado pelas
campinas

-"Grande temeridade seria a minha, temeridade em momento de tdo grande
cortesia”.

O Rei Congo entrega ao visitante uma bandeira de Nossa Senhora do Rosario,
gue, alids, é carregada por uma mulher durante todo o reinado. Confraternizados, os
soldados cantam e dangam em conjunto.

Os dialogos sao intercalados por cantos, sendo mais cantada a estrofe que se segue:

Preparai as armas de minha gente

Que é tempo de bataia de guerra e fogo” p.88
Outra danca é a marujada:

“Marinheiro g chora, chora

chora marinheiro

Ai porto do mar

Eu fico apaixonado

De um podé passa pra la (p. 88).
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Também ha uma fala em forma de oragéo proferida pelo Rei Congo:

N&o pode brincar, pedir a protecdo daqueles que se foram para batalhar sem
confuséo.

Mestre cambuquinha, ele nos ensinou... aocs meus antepassados pedir protecao
a Orogum...

Embaixador Orogum Embaixador Orogum, vim trazendo meus trés cavalos para
voltar a nobreza que vim para ver o estandarte da virgi Maria.

Viva Nossa Senhora do Roséario

Viva S&do Biniditu e viva reis e rainhas e principes e princesas (Ubirany e Ubiracy).

Esse didlogo teatral apresentado pelos congadeiros, nos revela, nas palavras de
Martins (2003, p. 63), que a memoria se inscreve a partir da voz e do corpo, onde a grafia
se estabelece em performance da oralidade e de praticas ritualisticas, sendo que o0s
vocabulos, dancas e canticos, se traduzem num conhecimento ancestral, onde esse
mMesmo COrpo se apresenta como um instrumento revisor memorial expresso também,
pelos aderecos que o recobrem!®. “[...] palavra proferida e cantada grafa-se na
performance do corpo, portal da sabedoria. [...] € o corpo que danca, vocaliza, performa,

escreve.”

Vamos rezar, vamos rezar
Nossa senhora mandou me chamar®s,

Desse modo, acredita-se que as culturas afro diasporica criaram formas estéticas
e contra estéticas inspiradas pela genealogia geografica africana, criando o ato de
pertencimento a partir do histérico da separacdo forcada. Portanto, essa forca
comunitaria catalisada pelo congado é fruto de uma efervescéncia inscrita no Lugar,
advinda de uma cosmopercep¢do guardada por um acervo memorial riquissimo de
sobrevivéncia e identidade grupal. Logo, aquela estratégia de se “esconder” para se
preservar, foi um jogo espelhado dessa re-existéncia, um espelhamento fenomenoldgico

gue reflete o seu Eu no mundo sob a perspectiva do outro e de si mesmo, materializados

194 Seguindo...Disponivel: Congado Alvinépolis (@congado alvinopolis) « Fotos e videos do Instagram.
Acesso em: 13 mai. 2024

195 pisponivel em:Congado Alvindpolis (@congado_alvinopolis) * Fotos e videos do Instagram. Acesso
em: 1° out. 2023.



https://www.instagram.com/p/CyJ4xsqMSVZ/
https://www.instagram.com/p/Cx4JXO-JfS4/
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em corpos cobertos em seus trajes simbadlicos que aqui se expressou em dois Reinos: o

do Congo e de Aruanda.

Diadi nz-Kongo Kadongila: Mono i kadi kia dingo-dingo (kwénda-vutukisa)
kinzungidila ye didi dia ngolo zangigila. Ngiena, kadi yateca kala ye kalululula ye
ngina vutuka kala ye ka-lulula.

Eis 0 que a cosmologia Kongo me ensinou: Eu estou indo e voltando sendo em
torno do centro das forgas vitais. Eu sou porque fui e re-fui antes, de tal modo
gue fui e re-fui antes, de tal modo que serei e re-serei novamente. Bunseki Fu-
Kiau. (Martins, 2021b, p. 43)

A cosmovisdo africana € o0 que se apresenta materialmente e espiritualmente
numa unica perspectiva de ver e sentir o mundo. Aqui € a manifestacao potente do povo

afro brasileiro, guardado pela sua fé e pelo seu Re-Existir'

Nosso Congado ndo pode acabar
Eu cheguei

Eu achei

Vou morrer e vou deixar cantico®’.

E assim, o Lugar se manifesta, como “[...] um arquivo de lembrancgas afetivas de
realizagbes espléndidas que inspiram o presente” (Tuan, 1983, p. 171); além de ser um
recorte espacial, que se apresenta como uma “[...] experiéncia de envolvimento do
homem com o mundo” (Relph,1979, p. 19), pois as manifestagcbes culturais aqui
apresentadas, bem como pela culinaria, reflete o saber dos fazeres desses sabores que
dao prazer a vida e a afetividade latente no espaco vivido, ou seja, uma estratégia de
lugarizagdo daqueles que chegaram... e a transformagdo desse espago indspito no
Lugar.

Desse modo, a ancestralidade tem no corpo um produtor de sentidos e inscricao
do reconhecimento e consciéncia do mundo, conforme aponta Oliveira (2005), e que na

perspectiva africana ele é:

196 yma heranca ancestral africana onde a celebragcéo da fé é coletiva e de partilha. O tempo é movido
pela circularidade...uma volta e referéncia aos que vieram antes e honraram a nossa existéncia. Disponivel
em: Uma heranca ancestral africana onde a celebracéo da fé € coletiva e de partilha. O tempo é movido

pela circularidade...uma volta e referéncia... | Instagram. Acesso em: 26 set. 2023.
197 Disponivel a partir de 2:45: Prefeitura de Alvinopolis | A Prefeitura Municipal de Alvinépolis, através do
Conselho Municipal do Patriménio Cultural e da Secretaria Municipal de Cultura, Turismo... | Instagram.

Acesso em : 1° maio 2024.


https://www.instagram.com/p/Cxs3HyOORor/
https://www.instagram.com/p/Cxs3HyOORor/
https://www.instagram.com/p/CmjlkLfqc-k/
https://www.instagram.com/p/CmjlkLfqc-k/
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[...] € o emblema daquilo que eu sou, € 0 que eu sou é um construto da
comunidade. [...] € um texto aberto para a leitura de quem o vé. O escritor é a
comunidade. Portanto, meu corpo ndo é meu, mas um texto coletivo [...] cheio de
sinais, simbolos e marcas. [...] € um vestigio dos valores civilizatérios do grupo
gue nele escreve e nele se reconhece. O corpo social é a extensao do corpo
individual (Oliveira, 2005, p. 146-147).

Portanto, esse corpo manifesta uma ancestralidade negra a partir das expressfes
afro culturais presentes em Alvindpolis, pois no inicio de nossa chegada, nesse espaco
indiferenciado (abstrato) nos conhecemos e atribuimos valor, transformando-o no Lugar,
local essencialmente afetivo no qual compreendemos “o mundo por meio dos

sentimentos e percepgdes no qual vivemos” (Tuan, 1983, p. 6).

Figura 47 - O milagre cotidiano no espaco alvinopolense

Fonte: Acervo pessoal, 2023.

Interpretamos a personificacdo da imagem de Nossa Senhora do Rosério e de
Jesus Cristo, por meio da Rainha e de Santa Efigénia em solos alvinopolense, cuja
reflexdo vem de Maria, juntamente com seu filho, ambos oriundos da Galileia (periferia).
Nesse sentido, indagamos: quais seriam as vestimentas ou estética facial deles? Seriam
as marcas da vida, refletindo a experiéncia do seu corpo com/no mundo vivido como
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nessa foto, ou a que é representada atualmente em nossa sociedade, especialmente pelo
fendtipo europeu? Logo, Congado é de, ou para Nossa Senhora do Rosério?

Esse questionamento torna-se extremamente importante, pois se é da Santa, logo
considera-se que essa manifestacdo sacro-religiosa é da igreja. Entretanto, se é para,
por conseguinte, € uma homenagem dos afro-brasileiros, participantes do congado a
figura santificada, uma vez que a santa tem em sua representacdo o livramento da
escravidao vivenciado pelos ancestres desses congadeiros.

Portanto, € preciso manter o respeito agueles que anualmente cedem o seu tempo
a fé, e a participacao as festividades, mesmo que sejam numa perspectiva pessoal
(promessas a serem pagas), os fiéis devem pedir licenca, conversar com os congadeiros
para entrarem na circularidade da fé performatica, pois conforme foi apresentado, ha
rituais oriundos dos ancestrais e canticos de energizacao da fortaleza espiritual.

E oportuno salientar, que nenhuma guarda passa “atravessando” a outra no
cortejo, pois ja iniciou, por meio dos rituais, a protecdo a caminhada. Caso a situacao
ocorra, pode “quebrar” a energia presente iniciada anteriormente!®8,

Também vale as pessoas que prestigiam a cerimdnia com a sua presenca, e que
para encontrar o melhor angulo do click, cujo objetivo poder ter o engajamento e curtidas
para rede social; entram na roda ou pedem aos participantes, para se retirarem do cortejo,
a fim de realizarem o seu registro pessoal, tal situacéo foi observada no dia dos festejos.

Diante disso, por que as pessoas se sentem a vontade de “dancgar” o congado,
entrar numa roda de samba ou no desfile da escola em Alvindpolis sem pedir
autorizacdo? De onde vem essa naturalizacdo credenciada por parte dessas pessoas a
terem tais atitudes? Fica o questionamento e as possiveis reflexdes a partir da estrutura

da desigualdade racial brasileira.

198 Preparacéo para o cortejo...Disponivel em:Congado Alvinépolis (@congado_alvinopolis) * Fotos e
videos do Instagram. Acesso em 18 de abr. de 2024.



https://www.instagram.com/p/C5694o0glWb/
https://www.instagram.com/p/C5694o0glWb/
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8. SAMBA DE MINAS: GARIMPANDO AS EMOCOES EM SUA MINEIRIDADE

Este texto inicia-se com a ousadia de identificar o samba construido e ecoado nos
mares de morros mineiros, especialmente por ele se limitar aos estudos com referéncia
aos compositores da capital mineiral®®. Especialmente por ndo se voltar para a ritmica
musical no espaco rural, ja que este tema ndo tem sido desenvolvido pelos pesquisadores
nesse contexto espacial e, por isso, carece de investigacdes, e que neste trabalho trara
esse género musical desenvolvido no interior do estado, exemplificado pelo desfile da
Escola de Samba do Unidos do Morro em Alvinépolis-MG.

A vista disso, sabendo da migracg&o interna que existiu de escravizados e libertos
pelo territorio brasileiro afora, especialmente pelo interior do estado mineiro, que recebeu
um grande contingente populacional dessa etnicidade, uma pergunta emerge: qual é a
particularidade do samba desenvolvido em Minas Gerais?

A importancia desse género musical se da pelo consenso entre a sociedade e pela
intrinseca historicidade que ele apresenta, uma vez que o samba € um dos agentes
culturais que melhor representa a “alma brasileira”, de fundamental importancia para
compreender a formac&o social e histérica do Brasil (Jost, 2015).

Nessa perspectiva, 0 samba apresenta uma especificidade da musicalidade
brasileira, tendo surgido no inicio do século XX, a partir da danca de raizes africanas.
Com o passar do tempo, ele resistiu ao racismo, ao preconceito estético e a repressao
penal, e se configurou como uma parte inextricavel da identidade nacional do pais (Lopes;
Simas, 2015).

Almeida Jr (2017) nos informa que héa varias versoes sobre o nascimento do termo
a partir de sua etimologia. O termo “zambra” ou “zamba”, da lingua arabe, poderia ter
surgido pela invasdo dos mouros a Peninsula Ibérica no século VIII, ou ainda, da lingua
africana-quimbundo. Ainda nas palavras de Nei Lopes citado por Alvito (2013), uma das
possibilidades de origem do termo esta na etnia quioco, na qual o samba significa se

divertir como cabrito; ou do banto-semba, cujo significado estaria no umbigo ou coracao:

199 44 um trabalho belissimo que pode ser mencionado como um “guia” do samba da capital mineira. Para
conhecer mais, ver em: Quem somos | Samba de Minas. Acesso em: 9 mar. 2024.



http://www.sambademinas.com.br/quem-somos/
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“Parecia aplicar-se a dancas nupciais de Angola caracterizadas pela umbigada, em uma
especie de ritual de fertilidade” (Alvito, 2013, p. 80).

Em relagcdo ao “batuque”, este era interpretado como uma denominagdo comum
de manifestacdo negra em sua cantoria, modo de tocar instrumentos e danca (Diniz,
2006). Portanto, a definicdo desse género musical ficou instituida pelo marcos histérico-
temporal no | Congresso Nacional do Samba, ocorrido em 28 de novembro a 2 de
dezembro de 1962, no Rio de Janeiro, com a participacdo de varias pessoas que
possuiam relacdo direta com a musica. Nessa ocasido, o batuque ficou definido pelo
emprego e valorizacdo da sincopa?®® (Carneiro, 1974).

De acordo com Almeida Jr (2017), no século XIX, a palavra samba ganhou novos
matizes, incluindo mais fortemente aspectos de natureza critica, social e politica. O
samba passou a ser apreendido como a pluralidade de musicas introduzidas pelos
escravizados africanos, especialmente pelos seus diversos tipos de batuques, os quais

se manifestam com caracteristicas préprias em cada estado do pais, tais como:

[...] bate-bau, samba-corrido, samba-de-roda, samba-de-chave e samba-de-
barravento, na Bahia; coco, no Ceard; tambor-de-crioula ou ponga, no Maranh&o;
trocada, coco-de-parelha, samba-de-co’co e soco-travado, em Pernambuco;
bambeld, no Rio Grande do Norte; partido-alto, miudinho, jongo e caxambu, no
Rio de Janeiro; samba-lenco, samba-rural, tiririca, miudinho e jongo, em Sé&o
Paulo (Almeida Jr, 2017, p. 21).

Toda essa pluralidade se da em razao da diversidade étnica dos escravizados que
passaram por diferentes processos diasporicos e trouxeram, em seu arcabouco
memorial-afetivo, sonoridades existentes do seu espaco geografico de origem. As
sonoridades, o balancé corporal e a sua linguagem sdo marcas que compuseram a
sofisticacdo musical com o transpassar dos tempos, além do que era estabelecido pela
erudicdo e pela métrica tradicional que vigorava no inicio do século XX.

Entretanto, o que nos chamou atencdo foi o fato de que ainda é incipiente o

numero de pesquisas que investigam acerca desse género musical em Minas Gerais, um

200 ym dos expoentes desse género musical foi Geraldo Theodoro Pereira (1918-1955) mineiro de Juiz de
Fora, que realizava suas composi¢des sob o ritmo sonoro da caixinha de fésforos, uma vez que néo tocava
instrumentos. Seu samba era leve e cheio de divisGes ritmicas, com 76 musicas gravadas, 90% sincopadas.
Ver mais em: LOPES, N. Sambeaba: O samba que nédo se aprende na escola. Rio de Janeiro: Casa da
Palavra, 2003.
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dos estados brasileiros que mais recebeu influéncia africana em sua cultura. Haja vista,
€ a propria citacdo que ndo menciona o estado tendo em seu territério uma
particularidade do samba em suas caracteristicas proprias.

Numa pesquisa preliminar, consideramos que o samba mineiro recebeu uma
particularidade na interpretacdo de Caca Campos, que mantém vivo em seu “terreiro” o

“Samba do Caca”. Em suas palavras?%::

O samba mineiro é diferente. Tem uma influéncia forte da bossa, parece um
pouco com Clube da Esquina. As letras tém qualidade, falam de coisas fortes.[...]
Fala do amor, fala de problemas sociais e fala da vida (Oliveira, 2009, p. 38).

Ele ainda nos informa que h& uma forte presenca da africanidade nas musicas,

especialmente pela influéncia baiana e pela manifestacéo cultural do Congado.

Vocé vé, por exemplo, a D6ris?2%2, Aline Calixto?°3, o pessoal que ta na ativa. Usa
muito atabaque, muita canga, muita coisa puxada pro terreiro. E € uma tendéncia
aqui de Minas, que é o Congado?%4, essas coisas mais africanas. Nesse sentido,
0 samba aqui tem mais influéncia da Bahia que do Rio. (Idem)?2°.

O excerto da entrevista de Caca Campos introduz o recorte que sera adotado
neste estudo, qual seja, as producdes oriundas em Minas Gerais, as quais apresentam
diferencas tematicas, de estilo e de motivacdo com os sambas de outras regides do pais.
Como ilustracdo, trazemos parte da producdo poética de um dos compositores

reconhecidos nacionalmente de Minas Gerais, que € o Toninho Geraes, nhome artistico

201 Os trechos a seguir sdo falas de uma entrevista cedida por ele a Oliveira et al., intitulada "Malandro
mineiro € Malandro psicolégico";: sobre 0 mundo do samba na capital de Minas Gerais, disponivel na
Revista Trés Pontos, de 2009.

202 para saber mais: Déris Samba | (dorissamba.com.br). Acesso em: 14 maio 2024. Ela também
desenvolve um projeto de samba com mais de 20 anos de historia nas escolas publicas e privadas em
solos mineiros. Disponivel em: Cantando e Contando a Histéria do Samba »
(cantandoahistoriadosamba.com.br). Acesso em: 14 maio 2024.

203 Gedgrafa e sambista, com mais de 10 anos de carreira, ela é carioca de nascimento e mineira de
coracdo. Ver mais em: ALINE CALIXTO (almanaquedosamba.com.br)

204 Disponivel em: Mauricio Tizumba (@mauricio_tizumba) ¢ Fotos e videos do Instagram. Acesso em: 23
abr. 2024.

205 consideramos gue a citagdo é apenas uma informacgédo para tentar diferenciar o samba desenvolvido
no estado carioca, do mineiro, e que as expressodes linguisticas sdo importantes nesse ensejo e sdo usadas
como “imagens verbais” que expressam o cotidiano de determinados espagos, portanto, sem atribuicdo de
hierarquia valorativa. Também destacamos que o R.J. é também um celeiro de poetas/compositores que
influenciam e inspiram os sambistas mineiros e do Brasil.



http://www.dorissamba.com.br/artista/doris-samba/#%3A~%3Atext%3DElzelina%20D%C3%B3ris%20dos%20Santos%2C%20mineira%2Cjeito%20de%20amar%2C%20o%20samba
http://cantandoahistoriadosamba.com.br/
http://cantandoahistoriadosamba.com.br/
https://almanaquedosamba.com.br/perfil-de-a-z/photo/item/1004-aline-calixto
https://www.instagram.com/p/CzAf_0AOnOc/
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dado por Zeca Pagodinho em referéncia a sua mineiridade. Seu Balancé?%® foi um dos

grandes sucessos do artista:

Quando o canto da sereia
Reluziu no seu olhar
Acertou na minha veia
Conseguiu me enfeiticar
Tem veneno seu perfume
Que me faz o seu refém
Seu sorriso tem um lume
Que nenhuma estrela tem

Minha deusa esse seu encanto parece que vem do Ilé
Ou sera de um jogo de jongo que fica no Columbadé
Eu so sei que o0 som do batuque

E um truque do seu balancé
Preta cola comigo porque
T6 amando vocé

A letra, como podemos observar, exalta a beleza feminina sublime, cujo balancé

enfeitica seu enamorado, numa construcao de rimas e palavras de origem africana que

evocam a paixdo envolvente. Outras tematicas interessantes também sdo abordadas,

como a religiosidade de influéncia africana, carregada de devocao e fé, e a filosofia de

vida, de se perceber enquanto sujeito no mundo, que se depara com escolhas entre as

“encruzilhadas da vida”. Essa composi¢cao tomou corpo e alma na voz de Aline Calixto:

Nada de ser mais ou menos
Eu sou sempre tudo o que sou
N&o sou de pegar sereno

Eu me molho é na chuva de amor
Quando vou e quando venho
Me pego com nosso senhor
Mas no terreiro também tenho
Um santo como protetor

E preciso viver

Pra saber separar

O que é que se pode dizer

Do que é preciso calar

O que é sempre comum

Do que nunca vai se misturar
Qual a prata de Oxum

E qual é a de lemanja

Tem sempre a hora

Da gente ter aonde ir

Ou cair fora

Sem ninguém pedir

206 5eu balancé. Disponivel em: (32) Seu balancé - Zeca Pagodinho (Acustico) - YouTube



https://www.youtube.com/watch?v=TfWCNj_jJGM
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Quem sabe de si ndo demora

E s6 fica onde tem que ficar

Se eu td aqui até agora,

E porque ninguém quis me levar27,

Também de origem mineira, podemos citar o cantor, compositor, instrumentista e
sanfoneiro Sebastido Vitorino Teixeira dos Santos, conhecido como Catoni, nome dado
por morar na casa de uma familia de italianos. Sua familia foi morar no suburbio de
Jacarepagua, no Rio de Janeiro, quando ele tinha apenas 13 anos de idade. Catoni
recebeu forte influéncia da lingua nativa africana nagé, que aprendera com sua avo, ex-
escravizada em Ouro Preto-MG. O sambista em busca de tainan®na capital musical
brasileira, realizou can¢fes para varias escolas de samba, entre elas, Portela, Beija-Flor
e Mocidade Independente de Padre Miguel, além de ter sido gravado por varios cantores
de expressdo nacional’®®. Ele cantava com uma particularidade Unica, sob influéncia da
lingua materna africana, trazendo uma poténcia no canto, nas melodias e na abordagem

de questdes existenciais presentes na humanidade.

N&o sanha do preconceito.
Irm&o matando irméo (...).
Tem gente fazendo guerra.
Matando em nome da paz.
Odudua

Ordene que Obatala?'°,

Outra obra, é a musica Zambelé, cujo trecho reproduzimos abaixo, é interpretada
por Clara Nunes, mineira nascida em Caetanépolis. A singularidade desta cantora, que
também era compositora, reside na sua abordagem da religiosidade. Seu corpo traduzia
0 que muitos afirmavam ser a aproximacdo com a vibracdo sonora dos tambores
africanos dos terreiros de umbanda e candomblé que ela frequentava. Ficou conhecida
como a sacerdotisa dos palcos, e contribuiu significativamente para enfrentar o racismo

religioso?!! presente na sociedade brasileira (Almeida, 2023). Trecho da composicéo:

207 Tydo gue sou. Disponivel em: (32) Aline Calixto canta "Tudo o que sou" no Showlivre.com - YouTube
208pg lingua Tupi: primeiros raios de sol. (traducéo livre)

209 y/er em: Catoni - Dicionario Cravo Albin (dicionariompb.com.br). Acesso em: 19 mar. 2024.

210 cataclisma. Disponivel em: (1) Catoni - Cataclisma - YouTube. Acesso em 19 mar. 2024.

211 Consiste numa pratica intencional, voluntaria, deliberada e consciente de impedir, proibir e ofender
mediante o discurso racista a fé de outros sujeitos (Neto, 2023), especialmente a populagdo de Terreiro.



https://www.youtube.com/watch?v=Fbucu7b14Qw
https://dicionariompb.com.br/artista/catoni/
https://www.youtube.com/watch?v=HnZohe10epo
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O Zambelé

Maria na beira da praia

Viu a saudade chegar

O mar molhando a saia

Os olhos molhando o mar212

Também, nessa perspectiva de fé e musica de tradicdes afro-brasileiras, esta
Mauricio Tizumba, ator, cantor, compositor e multi-instrumentista belorizontino, com 49
anos de carreira. A sua caracteristica principal é a apresentacéo performatica do Reinado
negro de Minas Gerais, cujas composicdes e interpretacdes mantém vivas as memdarias,
os saberes, as técnicas?!? e as tradicdes ancestrais?* e contemporaneas?®. A respeito

desse artista performético, Moreira afirma o seguinte:

(...) ainda crianca, Tizumba ja performava ao rezar tocando, dancando e
cantando, pois essa € uma caracteristica nata das manifestacdes: expressar a fé
e realizar os rituais através das dangas, entoando os canticos e rufando os
tambores (Moreira, 2019, p. 31).

Por meio de artistas como 0s aqui mencionados, 0 processo de recriacdo da
memoria cultural se transforma numa rede de interacdo, a partir das multiplicidades
hibridas que s&@o preservadas em tracos de inUmeras comunidades étnicas a que
pertenciam. Além dessas producdes musicais, podemos observar outros elementos
presentes no cenario mineiro, como o ritmo musical, as dancas, a culinaria e as
sabedorias de cura extraidas da fauna e flora tropical, que muito podem contar acerca da
formacao da sociedade brasileira (Tavares, 2010). Mas o fato € que a produc¢do musical
mineira, especificamente o samba de Minas Gerais, ainda demanda a atengdo dos
estudos académicos.

O samba mineiro, enquanto uma producgdo artistica distinta, apresenta novas

formas de expressao criadas num processo peculiar e continuo no tempo e no espaco.

Para saber mais: Intolerancia Religiosa e Prof. Sidinei Nogueira. Disponivel em: INTOLERANCIA
RELIGIOSA - DJAMILA RIBEIRO E PROFESSOR SIDNEI NOGUEIRA (youtube.com). Acesso em: 09 abr.
2024.

212 7amelé. Disponivel: Clara Nunes - Zambelé (youtube.com). Acesso em: 19 de mar. 2024.

213 Disponivel em: Mauricio Tizumba (@mauricio_tizumba) ¢ Fotos e videos do Instagram. Acesso em 24
de abr. 2024

214 Disponivel em: Mauricio Tizumba (@mauricio_tizumba) « Fotos e videos do Instagram. Acesso em 23
de abr. 2024.

215ver em: Mauricio Tizumba — Saberes Tradicionais UFMG. Acesso em 02 de abr. De 2024.



https://www.youtube.com/watch?v=spDJdpisaJA
https://www.youtube.com/watch?v=spDJdpisaJA
https://www.youtube.com/watch?v=WCjbXFpY61o
https://www.instagram.com/p/CvF2f5kLSoF/
https://www.instagram.com/p/C3l4sY_L8KL/
https://www.saberestradicionais.org/mauricio-tizumba/
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Essa construcdo ocorre permanentemente por sujeitos situados em uma determinada
cultura, recriando simbolos a partir de outros simbolos (Sahlins, 2003). Portanto, o0 samba
aparece como uma manifestacdo que colabora para a reinvencdo no espaco temporal,
mas sem perder a identidade da diaspora africana.

Haja vista, com os estudos de campo, feito pelo IEPHA, a fim de realizar o
inventario cultural das referéncias do Rio S&o Francisco a partir do estado, foi encontrado,
pelos pesquisadores dessa instituicdo, um tipo de “batuque de roda”, muito proximo a
matriz/génese mais tradicional do samba?*®.

E foi no espaco segregado urbano das favelas, segundo Rodrigues (1984), que o
samba cresceu e se fortificou em virtude das particularidades geograficas naturais e
humanas ali presentes. Nesse cenario surgiu a figura do malandro, com suas
interpretagdes e significagdes, cultuada nas rodas de samba e também no candomblé, a
partir de uma correspondéncia mais proxima entre a espiritualidade e o “mundo dos
vivos”.

Historicamente a figura do malandro esteve atrelada aos filhos alforriados de
escravizados que resistiam ao compromisso do trabalho “marcado” e das obrigagdes
impostas pela elite da sociedade urbana da época. No inicio do século XX, sem a devida
integracao social por parte do Estado ap6s abolicdo, essa figura esteve atrelada ao
esteredtipo negro do subemprego, sendo sinbnimo de vadio. Além disso, 0os compositores
das periferias urbanas também estavam ligados a esse personagem, e pela falta das
condicBes materiais objetivas de suas existéncias, estabeleciam em relacdes
econdmicas informais as suas obras, sem receber os ganhos financeiros de sua autoria
e nem pela reproducédo na industria fonogréfica. (Lopes e Simas, 2023)

Portanto, a figura do malandro se apresenta, para ndés, como um elemento
bastante importante para as questdes que pretendemos abordar, pois no espaco

segregado, ora mencionado, dificultou a presenca de pessoas com outras vivéncias que

216 \yer em: Governo de Minas inicia acoes para o reconhecimento do samba mineiro como Patrimonio
Cultural Imaterial de Minas Gerais - Radio CDL FM - 102,9. Acesso em 06 de mai. 2024.



https://cdlfm.com.br/governo-de-minas-inicia-acoes-para-o-reconhecimento-do-samba-mineiro-como-patrimonio-cultural-imaterial-de-minas-gerais/
https://cdlfm.com.br/governo-de-minas-inicia-acoes-para-o-reconhecimento-do-samba-mineiro-como-patrimonio-cultural-imaterial-de-minas-gerais/
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ndo pertencessem aquele espaco da periferia. Vejamos os versos de Wilson Batista?!’ e
Noel Rosa?*®, de 1933:

Meu chapéu do lado
Tamanco arrastando
Lenco no pescogo
Navalha no bolso
Eu passo gingando
Provoco e desafio
Eu tenho orgulho
Em ser tdo vadio 219,

Noel Rosa assim se refere o malandro como:

Quem nasce la na Vila, nem sequer vacila, ao abracar o samba

Que faz dancar os galhos do arvoredo e faz a lua hascer mais cedo

L& em Vila Isabel, quem é bacharel ndo tem medo de bamba

Séo Paulo da café, Minas da leite e a Vila Isabel da samba

A Vila tem um feitico sem farofa, sem vela e sem vintém, que nos faz bem...?20

Dantas (2014), acerca da figura do malandro proposta pelo poeta, explica que
sambista o descreve como “bacharel", em cujo espaco — a Vila— h& um "feitico decente",
isto € urbano, civilizado, sem influéncias de ritos de origem africana. Assim, as
interpretac6es do malandro requerem premissas acerca da experiéncia existencial do seu
corpo com o mundo: corpo negro na periferia urbana, apartado das vivéncias das classes
média e alta, que sdo majoritariamente brancas e ocupam regides centrais, valorizadas.

Romanelli (2018) comunga dessa visdo ao pontuar que essa segregacao

econdmica, politica e social colabora para os sambistas investirem no “capital cultural??*

217 autor de mais 700 musicas, nascido no interior carioca, viveu no Rio de Janeiro, especialmente nos
arredores da Lapa com suas “amizades da praga”, e se definindo pelas suas canc¢des: “eu sou assim, quem
quiser gostar de mim, sou assim”, fez a travessia para outro plano em 1968, aos 55 anos.

218 Nascido em 1910 na Vila Isabel, viveu sua vida para compor sambas, experienciar o amor de sua
esposa e de uma meretriz, tendo uma passagem por Belo Horizonte a fim de respirar os ares puros das
montanhas de Minas, com o intuito de curar de uma tuberculose que 0 acompanhou por muito tempo e que
o levou... aos 26 anos de idade.

219 Lengo no pescoco. Disponivel em: Silvio Caldas - LENCO NO PESCOCO - Wilson Baptista - Victor
33.712-B - 18.07.1933 (youtube.com). Acesso em: 23 abr. 2024

220 Feitico da Vila. Disponivel em: (35) Feitico da Vila - Noel Rosa - YouTube. Acesso em: 14 fev. 2023.
221 capital cultural € um tipo de capital que diz respeito as formas de conhecimento cultural, competéncias
ou disposi¢gBes, um codigo internalizado, desigualmente distribuido e fiador dos ganhos de distingéo
(Bourdieu, 1996, p. 562).



https://www.youtube.com/watch?v=_bgBXd6Durk
https://www.youtube.com/watch?v=_bgBXd6Durk
https://www.youtube.com/watch?v=xLVlIJmYaS8&t=3s

213

a partir da singularidade de seus corpos, apresentando-se para o mundo, portanto, pela
linguagem, pelas expressbes performaticas do corpo e em torno conhecimentos
populares, provérbios e outras manifestacdes de sabedoria tradicional.

Em relacéo ao perfil desse arquétipo nas producdes sambistas de Minas, Oliveira

(2009), a partir da entrevista coletada, elucida uma diferenca bem pontual no malandro:

(...) malandro mineiro € um malandro psicol6gico. O mineiro é retraido, por isso,
mais psicoldgico. [Ser malandro] é saber entrar e sair de qualquer lugar, saber se
comportar. N&o pode ter falta de educacéo, tocar bebendo, querer aparecer mais
que os outros. Isso ndo é ser malandro. (...) Mas, hoje, a malandragem é mais
esse jeito de ser. A gente até anda arrumado, mas hoje se a gente sai de sapato
branco, o povo fala: ou é enfermeiro ou é pai de santo. [O sambista mineiro] é
mais responsavel que o sambista carioca. O sambista mineiro respeita mais, €
mais comportado. Por isso, aquela imagem do malandro carioca, € s6 do
malandro carioca. O malandro mineiro é diferente, ele ndo muda muito da
personalidade do mineiro: € o come-quieto. A Unica diferenga é que acrescenta
a questdo do samba...ele fica um pouco mais pra frente, mais ousado por causa
do samba. Mas nao igual ao carioca. O carioca ja € mais escrachado, mais
aberto. O mineiro é mais tranquildo, mais pela sua personalidade (Oliveira, 2009,
p. 38-39).

Por meio dessa declaracdo, podemos observar que a interpretacdo do perfil do
malandro mineiro estaria associada a uma caracteristica préxima do estado psicolégico
da mineiridade, a qual se refere a introspecc¢do, que em nossa interpretacdo, possa estar
atrelada a grandiosidade das montanhas que cercam o0 povo mineiro, onde o seu
horizonte se volta para o mergulho infinito e criativo de si. Comungando com essa
afirmativa, Robertinho Silva, percussionista e baterista com mais de seis décadas de
carreira profissional, sendo 26 anos acompanhando Milton Nascimento em suas turnés,
nos diz que a musica mineira vem da oscilagdo dos sons “das formas montanhesas”, &
NOSSOS passos sem métrica existentes em nosso cotidiano diério, e que no espaco de um
passo e outro, comparando-o ao intervalo do som do surdo, ele é preenchido por toda

criatividade musical nos ares mineiros???. “Falo isso para todo mundo: a musica mineira

222 peclaragso dada no documentério: Nada Sera Como Antes - A Msica do Clube da Esquina, langado
em 2024.
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foi que me deu liberdade de criagdo. No samba-jazz, na bossa nova, vocé néao tinha
liberdade para criar na percuss&o”??3

Todavia, cumpre ressaltar que esta ndo é uma definicdo fechada ou acabada do
perfil sambista de Minas Gerais, ela apenas traz uma interpretacdo de sujeitos inseridos
num determinado contexto histérico e geografico que possui peculiaridades na expressao
musical, com temas voltados para a sua existencialidade, ou seja, um samba intimista.

Um exemplo notavel dessa postura é o compositor/cantor mineiro de Mirai, Ataulfo
Alves de Sousa, que se eternizou com uma cancdo sobre a morte, em que considerava
que a vida é breve, determinada pela ruptura violenta da existéncia pela morte, porém

eterno no momento que o0 seu samba € cantado.

Sei que vou morrer, ndo sei o dia.

Levarei saudades da Maria

Sei que vou morrer ndo sei a hora

Levarei saudades da Aurora

Quero morrer numa batucada de bamba

Na cadéncia bonita de um samba

Mas o meu nome ninguém vai jogar na lama

Diz o dito popular: Morre o homem, fica a fama??4.

Nesse sentido, podemos observar que em Minas, pelo samba, floresceram e ainda
florescem identidades culturais que conferem um sentimento de pertenga singular,
representativo de um imaginario cultural que possui instigantes caracteristicas (Rocha,
2001). O arcabouco de signos e tracos culturais da mineiridade no samba nos permitem
inferir que o género musical em questdo carrega consigo elementos importantes da

identidade regional de Minas Gerais, 0s quais tentamos descortinar nessa apresentacao.

223 Entrevista concedida ao jornalista Daniel Dantas em 2022. Disponivel em: Robertinho Silva toca
classicos do Clube da Esquina em show gratuito em BH - Cultura - Estado de Minas. Acesso em 14 de mai.
2024.

224 Ataulfo Alves - Na Cadéncia do Samba. Disponivel em: Ataulfo Alves - Na Cadéncia do Samba
(youtube.com). Acesso em: 22 de fev. 2024.



https://www.em.com.br/app/noticia/cultura/2022/09/13/interna_cultura%2C1393151/robertinho-silva-toca-classicos-do-clube-da-esquina-em-show-gratuito-em-bh.shtml
https://www.em.com.br/app/noticia/cultura/2022/09/13/interna_cultura%2C1393151/robertinho-silva-toca-classicos-do-clube-da-esquina-em-show-gratuito-em-bh.shtml
https://www.youtube.com/watch?v=H3wv-d_6AN4
https://www.youtube.com/watch?v=H3wv-d_6AN4
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9. A MUSICALIDADE ALVINOPOLENSE PELOS CAMINHOS DO SAMBA
CARNAVALESCO E DAS SERENATAS

Conforme demonstrado pelo Congado, o desfile carnavalesco da Escola de
Samba da Unidos do Morro € uma expressado marcante para a populacao afro diasporica
presente no municipio, pois € um momento singular de que se apresenta com grande
beleza e protagonismo, pois € um evento “organico” de participagdo e organizagao
popular. Também é uma forma de elucidar uma das manifestacdes do samba pelo interior
do estado, por ser uma experiéncia inédita como expressao individual e coletiva da
vivéncia negra no municipio de Alvindpolis, visto que ela nasceu de uma necessidade de

um protagonismo e visibilidade negra.

N6s do terrdo fomos fazer samba pros brancos la no asfalto??> (Luiz Anténio).

A escola de samba é explicada por Lopes e Simas (2023, p. 116), como “uma
sociedade musical e recreativa que participa dos desfiles de Carnaval, cantando e
dancando um samba tipicamente samba-enredo, apoiada por cenografia [...]". Eles
continuam dizendo que essa agremiacdo € fruto de diversas influéncias, sejam elas,
pelos ranchos carnavalescos, musicas populares, profanas e religiosas que foram
adaptando o ritmo e a musicalidade para o formato de cortejo. O cantor e compositor
Ismael Silva reivindica para si este termo, cuja inspiracdo viera da escola normalista
existente no seu contexto espacial de vivéncia??®.

Em territério mineiro, nasceu a Escola de Samba Pedreira Unida, em 1937 na
cidade de Belo Horizonte, contudo ha registros de que em anos anteriores, “ja havia sido
criada na cidade de Juiz de Fora a Turunas do Riachuelo”. (Lopes e Simas, 2023, p. 117)

E oportuno destacar, que existe por parte da Secretaria de Cultura e Turismo do
estado de Minas Gerais e do Instituto estadual do Patrimbnio Histérico e Artistico, o

reconhecimento do samba como Patriménio Cultural Imaterial aqui no estado, que

225 |nstituto Martelo de Desenvolvimento e Gestdo, 2024. Disponivel em Desfile da Escola de Samba
Unidos do Morro 2024, 40 anos de tradicdo e emocao (youtube.com). Acesso em: 2 de mar. 2024.

2267 primeira Escola de Samba. Disponivel em: Escola de Samba Unidos do Morro
(@escola_samba_unidos_do_morro) * Fotos e videos do Instagram. Acesso em: 18 de abr. De 2024.



https://www.youtube.com/shorts/WVDSMRLrqic
https://www.youtube.com/shorts/WVDSMRLrqic
https://www.instagram.com/p/C5rzfZ0sHrY/
https://www.instagram.com/p/C5rzfZ0sHrY/
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juntamente ha uma homenagem e registros documentais de um dos grandes
carnavalescos da capital, José Lourenco-mestre Conga- que aos 18 anos de idade
fundou a Escola de Samba Surpresa em 1948227

Nesta perspectiva, a Escola de Samba Unidos do Morro nasceu em 11 de janeiro
de 1983, com os bambas, isto é, seus organizadores, na praca Benjamin Gregorio dos
Santos, atualmente nome dados pelos moradores como praca do Alvinopolense (clube
de futebol) ou pragca do “Zé do Beco”, (referéncia a existéncia de um Bar no local).
Destaca-se também como local da realizacdo dos ensaios??8 iniciados no més de janeiro

do ano corrente ao desfile.

Figura 48 - Vista parcial da praca

Fonte: Arquivo pessoal, 2024.

Tinha uma escola de samba |4 embaixo...ndo me lembro...eu era muito menino.
Ai saiu um ano e ndo saiu mais. Aqui tem mais ginga (Luiz Antonio).

227 \er em: Minas inicia aces de reconhecimento do samba mineiro como Patriménio Cultural Imaterial |
Jornal O Reqistro (orsm.com.br). Acesso em: 6 maio 2024.

228Ensaioc da  bateria. Disponivel em: Escola de Samba Unidos do  Morro
(@escola_samba_unidos_do_morro) * Fotos e videos do Instagram. Acesso em: 8 jan. 2024.



http://orsm.com.br/minas-inicia-acoes-de-reconhecimento-do-samba-mineiro-como-patrimonio-cultural-imaterial/
http://orsm.com.br/minas-inicia-acoes-de-reconhecimento-do-samba-mineiro-como-patrimonio-cultural-imaterial/
https://www.instagram.com/p/C2ImPYPJ0dt/
https://www.instagram.com/p/C2ImPYPJ0dt/
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A praca, como explica Sodré (1998), é o lugar do cruzamento comunicacional entre
os individuos de diferentes espacos; € a localizacdo do corpo. Ela representava, para os
ex-escravizados, o ponto de encontro de sua sociabilidade e habilidades corporais e
musicais. Mas a arte, a cultura e a musicalidade também esteve sempre presente no

“morro”.

Aqua??®! Na época que comecou...tinha até concurso para destaque, rainha da
bateria. Era bom...! (Ubirany e Ubiracy).

N&o tinha pra ninguém!! Os primeiros sons do tamborim; do surdéao [...] aqua!! o
povo do alto desce tudo [...] ganhamos até da novela quando o ensaio comega?3°
(Luiz Antdnio).

O desfile é realizado as segundas-feiras de carnaval com todo o envolvimento das
pessoas residentes no maior e popular bairro da cidade, Vila Anténio Manuel Puig. No
ano de 2024 foi uma homenagem a todas as pessoas que fizeram parte dessas quatro
décadas de escola, tendo seus nomes fixados em caminhdes de destaque. Vale ressaltar
gue as pessoas mencionadas sao do espaco circunscrito de todos os envolvidos no

desfile e da manutencéo da escola.

229 Expresséo alvinopolense para se referir ao aqui.

230 Ensaio dia 14 de janeiro de 2024. Disponivel: Escola de Samba Unidos do Morro
(@escola_samba_unidos do_morro) ¢ Fotos e videos do Instagram



https://www.instagram.com/p/C2ImnorpqvX/
https://www.instagram.com/p/C2ImnorpqvX/
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Figura 49 - Honrando aos que vieram ontem e pavimentaram o nosso caminho. Carro

alegoérico com nomes em homenagem daqueles que fizeram parte da historia da escola

Fonte: Grémio Recreativo Escola de Samba Unidos do Morro, 2024.

A Unidos do Morro chegou
Vamos sambar...
Vamos dizer é isso ai?3!.

Figura 50 - A montagem do cenério-2023

Fonte: Grémio Recreativo Escola de Samba Unidos do Morro, 2023

231

Samba-enredo do desfile-2024. Disponivel em: Escola de Samba Unidos do Morro
(@escola _samba _unidos do _morro) ¢ Fotos e videos do Instagram. Acesso em: 7 mar. 2024.



https://www.instagram.com/p/C3l4badM1LW/
https://www.instagram.com/p/C3l4badM1LW/
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Existe toda uma preparacao até a realizacdo do grande momento, com reunides
periddicas da diretoria, escolha do samba-enredo?®?, formacgédo das alas e destaque no
caminhdo; tudo acontece na sede da Selaria Raimundo 23 e na figura acima esta o

intérprete/integrante da diretoria e o carnavalesco com anos de histéria na escola.

Figura 51 - A preparacéo para o espetaculo*

Fonte: Grémio Recreativo Escola de Samba Unidos do Morro, 2024.

Até a metade dos anos 90 havia uma festa do boi bumba no bairro que geralmente
saia da Rua do Sapé. Nessa ocasiao, uma pessoa se cobria com uma fantasia de boi em
um cortejo pela cidade, brincando com os presentes e dangando. Além disso, havia a
realizacdo de sambas, feijoadas no “Clube de maes” e na sede do Congado, Furrupa, a
fim de arrecadar recursos financeiros para a realizacdo desse espetaculo popular.
Atualmente a escola recebe subvencéo publica para ajudar a realizar o espetaculo.

A seguir, a figura abaixo representa esse momento do “corpo que transita” e

retorializa o Lugar pelo desfile da bateria.

232Ensaio. Disponivel em: Facebook Acesso em: 08 de jan. 2024.
233y/er mais em: (4) Museu Selaria Raimundo Nazério - Desde 1928 | Facebook. Acesso em: 16 jan. 2024.
234|nstituto Martelo de Desenvolvimento e Gestéo, 2024. Disponivel em: Desfile Carnaval GRESAUM 2024.

2 (youtube.com). Acesso em: 7 mar. 2024.



https://www.facebook.com/reel/6799491016834538
https://www.facebook.com/groups/434975887670451
https://www.youtube.com/shorts/D1K2dt5XVUA
https://www.youtube.com/shorts/D1K2dt5XVUA
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Figura 52 - Bateria da Escola de Samba

Fonte: Grémio Recreativo Escola de Samba Unidos do Morro, 2023.

A bateria € um dos elementos principais da escola, pois ela, juntamente com outras
composic¢des da escola, tomam corpo e seguir o0 seu trajeto. “A linguagem dos tambores,
sopro dos antepassados, investida de um éthos divino, agencia os cantares e a danca de
forma oracular, prenuncia uma subversao da ordem social, das hierarquias escravistas e
dos saberes hegemdnicos” (Martins, 2021b, p. 123)

Nesse interim, destacamos também os intérpretes, a rainha da bateria, mestre
sala e porta-bandeiras, os destaques nos carros alegéricos e 0s sambistas bailando ao
som dessa orquestra percussionista.

Nesse sentido, a musicalidade aparece como elemento preponderante das
manifestagdes culturais e da identidade brasileira. Sodré (1998) complementa nos
ensinando que o ritmo musical € um elemento primordial da cultura africana, uma vez

gue possibilita a existéncia da vida, que também esta no Axé — que em outras palavras é
o poder da realizagéo. Logo, a influéncia africana sobre a identidade brasileira é presente.
Todo som e a danca emitida informa as singularidades e existéncias do ser num
transbordamento de alegrias. Logo, os arranjos coletivos de artistas, mestres entre
outros, sdo importantes para impulsionar e preservar a memoria e tradicdes musicais,

cujo arcabouco sdo oriundos de inscricbes simbdlicas nos corpos negros, constituido
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num unico ser em terras brasileiras, tais como: as escolas de samba, blocos

carnavalescos e grupos de samba?®.

Figura 53 - Ala das baianas no desfile de 2024

\ Q- o <
Fonte: Grémio Recreativo Escola de Samba Unidos do Morro, 2024.

Conforme explica o prof. Luiz Antonio Simas no evento do Programa de Pés
graduagcdo em Ciéncia da Informacdo (PPGCI/IBICT-UFRJ) em 2019%%, que a
musicalidade de que tratamos configura o viver do encantamento. Nas culturas africanas,
0 sujeito, por meio da musica e da danca, se transforma em outros elementos e entidades
espirituais proximas as camadas energéticas humanas. Nesse sentido, também ha um
“alargamento” das nog¢des de espiritualidade, vida e morte. Um exemplo claro é o
padroeiro da cidade do Rio de Janeiro, S&o Sebastido, que viveu como soldado na época

do Império Romano, e que foi um santo por proteger portugueses que mataram

235 Exemplo notavel é o Grupo de samba Fundo de Quintal do R.J. com suas musicas e interpretacdes
ancoradas no samba de partido alto, coreografada num estilo unico de bailar, denominado Miudinho “[...]
movimento de avango e recuo do corpo, sem que se tire os pés do chao” (Lopes e Simas, 2023, p. 189).
Ver a partir de 1:27’; Miudinho, meu bem, miudinho - Fundo de Quintal - Ao vivo convida (youtube.com).
Acesso em: 23 de abr. 2024.

236 Epistemologia da Macumba com Luiz Antonio Simas, ver em: Epistemologia da Macumba com Luiz
Antonio Simas (youtube.com). Acesso em: 11 mar. 2024.



https://www.youtube.com/watch?v=LFFQ8iYEfUs
https://www.youtube.com/watch?v=ciQLWs7xVCw&t=1542s
https://www.youtube.com/watch?v=ciQLWs7xVCw&t=1542s
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indigenas-tupinambas- no territério carioca. Assim, a sua imagem foi amalgamada ao
longo dos séculos XIX e XX com Oxdssi — orixa que rege as matas e a caca, simbolizado
por um arco-e-flecha — bem como pelos caboclos, entidades espirituais da Umbanda,
associados aos ancestrais indigenas que se apresentam nas sessfes espirituais dessas
religides. Com a ressignificacdo, hoje é protetor dagueles que outrora matou. Ao longo
dos tempos houve, portanto, algumas reconfiguracbes simbodlicas em torno das
identidades firmadas em solo brasileiro. Em sintese, € a espiritualidade indigena vivendo
atualmente da morte provocada por um santo. Logo, o colonizador passou a ser
colonizado pelos suditos em sua fé.

Fendbmenos como este nos levam a refletir sobre os processos de ruptura que
ocorreram com esses sujeitos, que tiveram que “morrer para viver” durante a travessia
do atlantico. Nessa diaspora, a Africa foi deixada para tras, foi “sepultada” e que aqui
chegando foi reinventada para o novo cotidiano, marcada e rememorada nos rituais, na
partilha de alimentar e dancar. “E na miséria que se faz a festa’, ja dizia Beto Sem
Braco?3’. Tal dor resultou em momentos de novas formas de sociabilidades, afetos e

pluralidade inclusiva?38,

237Deni Casemiro, trabalhou como feirante no RJ. Seu apelido Ihe foi dado na infancia em consequéncia
de uma queda de cavalo. Pertenceu a ala de compositores da Vila Isabel e Império Serrano. Um dos seus
maiores sucessos como compositor, em parceria com Zeca Pagodinho, foi: brincadeira tem Hora.
Disponivel: Xande De Pilares - Brincadeira Tem Hora (youtube.com) Acesso em: 19 de mar. 2024.
238Nesse espaco territorializado pelo samba ha pessoas de varias classes sociais, género e raga.
Disponivel em: Escola de Samba Unidos do Morro (@escola_samba_unidos_do_morro) ¢ Fotos e videos
do Instagram. Acesso em: 7 mar. 2024.

Unidos do Moiio é afeto e acolhimento. Disponivel em: Unidos do Moiio é afeto e acolhimento. |
Instagiam. Acesso em: 6 de mar. 2024.

Ela é icone da homoafetividade do municipio. Disponivel em: Escola de Samba Unidos do Morro
(@escola_samba_unidos_do_morro) * Fotos e videos do Instagram. Acesso em: 7 de mar. 2024.
Congado Alvindpolis (@congado_alvinopolis)  Fotos e videos do Instagram.

E tdo dificil incluii.eis a iesposta do Congado. Disponivel em:Congado Alvindpolis
(@congado_alvinopolis) « Fotos e videos do Instagiam. Acesso em: 6 maio 2024.



https://www.youtube.com/watch?v=gd9geIr944A
https://www.instagram.com/p/C2ImPYPJ0dt/
https://www.instagram.com/p/C2ImPYPJ0dt/
https://www.instagram.com/p/C4MxJVOMi5t/
https://www.instagram.com/p/C4MxJVOMi5t/
https://www.instagram.com/p/C4NrHiUr8pd/
https://www.instagram.com/p/C4NrHiUr8pd/
https://www.instagram.com/p/Cye8GC0Mfas/
https://www.instagram.com/p/Cye8GC0Mfas/
https://www.instagram.com/p/Cye8GC0Mfas/
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Figura 54 - Em busca da melodia perfeita: a constru¢cado do samba-enredo

Fonte: Acervo pessoal, 2023.

7

Dessa forma, a festa na cidade de Alvinépolis €, para a comunidade
afrodescendente, um reencontro com as encruzilhadas, do proprio encantamento do viver
das ruas, resultado de expressdes ludicas coletivas em elementos africanos; é esperar o
inesperado do Carnaval, através de sua festa espontanea, ensaiada e feliz. Com ela, os
sujeitos “transgridem” a ordem e o progresso positivista industrial do inicio do século XX,
escondendo-se em mascaras e fantasias, para deixar aflorar o comportamento e

sentimentos mais (im)puros que o Estado tentou domesticar.

Vou descendo o0 morro
Vou com a minha viola
Vou descendo o asfalto [...]%%°.

E € nesses gestos poéticos do corpo que a “ancestralidade vibra e restitui,
performando os repertérios de nossas africanias” (Martins, 2021b, p. 68).

Nas palavras do professor Luiz Antbnio Simas, o Carnaval € como uma

manifestacdo de protesto e de negociacdo, por meio das marchinhas, a exemplo

239pisponivel em: Escola de Samba Unidos do Morro (@escola samba_unidos do_morro) « Fotos e
videos do Instagram. Acesso em: 12 abr. 2024.



https://www.instagram.com/p/C5q_8QmLHMf/
https://www.instagram.com/p/C5q_8QmLHMf/
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daquelas que ironizavam o Nazismo na Alemanha e cortejos/desfiles que exaltavam os
herdis da Patria no século XX. Ele ainda nos informa, que nesses enredos também havia
um processo de negociacdo, que manifestava também a ancestralidade negra,
especialmente pela sonoridade das baterias que remetem aos toques vibracionais em
referéncias aos Orixas, conforme é marcadamente apresentado por algumas Escolas de
Sambas na capital fluminense. E mesmo com a represséo policial, que foi bastante
presente durante muito tempo nas festas de Carnaval, a resisténcia por parte desses
corpos afro-diaspoéricos € o0 aspecto que trouxe ao pais — talvez o unico lugar do mundo
— um feriado que se estende até o meio-dia da quarta-feira de cinzas. Quando foi criado,
tinha a justificativa de dar tempo aos folides que foram presos nos dias festivos de sairem
da cadeia e seguirem a sua vida de labor a partir do final da manha. Em sintese, esse
fato narrativo é explicado pela sabedoria africana, aqui reinterpretada, como: “o maior
odio do 6dio é a presenga da alegria™*°.

Uma das explicacdes, talvez esteja no didlogo presente no Livro transposto para
o filme em “Nome da Rosa” de Umberto Eco, em que o velho monge e o bibliotecario
Jorge de Burgos, define o riso como fonte de duvida, questionando a obra: “a Poética”,

de Aristételes, aqui interpretado como Index Librorum Prohibitorum?4L.

Baskerville responde:

“Eu quero o livro grego, aquele que, segundo vocés, nunca foi escrito. [...]
Existem muitos livros que tratam de comédia. Por que esse livro € precisamente
tdo perigoso”?

O abade responde:

“Porque é de Aristoteles e vai fazer-lhe rir.”
Baskerville replica: “O que ha de perturbador no fato de os homens poderem rir?”

Abade:
“O riso mata o medo, e sem medo nédo podera haver fé. Aquele que néo teme o
demo6nio ndo precisa mais de Deus.242”

240v/er em: Luiz Antonio Simas: Por gue o Brasil é o pais do carnaval? Disponivel em: LUIZ ANTONIO
SIMAS: POR QUE O BRASIL E O PAIS DO CARNAVAL? - Programa 20 Minutos (youtube.com). Acesso
em 04 de abr. De 2024

241 ista de publicacdes consideradas heréticas e proibidas pela Igreja Catélica na segunda metade do séc.
XVI.

242 0 Nome Da Rosa Dublado 1986. Disponivel em: O Nome Da Rosa Dublado 1986 Dual Audio Mp3
(youtube.com). Acesso em: 5 jun. 2024.



https://www.youtube.com/watch?v=T1cON99PR9E
https://www.youtube.com/watch?v=T1cON99PR9E
https://www.youtube.com/watch?v=GJG8r6o4eHU
https://www.youtube.com/watch?v=GJG8r6o4eHU
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Assim, na busca de outras formas de reveréncia a fé e vibra¢des que transcendem

a compreensao racional, esté:

Figura 55 - Os acordes do violao e no compasso do pandeiro, surgiu a alma da
musicalidade alvinopolense: as serenatas e o samba da Unidos do Morro

Fonte: Trabalho de Campo, 2023.

Esse mapa expressa a musicalidade presente nesse Lugar, em sua coloridade e
em instrumentos musicais a partir do violao e do pandeiro, realizando o arranjo orquestral
desse movimento musical no carnaval e em datas comemorativas as apresentacdes das

serenatas.

Ele (violdo) traz a lembranca do meu pai. E um habito de ter um [...] era uma
época roméantica, que as pessoas apreciavam [...] algo inocente e bonito. Um
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instrumento facil de transportar e ndo necessitavam de muitos recursos de
eletricidade. Esse pandeiro é a nossa raiz ancestral (Agostinho Neto).

Nao podemos esquecer [...] a sua falecida mée fazia uma homenagem as maes
daqui do alto [...] “dia das maes” todo mundo esperava [...] (Raul Joviano).

Aqua!! Saia sua méae, e uma turma pelas ruas do bairro cantando [...] parava na
porta de algumas casas. Ela tinha um vozeirdo (Ubirany).

N&o posso deixar isso abafado: a serenata dos dias das maes reuniatudola/...]
(residéncia) saia a noite até as 7 da manha (Ubiracy).

Figura 56 - Travessa Ana LUcia Monteiro®#

Fonte: Acervo pessoal, 2022.

Os excertos acima, extraidos de entrevistas durante o trabalho de campo com
personagens importantes, também dos desfiles, nos permitem entrever lembrancas,
sentimento de saudade, e memorias afetivas, marcantes, como as escolhas dos vinis,

das sequéncias de musicas a serem tocadas na homenagem as mées. Eventos como

243 Homenagem péstuma realizada pela Camara Municipal de Alvindpolis.
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estes carregam consigo a reinvencdo do cotidiano, em uma reconfiguracdo da
sobrevivéncia diaria a partir da forca de trabalho dessas mulheres como domésticas,
camponesas e operarias da industria de tecelagem da cidade. Apos uma rotina pesada,
de ter que acordar as 4 horas da manha para o trabalho, esse momento foi Unico para
elas, pois se figuravam como rainhas homenageadas.

Nessas ocasides, 0 aparelho de som era posto na janela, e, por volta de 23h30,
entrando pela madrugada, uma musica de Agnaldo Timoteo era tocada varias vezes,

especialmente homenageando outras maes postumamente:

Mamé&e (La Mama)

O véu da noite vai chegar

E docemente vai nublar

Os olhos meigos de mamae

Que vendo a vida se apagar

E tendo amor a transbordar (Agnaldo Timéteo)2#4.

Assim, o lugar torna-se uma experiéncia que, nas palavras de Merleau-Ponty
(1999), apresenta um mundo que ndo é o que pensamos sobre ele, mas aquilo que
experimentamos e sentimos dele. Nesse contexto, o corpo caminha pelas ruas da cidade
constituido pelo cenario afro-diaspérico, esculpido pela musicalidade das serenatas, da
capoeira, do congado e do samba. A magia do samba se faz presente desde o tempo do
periodo escravagista, em que essa mercadoria/propriedade se expressava no corpo que
bailava, num tempo de outrora, no sentido de apropriar-se de memaorias que conectam
0S sujeitos a sua ancestralidade. Nesse ensejo ancestral, outras formas de performance
corporal foram recriadas, a exemplo do “passinho carioca”?*® e do Jazz.?4¢

Tavares (2010) ainda esclarece que esses sujeitos em seus COrpos conquistam
um lugar de memoria, fortalecendo seus rituais e suas dancas performéticas. Portanto, é
a revelagdo de uma forca e bagagem estética da vida cotidiana, reconhecida

mundialmente pelas comunidades negras a partir das multiplas diasporas existentes.

244 pgnaldo Timéteo - Mamée (1965). Disponivel em: Agnaldo Timéteo - Maméae (1965) (youtube.com).
Acesso em: 10 jan. 2024.

245passinho é um Patrimonio Imaterial. Escola de Samba Unidos do Morro
(@escola_samba_unidos do _morro) * Fotos e videos do Instagram

246 Disponivel em: O movimento vivo do quadiil no jazz também é com o Mestie Sala e a Rainha da
Bateiia. | Instagiam. Acesso em 22 de abr. 2024.



https://www.youtube.com/watch?v=feQppn4SZqg
https://www.instagram.com/p/C4OWvLqpflJ/
https://www.instagram.com/p/C4OWvLqpflJ/
https://www.instagram.com/p/C5zgt95MZrm/
https://www.instagram.com/p/C5zgt95MZrm/
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Portanto esse mesmo corpo constréi 0 seu cenario vivido e se apresenta pelo

municipio, numa outra perspectiva de territorializacao.



Figura 57 - Mapa - Quilombo irradiado pelo corpo-cenario em Alvinépolis-MG

Quilombo
irradiado pelo
corpo-cenario

em Alvinopolis-MG

1-Sede-Congado
2-Travessa Ana Lucia Monteiro
3-Praca Novo Cruzeiro

4-Praga Benjamim Gregdrio
5-Pequena Africa

6-Igreja do Rosdrio

7-Igreja do Contendas

8-Capela Sdo SebastiGio Zamparina
9-Cemitério dos Escravizados
10-Casa de Oragdo
11-Curumim

12-Bar

13-Campo Alvinopolense
Futebol Clube

Pontos de
conexao ancestral

Quilombo irradiado
@ Alvinépolis
QO Distritos

(‘. Fonte: IBGE (2022); dados coletados pelo autor (2024)
Elaborado por Mariana Azevedo
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Nesse mapa, verificou-se que a grafia dos corpos performaticos esta numa
inscricdo Unica que interpretou-se como um “quilombo difuso em Alvindpolis”, onde sua
a materialidade se fez presente no territério constituido municipalmente, ndo numa
fronteira definida, e sim pelo movimento circular da presenca, através da ancestralidade
negra representada pelas matrizes socio culturais, religiosas, musicais, festivas e
historicamente pelo movimento de liberdade na antiga ermida alvinopolense.

Assim, a orientacdo interpretativa desse espaco territorial é deslocamento e as
dindmicas complexas que podem mudar os limites fronteiricos de acordo com 0 grupo
social existente. Trata-se, portanto, de pensar esse mapa, numa cartografia em nos e
rede de integracdo e interacédo, podendo acionar o intimo sentimental e as vivéncias das
pessoas que habitam esse Lugar a partir das relagdes de sociabilidade compartilhada.

Martins (2021b) traz o corpo-tela numa perspectiva de imagem material e mental,
gue ndo se apresenta apenas por aderecos e adornos corporais visiveis, é também, a

sonoridade evidenciada e um:

[...] portal, teia de memdria e de idiomas performaticos, emoldurados por uma
engenhosa sintaxe de composig¢ées. [...] Em seus inUmeros modos de realizacao,
em suas poéticas e paisagens estéticas, a corporeidade negra estaria [...] como
vitrais que irradiam e refletem experiéncias, vivéncias, desejos, nossas
percepcdes e operacdes de meméria. Um corpo pensamento. Um corpo também
de afetos (Martins 2021b, p. 79-80).

Assim, essa autora continua argumentando que o conhecimento socialmente
construido é transmitido por esse corpo, enquanto imagem em movimento, e que existe
uma reatualizacdo desse arcabouco no ato performatico. Portanto, o “tempo espiralar”,
proposto por ela, € um continuum no qual ndo se distingue passado, presente e futuro de
maneira estatica, onde a tradicdo nessa perspectiva, estaria num movimento de recriacédo
juntamente com os corpos dancantes.

Para contribuicdo desse corpo-tela, trazemos aqui 0 corpo-cenario, pois esse
mesmo Ccorpo grava e percorre suas impressdes numa determinada paisagem (na
totalidade dos elementos naturais e humanos), lugarizando o espago em seu movimento
performético no Lugar. Logo, cada exibi¢do sera unica, pois dependera do tipo do cenario
existente, e que por sua vez, o corpo relacionara com esse ambiente de modo singular e

emitird suas sensacdes naquele momento de interacdo, sejam elas atreladas pela
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temperatura do ambiente, aclives do relevo, estado emocional dos participantes entre
outros. Além da reacdo, percepcdo, e reconhecimento de outras pessoas que
compartiiham desse mesmo “teatro performatico" (religioso e festivo) com suas
presencas, criando assim, um cenario Unico de memoaria afetiva, vivéncia e reveréncia
ancestre no Lugar.

Nesse ambito, a Geografia tem o Lugar como recurso conceitual importante para
elucidar os simbolos internalizados e experiéncias dos sujeitos, expressos em diversas
formas, inclusive, em sentimentos, por meio da linguagem verbal e ndo verbal. Esta area
dos estudos académicos auxilia a elucidar a consciéncia histérica como um sentimento
de coesao, resultante das relacdes de solidariedade edificada por um sentimento de
seguranca e pertencimento de grupo, razao pela qual existe um esfor¢o cotidianamente
em transmitir todo arcabouco historico e cultural para as futuras geracdes, necessidade

de perpetuar a ancestralidade em seu principio afrocéntrico.
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10. CONSIDERAGOES...

Diante desse exposto, mesmo com mortalidade que nao foi findada com a
travessia do além mar, em que o Estado brasileiro contribui, atualmente, com o projeto
de exterminio da populacdo afro-brasileira e indigena, com a Lei de Terras, de 1850, e a
Lei dos Sexagenérios; no inicio do século XX, com a politica do embranquecimento da
populacado brasileira; incentivo da imigracdo europeia; o mito da democracia racial; a
perseguicdo aos africanos livres, com a instituicdo do Codigo Penal de 1890, em que seu
Art. 402 expressava “fazer nas ruas e pracgas publicas exercicios de agilidade e destreza
corporal conhecidos pela denominagdo capoeiragem”; Lei da Vadiagem, que,
atualmente, se faz presente nas abordagens policiais sobre o pretexto de
“‘comportamento suspeito”, quando os pais de corpos negros experenciam as noites sem
dormir por medo da violéncia daqueles que poderiam proteger - seguranca do Estado -,
e que criancas negras desde cedo aprendem a andar com a identidade, carteira de
trabalho e nota fiscal de seus pertences.

Naquele contexto, ter um pandeiro ou outro instrumento de percussao pela rua era
motivo de priséo, perseguicao para os praticantes da religido africana, ou seja, pessoas
de Axé, pois, ao final do século XIX, o Cédigo Penal, em seu Art. 157, proibia a pratica
do espiritismo, a magia e seus sortilégios.

Embora as pessoas socialmente lidas como brancas, pertencentes a Umbanda e
Candomblé ndo sofram o racismo religioso com a mesma intensidade que as pessoas
negras, haja vista que as denuncias divulgadas sdo de pessoas dessa etnicidade, caso
essa violéncia ocorra com outras pessoas sem a devida divulgacdo pode se inferir pelo
pacto da branquitude existente entre elas.

Também, nesse processo de exclusdo dessa populagao, foi presente a negacao
da cidadania, especialmente pela proibicdo dos analfabetos ao voto e a eleicdo em

cargos eletivos, uma vez que esses requisitos atingiram, majoritariamente, a populacao
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negra. Fruto da estratégia de politicas de exclusédo e genocidio negro?*’, especialmente
de jovens, o que reflete para o maior nimero da populagdo carceréaria deste pais?#.

Mesmo diante da forca de exterminio dessa populacéo, ela resiste e enriquece a
sociedade brasileira com suor, sangue, fé e cultura. Para isso, conforme foi exposto, uma
das estratégias de re-existéncia foram os quilombos, que anteriormente foram
credenciados pelo Estado Monarquico como uma organizagdo criminosa, agora se
apresenta como uma estrutura territorial de direito, reivindicada pelos préprios sujeitos
viventes desse espaco, bem como pela retomada da historia por parte dos indigenas.
Isso mostra a resiliéncia desse povo, pois 0 que foi crime ou cultura inferiorizada,
‘programa de indio”, agora € ressignificado num refluxo filoséfico resultado direto da
capacidade de pensar e de elaborar novos conceitos circulares. O que ndo ocorreu com
0s povos colonizadores, pois ndo ha mencado na Constituicdo Federal de reivindicacdo
de suas antigas denominagdes (Bispo, 2015).

Tal justificativa, proposta pelo autor, esta no pensamento linear do tempo do
colonizador, aqui é o eurocristdo, que ndo permite outras possibilidades de existir no
mundo em suas mais variadas formas de fé, expressdes linguisticas e transmissées
culturais.

Para mudar esse panorama, por uma sociedade inclusiva em sua pluridiversidade,
tera que “voltar” pela mesma estrada que ela foi construida e reconstrui-la, incluindo
outros sujeitos que foram sepultados nesse processo. Essa é a chaga do pais e, para
cura-la, temos que reconhecé-la. E tudo isso se fara presente em a¢bes concretas pelo
Estado, que permita a positivacdo desses corpos melaninados, bem como em ac¢des
juridicas que efetivem a reparacao historica e financeira desse povo.

Ainda é oportuno destacar que, nessa oportunidade de desenvolvimento recente
da Geografia Cultural, proporcionou o aprofundamento e diversificacdo dos estudos

sobre esse segmento social enquanto atores ativos, visto que que, historicamente, 0s

247 De acordo com o Atlas da Violéncia 2020, pretos e pardos representaram, em 2018, 75,7% das vitimas
de homicidios; em relacdo as pessoas ndo negras — brancas, amarelas e indigenas — a taxa foi de 13,9%.
Entre os anos de 2008 e 2018, as taxas de homicidio apresentaram um aumento de 11,5% para os negres,
enquanto para o0s ndo negres houve uma diminuicdo de 12,9%. Disponivel em:
https://www.nexojornal.com.br/precisamos-falar-sobre-o-genocidio-do-negro-brasileiro. Acesso em: 9 abr.
2024.

248 O encarceramento tem cor. Disponivel em: O encarceramento tem cor, diz especialista - Portal CNJ.
Acesso em: 6 abr. 2024.



https://www.nexojornal.com.br/precisamos-falar-sobre-o-genocidio-do-negro-brasileiro
https://www.cnj.jus.br/o-encarceramento-tem-cor-diz-especialista/
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mesmos foram subalternizados, e que nas pesquisas cientificas sempre foram tratados
como objeto de investigacdo, sem destacar o seu protagonismo enquanto fato
fenomenoldgico, especialmente por relacionar a tematica e conceito de Lugar na
perspectiva negra.

Essa importante evidéncia foi verificada com a criagéo da rede social para divulgar
e dar visibilidade a essas manifestacdes artisticas musicais e sacro-religiosas, houve
muita interacao das pessoas ao curtirem, comentarem, compartilharem e visualizarem as
postagens. Tendo em vista que dos mais de 100 reels-videos publicados, até o momento,
ja totalizaram mais de 100 mil visualiza¢des, demonstrando a importancia dessa atividade
virtual e o reconhecimento por parte dos “seguidores”.

E também na confeccdo dos Mapas das Emocdes por parte dos sujeitos da
pesquisa, pois puderam se reconhecer no seu espaco vivido, principalmente pela
percepcdo das palavras emitidas e expressGes corporais que remetem as memorias
carregadas de muitos sentimentos. Além de ser um recurso metodolégico, também foi
“terapéutico” reviver histérias, fatos e se ver inserido no espaco e pensar: “valeu a pena”.
O desenho é o “quadro da vida” dos sujeitos do conhecimento e a assinatura ocorrera
com o findar da vida nesse plano, que, portanto, ndo ha tempo e nem oportunidade de
ndo gostar do quadro, pois a tela € Unica com a quantidade certa de tinta para combinar
a infinidade de cores que podem expressar a vivéncia.

Destacamos que inicialmente houve resisténcia de realizar o mapa, pois
consideraram que o material produzido ndo estaria dentro de um “padréo estético”,
embora tenha sido explicado que esse ndo era o critério e sim os elementos presentes
gue indicasse a afetividade do Lugar. Em todos os mapas expressam 0s elementos
naturais que compde o Lugar em sua rede de afeto e especialmente pelos valores
simbalicos, festivos (samba e serenatas) e de fé a partir do Congado.

E oportuno salientar, que este instrumento metodolégico se torna importante na
reorganizacao territorial de pessoas que tiveram uma migracéo forgcada do seu Lugar,
sejam elas por empreendimentos econdmicos, desastre ambiental dentre outros.

Aléem disto, essa pesquisa tornou-se importante em “desenterrar’ a
microespacialidade presente em territérios construidos pelo suor negro, que tem sido

negligenciado pelos estudos geograficos. A titulo de exemplo, é a configuracdo espacial
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dos cemitérios dos escravizados existentes no pais; o museu da presenca negra nesses
espacos; georreferenciamento indexados de terreiros e casas de capoeiras, que se
configuram como pontos cruzos/nds em espacos de manifestacdes negras. Além da
ancestralidade presente na juventude negra manifestadas no Lugar, dentre outros...

Nessa perspectiva da ancestralidade, o fio condutor dessa existéncia perpassa
pela circularidade do tempo em voltar... para seguir... referenciando aqueles que vieram
antes, ndo especificamente pelas figuras pessoais ou marcos historicos datados, pois
tudo que se tem é fruto de um arcabouco e riqueza coletiva, sejam elas transmitidas pela
oralidade, cultura, dos saberes saboreados na alimentacéo, gestos corporais, recitados
e cantados. Ou seja, “na banca do mercado ha dois /lados™4°, portanto, € uma relacéo de
troca e compartilhamento...sem acumulacéo e relagdes desiguais capitalistas entre os
envolvidos na vida cotidiana.

Observou-se também que ha varias organizacfes de resisténcia ao longo da
constituicdo do Estado brasileiro, especialmente pelos quilombos historicamente
conhecidos, e pela sua nova configuracdo na contemporaneidade por manterem o seu
modo de viver ancestral a arte, fé, trabalho e solidariedade, transcendendo as fronteiras
territoriais em sua forma dilatacional no corpo-cenario-negro, que ficou nitidamente
evidente no municipio investigado.

Nesse sentido, compreende-se a existéncia do sincretismo religioso catélico
amalgamado no congado e na estratégia de negociacdo do samba, que se inseriu na
sociedade urbana de dominacé&o branca, incorporando instrumentos musicais europeus
e arabes - a exemplo do pandeiro -, temas de herdis nacionais exibidos em espetaculos
de suas escolas, entretanto sem deixar viva a sua origem em batidas do tambor.

Assim, as espacialidades festivas se efetivam como forma de reafirmacéo da
identidade cultural dos afro-brasileiros e que aqui foi representada também pelos afro-
alvinopolenses. E que nessa explicitacdo da ancestralidade negra e variedade étnica
indigena vivida na regido, resultou na especificidade/singularidade do Lugar em
Alvinoépolis, pois ele € um resultado desse arquivo memorial revivido anualmente e

valorado por esses sujeitos no espaco.

249 Oriki africano: poema sagrado iorubano.
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Portanto, a caracteristica principal da existéncia desse Brasédo Ancestral procurado
no intimo de minha memoaria se apresenta a resiliéncia, re-existéncia, afeto, expressoes
ritualisticas de fé e alegria; € uma familia “alargada”, pois foi no reencontro desse
territorio, apos a “morte” ocorrida da relagéo traumatica da colonizacdo, que renasceu em
suas multiplas estratégias de vivéncias, solidariedade, amalgamadas nas expressdes
culturais e simbdlicas. “Mesmo que o leito do rio esteja seco, ele ndo esquece por onde
passou. Se a fonte estiver cheia, ele encontra um meio de voltar?®”, Logo, esse corpo
afro-diaspdrico e também indigena traz toda essa substancia num cenario reconhecido
pelos outros que se encontram numa mesma frequéncia energética pelas encruzilhadas
da vida.

Assim, as inscrigdes subliminares retratadas pelo seu corpo estdo na “tatuagem”
em sankofa, ou seja, além de todo seu arcabouco cultural simbdlico deixado pelos
ancestres, também estara pelos sentimentos preenchidos de afeto a partir do olhar e nos
sorrisos em dias ensolarados e nublados em meio a selva de concreto que tentam inibir

tais expressdes desses corpos-cenarios que grafam espaco percorrido em nosso mundo.

“Quero despedir meu povo
Que eu agora vou me embora’®**,

250 provérbio africano.

251 cantico do Congado. Voltando da novena do Gafanjanga, distiito de Alvindpolis-MG, 2023.
Disponivel em: Se despedindo... Alguns iegistios musicais... A poesia cantada pela alma ciavada em
Nosso coipo. | Instagiam. Acesso em: 18 abr. 2024.



https://www.instagram.com/p/C54xnqsAkbg/
https://www.instagram.com/p/C54xnqsAkbg/
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11. CONSIDERACAO FINAL

A vida é re-existéncia e afeto, e ela se manifesta no Lugar. (ponto final)
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APENDICE A — Percepcéo do lugar e da questéo afrodescendentes dos

entrevistados

LOCAL | DATA
PERFIL DO ENTREVISTADO:
PROFISSAO: -ESCOLARIDADE COMPLETA: () ENSINO FUNDAMENTAL ( )

ENSINO MEDIO ( ) ENSINO SUPERIOR. IDADE........ SEXO: ( ) M ( ) F. COR:

w

© 0 N o g &

11.

12

QUESTOES

O QUE E O LUGAR PARA VOCE/SENHOR/SENHORA? COMO ELE ESTA PRESENTE
NESSE MAPA MENTAL?

QUAL E A ORIGEM DO NOME(Toponimia)? COMO SURGIU O POVOADO?

QUAL E A MEMORIA MAIS ANTIGA QUE VOCE SE RECORDA DE UM
ACONTECIMENTO BOM NESSE LUGAR? E RUIM? TEMPO QUE MORA AQUI?
QUAL E A IMPORTANCIA DAS PESSOAS QUE MORAM NESSE LUGAR?

JA MOROU EM OUTRO LUGAR? COMO FOI? POR QUE RETORNOU?

O QUE FAZ ESTAR NESSE LUGAR QUE O TORNA AGRADAVEL?

HOUVE MUDANCAS AQUI? (ASPECTO NATURALE INFRAESTRUTURA...)

COMO VOCE SE VE EM RELACAO PARA AS PESSSOAS DAQUI OU DA CIDADE?

O QUE SABE SOBRE A AFRICA™? HA UMA RELACAO COM A COMUNIDADE?

. QUAL E A CONTRIBUICAO DOS AFRODESCENDENTES PARA O MUNDO? BRASIL?

E COMO VOCE PERCEBE ESSA CONTRIBUICAO NO MUNICIPIO?
NOS ULTIMOS ANOS A VIDA DOS NEGROS/ AFRODESCENDENTES MELHOROU ()
OU PIOROU POR QUE ?

. COMENTE ALGO QUE QUEIRA FALAR
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APENDICE B - Termo de Consentimento Livre e Esclarecido - TCLE

Prezado (a) Senhor (a)
Vocé esta sendo convidado (a) para participar de uma pesquisa que tem como objetivo analisar

a a manifestacéo do lugar pela populacéo residente nas comunidades tradicionais do municipio de
Alvinépolis -MG.

A finalidade deste trabalho é contribuir com a producédo de conhecimento a respeito da ciéncia
geogréfica, especificamente a Geografia das Representacdes, bem como em identificar as
particularidades culturais e territoriais inseridas nesse contexto geografico.

Solicitamos a sua colaboracdo para responder a entrevistas por meio de conversas
presenciais, que serado registradas por escrito, fotograficos e por meio de gravador de voz/video, com
duracdo méxima de uma hora, como também autorizacédo para frequentar a comunidade a fim de
realizar o mapa mental com os moradores, caso seja possivel e se ndo estivermos em processo de
isolamento social. Esta pesquisa, apds sua concluséo, tera seus resultados apresentados em eventos
da area de Geografia, com publicagdes em revista cientifica nacional e/ou internacional, o que também
demanda sua autorizagéo. E importante lembrar que, por ocasiéo da publicacio dos resultados, seu
nome serd mantido em sigilo absoluto e o anonimato seréd assegurado como forma de evitar riscos
de constrangimentos e outros problemas de natureza ética. Informamos que essa pesquisa é de
carater qualitativo, e algumas das perguntas possuem questdes de carater pessoal que podem ser
desconfortaveis para o participante. Caso nao se sinta a vontade com algumas perguntas, vocé nao
precisara respondé-las. Além disso, caso se sinta constrangido ou desconfortavel em qualquer
momento por alguma pergunta realizada, vocé poderd solicitar o interrompimento imediato da
entrevista, assim como solicitar pausas ou pular alguma questdo que néo se sinta confortavel para
responder. Essas consideracdes acima valem para o Mapa Mental-desenhos coletivos sobre as
relacdes afetivas que vocés estabeleceram com o Lugar.

A sua participagdo é muito importante! A pesquisa ndo oferece beneficios monetarios ou
materiais, entretanto, os resultados poderéo auxiliar na afirmacdo da comunidade em seu territério, e
0s possiveis impactos positivos poderdo ser usufruidos por todos, uma vez que a pesquisa busca
considerar como as pessoas percebem seus lugares e a transformacéo deles, para que o processo de
relacdo e convivio entre comunidades tradicionais rurais numa perspectiva étnico racial e sociedade
envolvente, configuracdo importante para a sociedade brasileira.

Esclarecemos ainda que sua participagdo no estudo é voluntaria e, portanto, o(a) senhor(a)
ndo é obrigado(a) a fornecer as informacdes e/ou colaborar com as atividades solicitadas pelo
Pesquisador Assistente. Caso decida ndo participar do estudo, ou resolver a qualquer momento desistir
do mesmo, vocé nao sofrerd nenhum dano. O pesquisador assistente, bem como seu orientador,
pesquisador responsavel, estardo a sua disposicdo para qualquer esclarecimento que considere
necessario em qualquer etapa da pesquisa. Eles poderdo ser contactados, através dos contatos e

enderecos descritos abaixo. A pesquisa tem como responsavel o Professor José Anténio Souza de
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Deus (orientador) e estd sendo desenvolvida pelo aluno de doutorado, Douglas Emiliano Januario
Monteiro no Programa de Pés-Graduacao em Geografia da Universidade Federal de Minas Gerais.

No caso de duvidas de aspecto ético, ou em caso de desvios de procedimentos ou quaisquer
outros problemas de natureza ética durante a realizagéo da pesquisa, o Comité de Etica em Pesquisa
(COEP) podera ser acionado. O endereco, telefone e e-mail e os horarios de funcionamento, também
estdo descritos abaixo.

Importante ressaltar que enquanto perdurar o estado de emergéncia de saude publica
decorrente da Covid-19, serdo adotados os protocolos de pesquisa estabelecidos pela CONEP para
pesquisas envolvendo seres humanos observando, ainda, no que couber, as diretrizes adotadas pela
Agéncia Nacional de Vigilancia Sanitaria (Anvisa).

Caso a situagéo e as regulamentacdes supracitadas permitam a realizagdo do levantamento
de dados presencial, as entrevistas e as atividades de campo proposta serao realizadas em estrita
observancia aos protocolos de distanciamento social adotados no pais, a saber: manuten¢do de
distancia de seguranca entre pesquisador e entrevistados (no minimo 1,5 m), utilizacdo de mascara
de protecao facial cobrindo nariz e boca, utilizagédo de alcool gel para higienizagdo de mé&os e objetivos
de uso particular e ndo-estabelecimento de contato fisico (como aperto de méos) entre pesquisador e
entrevistados.

Caso ndo seja possivel a realizacdo das atividades presencialmente, serdo estabelecidas
tentativas de realizac@o das entrevistas de forma virtual, caso os respondentes se sintam confortaveis
e autorizem essa forma de coleta dos dados. Por sua vez, 0s mapas mentais poderdo ser realizados
na comunidade, e serem entregues posteriormente.

Os dados levantados neste trabalho ficardo armazenados por cinco anos apés a sua coleta.
Apbs esse periodo, os registros serdo excluidos. Os documentos elaborados serdo digitalizados e
armazenados em midias digitais (pendrive, hd externo, notebook, etc.), as cdpias fisicas serdo
arquivadas pelo periodo supracitado pelo pesquisador assistente, Douglas Emiliano J. Monteiro. Caso
gueira, vocé podera solicitar uma copia dentro do periodo de arquivamento.

Considerando, que fui informado (a) dos objetivos e da relevancia do estudo proposto, de como
serd minha participacdo, dos procedimentos e riscos decorrentes deste estudo, declaro o meu
consentimento em participar da pesquisa, como também concordo que os dados obtidos na
investigacao sejam utilizados para fins cientificos (divulgacdo em eventos e publicacdes). Estou ciente
gue receberei uma via desse documento.

Alvinépolis, de de 2023.

Assinatura Participante

José Antdnio S. De Deus (Orientador) Douglas E.J. Monteiro (Doutorando)
Pesquisador responsavel junto ao CEP UFMG Pesquisador assistente
E-mail: jantoniosdeus@uol.com.br E-mail: sedimentares@gmail.com
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