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INTRODUCAO

O estudo das narrativas miticas pela Antropologia ganhou lugar de destaque
na disciplina desde a consolidacao da pesquisa etnografica, no inicio do século XX.
Ao longo da histéria da antropologia, diferentes abordagens tedricas desses sistemas
de conhecimentos contribuiram para o avanco do debate sobre as implicacoes,
interpretagcdes e reflexdes acerca dos conjuntos de narrativas miticas. Na etnologia
amerindia, a publicagdo das Mitol6gicas de Lévi-Strauss, a partir dos anos 1960,
langou novas luzes sobre a importancia e poténcia que tais histérias possuem nos
coletivos aos quais pertencem. Com Lévi-Strauss, consolidaram-se criticas a ideia da
mitologia como algo apartado da vida cotidiana, relacionada apenas ao mundo
fantastico, criado por puro desejo representacional, bem como a suposta inferioridade
da oralidade em relacdo a escrita. O autor, ao longo dos quatro volumes das
Mitoldgicas, privilegiara as relagdes logicas e formais entre os componentes dos
mitos, formulando uma espécie de “sintaxe” da mitologia, revelando elaboragdes
inconscientes nos mitos de modo a evidenciar seu sistema de axiomas e postulados,
dando uma significacao a tais elaboracdes (Samain, 1985), demonstrando que estes,
se sao bons para pensar, também se pensam entre si, sendo mais do que simples
meta-reflexdes sobre a sociedade de origem (Basques, 2012). Os mitos seriam, para
o autor, elaborac¢des nas quais se pode vislumbrar as operagdes mais fundamentais
do espirito humano tanto quanto o pensamento cientifico, ainda que ndo com a mesma
eficacia, uma vez que estes, em sua viséo, diziam pouco sobre 0 mundo e a natureza
do real. Se o pensamento cientifico permite o controle sobre a natureza, diz o autor, o

pensamento mitico ndo. (Lévi-Strauss, 1987).

Embora o método de anadlise estruturalista tenha se tornado uma referéncia
incontornavel quando se fala em narrativas miticas amerindias, outras abordagens
floresceram, inclusive aquelas que procuraram apontar para seus limites. Para além
do exame dos aspectos formais das narrativas, algumas destas abordagens passarao
a se debrucar sobre o contexto circunstancial da produ¢ao do discurso mitico (quem
conta, quando, para quem...); 0 jogo de interesses pessoais, a posi¢cdo social do
narrador, enfim, a multiplicidade de circunstancias nas quais o mito € narrado, além
de abordagens que terdo foco na dimenséo da performance e das cargas emocionais
e afetivas do ato de narrar (Samain, 1985; Langdon, 1999). De todo modo, diferentes

abordagens confluem em apontar as narrativas miticas como parte de sistemas de



conhecimento mais amplos, constituindo-se em fonte primordial de um saber sobre o
mundo, fazendo com que a experiéncia mundana seja cotejada a ele, ao mesmo
tempo em que o atualiza e transforma. Nao sem razdo, em trabalhos recentes de
antropoélogos indigenas as narrativas miticas séo qualificadas como um conhecimento

sobre o0 passado, o presente e o futuro (Rocha, 2021; Barreto, 2022).

Dito isso, vale ressaltar o intento deste trabalho. Aqui, pretende-se um simples
exercicio de refletir sobre duas coisas pontuais: como alguns povos indigenas
compreendem a emergéncia da pandemia de Covid-19 e como agem frente a
desestabilizacdo do mundo a partir do contagio e adoecimento humano em grandes
escalas. Nesse sentido, é possivel identificar que para os povos indigenas, a visdo de
eventos e suas (re)agdes frente as adversidades sdo amplamente inspiradas nas
incontaveis narrativas miticas existentes em seus especificos e complexos sistemas
de conhecimento.

O desenvolvimento deste trabalho vai de encontro a literatura produzida sobre
0 povo Baniwa, em que sera possivel identificar os modos dos xamas conduzirem
suas praticas e experiéncias internas e externas a seus corpos e duplos. Tudo isso
para reiterar a magnitude das redes de relacbes que estdo entrelacadas nas
epistemologias e ontologias amerindias, recusando a ideia retrograda de xamanismo
como algo homogéneo ou como tendo a mera fungcdo de ordenar e controlar seu

coletivo; ha outras coisas envolvidas em tais dinamicas.

De certo, essa tentativa ndo tera félego para tratar de modo fidedigno de
sistemas de conhecimento tdo complexos, especificos e dindmicos. No entanto, a
razdo motivacional para essa empreitada é perceber o qudo potentes sédo as
narrativas miticas dos povos indigenas para se (re)pensar “nossas” agoes e visdes de

mundo.

AFETACOES E VISOES SOBRE A PANDEMIA DE COVID-19

No inicio de 2020, a Organizacdo Mundial de Saude (OMS) declara pandemia
no mundo apds a descoberta de uma nova cepa do coronavirus, 0 SARS CoV-2, no
fim de 2019. A disseminagéo do virus da Covid-19 atingiu escalas nunca vistas antes,



pela sua facilidade de transmissao e alto poder de destruicdo em afetar 6rgaos vitais
e gerar insuficiéncia respiratéria grave. Com isso, a OMS estabelece a Emergéncia
de Saude Publica de Importancia Internacional (ESPII), que é o maior nivel de alerta
para os paises do mundo, no intuito de gerar engajamento cientifico, politico e social
para melhor compreender as causas e consequéncias desse novo panorama, bem

como as melhores formas de lidar para diminuir as perdas.

E importante mencionar que a pandemia de Covid-19 foi a sexta declaragéo de
ESPII, com distancia temporal menor ou igual a 5 anos, sendo em ordem cronolégica
das emergéncias: pela H1N1, poliovirus, Ebola na Africa Ocidental, zika e Ebola na
Republica Democratica do Congo. Nesse sentido, € razoavel compreendermos que
tais situagdes criticas ndo sédo tdo incomuns como parece e, talvez, seja a nossa
memoria - participes da ontologia ocidental - que esteja comprometida ou apenas
selecionando sobre o que recordar.

Quando falamos em crises humanitarias sempre deve nos ocorrer 0
questionamento sobre quem pode ou ndo ser mais afetado com ela. Assim,
segmentando os grupos humanos que mais sao vulneraveis e correm maior risco de
falecer, as estratégias construidas para a mitigacdo dos danos a saude humana
tendem a incorporar politicas publicas diferenciadas para as necessidades que o
coletivo requer. Tais especificidades sdo, em geral, separadas em dois eixos
conectados: a biologica (faixa etaria, doengas crénicas/genéticas, etc.) e o “social”
(coletivos que nao possuem equidade nas condi¢ées de manutencao basica de suas
vidas). Em teoria, de fato, isto é muito difundido, mas, em a¢des praticas, sabemos

que ha uma diferenga gritante.

Como o foco deste trabalho s&o as perspectivas indigenas, suas visdes e
(re)acdes sobre/na pandemia, é importante lembrar o modo como o governo brasileiro,
presidido por Jair Bolsonaro, atuou de forma deliberadamente omissa na prevengéo
da doencga, especialmente com relagédo aos povos indigenas, fazendo com que em
2020 a Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil (APIB), a Clinica de Direitos
Fundamentais da UERJ e mais seis partidos politicos levassem ao Supremo Tribunal
Federal (STF) uma Arguicdo de Descumprimento de Preceito Fundamental (ADPF)
com o propdsito de assegurar medidas de protecdo aos povos indigenas no contexto

da pandemia de COVID-19, bem como a apresentacdo de um pedido de exame



preliminar de genocidio e crimes contra a humanidade praticados pelo presidente
Bolsonaro contra os povos indigenas no Brasil, encaminhado pela APIB ao procurador
que atua junto ao Tribunal Penal Internacional (Duprat, 2022).

A situacéo se agravou e se tornou cada vez mais alarmante com o avango do
coronavirus. O que vimos foi um total descaso que pode ser entendido como
estratégia e articulagao politica de exterminio dos povos indigenas, para facilitar a
predacao de recursos naturais. Titulos de reportagens publicadas no site do Instituto
Socioambiental (ISA) sao ilustrativas da politica genocida: Funai gasta s6 metade dos
recursos de enfrentamento ao coronavirus, publicado em 15 de dezembro de 2020;
Militares levam vacina de covid a aldeia, mas discurso anti-imunizante de Bolsonaro
chega antes, publicado em 20 de janeiro de 2021; Os Yanomamis correm risco de
exterminio, publicado em 12 de fevereiro de 2021; Governo atrasa plano (de
contengcdo de contaminagdo) e mortes de indigenas dobram, publicado em 01 de
Margo de 2021.

MODO DE (RE)AGIR FRENTE A PANDEMIA: PERSPECTIVA BANIWA

Adentremos, parcialmente, na cosmogonia Baniwa que frutifica diversos galhos
e ramos da cosmologia Baniwa, estando em profundo emaranhamento com suas
praticas, saberes e cosmovisao. O antropdlogo Jodo Vianna junto a Afonso Fontes (o
benzedor, indkapaita) e sua esposa llda Cardoso escrevem o artigo “A doenga do
mundo”: xamanismo Baniwa contra a pandemia” (2022), que indica parte de sua

cosmogonia e 0 manejo complexo das rela¢cées com seus demiurgos:

“De modo geral, podemos caracterizar a mitologia baniwa a partir das relagdes
entre Napirikoli e seus irm&os mais novos Dzooli e Eeri, sua tia paterna Amaro
e Kowai. Eles conformam a Gente-Universo: os Hekoapinai. Eles sao os
principais demiurgos da cosmogonia baniwa, estando envolvidos com a
etiologia de uma série incontavel de criagdes que ocorrem no tempo mitico,
preparando o mundo para a humanidade atual, Walimanai ou a “nova
geragao”. A relagédo entre esses demiurgos é complexa. Napirikoli, Dzooli e
Eeri sdo irm&os com habilidades distintas, eles estdo alinhados sob a chefia
do primeiro, mas a relagao deste com Amaro é controversa e com Kowai é de
hostilidade. Amaro é a tia paterna (-koiro) de Napirikoli, ele se interessa por ela
e um filho é resultado desta relagdo, sem que disso decorra conjugalidade
entre eles. Esse filho de Amaro e Napirikolié Kowai. A crianga nasce estranha,
ndo humana, branco como uma pessoa nao indigena. Napirikoli nao admite
sua existéncia_neste mundo e o envia ao céu. Desde entdo deflagra-se um
conflito entre Napirikolicom Amaro em torno da disputa pelo filho.” (AFONSO,
CARDOSO & VIANNA, 2022, p. 4-5).



Nesta breve descricdo da cosmogonia baniwa, é imprescindivel observar
alguns pontos que sao de extrema importancia para os argumentos que virdao a seguir:
a familia criadora da humanidade mantém relagcdes complexas que transitam entre a
harmonia e a hostilidade; mesmo o chefe, o irmao mais velho, Napiriko/i, nao é visto
através de uma hierarquia explicita, tendo em vista que cada um dos demiurgos da
cosmogonia baniwa apresenta diferentes habilidades, das negativas a positivas, sao
todas igualmente importantes para sistematizar o conhecimento sobre mundo; Kowai,

aquele que traz doencas para 0 mundo é visto como um homem branco ndo-humano.

Os pontos aqui ressaltados me conduzem a reflexdo sobre alguns aspectos
importantes: sera que a figura nao-humana nos indica uma distincao corpérea ou
extra-corpérea? Podemos aferir que corpos distintos sdo gentes distintas ou sao
certos valores e comportamentos que designam espécies de gente? Kowai é visto
como outra gente por realizar acdes que nao vao de encontro com atributos requeridos
pela gente-baniwa, ou sua diferenca transita entre o fisico-moral? Além disso, as
relacbes envolvidas entre o0s demiurgos baniwa apontam para diferencas
epistemoldgicas e ontoldgicas estritas, uma vez que a complementaridade é essencial
na manutencao dos distintos polos em suas praticas e saberes, diferente da tradicao
judaico-crista ocidental que recusa o que é tido como negativo. Tais apontamentos
s80 necessarios para reiterar que as definicbes de humanidade ou n&do-humanidade
nos mundos amerindios sdo muito mais complexas que as nog¢des de raga e etnia
construidas socialmente pelo ocidente; eles ndo dao conta de toda diversidade e

diferenga no mundo.

No limite, emerge aqui a critica bastante discutida na literatura etnografica
amerindia das duas ultimas décadas acerca da suposta universalidade da partilha
natureza versus cultura. Se no¢gdes como as de povo ou etnia estdo profundamente
vinculadas a ideia de variabilidade cultural, que se deposita sobre uma pretensa
universalidade biologica humanidade, nos contextos amerindios a diferenca é a um
s6 tempo fisica e social, se insistirmos em operar com tais dicotomias. Em ultima
instancia, como aprendemos ao longo de vasta producédo etnogréfica das ultimas
décadas, € uma outra nog¢ao de corpo a que opera nos mundos amerindios, e é nela

que se deposita a diferenca.

As diferentes habilidades dos demiurgos, em tempos primevos, sao acionadas

de maneira correspondente em tempos atuais, isto €, ha diferentes especialistas, cada



um deles retém campos de conhecimento especifico e o atualizam a sua maneira, de
acordo com suas proprias experiéncias oniricas e relagdes sociocosmicas. Dzooli é o
demiurgo que sabe de todos os encantamentos para curar alguém, é o dono dos
benzimentos, e o tabaco, a materializacao de sua agéncia; possui o tercado (facao)
para cortar/retirar os espinhos dos seres ndo-humanos que adoecem 0 COrpo Ou 0
duplo das pessoas. Kowai, o causador dessas doencgas, &€ motivado pelo desejo de
vinganca contra a humanidade ap6s sua expulsao para o céu, cada parte do seu corpo
€ um agente patogénico capaz de adoecer e até matar alguém, sendo assim, o dono

das doencas.

Para se tornar um indkapaita como Afonso é preciso se aprofundar e reter
diversas narrativas miticas e conhecimentos que sao capazes de indicar caminhos
para curar alguém. As narrativas miticas, experiéncias e atuacbes pessoais nos
distintos campos dimensionais, junto as historias e experiéncias de especialistas mais
velhos, sdo a sustentagédo que faz o indkapaita ser capaz de atuar e reter seu corpo
de conhecimento, semelhante a Dzooli em seu tempo. De forma analoga, os pajés
(maliri) buscam, através de suas viagens césmicas e comunicagdes com seus
demiurgos pistas que auxiliardo nas descobertas de doencas e acontecimentos, até a
necessidade de rituais especificos na comunidade. Somente os malirisao capazes de
utilizar o parika, por terem passado por rituais de fortalecimento e fabricagcao de corpos
especificos para a utilizagdo dessas substancias, que corrobora no transito entre o
cosmos. Manuel da Silva, maliri do cla Hoohodene, expressa como traduzir as
mudancgas de perspectivas através das viagens cosmicas e comunicagoes percebidas

(visuais, orais, sensoriais, emocionais, subjetivas)

“Os pajés podem ficar como o mestre do mundo, em seu pensamento. Eles
fazem o mundo. Eles podem, e tém em seu pensamento poder. Assim, eles
pensam por todo o povo. Tudo — eles ndo podem enganar nisso. Eles ficam
bem igual — como o Napirikoli era, assim eles s&o. La, os pajés sdo como
Napirikoli. Eles fazem tudo. Eles fazem as pedras, eles fazem a madeira, eles
transformam tudo com parika.” (FONTES, CARDOSO E VIANNA, 2022, p. 7-
8).

Assim, com o privilegiado contato com seres humanos e ndo-humanos que
habitam o cosmos, os diferentes especialistas baniwa sdo capazes de organizar,
sistematizar, analisar, reconfigurar, testar e produzir novos benzimentos,
encantacgdes, previsdes e, é Obvio, seus préprios modos de ver, agir, pensar e se

relacionar, de acordo com as interferéncias humanas ou patogénicas, fruto das



necessidades e logicas proprias de sua comunidade/povo. Nestas viagens cosmicas
em que os especialistas conhecem o mundo, eles adquirem o carater de ser/atuar de
modo equivalente aos seus demiurgos, isto é, ndo apenas relatam suas histérias e
experiéncias como intermediarios do cosmos, mas fazem o mundo a partir das
dindmicas de suas experiéncias e comunicacées que reinventam, rearranjam e
reconstroem o que for necessario para o bem de seu povo. No entanto, suas criacdes
nao sao isoladas do resto da grande rede sociocosmica em que estdo envolvidos,
esse movimento criacional é constantemente atualizado e realizado junto dos seus
demiurgos e seres ndao-humanos que habitam outros mundos. Enquanto os maliri
conseguem éxito em suas tarefas por meio do parika, os indkapaita utilizam as

férmulas verbais especificas como instrumento e 0 meio de sua eficacia.

Apoés essas descricoes e reflexdes gerais, vamos ao cerne do artigo que da seu
titulo: as agoes e anadlises do indkapaita contra a Covid-19. Em 2020, a Covid-19 se
alastra pelo mundo, causando danos maiores que qualquer epidemia ou guerra
constatada na historia recente. Alias, seus efeitos e letalidade sao vistos ainda hoje,
mesmo com as vacinas desenvolvidas por grandes industrias farmacéuticas. No
contexto brasileiro, seus danos foram gigantescos pela negligéncia e omissao
governamental, em que o proprio presidente Jair Bolsonaro contrariava as medidas
de prevengao da Organizacdo Mundial de Saude, levando em seu encalgo multidées

de negacionistas, mesmo apoés o advento das vacinas.

Mesmo que diversas comunidades indigenas se encontrassem a relativa
distdncia dos centros urbanos, as implicagdes em seus territérios foram téao
devastadoras quanto no formigueiro da cidade. Afinal, nesse periodo, 0 governo se
valeu do caos pandémico e o proprio isolamento social para desmantelar diversas
organizagdes e instituicbes e legislagbes que deveriam zelar pela defesa dos
Territérios Indigenas. De modo contrario, prevaleceu abertamente o desmanche das
fiscalizagcOes e legislagbes ambientais, impulsionando o aumento exponencial de
invasores ilegais dentro das terras indigenas (garimpeiros, madeireiros, extrativistas,

ruralistas, entre outros)..

Afonso Fontes, sua esposa llda Cardoso e outros indigenas baniwa também
foram contaminados pela Covid-19. E nesse contexto de adoecimento e fraqueza que
Afonso desenvolve uma nova encantacdo, apés o encontro com Dzooli no mundo

onirico. Nessa viagem cdsmica, Afonso relata que Dzooli diz para ele que a morte



estava se aproximando e ele precisava tomar cuidado. Afonso Fontes conta que
Dzooli pediu para que ele olhasse para os lados. “Quando olhei, notei duas bolas no
ar se aproximando de mim, mas nao eram bolas normais, pareciam frutas biriba, bolas
marrons com pontas de lanca afiadas em sua superficie” relata Afonso Fontes (2021).
Era preciso que ele buscasse forgas para se curar, recordando das narrativas de seu

povo, com foco nas que envolviam Kowai.

Kowai é o dono da doenca, com as diferentes partes de seu corpo sendo
composta por distintos patdégenos que infectam o corpo e o duplo das pessoas. Na
perspectiva de Afonso e dos baniwa, de modo geral, a Covid-19 também é uma das
doencas que foram deixadas por Kowai para se vingar da humanidade. Entdo, Dzooli
convida Afonso para testar seus conhecimentos para investigar modos de combater
essa doenca, articulando a experiéncia do seu adoecimento com as direcoes de
caminho indicadas por suas narrativas. Um aspecto importante nessa comunicacao,
€ que o0 som da voz do seu pai Jodo Fontes ecoou através das palavras de Dzooli,

reiterando as habilidades transformativas dos seres na cosmologia Baniwa.

Afonso ja havia tentado se curar com as férmulas verbais (encantagdes) da
gripe, uma vez que 0s sintomas eram parecidos, mas nao obteve éxito. Apds o
encontro com seu demiurgo e de seus conselhos, resolveu experimentar novas
configuragbes. Nessa empreitada, Afonso comegou a buscar nas narrativas miticas e
em suas memarias pontos que poderiam ajuda-lo, as “palavras-chaves” e as “palavras
geradoras”, pois, somente com a poténcia destas poderia criar uma féormula verbal
eficaz (FONTES, 2021).

Afonso ja havia vislumbrado o tergado de Dzoolino campo onirico e, com isso,
sabia da necessidade de convocar 0 seu demiurgo e seu instrumento - capaz de
cortar, extinguir e neutralizar as garras dos agentes patogénicos. O proprio “tergado
de Dzooli”, Dzooli imaipere, € uma dessas palavras geradoras que ndo so6 potencializa
a encantacao, mas presentifica 0 demiurgo junto da sua ferramenta magica, Unica
capaz de extirpar os agentes malfazejos. Tem lugar um processo de buscar e analisar
as narrativas e memorias, de deslocar as formulas verbais da encantacéo e ao entoa-
las de outros modos, testa seu conhecimento como seu demiurgo sugeriu. Essa
investigacao, andlise, e testagem é um processo inventivo e criativo que nos informa
sobre a dinamicidade dos deslocamentos do tempo-espagco nos cosmos que um

especialista é capaz de executar, reiterando que nas comunica¢gées com outros



mundos e seres, as coisas (resultados, poderes, conhecimentos, previsoes, etc.) ndo
Ihe sdo conferidas como em uma espécie de predilecdo ou predisposi¢do do sujeito
especialista, mas antes, passam por uma multiplicidade de processos tradutivos (das
narrativas, interpretacbes das palavras, objetos, simbolos e das visualidades
assistidas e acionadas).

Processos como 0 mencionado ndao podem e nao devem ser compreendidos
de modo a extirpar a autoria, singularidade, conhecimento, intimidade e comunicagao
do xama em detrimento das interpretagdes antropoldgicas que descrevem o xama
como possuindo apenas poderes magicos e capacidade de ouvir e enxergar seres de
outro mundo, de modo a reproduzir um conhecimento ancestral. E notavel que a
complexidade e agéncia dos especialistas sdo acionadas todo o tempo e sao
indispensaveis para a execucao dos objetivos dos procedimentos e rituais, sejam eles
quais forem.

As investigacoes de Afonso que tinha como base suas multiplas experiéncias
em vida - oniricas, cosmicas, sensoriais, perceptivas -, bem como seu proprio corpo
como locus do virus da COVID-19 que auxiliava ainda mais a entender as (re)agdes
desse patdgeno ao colocar a prova suas testagens. Assim, Afonso inventa, ou melhor,
produz uma nova encantacao que possui seis formulas, cada uma dessas etapas é

essencial para se combater o virus e restaurar a vitalidade da pessoa doente.

Assim, “a primeira e a ultima férmula, embora distintas, tratam de momentos da
encantagdo, em uma marcagao temporal, quando o ifapakaita abre e fecha sua
encantacdo” (FONTES, CARDOSO E VIANNA, 2022, p. 15). Na abertura da
encantagdo, na primeira formula, deve haver algum presente ou oferta ao demiurgo
Dzooli, para invoca-lo e haver uma troca de dadivas, em que apds o recebimento da
oferta, seja entregue seu tercado nas maos do ifiakapaita durante a benzecao.
Somente assim a efetividade do procedimento € assegurada. Os autores nos indicam

as relagdes e multiposicionalidades que Afonso aciona na segunda férmula:

“Na férmula que sucede a abertura, acompanhamos o ifiapakaita identificar a
origem da doenca, mas ele ndo o faz de modo direto, ele especula,
perguntando a Kowai se € ele mesmo que causa o mal. Esse tom inicial, mais
diplomatico e cauteloso, cede lugar nas féormulas seguintes a um tom mais
beligerante. Oscila-se entre a negociacdo e a guerra, 0 que o iAapakaita
modula de modo diligente. O tom do especialista quando menciona Kowai é o
de negociagdo, mas, veremos, quando direcionado aos outros agentes
causadores das doencas — que podem ser as partes destotalizadas de seu
corpo, expressa por Afonso como “coisas” de Kowai —, tende a assumir um ar
belicoso. Ainda nesta segunda formula, o especialista especifica a causa da



doenca, localizando-a precisamente na saliva, nos dentes e nas presas dos
“bichos” de Kowai. Descreve os efeitos especificos destes elementos
agressores no corpo de seu paciente e apresenta os modos de neutralizar e
expurgar aquilo que o aflige” (FONTES, CARDOSO E VIANNA, 2022, p. 16).

Dessa forma, como € possivel notar nas palavras dos autores, as férmulas verbais
buscam invocar os demiurgos para auxiliarem na tarefa de curar e restaurar o corpo
através da busca e resgate de seu duplo sequestrado e ferido, assim como identificar
em um conjunto de agentes causadores de doencas, as especificas langas
patogénicas que afligem o doente. Isto &, abrir um leque de possibilidades de agentes
(as partes de Kowai), para reconhecer quais seres ndo-humanos sao estes e, assim,
através dos informes das narrativas cosmoldgicas, conseguirem manter o
ordenamento, restauracdo e controle a medida que conduzem as transformacdes

agentivas a suas finalidades, tal qual seus demiurgos em tempos primevos.

Na terceira férmula, o especialista convoca Amaro, mae de Kowai e, por isso,
relacionada a origem do seu filho — também considerada mae dos brancos. Em
seguida, revela o cha (o dawai, a oferta para o Dzool) como arma-instrumento do
benzedor — aqui ha uma troca de perspectiva, do tercado de Dzooli pelo cha do
especialista, ambos com funcdes similares -, além de apresentar diferentes tipos de
méis das abelhas e tabaco. Cada um desses elementos acionados nas férmulas
magicas possui um dono que auxilia a potencializar os efeitos das formulas verbais e

alcancar éxito na benzegao.

Na quarta formula, Harowi, a cobra, € revelada, sendo considerada como o avé
mitico dos brancos. Amaro e Harowi sao assim articulados em conjunto, pois suas
relacbes com a origem dos brancos s&o essenciais para a (des)articulagcdo dos
poderes e agentes de Kowai. Desse modo, evidenciar os seres que dao origem aos
brancos e, pela etiologia da Covid-19 também ser compreendida como originaria dos
brancos, o procedimento ocorre a partir da veiculagcéo de polos opostos (demiurgo do
benzimento x ascendentes miticos do adoecimento; lancas de Kowai x tergcado de
Dzooli; substancias-remédios x substancias-venenos) que neutraliza e/ou extingue as

agéncias malfazejas.

Na quinta etapa, o duplo do corpo adoecido é resgatado e comega 0 processo
de recomposic¢ao do corpo e revitalizacao das partes que compdéem o sujeito antes

adoecido. Nas palavras dos autores:



“apresenta-se mais abertamente a terceira das principais acbes xamanicas no
benzimento: a recomposicao do corpo da pessoa doente por meio do resgate
da alma (ikaale). Encaminha-se com isso para o fechamento da encantagéo.
[...] E preciso resgatar a alma da pessoa doente e devolvé-la para a superficie,
a Terra, “este mundo” (Hekoapi). Isto feito, é preciso retirar o rastro do amargo
de Harowi e Amaro que corrompe as entranhas do paciente, substituindo por
mel e néctar para, entdo, fortalecé-lo com os tabacos recuperadores’
(FONTES, CARDOSO E VIANNA, 2022, p. 19).

Na ultima etapa, que funciona como encerramento e conclusao da benzecao,
ha a invocacao do herdi criador, que ordena o cosmos, 0 Nlapirikoli. O ato de invocar
Napirikoli com as palavras geradoras, linguagem especifica para a benzecéo, infere
que a viagem realizada pelos especialistas, que ocorre constante e dinamicamente,
reconfigura o0 mundo césmico a partir de agdes que correspondem ao dos demiurgos
em tempos primevos. Assim, é indiscutivel a complexidade das narrativas orais
indigenas e como elas estdo sendo acionadas e ativadas dentro de configuracoes
dindmicas que se apresentam a partir das emergéncias que 0s povos indigenas
enfrentam. Mais do que meras narrativas de origem, elas compdem um sistema

sofisticado de conhecimento que informa a acdo sobre o cosmos.

CONCLUSAO

O Antropoceno é a nova era geologica em que estamos vivendo, em que as
consequéncias das agdes humanas sao catastréficas para o futuro da humanidade.
Mas, quais seres humanos s&o esses?

O filme Don’t look up (em traducéo livre: Nao olhe para cima), langado no inicio
de dezembro de 2021 pela Netflix e dirigido por Adam McKay, provoca reflexdes
urgentes em seus espectadores ao trazer discussdes caras a humanidade como
capitalismo, politica, ciéncia, negacionismo e, sobretudo, sobre o caminho catastrofico
que a Era do Antropoceno caracteriza.

Em resumo, a trama do filme se desenvolve a partir da constatacao e
identificagdo, por uma astronoma e seu professor, de um cometa do tamanho do
Alasca que ira colidir com a Terra em seis meses, que exterminara toda a vida no
planeta, baseado em inumeras analises de dados. O apice do filme sdo as recorrentes
tentativas dos cientistas em alertar as midias, a presidente dos EUA e toda a
sociedade do perigo iminente. Desculpem-nos pelo spoiler: as tentativas falham e o

cometa atinge a Terra, eliminando todos, menos os bilionarios que j& haviam



construido uma nave para, em uma expressao de Ailton Krenak “um grupo seleto” que

evade para o espaco.

A obra cinematogréfica, apesar de ficcional, pode facilmente ser correlacionada
em termos gerais com nossa temporalidade. O Antropoceno, que na verdade
preferimos definir como Capitaloceno, termo cunhado por Andreas Malm em 2009 em
um no Seminario em Lund, na Suécia, para designar a ontologia e o modo das

relacdes de producao, dominacao, acumulo e consumismo capitalista.

Atualmente, sédo diversos os povos originarios que lutam pelo esfriamento da
Terra, mesmo que suas acOes antrépicas sempre tenham sido opostas as do
Ocidente. Se a presenca humana é considerada prejudicial para o ecossistema, a
presenga humana indigena demonstra a poténcia de gerar sistemas agroecoldgicos
produtivos. Como visto na Amazdnia, que enquanto centro de diversidade humana e
ndao-humana, considera a inclusdo dos povos da floresta nas iniciativas de
conservacao e manejo da abundancia de recursos. Dito isso, € necessario visualizar
as estratégias responsaveis de inUmeros povos originarios que rearticulam frente a
séculos de imposicoes ontoldgicas e epistémicas de viés ocidental-capitalista-

moderno-cristao.

Por fim, quando Afonso nos informa sobre quem € Kowai e nos diz como suas
partes estdo em toda a Terra, € um alerta para que nés, ocidentais, possamos refletir
sobre o modo como nos relacionamos com a Terra. Como modo de reflexdo através
de outras epistemes, temos que compreender que o procedimento auténtico e
inovador de Afonso pode e deve ser considerado como cientifico, caso seja essa
palavra que da a legitimidade e validade as investigacdes, testagens e
experimentacdes para se obter um resultado eficaz e produtivo. Caso contrario,
devemos entender que a encantagdo xamanica possui carater equivalente a este. Isto
e, retirar a Ciéncia de seu status quo ou promulgar outras formas de obter resultados
que se equivalem episteme e ontologicamente. Os sistemas de conhecimento de que
fazem parte as narrativas sim sado formas de atuar sobre 0 mundo. Ha centenas de
indigenas que utilizam de suas experiéncias para tentar fazer entender que nés,
ocidentais, iremos produzir nosso préprio fim. Afonso Fontes apresenta sua
concepgao que, simultaneamente, contrasta com outras cosmologias, mas convergem
para um mesmo eixo: refletir sobre nossos modos de se relacionar com todos os seres

que coabitam a Terra. Nas palavras dos autores:



“Assim, se bem escutarmos os ifiapakaita e maliri baniwa, poderemos
aprender com estes especialistas a xamanizar o mundo, o que nao significa
acessar uma experiéncia religiosa, mistica, transcendente, mas, ao contrario,
inventar novas relagbes com a terra, percebé-la em sua imanéncia. E
sobretudo um alerta que Afonso oferece a todos aqueles que preferem nao ver
as “coisas” vivas do mundo” (FONTES, CARDOSO E VIANNA, 2022, p. 23).

Ailton Krenak (2019) declara, em “ldeias para adiar o fim do mundo”, o
prenuncio da fatalidade para a vida humana na Terra, causado pelos nao-indigenas.
O autor evidencia a urgéncia da reflexdo dos ndo-indigenas para a mudanca de atitude
com o organismo-vivo. Nas perspectivas Guarani Mbya (PRATES; HUYER; ORTEGA;
MCCOURT, 2021) e Yanomami (KOPENAWA; ALBERT, 2015), apesar da
divergéncia de suas ontologias e cosmologias, a convergéncia na existéncia de donos
ou guardides das coisas existentes, -ja, para um e xapiripara a outra, e da boa relacao
exigida para o bem viver, é fundamental para a existéncia da humanidade. E, assim,
a iminéncia do fim de mais um mundo talvez ndo se concretize. A pandemia, para 0s
Guarani Mbya, Yanomami e diversos outros povos originarios, € uma resposta da
Terra frente as agressdes de longa duragao de seu corpo.

“Se o discurso mitico sobre a escatologia que normalmente aparece na
etnologia discorre sobre a agéncia dos deuses tanto para criar a Terra quanto
para destrui-la, a COVID-19 parece trazer o impacto da agéncia dos nao
indigenas que desrespeitam os seres do mundo atual e que, em decorréncia
disso, podem provocar a furia dos deuses, que por sua vez podem destruir ou
limpar essa superficie terrestre. A pandemia como prelidio e agente
complementar do fim. Estamos, portanto, diante de um evento mitolégico que
funde o passado ao futuro em consequéncia da agao dos nao indigenas. Antes
de pensarem apenas nas caracteristicas do virus, os Mbya preferiram pensar
sobre as relagdes humano-animais que desencadearam um ataque da
“natureza” contra a humanidade em geral e contra os brancos em particular”.

(PRATES; HUYER; ORTEGA; MCCOURT, 2021).

Em seu mais recentre livro, “Futuro Ancestral”’, Krenak (2022) nos propde
imaginar cartografias, camadas de mundos nas quais as narrativas sejam plurais, de
modo que as diferentes versdes cosmogonicas nao impliguem necessariamente
disputa. Cartografias sonhadas, cartografias afetivas. Ailton nos instiga a pensar, com
outro grande intelectual quilombola, Antonio (Nego) Bispo, nas confluéncias que
evocam um contexto em que mundos diversos podem se afetar. Nas confluéncias das
licdes indigenas sobre a convivialidade com a terra mae, esse grande ente feminino
que nos acolhe amorosamente em seu ventre. Nas confluéncias das licdes
quilombolas de Nego Bispo, que nos diz que “um rio ndo deixa de ser um rio porque

conflui com outro rio, ao contrario, ele passa a ser ele mesmo e muitos outros rios, ele



se fortalece” (2023). Os povos indigenas tém sido levados, mais do que tudo, a

resisténcia. Cabe a nés, os brancos, aprendermos a confluir.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

BARRETO, Joao Paulo L. O mundo em mim: uma teoria indigena e os cuidados sobre o corpo no Alto
Rio Negro. Brasilia: IEB/Mil Folhas, 2022.

BASQUES, M. “Claude Lévi-Strauss e o mito da mitologia”. Revista Brasileira de Ciéncias Sociai, v. 27,
no. 79, p. 209-212, 2012.

BISPO DOS SANTOS, Antdnio. A terra d&, a terra quer. Sao Paulo: UBU/Piseagrama, 2023.
KRENAK, Ailton. O Futuro é Ancestral. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2022.

LANGDON, J. “A fixacdo da narrativa: do mito para a poética de literatura oral’. Horizontes
Antropolégicos, ano 5, no. 2, p. 13-36.

LEVI-STRAUSS, Claude. Mito e Significado. Lisboa: Edigdes 70, 1987.

ROCHA, Viviane Cajusuanaima. Adeeja: soberania alimentar do povo Ye’kwana. Dissertagdo de
Mestrado. PPGAN/UFMG, 2021.

SAMAIN, Etienne. “Reflexdes criticas sobre o tratamento dos mitos”. Revista de Antropologia no. 27/28,
1985.

VIANNA, Joao; FONTES, Afonso; CARDOSO, llda da Silva. “A doenga do mundo”: xamanismo baniwa
contra a pandemia. Mana, v. 28, 2022.

FONTES, Afonso. O novo coronavirus no sonho de um Hoohodene. Plataforma de Antropologia e
Respostas Indigenas a COVID-19, vol. 1, n. 10, nov. 2021. Disponivel em www.pari-c.org.

DON'T LOOK UP. Diregao: Adam McKay. Producédo: Adam McKay; Kevin Messick; Scott Stuber; Betsy
Koch; Todd Schulman. Companhia produtora: Hyperobeject Industries. Brasil. 9 de dezembro de 2021.
Netflix.

KRENAK, Ailton. A vida nao é util. Editora Companhia das Letras, 2020.
KRENAK, Ailton. Ideias para adiar o fim do mundo. Editora Companhia das Letras, 2019.

ALBERT, Bruce. A queda do céu: palavras de um xama yanomami. Editora Companhia das Letras,
2015.

POPYGUA, Timéteo da Silva Vera. Yvyrupa: A terra uma s6. Cole¢gdo Mundo Indigena. Editora Hedra,
2017.

PRATES, Maria Paula; HUYER, Bruno; ORTEGA, Ariel; MCCOURT, Christine. 2021. Que mundos
acabam quando a COVID-19 chega? Sentidos de vulnerabilidade e recomego entre os Guarani Mbya
do Sul do Brasil e Argentina. Plataforma de Antropologia e Respostas Indigenas a COVID-19, vol. 1, n.
3, abr. 2021. Disponivel em: www.pari-c.org.

SCHLINDWEIN, Manoel. Funai gasta s6 metade dos recursos de enfrentamento ao coronavirus.
Instituto Socioambiental, 15/12/2020. Disponivel em:
https://acervo.socioambiental.org/acervo/noticias/funai-gasta-so-metade-dos-recursos-de-
enfrentamento-ao-coronavirus.

FRAZAO, Felipe. Militares levam vacina de covid a aldeias, mas discurso anti-imunizante de Bolsonaro
chega antes. Estado de Sao Paulo através do Instituto Socioambiental, 20/01/2021. Disponivel em:


http://www.pari-c.org/
http://www.pari-c.org/
https://acervo.socioambiental.org/acervo/noticias/funai-gasta-so-metade-dos-recursos-de-enfrentamento-ao-coronavirus
https://acervo.socioambiental.org/acervo/noticias/funai-gasta-so-metade-dos-recursos-de-enfrentamento-ao-coronavirus
https://acervo.socioambiental.org/acervo/noticias/funai-gasta-so-metade-dos-recursos-de-enfrentamento-ao-coronavirus
https://acervo.socioambiental.org/acervo/noticias/funai-gasta-so-metade-dos-recursos-de-enfrentamento-ao-coronavirus
https://acervo.socioambiental.org/acervo/noticias/militares-levam-vacina-de-covid-aldeias-mas-discurso-anti-imunizante-de-bolsonaro

https://acervo.socioambiental.org/acervo/noticias/militares-levam-vacina-de-covid-aldeias-mas-
discurso-anti-imunizante-de-bolsonaro.

FERRARI, Mariana. Os yanomamis correm risco de exterminio. Instituto Socioambiental, 12/02/2021.
Disponivel ~em:  https:/acervo.socioambiental.org/acervo/noticias/os-yanomamis-correm-risco-de-
exterminio.

MARTINS, PERON. Governo atrasa plano e mortes de indigenas dobram. Brasilia. Instituto
Socioambiental, 01/03/2021. Disponivel em:
https://acervo.socioambiental.org/acervo/noticias/qgoverno-atrasa-plano-e-mortes-de-indigenas-
dobram.

Ministro do Meio Ambiente defende passar 'a boiada' e 'mudar' regras enquanto atencdo da midia esta
voltada para a Covid-19. G1, 22/05/2020. Disponivel em:
https://g1.globo.com/politica/noticia/2020/05/22/ministro-do-meio-ambiente-defende-passar-a-boiada-
e-mudar-regramento-e-simplificar-normas.ghtml

IGLESIAS, SAID. Bolsonaro quer rever demarcagdes: “muita terra para pouco indio”. Uol, 30/08/2019.
Economia. Disponivel em: https://economia.uol.com.br/noticias/bloomberg/2019/08/30/bolsonaro-quer-
rever-demarcacoes-muita-terra-para-pouco-indio.htm.



https://acervo.socioambiental.org/acervo/noticias/militares-levam-vacina-de-covid-aldeias-mas-discurso-anti-imunizante-de-bolsonaro
https://acervo.socioambiental.org/acervo/noticias/militares-levam-vacina-de-covid-aldeias-mas-discurso-anti-imunizante-de-bolsonaro
https://acervo.socioambiental.org/acervo/noticias/os-yanomamis-correm-risco-de-exterminio
https://acervo.socioambiental.org/acervo/noticias/os-yanomamis-correm-risco-de-exterminio
https://acervo.socioambiental.org/acervo/noticias/os-yanomamis-correm-risco-de-exterminio
https://acervo.socioambiental.org/acervo/noticias/governo-atrasa-plano-e-mortes-de-indigenas-dobram
https://acervo.socioambiental.org/acervo/noticias/governo-atrasa-plano-e-mortes-de-indigenas-dobram
https://acervo.socioambiental.org/acervo/noticias/governo-atrasa-plano-e-mortes-de-indigenas-dobram
https://acervo.socioambiental.org/acervo/noticias/governo-atrasa-plano-e-mortes-de-indigenas-dobram
https://g1.globo.com/politica/noticia/2020/05/22/ministro-do-meio-ambiente-defende-passar-a-boiada-e-mudar-regramento-e-simplificar-normas.ghtml
https://g1.globo.com/politica/noticia/2020/05/22/ministro-do-meio-ambiente-defende-passar-a-boiada-e-mudar-regramento-e-simplificar-normas.ghtml
https://g1.globo.com/politica/noticia/2020/05/22/ministro-do-meio-ambiente-defende-passar-a-boiada-e-mudar-regramento-e-simplificar-normas.ghtml
https://g1.globo.com/politica/noticia/2020/05/22/ministro-do-meio-ambiente-defende-passar-a-boiada-e-mudar-regramento-e-simplificar-normas.ghtml
https://economia.uol.com.br/noticias/bloomberg/2019/08/30/bolsonaro-quer-rever-demarcacoes-muita-terra-para-pouco-indio.htm
https://economia.uol.com.br/noticias/bloomberg/2019/08/30/bolsonaro-quer-rever-demarcacoes-muita-terra-para-pouco-indio.htm
https://economia.uol.com.br/noticias/bloomberg/2019/08/30/bolsonaro-quer-rever-demarcacoes-muita-terra-para-pouco-indio.htm

	Ministro do Meio Ambiente defende passar 'a boiada' e 'mudar' regras enquanto atenção da mídia está voltada para a Covid-19. G1, 22/05/2020. Disponível em: https://g1.globo.com/politica/noticia/2020/05/22/ministro-do-meio-ambiente-defende-passar-a-boi...

