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RESUMO

Este trabalho buscou compreender o processo organizativo da 12 Marcha das Mulheres Negras
(2015) e da 1% Marcha das Mulheres Indigenas (2019) por meio da andlise das interacdes
comunicativas estabelecidas ao longo do processo de construcdo das duas mobilizagdes.
Através das lentes ofertadas pelo Pensamento Feminista Negro e pelo Modelo Praxiologico da
Comunicacéo, e diante de um corpus composto por 10 entrevistas (com cinco liderancas de
cada marcha), olhou-se para as dinamicas interacionais percebendo os seus resultados e
identificando os elementos compartilhados e como eles influenciam na construgéo das sujeitas,
das marchas, dos movimentos aos quais elas estdo vinculadas e, ainda, no desdobramento dos
processos comunicacionais. Percebeu-se que, a partir de um processo de tomada de consciéncia,
essas mulheres passam a desenvolver estratégias para enfrentar os mecanismos de opressao ndo
apenas por meio da adocdo de métodos de resisténcia individual, mas também do envolvimento
em iniciativas coletivas, como as marchas em analise. Trata-se do que chamo nesta tese de
ruptura com o lugar social de imposigao para a ocupacdo do lugar social de emancipag&o. E a
partir do novo lugar social de emancipacao que sdo criadas e implementadas diferentes formas
de acdo social e politica protagonizadas por mulheres racializadas, dentre as quais distingo duas
principais: a) acdo politica organizada; e b) estratégias e acbes em outras areas, que compdem
e fundamentam a acdo politica organizada. Um novo lugar social é erigido, e nele (e a partir
dele), mulheres que marcham constroem estratégias para transformacao de suas vidas e de seu
entorno atraves de suas préaticas sociais. N&o sdo unicamente as marchas que erigem esse novo
lugar, mas elas sdo essenciais na consolidacdo das posturas e posicionamentos que o
conformam. Ao mesmo tempo em que evocam elementos ancestrais, refletem vanguarda, pois
imprimem formas proprias, inovadoras e até transgressoras de aparecimento publico, que, por
sua vez, indicam possibilidades de mudancas de posicionamento, ocupacdo de novos lugares e
processos de mudanca de consciéncia que atuam como catalisadores de transformacdes sociais.
Por fim, o lugar social de emancipacdo também produz imagens que vdo na contramao do
lugar social de imposicdo e dos esteredtipos sobre a mulher negra ¢ a “india” brasileira
reiterados por tanto tempo. Ao romperem com ele e ocuparem o lugar social de emancipacao,
essas mulheres também contribuem para a conformacéo de uma nova representacédo social sobre
0S grupos a que pertencem.

Palavras-chave: 12 Marcha das Mulheres Negras; 12 Marcha das Mulheres Indigenas; processo
organizativo; interagfes comunicativas; lugar social de imposicao; lugar social de emancipacéo.



ABSTRACT

This project sought to understand the organizational process of the First Black Women’s March
(2015) and the First Indigenous Women’s March (2019) through the analysis of communicative
interactions established throughout the construction process of these two mobilizations.
Through the lenses offered by the black feminist theories and the Praxiological Model of
Communication, and also with a corpus composed of 10 interviews (five leaders from each
march), it is examined the interactional dynamics, observing their outcomes, and identifying
shared elements and how they influence the construction of the individual subjects, the marches,
the movements to which they are connected, and also, the unfolding of communicative
processes. It was observed that, through a process of consciousness-raising, these women
started developing strategies to confront mechanisms of oppression not only through the
adoption of methods of individual resistance but also through involvement in collective
initiatives, such as the marches under analysis. This is what | refer to, in this thesis, as a rupture
with the social place of imposition to occupy the social place of emancipation. From this new
social place of emancipation, different types of social and political actions led by racialized
women are created and implemented, among which | distinguish two main ones: a) organized
political action, and b) strategies and actions in other areas that compose and create the
foundations of an organized political action. A new social place is erected, and within there
(and from there), the marching women develop strategies for the transformation of their lives
and their surroundings through their social practices. It is not only the marches that create this
new place, but they are essential in consolidating the position that are shaping them. While
evoking ancestral elements, they reflect the vanguard as they print their own, innovative, and
even transgressive forms of public appearance, which turn to indicate possibilities for changes
in positioning, occupation of new places, and processes of consciousness-change that act as
catalysts for social transformations. Finally, the social place of emancipation also produces
pictures that go against the social place of imposition and the stereotypes about black women
and brazilian “indian” women that were reiterated for so long. By breaking with it and
occupying the social place of emancipation, these women also contribute to the shaping of a
new social representation of the groups to which they belong.

Keywords: First Black Women’s March; First Indigenous Women’s March; organizational
process; communicative interactions; social place of imposition; social place of emancipation.



RESUMEN

Este trabajo busco comprender el proceso organizativo de la 12 Marcha de las Mujeres Negras
(2015) y la 1* Marcha de las Mujeres Indigenas (2019) por medio del andlisis de las
interacciones comunicativas establecidas a lo largo del proceso de construccion de las dos
movilizaciones. A través de las lentes que ofrecen el Pensamiento Feminista Negro y el Modelo
Praxeoldgico de la Comunicacion, y delante de un corpus compuesto por 10 entrevistas (con
cinco lideresas de cada protesta), se han observado las dindmicas interaccionales percibiendo
sus resultados e identificando los elementos compartidos y como estos mismos influencian la
construccion de las sujetas, de las marchas, de los movimientos a los cuales estan vinculadas y,
ademas, en el desdoblamiento de los procesos comunicacionales. Se ha percibido que, a partir
de un proceso de toma de conciencia, estas mujeres pasaron a desarrollar estrategias para
enfrentar los mecanismos de la opresion no apenas por medio de la adopcion de métodos de
resistencia individual, sino que también de suma a iniciativas colectivas, como las marchas que
estan siendo analizadas. Se trata de lo que llamo, en esta tesis, de ruptura con el lugar social de
imposicion para pasar a ocupar el lugar social de emancipacion. Y es a partir del nuevo lugar
social de emancipacion que son creadas e implementadas diferentes formas de accion social y
politica protagonizadas por mujeres racializadas, dentro de las cuales distingo dos principales:
a) accion politica organizada; y b) estrategias y acciones en otras areas, que componen y
fundamentan una accion politica organizada. Un nuevo lugar social es erigido, y dentro de él
(y también a partir de él), mujeres que protestan construyen estrategias para la transformacion
de sus vidas y de sus entornos a través de sus practicas sociales. No son nicamente las marchas
que se erigen este nuevo lugar, pero son esenciales para la consolidacion de las posturas y
posicionamientos que lo conforman. Al mismo tiempo en que evocan elementos ancestrales,
reflejan vanguardia, pues estan dejando la huella de las formas propias, innovadoras y hasta
transgresoras de ese aparecer en publico, que, a su vez, indican posibilidades de cambios de
posicionamiento, ocupan nuevos lugares y procesos de cambio de consciencia que actian como
catalizadores de transformaciones sociales. En definitiva, el lugar social de emancipacion
también produce imagenes que van a la contramano del lugar social de imposicion y de los
estereotipos sobre la mujer negra y la “india” brasilefia que han sido reiterados durante tanto
tiempo. Al romper con esto y ocupar el lugar social de emancipacion, estas mujeres también
contribuyen a la conformacion de una nueva representacion social sobre los grupos a los que
pertenecen.

Palavras clave: 12 Marcha de las Mujeres Negras; 12 Marcha de las Mujeres Indigenas; proceso
organizativo; interacciones comunicativas; lugar social de imposicion; lugar social de
emancipacion.
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Notas iniciais — A MESA DE COSTURA

Abril de 2020, inicio da pandemia do novo coronavirus no Brasil. Eu tinha cursado o
primeiro ano do doutorado, que ainda se estenderia por mais trés anos. O projeto de tese ja havia
sido elaborado por mim, conduzido e aprovado pela minha orientadora e validado pelo
Colegiado do Programa de P6s-graduagdo em Comunicacdo da UFMG. Também j& havia sido
submetido para avaliagdo do Comité de Etica em Pesquisa dessa universidade, por prever a
realizacdo de entrevistas. Mas, faltavam ainda algumas disciplinas e faltava o principal: a tese.
Além das davidas e da tensao sobre como seria a partir de agora, a alegria curiosa de viver em
uma nova cidade se transformou em isolamento. Os dialogos férteis pelos corredores da UFMG,
nas reunides dos grupos de pesquisa e nas aulas conduzidas por professoras e professores
preparadissimos, perderam o calor da presenca e passaram a ser atravessados por uma névoa de
preocupacdo com o futuro e, principalmente, com a integridade das nossas vidas e das vidas
dos nossos afetos. Perdemos casamentos, nascimentos, formaturas. Até mesmo os rituais de
despedida deixamos de ter. Foram tempos complexos, sombrios, para toda a humanidade. Para
mim também.

Mas, como tenho o privilégio de exercer um oficio que me permitiu uma vida
completamente remota naquele momento, foram também tempos muito férteis. Além das
analises realizadas semanalmente em reunides do Grupo de Pesquisa em Imagem e
Sociabilidade (GRIS), e diariamente através da revisdo dos textos do Diario da Quarentena?
por e-mail, pude me dedicar a leituras nunca realizadas, e a assistir e participar de lives e mais
lives pela Internet, que virou a segunda casa de pessoas que se dedicavam a oficios como o
meu.

Em uma das lives do Papo de Janela?, série de lives com o qual tive a oportunidade de
contribuir algumas vezes como entrevistadora, conheci a psicanalista Vera laconelli, cujo

trabalho comecei a acompanhar com entusiasmo e curiosidade. Em um de seus textos®, Vera

! burante a pandemia, o0 Grupo de Pesquisa em Imagem e Sociabilidade (GRIS/UFMG) se reunia virtualmente as
sextas-feiras para discutir os acontecimentos que marcaram aquela semana e que seriam analisados pelo grupo. As
analises eram publicadas no site do Laboratorio de Analise de Acontecimentos — GrisLab, projeto de extensao do
GRIS a época, e no ano seguinte foram reunidas no livro “Diario da quarentena: a pandemia da Covid-19 como
acontecimento”, langado em maio de 2021 pelo Selo PPGCOM. A publicagdo esta disponivel em:
https://seloppgcomufmg.com.br/publicacao/diario-da-quarentena/.

2 |dealizadas por um grupo de jornalistas progressistas, as lives do Papo de Janela entrevistavam, aos sabados,
profissionais progressistas referéncias em suas areas. A entrevista com Vera laconelli estd disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=iKys8CwnieU.

3 Trata-se do texto 'White Lotus' e as férias das quais ndo voltamos, publicado na coluna semanal que Vera
laconelli assina na Folha de S. Paulo. Disponivel em: https://wwwl.folha.uol.com.br/colunas/vera-
iaconelli/2023/01/white-lotus-e-as-ferias-das-quais-nao-voltamos.shtml.



https://seloppgcomufmg.com.br/publicacao/diario-da-quarentena/
https://www.youtube.com/watch?v=iKys8CwnieU
https://www1.folha.uol.com.br/colunas/vera-iaconelli/2023/01/white-lotus-e-as-ferias-das-quais-nao-voltamos.shtml
https://www1.folha.uol.com.br/colunas/vera-iaconelli/2023/01/white-lotus-e-as-ferias-das-quais-nao-voltamos.shtml

fala que “O carater disruptivo de uma experiéncia vem da combinagdo entre seu potencial de
nos confrontar com nosso desejo e nossa coragem de bancé-10”. O texto, e especialmente essa
frase, que ela escolheu para dar destaque ao anuncio da coluna em uma postagem do Instagram,
reverberaram em minha cabeca, proporcionando uma tempestade de reflexdes. Inclusive para a

tese.

*k*x

A pandemia de Covid-19, sem precedentes na historia mundial recente, desafiou a nossa
compreensdo e 0s nossos limites em varios niveis. Desemprego, dificuldade de subsisténcia, e,
obvio, medo e duvida quanto a integridade fisica/sobrevivéncia ante o virus letal rondaram o
nosso dia a dia e as nossas relagdes, que se efetivaram basicamente pelo meio virtual (ou pelo
hiper convivio, as vezes compulsoério, com familiares). Questionamentos quanto a aspectos
pessoais, profissionais, espirituais, bem como reflexdes sobre as escolhas e 0s rumos que a vida
levava também fizeram parte do mosaico de sensacfes e duvidas que emergiram apos 0
espalhamento inesperado do coronavirus, que, naquela época, ndo apontava uma possibilidade
de controle da doenca, pois isso dependia da vacina, ainda em desenvolvimento e sem
perspectiva de implementacéo.

Em se tratando de sociedade, os limites também foram desafiados, e as contradi¢es do
modelo vigente, expostas. No Brasil, os problemas ganharam mais intensidade. Os grupos
sociais vulnerabilizados ficaram mais vulneraveis ainda. A ciéncia foi ignorada, as politicas
emergenciais ndo deram conta de garantir o minimo naquele periodo de crise. O autoritarismo
nos rondava, a salde estava a beira de um colapso. A educacdo sofria ataques. Nesse turbilhdo,
0 ecossistema suspirava dando evidéncias concretas de que o modelo de sociedade sob o qual
vivemos nao lhe ¢ aprazivel.

Um autor com o qual pude ter maior contato naquela época foi a lideranca indigena da
regido do Vale do Rio Doce Ailton Krenak. Em “O amanha nao esta a venda”, que li vorazmente
em uma tarde de domingo logo no inicio da pandemia, Ailton Krenak nos lembra que, por meio
do recolhimento, a Terra pede a humanidade: “Siléncio”. E nos convida a olhar para a Terra e
para tudo o que nela vive ndo como algo separado da humanidade, mas como um todo com ela.
O caminho que nos trouxe até este momento, em que a desigualdade social cresce na mesma
proporcao em que o planeta é destruido, e em que um virus desestabilizou 0 mundo mostrando
a fragilidade dos nossos valores, passa, sem divida, pela exploracdo predatéria das pessoas e

de todo o ecossistema do planeta. Passa por uma logica que valoriza as atividades humanas



(econbmicas, sobretudo) muito mais que as proprias vidas humanas. E uma sociedade que
valoriza esse tipo de modelo precisa ser revista.

Penso que essa revisdo s6 € possivel através dos olhos, mentes e coracdes que
questionam; que nao aceitam as coisas como sao. Questionar essa ‘normalidade’ ¢ um primeiro
passo importante para refletir sobre novos caminhos possiveis, mais justos, mais equanimes,
que podem se desenhar a partir dos horizontes apresentados extraordinariamente por esta
experiéncia pandémica, mas nao apenas por ela: também pelo que se apresenta a noés
cotidianamente por meio do contato com as iniquidades que se escancaram diante de nossos

olhos.

**k*

O convivio inevitavel com essa realidade desde que se aporta neste planeta pode (ou
ndo) desencadear o aprendizado da habilidade de questionar. E de comecar a questionar
incessantemente, até que se busque varios caminhos possiveis para tentar achar respostas a
infinidade de perguntas. Por isso, afirmo sem medo, que essa tese foi, sim, gestada e parida
durante esses quase cinco anos de doutorado, mas o embrido para que ela estivesse aqui,
completa, viva e disponivel para o mundo, foi fecundado hd muito mais tempo. Existe desde
que aquela menina curiosa e enxerida que um dia fui comegou a querer saber sobre tudo; vivia
a perguntar “por que”, “como”, “desde quando”, “como assim”; e ndo aceitava que as coisas
fossem simplesmente “assim ou assado”, afinal, “porque sim nao € resposta!”

“Por que andamos de Onibus e eles de carro?”’; “Por que dinheiro ndo da em éarvore, para
todo mundo poder comprar um carro também?”; “Por que esse seu colega lhe chama de
‘escravinho’?”; “Nossos familiares eram escravos como mostra no livro?”; “Por que ela me
trata diferente da minha prima (branca)?”’; “Por que meu cabelo ndo ¢ liso?”’; “Por que os meus
primos (meninos) podem brincar disso e a gente nao?”

Apesar da suposta hiperatividade*, aquela menina tornou-se leitora voraz; amava
revistas em quadrinhos e outras sobre curiosidades comuns aquela época sem Internet; e ndo
passava um paradidatico da lista escolar sem ser lido com as respostas do encarte devidamente

respondidas. Cresceu e tornou-se jornalista (da-lhe fazer mais perguntas!), trabalhadora,

4 Em conversa sobre a crianga que fui com uma prima que hoje é pedagoga, concluimos que eu seria facilmente
diagnosticada com TDAH pelo sistema educacional atual: ndo parava quieta, era dispersa e desatenta para a
maioria das coisas, mas hiperfocada naquilo que interessava. Ndo era incomum eu sumir no meio de almocos
familiares e ser encontrada escondida em algum canto, lendo uma revista ou algum livro interessante que por ali
achasse.



militante, idealista, servidora publica, pesquisadora. Achou algumas respostas — pelo menos as
das perguntas acima, pois entendeu o que era o capitalismo, o racismo e o patriarcado — mas

acostumou-se (e até profissionalizou-se) em criar outras.

*k*k

Boa parte desta tese também se desenvolve junto as leituras e a convivéncia com colegas
dos grupos de pesquisa GRIS e Coragem, e, principalmente, sob o olhar atento e as diretrizes
assertivas e criativas de uma orientadora também inquieta e curiosa, sempre &vida por descobrir
mais, e dotada de experiéncia, conhecimento, rigor técnico e generosidade, que tornaram o
caminho mais nitido, descomplicado e preciso.

Grande parte dela também é interpelada ndo so pelas perdas e demais males individuais
que a pandemia impds sobre nds, mas por desafios de salde, mudancas de estado, retorno ao
trabalho presencial, e por uma gestacdo, parto e puerpério com amamentacdo exclusiva, que
explicam os quase cinco anos de doutorado, e ndo quatro, como orienta a Capes.

Mas, repito, o embrido que a torna hoje realidade concreta nasce de uma infinidade de
fagulhas de curiosidade, inquietantes, perturbadoras, que ha algum tempo entraram em
combustdo e movimentaram a eu-pesquisadora a mergulhar em busca de respostas, de achados,
e de novas perguntas.

O “objeto de estudo”, ou seja, a realidade viva que recortei, interperlei e pela qual fui
de novo interpelada, foram duas mobilizacbes de mulheres racializadas que se constituiram
como marco na trajetéria de seus movimentos: a 12 Marcha das Mulheres Negras, que aconteceu
em novembro de 2015, em Brasilia; e a 12 Marcha das Mulheres Indigenas, que aconteceu em
agosto de 2019, também em Brasilia. Orientada por um olhar comunicacional enraizado no
Pensamento Feminista Negro, como sera melhor descrito no decorrer do trabalho, utilizo minha
prépria histéria como linha mestra para puxar as indagacdes e reflexdes que serdo costuradas
com as vozes das liderancas negras e indigenas entrevistadas. Reconhego que essa escolha é
arriscada, mas sinto que valeu a pena, porque foi possivel chegar a um lugar de onde se pode
partir novamente com novas perguntas e desdobramentos, e, sobretudo, porgue se comunica

diretamente com aquela menina curiosa e inquieta que um dia fui e que ainda esta aqui.
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Introducdo — O DESENHO DO MOLDE

Eu tentei compreender a costura da vida

Me enrolei, pois a linha era muito comprida, 6
Eu tentei compreender a costura da vida

Me enrolei, pois a linha era muito comprida
E como é que eu vou fazer para desenrolar
Para desenrolar

Mas como é que eu vou fazer para desenrolar
Para desenrolar

()

Se na linha do céu sou estrela

Na linha da terra sou rei

Mas na linha das aguas sou triste

Pelo fogo que um dia apaguei

Na linha do céu sou estrela

Na linha da terra sou rei

Mas na linha do fogo sou triste

Pelos mares que eu ndo naveguei

Como é que eu vou fazer para desenrolar
Para desenrolar

Mas como é que eu vou fazer para desenrolar
Para desenrolar

(..)

(Sérgio Pereré, 2001)

Conheci essa musica quando fui morar em Belo Horizonte, em 2019. Ela me marcou
tanto, ndo somente por ser tdo linda, mas principalmente por provocar em mim uma sensagao
boa de alegria e movimento, responsavel por ativar diferentes areas do meu ser que ajudaram a
tornar mais sensivel e real a conexdo entre pensamento e sentimento. Senti muito ndo ter
conhecido essa obra da musica afro-mineira antes, mesmo sendo bastante atenta & musica
brasileira que nasce de talentos incontestaveis e genuinos como Sérgio Pereré. Mas, ha coisas
que ndo sdo para ser conhecidas antes, mesmo. Talvez s6 em meio ao doutorado e a feitura
desta tese eu estava pronta para conhecé-la; talvez s6 ali fosse 0 momento certo de conhecé-la.
Em busca de uma forma de organizar o pensamento que estava me inquietando, foi ela que me
inspirou um jeito de condensar as ideias, tdo pensadas quanto sentidas, de uma maneira que eu

me visse inteira e real, ndo apenas cumpridora de um rito obrigatorio para obtencdo de um
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titulo. Por isso, resolvi trazer para a tese respingos do que a musica causou em mim, fazendo
alusdo, nos titulos dos capitulos, ao ato de costurar e aos elementos envolvidos nesse oficio.

Antes de comecar a costura, no entanto, ou mesmo de separar 0s elementos necessarios
para inicia-la, deparei-me com a empiria em seu estado natural. Cabe, portanto, iniciar essa
secdo introdutdria (que chamo de desenho do molde porque apresenta a ideia do todo que, ao
fim das paginas, se tornara algo palpével), com uma breve sintese do que 0s primeiros contatos
com a empiria desencadearam em termos de indagacdes de pesquisa.

Olhar para a 12 Marcha das Mulheres Negras e para a 12 Marcha das Mulheres Indigenas,

primeiro, suscitou questdes mais gerais do tipo: como e por que surge a ideia de mobilizacdes
dessa natureza? Como cada uma dessas marchas aconteceu? Que métodos foram utilizados
pelas mulheres envolvidas para se organizar? Que ferramentas incorporaram para que suas
vozes tivessem maior alcance? Como conseguiram o aporte logistico e financeiro para produzir
eventos dessa magnitude? Quais 0s impactos e resultados percebidos por elas ap6s as marchas?
E o0 que isso gerou na sociedade? Com o tempo, outras perguntas foram aparecendo e se
misturando aquele mosaico ja abarrotado de perguntas... Algumas fundiram-se as perguntas que
ja existiam, outras, abriram perspectivas novas. Mas todas, de alguma forma, contribuiram para
a conformacdo da pergunta e dos objetivos da pesquisa delineados no capitulo 4 desta tese, a
saber:
Como se deu o processo organizativo da 12 Marcha das Mulheres Negras (2015) e da 12
Marcha das Mulheres Indigenas (2019) e quais suas nuances? Que interacGes foram
estabelecidas e que influéncias e adaptacBes essas mulheres sofreram ou foram
submetidas ao longo do processo para a viabilizacio dos dois eventos? Quais 0s elementos
compartilhados nessas interacgdes, e como eles influenciaram na construcdo das sujeitas,
das marchas, dos movimentos aos quais elas estdo vinculadas? E em que medida as duas
marchas contribuiram para mudancas de posicionamento, ocupacdo de novos espacos e
para processos de mudanca de consciéncia que atuam como catalisadores de
transformacdes sociais?

Ser mulher negra ou indigena mulher numa sociedade estruturada pelas desigualdades
de raca e género traz uma serie de circunstancias e efeitos sociais especificos para as sujeitas
que trazem no corpo essas marcas. Logo, é natural que, dos processos de organizagéo e luta,
que ja emergem a partir de demandas especificas, surjam, também, préaticas sociais especificas,
metodologias de organizacdo proprias, ajustadas as suas necessidades, assim como discursos e
performances singulares, pautadas, sobretudo, pela questdo étnico-racial que o ativismo

feminista classico ndo contempla. Quais sdo elas e o que trazem de novo ou de diferente? Do
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mesmo modo, se ser mulher negra ou indigena mulher é também ser guardia de praticas
ancestrais de organizacdo e resisténcia, como, entdo, essas praticas emergem no processo
organizativo das marchas, no dia das marchas em si, e 0 que sinalizam para o futuro?

Embora sejam acionadas outras ciéncias e campos de estudo para fundamentar
teoricamente a pesquisa, a opcdo deste estudo é direcionar um olhar comunicacional para o
objeto de conhecimento a luz do modelo praxioldgico da comunicagdo. Neste modelo, a
comunicacao ¢ entendida “como lugar da constitui¢ao social dos fenomenos que a analise social
se propde a descrever e explicar” (Quéré, 2018, p. 17), ou seja, ¢ da comunicagdo que emergem
(e é nela que se mantém) os objetos e os sujeitos, os individuos e as coletividades, 0 mundo
comum e a sociedade.

Sendo a comunicacdo uma dimensao constitutiva da sociedade e das praticas que nela
se desenvolvem, a proposta do modelo é que os fendmenos sociais sejam lidos por uma

abordagem que faga o

(...) uso da nocéo de comunicagdo como esquema conceitual para dar conta da
atividade e da organizagéo social, das relacdes sociais e da ordem social,
esquema que se dedica a elucidacdo de problemas metatedricos, a analise
conceitual, & formulagdo de teorias e a reflexdo metodoldgica. (Quére, 2018,
p. 16).

Portanto, sem negligenciar a andlise do conteddo compartilhado na interagdo, a
prioridade deste trabalho € olhar para a metacomunicacdo que constitui as situacdes interativas
(mecanismos, quadros e significados diversos que influenciam na significacdo final da
interacdo). Para isso, esse estudo se vale, também, da analise de enquadramento, buscando
“compreender as diferentes inser¢des dos sujeitos nas situagdes analisadas, as alternancias de
quadros, os papéis ali estabelecidos e os conflitos evidenciados.” (Franga; Silva; Vaz, 2015, p.
137).

Nessa esteira, a pesquisa se debruca mais longamente sobre as situagdes comunicativas,
a metacomunicacéo e o conteudo que emerge das 10 entrevistas realizadas com liderancas que
coordenaram e/ou ajudaram a organizar a 1* Marcha das Mulheres Negras e a 12 Marcha das
Mulheres Indigenas, como sera detalhado mais adiante.

Considerando que ambas as mobilizagbes ocorrem em momentos desafiadores da
conjuntura brasileira, também consta dentre os objetivos dessa tese saber de que forma o
protagonismo assumido por mulheres negras e indigenas emerge como resposta a conjuntura

brasileira de declinio nos direitos sociais e de retrocesso civilizatério, bem como em que medida
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essa conjuntura ensejou um desafio para essas mulheres levarem as ruas outras reivindicacdes,
para além das suas especificas.

Paralelamente a essas inquietacdes, é importante considerar que as marchas ocorreram
de forma independente uma da outra, em tempos diferentes e, aparentemente, sem didlogo entre
si. Sendo assim, também coube, aqui, observar o que as aproxima e as distanciam, bem como
identificar quais os desafios e a pertinéncia de pensa-las juntas, ja que isso ndo foi feito até
agora.

Tudo isso posto, apresento, enfim, a estrutura do trabalho, inspirada na cancdo de Sérgio
Pereré, e no milenar oficio de costurar. As notas iniciais S0 como a mesa de costura onde
apoiei todo o material disponivel para o trabalho. Assim como as saliéncias, falhas, emendas e
texturas de uma mesa interferem no que sera feito sobre ela, as condi¢Bes e 0 contexto em que
a tese foi pensada e escrita impactam em quem a escreve e, consequentemente, no que sera
escrito. Desse modo, € nessa se¢do que apresento brevemente o contexto (social, histérico e
politico) em que boa parte da tese foi produzida, e as condi¢des (objetivas e subjetivas) que
influiram sobre ela.

J& o primeiro capitulo é a linha mestra que perpassa toda a tese. E onde exponho uma
parte do que sou, minhas raizes, meu lugar de enunciacdo e boa parte do que me compde
intrinsecamente e esta, de alguma forma, impregnado em todo o trabalho. E onde também
apresento algumas das muitas vozes presentes no texto, que, se ndo falam junto comigo, falam
através de mim, porque marcam a minha experiéncia e compdem 0 meu eu-pesquisadora, que
esta inevitavelmente entrelacado aos meus outros eus.

No segundo capitulo, junto os retalhos das duas marchas que sdo objeto de
conhecimento deste trabalho, apresentando ambas e a minha experiéncia com cada uma delas.
Apresento também outras mobilizacbes de mulheres e outros trabalhos sobre elas, e discorro
um pouco sobre a organizacao politica de mulheres negras e indigenas ao longo da histéria, a
fim de inserir as marchas em um contexto organizativo anterior, afinal, as formulagdes e as
estratégias que essas mulheres utilizam, refletem e projetam nas marchas e a partir delas
marchas vém se estruturando ha séculos.

No terceiro capitulo, apresento o Pensamento Feminista Negro, tecido principal sobre
o qual sdo costurados os retalhos que foram separados no capitulo anterior. E nesse espacgo
tedrico que une ativismo e epistemologias provenientes da experiéncia vivida que o trabalho se
ancora, utilizando-se de alguns dos seus principais conceitos para gerar categorias que formam
0 inicio do caminho analitico. Esse inicio de caminho, que chamo de primeiro movimento

analitico, consiste na elaboracdo de um perfil de cada umas das dez liderangas entrevistadas
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(cinco mulheres negras e cinco mulheres indigenas), para, entdo, dar inicio a analise das
entrevistas sob um olhar comunicacional.

No quarto capitulo, apresento o0 Modelo praxiolégico da comunicacdo, paradigma de
investigacdo que oferece a agulha e a linha para que finalmente seja feita a costura dos objetos
de pesquisa. E este modelo que oportuniza a analise a partir de um olhar comunicacional sobre
0 objeto, por uma perspectiva que compreende a dinamicidade dos processos comunicativos e
das préticas sociais, e que da base para a conformacdo do caminho analitico que conduzira o
restante da analise. Esse meio e final de caminho, que chamo de segundo e terceiro movimentos
analiticos, consistem, respectivamente: a) na analise da comunicagdo ordinaria (aquela
estabelecida entre mim e as entrevistadas e entre elas pessoalmente e 0 mundo a sua volta) a
fim de identificar os elementos que sdo compartilhados e como eles influenciam na construgédo
das sujeitas, das marchas, dos movimentos aos quais elas estdo vinculadas e, ainda, no
desdobramento dos processos comunicacionais; e b) na analise da comunicacdo na cena
publica, com foco nas interacOes realizadas pelas organizadoras da marcha no espago publico e
coletivamente, a fim de verificar como elas acontecem e o que decorre delas.

Para a andlise da comunicacao ordinaria, além da minha interacdo com as liderancas,
foram elencados outros cinco processos comunicativos ordinarios retirados do conteddo das
entrevistas, com vistas a destacar processos comunicativos que ocorreram nas marchas e/ou
resultaram delas. J& para a analise da comunicacéo social na cena publica, foram consideradas
as interacdes entre as mulheres nos espacos de negociacdo e construcdo da organizacdo da
marcha e entre elas e outros movimentos e poderes constituidos. As situagdes que orientam a
conducdo da anélise, nessa fase da pesquisa, também emergiram das proprias entrevistas com
as liderancas que, apds transcritas, foram separadas por eixos.

No quinto e no sexto capitulos, acontece a costura, de fato; neles sdo tecidos e
emendados 0s trés movimentos analiticos propostos nessa tese. E 14 que minha voz se une as
vozes dessas mulheres; que meu corpo, trajetdria e vivéncia se entrelaca as delas por meio da
interacdo que estabelecemos e desta tese que produzo como resultado desses movimentos.

E, finalmente, o arremate da costura, o ponto final de uma pesquisa sentipensada. Ja
ouvi por ai que uma tese ndo tem fim, mas precisa ter um ponto final, até mesmo para que se
concretize e seja apresentada a comunidade académica que a oportunizou e acolheu. Assim,
esse ponto final apenas arremata a reflexéo feita por um determinado caminho. Outros caminhos
podem ser abertos, outras perguntas podem ser feitas, outros olhares podem se debrucar sobre

0 mesmo tema, produzindo novos e diferentes achados.
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Cabe, ainda, incluir nesta se¢do introdutdria, alguns pontos importantes a respeito do
que se configurou como desafio ou que trago como ponto de partida no trabalho. Primeiro, que
ser mulher negra ou indigena mulher numa sociedade estruturada pelas desigualdades de raca
e género é nascer e estar sob condi¢Bes psicossociais muito especificas, e, automaticamente
desfavoraveis, ainda que outros fatores influenciem as trajetorias individuais. Segundo, que
entendo que ha diferengas entre os dois grupos raciais mobilizados nesta investigacdo, no
entanto, os pontos de confluéncia identificados num primeiro contato com a empiria foram
tantos que, inevitavelmente, desdobraram-se em inquietacdes. Estas, por sua vez, tornaram-se
um problema de pesquisa pedindo para ser respondido, ou, a0 menos, examinado com mais
atencao, rigor e critério.

E, por fim, como ja foi dito, e aqui reforco, que o material aqui apresentado resulta de
um esforco que eu jamais poderia qualificar como apenas meu, embora o processo da escrita,
efetivamente, tenha sido naturalmente solitario. A participagcdo nas marchas, as conversas nos
corredores, nas salas de aula e nas reuniGes dos grupos de pesquisa, constituiram um terreno
seguro e fértil para que esse trabalho pudesse ser desenvolvido e trouxesse as reflexdes que
apresento a partir de agora com a finalizacdo desta tese. Espero, honestamente, que essa
conclusdo demarque uma etapa proficua no esforco empreendido ao longo desses anos de
dedicacdo ao doutorado. Espero mais ainda, que, ap6s o cumprimento do rito, elas se expandam
e sirvam de referéncia ou provocacdo para a formulacdo e o amadurecimento de outras

perguntas, a partir de outros olhares, e da utilizacdo de outros métodos e perspectivas.
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Capitulo 1 - A LINHA MESTRA

Movimentos principais de um percurso tedrico-metodoldgico firmado na
procura

Permita que eu fale, e ndo as minhas cicatrizes
Elas sdo coadjuvantes, ndo, melhor, figurantes
Que nem devia ta aqui

()

Permita que eu fale, no as minhas cicatrizes
Se isso é sobre vivéncia, me resumir a sobrevivéncia
E roubar um pouco de bom que vivi

Por fim, permita que eu fale, ndo as minhas cicatrizes
Achar que essas mazelas me definem é o pior dos crimes
E dar o troféu pro nosso algoz e fazer n6iz sumir

(Emicida, 2020)

Todas nos, mulheres, sobretudo as racializadas®, como negras e indigenas, somos
atravessadas por historias mais ou menos terriveis de violéncia. S&o comuns os relatos de
vivéncias marcadas pela dor. Pelo abuso. Pela tentativa de inferiorizacdo. Pela humilhacéo. Pela
manipulacdo. Pela exploracdo. Pela agressdo fisica. Pela extorsdo. Pelo silenciamento. Ou por
tantas outras modalidades de violéncias e violagdes que nem seria possivel aqui todas nominar.
Tal qual afirma bell hooks, “Nao ha ninguém entre nds que ndo sentiu a dor do sexismo e da
opressdo sexista, a angustia que a dominacdo masculina pode criar na vida cotidiana, a
infelicidade e o sofrimento profundos e inesgotaveis.” (hooks, 2020, p. 103-104).

Grande parte dessas experiéncias — arrisco-me a dizer que todas elas —, tém o racismo,
0 sexismo, o0 classismo, o heterossexismo e/ou a heteronormatividade estruturais como forca

motriz ou fonte de autorizacdo. Tais fendmenos, atuando num sistema interligado, ndo somados,

S Importante indicar que a compreensao de raca deste trabalho é a mesma adotada em outros estudos nas Ciéncias
Humanas e Sociais, que entendem raga como “um conjunto socialmente construido de categorias, usadas sobretudo
como fundamento para a desigualdade e a opressdo social” (Johnson, 1997). Portanto, a utilizagdo do termo
“racializadas” para designar mulheres negras e indigenas alude, a um s6 tempo, a forma como mulheres
pertencentes a estes grupos foram histérica e socialmente categorizadas, assim como ao fato de que, no percurso
da luta contra o racismo, tomam a categoria ragca como identidade politica para contrapor posturas e praticas sociais
apoiadas na hierarquizacdo das diferencas raciais. Agradecgo a colega Maria Angélica dos Santos pela ponderagédo
que levou a inclusdo desta observagdo logo no inicio do trabalho.
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mas de forma entrecruzada e indissociavel, onde o “racismo participa interceptado por outras
estruturas” (Akotirene, 2019, p. 48), intensificam a opressdo sobre mulheres que também
retinem, em seus corpos, 0s marcadores de raca e classe social. Este entrecruzamento caracteriza
o fenbmeno classificado como interseccionalidade — termo cunhado pela feminista negra
estadunidense Kimberlé Crenshaw em 1989, mas cujas linhas gerais ja vinham sendo discutidas
e exploradas anteriormente por outras tedricas do feminismo negro, como a também afro-
americana Patricia Hill Collins (1986) e a afro-brasileira — ou amefricana, como ela mesma
preferia se definir — Lélia Gonzalez (1984).

Inspiro-me nos referenciais teéricos do feminismo negro, que defendem a reflexdo sobre
a propria experiéncia como caminho para a analise socioldgica, e a teorizacdo da experiéncia
como pratica libertadora da pessoa e da coletividade na qual ela esta inserida, na medida em
que transforma a consciéncia e atua como catalisadora de mudancas sociais. Desse lugar,
registro neste texto uma parte do meu proprio caminho, que é particular, mas que também
espelha e oferece chaves para a compreensdo do coletivo. Assim sendo, para além da reflexao
estritamente tedrica e cientifica esperada para uma tese de doutorado, pretendo, nestes escritos,
lancar méo também do registro dos meus préprios caminhos de vida, como ferramenta que
permite abragar o potencial criativo e tedrico contido nesse tipo de reflexdo.

Portanto, o intuito deste primeiro capitulo é falar sobre quem sou, de que modo esse ser-
no-mundo me levou a pesquisa que ora desenvolvo e a escolha dos referenciais tedricos e
metodoldgicos que orientam este trabalho. Também pretendo destacar o meu lugar de fala e a
minha voz — a voz de uma eu-pesquisadora atravessada por outras vozes e marcada por uma
vivéncia pessoal que em muito se encontra com a vivéncia e com as vozes de outras mulheres
racializadas nesse sistema-mundo-colonial (Wallerstein, 1974). E, especialmente, evidenciar a

minha voz em interacdo com as vozes de outras sujeitas e com a realidade por nds partilhada.

1.1. Uma parte do caminho

Por 6bvio, a minha trajetéria individual em diversos ambitos (pessoal, profissional,
afetivo, emocional e politico) influenciou e justifica a escolha de duas grandes marchas de
mulheres racializadas como objeto de pesquisa. Assim, registrar este caminho, que é pessoal,
quase intimo, mas que esta atravessado pela vivéncia de um corpo socialmente racializado e
generificado, funciona, com efeito, como farol a indicar o caminho tedrico e metodolégico que
se pretende percorrer em todo o trabalho. Movida por esse proposito, estabeleco como objetivo

geral identificar quais métodos as liderancas do movimento de mulheres negras e do movimento
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de mulheres indigenas utilizaram para organizar e mobilizar a 12 Marcha das Mulheres Negras®
e a 12 Marcha das Mulheres Indigenas’, bem como as influéncias e adaptacdes que sofreram ou
a que foram submetidas ao longo do processo para viabilizarem os dois eventos. Por fim,
interessa saber em que medida as duas marchas contribuiram para mudancas de
posicionamento, ocupagdo de novos espagos e para processos de mudanca de consciéncia que
atuam como catalisadores de transformagdes sociais.

Considerando aqui a perspectiva interacional ou relacional da comunicagdo na qual este
trabalho se ancora, que compreende a comunicagao como constitutiva dos sujeitos e da propria
vida social, e como processo de interagdo que produz e compartilha sentidos entre esses sujeitos,
que se afetam mutuamente, (Queré, 1991; Franca, 2016), os dados coletados em entrevistas
realizadas com liderancas envolvidas na organizacdo das duas marchas serdo submetidos a
analises textuais — analise de conteudo (Bardin, 1977), analise de enquadramento (Franca;
Silva; Vaz, 2015) — na perspectiva de apreender o sujeito que fala, o interlocutor a quem se
dirige, o discurso que assume e 0s papéis sociais construidos a partir dessa interacdo. Para isso,
além de referenciar-me no campo da comunicacdo, bebo na fonte do Pensamento Feminista
Negro e do Pensamento Contracolonial, aproveitando-me do ponto de vista privilegiado de
“forasteira de dentro™®, para trilhar um caminho epistémico que se coloca criticamente diante
das praticas hegeménicas de producdo do conhecimento, e procura, ainda que de forma timida
e iniciante — talvez até vacilante —, desenvolver e inspirar novas préticas.

Sobre isso, importa destacar que este trabalho também se inspira no conceito de
contracolonialismo proposto Ant6nio Bispo dos Santos, 0 Négo Bispo, quilombola, agricultor
familiar, ativista, poeta, escritor e pensador piauiense. Bispo defende o contracolonialismo
como resposta ao dominio colonial que ainda persiste, pois entende a colonizagdo como
processo historico ainda em andamento. Logo, ndo haveria como desmanchar algo que nao foi
concluido. Ao formular essa posic¢do, o autor se refere, sobretudo, aos termos decolonial e

descolonial. Para ele, “(...) eu ndo tenho o papel de desmanchar o colonialismo. Quem deve

® Grande mobilizacdo de mulheres negras realizada no dia 18 de novembro de 2015, na Esplanada dos Ministérios,
em Brasilia, sob o lema “Contra o racismo, a violéncia e pelo bem viver”. O evento reuniu cerca de 60 mil mulheres
negras de todos os estados do Brasil.

7 Grande mobilizacdo de mulheres indigenas realizada no dia 13 de agosto de 2019, também na Esplanada dos
Ministérios, em Brasilia, sob o lema “Territorio: nosso corpo, nosso espirito”. A marcha foi precedida pelo 1°
Forum Nacional de Mulheres Indigenas e reuniu cerca de 3 mil mulheres indigenas de mais de 130 etnias.

8 Tradugdo livre para o termo outsider within, cunhado pela intelectual afro-americana Patricia Hill Collins em
1986 para designar mulheres negras que, estando no espago académico, mas pertencendo a margem, se beneficiam
de uma dupla visdo para produzir conhecimentos que ddo conta da complexidade de fendmenos sociais, “usando
criativamente sua marginalidade para produzir um pensamento feminista negro capaz de refletir um ponto de vista
especial em relacdo ao ‘self’, a familia e a sociedade” (Collins, 2016, p. 99).
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desmanchar o colonialismo ¢ quem tentou colonizar” (Bispo, 2019, p. 24). Propde, entdo, a
contracolonizagdo: ““(...) devemos contracolonizar: impedi-los de fazer. Além disso, quando
desmanchamos, alguém pode refazer, porque os pedacos e as bordas estdo feitos. Temos de
triturar o colonialismo, para ndo sobrar um pedago que se aproveite” (Bispo, 2019, p. 25).

Dentre as estruturas colonialistas sobre as quais tece duras criticas, Bispo inclui a
academia, qualificando as universidades de “chocadeiras dos ovos do colonialismo”, e sugere
uma missdo — com a qual guardo afinidade e procuro, mesmo que de forma titubeante,
empreender —, qual seja: “a fungdo das pretas e pretos que estdo 14 dentro ¢é fazer esses ovos
gorarem. J& a funcdo de quem esta fora é trazer novos ovos fecundados e mudar quem nascera
dentro da academia. E que da academia saiam doutores em humanidades, em vida e ndo em
sinteticidade” (Bispo, 2019, p.27).

A sinteticidade a qual se refere Bispo no texto “As fronteiras entre o saber organico e o
saber sintético” (2019), e em varias de suas palestras em universidades Brasil afora, relaciona-
se ao saber sintético, o saber colonialista, sobre o qual nossa sociedade se constitui. Esse
formato diz respeito ao ter, ¢ é “fragmentado, segmentado e doente” (2019, p. 27). Ja o saber
organico é aquele que diz respeito ao ser, é produzido nas comunidades e tem, aos poucos,
adentrado as universidades através de académicos negros e indigenas e de iniciativas como o
Programa de Formacdo Transversal em Saberes Tradicionais, da UFMG, e o Encontro de
Saberes, da Universidade de Brasilia, nos quais atua como mestre e professor convidado. A
essas iniciativas, define como “enfeiticamento da estrutura”, sobre o que discorre da seguinte

maneira (Bispo, 2019, p. 28-29):

Os colonialistas ttm uma doencga chamada cosmofobia, que ¢ o medo do
cosmos. Eles ttm medo do deus deles. Por isso ha tanta depressdo nas
universidades. Um sofrimento grande. Ha gente deixando a universidade, em
um sofrimento grande. Ha gente se suicidando, porque esse lugar é adoecido
como a sociedade. J& nds, estamos enfeiticando esse lugar. O deus deles é do
milagre. Os nossos, do feitico. Eles deram o deus deles para nés. NOs
“aceitamos”. E ajeitamos agora. Temos os nossos ¢ o deles. E assim, ou
ajeitamos as coisas pelo milagre ou pelo feitico. E assim vamos rodando!

A intencdo aqui, portanto, é fazer o caminho inverso a este predominantemente trilhado
pela ciéncia moderna, o da separacao e especializacdo (Morin, 2000), e me valer da poténcia
que a complementaridade existente em elementos frequentemente considerados de maneira
separada — como sentir e pensar, subjetividade e objetividade, corpo e o espirito — oferece para

a interpretacédo da sociedade e para a producéo de um conhecimento situado (Haraway, 1995),
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que disponibilize reflexGes capazes de ofertar a sociedade subsidios para a¢Ges a partir de um
olhar mais amplo e complexo.

Parto da compreensdo de que essa amplitude pode ser (a0 menos parcialmente)
alcancada quando se considera as diversas variaveis em questao — nitidamente observaveis ou
em estado de laténcia — numa sociedade organizada pela logica de producdo capitalista,
submetida a racionalidade neoliberal (Dardot; Laval, 2016) e estruturalmente atravessada pelo
racismo, pelo patriarcado, pela heteronormatividade e pela colonialidade.

Tal postura, contudo, embora critica e contracolonial, ndo se opde a ciéncia®, mas faz
um movimento que indica e questiona problemas ético-politicos envolvidos na producdo de
conhecimento por compreender que o desenvolvimento cientifico ndo esta apartado da légica
racista, classista, heteronormativa, etarista, patriarcal e colonial que predomina na nossa
sociedade — e que a constitui. Ao contrario, tais fenbmenos, como estruturantes das instituicdes
criadas em seu dominio (inclusive aquelas com a fungdo de produzir e propagar o
conhecimento) acabam fazendo com que elas reproduzam os sistemas de excluséo e opressao
vigentes, aos quais também servem e alimentam.

Nesse sentido, me somo as fileiras do que ja vem sendo discutido longamente na
academia, sobretudo nas Ultimas quatro décadas, por pensadoras e pensadores filiados a teoria
decolonial, a teoria feminista, aos estudos subalternos, pds-coloniais, anticoloniais e a propria
teoria critica. Assim, endosso a tese de que a suposta neutralidade da qual, por vezes, o discurso
académico se reveste ao se propor cientifico-neutro, cumpre um papel de obliterar conflitos e
de consolidar discursos e praticas que reforcam um parametro universal de humanidade, de
civilizacdo e de producdo e validacdo do conhecimento.

Nessa forma de produc¢éo de conhecimento, materializa-se uma estratégia de dominacéo
e hierarquizacdo de préticas, saberes e processos. Inclusive, ndo deixa de ser também o
conhecimento produzido nesses moldes hegemonicos um conhecimento situado, uma vez que
o lugar da objetividade e da universalidade no fazer cientifico é, historicamente, de um género,
de um grupo social e racial bem especificos. Por mais que haja, nos Gltimos anos, uma presenca
mais diversa nas universidades e institutos de pesquisa — e a esta mudanca, provocada pela
adoc&o de politicas publicas de acéo afirmativa, deve-se a inclusdo de novos temas de pesquisa

ou a releitura de temas antigos a partir de novas perspectivas —, o lugar da ciéncia ainda

% Ao contrério, reconhec¢o que foi nas universidades que muitos conceitos basilares da luta que se trava hoje em
outros espagos sociais foram cunhados, ou gracas a elas disseminados e reverberados.
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permanece, majoritariamente, pertencente ao mesmo grupo social, racial e de género que
sempre 0 monopolizou: homem, cisgénero, branco, heterossexual, cristdo, proprietario.

Sem negar a relevancia do fazer académico — afinal, trata-se aqui de um trabalho de
doutoramento balizado pelo método cientifico e ancorado em teorias e reflexdes de intelectuais
cujos postulados e trajetorias séo reconhecidas e consolidadas no meio cientifico —, proponho
um diélogo mais aberto com a experiéncia. Portanto, opto por assumir minha posicionalidade e
por reivindicar minha geopolitica e corpo-politica do conhecimento (Figueiredo; Grosfoguel,
2009, p. 228), deixando expresso e demarcado o lugar de enunciacdo de onde parto e no qual
me construi e construo.

Desse modo,

Quando aludimos & posicionalidade, ndo estamos nos referindo apenas a uma
questdo de valores sociais na producdo do conhecimento, ao fato de que
nossos conhecimentos sdo sempre parciais, perspectiva ja bastante abordada
dentro das Ciéncias Sociais. O ponto central aqui é o lugar da enunciacao, isto
é, a localizacdo étnica, sexual, racial, de classe e de género do sujeito que
enuncia. Na filosofia e nas ciéncias ocidentais, o sujeito que fala esta sempre
encoberto; a localizagdo do sujeito que enuncia esta sempre desconectada da
localizagdo epistémica. Por meio desta desconexédo entre a localizagdo do
sujeito nas relacfes de poder e a localizacdo epistémica, a filosofia ocidental
e suas ciéncias conseguiram produzir um mito universalista que encobre o
lugar de quem fala e suas localizagdes epistémicas nas estruturas de poder.
Isto é o que o fildsofo colombiano Santiago Castro-Gomez (2003) chamou de
epistemologia do “ponto zero”, que caracteriza as filosofias eurocéntricas. O
“ponto zero” é o ponto de vista que esconde e encobre seu proprio ponto de
vista particular, isto é, a construcdo de um ponto de vista que representa a si
mesmo como nhdo tendo nenhum ponto de vista e, portanto, almeja ser neutro
e universal (Figueiredo; Grosfoguel, 2009, p. 228).

Entretanto, destaco que, embora entenda, como sinalizou bell hooks (2020), que a busca
pelo entendimento da experiéncia consiste em um processo libertador, de recuperacdo da
propria identidade e, sobretudo, de cura, o ato de evocar minhas proprias experiéncias e
demarcar meu lugar de enunciac¢éo néo significa que esse texto € sobre mim, muito menos para

mim. Na verdade,

Nossa busca nos leva de volta onde tudo comecou, aquele momento em que
uma mulher ou uma crianga, que talvez se imaginasse completamente sozinha,
comecgou uma revolta feminista, comegou a dar nome a sua pratica — comegou,
enfim, a formular uma teoria a partir da experiéncia vivida. Imaginemos que
esta mulher, ou crianca, estava sofrendo a dor do sexismo e da opressdo sexista
e queria que a dor fosse embora (hooks, 2020, p. 103).
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Passando pela identificagdo e pela cura, e buscando transcendé-las, considerei
necessario trazer as minhas préprias experiéncias para este trabalho quando me vi diante do
meu objeto de pesquisa, com todas as duvidas e incertezas de uma mulher-pesquisadora curiosa,
cheia de perguntas e avida por respostas. Quando olhei para ele com honestidade e pude fazer
(despida do rigor cientifico, que, por vezes, engessa a criatividade) o exercicio de perguntar:
para que mesmo estou fazendo esta pesquisa? E para quem? Qual a relevancia do estudo que
pretendo produzir? Além de me proporcionar muitos aprendizados, algumas publicacGes e um
titulo académico, para que e para quem mais este trabalho sera importante? Sera (til a outras
pessoas?

Quando fiz a mim mesma todas essas perguntas, vi-me diante dos objetivos-subjetivos
da pesquisa. Das emocbes e dos afetos que me mobilizam e que estiveram presentes na
definicdo do tema, na formulacdo do problema, na elaboracdo dos textos que comporao a tese,
bem como no direcionamento de todas as minhas escolhas de vida quando estive diante de
distintas possibilidades, sejam elas profissionais, pessoais, académicas ou politicas. Foi quando,
também, me vi diante de algumas das maltiplas vozes que estariam/estao presentes na polifonia
do meu texto (Bakhtin, 1999), para além das destinatarias imediatas.

Quando vi que a minha experiéncia atingia diretamente a minha maneira de entender a
teoria; que refletir sobre algo que encontrava ressonancia em minhas préprias vivéncias me
fazia ter uma capacidade diferenciada de reflexdo, de deslocamento, e me movia a visualizagdo
de distintas questfes a partir de outras perspectivas e angulos, decidi colocar luz sobre essa
experiéncia vivida e parcialmente assimilada para colaborar com as reflexGes e a analise que
aqui pretendo empreender.

Cabe realcar que a importancia dada a experiéncia neste trabalho também ocorre porque
ele se ancora na perspectiva pragmatista, sobre a qual tratarei de forma mais aprofundada em
outro momento. De todo modo, importa destacar a relevancia da experiéncia no processo de
producdo do conhecimento, de acordo com John Dewey (1974, 2010), intelectual cuja obra é
fundante para o pragmatismo: para o0 autor, 0 conhecimento tem seu ponto de partida no
processo experiencial, que €, por sua vez, marcado por complexidades, por uma infinidade de
dados, sensac0es e pela relacdo com 0 ambiente. Assim, é a experiéncia que conecta realidade
e pensamento, por meio da cogni¢cdo humana; é ela que conduz esse processo de producéo de
conhecimento impulsionado pela vida concreta, em busca de contribuir para a iluminacéo ou
mesmo resolugdo de problemas — no nosso caso, das Ciéncias Humanas e das Ciéncias Sociais

Aplicadas, a maioria deles sociais, éticos e politicos.
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Mas, se a experiéncia € o ponto de partida, sdo as teorias feministas, negras,
comunitarias, indigenas, quilombolas, anticoloniais, decoloniais, contracoloniais e do Sul que
modificam a nossa forma de ver o mundo, e nos conduzem a um ponto de reflexdo em que néo
se trata mais de apenas elaborar um trabalho cientifico, mas de corporificar a teoria,
transformando-a em parte de nosso proprio corpo, de modo que 0s conceitos acionados ndo sao
apenas conceitos de referéncia, mas também influenciam nossa forma de ver o mundo e o que
estamos formulando, propondo e fazendo (Repolés, 2020)®. E o que expressam conceitos
como “sulear”, “sentipensar” e “corazonar”. O primeiro, utilizado de forma pioneira pelo fisico
brasileiro Marcio D’Olne Campos (1991) no texto “A arte de sulear-se”, e por Paulo Freire em
“Pedagogia da Esperanga” (1992), propde e simboliza, segundo o professor Henrique Leroy
(2022), uma virada ideologica em relagdo a palavra “nortear”. Ja o segundo, também de acordo
com Leroy (2022), foi criado pelo socidlogo colombiano Orlando Fals Borda (2003, p. 86) e
“desafia o status quo eurocéntrico, positivista e tradicional do pesquisador, pois para ele,
coracdo e mente estdo ligados a fim de enfrentar os altos e baixos das travessias libertadoras”.
O texto em que Leroy apresenta essas distingdes, por sua vez, traz o termo “corazonar”, cunhado
pelo antropo6logo equatoriano Edgar Patricio Guerrero Arias (2010) através da juncdo do
substantivo “corazoén” — coragdo em espanhol — com o verbo “razonar” — raciocinar em
espanhol. Corazonar pode significar, portanto, “o pensar com o coragdo na coletividade, uma
vez que o prefixo “co” nos permite fazer esta andlise do pensar e lutar no coletivo” (Leroy,
2022, p. 86).

Assim sendo, lancar sobre o0 meu objeto um olhar lastreado pelas minhas experiéncias e
pelo que sentipensei e corporifiquei da teoria é produzir um conhecimento Unico, ja que
ninguém mais é capaz de pensar e/ou sentir desta forma, com estas referéncias, com este corpo.
Séo reflexdes e conhecimentos resultantes de e intrinsecos a algo que se assemelha a impressao
digital ou ao proprio DNA, sé que na escala do pensamento.

Reconheco que tal escolha, que se configura um tanto como o que Walter Mignolo
(2008) chamou de desobediéncia epistémica, carrega, como qualquer outra, suas riquezas, mas
também seus limites. Assumo ambos nesta etapa do caminho que se iniciou quando, ainda

menina, fiz meus primeiros questionamentos acerca das agruras que acometem 0S COrpos

10 Trecho inspirado pelas reflexdes realizadas pela professora Maria Fernanda Salcedo Repolés durante as aulas
das disciplinas “Pensar a Teoria do Direito com as Autoras(es) Negras(os), Feministas, Decoloniais”, ministrada
no semestre 2020.1, e “Seminarios Metodologicos da Linha 3: Oficina de Narrativa-Storytelling”, das quais
participei como ouvinte. As disciplinas foram ofertadas no &mbito do Programa de Pds-Graduagdo em Direito da
UFMG, na linha de pesquisa “Direitos Humanos e Estado Democratico de Direto: fundamentacao, participacao e
efetividade”. As portas abertas por essas disciplinas levaram-me também a outros textos que, por sua vez,
apresentaram-me outros termos e conceitos, que se alinham a intencéo aqui manifesta.
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femininos racializados neste mundo organizado pelo capitalismo colonialista, marcadamente
sexista e racista.

Isso posto, e, por ndo se tratar de uma escrita sobre mim para mim, mas sobre mim para
iluminar a reflexdo acerca das diversas questdes sociais, raciais, de género e ético-politicas que
estruturam a nossa sociedade e ecoam neste trabalho, relato, a partir de agora, as experiéncias

que vivi e que tém relacdo e/ou fazem sentido ao objeto de pesquisa aqui investigado.

1.2. A minha voz

[13%3] €c 9
1 S

Cecilia Bizerra Sousa. Sim, o Bizerra ¢ com “i” e o Sousa ¢ com “s”. Essa escrita pouco
usual — ou apenas diferente do que foi convencionado como correto para tais nomes —, ja me
causou algum transtorno ao longo da vida, principalmente na escola e no acesso a outros
servigos publicos e privados onde formularios burocraticos eram preenchidos e/ou acessados
por terceiros. Hoje, entendo que este “erro” também fala sobre as desigualdades do nosso pais,
sobre o lugar de onde venho e sobre quem sou, uma vez que se trata de lapso lavrado nos
registros efetuados em cartérios precarios do interior do Piaui, repetido nas certiddes seguintes,
e perpetuado ao longo das geragdes.

Mulher negra de pele clara (ou de cor parda, conforme a classificacdo do IBGE),
cisgénero, heterossexual, brasileira, nascida e criada na periferia de Teresina, no estado do
Piaui, convivi com a violéncia motivada pelo racismo desde muito cedo, ja que sou fruto de um
casamento interracial de um homem negro retinto com uma mulher branca. Também com a
violéncia de género, por experiéncias observadas no entorno, no histérico do ambiente
intrafamiliar ou mesmo em meu proprio corpo.

Hoje, aos 39 anos, depois de 25 vivendo em Teresina, nove em Brasilia, dois em Belo
Horizonte e dois em Coruripe, onde redijo a maior parte desta tese cuja escrita concluo no
retorno a Brasilia, em 2023, constato que esta tese representa bem mais do que cinco anos de
dedicacdo, pesquisa, andlises, leituras. Ela reflete também a traducédo, a corporificacéo e a
ressignificacdo da experiéncia de um ser que escreve a partir de um lugar Unico e especifico,
como dito anteriormente.

Sobre tornar-me negra e a descoberta da raga, tive uma experiéncia bem particular, mas
ndo Unica, tampouco rara no Brasil, onde os relacionamentos interraciais sdo comuns,
ocorrendo principalmente no Nordeste e entre homens negros e mulheres de outras racas,
principalmente brancas (Telles, 2003). Além das dificuldades iniciais, uma vez que o casamento

dos meus pais ndo foi aceito por alguns membros da familia da parte de minha mée, o que gerou
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violéncia racial contra meu pai e, consequentemente, contra mim, a primeira crianga que viria
como fruto daquela unido, vivi outros episédios marcantes no ambito da familia branca e de
outros espacos de socializacdo da infancia e da adolescéncia. Desse modo, desde cedo tive
muita conviccdo da minha negritude, mesmo sendo nitidamente mestica. Além das experiéncias
adversas nos ambientes de socializacdo terem dissolvido quaisquer duvidas que porventura
existissem, as vivéncias positivas e de acolhimento que tive a oportunidade de partilhar com
tias e demais familiares negros, da parte de meu pai, também contribuiram imensamente para a
afirmacdo dessa identidade negra. A proposito, ja que falo de familia, trago neste fragmento
uma breve mencdo a meus ancestrais, ja que ndo apenas faco referéncias e conto historias e
estdrias que lhes dizem respeito em meio aos textos da tese: trago reflexdes que foram
suscitadas ou sdo resultado do meu pertencimento a estes nucleos familiares. Pois bem: sou
Cecilia, neta do Nenoso da Batalha e da Maria das Dores, dos Norberto. Ambos, meus avos
maternos, pertencem a familias do municipio de Elesbdo Veloso, Centro-Sul do Piaui. Sou
também Cecilia, neta do Luis Jabiraca, da Serra da Caatinga Alta, e da Maria da Natividade, ou
apenas Vidade: das caieiras'!, das ervas, da barbearia, do pifano, do violdo. Ambas as familias
destes que sdo meus avés paternos — e que, em parte, sdo a mesma, pois eram primos — sdo do

municipio de Ipiranga do Piaui, no Sul do estado.

Fotografia 1 - Quadro na parede da casa dos meus avés paternos, em Ipiranga do Piaui,
com minha imagem em fotopintura

Fonte: Arquivo pessoal

1 A caieira de carvdo era muito utilizada por familias do sertdo nordestino com o objetivo de produzir carvéo
vegetal para o preparo dos seus alimentos. Produzir carvao, em pequena escala, para subsisténcia e para venda aos
parentes e vizinhos, foi uma das vérias atividades que minha avé desempenhou ao longo da vida.
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Mas, para além da minha experiéncia pessoal que, em algum nivel, foi e é atravessada
pela opressdo interseccional de género, raca e classe — e que, também em alguma medida, foi e
segue sendo por mim vista, elaborada e ressignificada —, diversos estudos constatam que, sobre
0s corpos e as vidas das mulheres negras, 0 racismo, 0 sexismo e o classismo atuam de forma
interligada, resultando na violagdo sistematica desses corpos e dessas vidas. Vinda do Estado
ou de outros segmentos da sociedade, a excluséo de mulheres negras se materializa ndo apenas
pela negacdo ou restricdo de direitos no campo do material, mas também no campo do
simbalico.

Assim, ndo apenas sdo as mulheres negras as que mais sofrem violéncia doméstica e de
género no Brasil, tendo sido 59% das vitimas de feminicidio e 73% das mulheres mortas no
primeiro semestre de 2020 (NEV/USP, 2020)'?. Tampouco s30 apenas as que tém 64% vezes
mais chances de serem assassinadas (Forum Brasileiro de Seguranca Publica, 2020) e a menor
renda mensal, ocupando majoritariamente o trabalho informal ou posi¢des precarizadas no
mercado de trabalho (IPEA, 2019). Sdo também as mulheres negras as que menos tém parceiro
fixo e menos se casam (Pacheco, 2013), as que menos ocupam espacos institucionais de poder
e decisdo (FGV, 2020) e as que mais sofrem iniquidades na atencédo pré-natal e no parto (Leal
et al., 2017), como, por exemplo, auséncia de acompanhante e de anestesia no momento da
episiotomial®,

Tais dados, apenas uma mostra do que vem sendo identificado e analisado por
pesquisadoras e pesquisadores de universidades e institutos de pesquisa brasileiros, inclusive
aqueles vinculados mais diretamente ao Estado, como o Instituto de Pesquisa Econémica
Aplicada (IPEA)Y, tornam visiveis as desigualdades raciais e de género manifestas material e

simbolicamente na vida das mulheres negras. Apresentam, conforme define Sueli Carneiro

12 Tais percentuais vém se mantendo elevados ao longo dos anos em que tém sido investigados e, no primeiro
semestre de 2020, conforme aponta a pesquisa do Nucleo de Estudos da Violéncia da Universidade de So Paulo
(NEV/USP), sofreram significativo aumento. Como se V&, esse é um dos impactos negativos da pandemia no novo
coronavirus sobre a vidas mulheres, sobretudo as negras e pobres.

13 Pequeno corte cirtrgico na regido do perineo (entre a vagina e o anus) utilizado para acelerar partos naturais.
Proporcionar o alargamento da abertura vaginal, facilitando a descida da cabega do bebé. Para profissionais que
defendem a humanizagdo do parto, a pratica deve ser extinta, pois, além de ndo haver evidéncias cientificas que
comprovem a sua necessidade, € um procedimento doloroso, que apresenta riscos como infecgdes, incontinéncia
urinaria, além de cicatriz com fibrose (endurecimento do tecido) que pode trazer dor na relagdo sexual.

14 Entre os anos de 2000 e 2020, o IPEA produziu diversos indicadores relativos a teméatica, como o “Retrato das
Desigualdades de Género e Raga” (2006, 2008, 2011, 2019), além de outros estudos e analises publicados por
meio de livros como o “Faces da desigualdade de género e raga no Brasil” (2011), o “Dossié Mulheres Negras
retrato das condic6es de vida das mulheres negras no Brasil” (2013), bem como de notas técnicas, boletins, textos
para discussdo, relatorios de pesquisa dentre outros tipos publicagdes, de acesso publico e irrestrito. Disponivel
em: https://www.ipea.gov.br/igualdaderacial/.
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(2003), como o “racismo rebaixa o status dos géneros” e “superlativa os géneros por meio de

privilégios que advém da exploragdo e exclusdo dos géneros subalternos”, de modo que

(...) para as mulheres negras atingirem os mesmos niveis de desigualdades
existentes entre homens e mulheres brancos significaria experimentar uma
extraordinaria mobilidade social, uma vez que os homens negros, na maioria
dos indicadores sociais, encontram-se abaixo das mulheres brancas. (Carneiro,
2003, p. 119)

A vista disso, entendo que ser mulher negra no Brasil é carregar marcas deixadas por
um historico ancestral de caréncias e violagfes de diferentes naturezas, que reverberam e
persistem até hoje, ja que também persistem o racismo, o0 sexismo, o patriarcado, o classismo.
Porém, também implica em reconhecer e manifestar uma ancestralidade portadora de enorme
forga, capaz de se materializar em “poténcia criativa e inventiva motivada pela necessidade de
superar as condicdes objetivas” (Franco, 2017, p. 90).

E a partir deste lugar e com esta compreenso que volto ao ambiente académico para
olhar para os processos comunicativos produzidos por mulheres negras e indigenas em suas
maiores mobiliza¢des nacionais, realizadas a partir de suas concepgdes e demandas especificas,

uma vez que

(...) grupos de mulheres indigenas e grupos de mulheres negras, por exemplo,
possuem demandas especificas que, essencialmente, ndo podem ser tratadas,
exclusivamente, sob a rubrica da questdo de género se esta ndo levar em conta
as especificidades que definem o ser mulher neste e naquele caso. Essas 6ticas
particulares vém exigindo, paulatinamente, praticas igualmente diversas que
ampliem a concepgdo e o protagonismo feminista na sociedade brasileira,
salvaguardando as especificidades. 1sso é o que determina o fato de o combate
ao racismo ser uma prioridade politica para as mulheres negras, assertiva ja
enfatizada por Lélia Gonzalez, "a tomada de consciéncia da opressdo ocorre,
antes de tudo, pelo racial" (Carneiro, 2003, p. 119).

Obviamente, as duas marchas sobre as quais esse trabalho se detém ndo foram as
primeiras mobilizacBes publicas e politicas de mulheres de grande porte no Brasil, nem este
trabalho € precursor ao abordar a temaética; outras dissertagdes e teses ja olharam
cientificamente para grandes passeatas de mulheres no Brasil, inclusive para as duas marchas
em questdo. Porém, o trabalho direciona um olhar de forma inédita para dois processos de
mobilizacdo de mulheres racializadas, que tém a dendncia do racismo e da violéncia de género

como fundamento. Trata-se, ainda, de um olhar comunicacional, que se concentra,



36

especialmente, sobre as interacOes, as representacdes, a expressao publica dos corpos e dos
discursos produzidos por essas mulheres a partir de e através das duas mobilizacGes.

Ora, marchas como essas, que mobilizam mulheres de praticamente todos os estados em
torno de uma agenda politica bem especifica e estruturada, ndo acontecem do nada e nem por
nada. E, embora apresentem elementos semelhantes a outras mobilizagcdes desse tipo — ambas
aconteceram em Brasilia, tiveram parca cobertura da imprensa tradicional, e produziram
materiais escritos como manifestos, cartas e notas publicas —, as duas abragcaram extensa pauta
de reivindicagdes. Algumas dialogam com o conjunto da sociedade, mas também h& demandas
especificas, que dizem respeito, sobretudo, a violéncia do racismo associada a violéncia de
género e seus diversos efeitos. Ademais, as duas marchas ocorrem em momentos particulares e
determinantes da conjuntura brasileira, propondo-se a dialogar com o estado de coisas, 0 que
também é significativo e oferece diferentes e ricas chaves de analise.

Este trabalho parte da premissa de que hd uma demanda real pelo exercicio do direito a
fala e a expressdo publicas por parte das mulheres negras e indigenas que marcham. Nesse
sentido, estabeleco como propoésito da pesquisa verificar se ha contribuicao efetiva das duas
mobilizacGes para o estabelecimento de um lugar de fala publico para a mulher negra e para a
mulher indigena, reconhecendo a relevancia social e politica da fala, sobretudo para nos,
mulheres, por sermos socializadas para ndo verbalizar nossos anseios € necessidades, “porque
fomos ensinadas a respeitar mais o medo que a n6s mesmas” (Lorde, 2020, p.79).

Por esse motivo, dentre as formas de coleta de dados para a analise empreendida, incluo
também entrevistas com liderancgas negras e indigenas que estiveram a frente da organizacéo
das duas marchas. Ao me valer de tal instrumento, pretendo alcancar elementos de experiéncias
mais pessoais, impossiveis de acessar apenas por meio da observacdo de documentos oficiais e
outros tipos de informacdes editadas e previamente organizadas. Além disso, (e sobretudo),
essas entrevistas foram realizadas e para que seja possivel ouvir e reverberar, por meio deste
formato, algumas das vozes presentes na pesquisa.

Como assinala Marilia Amorim (2002, p.11), em sua leitura acerca da obra de Bakhtin,
“seu enunciado dialdgico merece bem ser chamado de polifonico, pois uma multiplicidade de
vozes pode ser ouvida no mesmo lugar”. Embora ndo acredite ser possivel, mesmo no decorrer
da tese completa, identificar todas as multiplas vozes que constituem o meu texto, ou que
compdem os fendmenos analisados, estou certa de que identificar, ouvir e desvelar ao menos
alguns desses distintos lugares enunciativos € exercicio importante. Isso se justifica porque
permite, dentro desse universo, que eu possa identificar minha propria voz em sua busca por

sentido através do encontro com as outras vozes que também se expressam a partir desse lugar.
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E se “A voz do autor concerne um lugar enunciativo e como tal ela é portadora de um olhar, de
um ponto de vista que trabalha o texto do inicio ao fim” (Amorim, 2002, p.11), ressalto
novamente a voz que aqui fala: a voz de uma eu-pesquisadora atravessada por outras vozes e
marcada por uma vivéncia pessoal que em muito se encontra com a vivéncia e com as vozes de
outras mulheres racializadas nesse sistema-mundo-colonial (Wallerstein, 2002).
Especialmente, a voz de uma sujeita em relacdo com o outro/a outra, e também em relagdo com

a realidade na qual este outro/esta outra esta inserida, por ser também essa a minha realidade.

1.3. Sobre voz, sobre fala

Assim como raciocinar de maneira abstrata, falar é acdo exclusivamente humana, ao
menos de acordo com o que a ciéncia conseguiu decodificar até 0 momento. Falar de si, dos
outros, se posicionar diante das mais distintas situac@es, contar causos, estorias, historias, diz
ndo apenas sobre nos ou sobre o qué e com quem falamos, mas também sobre a nossa
humanidade.

Numa extensa e instigante reflexao sobre “por que a voz importa”, o tedrico inglés Nick
Couldry (2010), a partir de uma chave de compreensdo que considera principalmente a estrutura
neoliberal das sociedades contemporaneas, discorre sobre as desigualdades na possibilidade da
fala, que, devido a praticas que excluem ou minam algumas vozes e formas de expressao,
constituem uma “crise de voz”. Para Couldry, a voz, como algo préprio da nossa condicao de
ser humano, como prova da nossa capacidade de reflexdo e forma de conexdo e articulacao
muUtua por meio das historias e dos anseios, pode ser, portanto, esse ponto de ligacdo que
possibilita 0 acesso a outras formas ou modelos de compreensdo do mundo. Essas diferentes
formas, por sua vez, levam as pessoas a construirem visdes alternativas de politica, capazes de
transformar a logica neoliberal sobre a economia e sobre a prépria vida numa logica de
cooperacdo, que tenha a democracia e a justica como principios.

Embora a leitura de Couldry se mostre, para este trabalho, insuficiente por abordar
majoritariamente a perspectiva econdmica e politica, sem olhar para os demais marcadores aqui
definidos como fundamentais para um olhar mais complexo e completo, sua perspectiva
ilumina uma compreensdo oportuna e necessaria: ao entender a voz como uma dimensdo
propria e essencial da natureza humana, permite-nos entender mais profundamente a negagéo

dela. Seja pela impossibilidade de ser ouvida, seja pela imposi¢édo radical e compulséria do
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siléncio, negar a voz consiste em uma destituicdo de humanidade, na negacdo da prépria
existéncia humana enquanto ser individual e enquanto grupo.

Ja a intelectual negra portuguesa Grada Kilomba, no texto “A Mascara”, fala de um
instrumento utilizado durante o periodo da escravizacdo negra que, a0 mesmo tempo em que
torturava a pessoa escravizada, a impedia de falar. Trata-se da mascara disseminada
mundialmente por meio do retrato da Escrava Anastacia [Jacques Arago, 1839]:

Oficialmente, a méascara era usada pelos senhores brancos para evitar que
africanos/as escravizados/as comessem cana-de-aglicar ou cacau enquanto
trabalhavam nas planta¢fes, mas sua principal funcdo era implementar um
senso de mudez e de medo, visto que a boca era um lugar tanto de mudez quanto
de tortura. (Kilomba, 2016, p. 172).

Figura 1 - Punishment for slaves, Jacques Etienne Arago (1839)

Fonte: Jacque Etienne Arago (1839)

Para a autora, tal dispositivo representa o colonialismo e “simboliza politicas sadicas de
conquista e dominacdo e seus regimes brutais de silenciamento dos(as) chamados(as)
‘Outros(as)’”; a esse respeito, a autora indaga: “Quem pode falar? O que acontece quando
falamos? E sobre o que podemos falar?” (Kilomba, 2016, p. 172). Como Couldry, a reflexdo de
Grada Kilomba também nos leva a compreensdo de que impor o silenciamento é ato ndo apenas
de restricdo de liberdade ou exercicio de poder e controle, mas também acédo de destituicao da

humanidade. No contexto da escravizacao, € inclusive mais do que isso: trata-se de reafirmar a
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inexisténcia de humanidade de um determinado grupo, visto que a autora faz mencdo ao
colonialismo, sistema sustentado exatamente pela exploragdo da méo de obra escrava, obrigada
a trabalhar em condigdes precarias e extenuantes sob a justificativa de que aqueles sujeitos
sequer pertenciam a categoria de humanos.

Por remeter ao colonialismo, a leitura de Grada nos leva ainda a outros lugares, uma vez
que, para a autora, a histéria colonial é ferida muito profunda que nunca foi tratada. Segundo
ela, “O colonialismo ¢ sempre visto como algo que ja passou, ndo precisa ser revisto hoje. Mas
essa ferida que pertence ao passado, sangra no presente e as vezes inflama.” (Kilomba, 2016).
Com muitas referéncias a psicanalise em sua obra, a autora usa o termo ferida como sinénimo
de trauma, assim, faz ainda mais sentido afirmar que, sim, é fato que essa ferida do passado
pertence ao presente, e segue sangrando.

Embora falar seja inerente ao ser humano, ndo é uma acao facil, sobretudo para nos,
mulheres. Convocadas durante toda a nossa histdria ao resguardo, a discricdo, a obediéncia e
ao siléncio, este € um lugar que pode nos parecer mais familiar e confortavel. Desse modo, falar
se torna extremamente dificil e subversor. Apesar de tudo isso, existem mulheres que falam,
que gritam, e pagam um alto pre¢o por isso. As mulheres protagonistas das marchas, sobre as
quais disserto, sdo dessas que falam, gritam. Mas ndo o fazem impunemente. Isso porque,
devido ao lugar social que ocupam, além de sofrerem as dores da exposicao, sdo mais passiveis
de sofrer silenciamento. Por circunstancias que fogem ao controle do sistema, alcancam espacos
socialmente privilegiados e legitimados de fala, mas, uma vez nestes espacgos, sdo nao so
referéncia, como também, alvo.

Foi 0 que aconteceu com a vereadora Marielle Franco, eleita para a 10? Legislatura da
Céamara Municipal do Rio de Janeiro, cujo mandato duraria de 2017 a 2020. Marielle foi
executada em marco de 2018, num crime ainda néo totalmente elucidado. Ela, sem duvida, era
um corpo dissonante e uma voz indesejavel naquele espaco legislativo, cabendo-lhe
apropriadamente neste contexto a designacao de forasteira de dentro, conforme formulada por
Collins (2016). Além da atuagéo politica bem demarcada — ativista havia mais de 15 anos em
diversas frentes dos direitos humanos e ferrenha critica da violéncia policial e da agdo de
milicias no Rio de Janeiro — essa mulher negra, bissexual e periférica também produzia e
publicizava conhecimento cientifico sobre temas proximos de sua realidade, a partir do seu
ponto de vista ampliado de forasteira de dentro.

Tais credenciais amplificaram o incdmodo por ela causado: tratava-se de uma voz
inadequada, que conquistara espacos onde pdde ser escutada e, exatamente por falar coisas

inoportunas aos grupos sociais hegemonicos, que sempre mantiveram o controle destes espagos,
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tornou-se alvo de silenciamento. A partir desta chave, pode-se compreender o silenciamento de
Marielle Franco também como uma tentativa de destituicdo de sua humanidade: tanto a dela
quanto a dos grupos aos quais ela pertencia®.

Ao ocuparem esses espacos de poder, vocalizando demandas alinhadas com seu
pertencimento racial, de género, de orientacdo sexual e politico, mulheres racializadas como
Marielle Franco séo vozes que soam incomodas a alguns segmentos da sociedade e, por isso,
podem ser ou estar sob risco de serem silenciadas. Cabe aqui, portanto, convocar a reflexdo de
Audre Lorde sobre seus siléncios em um contexto de incerteza sobre a vida, ao suspeitar de

uma doenca grave:

(...) e 0 que mais me trouxe arrependimento foram os meus siléncios. Do que
é gue eu tinha medo? Eu temia que questionar e me manifestar de acordo com
as minhas crencgas resultasse em dor e morte. Mas todas somos feridas de
tantas maneiras, o tempo todo, e a dor ou se modifica ou passa. A morte, por
outro lado, é o siléncio definitivo. E ela pode estar se aproximando
rapidamente, agora, sem considerar se eu falei tudo o que precisava, ou se me
trai em pequenos siléncios enquanto planejava falar um dia, ou enquanto
esperava pelas palavras de outra pessoa. (Lorde, 2019, p. 52).

Tanto Lorde quanto outras autoras cujas produc¢des ancoram esse estudo falam sobre a
dimensdo subjetiva presente no ato de falar (ou de nédo falar): as travas psiquicas, a sindrome
da impostora, 0 medo da retaliagdo ou mesmo a reproducdo do machismo estrutural, que dita
ser “o homem aquele que da a Ultima palavra”. Essas experiéncias sao tdo amplamente
compartilhadas porque, como ja dito, fomos ensinadas a respeitar mais 0s nossos medos do que
a nds mesmas e as nossas necessidades (Lorde, 2020, p. 79).

Ja a luz do que teoriza a intelectual indiana Gayatri Spivak (2010, p.12), sujeitos
subalternos, aqueles que pertencem “as camadas mais baixas da sociedade, constituidas pelos
modos especificos de exclusdo dos mercados, da representacdo politica e legal, e da
possibilidade de se tornarem membros plenos no estrato social dominante”, sdo silenciados a
todo momento, ndo por ndo falarem, mas por ndo serem ouvidos ou, quando ouvidos, serem
desrespeitados. Em resumo, segundo a autora, o sujeito subalterno é aquele sobre quem diversas
camadas de exclusao se sobrepbem, e, por isso, sua voz sequer chega a ser ouvida. Sendo assim,
a exclusao socioeconémica nédo € a Unica sobre a qual a autora dedica sua analise: ela destaca,

singularmente, a subalternidade feminina como aquela que se impde de forma ainda mais

15 Tal analise consta no texto “’Nio serei interrompida’: reflexdes tedricas sobre a fala de mulheres negras a partir
da tentativa de silenciamento de Marielle Franco”, apresentado como trabalho final da disciplina Comunicagao e
Espaco Publico, semestre 2019.1, ndo publicado.
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intensa, pois, estando no lugar de mulher subalterna, esse “sujeito historicamente emudecido”
(Spivak, 2010, p. 88), ela ndo pode falar, nem encontra os meios para se fazer ouvir quando
tenta. Assim, por incorporarem os requisitos da pobreza, do género e da cor, mulheres, negras
e/ou indigenas, pobres séo a tipica expressdo da condigdo da subalternidade. Nesse sentido, a
autora conclui que “O subalterno ndo pode falar”, pois “Nao ha valor algum atribuido a mulher

como um item respeitoso nas listas de prioridade global” (Spivak, 2010, p. 126).

1.4. Lugar de fala

O conceito de lugar de fala tem-se disseminado no Brasil nos Gltimos anos, sobretudo
em consequéncia do trabalho da fildsofa e feminista negra Djamila Ribeiro (2017). A expressao
“lugar de fala” foi incorporada ao senso comum e ndo sdo poucas as vezes em que ela é acionada
em discussdes nas redes sociais, na academia, n0s movimentos sociais e em outros espacos
importantes de sociabilidade. Porém, alguns pontos centrais da obra precisam ser destacados
para melhor compreenséo do conceito.

Primeiro, Djamila Ribeiro reflete sobre lugar de fala como questdo estrutural, e ndo
individual. Isso significa que o lugar social que certos grupos sociais historicamente
subalternizados ocupam no mundo os faz compartilhar algumas experiéncias,
independentemente de escolha ou de consciéncia, 0 que determina a forma como 0s sujeitos
desses grupos se colocam e/ou sdo colocados no mundo, assim como a forma e a intensidade
com que partilham experiéncias comuns. Dito de outro modo, as tentativas de silenciamento
experienciadas por mulheres, pessoas negras, indigenas, LGBTQIAPN+ e/ou pobres em
espacos de poder no Sudeste do pais, embora possam variar em grau e intensidade, podem ser
semelhantes as vivenciadas por individuos pertencentes a um ou mais desses grupos em outras
regides do pais, por exemplo, ainda que esses individuos ndo tenham conhecimento disso, ou
até mesmo neguem esse fenémeno.

Dentre 0s grupos sociais historicamente marginalizados, a autora reflete mais
especificamente sobre mulheres negras, e defende a necessidade de dar voz efetiva a elas, para
gue emerjam novas formas de conhecimento, e para que essas mulheres possam, de fato, existir
plenamente. A reflexdo da autora parte da compreensdo de que as questdes de género, raca,
classe social e sexualidade, quando articuladas, implicam na (im)possiblidade e na
(ndo)garantia do direito de falar a sujeitas desses grupos, o que implica, consequentemente, na

negacdo da sua existéncia.
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Segundo, ndo se pode confundir lugar de fala com representatividade. Esta ultima pode
ser definida como um “conjunto de elementos que estabelecem um processo que busca a
presenca de grupos minoritarios em produtos midiaticos de forma qualificada, o que nédo
equivale a uma ndo-estereotipacdo, mas a uma narrativa com camadas, pluralidades e
complexidades™® (Souza, 2021). Diferentemente da representatividade, que se refere a grupos
minoritarios, todas as pessoas tém lugar de fala. Portanto, ndo é o caso de acionar o conceito
para deslegitimar discursos ou sujeitos, mas sim para demarcar o lugar de onde parte cada
discurso; para reconhecer que os discursos proferidos sdo carregados de sentidos que sé@o
construidos a partir da realidade social do sujeito da enunciacdo. Assim, embora todas as
pessoas tenham lugar de fala, nem todas sdo ouvidas, exatamente por partirem de lugares
diferentes.

No Brasil, além da conhecida abordagem da filésofa Djamilla Ribeiro, o lugar de fala
também foi teorizado pelo pesquisador da comunicacdo José Luiz Braga (2000), que o
desenvolve como conceito metodolégico no estudo de produtos culturais. Para Braga, o lugar
de fala é um lugar de articulacéo entre as falas e textos disponiveis, entre as situacdes que 0s
produzem. Ele traz a questdo do lugar de fala para dentro da enunciacéo, e distingue lugar de
fala de lugar social, que, na sua leitura, é o lugar efetivamente ocupado pelo sujeito; lugar onde
ele existe socialmente, e que, naturalmente, influencia a fala. Para o autor, em uma pesquisa,
“Procurar lugar de fala corresponde, entdo, a buscar as estruturas significativas imediatas de
uma fala” (Braga, 2000, p. 165). Assim, como conceito e ferramenta, o lugar de fala, conforme
compreendido por Braga, ajuda a identificar o universo discursivo no qual determinada fala
esta inserida e, por extensdo, a relacdo de maior ou menor congruéncia entre a dimensao
simbdlica que orienta um sujeito a perceber o0 mundo e o lugar efetivamente ocupado por ele
nesse mundo. Desdobrando a perspectiva do autor, pode-se pensar que discursos “outros”
podem ser absorvidos e mascarar o lugar social do sujeito — e que a luta pelo lugar de fala
compreende também a luta contra discursos mistificadores, bem como pelo partilhamento de
construcdes discursivas que reflitam e dialoguem com a experiéncia social dos grupos

vulnerabilizados.

16 A definicdo foi formulada para a analise de produtos midiaticos, mas pode ser aplicada a outros contextos. Trata-
se da presenca qualificada, ndo estereotipada e garantidora de diversidades em diferentes espacos sociais,
sobretudo aqueles de maior relevancia dos quais alguns grupos foram historicamente alijados, como universidades,
cargos de poder institucional publicos e privados, midia, dentre outros. Consta na dissertacdo de mestrado
“REPRESENTATIVIDADE IMPORTA? Representagdo, imagens de controle e uma proposta de
representatividade a partir das personagens mulheres negras em Malhagdo: Viva a diferenga”, defendida pela
pesquisadora negra Olivia Luiza Pilar de Souza em 2021 no ambito deste mesmo PPGCOM/UFMG.
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Embora tenha se disseminado no Brasil nos ultimos anos, o conceito ndo é novo.
Remonta ao final da década de 1960, mais especificamente ao célebre maio de 1968 e as
manifestacdes que irromperam lideradas por estudantes na cidade de Paris, se espalhando por
boa parte do mundo. Os protestos, contra as estruturas sociais conservadoras, desiguais e
opressoras da época, por democratizacdo e liberdades individuais e coletivas, também
denunciavam as guerras que haviam eclodido naquele contexto histérico (parte do mundo
estava sob a Guerra Fria e, naguele momento, estava também em curso a Guerra do Vietnd).
Na analise de Michel De Certeau (1968), sistematizada por Geraldo De Mori e Virginia
Buarque (2020) no texto 4 “tomada da palavra’ segundo Michel de Certeau: ecos, pertinéncia
e atualidade na sociedade e na Igreja latino-americana, as manifestaces da época teriam sido
disruptivas a ponto de inaugurar uma “revolu¢do simbolica”, e foram, de acordo com o
historiador francés, capazes de estabelecer novo lugar de fala e de acdo politica, o que ele
condensa na expressao “tomada da palavra”, em alusdo a tomada da Bastilha de 1789. Para De
Certeau, 0 uso da expressdo “tomada da palavra”, carregada da simbologia a qual alude, se
justifica porque é pela via da linguagem e da intersubjetividade que o evento desestabiliza a
sociedade da época e coloca em xeque as instituicdes sociais e politicas, convocando a
populacdo a realizar uma ressignificacdo cultural, social, politica e simbolica. (De Mori;
Buarque, 2020).

O conceito também vem sendo trabalhado desde a década de 1980 por tedricas do campo
da linguistica filiadas aos estudos subalternos e decoloniais, como Gayatri Spivak (1985; 2010),
cuja perspectiva ja foi apresentada neste capitulo, e Linda Alcoff (1991; 2020). Ambas trazem
uma reflexdo semelhante a da fil6sofa brasileira Djamila Ribeiro, que, inclusive, bebe na fonte
dessas pensadoras para produzir sua obra. Linda Alcoff parte do reconhecimento de que ha um
problema em falar pelos outros, j& que “o ponto de vista a partir do qual se fala afeta o
significado e a verdade do que se diz, e, portanto, ndo se pode assumir a capacidade de
transcender sua localizagdo” (Alcoff, 2020, p. 411). A autora refere-se ao impacto epistémico
que a localizacdo social de um falante tem sobre aquilo que fala, o que pode servir tanto para
autorizar quanto para desautorizar uma fala. Isso porque “Os rituais do falar sdo politicamente
constituidos por relagcdes de poder de dominagdo, exploragdo e subordinagdo. Quem esta
falando, quem ¢ falado/a e quem ouve sao resultados, assim como um ato, de luta politica”.
(Alcoff, 2020, p. 421).

Tal reflexdo expressa o entendimento de Foucault de que as préaticas discursivas de falar
ou escrever — os “rituais do falar” — se referem ndo s6 ao texto ou ao enunciado, mas também a

posicao do texto ou enunciado dentro de um espaco social, o que inclui as pessoas envolvidas
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atuando sobre e sendo afetadas pelas palavras. Alcoff nos chama a atengéo para dois elementos
dentro desses rituais: a posic¢ao ou localizagéo do/a falante e o contexto discursivo, pois

Os rituais de fala que envolvem a localizag&o do/a falante e dos/as ouvintes
afetam na tomada de uma afirmagdo enquanto verdadeira, argumento bem
fundamentado e convincente, ou uma ideia significativa. Portanto, como o que
se diz é ouvido depende de quem diz, e quem diz isso afetara o estilo e a
linguagem em que é declarado, 0 que por sua vez, afeta a percepcao de seu
significado (para ouvintes especificos). (Alcoff, 2020, p. 419).

Nesse sentido, ha, para a autora, um perigo em falar pelos outros a partir de localizagdes
discursivas privilegiadas, pois tal agdo pode consistir em reforco a opresséo sobre o grupo por
guem e acerca do qual se fala. Ao mesmo tempo, Alcoff indaga sobre o que poderia ser
interpretado como o risco da inércia ou da omissdo diante das violagdes, uma vez que nao falar
por aqueles que sdo menos privilegiados, e que sequer conseguem ser ouvidos, seria também
abandonar a responsabilidade politica de falar (e ser ouvido) contra a opressdo. Postura
igualmente omissa e perigosa seria a de silenciar e se restringir a conducao acritica desses outros
sobre os quais ndo se deve falar. Refletindo sobre esses pontos, a autora levanta 0s seguintes

questionamentos:

A pratica discursiva de falar pelos/as outros/as é sempre uma prética valida e,
em caso afirmativo, quais sdo os critérios de validade? Em particular, é sempre
valido falar por outros/as que sdo diferentes de mim ou que sdo menos
privilegiados/as do que eu? (Alcoff, 2020, p. 413).

Embora ndo chegue a uma Unica e definitiva conclusdo, a autora complexifica e
aprofunda a reflexao da questdo de ‘falar pelo outro’ ou ‘em defesa do outro’, trazendo nuances
e dimensdes que vao além da discussdo sobre representacdo/representatividade. Alcoff alerta
para a responsabilidade politica e para o impacto que tal responsabilidade tem quando
manifestada pela fala. Ainda assim, ndo afirma que o perigo de falar pelos outros ndo mais
exista, ele continua presente, mas, “As vezes, como Loyce Stewart argumentou, precisamos de
um/a “mensageiro/a” para defender nossas necessidades (Alcoff, 2020, p. 436).” Caso
contrario, essas necessidades sequer seriam ouvidas e/ou pautadas como demandas reais.

A reflexéo de Gayatri Spivak se aproxima a de Linda Alcoff na medida em que também
traz a preocupacdo com o perigo de falar pelos outros e, ainda, de torné-los apenas “objetos de
conhecimento”. Para Spivak, ¢ necessario, sim, que a “verdade dos subalternos” seja dita e

ouvida, entretanto, ndo através da voz de quem fala por eles, ou por meio de simples concessoes
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de voz, mas através da garantia real de espaco para que essa expressao se dé de forma livre, de
modo que os subalternos sejam protagonistas'’ desses processos comunicativos.

Aqui retomo a mencéo que fiz, no inicio do capitulo, aos ascendentes mais proximos,
meus avos paternos e maternos, e que, em alguma medida, determinam ou influenciam a minha
localizacdo e/ou meus anseios enquanto falante. Nenoso e Maria das Dores, avds maternos,
descendem de familias que, no passado, possuiram terras e escravizados. Nas terras herdadas
por meu av0, que pertenceram aos seus antepassados, foram encontrados grilhdes enferrujados
em uma casa em ruinas, onde provavelmente funcionava a senzala da propriedade. Luis e
Vidade, por sua vez, descendem de familias negras/mesticas muito pobres e sobre as quais se
tém poucos registros, fendbmeno comum entre a maior parte das familias negras brasileiras.
Sabe-se que, embora ndo tenham sido cativos, trabalhavam ‘“alugados”, e, nesse sistema,
migraram do Ceara ao Piaui. J& a mde de meu av0, ao que tudo indica, era uma mulher com
ascendéncia indigena que morreu de forma inesperada quando ele era ainda adolescente, ent&o,
pouco se consegue resgatar desta memaria. Ao resgatar minhas memorias familiares, trazendo
tais informacdes'®, vejo que sdo esses os elementos que também me convocaram a dedicar o
fazer académico aos temas aqui estudados, assim como também orientam outros fazeres em
minha vida profissional, cultural, social, familiar, comunitéria e politica.

No coloquio “Comunicacao, Raga e Interseccionalidades”, realizado em outubro de
2020, ouvi um relato da professora Dione Moura nessa direcdo e isso também me deixou
instigada no melhor dos sentidos, provocada. Ja no final da mesa, ela falou sobre o reencontro
com sua ancestralidade africana, de raiz nigeriana, apesar dos documentos queimados e das
varias geracOes invisibilizadas. Esse reencontro aconteceu gracas ao que ela chamou de
movimento socio-histérico, proporcionado pelo reconhecimento fisiondmico de uma mulher

africana em solenidade de colacdo de grau da UnB. Ela relata que seus olhos e sua atencao

17 vale ressaltar que as reflexBes dos autores e autoras aqui convocados se ddo a partir do giro linguistico da
Filosofia Contemporanea do século XX, ja que tal mudanca de paradigma estabeleceu que qualquer coisa no
mundo se expressa inicialmente pela linguagem, “momento necessario constitutivo de todo e qualquer saber
humano” (Oliveira, 2006, p. 11). Para o filosofo suico Ludwig Wittgenstein, um dos principais responsaveis por
este movimento na filosofia, que coloca a linguagem no centro da reflexéo, é a linguagem que representa 0 mundo;
ha, nessa perspectiva, uma correspondéncia logica entre 0 mundo, o pensamento e a linguagem.

18 No texto biogréafico Dona Vidade, agricultora e musicista: uma ipiranguense a frente do seu tempo, redigido
por minha tia Guiomar de Oliveira Sousa e por mim, uma parte dessa historia € registrada. O texto consta no livro
Ipiranga do Piaui: 60 anos - histdria, cultura e memoria de um povo, organizado por Daiane Rufino Leal et al,
publicado pela Editora Quimera, e que traz, em 30 capitulos, um pouco da histéria de Ipiranga do Piaui, junto a
histéria de alguns ipiranguenses que marcaram o municipio, dentre eles minha avd. A obra teve a contribuicdo de
37 autores e foi indicada em 2023 ao Prémio Jabuti, na categoria Fomento a Leitura. Disponivel em:
https://g1.globo.com/pi/piaui/noticia/2023/08/30/livro-de-irmas-piauienses-e-indicado-ao-premio-jabuti-
principal-concurso-de-literatura-do-brasil.ghtml.



https://g1.globo.com/pi/piaui/noticia/2023/08/30/livro-de-irmas-piauienses-e-indicado-ao-premio-jabuti-principal-concurso-de-literatura-do-brasil.ghtml
https://g1.globo.com/pi/piaui/noticia/2023/08/30/livro-de-irmas-piauienses-e-indicado-ao-premio-jabuti-principal-concurso-de-literatura-do-brasil.ghtml
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foram atraidos para aquela mulher devido & semelhanca fisica entre elas e, a partir daquele
encontro, estreitaram os lacos. Assim, ela teve a oportunidade de restituir parte de sua histéria

e identidade através do reencontro com essas raizes.

Ela me batizou com o meu nome africano, que vocés vao ter o privilégio de
saber: € Omowale, a filha que retorna a casa. Naquela ocasido, eu pude
retornar & casa. Eu pude me reconectar com a minha ancestralidade; uma das
minhas ancestralidades, a nigeriana, porque eu tenho outra, que € por parte de
meu bisav0, portugués, e tenho também a ancestralidade indigena. Mas essa
era a mais dificil de localizar, e eu agarrei, e renasci, € me rebatizei; sou a filha
que retornou a casa. *°

Dione?® conta que essa ocasido precedeu sua indicagdo como relatora da proposta que
instituiu a politica de cotas para negros na UnB em 2003, quando era ainda uma jovem
professora. Esses movimentos fizeram-na entender, com o tempo, as motivacoes e 0s impactos

coletivos dos pedidos que cada ancestralidade que a compde faz.

Entdo essa ancestralidade veio aqui, batizou aquela garota, aquela jovem
professora e disse: “Aqui estd, filha, prepare-se”. Assim como veio a
ancestralidade do meu bisav6 portugués — agora que entendi, demorei muito
para compreender — dizer: “Filha, ajuda a consertar o que eu ndo soube fazer”.
Porque ele foi senhor de escravos. Depois eu fui entender que essas duas
forgas estavam comigo, tanto a de quem pensava: “eu errei”’, quanto a de quem
pensava: “erraram conosco”. Sdo formas de a gente voltar as nossas casas, ¢
digo, ndo percamos nunca essa socio-historicidade, de saber das nossas raizes,
porque todas elas tém forca. Nenhuma pode ser excluida da nossa arvore. E
todas elas querem que a gente resolva aqui as questbes que surgem aqui,
porque la foi como se resolveu as questdes que estavam la. Nao podia deixar
de fechar essa mesa falando dessas raizes, dessa ancestralidade. VVamos
agarrando essa socio historicidade porque ela se materializa aqui.

Dialogando com essas experiéncias, esta tese € também uma oportunidade de reconexao
com a minha ancestralidade e seus pedidos. Uma possibilidade de reconhecer e de alimentar as
raizes para alguns frutos surgirem. Portanto, 0 movimento aqui empreendido, de elaborar

perguntas e ideias, sentipensar, corazonar, € feito de um estégio inicial de reconhecimento e de

19 Fala da professora Dione Moura no Coloquio “Comunicagdo, Raca e Interseccionalidades”, durante sua
participag¢do na mesa “Os lugares-memoria de Lélia Gonzalez nos estudos de interseccionalidade e no feminismo
afrolatinoamericano”, no dia 29 de outubro de 2020. Sua apresentacdo estd disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=mfvp7QNt6gw.

20 professora da Faculdade de Comunicacdo e do Programa de P6s-Graduacdo em Comunicacdo da Universidade
de Brasilia (UnB), Dione Oliveira Moura ndo chegou a ser minha professora quando fiz mestrado nessa
universidade, mas pude aprender muito com ela nos seminérios e nas conversas de corredores — oportunidades
extras de ensino que a universidade proporciona, a meu ver, tdo valiosas quanto os aprendizados nos espagos
formais, de salas de aula e de grupos de pesquisa. Ela foi relatora da proposta de reserva de 20% das vagas do
vestibular para negros, aprovada pelo Conselho de Ensino, Pesquisa e Extensdo (Cepe) daquela universidade em
junho de 2003.



https://www.youtube.com/watch?v=mfvp7QNt6qw.
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nutricdo das minhas raizes, a fim oferecer frutos fortes e fartura: de percepg¢des individuais e
coletivas, até o resgate e registros de memoria; assim como outros possiveis frutos, talvez
impossiveis de serem previstos ou quantificados, mas que, espera-se, serdo capazes de ofertar
reflexdes para a construcdo de um futuro com novas ideias e possibilidades de uma humanidade
restituida.

Isso posto, ponho-me a fazer esse movimento deliberado de manifestar a minha voz
atravessada pelas maltiplas vozes que compGem esses escritos, e que também se expressam, em
algum nivel, através deles. Isso faz parte da tese, mas significa bem mais do que concluir o
doutorado e obter conhecimento, oportunidades e um titulo: é reafirmar a minha/nossa

existéncia, é restituir a minha/nossa humanidade.

1.5. Subjetividade e sensibilidade como metodologia

Epistemologias disruptivas, que recorrem & subjetividade e a sensibilidade como
caminho para produzir conhecimento, ndo sdo uma novidade desses tempos, como ja foi
mencionado. Detenho-me agora, breve e especificamente, sobre algumas contribuicdes nesse
sentido, com destaque para os estudos feministas e de género, precursores de importantes
mudangas.

Em Epistemologia feminista, género e histéria, Margareth Rago (1998) demarca a
ruptura que o pensamento feminista promove com as no¢des de objetividade e neutralidade, ao
mesmo tempo em que denuncia o quanto os padrGes de normatividade cientifica séo
impregnados por valores masculinos, que raramente consideram de fato as mulheres em suas

formas de investigar a realidade.

As mulheres entram no espago publico e nos espagos do saber transformando
inevitavelmente estes campos, recolocando as questdes, questionando,
colocando novas questdes, transformando radicalmente. Sem ddvida alguma,
h& um aporte feminino/ista especifico, diferenciador, energizante, libertario,
gue rompe com um enquadramento conceitual normativo. (p. 6).

Ao buscar novos parametros e trazer a subjetividade como forma de conhecimento, o
modo de pensar feminista rompe com pressupostos importantes da pesquisa cientifica, dentre
eles a compreensdo do processo de produgdo do conhecimento como meramente racional e
objetivo. Dessa forma, abre caminhos para a incorporacdo das dimensodes subjetiva, emotiva e

intuitiva nesse processo.
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Portanto, o feminismo propde uma nova relacdo entre teoria e pratica.
Delineia-se um novo agente epistémico, ndo isolado do mundo, mas inserido
no coracdo dele, ndo isento e imparcial, mas subjetivo e afirmando sua
particularidade. Ao contréario do desligamento do cientista em relacéo ao seu
objeto de conhecimento, o que permitiria produzir um conhecimento neutro,
livre de interferéncias subjetivas, clama-se pelo envolvimento do sujeito com
seu objeto. Uma nova ideia da produgdo do conhecimento: ndo o cientista
isolado em seu gabinete, testando seu método acabado na realidade empirica,
livre das emocBes desviantes do contato social, mas um processo de
conhecimento construido por individuos em interacdo, em diélogo critico,
contrastando seus diferentes pontos de vista, alterando suas observacoes,
teorias e hipdteses, sem um método pronto. Reafirma-se a ideia de que o
caminho se constroi caminhando e interagindo. (Rago, 1998, p. 10).

O fato de o sujeito masculino ser tomado como universal é tambeém alvo dos
guestionamentos do pensamento feminista, e isso leva a uma pratica académica que
compreende certas diferencas como culturais — ndo mais naturais. Além disso, considera-se 0
fato de que certas determinac@es culturais, como a propria compreensao do ser mulher, estdo
inseridas em um campo de relagBes sociais, sexuais e étnicas complexas. A linguagem é
também um aspecto importante nessa ruptura do pensamento feminista com o0s modelos
hierarquicos de funcionamento da ciéncia, segundo registra Rago (1998), e isso conduz a

construcdo de uma linguagem nova, baseada em premissas proprias.

Entrando num mundo masculino, possuido por outros, a mulher percebe que
ndo detém a linguagem e luta por criar uma, ou ampliar a existente: aqui se
encontra a principal fonte do aporte feminista & produgdo do conhecimento, a
construcdo de novos significados na interpretagdo do mundo (Rago, 1998, p.
10).

Porém, diante da tentativa de universalizagdo da categoria “mulher” e da nio inclusio
das reflexdes de e sobre mulheres negras nas sistematizacdes do feminismo — tema melhor
abordado no capitulo 3 —, o feminismo negro traca percursos tedrico-metodolégicos proprios,
que oportunizam, conforme ressalta Angela Figueiredo (2020), a emergéncia de uma nova
epistemologia feminista negra, fundamentada na experiéncia vivida e articulando teoria e

pratica politica para se opor as injusticas (Collins, 2000, 2012, 2019).

Teorias sociais produzidas por mulheres oriundas de grupos diversos ndo
costumam surgir da atmosfera etérea de sua imaginacdo. Ao contrario, elas
refletem o esforgo dessas mulheres para lidar com experiéncias vividas em
meio a opressdes interseccionais de raga, classe, género, sexualidade, etnia,
nacdo e religido. (Collins, 2019, p. 9).



49

Assim, a subjetividade também tem papel central no pensamento coletivo das mulheres
negras, que, segundo Collins, “ndo apenas diverge da teoria académica padrdo”, mas mantém
um propdasito diferenciado (2019, p. 8). Além de propiciar uma experiéncia de empoderamento,
de permitir e valorizar outros formatos — literatura, musica, ensaios —, a postura epistemolégica
insubmissa do pensamento feminista negro tem, sobretudo, a finalidade de se opor aos
problemas decorrentes das injusticas perpetradas pela imbricacdo de opressfes, e, assim,
encontrar saidas; ou, como nos dizeres da autora, de “encontrar maneiras de escapar da,
sobreviver na e/ou se opor a injusti¢a social e econdmica prevalecente.” (Collins, 2019, p. 8).

Em didlogo com essa ideia, bell hooks (2019) pontua que a teoria feminista, na sua
concepgdo, nasce do concreto; de seus proprios esforgos para entender as experiéncias da vida
cotidiana e para intervir criticamente na sua vida e na vida de outras pessoas. De acordo com a
autora, “Isso, para mim, ¢ o que torna possivel a transforma¢do feminista. Se o testemunho
pessoal, a experiéncia pessoal, € um terreno tao fértil para a producdo de uma teoria feminista
libertadora, é porque geralmente constitui a base da nossa teorizagdo. (hooks, 2019, p. 97).

Seguindo a linha critica de Collins, bell hooks (2017) relata, em Ensinando a
transgredir, sua perplexidade diante da auséncia de material académico enfocando as
diferencas de género na vida de pessoas negras, bem como as diferencas raciais na vida de
mulheres. Até a publicacdo do titulo, 1994, a autora observa que a producdo académica sobre
“mulheres” se referia a experiéncia das mulheres brancas, € o que se produzia sobre “negros”
referia-se a negros do sexo masculino. “Frustrada, comecei a questionar os modos pelos quais
0S preconceitos racistas e sexistas moldavam e informavam toda a producdo académica que
tratava da experiéncia negra e experiéncia feminina” (hooks, 2017, p. 164). Assim, hooks
também avalia que a ousadia de mulheres negras ao desafiar a universalizacdo da categoria
“mulher” e ao incluir — erguer — a propria voz em suas producfes académicas, consiste em
pratica libertadora que, dentre outras transformacGes, cria uma revolucdo nos estudos
académicos feministas.

E relevante trazer ainda as contribuicdes dos tedricos decoloniais latino-americanos,
com suas criticas ao sujeito universal, a razdo dualista e ao epistemicidio. As reflexfes partem
do conceito de Colonialidade do poder elaborado pelo socidlogo peruano Anibal Quijano
(1989), que denuncia a continuidade das relacGes colonialistas, sobretudo nas esferas
econbmica e politica, apesar do colonialismo como sistema politico ter se encerrado
oficialmente. No escopo deste conceito, Quijano (2005) discorre sobre como a “ideia de raga”

foi produzida pelo colonialismo para demarcar diferengas, justificar a subalternizagcdo ou
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mesmo a desumanizagdo de alguns povos, assim como para dar sentido as novas relacGes de
poder entre “indios” e ibéricos, entre “negros” e europeus. A colonialidade, portanto, impde a
racializacdo do mundo, que passa a ser classificado em racas para justificar as relacdes de
exploracdo e dominacao do capitalismo colonialista.

O conceito de Colonialidade do poder desenvolvido por Quijano foi aprofundado no
Grupo Modernidade/Colonialidade (M/C)?! e estendido para outros ambitos, passando a abarcar

uma tripla dimensdo: a do poder, do saber e do ser. De acordo com Ballestrin (2013, p. 103),

O problema da colonialidade do saber é um dos mais recorrentes dentro das
discussdes do M/C e esta diretamente associado aquilo que Mignolo (2002)
chamou de “diferenga colonial e geopolitica do conhecimento”. Sendo
paralela a prépria geopolitica da economia, a no¢do de violéncia epistémica
elaborada por Foucault tornou-se insuficiente para captar o siléncio oriundo
do racismo epistémico (Maldonado-Torres, 2008) ou a negacao da alteridade
epistémica (Castro-Gomez, 2005b).

Para o grupo, a colonialidade € parte constitutiva da modernidade ocidental, tendo
possibilitado uma elaboragao intelectual formuladora de “uma perspectiva de conhecimento e
um modo de produzir conhecimento que demonstram o carater do padrdo mundial de poder:
colonial/moderno, capitalista e eurocentrado.” (Quijano, 2005, p. 126). Isso porque, segundo o
autor, o padrao de poder baseado na colonialidade exige também um novo padrdo cognitivo,
dentro do qual o ndo-europeu representa o passado, o primitivo — o inferior, portanto. Essa
perspectiva de conhecimento, o eurocentrismo, consiste em um modo concreto de produzir
conhecimento que se sobrepbe aos demais. Para tanto, tem como aspecto nuclear o dualismo.
O corpo, por exemplo, é radicalmente apartado da razdo/sujeito; as complementaridades séo
omitidas e hd uma prevaléncia do que é entendido como racional, de modo que aqueles que
estdo mais proximos do corpo sdo entendidos como inferiores. A respeito dos efeitos do

dualismo, Quijano (2005, p. 138) afirma que

Essa é uma consequéncia inevitavel da perspectiva eurocéntrica, na qual um
evolucionismo unilinear e unidirecional se amalgama contraditoriamente com
a visao dualista da historia; um dualismo novo e radical que separa a natureza
da sociedade, o corpo da razdo; que ndo sabe o que fazer com a questdo da
totalidade, negando-a simplesmente, como o velho empirismo ou 0 novo pos-
modernismo, ou entendendo-a s6 de modo organicista ou sistémico,

21 Formado por intelectuais latino-americanos no final dos anos 1990, o grupo surge ap6s ruptura com o Grupo
Latino-americano de Estudos Subalternos, radicalizando a critica pds-colonial por meio da nocdo de giro
decolonial. A partir desse momento, o grupo “Defende a ‘opgdo decolonial” — epistémica, tedrica e politica — para
compreender e atuar no mundo, marcado pela permanéncia da colonialidade global nos diferentes niveis da vida
pessoal e coletiva” (Ballestrin, 2014, p. 89).
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convertendo-a assim numa perspectiva distorcedora, impossivel de ser usada
salvo para o erro.

Tais constatacdes, associadas a um movimento de resisténcia teorico-pratico e a uma
maior valorizacdo das teorias e epistemologias do Sul global, culminam no que Nelson
Maldonado-Torres (2005) nomeia de Giro decolonial. Trata-se de um movimento de oposi¢éo
a légica da modernidade/colonialidade que se coloca nos ambitos tedrico, pratico, politico e
epistemoldgico, promovendo a redescoberta e a reinvencdo de paradigmas e epistemologias
outras, que vém encontrando maior espaco e sendo continuamente discutidas e exploradas
mundo afora.

Dentre essas, importa destacar as contribui¢cfes de pensadoras feministas decoloniais
latino-americanas, como a argentina Maria Lugones e a dominicana Gloria Anzaldda. Em Rumo
a um feminismo descolonial, Lugones (2014) formula o conceito de Colonialidade de género,
apontando 0s equivocos cometidos por Anibal Quijano ao elaborar um conceito de
Colonialidade do poder que considera género e sexualidade categorias pré-estabelecidas, como
se fossem elementos estruturadores de outras sociedades exatamente da forma que foram e sédo
construidos na sociedade ocidental. Para Lugones, assim como a ideia de raca foi imposta e
legitimada pela colonialidade para justificar o sistema colonial escravocrata, tambem o foram
género e sexualidade, ja que, para algumas sociedades indigenas e africanas, tais categorias
sequer existiam/existem como elemento organizador. O sistema de género, para a autora
(Lugones, 2014, p. 942),

(...) € ndo so hierdrquica mas racialmente diferenciado, e a diferenciag&o racial
nega humanidade e, portanto, género as colonizadas. Irene Silverblatt,
Carolyn Dean, Maria Esther Pozo e Johnni Ledezma, Pamela Calla e Nina
Laurie, Sylvia Marcos, Paula Gunn Allen, Leslie Marmon Silko, Felipe
Guaman Poma de Ayala e Oyeronke Oyewumi, entre outros, permitem-me
afirmar que o género é uma imposicao colonial. Ndo apenas por se impor sobre
a vida vivida em sintonia com cosmologias incompativeis com a logica
moderna das dicotomias, mas também por habitar mundos compreendidos,
construidos. E, conforme tais cosmologias, animaram o ente-entre-outros/as
em resisténcia a partir da diferenca colonial e em sua tensao extrema.

A luz do pensamento de Lugones, a concepcdo ocidental de distingdo de género é,
portanto, dicotdmica, heterossexual, racializada, “categorial” e hierarquica. A categoria género
nao ‘“viaja” para fora da modernidade colonial, de modo que fémeas colonizadas sequer sdo
entendidas como mulheres, ja que a Idgica colonial nega humanidade e, com ela, género. A

colonialidade de género &, portanto, a “analise da opressdo de género racializada capitalista”.
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Além disso, assim como ocorre com a colonialidade do poder, mesmo nd&o mais havendo
coloniza¢do enquanto sistema, ainda ha colonialidade de género: “¢ o que permanece na
interseccdo de género/classe/ragca como construtos centrais do sistema de poder capitalista
mundial” (Lugones, 2014, p. 939).

Diante disso, percebendo a contestacdo/resisténcia a colonialidade de género como
tarefa complexa, a autora se prop@e a entender a resisténcia a colonialidade do género a partir
da perspectiva da diferenca colonial, qualificando a si mesma como tedrica da resisténcia, que
concebe que o teorico € imediatamente pratico. Nessa perspectiva, “Descolonizar o género ¢
necessariamente uma praxis. E decretar uma critica da opress&o de género racializada, colonial
e capitalista heterossexualizada visando uma transformagao vivida do social” (Lugones, 2014,
p. 940). Essa praxis a autora define como feminismo descolonial, que, em sintese, consiste na
possibilidade de superar a colonialidade do género a partir da compreensdo dos processos de
opressdao contra mulheres subalternizadas pela combinacdo dos seguintes elementos:
racializacdo, colonizacdo, exploracdo capitalista e heterossexualidade. Nesse movimento, a

autora discorre sobre a ideia de um “pensamento de fronteira” (Lugones, 2014, p. 940):

Estou propondo um pensamento de fronteira feminista, onde a liminaridade
da fronteira é um solo, um espaco, uma fronteira, para usar o termo de Gloria
Anzaldda, ndo apenas uma fenda, ndo uma repeti¢do infinita de hierarquias
dicotémicas entre espectros do humano desalmados.

Embora ndo tenha sido filiado ao Grupo Modernidade/Colonialidade — Luciana
Ballestrin (2018), alias, aponta a auséncia de pesquisadores brasileiros no grupo como algo
significativo —, a obra de Paulo Freire dialoga imensamente com o pensamento decolonial. Foi
vivendo exilado no Chile que produziu a Pedagogia do Oprimido, entre 1967 e 1968, grande
marco da sua trajetéria académica, que inspirou e ainda influencia geracdes de educadores bem
como outras formulacGes e publicacdes sobre o tema. Em 1992, Freire publica a Pedagogia da
esperanga, apos anos de “gestagdo” e qualificada pelo proprio como desdobramento da
primeira. Como parte consideravel da sua obra, a Pedagogia da esperanca traz licbes sobre
liberdade, criacdo, experiéncia, teimosia, risco. Reitera a relevancia de um conhecimento que
se produz marchando fora dos trilhos; diz sobre fazer os caminhos caminhando a fim de recriar

0 mundo, e sobre o conhecimento aliado & préatica para a transformacéo da realidade.
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1.6. A tese como oportunidade - um percurso firmado na procura

As sugestdes e provocagdes de Umberto Eco (1980) em Como se faz uma tese em
Ciéncias Humanas foram minhas companheiras em determinado momento da elaboracéo deste
trabalho, e fizeram-me refletir sobre temas que culminaram na ideia que est& expressa no titulo
deste topico. Com efeito, a tese € uma grande oportunidade que, como sugere Eco, pode ser
aproveitada para recuperar o sentido positivo e progressivo do estudo “como elaboragao critica
de uma experiéncia, como aquisicdo de uma competéncia (boa para a vida futura) para
identificar os problemas, encara-los com método e expd-los segundo certas técnicas de
comunicagdo” (Eco, 1980, p. 24).

Experiéncias como as duas marchas que apresento como objeto nesta tese, poderiam ser
(e foram) elaboradas e comunicadas de diferentes formas: artigos de opinido, noticias,
documentérios, manifestos, relatorios, artigos e outros tipos de trabalhos cientificos, reuniées
de avaliacdo e eventos comemorativos. Boa parte desses materiais foram mapeados e compdem
0 corpus desta pesquisa; sdo elementos de analise deste trabalho. Referenciando-me também
nestes materiais, e ouvindo quem realizou e pensou sobre as duas marchas antes de sua
realizacdo, 0 meio que escolhi para elaborar e comunicar sobre as duas mobiliza¢des foi uma
tese de doutorado. E aqui estou, diante de uma oportunidade-tese que me propus a desenvolver
a luz do arcabouco tedrico das Ciéncias Sociais e Humanas, seguindo 0s passos sugeridos por
Umberto Eco e por outras pesquisadoras e pesquisadores que vieram antes preparando
caminhos. Os problemas percebidos foram formulados com base em um referencial tedrico
condizente; estdo sendo destrinchados a partir de um método, e o resultado disso serad
sistematizado e comunicado a sociedade principalmente por meio da tese, se tudo sair dentro
do esperado.

Mas percebo que é importante olhar com mais atencdo para o caminho de quem faz a
tese enquanto a faz. E por este olhar, ora observador, ora contemplativo, que é possivel enxergar
o sentido do percurso enquanto se faz o caminho. E através deste olhar, por exemplo, que
enxergo com mais nitidez as oportunidades e experiéncias que vieram com a tese enquanto fago
a tese; que surgiram desde o momento em que escolhi nela me “aventurar”. Como lembra

Umberto Eco (1980, p.32),

Fazer uma tese significa, pois, aprender a pér ordem nas proprias ideias e a
ordenar dados: é uma experiéncia de trabalho metddico; quer dizer, construir
um “objeto” que, em principio, sirva também para outros. E deste modo ndo
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importa tanto o tema da tese quanto a experiéncia de trabalho que ela
comporta.

Assim, valendo-me do que pontua Umberto Eco, é sobre a gama de experiéncias
oportunizadas pela tese que versa este topico, ainda que de maneira breve. Ndo poderia deixa-
las passar despercebidas, pois elas também compdem essa tese como células compdem um
corpo: invisiveis, mas o constituem inerentemente, tornando-o real e palpavel.

Primeiro, a tese me permitiu residir pela primeira vez, por quase dois anos, em uma
capital da regifo Sudeste?? para estudar em uma universidade com quase 100 anos de existéncia,
respaldada internacionalmente. A pandemia eclodiu em marco de 2020, entdo tive a
possibilidade de viver cotidianamente os ares, grupos e corredores da UFMG por apenas e
exatamente um ano. Nesse um ano, tive contato mais intenso com teorias e ideias sobre as quais
antes ndo tinha tempo de me aprofundar. Pude ler e ouvir sobre perspectivas diferentes,
frontalmente divergentes, complementares, e sentir e viver a certeza de que boa parte do
trabalho académico €, sim, solitario (como as leituras, analises e escrita), mas tudo o que o
antecede e embasa é coletivo: desde as experiéncias e questdes do mundo que o suscitam, as
reflexdes compartilhadas e contato com a empiria — tudo isso se da em nivel coletivo. O mesmo
ocorre com o trabalho que sucede a escrita, pois, ao fim, o esfor¢o académico desvela algo que
ou teré aplicabilidade direta ou catalisara a formulacdo de novas perguntas. Invariavelmente,
resulta em algo que sera compartilhado e se expandira para um ambiente comum, servindo de
base e insumo para o reforco ou a contestacdo de perspectivas ja existentes. Como nos recorda
o professor grego radicado na Inglaterra Andreas Philippopoulos-Mihalopoulos (2022, p. 651),
“O ‘eu’ nunca esta isolado, mas sempre faz parte de uma coletividade mais ampla”. Assim,
cada “eu” ¢ multiplo e compde uma coletividade maior, que compartilha o0 mesmo desejo; no
exercicio da escrita, aquele “eu” que escreve, a0 mesmo tempo em que € pessoal, esta ciente da
conexao com outros “eus” (Philippopoulos-Mihalopoulos, 2022, p. 654).

Segundo, pude viver de maneira mais préxima e cotidiana um relacionamento afetivo
que cultivava a distancia, entre idas e vindas de Brasilia — cidade onde residia até fevereiro de
2019 — a Minas Gerais. Importa falar disso aqui porque, sem duavida, o que também nos
aproximou foram as feridas sociais e raciais que compartilhavamos; inclusive, nosso fazer

profissional e politico até entdo era dedicado ao tema. Eu atuava no Conselho Nacional dos

22 No ano de 2010, quando trabalhava na assessoria da deputada federal Luiza Erundina, passei dois meses vivendo
em S&o Paulo, mas ndo considero que ali residi. Era periodo de campanha eleitoral, trabalhdvamos quase que
ininterruptamente, e ndo havia divida de que seria uma passagem temporaria. Permaneci na cidade apenas da
segunda semana de agosto as elei¢Ges do primeiro turno, que naquele ano aconteceram no dia 3 de outubro.
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Direitos Humanos e na Comissao de Jornalistas pela Igualdade Racial; ele, em grupos de arte e
teatro negro. Como sujeitos negros de origem pobre, nossos corpos e subjetividades se somam
aquelas marcadas por experiéncias atravessadas pelo racismo, desde as mais corriqueiras, como
o racismo recreativo®® e a exclusdo de certos espagos, as mais violentas, como o abuso sexual
infantil e a violéncia de Estado que agride e encarcera sem provas jovens negros e periféricos.
Além, ¢ claro, das privagdes materiais comuns entre as familias de baixa renda, fator que
também se relaciona com o racismo e com o recente passado escravocrata, como ja vem sendo
recorrentemente discutido no Brasil.

E terceiro, durante a fase da pesquisa de campo e da escrita de parte consideravel da
tese, pude me deslocar de Belo Horizonte para o Pontal do Coruripe, uma comunidade
tradicional do Sul de Alagoas, onde meu companheiro possuia alguns vinculos familiares, e
onde criou, junto com a comunidade, um atelié aberto para o desenvolvimento de técnicas
artisticas e oficios artesanais. O grupo é formado basicamente por pessoas negras, jovens e
LGBTQIAPN+, e atua para o resgate e fortalecimento da arte e da cultura local em uma
comunidade marcada por profundas desigualdades sociais. Com pouco mais de cinco mil
habitantes, o Pontal do Coruripe vive basicamente da pesca artesanal marinha e do artesanato
da palha do Ouricuri, e reflete as muitas caréncias recorrentes nos municipios do Nordeste
brasileiro: auséncia de empregos formais; maioria da populagdo com rendimento mensal de até
1/2 salario minimo, sendo grande parte beneficiaria de programas de transferéncia de renda;
juventude ociosa e propensa a prostituicao e a drogadicdo; sérias caréncias estruturais (como a
falta de saneamento basico) e nenhum equipamento cultural.

Soma-se a isso o fato de o local ter papel emblematico na histéria do Brasil: de acordo
com registros historicos, foi palco do maior banquete antropofagico da historia brasileira, em
1556, quando o bispo portugués Dom Pero Fernandes Sardinha e tripulacdo que estava a bordo
da Nau Nossa Senhora D’ajuda naufragaram e foram devorados pelos indigenas caetés,
exterminados pela Coroa Portuguesa em retaliagdo, num verdadeiro massacre que durou anos
(Lemos, 2019).

Como tem sido denunciado por liderangas indigenas brasileiras, a estratégia da
dispersdo foi utilizada pelos colonizadores para confundir os povos originarios, priva-los da

informacao sobre quem séo e de onde vém e, assim, enfraquecé-los. Um verdadeiro apagamento

23 Conceito desenvolvido por Adilson Moreira (2019) que assim define o racismo manifestado através do humor,
com o objetivo de produzir e reforcar estere6tipos negativos associados a grupos raciais minoritarios. Por meio do
racismo recreativo, busca-se manté-los afastados de alguns espacos sociais, garantindo, assim, a manutencao da
supremacia branca.
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da identidade aconteceu em diversas comunidades da costa brasileira, e em Coruripe néo foi
diferente: mesmo o apelido do municipio sendo “Terra dos Caetés”, ndo ha nada de concreto
que lembre a presenca desse povo, além da persisténcia de tecnologias artesanais de pesca e
artesanato que remetem a tradicdo indigena, mas sem reconhecimento de identidade pela
populagéo local.

Diante dessa realidade, da mudanca das nossas condigdes objetivas e da escolha que
fizemos de viver na comunidade como parte dela, ndo era incomum que documentos e receitas
médicas chegassem em minhas maos para que eu pudesse lé-los, devido ao analfabetismo;
assim como pedidos para emissdo de exames e boletos atrasados pela Internet, devido a
exclusdo digital; bem como chamados as pressas para levar alguém a UPA (Unidade de Pronto
Atendimento) quando a ambulancia estava quebrada, ou ainda para buscar alguma pessoa idosa
com dificuldade de locomocdo, dentre outras emergéncias.

Em ddvida se realmente caberia esmiucar em um texto dessa natureza as informacgoes
que trouxe acima, decidi ndo entrar em detalhes. Ainda assim, os elementos principais foram
ditos, e talvez precisassem sé-lo, pois experienciar tudo isso durante a confeccdo da tese foi
mola propulsora de muitas reflexdes. Apesar do receio pela exposicdo de aspectos da minha
vida pessoal, os exemplos concretos foram apresentados com a intenc¢do de tornar ainda mais
perceptivel que o histérico e as circunstancias anteriores e concomitantes ao momento da
pesquisa sdo intrinsecas a tese: constituem-na assim como um conjunto de trilhdes de células —
infimas, mas de estrutura complexa — constituem um organismo vivo. Com efeito, informacdes
e reverberacfes dessas experiéncias estdo intrinseca e inevitavelmente impregnadas no
resultado final, ainda que o texto tenha sido elaborado com todo o rigor do método.

Finalizo esse conjunto de reflexdes — uma espécie de desvio do curso normal do texto,
talvez — para falar sobre experiéncias anteriores que também compdem o caminho e
determinaram 0s passos seguintes. Sobre isso, mais uma vez convoco Umberto Eco (1980, p.

32) para direcionar a discusséo:

Quem escreve ja publicou uma dezena de livros sobre temas diversos, mas se
conseguiu fazer os ultimos nove é porque aproveitou sobretudo a experiéncia
do primeiro, que era uma reelaboracdo da tese de licenciatura. Sem aquele
primeiro trabalho, ndo teria aprendido a fazer os outros. E, tanto nos aspectos
positivos como nos negativos, 0s outros refletem ainda 0 modo como se fez o
primeiro. Com o0 tempo tornamo-nos provavelmente mais maduros,
conhecemos mais as coisas, mas a maneira como trabalhamos nas coisas que
sabemos dependera sempre do modo como estudamos inicialmente muitas
coisas que nao sabiamos.
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Isso posto, ndo rememoro necessariamente o primeiro trabalho, mas com certeza as
primeiras mestras e mestres que marcaram o meu caminho, e que, sem duvida, estdo presentes
no processo de escrita desta oportunidade-tese, a qual me possibilitou também uma reconexao
com aprendizados anteriores. Mesmo arriscando cair na malha fina dos esquecimentos
relevantes, faco aqui reveréncias a algumas figuras que fazem parte do conjunto de células que
dao formato e vida ao corpo desta tese: Fernando Paulino, orientador no mestrado, sobre a
imprescindibilidade de uma densa analise socio-historica para fundamentar as reflexdes
seguintes; Samantha Castelo Branco, orientadora na graduacao, sobre a importancia de uma
boa coleta de dados e da organizacdo criteriosa dessas informacdes; Laerte Magalhées,
orientador na iniciacdo cientifica, sobre Bakhtin e o papel da linguagem e do discurso no nosso
campo de pesquisa; Graga Xavier, professora de portugués na 8? série, sobre a importancia de
uma comunicacdo escrita que cumpra o objetivo de todo texto (expressar ideias de forma
simples, ndo simpldria), utilizando os recursos infindos que a lingua portuguesa oferece; e, por
fim, Aldairis Silva, professora de histdria na 62 série, sobre paixdo (por ler, aprender e
compreender 0 mundo) e sobre envolvimento visceral e afetivo com a matéria/teoria que se
apresenta diante de nos. E, principalmente, por ensinar e inspirar — talvez sem pretensdo — a
urgéncia de se ter a alteridade e a responsabilidade com o coletivo como horizonte e guia. Nesse
ultimo ponto, outros mestres e mestras também tiveram papel determinante, e ndo posso deixar
de mencionar aqui a experiéncia que vivi com outra mestra da época da 62 série, Valcirana
Maia, professora de natacio?.

O ano era 1996, eu tinha 11/12 anos, fazia a 62 série e fui diagnosticada com uma leve
escoliose por causa do uso diario da mochila pesada no caminho de 11 quadras até a escola.
Nada grave, o ortopedista recomendou apenas que eu fizesse natacdo para corrigir o desvio e
passasse a usar um “carrinho” para carregar a mochila. Meus pais me matricularam na natagao
do CSU (Centro Social Urbano) do Parque Piaui, 0 mais barato e mais proximo de casa, e foi
ai que me aproximei de Layany Mourao, minha melhor amiga da época. Hoje, embora ela more
fora do pais, seguimos em amizade e contato. Essa foi a época em que conheci Valcirana Maia,
nossa professora de natacdo, que se aproximou muito de Layany, e, como éramos melhores

amigas, era inevitavel que aguela proximidade reverberasse também em mim.

24 Um texto completo sobre essa histéria foi publicado em dezembro de 2021 na edigdo n° 50 da Revista Revestrés,
com o titulo Para Valcirana Maia, ou, a grandeza dos “pequenos” encontros, disponivel em:
https://revistarevestres.com.br/wp-content/uploads/2021/12/Revestres50_online.pdf. Trago para a tese alguns
fragmentos dessa histdria porque ela se conecta diretamente com a ideia a do tdpico, e ilustra um acontecimento
determinante e transformador na trajetdria que busco resgatar.
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Sem rodeios, Valcirana nos explicava que éramos negras, sim, que nao existia raca
"morena” (o que diziamos ser) e falava para termos orgulho de nossa negritude, pois ela era
sindnimo de forca, de beleza, e que isso jamais (ndo importava o que dissessem) nos diminuiria.
Ela também nos emprestava exemplares da Revista Raca, para que nos reconhecéssemos ali.
Foi uma oportunidade valorosa e marcante de acessar novos e diferentes conhecimentos, de
desenvolver amor-préprio, de ter uma percepcao real e digna sobre mim e, sobretudo, de sentir
acolhimento.

Saimos da natacdo, mas lembro que ela e Layany continuaram proximas, e até os 15
anos eu ainda ouvia historias suas. Depois disso, s6 a encontrei novamente em 2003, quando
tinha 18 anos, cursava Jornalismo na UFPI e estagiava em um programa transmitido na Radio
Pioneira de Teresina. Para minha surpresa, aquela professora de natacdo que nos apresentou
tantas referéncias positivas de negritude, era também integrante de um coletivo de mulheres
negras piauiense chamado Esperanca Garcia, e seria uma das entrevistadas do programa.

Naquela ocasido, ouvi Valcirana, e por meio dela conheci melhor Esperanga Garcia,
sobre quem tinha lido brevemente no Ensino Médio, numa disciplina de Historia do Piaui, em
2000 ou 2001. Ainda que o contato tenha sido breve, aquela historia era relevante demais para
passar despercebida. E, realmente, ndo passou. Hoje, gracas a luta de pessoas como Valcirana,
o dia 6 de setembro é, desde 1999, o Dia Estadual da Consciéncia Negra. Além disso, Esperanca
Garcia foi reconhecida pela OAB como primeira mulher advogada® e seu nome é homenageado
em um instituto, um memorial, outros coletivos, uma maternidade, auditorios, dentre tantas
outras homenagens que eu nao seria capaz aqui de mencionar ou localizar.

Sem duvida, Esperanca foi uma mulher negra que marcou a histéria piauiense e
brasileira. E Valcirana foi uma mulher negra que marcou a minha histéria, a de Layany e,
possivelmente, de outras mulheres e meninas negras com quem se deparou. A Ultima vez que a
encontrei foi numa parada de 6nibus da avenida Frei Serafim, em Teresina, talvez em 2006 ou
2007. Avessa a agulhas e afins, eu tinha acabado de sair de um exame médico incbmodo, e,
vendo-me naquela situacdo, meio palida, com a pressdo ainda baixa, ficou comigo até eu
melhorar. Se atrasou para 0 seu compromisso seguinte. Esperou o meu dnibus — que sempre

demorava — passar. Agradeci, nos despedimos, e soube pouco tempo depois que ela havia

% Esperanca Garcia foi uma mulher negra escravizada que viveu no Piaui, na regido de Oeiras, no século XVIII.
Nessa época, quando poucas pessoas sabiam ler e escrever, ela redigiu uma carta ao governador da provincia do
Piaui denunciando maus tratos e descaso contra pessoas negras como ela, inclusive criangas. A carta é de 6 de
setembro de 1770. Em 1999, a data foi oficializada no Piaui como o Dia Estadual da Consciéncia Negra, e em
2018, ap6s os trabalhos da Comissdo da Verdade da Escraviddo Negra do Conselho Estadual da Ordem dos
Advogados do Brasil no Piaui (OAB-PI), Esperanca Garcia recebeu, da entidade, o titulo simbdlico de primeira
mulher advogada do Piaui.
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falecido, aos 39 anos, de um jeito absurdamente trivial: uma queda no banheiro do hospital
onde estava internada para fazer uma cirurgia relativamente simples, de apendicite.

A passagem de Valcirana por este mundo foi rapida, mas também marcante, ao menos
para mim. Pelas palavras, pelas revistas, e, sobretudo, por aquele gesto de solidariedade, o
ultimo que nos conectou. Aquele gesto contribuiu para que eu me entendesse melhor em meu
proprio corpo o que ela sempre dizia em palavras: muitas vieram antes de nds, lutaram, se
ampararam, e € por isso que estamos aqui. Valcirana me ensinou a nadar, mas arrisco dizer que,
se ndo me ensinou a voar, ajudou-me a perceber que tinha asas... As asas que me conduziram a
VOO0S que nunca imaginei alcar, mas que o fiz porque guardava e guardo em mim a certeza de
que nada nem ninguém pode me subjugar. Ela deu as primeiras licGes, mas sei que sigo
aprendendo. Dentre 0s voos que tenho exercitado continuamente desde entéo, esta o da procura.

O sentido de procurar aqui apontado é o de identificar e compreender o que esta além
dos véus. Uma boa maneira de fazer isso é fazendo perguntas. Ainda que ndo se chegue a
respostas, 0 processo da busca permite um amadurecimento intelectual que traz consigo novos
e multiplos aportes, vindos de diversas perspectivas, nascidas das mdltiplas (e Unicas)
experiéncias. Com 0s novos aportes, surgem novas perguntas, seja por meio de uma
reelaboragdo das primeiras, seja abrindo uma perspectiva diferente, gracas a contribuicéo de

outros maltiplos (e Unicos) olhares.
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Capitulo 2 - JUNTANDO OS RETALHOS
As duas marchas

A base da piramide social brasileira € composta majoritariamente por mulheres negras,
e isso tem sido exaustivamente constatado e exposto por meio de dados e de pesquisas
independentes e oficiais. Também mulheres indigenas, assim como mulheres pertencentes a
outros povos e comunidades tradicionais, ocupam esse lugar na pirdmide social. Como
discutimos no capitulo anterior, é a partir deste lugar que criam discursos, propostas e formas
distintas de expressdo politica para a apresentacdo de suas demandas. Este trabalho se dedica a
olhar para o processo organizativo e para as expressdes que emergem de duas grandes
mobilizacGes nacionais protagonizadas por grupos de mulheres negras e indigenas no Brasil
nos ultimos anos: a 12 Marcha das Mulheres Negras, realizada no dia 18 de novembro de 2015,
e a 12 Marcha das Mulheres Indigenas, realizada no dia 13 de agosto de 2019.

As duas mobilizacbes trazem peculiaridades nas formas de organizacdo e de
aparecimento publicas que pretendo explorar neste trabalho, como ja informado, por meio da
analise dos materiais produzidos; dos discursos manifestados via entrevista; dos discursos
publicos assumidos por suas liderancas, e da expressdo publica destes corpos reunidos no
evento politico em que aparecem, performam, se expdem, exigem e existem. Para tanto, faz-se
necessaria uma apresentacdo dos dois eventos e do momento politico em que acontecem, e este

é o propdsito do presente capitulo.

2.1. 12 Marcha das Mulheres Negras

A Articulagédo de Organizagdes de Mulheres Negras Brasileiras (AMNB) decidiu, em
novembro de 2011, pela realizacdo da 1* Marcha das Mulheres Negras. No entanto, ela s
aconteceu de fato no dia 18 de novembro de 2015, quando reuniu cerca de 50 mil mulheres
negras em Brasilia, na Esplanada dos Ministérios, sob o lema “Contra o racismo, a violéncia e

pelo bem viver”?®, A mobilizacdo apresentou uma pauta de reivindicagdes extensa e diversa,

26 Hg divergéncias em relacdo ao nimero de participantes. A Policia Militar estimou 4 mil, conforme menciona
matéria publicada & época pela Agéncia Brasil (Cf. https://agenciabrasil.ebc.com.br/direitos-
humanos/noticia/2015-11/cerca-de-4-mil-mulheres-negras-marcham-contra-o-racismo). Outras fontes
mencionam 15 mil, 30 mil e 50 mil participantes (Cf. https://brazil.unfpa.org/pt-br/news/mulheres-negras-
marcham-em-bras%C3%ADIia-contra-o0-racismo;
https://www12.senado.leg.br/noticias/materias/2015/11/19/mulheres-negras-querem-maior-espaco-na-politica;
https://www.gov.br/mdh/pt-br/noticias_seppir/noticias/mulheres-ocupam-brasilia-na-primeira-marcha-nacional-
das-mulheres-negras). Outras, como o G1, preferem ndo citar nimero e falam em milhares de participantes



https://agenciabrasil.ebc.com.br/direitos-humanos/noticia/2015-11/cerca-de-4-mil-mulheres-negras-marcham-contra-o-racismo
https://agenciabrasil.ebc.com.br/direitos-humanos/noticia/2015-11/cerca-de-4-mil-mulheres-negras-marcham-contra-o-racismo
https://brazil.unfpa.org/pt-br/news/mulheres-negras-marcham-em-bras%C3%ADlia-contra-o-racismo%3e;
https://brazil.unfpa.org/pt-br/news/mulheres-negras-marcham-em-bras%C3%ADlia-contra-o-racismo%3e;
https://www12.senado.leg.br/noticias/materias/2015/11/19/mulheres-negras-querem-maior-espaco-na-politica
https://www.gov.br/mdh/pt-br/noticias_seppir/noticias/mulheres-ocupam-brasilia-na-primeira-marcha-nacional-das-mulheres-negras%3e
https://www.gov.br/mdh/pt-br/noticias_seppir/noticias/mulheres-ocupam-brasilia-na-primeira-marcha-nacional-das-mulheres-negras%3e
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trazendo questBes mais diretamente ligadas as politicas publicas de promog¢éo da igualdade

racial e de género, mas

também outras, como politicas ambientais, reforma agraria, reforma do

sistema politico e democratizacdo da comunicacdo. Essas demandas foram apresentadas por

meio de um manifesto:

Por tudo isso, nds Mulheres Negras estamos em Marcha para exigir o fim do
racismo e da violéncia que se manifestam no genocidio dos jovens negros; na
salde, onde a mortalidade materna entre mulheres negras esta relacionada a
dificuldade do acesso a esses servicos, & baixa qualidade do atendimento
aliada a falta de acGes e de capacitagdo de profissionais de salde voltadas
especificamente para os riscos a que as mulheres negras estdo expostas; da
seguranca publica cujos operadores e operadoras decidem quem deve viver e
guem deve morrer mediante a omissdo do Estado e da sociedade para com as
nossas vidas negras.

Marchamos pelo direito a vida, pelo direito & humanidade, pelo direito a ter
direitos e pelo reconhecimento e valorizacdo das diferencas. Marchamos por
justica, equidade, solidariedade e bem-estar que séo valores inegociaveis,
diante da pluralidade de vozes que coabitam o planeta e reivindicam o Bem
Viver (Articulagdo de OrganizagGes de Mulheres Negras Brasileiras, 2015).

A questdo da violéncia tem lugar central na mobilizacdo. Essa centralidade foi,

inclusive, objeto de dis

cussao das organizadoras enquanto definiam o titulo da marcha, como

relata a propositora inicial da 12 Marcha das Mulheres Negras, Nilma Bentes (Cedenpa/Pard):

A proposta original foi: Marcha das 100 mil Mulheres Negras contra o
Racismo e pelo Bem Viver. A inclusdo da palavra violéncia foi proposta por
Josanira Luz (Grupo de Mulheres Negras Méde Andresa), do Maranhdo.
Particularmente, achava ndo ser necessario, pois penso O racismo como
violéncia. Mas com as chacinas aumentando, fazia sentido sim incluir a
violéncia. (Nilma Bentes, informagcao verbal, 202277).

Figura 2 — Cartaz da 12 Marcha das Mulheres Negras

(https://gl.globo.com/politica/noticia/2015/11/mulheres-negras-tomam-ruas-e-redes-sociais-contra-duplo-

preconceito.html). Diante da discrepancia, opto por considerar a estimativa da organizagao do evento, que tanto a
época quando no relato publicado posteriormente, no E-book Marcha das Mulheres Negras, relata a participagao

de aproximadamente 50
bookMMnegras200916.pdf)

mil pessoas na marcha (Cf. https://fopir.org.br/wp-content/uploads/2017/01/e-

27 Entrevista concedida em Julho de 2022 & autora desta tese.


https://g1.globo.com/politica/noticia/2015/11/mulheres-negras-tomam-ruas-e-redes-sociais-contra-duplo-preconceito.html
https://g1.globo.com/politica/noticia/2015/11/mulheres-negras-tomam-ruas-e-redes-sociais-contra-duplo-preconceito.html
https://fopir.org.br/wp-content/uploads/2017/01/e-bookMMnegras200916.pdf
https://fopir.org.br/wp-content/uploads/2017/01/e-bookMMnegras200916.pdf
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18 DE NOVEMBRO

CONCENTRACAO A PARTIR DAS 9H
NO GINASIO NILSON NELSON BRASILIA

MAIS INFORMACOES
61 3024.8519 /61 3032.2707
executivamarchamulheresnegras@ gmail.com
WWW.MARCHADASMULHERESNEGRAS.COM

nIIMRCHAIINEORA
PARCERIA
HUU:E%%L; ‘M'_‘_ == BRASH
Fonte: AMNB

A agenda politica proposta?®, soma-se a conjuntura politica de instabilidade vivenciada
pelo Brasil no momento em que ocorre a marcha. Pressionada por partidos da entdo base aliada
e pelo Congresso Nacional, no dia 13 de outubro de 2015 a presidenta da Republica a época,
Dilma Rousseff, extingue as secretarias de Direitos Humanos, de Politicas para as Mulheres e
de Politicas de Promogcéo da lgualdade Racial (todas com status de ministério). E criado um s6
6rgdo: o Ministério das Mulheres, da Igualdade Racial, da Juventude e dos Direitos Humanos,
que passa a ser comandado pela, até entdo, gestora da Secretaria de Politicas de Promocéo da
Igualdade Racial (Seppir), Nilma Lino Gomes.

28 0 documento analitico e a declaracdo da 12 Marcha das Mulheres Negras constam na Carta das Mulheres Negras
2015, produzido e publicado pela organizacdo do evento. Pode ser acessado em: https://fopir.org.br/wp-
content/uploads/2017/01/Carta-das-Mulheres-Negras-2015.pdf.



https://fopir.org.br/wp-content/uploads/2017/01/Carta-das-Mulheres-Negras-2015.pdf
https://fopir.org.br/wp-content/uploads/2017/01/Carta-das-Mulheres-Negras-2015.pdf
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Reeleita havia um ano e cumprindo o 11° més do seu segundo mandato, Rousseff
convivia, a época da marcha, com a iminéncia de um golpe. Um clima de “terceiro turno” sob
intensa polarizagdo politica tomava conta do pais, que vivenciou, durante todo o ano de 2015,
atos de rua, campanhas em redes sociais e panelacos em oposicdo a Dilma, exigindo o
impedimento do seu mandato. Nesse clima de golpe, e no momento da marcha, um grupo pro-
impeachment e pré-intervencdo militar estava instalado na Esplanada dos Ministérios, no
gramado em frente ao Congresso, autorizado pelo presidente da Camara dos Deputados a época,
Eduardo Cunha (PMDB-RJ). O grupo entrou em confronto com a marcha e dois homens foram
presos apés efetuar disparos com arma de fogo no meio da multiddo. O referido acampamento
pro-impeachment, que estava no local desde o dia 21 de outubro de 2015, teve que ser
desmontado 48 horas depois do confronto com a Marcha das Mulheres Negras, por
determinacéo judicial.

Ainda que armados e declarando palavras de ordem inconstitucionais e
antidemocraticas, o grupo permanecera diante da sede e dos simbolos maiores da Republica por
praticamente um més: sua permanéncia mantinha-se, até entdo, incélume e foi desmantelada
somente naquele dia, apds enfrentamento direto com as mulheres da marcha que faziam seu
percurso. Um claro sinal da tolerancia e impassibilidade do Estado brasileiro diante de arroubos
inconstitucionais em praca publica — que inclusive pareciam anunciavam o que estava por vir.
Apenas 15 dias ap6s a marcha e depois de meses de tentativas de barganha e ameacas, no dia 2
de dezembro de 2015 Eduardo Cunha abriu o processo de impeachment contra a presidenta.

Meses depois, manifestacdes na Esplanada dos Ministérios tiveram que ser separadas
por um grande muro, tamanha a animosidade entre grupos discordantes naquele momento. Em
abril de 2016, ocorreu a votacdo na Camara que deflagrou mais um passo — e a mais
emblematica exibicdo do processo em curso — em direcdo ao impeachment de Dilma Rousseff.
Em maio ela foi afastada das fungdes presidenciais. No dia 31 de agosto de 2016, é
definitivamente destituida do cargo, ap6s o cumprimento de um rito processual que, embora
tenha ocorrido dentro da legalidade, foi profundamente marcado pela atmosfera de golpe.

Tudo isso posto, é nitido que a 1* Marcha das Mulheres Negras aconteceu em um
momento politico nacional critico, e esse dado é relevante para a analise aqui exposta, uma vez
que ndo € possivel ignorar a relacdo entre a destituicdo da primeira presidenta da republica
mulher (e assumidamente de esquerda) e as duas marchas de mulheres. Isso porque as
motivagdes e os efeitos dessas marchas, como serd posteriormente apresentado, relacionam-se

diretamente (e levam a) uma maior participacdo dessas sujeitas em espacos institucionais da
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politica brasileira, como partidos politicos, na busca por cargos no Executivo e no Legislativo,

principalmente.

Fotografia 2 - Visdo geral da 12 Marcha das Mulheres Negras

Fonte: Marcello Casal Jr. - Agéncia Brasil

2.2. 12 Marcha das Mulheres Indigenas

Em um contexto politico diferente e sob o lema “Territorio: nosso corpo, nosso espirito”,
cerca de 2.500 mulheres indigenas de mais de 130 etnias marcharam pela Esplanada dos
Ministérios em Brasilia, no dia 13 de agosto de 2019, na 12 Marcha das Mulheres Indigenas?®.
O governo do presidente Jair Bolsonaro acabava de entrar no seu oitavo més, adotando medidas
desfavoraveis a execucdo de politicas publicas que garantissem o acesso a direitos

fundamentais®, e que traziam, entre seus efeitos, a fragilizacio dos servicos publicos e a

29 Novamente, ha divergéncias sobre os nimeros de participantes. A Policia Militar estimou cerca de 1.500
pessoas, ja a organizacdo contabilizou 2.500 indigenas de mais de 130 povos indigenas, conforme consta no
documento final (Cf. https://cimi.org.br/2019/08/marcha-mulheres-indigenas-documento-final-lutar-pelos-
nossos-territorios-lutar-pelo-nosso-direito-vida/). Mais uma vez, opto por considerar a informac&o divulgada pela
organizacédo do evento.

30 Dentre as medidas, citamos o corte de recursos na educacdo, a proposta de reforma da previdéncia que, dentre

outras mudancas, aumenta a idade minima para aposentadoria, e o decreto presidencial que flexibiliza regras para
posse e porte de armas no Brasil.



https://cimi.org.br/2019/08/marcha-mulheres-indigenas-documento-final-lutar-pelos-nossos-territorios-lutar-pelo-nosso-direito-vida/
https://cimi.org.br/2019/08/marcha-mulheres-indigenas-documento-final-lutar-pelos-nossos-territorios-lutar-pelo-nosso-direito-vida/
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incitacdo a discursos de Odio. Some-se a isso o fato de o presidente se posicionar
declaradamente contra a demarcacgdo de terras indigenas, e a tentativa de transferir, logo nos
primeiros dias de gestdo, o gerenciamento das demarcagdes da Fundacdo Nacional do indio
(Funai) para o Ministério da Agricultura, Pecudaria e Abastecimento (Mapa), historicamente
alinhado aos ruralistas.

Assim, a demarcacao de terras indigenas e a oposi¢do ao governo de Jair Bolsonaro
estiveram no centro da pauta da 1* Marcha das Mulheres Indigenas, que denunciou
incisivamente diversas acGes promovidas pelo governo, a saber: a ndo demarcacao de suas
terras, a violéncia contra 0s povos e seus territdrios, o incentivo ao armamento no campo, a
tentativa de flexibilizacdo do licenciamento ambiental e o incentivo a liberacdo de mineradoras

em territorios indigenas.

Somos totalmente contrarias as narrativas, aos propositos, e aos atos do atual
governo, que vem deixando explicita sua intencao de exterminio dos povos
indigenas, visando a invasao e exploracao genocida dos nossos territorios pelo
capital. Essa forma de governar é como arrancar uma arvore da terra, deixando
suas raizes expostas até que tudo seque. Nos estamos fincadas na terra, pois é
nela que buscamos nossos ancestrais e por ela que alimentamos nossa vida.
Por isso, o territorio para ndés nao ¢ um bem que pode ser vendido, trocado,
explorado. O territorio é nossa propria vida, nosso corpo, nosso espirito
(Articulagdo dos Povos Indigenas do Brasil, 2019).

Figura 3 - Identidade visual da 12 Marcha das Mulheres Indigenas

PRIMEIRA MARCHA DAS

MULHERES
INDIGENAS

9 A 13 DE AGOSTO - BRASILIA/DF I

“TERRITORIO:
NOSSO0 CORPO,
NOSSO ESPIRITO”

Fonte: APIB
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A marcha foi organizada pela Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil (APIB), e sua
realizacdo foi deliberada na primeira plenéria nacional de mulheres indigenas do 15°
Acampamento Terra Livre (ATL)%, em abril do mesmo ano — apenas quatro meses antes da

realizacdo da marcha.

A gente fez uma reunido no ATL, foi um dia todo sé de mobilizacao para as
mulheres indigenas. Fizemos trabalhos em grupo, e ai n6s, mulheres do
Nordeste, muito empolgadas, decidimos o tema, e foi colocado em pauta para
votacao por todas: do Nordeste, de Minas Gerais, Sul, Sudeste, Centro Oeste.
O nosso tema foi “Territorio, nosso corpo, nosso espirito”, e ai quando eu fui
na plenéria final falar, foi um aué grande (comemoracao). Eu (Cacika Iré) e
Ju Tupinamba levamos o tema para todas que estavam ali, e ai nés decidimos
juntas que seria esse tema. Ai a gente comecou a trabalhar os passos e como é
gue nos fariamos a nossa marcha. (Juliana Jenipapo-Kanindé - Cacika Iré,
informagdo verbal, 2022%?).

Precedida pelo 1° Forum Nacional de Mulheres Indigenas, iniciado em 9 de agosto, a
marcha ocupou, no dia 12 do mesmo més, a sede da Secretaria Especial de Saude Indigena
(Sesai) do Ministério da Saude, cobrando politicas especificas e diferenciadas, denunciando o
desmonte na area e se posicionando contra a privatizacao, municipalizagdo ou estadualizagiao
da politica de satde indigena. No dia seguinte, a manifestacdo se encontrou com a 6% Marcha
das Margaridas, também realizada em Brasilia e marcada para os dias 13 e 14 de agosto. Com
isso, reuniram-se 100 mil mulheres trabalhadoras rurais, quilombolas, ribeirinhas, indigenas,
pescadoras, extrativistas e de outros segmentos que vivem e atuam no campo, nas aguas e nas
florestas.

Importante destacar que, meses antes dessas duas marchas, além das Jornadas de Luta
do MST e do 15° Acampamento Terra Livre em Brasilia (ambos realizados anualmente em
abril), haviam eclodido no Brasil manifestagdes contra as medidas adotadas pelo novo governo,
principalmente pelo Ministério da Educacdo. Em abril, maio e junho de 2019, milhGes de
pessoas foram as ruas em protesto ao andncio de cortes e bloqueio de recursos na educagdo
superior. O gatilho das manifestacdes fora disparado no dia 25 de abril de 2019, quando o entdo
ministro da educagdo, Abraham Weintraub, declarou que iria redirecionar oS recursos da
educacdo superior para “fins mais produtivos” e, em seguida, anunciou a reduc¢do de verbas de
universidades federais, relacionando o corte dos recursos a um baixo desempenho e a

“balburdia”. O bloqueio de 30% na verba das institui¢cdes de ensino federais valeria, a principio,

31 Trata-se da maior mobilizagdo dos povos indigenas do Brasil, que acontece anualmente desde 2004, em Brasilia,
sempre em abril. O 15° ATL aconteceu de 26 a 28 de abril de 2019.

32 Entrevista concedida em Julho de 2022 & autora desta tese.
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para todas as universidades e institutos de ensino superior do pais, mas 0s cortes também
atingiram a educagéo bésica.

As declarac6es polémicas do ministro Weintraub, depreciativas a atividade pedagdgica
e académica (sobretudo universitaria), também causaram muita insatisfacdo e motivaram a
realizacdo de uma grande manifestagédo no dia 15 de maio, que ficou conhecida como #15M ou
#TsunamiPelaEducacdo. Estima-se que, na data, 2 milhdes de pessoas foram as ruas no Brasil.
O movimento paralisou atividades em instituicbes de ensino de todo o pais, mobilizando
estudantes, professores, pais de alunos e outras categorias em pelo menos 200 cidades dos 26
estados e do Distrito Federal. No mesmo dia, os manifestantes foram chamados de “idiotas
uteis” e “massa de manobra” pelo presidente da republica.

No entanto, mesmo com a reacdo popular e os reiterados questionamentos no ambito do
Legislativo e do Judiciario, o blogueio dos recursos na educacao se manteve, assim como outras
propostas que restringiam direitos, como a reforma da previdéncia. Logo, deve-se compreender
que a 12 Marcha das Mulheres Indigenas, em que se pese 0 seu carater precursor, se inseriu em
um contexto maior de levantes populares que marcaram o primeiro ano do governo de Jair

Bolsonaro.

Fotografia 3 - Visao geral da 12 Marcha das Mulheres Indigenas

Fonte: Maria Fernanda Ribeiro - Amazénia Real
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2.3. Outras mobilizac¢6es nacionais de mulheres negras e/ou indigenas

As duas marchas acima descritas, por Obvio, ndo foram as primeiras reunides de
mulheres negras ou indigenas no Brasil em carater nacional. Em 1988, na cidade de Valenca,
interior do estado do Rio de Janeiro, aconteceu o 1° Encontro Nacional de Mulheres Negras,
que mobilizou 450 representantes de 17 estados brasileiros (Gongalves, 2018). J& em 1995,
entre os dias 25 e 28 de setembro, foi realizado o 1° Encontro Nacional de Mulheres Indigenas
do Brasil, em Brasilia (Mattos, 1995).

Tampouco as duas marchas foram as primeiras mobilizagdes em que mulheres de todos
0s cantos do pais apareceram e se expressaram publica e politicamente nas ruas da capital
federal ou pais afora: a Marcha das Margaridas reune, de trés em trés anos, mulheres
camponesas em Brasilia desde 2000 e ja se encontra na 72 edicdo; a Marcha Mundial das
Mulheres, também inaugurada em 2000, se desdobra em ac@es internacionais compostas por
manifestacOes de rua e atividades descentralizadas a cada cinco anos, mantendo-se como
movimento permanente em atuacdo junto a outros movimentos sociais; por fim, inspirada nas
manifestacdes que iniciaram na cidade canadense de Toronto e se espalharam pelo mundo, a
Marcha das Vadias foi realizada no Brasil entre os anos de 2011 e 2015, reunindo mulheres nas
ruas de diversas cidades brasileiras em protesto pela liberdade de seus corpos, contra o assédio
e a violéncia sexual.

Do mesmo modo, este trabalho ndo sera o unico a abordar grandes marchas nacionais
de mulheres. Uma busca no Catadlogo de Teses e Dissertacdes da Capes mostrou oito
dissertacOes e/ou teses nesse sentido. Trés teses, em particular, chamaram a atengdo pela
proximidade dos temas. A primeira, de Rosalia Lemos (2016), € um trabalho da Politica Social
que investiga o ativismo e o protagonismo social e politico das feministas negras brasileiras.
Como ponte para a analise, a autora estabeleceu o Estatuto da Igualdade Racial e a organizacao
da Marcha das Mulheres Negras de 2015. Declaradamente ativista, a pesquisadora se embasa
numa epistemologia feminista negra para desenvolver a sua compreensdo da sociedade e da
vida das mulheres negras, e “tem como meta o registro histérico de exemplos de
autodeterminacdo e colaborar na ampliacdo de referenciais tedricos sobre mulheres negras e
sobre os feminismos negros, para maior visibilidade desta tematica e assuntos relacionados na

Academia” (Lemos, 2016, p. 20). Ela utiliza como metodologia a Pesquisa Ativista Feminista

33 A ultima busca foi realizada no dia 20 de junho de 2022, quando da escrita do texto apresentado para a
qualificagdo da tese.
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Negra, viabilizada pela sua inser¢do militante no movimento de mulheres negras, uma vez que
tal método “opera na esfera da confianga e da cumplicidade construidas no espago do ativismo”
(Lemos, 2016, p.43).

A segunda tese, de Maria Pilar Acosta (2018), desenvolve o conceito de “reexisténcia”
para refletir sobre as possibilidades de resisténcia que vado além de respostas aos ataques
hegemonicos, passando pela criagdo de formas de “reexisténcia” que constroem alternativas de
praticas sociais que visam a construir arranjos sociais justos e igualitarios. Por se tratar de uma
tese do campo da Linguistica, a autora faz uma analise critica de textos produzidos em contextos
de luta, buscando “perfazer uma gramaticalidade da construgdo discursiva da reexisténcia”
(Acosta, 2018, p. 44). Os contextos de luta estudados nessa pesquisa séo as trés grandes
mobilizacGes de mulheres que ocorreram no Brasil no ano de 2015: a 42 A¢éo Internacional da
Marcha Mundial das Mulheres; a 5% edicdo da Marcha das Margaridas e a 12 edi¢do da Marcha
das Mulheres Negras.

Ja aterceira tese, de Ana Paula Martins (2018), da Sociologia, se detém sobre as grandes
mobilizacBes de rua protagonizadas por mulheres em Brasilia entre os anos de 2012 e 2017: a
Marcha das Vadias (Brasilia, 2012), a 1 Marcha das Mulheres Negras (Brasilia, 2015), a 5
Marcha das Margaridas (Brasilia, 2015) e a Greve Internacional de Mulheres 8M (Brasilia,
2017). No trabalho, a autora busca “compreender as formas contemporaneas de producdo de
sujeitos e demandas a partir de um conjunto de dialogos sobre feminismos contemporaneos, de
imagens e de discursos produzidos no contexto das marchas” (Martins, 2018, p. 10). Com isso,
pretende contribuir para o aprimoramento de metodologias no processo de formacéao de agenda
das politicas publicas para as mulheres. A autora analisa as imagens e manifestos dessas
marchas a fim de compreender as diferentes expressividades da acdo politica feminista e de
mulheres na contemporaneidade.

No caso das duas marchas sobre as quais este trabalho se detém, como dito
anteriormente, existem singularidades que merecem ser mais profundamente observadas, como
o fato de serem organizadas por grupos de mulheres racializadas, que relacionam a violéncia
de género ao racismo de forma interseccional e até indissociavel; ocorrem em momentos-chave
da conjuntura politica brasileira contemporanea; e mantém a proximidade com suas
comunidades de origem, agregando-as em seus pleitos.

Sobre este Ultimo topico, é valido destacar que, diferentemente da maioria das marchas
de mulheres analisadas por outros trabalhos, que centram suas pautas na questdo de género,
sobretudo na violéncia de género, verifica-se que as duas marchas em andlise neste trabalho

também colocam no centro da pauta demandas de interesse geral dos seus
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movimentos/comunidades de origem. No caso das mulheres indigenas, a men¢do constante a
nogdo de “povos” e a reivindicagdo por politicas publicas para estes povos — como a demarcagédo
de terras e a oposicao incisiva a mineracdo em terras indigenas — ocupam lugar significativo
dentre as demandas. J& no caso das mulheres negras, é central o enfrentamento a violéncia do
Estado que, por meio do sistema de justica e das forcas policiais, encarcera e mata seus filhos,
familiares e demais membros da comunidade (homens jovens, sobretudo) em proporcoes
exorbitantes e niveis endémicos.

Paralelamente, hd que se considerar que as duas marchas ocorreram de forma
independente uma da outra, em tempos diferentes e, aparentemente, sem dialogo entre si. Sendo
assim, também cabe aqui observar o que as aproxima e as distancia, bem como identificar quais
sdo os desafios e a pertinéncia de pensar as duas juntas.

E este, portanto, o diferencial e o pioneirismo deste trabalho: olhar para estes processos
de mobilizagdo de mulheres que trazem no centro de suas reivindicag¢des ndo so a violéncia de
género imbricada ao racismo e a outros eixos de opressdo, mas também reivindicacdes de seus
movimentos de origem, concentrando este olhar sobre as interacfes, a expressao dos corpos
reunidos em manifestacdo politica e os discursos e sentidos produzidos a partir e através das

duas mobilizagoes.

2.4. Ruas e cabecas banhadas de sol — De quando fui a marcha

O relato a seguir traz um olhar particular, analitico, e, em certa medida, afetivo, sobre a
minha participacdo na 1* Marcha das Mulheres Negras, especialmente na reuniao de liderancas
da marcha com a entdo presidenta Dilma Rousseff, que ocorreu a tarde, ap6s a caminhada
multitudinaria ter ocupado a Esplanada dos Ministérios na parte da manha. O sol banhava as
ruas de Brasilia, era uma tarde clara e ensolarada, que contrastava com o aspecto da conjuntura
politica da capital federal naquele més e nos nove meses que se seguiram: nebulosa, atribulada,

polarizada, conflitiva.

2.4.1. O sol da manha

Apo0s a manha em marcha sob o sol forte e luminoso do Planalto Central, a tarde estava
reservada para uma reunido de liderancas com a entdo presidenta Dilma Rousseff. Estive
presente na reunido como assessora de comunicacdo da ministra Nilma Lino Gomes. Em
fevereiro, quando assumi o cargo, a ministra estava no comando da Seppir, mas, em novembro,
apos uma tentativa frustrada da presidenta de acalmar os animos do Centréo e reduzir a ameaca
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de impedimento que recaia sobre ela e seu segundo mandato, Nilma Lino Gomes havia se
tornado chefe de um ministério que agregava todas as pautas ditas minoritarias. Tratava-se do
Ministério das Mulheres, da Igualdade Racial, da Juventude e dos Direitos Humanos.

A criagdo deste ministério significava a extin¢do de uma série de pastas que atuavam de
forma autdbnoma. Embora naquele momento atuassem em conexao entre si e com o0s demais
ministérios, com base no principio da transversalidade nas politicas publicas, possuiam
orcamentos e planejamentos proprios, prioridades especificas e bem definidas. Assim sendo,
tal mudanca, além de alterar o funcionamento cotidiano daquelas institui¢cbes, mexia no fluxo
de execucdo das politicas publicas de cada rea e desestabilizava o didlogo que as secretarias
estabeleciam entre os segmentos para os quais suas acles e politicas se direcionavam mais
especificamente.

Essa mudanca, ndo trivial, havia ocorrido no més anterior a marcha e causara grande
frustracdo e descontentamento entre 0s segmentos. 1sso seria suficiente para as mulheres negras
chegarem com o “pé na porta”, metaforicamente falando, no gabinete da presidenta da
Republica em Brasilia. Contudo, diante de toda a conjuntura que se desenhava em Brasilia
naquele momento (que era, no minimo, complexo), isso ndo aconteceu. Muito pelo contrario, o
evento que relato a seguir demonstra que diversos outros fatores foram considerados na
conducéo do didlogo com a chefe do Executivo nacional naquela tarde. 1sso porque, para além
do momento de dialogo politico, com apresentacdo de demandas e propostas, presenciamos,
todas que estavam naquela sala, um episodio inesperado e talvez inusitado pela circunstancia
em que ocorreu.

2.4.2. O brilho mais alto do sol

Como escrevo esse relato muitos anos depois, alguns detalhes me fogem a memoria.
Mas lembro que chegamos ao paléacio e fomos direto ao terceiro andar encontrar a presidenta
Dilma. Ali mesmo cumpri o ritual de sempre quando ia ao palacio: conversei com 0s colegas
da secretaria de Comunicacdo para acertar detalhes sobre cobertura fotogréfica, entrevistas
depois da reunido, publicacdes em redes sociais e afins. Em seguida, fomos todas a sala de
reunides. Ja antes de entrar na sala, a secretaria de Politicas para Comunidades Tradicionais do
ministério, Givania Silva, trazia as senhoras da Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte, de
Cachoeira, Bahia, que estavam presentes na marcha e também iriam participar daquela reunido.

A presenca delas era por si sO marcante: pelas vestimentas, aderecos e fendtipos
incomuns aquele espaco. A mim marcava em um lugar ainda mais profundo, pois conhecia um
pouco a historia do grupo. Trata-se de secular irmandade afrocatolica que resistiu as agruras da
escraviddo e conseguiu ser amparo material e afetivo para muitas mulheres e familias
escravizadas da época. A data de seu surgimento ndo € exata, mas a maioria dos pesquisadores



72

acredita que ocorreu nas primeiras decadas do século XIX, entre 1810 e 1840 (mais
provavelmente por volta de 1820), no Reconcavo Baiano (Tavares, 1964). Nao resisti e pedi
para tirar uma foto com aquelas senhoras. Queria dar um abrago em todas. Mas me contive,
voltei & postura que se espera de uma assessora e técnica. Sentei-me ao lado da grande mesa de
reunides, no espago onde geralmente ficam as assessorias, enquanto todas se acomodavam.
Dilma e a ministra entraram, todas se cumprimentaram e, ao darem inicio a reunido, em pé, as
senhoras da Irmandade e outras liderancas ligadas a comunidades de matriz africana puxaram
um canto para Oxala*. O canto encheu a sala.

Junto as cobrancas, demandas, apresentacdo de dados, reivindicacdes, propostas e
criticas, um canto inesperado encheu a sala e era cantado quase em unissono pelas mulheres
presentes na reunido. Diante da conjuntura, em que a presidenta vivia um momento conturbado
de sua carreira politica, encurralada pelo que se convencionou denominar politicamente de
Centrdo e sendo ameacada de impedimento, aquele canto soou como uma mensagem de
acolhimento, um abrago em Dilma: a mulher; a presidenta mulher; a mulher presidenta; a
primeira no Brasil a ocupar tal cargo em pouco mais de meio milénio de historia.

Como apresentado, outros elementos compunham o mosaico politico e social do
momento, mas avalio que o fato de Dilma ser uma lideranca mulher, com o histérico politico
que tinha, foi determinante para que o formato do encontro fosse aquele, e ndo outro, mais frio
e formal, em sintonia com o que os protocolos orientam a esse tipo de situagdo. Ademais, as
reivindicacdes foram apresentadas de forma tranquila, sem confrontos, e a presidenta se
comprometeu a aperfeicoar as politicas de promoc¢do da igualdade racial com énfase no
enfrentamento a violéncia contra a mulher negra.

Fotografia 4 - Dilma Rousseff, ministras e liderancas negras

34 Trata-se da cantiga Oni S&a wure, na lingua Yoruba, proveniente da etnia Ketu: “Oni Saa’ware, sda’wir’ase
(Senhor do Tempo, rogamos béncdos e axé) / Oni Sda’wire, O béé ri o md(n) (Senhor do Tempo, assim,
novamente) / Oni S4a’wure, sda’wur’ase Baba (Senhor do Tempo, rogamos béncaos e ax¢) / PaiOni Saa’wure, O
bée ri o mo(n) (Senhor do Tempo, assim, novamente)” (Parizi, 2020, p. 65) A cantiga ja foi gravada por intérpretes
da Musica Popular Brasileira, como Rita Beneditto (2006) e Martinho da Vila (1974) .
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Fonte: Ricardo Stuckert

2.4.3. O sol banha nossas cabecas

Dito tudo isso, compreendo que a marcha, além de grandiosa, histérica e mobilizadora,

foi um momento que rompeu fronteiras e obstaculos, ressignificou elos, abriu (ou ampliou)
caminhos no sentido de permitir aos espacos de discussdo politica outras abordagens, que
considerem os modos de ser e fazer que tém suas matrizes em tradi¢cdes africanas ou indigenas.
E, definitivamente, ndo falo aqui de religido, pois o Estado é laico e a Constituicdo é clara
quanto a isso. Falo de tradicdo, de cultura, e de modos de ser e fazer que transcendem as
fronteiras da cultura ocidental.
Até porque, diante do tipo de observacéo que tenho feito a respeito dos modos de fazer politica
dessas mulheres, com o0 meu olhar focado em suas interacdes — entre e si e com 0 mundo a sua
volta —, as mobilizagBes, construcdes e revolugdes promovidas por mulheres negras e indigenas
neste pais incluem elementos que vao além dos modos de fazer politica influenciados pelo
mundo ocidental e pelas doutrinas politicas, econdmicas e filosoficas que foram sistematizadas
na Europa.

Percebo que essas mulheres também se referenciam nessas doutrinas, que contribuem
sobremaneira para a organizagdo e para intervencdo politica em um contexto largamente
influenciado pelo positivismo. No entanto, tomam como base também as referéncias de suas
tradicGes e culturas, assim como as experiéncias no ambito de suas comunidades, que se tornam
manifestas ndo somente por meio de elementos visuais, como vestimentas, aderecos e o proprio
fendtipo, mas também, e sobretudo, pela forma como se relacionam entre si e com o entorno;

pela maneira como intervém politicamente perante as instituicGes e outras atrizes e atores
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sociais. Isso pode ser percebido desde as manifestacOes de rua aos espacos mais formais,
solenes e até hostis — como uma sala de reunides no palécio presidencial € ou pode ser. Ainda
que tais praxis ndo se tornem referéncia para todas as organizacGes sociais e para todas as lutas,
sobre a cabecas e, respectivamente, sobre a organizacdo politica das mulheres negras e

indigenas, sdo como o sol, que se mantém a brilhar, iluminar e orientar, ainda que encoberto.

2.4.4. Outras reflexdes sobre a 12 Marcha das Mulheres Negras

Outras contribuicGes analiticas sobre a 12 Marcha das Mulheres Negras ja foram
realizadas e publicadas, tanto no ambito académico quanto pelo préprio movimento de
mulheres negras. Como mencionado, Rosalia Lemos (2016) produziu a tese de doutorado Do
estatuto da Igualdade racial a Marcha das Mulheres Negras 2015: uma analise das feministas
negras brasileiras sobre politicas publicas®® Dentre as conclusdes do seu trabalho, a autora
destaca a importancia histérica da Marcha das Mulheres Negras, que auxiliou a rearticulacéo
de varias organizagdes de mulheres negras e favoreceu o surgimento de outras organizacgdes.
Segundo ela, esse movimento se deu, sobretudo, a partir da mobilizacdo de mulheres negras das
diferentes regides do pais no processo de construcdo da marcha e da potencializacdo da
juventude feminina negra e dos feminismos negros, que tém assumido novas nuances. Além
disso, Lemos assinala a importancia da acéo ativista das feministas negras que colaboraram
com a sua pesquisa: sao mulheres que, na sua apreensao, assumiram o protagonismo politico
na luta por transformacdes sociais de equidade de raca, de género, de classe, de orientacao
sexual e religiosa no Brasil.

Ja Pilar Acosta (2018), que desenvolveu a tese de doutorado Construcfes Discursivas
de Reexisténcia: um estudo em Analise de Discurso Critica®®, verifica que cada uma daquelas
marchas de mulheres analisadas em seu trabalho apresenta especificidades caracterizadas pelos
saberes vivenciais de suas protagonistas, mas estdo conectadas entre si pelo momento historico.

De acordo com a autora (Acosta, 2018, p.16),

A Marcha Mundial das Mulheres traz para a cena de lutas feministas a dimenséo
internacionalista, que permite reunir forcas pelo seu enraizamento em diferentes
territorialidades. A Marcha das Margaridas oferece a0 mundo um conjunto de
tecnologias, como o cuidado e a afetividade, que podem ser empregados para fazer
politica de outro modo. A Marcha das Mulheres Negras, realizando-se como marcha

35 A tese foi desenvolvida no Programa de Estudos Pos-Graduados em Politica Social da Universidade Federal
Fluminense (UFF), e pode ser acessada na integra em: https://app.uff.br/riuff/handle/1/23551.

36 A tese foi desenvolvida no Programa de P6s-Graduagdo em Linguistica da Universidade de Brasilia (UnB), e
pode ser acessada na integra em: https://www.repositorio.unb.br/handle/10482/32462
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a vez declaratdria, reivindicatdria e contestatoria, marca um momento significativo
de construcdo de um lugar de fala dessas mulheres. Assim, as marchas de mulheres
gue tinham como lastro distintos processos histdricos convergiram em Brasilia em
2015, construindo um marco de resisténcia aos processos de violacdo que foram
agudizados naquele momento pelo golpe em curso no Brasil.

Reunindo diversos textos sobre a marcha, o segundo volume do Caderno Sisterhood
(2017), do Grupo de Estudos e Pesquisas em Género, Raca e Saude NEGRAS, da Universidade
Federal do Reconcavo da Bahia (UFRB)®’, apresenta contribuigdes reflexivas que vao de textos
académicos a relatos de cunho mais pessoal. Com o titulo “A Marcha das Mulheres Negras
contra 0 racismo, a violéncia e pelo bem viver: realizagdes, impactos e perspectivas”, a
publicacdo presta homenagem a Luiza Bairros, lideranca negra e ex-ministra da Seppir, falecida
no ano de 2016. Inicia-se com um texto de Denize Ribeiro (2017), uma das organizadoras da
publicacdo, que realiza um resgate histérico de mobilizaces anteriores, igualmente marcantes,
e que inspiraram ou se alinham aos objetivos da 12 Marcha das Mulheres Negras, a saber: a)
Marcha com Zumbi para o Quilombo dos Palmares (1580), que consistiu na fuga em meio a
floresta em direcdo ao Quilombo dos Palmares, espaco afro-indigena de resisténcia a escravidao
e a colonizacgdo; b) Marcha da Irmandade da Boa Morte (1820), trata-se do cortejo de fundacéo
da Irmandade, composta exclusivamente por mulheres negras alforriadas, de candomblé e
devotas de Nossa Senhora, que trabalhavam para comprar outras alforrias; c) Marchas
feministas, realizadas ao longo das trés ondas feministas ao redor do mundo e protagonizadas
majoritariamente por mulheres brancas; d) Marcha do Movimento Negro por Direitos Civis nos
Estados Unidos (1965), a famosa marcha em que Martin Luther King Jr. proferiu o discurso Eu
tenho um sonho; ) Marcha Zumbi dos Palmares contra o racismo, pela cidadania e pela vida
(1995), em comemoracdo aos 300 anos da morte de Zumbi dos Palmares, que foi um marco na
interlocucdo com o Estado brasileiro e na consequente implementacao de politicas publicas de
igualdade racial; f) Marcha das Margaridas; g) Marcha das Vadias; h) Marcha Mundial de
Mulheres; i) Paradas do Orgulho LGBT; j) Marcha do Empoderamento Crespo, que propde a
afirmacdo da identidade negra através da estetica.

Além dos textos mais formais, historicos e documentais, como o de Denize Ribeiro, a
publicacdo também traz textos com caracteristicas diversas, tais como poesias, depoimentos,

artigos de opinido, relatos pessoais e fotografias. Dos muitos textos da se¢cdo Depoimentos, faco

ST A publicacdo foi organizada pelas editoras cientificas Denize de Almeida Ribeiro, Emanuelle Freitas Goes,
Liliane de Jesus Bittencourt, Rosa Candida Carneiro, e pelas editoras executivas Ana Maria Silva Oliveira e Naiana
de Carvalho Guimaraes Oliveira. Pode ser acessada na integra em:
https://www2.ufrb.edu.br/cadernosisterhood/images/Cadernos_Sisterhood_volume 2_final 2017.pdf
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mencao aqui a trés, que nos ajudam a perceber algumas caracteristicas dessa marcha, tanto pelas
sujeitas que ela mobiliza, quanto pelo momento em que ela acontece.

Um deles foi redigido por Cidinha da Silva, consagrada escritora negra brasileira, que
descreve o0 ambiente em que a marcha acontece, destacando a abertura da marcha pelas senhoras
da Irmandade da Boa Morte e a composi¢do de uma comissdo de frente com lyalorixas®® de
todo o pais. Tais escolhas representaram, na visao de Cidinha, uma mensagem de paz e respeito
as diferencas, principalmente religiosas, e a materializacdo da voz que exige a laicidade do
Estado. A escritora descreve também a tensdo do contexto politico da época, que provocou
mudangas importantes no fluxo e na rotina da marcha, como a saida antecipada das marchantes
que estavam hospedadas em hotéis por medo de confronto com os ativistas de extrema direita
acampados no gramado do Congresso. Por outro lado, finaliza o texto ressaltando o sentido da
utopia que a marcha recupera através das conexoes estabelecidas por meio dela, conexdes “entre
a natureza, a politica, a cultura, a economia e a espiritualidade, das formas possiveis e de
maneira holistica” (Silva, 2017b, p. 41).

Outro relato marcante foi redigido por Ana Célia da Silva, militante historica do
movimento negro e professora aposentada da Universidade Estadual da Bahia (UNEB). Em um
relato bem pessoal e contundente intitulado Eu e a marcha, ela rememora detalhes de sua
participacdo e expressa seu desejo para as proximas marchas: de participar ndo apenas como
convidada, mas de “discutir, discordar, brigar, apoiar e como militante historica, como vocés
dizem, PARTICIPAR do processo” (Silva, 2017a, p. 44). A professora e ativista também
demonstra grande admiracdo pela presidenta Dilma Rousseff, a quem escolhe nomear em seu
texto apenas como Coracdo Valente, ¢ revela que sua ida para Brasilia, apesar “do peso dos
meus anos a caminhar pelas ruas de Brasilia, cidade de muito sol e pouca umidade do ar”, foi
definida pelo convite que recebeu para compor a comitiva que se reuniu com a presidenta. Mas
algumas coisas ndo sairam como o esperado, e ela ndo se furta em manifestar a frustracdo, como

se V& no trecho a seguir (Silva, 20173, p. 44):

Gostaria de registrar apenas duas decepcdes. A primeira delas: ndo fazer parte
da comitiva que foi falar com Coragdo Valente. Imperdoavel o ndo
cumprimento da promessa, Regina Adami, esposa do emblematico militante
Edson Cardoso. E ai vem a segunda decep¢do: la de cima do caminhdo eu
comecei a ver militantes, nossos aliados, que foram a Brasilia prestar seu apoio
irrestrito a nossa luta, Hélio Santos, Edson Cardoso, este convalescendo de

38 lyalorixa vem de lyalorisa, do idioma africano Yoruba e significa zeladora de Orixa, ou sacerdotisa de Orixa.
E a hierarquia maxima dentro de um terreiro de religido de matriz africana, comumente chamada de mae de santo.
Disponivel em: https://almapreta.com/sessao/cultura/figura-materna-e-suprida-no-candomble-com-ensinamentos-
das-iyabas.



https://almapreta.com/sessao/cultura/figura-materna-e-suprida-no-candomble-com-ensinamentos-das-iyabas
https://almapreta.com/sessao/cultura/figura-materna-e-suprida-no-candomble-com-ensinamentos-das-iyabas
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problemas de salde, entre outros. Corri paraa moga do LGBT que comandava
as palavras de ordem da Marcha e pedi para anunciar os companheiros aliados
e a mesma disse: “ndo pode anunciar homens na Marcha das Mulheres”.
Pasmei, acreditem. Desde a fundagcdo do MNU combato esse equivoco dos
grupos de mulheres de fazer a militancia pelos nossos problemas em separado
do grupo que, em grande parte, é responsavel por grande parte dos mesmos.

Por fim, o relato de Neusa Vitdria de Oliveira Marques, liderangca comunitaria que
preside a Associacdo de Mulheres Unidas pela Esperanca (AMUE) de Porto Alegre (RS),
apresenta de forma simples e direta aquela que, a meu ver, € a grande forca da marcha: a
confluéncia®® (Marques, 2017, p .45).

Me senti importante em descobrir que a minha luta e da minha comunidade
era a mesma de todas aquelas mulheres. Estdvamos todas com garra e forca,
mulheres guerreiras no sol lutando em busca de seus direitos. Até entdo eu
desconhecia que poderia estar me somando, que minha bandeira de luta (...)
eram as mesmas reivindicagdes de outras mulheres negras de outros Estados.

Os trés textos evidenciam alguns aspectos da marcha que serdo melhor abordados nas
paginas seguintes, sobretudo no capitulo dedicado a andlise das entrevistas com as liderancgas
que participaram do processo organizativo. O primeiro aspecto que seré discutido é a influéncia
do momento politico sobre a execucdo da marcha, como revelam a descricdo minuciosa de
Cidinha da Silva e a expectativa de Ana Célia da Silva em compor a comitiva que se reuniria
com a presidenta Dilma Rousseff. O segundo é que houve conflitos no processo organizativo
da marcha desde o dia em que ela foi proposta até o dia em que ela de fato ocorreu, e que dizem
respeito, inclusive, a diferencas de concepcao sobre como deve atuar o movimento de mulheres
negras brasileiras. Ja o terceiro é que, mesmo com a conjuntura politica delicada e os conflitos
internos, houve uma poderosa convergéncia (melhor definida pelo ja mencionado conceito de
confluéncia), que fez com que a marcha acontecesse e tivesse a dimensédo e o impacto que teve.
Essa confluéncia, acredito, se conforma e se estabelece sobremaneira pelas demandas e
reivindicagdes que essas mulheres tém em comum, que, por sua vez, nascem das experiéncias

compartilhadas, sobretudo as de violéncia.

39 Convoco novamente a nocdo de confluéncia formulada por Antonio Bispo dos Santos, lideranca quilombola do
Piaui. Para Bispo, o tdo dito e sonhado bem viver sé é possivel se transformamos as nossas divergéncias em
diversidades, e, na diversidade, atingirmos a confluéncia de nossas experiéncias.
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O olhar de Angela Figueiredo (2018)* sobre a 12 Marcha das Mulheres Negras também
embasa este trabalho, e nos permite compreender a marcha a luz do feminismo negro enquanto
perspectiva tedrica. Para Figueiredo, o fato de as mulheres negras ocuparem a margem da
estrutura de poder do sistema capitalista propicia o desempenho de um papel politico
importante, de dendncia da faléncia do processo civilizador em curso. Segundo a autora, “A
urgéncia na reformulacdo de um novo pacto civilizador s6 poderia sair da margem, daqueles
que vivem na absoluta negacdo dos seus direitos pelo Estado” (Figueiredo, 2018, p. 1094).
Assim, Angela conclui que as mulheres negras ndo apenas utilizam o conceito de bem viver
como expressao da resisténcia politica, como tambem ampliam o seu significado.

Por fim, as analises realizadas nos eventos promovidos pela AMNB no més de julho de
2020 (#JulhodasPretas2020), em aluséo ao Dia da Mulher Negra Latino-americana e Caribenha
(25 de julho) e em homenagem aos cinco anos da Marcha das Mulheres Negras*!, também
subsidiam esta tese. A sequéncia de lives*? realizadas naquele periodo teve participacdo de
liderancas negras de todo o pais que estiveram a frente da organizacao da primeira marcha. Ao
mesmo tempo em que celebravam a sua realizacdo, tracavam um panorama das lutas naquele
periodo, assim como perspectivas de acOes futuras. Dentre todas essas, destaco a fala de lvana
Braga, do Grupo de Mulheres Negras Mé&e Andresa (Maranh&o), que, a meu ver, sintetiza a
marcha em seu aspecto mais organizativo: “A marcha ¢ emocgao, suor, mas ¢ estratégia, ¢ foco,

é articulagdo. Nos conseguimos. Isso esta na historia, e ninguém retira mais.”

2.5. Encontro das aguas — De quando a marcha veio até mim

A partir de agora, relato de forma breve minha experiéncia com a 1 Marcha das
Mulheres Indigenas e com a 62 Marcha das Margaridas, que vieram até mim mediadas por redes

sociais, pelos meios de comunicacéo e pelas redes profissionais e afetivas que teci em Brasilia,

40 Trata-se do artigo Perspectivas e contribui¢cdes das organiza¢es de mulheres negras e feministas negras contra
0 racismo e o sexismo na sociedade brasileira, publicado no nono volume da Revista Direito e Praxis. Pode ser
acessado na integra em:

https://www.e-publicacoes.uerj.br/index.php/revistaceaju/article/view/33942.

41 Eoram considerados trés eventos virtuais realizados no periodo: a) Seguimos em Marcha! Em defesa das Vidas
Negras, pelo Bem Viver, com a andlise de ativistas nacionais (Cf. https://www.youtube.com/watch?v=-
TTgHHw2Ftc); b) Impactos da Marcha das Mulheres Negras ap6s 5 anos, com a andlise de ativistas da regido
Norte (Cf. https://www.youtube.com/watch?v=Ilkhr5Zu5x71); e c) Aglomeracdo Virtual AMNB - Marcha das
Mulheres Negras - Regido Nordeste, com a analise de ativistas da regido Nordeste (Cf.
https://www.youtube.com/watch?v=51VZ2sFOwDM).

42 Estavamos nos primeiros meses da pandemia de Covid-19 e as atividades programadas foram transferidas para
0 ambiente virtual.



https://www.e-publicacoes.uerj.br/index.php/revistaceaju/article/view/33942
https://www.youtube.com/watch?v=-TTgHHw2Ftc
https://www.youtube.com/watch?v=-TTgHHw2Ftc
https://www.youtube.com/watch?v=lkhr5Zu5x7I
https://www.youtube.com/watch?v=51VZ2sF0wDM
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cidade onde morei de agosto de 2009 a mar¢o de 2019, quando me mudei para dar inicio as
atividades do doutorado em Belo Horizonte. Esse “encontro virtual” com as duas marchas
reconfigurou a minha trajetdria académica no doutorado, mudando radicalmente o objeto de

pesquisa e a perspectiva do olhar comunicacional a ser langcado sobre ele.

2.5.1. Primeiros respingos, chuva e pog¢as d’agua

As primeiras informacBes e imagens sobre a 1* Marcha das Mulheres Indigenas
chegaram até mim como respingos d’agua, suaves e constantes. Dentre outras informagdes, tive
acesso, de forma reiterada e até repetitiva, a links de matérias sobre a ocupacdo da Secretaria
de Saude Indigena; a trechos de videos com falas marcantes no Forum Nacional de Mulheres
Indigenas; a fotos vibrantes do encontro com a 6 Marcha das Margaridas; e a &udios
empolgados em grupos de WhatsApp, noticiando e reverenciando aquele momento historico na
capital federal.

Apbs o0s primeiros respingos, sobreveio uma verdadeira chuva de informacbes e
imagens sobre as duas marchas. Foram muitas fotos, transmissdes ao vivo, posts em redes
sociais, noticias e analises — a maioria proveniente de perfis ativistas ou de veiculos de midia
alternativos, importante frisar. Essa chuva motivou meu entusiasmo e minha curiosidade,
levando-me a produzir um texto para o Laboratorio de Analise de Acontecimentos do Gris
(Grupo de Pesquisa em Imagem e Sociabilidade) da UFMG, com o titulo Mulheres unidas
marcham e lutam contra retrocesso”.

Além do texto, veio a memoria de outras mobilizacdes das quais ja havia participado
nos quase 10 anos de residéncia em Brasilia, mobilizadas pelas conversas no Gris e nos
corredores da UFMG. Esse processo suscitou cenarios e inquietacdes em minha cabeca, que
permaneceram como pogas d’agua que se acumulam pelo chdo ap6s uma forte chuva: ficam ali
por algum tempo, compondo a paisagem, e lembrando-nos da chuva que acabou de passar. Por

outro lado, também avisam que ainda pode chover mais novamente. E choveu.

Fotografia 5 - Mulher indigena pinta o rosto de margarida

43 Texto escrito em parceria com Maria Lucia Almeida, entdo mestranda do PPGCOM/UFMG, que havia ido as
marchas em Brasilia. Pode ser acessado em: https://grislab.com.br/mulheres-unidas-marcham/



https://grislab.com.br/mulheres-unidas-marcham/

80

Fonte: Douglas Freitas — APIB (Cobertura colaborativa)

2.5.3. Enxurrada

Com mais chuva, ndo demorou até que as pogas d’agua remanescentes se juntassem a
agua nova que caia do céu, escorressem e formassem uma pequena lagoa de questdes pontuais,
que subitamente foi inundada pela pergunta-enxurrada langada pela minha orientadora: “por
que ndo olhar cientificamente para esta empiria que tanto te afeta?” Tal pergunta, como uma
enxurrada que arrasta e tira tudo do lugar, desencadeou uma mudanga radical no meu projeto
de pesquisa, 0 qual deveria reapresentar em pouco mais de um més (mais bem acabado), para
a conclusao da disciplina Semindrios de Pesquisa e para validacao do colegiado.

Preciso pontuar que essa mudanca radical sé foi possivel porque minha orientadora, ao
mesmo tempo em que teve a sabedoria de captar a movimentacdo do meu desejo e formular a
pergunta capaz de catalisar a inquietude que gerou a mudanca da rota, incentivou-me, logo no
comeco de tudo, a deixar o projeto inicial “na gaveta” e viver aquele primeiro semestre de
doutorado integralmente. Foi um exercicio de autonomia que me deu liberdade e seguranca para
migrar de um objeto (que também me movia, mas cuja a¢ao se concentrava na Internet), para
outro, também presente na Internet, mas cuja centralidade de acéo estd nas ruas e que, talvez
por isso, me movesse ainda mais.

Fiquei, obviamente, muito entusiasmada com aquela possibilidade, mas lembro que
tentei ocultar o frenesi, talvez por estar bem adestrada a priorizar o pensamento objetivo, que

ndo admite parcialidades nem tanta afetacdo pelas experiéncias. Mas a verdade é que aqueles
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dois primeiros semestres me deram a oportunidade de conhecer melhor bell hooks e sua
proposicdo de uma educagdo transgressora, assim como seu didlogo com Paulo Freire em
Ensinando a transgredir. Além do contato com essa literatura, os dois primeiros semestres
também me deram a oportunidade de testemunhar e ser beneficiada pela pratica docente de
minha orientadora, que corporifica a teoria refletida nas linhas de Ensinando a transgredir e
me faz acreditar que uma praxis generosa e emancipadora é sim possivel no ambiente
académico.

Recordo os dialogos entre bell hooks (2019) e Paulo Freire em Ensinando a transgredir,
quando ela menciona que sua experiéncia com Freire lhe devolveu a fé na educacéo libertadora.
Em seu relato, ela afirma: “Eu nunca quisera abandonar a convicgdo de que € possivel dar aula
sem reforcar os sistemas de dominacao existentes. Precisava ter certeza de que os professores
ndo tém de ser tiranos na sala de aula.” (hooks, 2019, p. 31). A certeza que bell hooks
experimentou ao conhecer Paulo Freire, eu pude experimentar ao conhecer Vera Franca.

Destaco, especialmente, este trecho:

Quando a educacdo é a préatica da liberdade, os alunos ndo sdo os Unicos
chamados a partilhar, a confessar. (...) Quando os professores levam narrativas
de sua prépria experiéncia para a discussdo em sala de aula, elimina-se a
possibilidade de atuarem como inquisidores oniscientes e silenciosos. (hooks,
2019, p. 35).

A partir desses pressupostos, € possivel ainda acreditar numa prética intelectual e
docente na qual mente, corpo e espirito estdo separados? Como se fossem compartimentos
diferentes de uma instituicdo, que operam de forma autbnoma — ou mesmo isolada —, sem afetos
e com pouco ou nenhum didlogo? Creio que ndo. E quando essa conexdo mente-corpo-espirito
¢ percebida e respeitada por quem ocupa o lugar de mestre, estamos diante de um exemplo
concreto de educacdo para a pratica da liberdade.

Assim sendo, embora tenha participado pessoalmente da 1* Marcha das Mulheres
Negras, e até ajudado a constituir o Comité Impulsor do DF por meio do coletivo de mulheres
negras do qual participava na época, foi o contato virtual com a 12 Marcha das Mulheres
Indigenas e a 6 Marcha das Margaridas, bem como o0 exercicio incentivado pela minha
orientadora, que me deram lastro para a proposicdo de um novo projeto de tese: intelectual-
académico, mas que acredita na unido entre mente, corpo e espirito, e trabalha para que essa

unido seja fluida, espontanea e genuina.
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2.5.4. Outras reflexdes sobre a 12 Marcha das Mulheres Indigenas

Uma primeira busca no catdlogo de Teses e Dissertacdes da Capes localizou a
dissertacdo de mestrado de Maria Clara Multini Belchior (2021), MULHERES RETOMADAS:
um retrato politico fotografico da primeira Marcha das Mulheres Indigenas*, que investiga e
reflete sobre as representaces da mulher indigena, tanto no Brasil colonial e quanto no periodo
contemporaneo, por meio de narrativas fotograficas.

Dentre outras conclusbes importantes, Belchior confirma que a narrativa fotogréafica
produzida na 12 Marcha das Mulheres Indigenas revela uma mulher indigena contemporanea,
agente de transformac&o para as novas formas de organizacdo que o mundo exige, e demonstra

a superacao de representacdes coloniais histdricas. Segundo a autora (Belchior, 2021, p. 104),

Ainda, embora sem o consenso sobre um ‘“feminismo indigena”, entre as
indigenas, conservou-se a poténcia do movimento das mulheres indigenas
como grupo, que agrega diferentes representacbes e instituicdes dos
movimentos de base social, nacional e internacional, o que reforca seu
protagonismo como importantes articuladoras politicas nos locais de poder,
como € o caso na 12 Marcha das Mulheres Indigenas.

No artigo Corpo politico e critica decolonial: a 1* Marcha das Mulheres Indigenas,
Mariana Wiecko e Silvia Guimardes (2021)* endossam as conclusdes de Maria Clara Belchior
ao constatar a presenca ativa de mulheres indigenas nos diferentes espacos, exercendo um papel
de agentes de transformacdo, mas vdo um pouco além: para as pesquisadoras, essas mulheres
produzem uma critica decolonial, e a Marcha das Mulheres Indigenas, enquanto espacgo onde
esses corpos decoloniais apresentaram-se com sua agenda e demandas, foi um momento de
fissura. Wiecko e Guimaraes afirmam que “Tal fissura se alarga com a continua participacao
dessas mulheres indigenas e cria espagos de transformagao” (2021, p.347-348), e que a
democracia ganha com isso.

J& no artigo O querer das mulheres em marcha: uma mirada desde a psicossociologia

com comunidades e ecologia social, Barbara Cristina Pelacani da Cruz et al. (2021)*¢ olham

a4 Dissertacdo desenvolvida no ambito do Programa de Pés-Graduagdo em Educacdo Sexual da Universidade
Estadual Paulista Julio de Mesquita Filho (UNESP), Campus Araraquara. Pode ser acessada na integra em:
http://hdl.handle.net/11449/204424.

%0 artigo foi publicado no volume 22 da revista PerCursos, e pode ser acessado na integra em:
https://www.revistas.udesc.br/index.php/percursos/article/view/19179/13535

48 0 texto foi publicado nos anais do V Seminério Internacional Desfazendo Género, e pode ser acessado na integra
em: https://editorarealize.com.br/artigo/visualizar/79238.
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paraa 12 Marcha das Mulheres Indigenas e a 62 Marcha das Margaridas. Seu foco é compreender
as motivagdes das mulheres que lutam por direitos e o seu envolvimento nas marchas, “a fim
de identificar as suas estratégias de re-existéncia e efeitos enquanto uma praxis psicossocial”
(Cruz et al., 2021)*, assim “buscando identificar a poténcia das confluéncias que ocorrem no

encontro das Marchas e compreender a praxis psicossocial que ali opera”.

Em marcha as mulheres saem do campo de espectadoras e passam a ser
produtoras no campo sociopolitico e da cultura. O corpo em movimento na
rua, na capital federal, carregando em si as lutas travadas em seus territdrios
leva a disputa forjada pelas comunidades e grupos sociais para a confluéncia
buscando ampliacéo do seu poder de resistir e ampliando as possibilidades de
reproduzir seus modos de viver. (Cruz et al., 2021).

Enquanto artigo, trata-se de uma promessa de pesquisa mais ampla, em que seriam
empregados métodos mistos de coleta e producédo de dados, como pesquisa documental, rodas
de conversa com mulheres que participaram das marchas e as fotoescrevivéncias — convergéncia
entre fotografia e narrativas poéticas, segundo o método desenhado pelas autoras. Por meio
desta metodologia, propdem uma “pratica de pesquisa participativa que parte de um processo
dialégico e do entrelacar da fotografia popular com a escrita poética, inspiradas nas
escrevivéncias de Conceig¢do Evaristo” (Cruz et al., 2021). Importa destacar também que as
autoras identificam, nas marchas, processos de mobilizacdo popular, formacgdo politica e
alinhamento de reivindicacgdes que integram diversos movimentos, grupos sociais e étnicos. Em
resumo, “Neste caso, a propria Marcha ¢ destacada como 0 processo social e educativo de
coletivizar saberes e agenciar estratégias de transformacdo da realidade” (Cruz et al., 2021) Por
fim, destacam a confluéncia das duas marchas como uma amplificacdo das pautas de ambas
(Cruz et al., 2021):

A existéncia das marchas em confluéncia é a referéncia de movimentos sociais
latinoamericanos de mulheres de contestacdo a ordem imposta. Uma denuncia
de retrocessos, com o reconhecimento dos impactos sofridos pelas mulheres,
com lemas que apontam para caminhos de esperancga. Suas narrativas oficiais
se posicionam contra a violéncia, a favor da democracia e buscam a protecédo
de seus corpos, de seus territorios, de sua espiritualidade e de seus direitos.
Suas pautas sdo de sujeitos coletivos, amplificadas pela confluéncia da
Marcha das Mulheres Indigenas com a Marcha das Margaridas, no encontro
de diversos grupos e movimentos sociais. Assim, o querer das mulheres em
marcha é plural, uma confluéncia de anincios e dendncias.

47 A fonte consultada n3o é paginada.
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Finalmente, mas ndo menos importante, considero as anélises realizadas por liderancas
indigenas no evento virtual Assembleia das mulheres indigenas: o sagrado da existéncia e a
cura da terra, no més de agosto de 2020, um ano apés a realizacdo da 12 Marcha®. Além do
resgate historico e da avaliacdo politica da luta de mulheres indigenas ao longo dos anos, a
relevancia da participacdo das mulheres indigenas na politica institucional esteve no centro da
pauta do encontro, de modo que € possivel entender o evento como um prendncio do aumento
significativo de candidaturas indigenas nas Elei¢des 2020%° e do boom de candidaturas que
testemunhamos nas Eleigdes 2022%°. A tonica do evento foi a reafirmagio da necessidade de
mulheres indigenas demarcarem as ruas, as telas e os espacos institucionais de poder para serem

ouvidas e terem seus pleitos encaminhados e atendidos.

2.6. Organizagao politica de mulheres negras e indigenas

Autora da célebre frase “Nossos passos vém de longe”, Jurema Werneck (2012) destaca,
no texto Mulheres Negras: Um olhar sobre as lutas sociais e as politicas publicas no Brasil, a
relevancia da participacdo ativa de mulheres negras nos processos de resisténcia a escraviddo

48 As avaliacOes consideradas neste topico estdo contidas nos seguintes links:
a) mesa de abertura da Assembleia: https://www.facebook.com/apiboficial/videos/2752761981677499/;
b) mesa 2: https://www.facebook.com/apiboficial/videos/326857782015356/;
¢) mesa 3: https://www.facebook.com/apiboficial/videos/2581492548769375/;
d) mesa 4: https://www.facebook.com/apiboficial/videos/2581492548769375/.

49 De acordo com levantamento realizado pelo Instituto Socioambiental (ISA), 234 indigenas foram eleitos nas
Eleicbes 2020: 10 prefeitos, 11 vice-prefeitos e 213 vereadores, sendo, desse total, 31 mulheres. Disponivel em:
https://site-antigo.socioambiental.org/pt-br/noticias-socioambientais/urnas-demarcadas-brasil-elege-maior-
numero-de-candidatos-indigenas-na-historia-da-democracia. Além disso, a Articulagdo dos Povos Indigenas do
Brasil (APIB) foi eleita, em dezembro de 2020, para um assento no Conselho Nacional dos Direitos Humanos
(CNDH), principal colegiado do pais na tematica. Ja em 2018, ocorreu a eleicdo da primeira mulher indigena para
a Camara Federal (Joénia Wapichana — Rede-RR) e a candidatura inédita na histéria do Brasil de uma mulher
indigena, Sonia Guajajara, a Vice-presidéncia da Republica.

%0 De acordo com mapeamento realizado pelo jornal Valor Econdmico, foram registradas, nas Elei¢bes 2022, 175
candidaturas indigenas, nimero recorde, pois representa um aumento de 37% em relacdo a 2018 e o dobro de
2014. Disponivel em: https://valor.globo.com/politica/noticia/2022/08/19/candidatura-de-indigenas-e-
recorde.ghtml. Embora Joénia Wapichana ndo tenha sido reeleita nas elei¢cdes de 2022, duas liderangas nacionais
de grande expressdo ligadas a APIB e a ANMIGA foram eleitas para a Camara Federal pelos estados de Sao Paulo
e Minas Gerais, respectivamente: Sonia Guajajara e Célia Xakriaba, ambas pelo PSOL. Elas compdem a Bancada
do Cocar, denominacéo dada pelo proprio movimento ao grupo formado pelas duas indigenas defensoras dos
interesses do movimento indigena brasileiro na Camara. Indigena pertencente ao povo Terena, a deputada federal
Juliana Cardoso (PT-SP) ndo é mencionada nas publicaces da APIB ou da ANMIGA como integrante da Bancada
do Cocar, mas é parlamentar progressista que traz a defesa dos direitos indigenas em sua agenda e frequentemente
aparece em atividades conjuntas relacionadas a pauta. J& a indigena Silvia Nobre Waiapi, do povo Waidpi, de
Roraima, também foi eleita para a legislatura 2023-2027, no entanto, sendo militar, filiada ao Partido Liberal e
declaradamente conservadora, Silvia ndo estéa alinhada aos interesses do movimento indigena brasileiro, portanto,
também ndo é mencionada como integrante da Bancada do Cocar nem aparece em atividades ligadas a defesa da
pauta coletiva do movimento indigena brasileiro.



https://www.facebook.com/apiboficial/videos/2752761981677499/
https://www.facebook.com/apiboficial/videos/326857782015356/m
https://www.facebook.com/apiboficial/videos/2581492548769375/
https://www.facebook.com/apiboficial/videos/2581492548769375/
https://site-antigo.socioambiental.org/pt-br/noticias-socioambientais/urnas-demarcadas-brasil-elege-maior-numero-de-candidatos-indigenas-na-historia-da-democracia
https://site-antigo.socioambiental.org/pt-br/noticias-socioambientais/urnas-demarcadas-brasil-elege-maior-numero-de-candidatos-indigenas-na-historia-da-democracia
https://valor.globo.com/politica/noticia/2022/08/19/candidatura-de-indigenas-e-recorde.ghtml
https://valor.globo.com/politica/noticia/2022/08/19/candidatura-de-indigenas-e-recorde.ghtml
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ao longo dos séculos em que ela durou no Brasil. Diversos outros trabalhos ressaltam a
organizacdo social e politica de mulheres negras, ndo s6 no periodo da escraviddo, mas também
em momentos posteriores e mais recentes.

Dentre as referéncias mapeadas, além de Werneck, estdo: Luiza Bairros (1995) com o
texto Nossos feminismos revisitados; Edna Roland (1995) com o texto Direitos reprodutivos e
racismo no Brasil; Sueli Carneiro (2003) com o texto Mulheres em movimento; Marjorie
Chaves (2008) com o texto As lutas das mulheres negras: identidade e militancia na construcao
do sujeito politico; Claudia Pons Cardoso (2010) com Historia das mulheres negras e
pensamento feminista negro: algumas reflexdes; e NUbia Regina Moreira (2018) com o texto A
organizacao das feministas negras no Brasil.

Ja sobre a organizacao de mulheres indigenas, consideramos as contribuicdes de Angela
Sacchi (2003) no texto Mulheres indigenas e participacao politica: A discussao de género nas
organizacdes de mulheres indigenas; Luis Roberto de Paula (2008) com o texto A organizacao
institucional do Movimento das Mulheres Indigenas no Brasil atual: notas para comecar a
pensar; Francisca Kambiwa (2012) em Um pouco da histéria do nosso movimento; Maria
Helena Ortolan Matos (2012) com Mulheres no movimento indigena: do espaco de
complementaridade ao lugar da especificidade; Juliana Dutra e Claudia Mayorga (2019) com
o texto Mulheres Indigenas em Movimentos: Possiveis Articulac6es entre Género e Politica; e
Braulina Aurora Baniwa (2019), em A Colonizacdo sobre as mulheres indigenas: Reflexdes
sobre cuidado com o corpo.

A Ultima autora citada, Braulina Baniwa, foi uma das entrevistadas desta pesquisa. Em
nossa conversa, ela falou sobre a criacdo da Articulacdo Nacional das Mulheres Indigenas
Guerreiras da Ancestralidade (ANMIGA) em marco de 2021, pouco mais de um ano apos a 12
Marcha das Mulheres Indigenas, compreendendo-a como um resultado da marcha, mas nao
como uma novidade. Originaria da Terra Indigena Alto Rio Negro (AM), Braulina define a
criacdo da ANMIGA como a consolidacdo de um processo de participacdo social e politica de
mulheres indigenas que passa a ter um nome e uma forma de organizacao horizontal proprias,
mas que existe ha muito tempo.

Neste topico, mais do que fazer uma revisdo bibliogréfica sobre a organizacéo politica
de mulheres negras e indigenas — o que, honestamente, ndo seria factivel, dado o volume e a
qualidade das contribuicdes mapeadas —, a ideia € inserir as marchas em um contexto
organizativo anterior, pois, como apresentado acima, elas podem até representar um momento

emblematico e histérico de um processo longo de luta por emancipagdo politica, mas as
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formulacdes e as estratégicas de enfrentamento que refletem e projetam vém se estruturando ha
séculos — “nossos passos vém de longe”...

E também minha intencdo, aqui, fazer referéncia a ancestralidade, tema recorrente no
apenas nos discursos e documentos das duas marchas, mas também nas entrevistas concedidas
a este trabalho, que a referenciam reiteradamente. Tais alusdes sdo realizadas pelo uso do termo,
e também por meio da referéncia as mulheres que vieram antes e permitiram ndo apenas a
continuidade da luta, mas a existéncias dessas mulheres enquanto negras e indigenas neste pais.

Observar essa trajetoria nos permite também verificar que ela inspira aces e
fundamenta reflexdes, ampliando a sua extensao e a sua influéncia para outros espacos, dentre
eles, a teoria. E sobre este assunto que trata o proximo capitulo, trazendo as principais premissas
do Pensamento Feminista Negro, suas origens e bases enquanto forma de organizacéo politica
de mulheres negras que formula uma perspectiva tedrica que fundamenta olhares e pesquisas,

inclusive esta.
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Capitulo 3- O TECIDO
Pensamento Feminista Negro: género, raca, classe, sexualidade, poder

Este capitulo se propde a dissertar sobre 0 Pensamento Feminista Negro, conjunto de
elaboracdes conceituais constituintes de um espaco tedrico comum, que une ativismo e
epistemologias nascidas da conexao direta com a experiéncia vivida. Embora concorde com a
perspectiva de que eles sao plurais, como a maioria das pesquisadoras dos feminismos negros,
utilizo a nomenclatura no singular para sintetizar todo o campo, como o faz Patricia Hill Collins
(2019) no livro Pensamento Feminista Negro: conhecimento, consciéncia e a politica do
empoderamento®L. Faco tal opgdo por concordar que se trata de um conjunto de formulagoes
qgue, embora assumam caracteristicas diferentes, por conta de variaveis como cultura e
territério, partem de uma base comum: sdo elaboradas em intrinseca articulagdo com a
experiéncia vivida e ndo estdo apenas nos locais tradicionais de producdo do conhecimento,
mas em todos os lugares onde as mulheres negras estéao.

Diante disso, podemos afirmar que existe hoje, felizmente, um ndmero consideravel de
referéncias tedricas neste campo do saber. Frente a multiplicidade de referéncias, e em
consonancia com o que ja vem sendo feito por muitas pesquisadoras negras brasileiras,
promovo neste capitulo um breve didlogo entre algumas delas, trazendo a minha leitura acerca
do que propdem. Com isso, busco estabelecer conexdes e caminhos analiticos com e desde o
campo da comunicacao.

Para tanto, elejo como interlocutoras algumas mulheres (negras, em sua imensa
maioria), todas elas feministas e/ou ativistas de movimentos de mulheres, para desenhar os
contornos do terreno tedrico e epistemoldgico que orienta este trabalho. Balizando essa escolha,
operam critérios diversos: autoras cujos textos li ou escutei sobre com maior frequéncia ao
longo das disciplinas e dos eventos em que participei antes e durante o doutorado; intelectuais
sobre as quais tive mais oportunidade para debater quando dos didlogos com outras
pesquisadoras e pesquisadores, e, principalmente, escritoras com quem tive maior afinidade
tedrica, que lia com entusiasmo, sem parar, as vezes exclamando sem perceber e em voz alta: €

issol!

51 publicado originalmente em 1990 como Black Feminist Thought: Knowledge, Consciousness, and the Politics
of Empowerment, na obra, a autora desenvolve o pensamento feminista negro como teoria social critica, fazendo
um levantamento dos principais conceitos e temas desenvolvidos por varias outras intelectuais negras de seu tempo
e/ou antecessoras, num esforgo de sistematizacdo, sintese e analise que considera referéncias da Academia e de
fora dela. O livro cumpre um papel importante de ndo apenas apresentar ou desenvolver conceitos fundamentais
para a compreensdao dos mecanismos de opressdo que recaem sobre mulheres negras, mas também de trazer
propostas e experiéncias exitosas de enfrentamento a essas opressdes.
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Antes de adentrar no terreno do Pensamento Feminista Negro, porém, fago uma breve
digressdo sobre a origem dos estudos feministas e de género. Neste contexto, indico as
limitacGes e resisténcias do feminismo classico em relacdo a compreensao da questéo racial, o
que historicamente levou a exclusdo de mulheres racializadas e levou ao surgimento de outros

feminismos, como foi o caso do préprio Pensamento Feminista Negro.

3.1. Estudos e praticas feministas ao longo do tempo

S&8o0 muitos os estudos e autoras que se propdem a refletir sobre as categorias mulher,
género, feminismo, e, principalmente, a olhar analiticamente para as quase infindas perspectivas
que delas decorrem e/ou nelas podem estar contidas.

Dos questionamentos sobre os lugares sociais diferenciados (e desiguais) ao
desvelamento da matriz da violéncia de género, pesquisas e praticas feministas iniciadas com
mais vigor no final do século XIX e inicio do século XX — periodo que remonta a primeira
grande onda feminista da histdria ocidental — foram fundamentais para a compreensdo desse
universo. Esse processo envolveu identificar o carater cultural, variavel e flexivel das diferencas
entre masculino e feminino percebidas pela teoria social (Piscitelli, 2009), compreender o que
sustenta as desigualdades produzidas por essas diferengas, e, sobretudo, esbogar e propor quais
caminhos podem ser efetivos para conduzir a tdo desejada justica e igualdade.

Em Género: a historia de um conceito, a pesquisadora Adriana Piscitelli (2009) adentra
na teoria social, trazendo autoras e outros conceitos centrais as mais diversas fases dos estudos
feministas e de género. O estudo de Piscitelli, além de nos permitir visualizar o caminho do
conceito e os principais eixos que o sustentaram ao longo tempo, oferece elementos que
justificam a relevancia desse campo de estudo. Traz como incontestavel, por exemplo, a
necessidade “de fazer esfor¢os para compreender os lugares diferenciados e desiguais que as
mulheres ocupam em diversas areas da vida social, prestando atencdo aos aspectos culturais
que participam na delimitacio desses lugares” (Piscitelli, 2009)°2.

Ao partir da pergunta: “como nogdes de feminilidade e masculinidade articuladas a
outros aspectos, como classe social e raga, participam da producdo dessas desigualdades?”
(Piscitelli, 2009), a autora ndo apenas sintetiza a proposta feminista da utilizacdo do conceito
de género, como ela mesma diz, mas também nos permite um contato qualificado e preciso com

0s conceitos e referéncias que constroem o caminho para a formulagéo do conceito.

52 A fonte consultada ndo é paginada.



89

Foi, portanto, a partir de uma luta social, que surgiu uma contribuicao teérica
fundamental para o pensamento social. Nessa elaboracdo, aspectos presentes
na longa histéria de reivindicacbes feministas, relativos & dominacéo
masculina, articularam-se a nog¢Ges tedricas que procuravam mostrar como as
distin¢des entre feminino e masculino sdo da esfera do social (Piscitelli, 2009).

Na discussdo sobre diferenca sexual e desempenho de papéis sociais esperados para
homens e mulheres — culturalmente construidos —, Piscitelli ressalta a contribuicdo de
Margareth Mead, na década de 1930, com seus estudos sobre diferenca sexual em culturas ndo
ocidentais, como € o0 caso da pesquisa comparativa entre trés sociedades tribais da Nova Guing,
publicada no livro Sexo e temperamento em trés sociedades primitivas (1935). “Mead
problematizou a ideia de que nocdes de feminilidade e masculinidade eram fixas, mostrando
como variavam de uma cultura para outra” (Piscitelli, 2009). Com o estudo, Margareth Mead
mostrou que, diferentemente do que imaginava a sociedade estadunidense da época, diferencas
consideradas naturais eram, na verdade, tracos de carater aprendidos desde o nascimento de
uma crianca, a depender do sexo com que ela nascesse.

A partir da publicacdo de O segundo sexo por Simone de Beauvoir em 1949, a discussédo
avanca para a questdo da dominacao masculina durante as décadas de 1950 e 1960. A partir
desse momento, compreende-se que essa questdo é materializada socialmente por meio do
patriarcado, sistema que se vale da diferenca sexual para justificar e perpetuar a opressao e
subordinacdo de mulheres por homens. Por isso, ndo seria suficiente, para Simone de Beauvoir,
uma reforma nas leis — principal reivindicacdo feminista da época. A saida envolveria um

enfrentamento combinado de todos os aspectos que mantinham a mulher em um lugar inferior.

(...) diferentemente da leitura realizada por Margareth Mead, a sua é feita com
base na preocupagdo com a dominagdo masculina. Para Beauvoir, essa
dominacédo ndo se explicaria por aspectos inerentes ao corpo feminino, nem a
natureza. A resposta estaria na compreensdo do que a histéria e a cultura
fizeram, nos termos da autora, da “fémea humana” (Piscitelli, 2009).

O conceito de patriarcado foi elaborado no periodo demarcado como segunda onda do
feminismo, e, embora tenha sido atil do ponto de vista da mobilizagdo politica, foi alvo de
muitas criticas por ndo considerar que as formas de poder se alteram em diferentes lugares e
em diferentes momentos historicos, conforme registra Piscitelli (2009). Ela destaca ainda que

0 conceito de patriarcado, assim como outras formulac6es da época, também tinha o objetivo
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de encontrar causas da subordinagdo feminina, de demonstrar que essa subordina¢do ndo é

natural, e, por isso mesmo, pode ser eliminada.

Pouco a pouco, as hipoteses explicativas sobre as origens da opressao
feminina foram sendo questionadas, a0 mesmo tempo que se buscavam
ferramentas conceituais mais apropriadas para que essa opressdo perdesse 0
carater de algo natural e imutavel. E nesse quadro de efervescéncia intelectual
que se desenvolve o conceito de género (Piscitelli, 2009).

O conceito de género, portanto, também surge durante a segunda onda do feminismo
“por pesquisadoras que procuravam uma alternativa aos conceitos e categorias considerados
problematicos (como o patriarcado)” (Piscitelli, 2009), mas ¢ a partir da formulacdo da
antropologa estadunidense Gayle Rubin (1975) que o conceito se difunde mais amplamente. A
autora elaborou o conceito de sistema sexo/género, que seria o “conjunto de arranjos através
dos quais uma sociedade transforma a sexualidade bioldgica em produtos da atividade humana”
(Piscitelli, 2009).

Rubin parte da leitura critica de diversos autores, dentre eles o antropélogo francés Levi-
Strauss (1949), que, na busca por compreender o que diferencia humanos de animais,
desenvolve a Teoria do Parentesco. Ele identifica que todos os animais de uma mesma espécie
tém o mesmo comportamento, mas entre humanos 0s comportamentos variam, assim como
outros aspectos (lingua, organizacéo, regras). Por outro lado, verifica a presenca do chamado
tabu do incesto em todas as sociedades humanas, 0 que assegura a alianga ndo somente entre 0s
jovens que se casavam, mas também entre suas familias. Nesse contexto de formacao de novas
familias e das aliancas entre elas, perpetuam-se e garantem a sobrevivéncia dos grupos
humanos.

Além de identificar o casamento como a forma mais importante de familias
estabelecerem relacGes entre si para manterem a sobrevivéncia, Lévi-Strauss também discute a
Divisdo Sexual do Trabalho como elemento de sobrevivéncia dos grupos humanos. Nessa
forma de divisdo, as tarefas variam de acordo com o sexo, estabelecendo-se uma dependéncia
mutua entre eles a fim de garantir a unido. Para Gayle Rubin, no entanto, a Divisdo Sexual do
Trabalho instaura a diferenga entre os sexos e entre as tarefas desempenhadas por cada um
deles, acentuando as diferencas biologicas e inviabilizando outros arranjos sexuais que nédo
sejam compostos por um homem e uma mulher. Assim, para a autora, o tabu da

homossexualidade é, portanto, anterior ao tabu do incesto.
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O ponto mais importante da formulacéo sobre a diferenca sexual nessa autora
é pensar em género, articulado a sexualidade, como uma dimenséo politica.
Para Gayle Rubin, género ndo é apenas uma identificacdo com um sexo, mas
obriga que o desejo sexual seja orientado para o outro sexo. E percebe a
opressao dos homossexuais como produto do mesmo sistema cujas regras e
relacBes oprimem as mulheres (Piscitelli, 2009).

E na década de 1980 que ganham lugar as criticas a postura do movimento feminista até
entdo, que, no afa de criar o sujeito politico “mulher”, ignorou as diferengas entre elas. Parte
das feministas negras estadunidenses, assim como aquelas oriundas dos territorios a época
denominados “terceiro mundo” (grupo no qual se inseriam as feministas latino-americanas e
caribenhas), contestavam o foco absoluto na categoria género. Isso porque, em virtude do
pertencimento racial subalternizado e por ocuparem lugares sociais diferentes, eram também
diferentes suas reivindica¢des, que acabavam sendo apagadas em detrimento dos interesses das

feministas brancas e de classe média.

Por exemplo, para mulheres negras e pobres nos Estados Unidos, cujos filhos
eram mortos ainda adolescentes pela policia em bairros da periferia, a
discussdo sobre direitos reprodutivos ndo podia estar centrada exclusivamente
no direito a contracepcdo e ao aborto, predominante nas reivindicagdes das
feministas brancas. Para essas mulheres negras, em termos de direitos
reprodutivos, era importante que os filhos j& nascidos tivessem o direito a
viver sem serem assassinados (Piscitelli, 2009).

Em vez do sistema sexo/género, que colocava toda a atencdo no género e escondia ou
mesmo subordinava as outras categorias, essas feministas exigiam “que género fosse pensado
como parte de um sistema de diferencas, de acordo com o qual as distin¢des entre feminilidade
e masculinidade se entrelacam com distin¢des raciais, de nacionalidade, sexualidade, classe
social, idade” (Piscitelli, 2009).

Tal movimento nos permite observar o funcionamento e a movimentacdo de estruturas
de dominacéo que vdo além da categoria género. Dessa forma, compreende que as opressdes se
expressdao de formas variadas, e chegam a se “entrelagar”. Como afirma Piscitelli, a propria
feminilidade e a heterossexualidade compulsoria, para mulheres negras escravizadas, tinham
outro sentido. Em vez de consistirem na sistematizacdo da troca de parentesco prevista na teoria
de Gayle Rubin, “Elas foram constituidas, simultaneamente, em termos sexuais e raciais, como
fémeas, proximas dos animais, como seres sexuais e sem direitos, em uma instituicdo que as
excluia do sistema de casamento” (Piscitelli, 2009).

Guardadas as devidas especificidades, as mulheres originarias também se aplica l6gica

semelhante, visto que a desigualdade de género sofre influéncia da ideia de raca, conforme
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destaca Anibal Quijano (2005) em Textos de Fundacion. Junto a ideia de raga, a desigualdade
entre os géneros resulta em uma incidéncia conjunta das multiplas opressdes sobre as mulheres
de “raga inferior” (“negras” e “indias”) na estrutura colonial. Dessa forma, embora no modelo
patriarcal dos europeus os homens fossem superiores as mulheres, com a legitimacdo da ideia
de raca, mulheres de raga superior eram imediatamente consideradas superiores aos homens de
raca inferior, restando as mulheres de raca inferior o lugar mais subalterno na dindmica das
relacBes sociais orientadas pelo colonialismo.

A interlocucdo com as entrevistadas para este trabalho também me permitiu uma melhor
visualizacdo dessas diferencas historicamente articuladas. Pude perceber que elas persistem,
mas, por outro lado, sdo melhor compreendidas e ressignificadas nos dias atuais. A esse
respeito, destaco o dialogo com Cleusa Aparecida da Silva, participante do processo de
construcdo da Marcha das Mulheres Negras e lideranca negra historica — ou, como costumamos
falar, uma das nossas mais velhas.

Meses apés a escuta de Cleusa, quando volto a mexer nesse texto banhada pela leitura
e pela escuta de Adriana Piscitelli, Lélia Gonzalez, Sueli Carneiro, Jurema Werneck, Francisca
Kambiwd, Braulina Baniwa e tantas outras brasileiras que elaboram sobre a histéria dos
feminismos e dos movimentos de mulheres aos quais pertencem no Brasil, a fala de Cleusa
possibilitou-me perceber a contribuicdo dos encontros nacionais e demais processos de
participacdo, com destaque para as conferéncias, ndo apenas para demarcar as diferencas entre
os feminismos, mas também para transformar o feminismo classico. Na maioria das vezes, isso
se deu através do desconforto gerado pela intensidade dos embates e pela radicalidade das
posturas. Esses eventos contribuiram também para consolidar os movimentos de mulheres em
suas diversidades, como os movimentos de mulheres negras e indigenas, que, inclusive, ndo se
intitulam como feministas — ndo de forma consensual ou global — por entenderem que suas lutas
antecedem secularmente o feminismo classico e nem sempre convergem com as bandeiras

priorizadas por ele, como explica Cleusa:

(...) para a luta das mulheres brasileiras ndo tem sentido muito o que nos
chamamos hoje de feminismo, em particular o feminismo cléassico. A nossa
luta antecede secularmente aquilo que nés conhecemos por feminismos hoje,
que sdo varios também. Tem comunitario, negro, tem as nossas parentas
também, as povas originarias, tecendo um outro dialogo do ponto de vista do
feminismo. (Cleusa Aparecida da Silva, informacéo verbal, 2022)%.

53 Entrevista concedida a autora desta tese em Maio de 2022.
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Neste momento da entrevista, pergunto mais detalhes sobre a 12 Conferéncia Nacional
de Politicas para as Mulheres (CNPM), realizada de 15 a 17 de julho de 2004 em Brasilia, onde
foi firmada a Alianca de Parentesco por determinacdo das mulheres negras e indigenas.
Instigada pelo tema da tese, Cleusa foi a primeira entrevistada a dar detalhes sobre os dialogos
entre mulheres negras e indigenas que aconteceram ao longo do tempo, e que ndo avangaram
naquele momento da histéria, apesar da Alianca e das tentativas posteriores. Articulada entre
grupos de mulheres negras e indigenas presentes na 12 CNPM, a Alianca foi firmada em um ato
politico simbolico realizado ao final da Conferéncia. O texto do pacto foi lido na plenaria final

e, nele, mulheres negras e indigenas decidem firmar um parentesco através de

uma alianga politica na busca conjunta da superagdo das desigualdades
econdmicas, politicas, culturais e de poder; (...) uma alianga estratégica, para
a conquista da igualdade de oportunidades para as mulheres indias e negras na
sociedade brasileira; (...) uma alianca estratégica que dé visibilidade a indias
e negras como sujeitos de direito. (12 CNPM, 2004).

Dentre as justificativas para o estabelecimento daquele pacto, as signatarias mencionam
“semelhanca da opressdo sofrida pelos povos indigenas e afrodescendentes, em especial as
mulheres”, “o estupro colonial perpetrado contra indias e negras”, e “a necessidade da reparagao
que o estado brasileiro tem para com esses povos em geral e as mulheres em particular”. O texto
do pacto finaliza com a determinacdo de uma significativa mudanca no status da relacéo entre
os grupos de mulheres: “Doravante indias e negras consideram-se parentes”*.

Entretanto, apesar da forca do texto e do encontro que o gerou, quando peco mais
informacdes sobre o didlogo que culminou nessa alianga, ao invés de rememorar a discussao
com as mulheres indigenas, Cleusa resgata — e explora mais profundamente — os embates com
as feministas classicas que emergiram naquela conferéncia por conta da realizacdo do encontro
em separado, dentro da conferéncia, para a construcdo da Alianca. Pela énfase do discurso, o
choque que a realizacdo do encontro entre mulheres negras e indigenas causou nas mulheres
brancas, excluidas daquele momento, ficou mais forte na sua memoria do que o proprio
encontro que culminou na formacdo da Alianca, e, arrisco-me a dizer, pode ter sido um dos
elementos que impediu 0 ndo avancgo dessa integracdo, conforme relatado por Cleusa durante a

Nnossa conversa.

4 Disponivel em: http://www.dhnet.org.br/tecidosocial/anteriores/ts067/documentos_cnpm.htm.
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S6 que nds tivemos dificuldade depois de operacionalizar essa alianga; ela
ficou inconclusa. Eu penso gque passou a hora da gente retomar esse dialogo.
Porque um (movimento) est4 para fortalecer o outro, e a gente tem dialogos
regionais, até no ambito nacional, imensas parcerias... Entdo eu penso que é
uma tarefa que a gente tem nesse milénio: de melhorar essa relacdo de
parentesco, de avancar do ponto de vista de aliangas estratégicas, de acdes
conjuntas, enfim, avancar (Cleusa Aparecida da Silva, informacdo verbal,
2022).

Na fala de Cleusa também fica evidenciado o impacto das divergéncias com as
feministas classicas, ndo apenas naquele momento, mas também na construcéo histérica dos
demais feminismos e do movimento de mulheres negras, bem como em sua interlocu¢do com
o movimento de mulheres indigenas. Novamente, o discurso de Cleusa sobre o assunto é
interrompido por uma divagacao dela prépria rememorando episédios em que essas diferencas
ndo apenas ficaram muito demarcadas, como também significaram pontos de inflexédo

importantes na historia da luta das mulheres brasileiras.

Nessa conferéncia nds construimos a “Alianga de Parentesco”. E que foi
inclusive um choque das feministas classicas conosco, alias, elas estdo sempre
em choque conosco, né ((risos)). Desde o 8° Encontro Nacional Feminista no
Brasil (em Garanhuns, em 1987)%, que elas acharam meio maluca nossa
participacdo, de uma forma mais organizada, de fazer uma plenéria dentro do
encontro, e na plenaria deliberar 0s nossos préximos passos, NOSSO
protagonismo. Elas ndo superaram ainda, mas lidam. Porque depois do 8°
Encontro Feminista, a gente comegou a ir para 0s encontros, mas dentro dos
encontros a gente chamava o nosso publico para ter o nosso espago de dialogo,
que elas também ndo estavam acostumadas. Era aquela coisa mais
universalizante, “somos todas mulheres”, etc. ¢ tal. E a gente ficava batendo
nessa questdo de raca, de classe, pegando outros elementos, outras
singularidades para colocar na pauta. E ai tinha aquela discussdo de que a
autonomia e uma certa liberdade delas tem a ver também com a nossa priséo,
porque para que elas pudessem ter mais liberdade alguém tinha que estar no
lugar delas no lar, na casa, fazendo as atividades. Era uma coisa meio que
conflituosa, sabe, tinha uma névoa... Principalmente com as académicas.
Tinha uma discussdo meio truncada, a gente batia nas pesquisas, porque nés
sempre fomos muito exigentes mesmo, do ponto de vista ndo sé da narrativa,
mas também do ponto de vista de quem escreve, né? (...) Tinha uma série de
questdes que, num primeiro momento, as pessoas ficaram meio que
assustadas, mas que deu o resultado, porque tiveram que de fato realizar as
pesquisas fazendo esse recorte garantindo os indicadores de raca, de género,

% A entrevistada refere-se ao 8° Encontro Nacional Feminista, realizado no interior de Pernambuco, em
Garanhuns, no ano de 1987. Naquela ocasido, mulheres negras fizeram uma plenéria prépria dentro do encontro,
0 que causou estranhamento, e, como a entrevistada diz, certo choque nas feministas que defendiam a luta das
mulheres a partir de um entendimento de “mulher” como categoria universal. E neste encontro que mulheres negras
decidem realizar o 1° Encontro Nacional de Mulheres Negras, que se concretizou no ano seguinte, 1988, na cidade
de Valenca-RJ. H& recentes estudos no campo da Comunicacao e da Ciéncia Politica, inclusive no ambito do nosso
programa, que apresentam e discutem as fases do feminismo no Brasil, onde essas diferencas sdo bem
contextualizadas. Sugiro a leitura de Lins (2020) e Freitas (2017).
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de identidade de género... Eu sei que 0 processo educativo, muitas vezes, ele
é dificil, mas é necessario. Num primeiro momento ndo foi tranquila a
discussdo dentro do movimento feminista, assim como ndo foi tranquila
dentro do movimento misto negro. (Cleusa Aparecida da Silva, informacao
verbal, 2022).

Cleusa também destaca que a 12 Marcha das Mulheres Negras propiciou um inicio de
retomada de didlogo com as mulheres indigenas, mas pontua que o processo foi hovamente
interrompido pelas contingéncias e pela conjuntura politica do momento histdrico. Dessa vez,
o didlogo foi atravessado pelo golpe de 2016 e por todos os desgastes e transformacdes que dele
resultaram. Ainda assim, Cleusa mantém no discurso o otimismo que preserva no decorrer de

toda a entrevista.

(...) depois do golpe a gente comeca a vivenciar o que tem de ruim na vida, na
necropolitica: o esvaziamento das politicas publicas, destruicdo de ministérios
estratégicos e fundamentais para a nossa vida, tipo o Ministério do Trabalho
e Emprego, Ministério da Cultura, a propria Seppir, Secretaria de Politicas
para as Mulheres, enfim, uma engenharia de destruicdo do que é publico, uma
realidade muito acirrada. Mas eu penso que, como nds somos muito otimistas
também, acreditamos na vida e nos comprometemos a Ndo morrer, penso que
a gente tem que retomar. Acho que esse processo de retomada, de reconstrugdo
da democracia no Brasil, passa também por a gente redesenhar a nossa
trajetoria e estreitar os lacos de parentesco com 0s povos originarios, com as
mulheres indigenas, para ter um fortalecimento (Cleusa Aparecida da Silva,
informacdo verbal, 2022).

O movimento proposto por Cleusa, finalmente, estd acontecendo. Nos dias 7, 8 e 9 de
julho de 2022, em Salvador (BA), aconteceu o Encontro de Mulheres Negras Nordeste-
Amazénia: Qual o nosso Projeto de Nagdo?, que reuniu pouco mais de 100 mulheres negras e
indigenas do Nordeste e da Amazonia. Todas eram liderancgas nacionais e/ou em seus territorios,
e a maioria foi candidata a cargos eletivos. A atividade comp0s a 102 edi¢éo do Julho das Pretas,
que naquele ano trouxe o tema geral Mulheres Negras no Poder, construindo o Bem Viver. O
encontro aconteceu por iniciativa do Odara — Instituto da Mulher Negra, sediado em Salvador,
e possibilitou a realizagdo de “mesas e didlogos plurais sobre participagdo politica, projeto
politico centrado no Bem Viver, estratégias e compromissos muatuos entre 0s movimentos de
mulheres negras e indigenas” (Instituto Odara, 2022)%°.

Tive a oportunidade de participar deste encontro como ouvinte, e Braulina Baniwa, uma

das liderancgas indigenas presentes no evento, fez uma observacdo que permite perceber a

56 Disponivel em: https://institutoodara.org.br/encontro-de-mulheres-negras-nordeste-amazonia-reune-ativistas-
parlamentares-e-pre-candidatas-negras-e-indigenas-em-salvador-ba/.



https://institutoodara.org.br/encontro-de-mulheres-negras-nordeste-amazonia-reune-ativistas-parlamentares-e-pre-candidatas-negras-e-indigenas-em-salvador-ba/
https://institutoodara.org.br/encontro-de-mulheres-negras-nordeste-amazonia-reune-ativistas-parlamentares-e-pre-candidatas-negras-e-indigenas-em-salvador-ba/
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diversidade de percepcdes que existem entre os diferentes grupos de mulheres brasileiras.
Durante a leitura e a discussdo do documento final®’, em um trecho qualquer do texto que
menciona “mulheres negras e indigenas mulheres”, alguém pede um destaque e pergunta: “mas
por que indigenas mulheres e ndo mulheres indigenas?”’. A mediadora da discussao, Alane Reis,
estava com a palavra, mas nem ousou responder, como estava fazendo com todos o0s outros
questionamentos e destaques solicitados pela assembleia. Ela simplesmente passou o microfone
para Braulina, que serena e assertivamente verbaliza o entendimento de que “antes mesmo de
nascermos mulheres, somos indigenas”. Embora ndo tenha encontrado essa reflexdo em um
documento escrito — o que indica ser uma analise recente feita pela indigena mulher Braulina,
e ndo pelo grupo —, essa observagédo, a meu ver, compde o conjunto de leituras e elementos que
demarca as diferencas (ressaltando as singularidades) entre os diferentes grupos de mulheres
brasileiras.

Como mencionado no proprio evento e na carta resultante, consistiu em

um encontro de mulheres negras, que convidaram companheiras indigenas
mulheres, para o didlogo e renovacéao da Alianga de Parentesco Afro-Indigena,
pactuada entre estas irmds em julho de 2004, durante a 12 Conferéncia
Nacional de Politicas para as Mulheres. (Instituto Odara, 2022).

De fato, foi o primeiro encontro entre os dois grupos de mulheres desde 2004 — em
caréater oficial e liderado por instituicdes nacionais representativas. Ele aconteceu exatamente
um més apds a entrevista que Naiara Leite, coordenadora do Instituto Odara e do evento,
concedeu para esta tese. Nao posso afirmar se a proposta do evento sofreu influéncia da
provocacao que o tema da tese exerce sobre Naiara, mas, na entrevista, como é possivel verificar
nos anexos (Anexo A, Eixo 7), Naiara rememora, de forma muito intensa, momentos decisivos
da 12 Marcha das Mulheres Negras. Nessas lembrancas, fica nitida a parceria firmada entre
mulheres negras do Nordeste e da Amazonia para a realizagdo da marcha. Houve muita entrega
em toda a entrevista de Naiara, mas, nesse momento especifico, ela ficou visivelmente
comovida e até pediu para que o trecho ndo fosse publicado, como é indicado na transcri¢ao
disponibilizada ao fim deste documento (p. 146) — e ndo 0 serd, 0S anexos Sao unicamente para

conhecimento e avaliacdo da banca.

57 0 documento intitulado CARTA ABERTA A SOCIEDADE: Questdes inegociaveis para Mulheres Negras e
Indigenas na disputa por poder foi finalizado apds o evento e publicado em 2 de agosto de 2022 (Cf.
https://institutoodara.org.br/carta-aberta-a-sociedade-questoes-inegociaveis-para-mulheres-negras-e-indigenas-
na-disputa-por-poder/).



https://institutoodara.org.br/carta-aberta-a-sociedade-questoes-inegociaveis-para-mulheres-negras-e-indigenas-na-disputa-por-poder/
https://institutoodara.org.br/carta-aberta-a-sociedade-questoes-inegociaveis-para-mulheres-negras-e-indigenas-na-disputa-por-poder/
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Por fim, cabe mencionar, ainda neste topico, que, no final da década de 1980, o conceito
de género passou também a prever expressdes que vdo além da binariedade homem/mulher.
Tais reflexdes se intensificaram nos anos 1990 e 2000, e se desenvolveram impulsionadas pelas
reivindicacdes de pessoas intersexo, travestis e transexuais, categorias que, nos dizeres de
Piscitelli (2009), “embaralham as distingdes entre masculino e feminino e também confundem
as normas da heterossexualidade, que requerem essa distingdo”. Assim, para além das
distingdes entre homem e mulher, o conceito de género possibilita um olhar para a construcao
social da masculinidade e da feminilidade articuladas com outras diferencas.

E importante reconhecer que os estudos feministas e de género, aliados a pratica do
ativismo no movimento feminista e de mulheres, estabeleceram um novo marco tedrico e
epistemoldgico nas ciéncias humanas e sociais, mas ndo so: novas expressdes na luta por justica
e igualdade também foram e sdo configuradas a partir de e através da teoria e do ativismo
feminista. A seguinte afirmacdo de Lélia Gonzalez, com a qual concordo, expressa 0 que as
reflexdes e agdes promovidas pelo feminismo provocaram no mundo: “O extremismo
estabelecido pelo feminismo tornou irreversivel a busca de um modelo alternativo de sociedade.
Gragas a produgdo teorica € a sua acdo como movimento, o mundo nao ¢ mais o mesmo.”
(Gonzalez, 2020, p. 140).

Entretanto, como ja apontado, a producdo feminista inicial também apresenta grandes
gargalos, como a tentativa de estabelecer uma identidade tnica a categoria “mulher” ignorando
outras distingbes, como a racial. Essas limitacdes sdo apresentadas pela propria Lélia Gonzalez

e por diversas outras autoras, e é disso que trato mais detidamente no proximo topico.

3.2. LimitagOes/resisténcias do feminismo classico a questéo racial

Em Por um feminismo afro-latino-americano, coletanea pdstuma da obra de Lélia
Gonzalez organizada por Flavia Rios e Méarcia Lima, Gonzalez (2020, p. 140), ao mesmo tempo
em que reconhece as contribuigdes fundamentais do feminismo em suas dimensdes teorica e

ativista, como consta acima, também pontua as suas limitacdes e omissdes:

Mas, apesar de suas contribui¢cbes fundamentais para a discussdo de
discriminagdo com base na orientacdo sexual, 0 mesmo ndo ocorreu diante de
outro tipo de discriminacéo, tdo grave quanto a sofrida pela mulher: a de
carater racial. Aqui, se nos reportarmos ao feminismo norte-americano, a
relacdo foi inversa; ele foi consequéncia de importantes contribuicdes do
movimento negro. (Gonzalez, 2020, p. 140).
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Em suas reflexdes, Lélia denuncia um esquecimento da questdo racial promovido pelos
textos e pela prética feminista, que, mais adiante, vai nomear de racismo por omisséo,
referenciada em discussdes de cientistas sociais da época. Para Lélia, tal fendmeno, cujas raizes
estdo fundadas na visdo de mundo eurocéntrica e neocolonialista reproduzida pelo feminismo
classico, € a explicacdo para esse “esquecimento” por parte do feminismo em seus textos e
praticas, uma vez que tanto o sexismo quanto o racismo partem de diferencas biol6gicas para

se estabelecerem como ideologias de dominacao.

Vamos dar um exemplo da definicdo de feminismo: ela se baseia na
resisténcia das mulheres em aceitar papéis, situagdes sociais, econémicas,
politicas, ideoldgicas e caracteristicas psicologicas baseadas na existéncia de
uma hierarquia entre homens e mulheres, a partir do qual a mulher é
discriminada. Seria suficiente substituir os termos “homens e mulheres” por
“brancos e negros” (ou indigenas), respectivamente, para se ter uma excelente
definicdo de racismo. (Gonzalez, 2020, p. 141).

Outra autora que questiona tal omissdo é Donna Haraway, filésofa e feminista branca
estadunidense. Em “Género” para um diciondrio marxista: a politica sexual de uma palavra,
Haraway (1991) fala do seu processo de reflexdo e escrita apds aceitar a encomenda de produzir
o verbete “Género” para o diciondrio marxista, diante da percepgao da auséncia das mulheres

na linguagem.

Boa parte da teoria feminista mais provocativa dos Ultimos vinte anos insistira
nas relacdes entre sexo e raca de maneira a problematizar as dores do parto do
sistema de sexo/género num discurso mais focalizado no entrelacamento de
género e classe. Muito raramente a teoria feminista juntou analiticamente raga,
sexo/género e classe — apesar das melhores intengdes, das palavras de ordem
dos autores e das observagBes nos prefacios de livros. Além disso, as
feministas tém tanta raz&o em argumentar a favor de um sistema de raca/género
guanto no argumento de um sistema de sexo/género, e 0s dois nao sdo 0 mesmo
tipo de movimento analitico. E o que aconteceu com classe? Cresce a evidéncia
da necessidade de uma teoria da “diferenca” cuja geometria, paradigmas e
l6gica escapem aos binarismos, a dialética, aos modelos natureza/cultura de
todo tipo. Do contrario, trés serdo sempre reduzidos a dois que logo se tornam
um solitario um na vanguarda. E ninguém aprende a contar até quatro. Essas
coisas tém importancia politica. (Haraway, 1991, p. 206-207).

Parte dessa inquietacdo é respondida pelo avango das discussdes sobre a imbricacdo das
opressdes, iniciada na segunda metade da década de 1970 pelo coletivo estadunidense negro e
Iésbico Combahee River; aprofundada na década de 1980 por tedricas como Patricia Hill
Collins e Lélia Gonzalez, e nomeada pela jurista negra estadunidense Kimberlé Crenshaw, no

inicio da década de 1990, de interseccionalidade. Segundo sistematiza Crenshaw,
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As mulheres racializadas e outros grupos marcados por multiplas opressoes,
posicionados nessas intersec¢fes em virtude de suas identidades especificas,
devem negociar o trafego que flui através dos cruzamentos. Esta se torna uma
tarefa bastante perigosa quando o fluxo vem simultaneamente de vérias
direcBes. Por vezes, os danos sdo causados quando o impacto vindo de uma
direcdo lanca vitimas no caminho de outro fluxo contréario; em outras situacoes
0s danos resultam de colisdes simultaneas. Esses s@o 0s contextos em que 0s
danos interseccionais ocorrem — as desvantagens interagem com
vulnerabilidades preexistentes, produzindo uma dimensdo diferente do
desempoderamento (Crenshaw, 2002, p. 177).

Uma dimensao diferente do desempoderamento é produzida quando esses eixos de
subordinacdo interagem, conforme ressalta Crenshaw (2002), ja que esses diferentes eixos — 0
racismo, o patriarcalismo e a opressdo de classe — se sobrepdem e se cruzam, criando
interseccdes complexas, como uma encruzilhada ou entroncamento de vias. Ao possibilitar a
visualizacao concreta do conceito, a metafora que Crenshaw utiliza permite uma percepcao da
amplitude desta categoria e da complexidade deste lugar social, que nem é apenas o da mulher,
nem apenas o da negra/indigena, nem unicamente o da trabalhadora, ou da Iésbica/trans: ¢é a
interseccdo de todos estes lugares juntos. A posicao social da mulher que traz todas essas marcas
no corpo é, portanto, a que resulta deste entrecruzamento, onde racismo, dominacao de género
e dominacdo de classe operam conjuntamente, criando desigualdades e restringindo
possibilidades nas trajetdrias das pessoas que o0 ocupam. Em sintese,

A interseccionalidade é uma conceituacdo do problema que busca capturar as
consequéncias estruturais e dindmicas da interacdo entre dois ou mais €ixos
da subordinagdo. Ela trata especificamente da forma pela qual o racismo, o
patriarcalismo, a opressao de classe e outros sistemas discriminatérios criam
desigualdades bésicas que estruturam as posicdes relativas de mulheres, ragas,
etnias, classes e outras. (Crenshaw, 2002, p. 177).

No entanto, € importante mencionar que, embora o conceito de interseccionalidade
ofereca uma significativa ferramenta tedrico-metodoldgica para compreender essa imbricacao
de opressoes, sobretudo em episodios da vida préatica, como é o caso das relacdes trabalhistas
no judiciario, que suscitaram a sistematizagdo da ferramenta por Crenshaw, ele também
apresenta limites e enfrenta duras criticas de feministas latino-americanas e caribenhas que mais
se alinham a corrente decolonial, como € o caso da antropdloga Ochy Curiel (2007).

Curiel constroi uma linha de pensamento sobre imbricacao das opressdes que pensa ndo
apenas no somatorio de experiéncias de opressdo ou na intersecgéo de categorias analiticas, mas

em como estas experiéncias tém atravessado (e sido atravessadas) historicamente em nossa
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regido desde e pelo colonialismo, assim como vém sendo, em algum nivel, reformuladas e
reeditadas pelo imperialismo.

A proposito, percebo Ochy Curiel como uma feminista negra decolonial com
pertencimento aos mais diversos aspectos que a categoria nos permite conceber. Ou seja, ndo
apenas por sua excelente producdo tedrica, mas também por seu ativismo, por sua forma de
existir no mundo e por tudo o que essa existéncia congrega e representa. Antropdloga social
afro-dominicana, hoje ela vive na Colémbia, onde leciona em algumas universidades, e de onde
elabora uma vasta producéo teorica que tem impactado os estudos feministas nos ultimos anos.
Além disso, Curiel também é cantora, percussionista, e uma mulher Iéshica que compreende e
manifesta a lesbianidade ndo apenas como identidade ou orientacdo sexual, mas como
posicionamento politico. E por conta de sua origem (RepUblica Dominicana, pais caribenho), e
das semelhancas que o processo histrico e os feminismos negros apresentam nos paises da
América Latina e do Caribe, que neste capitulo faco referéncia a um feminismo afro-latino-
americano e caribenho, embora a obra de Lélia Gonzalez, principal referéncia desta parte da
tese, exclua o Caribe do titulo e dos textos.

Superar 0 racismo por omissdo, abordar sem obliteracGes a questdo racial e inclui-la
totalmente nas analises e posturas praticas do feminismo é, definitivamente, uma das saidas
para enfrentarmos os “esquecimentos” do racismo por omissdo e as mais diversas praticas que
decorrem e/ou caminham junto a ele, como o epistemicidio®®. Este movimento é benéfico para
o0 aprimoramento do feminismo latino-americano e caribenho e para o aprimoramento de toda
a regido; ele atende ao que o feminismo negro tentou ao longo do tempo empreender, trazendo
importantes formulagOes para a compreensdo dos processos gque recaem sobre 0s COrpos e as
vidas de mulheres racializadas, como lugar social, matriz de dominacao e imagens de controle,

que serdo melhor desenvolvidas de agora em diante.

3.3. Lugar social e imagens de controle

Também em Por um feminismo afro-latino-americano, Lélia Gonzalez (2020) afirma

que racismo e sexismo sdo fendmenos que partem de diferencas biologicas para se

%8 Considera-se aqui a perspectiva discutida por Sueli Carneiro (2005) em sua tese de doutorado A construcdo do
outro como ndo-ser como fundamento do ser, a partir de reflexdo realizada por Boaventura Sousa Santos (1995),
que a autora integra ao dispositivo de racialidade/biopoder como um dos seus operadores. “E através desse
operador que este dispositivo realiza as estratégias de inferiorizacdo intelectual do negro ou sua anulagdo enquanto
sujeito de conhecimento, ou seja, formas de sequestro, rebaixamento ou assassinato da razdo. Ao mesmo tempo, e
por outro lado, o faz enquanto consolida a supremacia intelectual da racialidade branca” (Carneiro, 2005, p.10).



101

estabelecerem como ideologias de dominagéo, e que o sistema de dominagdo patriarcal-
capitalista, uma vez estabelecido, opera de modo a infantilizar e/ou coisificar mulheres ndo
brancas: “Ao nos impor um lugar inferior dentro de sua hierarquia (sustentado por nossas
condicdes ideoldgicas de sexo e raca), suprime nossa humanidade precisamente porgque nos
nega o direito de ser sujeitos ndo apenas do nosso proprio discurso, mas de nossa propria
historia.” (Gonzalez, 2020, p. 141).

Partindo dessa compreensdo, e atraveés da exposicdo e analise de dados que séo
discutidos a exaustdo em sua obra, Lélia Gonzalez (2020) explicita como o racismo e 0 sexismo,
atuando de forma articulada, produzem efeitos violentos sobre as mulheres negras. Lélia
ancora-se teoricamente na psicanalise de Freud e Lacan e define o racismo como sintoma
caracteristico da “neurose cultural brasileira”, na qual a pessoa negra, submetida a logica da
dominagdo, ocupa o lugar de “lata de lixo da sociedade”. Para mulheres negras, em virtude do
entrelacamento com o sexismo, esse lugar de lata de lixo assume efeitos ainda mais violentos,
reservando-lhes papéis especificos — e subalternizados — no processo de formacgdo cultural
brasileira, a saber: a mulata, a doméstica e a mae preta.

A mulata e a doméstica seriam atribuicGes de um mesmo sujeito, ambas vindas da figura
da mucama. “A nomeacao vai depender da situagdo em que somos vistas” (Gonzalez, 2020, p.
80). E nesse contexto que Lélia relembra um ditado que também permite a visualizagio da
forma como a mulher negra é vista na sociedade brasileira: “branca para casar, mulata para
fornicar e negra para trabalhar”. De um lado, ela ¢ um corpo que trabalha e ¢ super explorado
economicamente; de outro, um corpo que fornece prazer e é super explorado sexualmente
(Gonzalez, 2020, p. 170).

Jé& o terceiro papel distinguido por Lélia é o da mée preta, a “ba”, aquela que cumpre o
real papel de mée dos filhos da raca dominante, por executar todas as tarefas que caberiam a
mée, inclusive a da amamentacdo. A analise de Lélia conclui que essa figura, que, aos olhos
dos brancos, seria exemplo total de amor e dedicagio — e, aos olhos de alguns negros, seria
entreguista ou traidora da raca —, € quem dé a rasteira na raca dominante, pois € ela que, sendo

efetivamente mae, passa o0s seus valores a cultura brasileira.

A funcdo materna diz respeito a internalizacdo de valores, ao ensino da lingua
materna e a uma série de outras coisas mais que véo fazer parte do imaginario
da gente. Ela passa pra gente esse mundo de coisas que a gente vai chamar de
linguagem. E gragas a ela, ao que ela passa, a gente entra na ordem da cultura,
exatamente porque € ela quem nomeia o pai. (Gonzalez, 2020, p. 88).
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No mesmo diapasdo, a feminista negra estadunidense Patricia Hill Collins (2019)
formula o conceito de imagens de controle que, como os papéis distinguidos por Lélia
Gonzalez, resultam da articulacdo entre racismo e sexismo e fazem incidir sobre as mulheres
negras representacfes negativas, a maioria delas associadas a subalternizacdo e a
hipersexualizagdo. Com sentidos semelhantes aos dos papéis distinguidos por Lélia Gonzalez,
acrescendo mais um, Collins identifica quatro imagens de controle: a mula, aquela que trabalha
diuturnamente sem reclamar; a jezebel, representacdo préxima a da mulata brasileira,
hipersexualizada, maquina sexual; a mammy, que se aproxima dos papéis da domestica e da
mée preta, e a black lady, aquela que abre mé&o de tudo em nome da carreira.

A partir do conceito de Collins, depreende-se que mulheres negras séo controladas pelas
imagens que sobre elas recaem, porque essas representactes afetam a forma como elas se veem
e como sdo vistas pela sociedade. Desse modo, as imagens de controle sdo muito mais que
representacdes ou estere6tipos: elas compdem e organizam as relacdes de poder da sociedade,
indicando, ou melhor dizendo, impondo, os papéis que nds, mulheres negras, devemos
performar para sermos socialmente aceitas.

Ao dissecar tais papéis do imaginario coletivo, as formulaces de Lélia Gonzalez e
Patricia Hill Collins sdo decisivas para uma compreensao mais precisa e fundamentada do lugar
ocupado por mulheres negras na nossa sociedade — que, de agora em diante, chamo de lugar
social de imposicdo. Através de um processo de tomada de consciéncia, que, dentre outras
coisas, propicia o entendimento sobre a forma imbricada pela qual as opressées operam sobre
os corpos das mulheres negras, é possivel construir o que chamo de lugar social de
emancipagao, pois, conscientes dessas imagens e de como elas operam, podemos escolher ndo
as internalizar e formar uma identidade propria, negra, feminista, com base no que Collins

(2019) chama de autodefinicdo e autoavaliacao.

Autodefinicdo envolve desafiar o processo de validagdo do conhecimento
politico que resultou em imagens estereotipadas externamente definidas da
condicdo feminina afro-americana. Em contrapartida, a autoavaliagdo enfatiza
o contetdo especifico das autodefini¢cbes das mulheres negras, substituindo
imagens externamente definidas com imagens auténticas de mulheres negras.
(Hill Collins, 2016, p. 102).

Autodefinicdo e autoavaliacdo, portanto, sdo estratégias de resisténcia contra uma
matriz de dominagdo que busca silenciar e nomear as experiéncias de mulheres negras,
impondo-lhes um lugar social. Essa ¢ a leitura de Winnie Bueno (2019), que indica a

autodefinicdo como uma estratégia complexa, que se modifica de acordo com a dindmica da
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matriz de dominacéo, e decorre de uma longa tradi¢do de resisténcia por tras de um aparente
comportamento de conformidade.

Dentre os exemplos de autodefinicdo mencionados por Hill Collins estdo mulheres
negras artistas, escritoras, liderancas comunitarias e politicas que rejeitam as imagens de
controle e, ao se autodefinirem em outros papéis, sdo essenciais para a sobrevivéncia das
mulheres negras como grupo, pois estdo contribuindo para a construcdo de uma nova

consciéncia coletiva ao explorar o espaco das subjetividades.

A maioria das afro-americanas simplesmente néo se define como mammies,
matriarcas, maes dependentes do Estado, mulas ou mulheres sexualmente
depreciadas. A matriz de dominagéo na qual essas imagens de controle estéo
inseridas € muito menos coesa ou uniforme do que se imagina (Collins, 2019,
p. 182).

Outra importante estratégia de resisténcia empreendida por mulheres negras

mencionada por Winnie Bueno é a constru¢do do chamado conhecimento de oposicéo.

O conceito de conhecimento de oposicdo pressupde que para haver mudancas
nos discursos dominantes é preciso que 0s grupos subalternizados organizem
de forma corrigueira e sistematica novas formas de expressdo da fala e da
escrita, as quais combinam a critica ao pensamento convencional com
alternativas de producédo de conhecimento que deem sentido aos fatos sociais
e a0 comportamento humano. A critica social ligada aos pontos de vistas
distintos desses grupos é que forma o conhecimento de oposi¢do. (Bueno,
2019, p. 122-123).

Além de negar os estere6tipos racistas e sexistas e, assim, resistir diretamente as
imagens de controle, a producdo de conhecimento de oposi¢do possibilita a formulacdo de
agendas politicas prdprias, baseadas nas demandas que surgem da prépria vivéncia. Possibilita,
ainda, o resgate da autonomia na medida em que favorece a constituicdo de uma perspectiva
autodefinida, a partir dos proprios pontos de vista, ou, fazendo referéncia ao dialogo entre Du
Bois e Hill Collins, a constituicdo de uma verdadeira consciéncia de si. Assim sendo, conclui-
se que “O ativismo intelectual de mulheres negras tem desempenhado o papel de desafiar as
imagens de controle, significando, a partir da propria experiéncia, narrativas mais auténticas
sobre a vida e o cotidiano da populacdo negra” (Bueno, 2019, p. 127).

Nesse sentido, € importante também apontar, como fazem Luzia Oliveira e Fatima Lima
(2020), que, apesar das convergéncias e classificagdes, a experiéncia de cada mulher negra é

unica. Por isso, € também fundamental trilhar os caminhos de resgate dessa singularidade.
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A experiéncia em viver enquanto mulher e negra nao é igual, liga-se a
inimeros fatores que implicam experiéncias individuais, trajetorias
biograficas, vivéncias familiares e comunitarias. Essa premissa, que deveria
ser bésica, faz-se necesséria na medida em que precisamos nos colocar frente
as tentativas de universalizacdo e essencializacdo que sdo produzidas sobre
nos. Ndo somos iguais, mas sobre nds recaem imaginarios e praticas que vao
desde corpos-subjetividades hipersexualizadas, passando pelo ideal de
mulheres fortes e capazes de suportar tudo e todas as coisas, reproduzindo e
reatualizando fantasias coloniais. Contra essas ideias que nos reificam e
tentam nos assujeitar, temos pautado nossa autodefinicdo e clamado a
pluralidade de nossas vidas, praticas e experiéncias, recuperando as
singularidades e os processos historicos e comunitarios (Oliveira; Lima,
2020).

Quanto aos questionamentos sobre estes conceitos trazerem uma perspectiva
individualizante da solugdo, rememoro a célebre frase da intelectual e ativista negra
estadunidense Angela Davis, proferida no Brasil, em evento na Universidade Federal da Bahia
(UFBA), em Salvador, no més de outubro de 2019: “Quando a mulher negra se movimenta,
toda a estrutura da sociedade se movimenta com ela, porque tudo é desestabilizado a partir da
base da piramide social onde se encontram as mulheres negras. Muda-se isso, muda-se a base
do capitalismo”.

Também o conceito de fissura, elaborado pela pesquisadora e feminista negra Adriana
Tolentino Sousa (2022)%°, corrobora a ideia de Angela Davis e ancora o entendimento deste
trabalho. O conceito de fissura refere-se as préaticas e conhecimentos produzidos por mulheres
negras em ambientes onde elas ndo sdo esperadas, e foi elaborado a partir de um estudo
realizado no interior de trés profissdes de maior prestigio social no Brasil (medicina, direito,
engenharia), que a autora nomeia de profissdes elitizadas.

Segundo Sousa (2022), as fissuras sdo informadas por trés caracteristicas basicas: a)
Impactos nas relacBes cotidianas de trabalho causados pela presenca e atuacdo de mulheres
negras (uma mulher negra no centro cirdrgico como cirurgid e ndo como assistente ainda causa
espanto); b) Producdo de conhecimentos acerca da estrutura racializada manifestada nas
relacOes cotidianas de trabalho (necessidade de desenvolver certos cuidados e posturas na forma
como apresentam o proprio corpo e nas formas de falar com o publico que atendem, com seus

pares e subordinados), ¢) Usos desses conhecimentos para alterar suas chances individuais e as

59 Ressalte-se que a pesquisadora apresentou a formulacdo recentemente, quando da defesa de sua tese de
doutorado intitulada Mulheres negras em profissdes elitizadas: as praticas de fissura. A tese foi defendida no dia
27 de setembro de 2022, no ambito da Faculdade de Educacdo da USP, e seu resumo esté disponivel para consulta
em: https://www.teses.usp.br/teses/disponiveis/48/48134/tde-08122022-162435/pt-br.php. Em dezembro de 2023,
foi agraciada com o Prémio Tese Destaque USP/2023, na Grande Area Inclusio Social e Cultural.
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do coletivo. Sobre esse ultimo, vale trazer um trecho da fala de Adriana durante a argui¢do em
sua defesa da tese:

A caracteristica de se relacionar com auxiliares ou a equipe subordinada de
forma menos assimétrica ndo foi especifica ou ato isolado nas entrevistas. As
analises das entrevistas foram desvelando praticas e modos de atuar
interseccionados por trés elementos: ser vista no seu lugar profissional;
estratégias de construir autoridade; e posicionamento politico de
enfrentamento das desigualdades produzidas nas relacdes assimétricas de raca
e poder dentro do ambiente de trabalho.

Um exemplo: uma entrevistada da engenharia civil, quando geriu a equipe de
trabalhadores numa empresa multinacional em que trabalhava, conseguiu, em
negociag¢Oes com a diretoria, estabelecer que os trabalhadores tivessem acesso
a mesma qualidade de alimentacdo dos executivos da empresa (Adriana
Sousa, informagéo verbal, 2022)%°.,

Portanto, compreendemos que 0S conceitos e processos que sustentam os feminismos
negros enguanto teoria e ativismo ndo se referem apenas as sujeitas individualmente, mas
envolvem processos e iniciativas coletivas e/ou com reverberacfes coletivas, uma vez que
qualquer alteracdo no status social do grupo impacta a sociedade inteira.

Ademais, tais conceitos e processos incluem: a valorizacdo e o resgate da cultura, da
estética, da arte, dos afetos, métodos e tecnologias afrocentradas e/ou originarios; a vigilancia
comemorativa (Moura, 2020)%'; a preservacao de rituais e manifestacdes religiosas tradicionais,
idiomas e demais préaticas culturais e sociais referenciadas na cultura/histéria/pertencimento de
cada grupo e de cada povo. Tais praticas, por se referirem ao coletivo e levarem adiante seus
saberes, fazeres e valores — contra-hegemoénicos ou até mesmo disruptivos —, desafiam e
contribuem para a desestabilizacdo da matriz de dominacdo que, repetindo o que afirmou
Patricia Hill Collins, € “muito menos coesa ou uniforme do que se imagina” (Collins, 2019, p.
182).

Em sintese, € através e a partir de estratégias como a autodefinicdo e autovalorizacao,
conhecimento de oposicao, praticas de fissura, e do processo de tomada de consciéncia que leva

a compreensao sobre a imbricacéo das opressdes que um novo lugar nasce. Denomino-o neste

60 Essa fala foi proferida por Adriana Sousa, durante a defesa de sua tese de doutorado em 2022.

61 partindo de uma apreensdo dos conceitos de vigilancia comemorativa e lugares de memoria do historiador
francés Pierre Nora (1993), as pesquisadoras Dione Moura e Tania Almeida (2020) compreendem as
rememoracles e celebracBes ao legado de Lélia Gonzalez — idealizadas e/ou conduzidas principalmente por
intelectuais e ativistas negras — como manifestacdes de resisténcia que ajudam a preservar a memoria e as
contribuigdes da pensadora brasileira, “de modo a ndo terem suas histdrias varridas pela historia, podendo relanga-
las como projeto do devir” (MOURA e ALMEIDA, 2020, p. 34). Penso que a mesma logica pode ser aplicada a
outras figuras, iniciativas e acontecimentos, com 0 mesmo objetivo.
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trabalho de lugar social de emancipacdo, que produz (e retroalimenta) a agdo politica
organizada e as estratégias e acGes em outras areas, apresentadas mais adiante.

Ampliando a discusséo, Lélia Gonzalez (2020) pontua que o racismo latino-americano
¢ sofisticado o suficiente para manter negros e indigenas “na condi¢do de segmentos
subordinados dentro das classes mais exploradas gracas a sua forma ideoldgica mais eficaz: a

ideologia do branqueamento, tdo bem analisada pelos cientistas brasileiros”.

Transmitida pelos meios de comunicacdo de massa e pelos aparatos
ideoldgicos tradicionais, reproduz e perpetua a crenca de que as classificagdes
e valores da cultura ocidental branca sdo os Unicos verdadeiros e universais.
Uma vez estabelecido, o mito da superioridade branca prova sua eficacia pelos
efeitos da violenta desintegracdo e fragmentacdo da identidade étnica
produzida por ele; o desejo de se tornar branco (“limpar o sangue” como se
diz no Brasil”) ¢ internalizado com a consequente negagdo da propria raga, da
prépria cultura. (Gonzalez, 2020, p.145).

Devido a inscricdo e a profunda articulacdo entre a desigualdade sexual e as
desigualdades raciais no continente latino-americano e caribenho, recai, sobre as mulheres ndo
brancas da regido — que Lélia nomeia amefricanas e amerindias —, uma dupla discriminagéo

que, junto a posicdo de classe assume um carater triplo.

Precisamente porque esse sistema transforma diferencas em desigualdades, a
discriminacdo que sofrem assume um carater triplo, dada a sua posi¢do de
classe: as mulheres amerindias e amefricanas sdo, na maioria, parte do imenso
proletariado afro latino-americano (Gonzalez, 2020, p. 145-146).

Lélia sustenta que, para mulheres negras e indigenas (ou amefricanas e amerindias) do
continente latino-americano, “a consciéncia da opressao ocorre antes de tudo por causa da raga”
(2020, p. 145). Desse modo, sdo dois 0s eixos que constituem as referéncias basicas da luta
comum de homens e mulheres pertencentes a um grupo étnico subordinado: a exploracdo de
classe e a discriminacdo racial. Diante de tais pontuacfes, a meu ver, torna-se ainda mais
concreta e urgente a necessidade da acdo politica organizada e das estratégias e acdes em
outras areas, que surgem a partir do (e em interagdo com o) lugar social de emancipagao.

Assim, embora outras dimensdes emerjam, como aquelas decorrentes de reflexdes que
levam em conta o imperialismo e as relacGes de poder entre paises e regides do mundo, a
formulacéo sobre o lugar social e as imagens de controle — que parecem até ter sido feitas juntas
— foram fundamentais para a compreensdo da atuacéo das opressdes de forma imbricada e as

consequentes ascensdo e consolidacdo de diferentes formas de agdo social e politica
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implementadas por mulheres racializadas nas Américas. Embora este trabalho se concentre no
que chamo de acdo politica organizada, essas quase infindas estratégias e acdes em outras
areas também emergem como reacdo a violéncia do racismo articulado a desigualdade de

género e a outras variaveis, como sera demonstrado a seguir.

3.4. Pensamento Feminista Negro como necessidade e resposta

“Essas mulheres negras que vocés estdo aqui para honrar, elas estdo
trabalhando, elas estdo movimentando seus corpos, porque os filhos
delas precisam de escola, precisam de comida e precisam de muitas
outras coisas. Essas mulheres sdo as heroinas desconhecidas de nossa
historia. ” (grifo meu)

A frase acima foi proferida por Lélia Gonzalez em seu discurso na Conferéncia
Internacional sobre Negritude, Identidade e Culturas Africanas, realizada na Universidade
Internacional da Florida, em Miami, no ano de 1987. Convoco tal frase como fio condutor desta
secdo de encerramento porque nela, com intensidade de voz e gestos, Lélia informa aos seus
interlocutores, de maneira eloquente e didatica, o lugar social que a maioria das mulheres negras
ocupa ha nossa sociedade. Para além disso, fala, sobretudo, de acdo. Ndo a toa Lélia usa em seu
discurso o adjetivo “heroinas”, que o diciondrio define como a “mulher capaz de suportar
exemplarmente uma sorte incomum (p.ex., infortdnios, sofrimentos) ou que arrisca a vida pelo
dever ou em beneficio do proximo.” (Heroina, 2022). Heroinas agem, ¢ agem de forma
estratégica e inteligente, jamais desordenada ou aleatoria.

Se o lugar da mulher negra é recorrentemente marcado por uma série de adversidades,
privacdes, esforcos e riscos para manter sua propria sobrevivéncia e a da comunidade ao seu
redor — geralmente uma familia extensa e que depende sobremaneira do seu trabalho e da sua
renda —, é a acdo articulada a teoria que pode garantir a essas mulheres o desenvolvimento de
conhecimentos e estratégias para enfrentar as adversidades e 0s mecanismos de opressao que
atingem suas existéncias. E disso que trata 0 Pensamento Feminista Negro, cujos principais
conceitos, premissas e postulados foram apresentados no decorrer deste capitulo — se ndo os
principais, os que mais fazem sentido a analise aqui empreendida. Em consonancia com o
desejo de comunicar de forma mais transparente as inten¢fes da pesquisa e o caminho tedrico-
metodoldgico escolhido, exponho em detalhes a primeira fase do caminho analitico desta tese,

que se dara de acordo com o diagrama que segue:
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Figura 2 - Fluxograma: Desenho do caminho analitico — Fase 1

LUGAR SOCIAL DE

LUGAR SOCIAL IMPOSIGAO "\ IMAGENS DE CONTROLE
LELIA GONZALEZ (1984) PATRICIA HILL COLLINS (1990)
PROCESSO DE TOMADA DE

COMPREENSAO DA

IMBRICAGAO
DAS OPRESSOES
LUGAR SOCIAL DE
EMANCIPAGAO
| |
AGAO POLITICA ESTRATEGIAS E AGOES
ORGANIZADA EM OUTRAS AREAS
POLITICA ATUAGAO PRODUGAO DE ARTE
INSTITUCIONAL PROFISSIONAL/DIRIGENTE CONgsggllaLo DE
‘ ‘ | MiDIA
. PARTICIPACAO CIDADA PRATICAS DE
ATUAGAO MILITANTE EM MOBILIZAGOES ~
& POBLICAS Ot URA M EDUCAGAO

Fonte: Elaboracdo propria

LUGAR SOCIAL DE IMPOSIQAO
A categoria lugar social de imposicdo equivale a categoria lugar social, elaborada por
Lélia Gonzalez e a categoria imagens de controle, elaborada por Patricia Hill Collins (1990).
Aqui uso lugar social de imposi¢ao para articular as duas categorias em uma s - pois possuem
sentidos e aplicagbes semelhantes - e, assim, facilitar a analise. E imperativo, porém, ter em

conta que essa categoria se embasa diretamente nas outras duas ja existentes.

COMPREENSAO DA IMBRICACAO DAS OPRESSOES
Através de praticas como autodefinicdo e autovalorizagdo — que, como ja explicado, ndo
se referem somente a processos que envolvem as sujeitas individualmente, mas a processos e
iniciativas coletivas e/ou com reverberacGes coletivas adotados por essas sujeitas —, ocorre um
processo de tomada de consciéncia que propicia a compreensdo da imbricagdo das opressoes;
de como as opressdes de género, raca, classe e sexualidade operam de forma imbricada sobre
0s corpos das mulheres racializadas. Tal processo resulta no estabelecimento do que chamo

agora de lugar social de emancipacéo.
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LUGAR SOCIAL DE EMANCIPA(;AO

Esse novo lugar, por sua vez, propicia o desenvolvimento, a ascensao e a consolidagéo
de diferentes formas de acdo social e politica protagonizadas por mulheres racializadas.
Acrescente-se que tais acOes ndo sdo apenas resultantes, mas também propulsoras do processo
de tomada de consciéncia e compreenséo a respeito da imbricagdo das opressdes, por isso a seta
indicando a retroalimentacéo entre os polos.

Por fim, a partir do novo lugar social de emancipacdo sdo criadas e implementadas
diferentes formas de acdo social e politica protagonizadas por mulheres racializadas,
decorrentes do caminho indicado acima. Distingo duas principais: a) acdo politica organizada
e b) estratégias e acdes em outras areas. Essas, por sua vez, se subdividem da seguinte forma:

a) ACAO POLITICA ORGANIZADA
i. Politica institucional (Executivo, Legislativo, Judiciario e Ministério Publico)
Considera a atuacdo de mulheres racializadas nos poderes Executivo, Legislativo,
Judiciario e/ou no Ministério Pablico: a atuacdo em cargos técnicos e instancias de
direcdo/decisdo (Executivo e Judiciario); candidatura e eleicdo para cargos eletivos
(Executivo e Legislativo), e/ou atuacdo em assessorias parlamentares que representem as
pautas nas quais atuam. Além disso, abarca a representacdo em conselhos tutelares e
outros tipos de colegiados, como conselhos locais e nacionais de direitos, ja que sdo
6rgdos deliberativos de fiscalizacdo e/ou assessoramento dos poderes instituidos.
ii. Atuacdo profissional/dirigente (movimentos sociais, partidos e sociedade civil)
Considera a atuacao dessas mulheres ndo apenas como militantes, mas também como
profissionais e/ou dirigentes de movimentos sociais, partidos politicos e organizagdes da
sociedade civil representativas das suas pautas.
iii. Atuacdo militante (movimentos sociais, partidos, sociedade civil, conferéncias)
Considera a atuacdo militante dessas mulheres enquanto ativistas, o que compreende a
adesdo a grupos que defendem suas pautas e a atuacdo em espacgos coletivos de
participacao social ou deliberativos, como audiéncias publicas e conferéncias.
iv. Participacéo cidadd em mobilizagdes publicas
Considera a participacdo em mobiliza¢bes publicas, como marchas, acampamentos, e

demais atos politicos de natureza reivindicatoria e/ou formativa.

b) ESTRATEGIAS E FORMAS DE ACAO EM OUTRAS AREAS

I. Producéo de conhecimento de oposi¢éo por meio da
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Arte: ManifestacGes artisticas de valorizagcdo da cultura negra e indigena;
formulagBes e criagBes literérias, teatrais, cinematograficas, musicais e
manifestacdes com varias modalidades envolvidas, como o Carnaval, com
abordagem critica e emancipatéria sobre os diversos temas envolvidos, com
vistas a sensibilizacdo, denuncia e enfrentamento.

Midia: Espagos e processos midiaticos de articulagdo e publicizacdo dos
conceitos, temas e acles, nos quais os debates também se ddo com probabilidade
de maior alcance. A categoria contempla desde jornalistas, articulistas e analistas
até atividades mais recentes, como influenciadoras digitais, gestoras de redes
sociais, blogueiras e apresentadoras de podcast.

Educacédo: Atividades de ensino, pesquisa e extensdo que compreendam uma

perspectiva emancipatdria, antirracista e intercultural.

v. Préticas de fissura em outras areas: Atuacdo critica e disruptiva nas mais diversas

areas. Embora o objetivo primeiro da atuacdo profissional seja a sobrevivéncia, considero

que, para mulheres racializadas, ela também adquire um sentido de reacéo a violéncia do

racismo articulado a desigualdade de género e a outras variaveis. Isso se da a partir de

praticas de fissura (Sousa, 2022), e o entendimento deste trabalho é que elas também se

estendem das profissdes elitizadas a outras profissdes consideradas de menor prestigio

social, como a mae preta que, segundo Lélia, ¢ “quem da a rasteira na raca dominante”.

Ressalto que, na descricdo do caminho analitico, utilizo a categoria mulheres

racializadas para denominar mulheres negras e indigenas tdo somente para simplificar a

elaboracdo do quadro. Em consideracéo as singularidades dos grupos, e para que seja possivel

verificar mais adequadamente as semelhancas e diferencas entre elas e as respectivas

mobilizacGes, as analises serdo feitas separadamente.

O quadro proposto a seguir orientou o primeiro movimento analitico da tese a luz do

que foi discutido e proposto neste capitulo.

Quadro 1: Perfis das entrevistadas — Primeiro movimento analitico

LIDERANCA

ACAO POLITICA ORGANIZADA

ESTRATEGIAS E ACOES
EM OUTRAS AREAS

Participacao

publicas

Politica Atuacéo ~ . Producéo de Préticas de
L L Atuacédo cidada em A .
instituciona | profissional/ - e conheciment fissura em

- militante mobilizacdes S .
I dirigente 0 de oposicdo | outras areas
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- Nome
- Idade

- Cidade/estado

- Organizagdo/coletivo
- Territorio/povo

- Papel na marcha

Fonte: Elaboracéao propria

Em sintese, o primeiro movimento analitico desta tese consiste em elaborar um perfil

de cada umas das dez liderancas entrevistadas para, entdo, dar inicio a analise das entrevistas

sob um olhar comunicacional mais pronunciado. A escolha por tragar um perfil individual de

cada entrevistada se alinha as convicc@es desta pesquisadora, ja expressas neste capitulo, mas

que irei rememorar de forma mais sintética e sequencial:

a)

b)

destacar que a experiéncia de cada mulher racializada ¢ Unica e singular, embora essas
trajetérias possam apresentar muitos pontos de convergéncia, sobretudo por conta dos
lugares a que os atravessamentos das intersecfes género-raca-classe-sexualidade
conduzem. S&o trajetdrias particulares permeadas por vivéncias pessoais, familiares e
comunitarias proprias que, exatamente por isso, a meu ver, merecem uma atengdo
especifica, uma vez que a autodefini¢do (Collins, 2016), além de envolver a adogéo de
uma estratégia de resisténcia individual, também aponta para a necessidade/escolha de
assumir posturas criticas e ativistas diante da vida. Tais posturas, por sua vez, conduzem
as préaticas de fissura (Sousa, 2022) que desencadeiam processos e reverberacdes
capazes de desestabilizar e impactar o coletivo;

celebrar e rememorar trajetdrias de mulheres que, junto a outras, deixam como legado
a construcdo de duas marchas histéricas, transformadoras de suas realidades e das
realidades dos grupos em que estdo inseridas. Para isso, valho-me do conceito de
vigilancia comemorativa (Nora, 1993), revisitado pelas pesquisadoras Dione Moura e
Tania Almeida (2020), que, neste caso, intenciona ndo apenas destacar e preservar a
memoria e as contribuicfes dessas mulheres, mas também fazer um movimento
deliberado de contraposicao ao processo de invisibilizacdo e apagamento predominantes
na historia brasileira em relagdo as mulheres negras e indigenas;

visualizar, em cada historia, a emergéncia e a conformacdo do que chamo, neste
trabalho, de lugar social de emancipacéo, que nasce da acdo articulada a teoria, e que
garantiu a essas mulheres o desenvolvimento de conhecimentos e estratégias para
enfrentar os mecanismos de opressao que atingiram e atingem suas existéncias, mas nao

somente: motivaram-nas e inseriram-nas em processos e em iniciativas coletivas e/ou
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com reverberagdes coletivas, capazes de provocar mudancas ndo apenas no seu proprio
status social, mas também no status de todo o grupo social a que pertencem, impactando,

portanto, a sociedade inteira.

Ademais, também é intencdo destes perfis consolidar um movimento central e distintivo
deste trabalho: considerar como referéncias balizadoras da producéo intelectual ndo somente as
autoras que trazem conceitos registrados em livros, mas também as atrizes sociais, as mulheres
que, com suas trajetdrias, vivéncias e corpos, construiram os dois eventos mobilizadores e
demarcadores da historia de seus movimentos. Deste modo, ndo sou apenas uma autora que
surge para explicar ou “traduzir” para a linguagem académica o que elas dizem. Sou alguém
cuja voz se junta as vozes dessas mulheres; cujo corpo, trajetéria e vivéncia se entrelaca as delas
por meio da interacdo que estabelecemos e pela escrita, que ora desenvolvo a fim de produzir
conhecimento e novas ideias, objetivo final de uma tese de doutorado. Esse é, portanto, o grande

modulador do meu olhar para o objeto de conhecimento em questao nesta tese.
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Capitulo 4 - A AGULHA E A LINHA

Pensar ComunicAtivamente: refletir sobre objetos do mundo como objetos
comunicacionais

“As ideias ndo vém em primeiro lugar, movendo
nossa acao, mas € o inverso: a acao aciona o
pensamento, que por sua vez volta para ela.”

Vera Franca (2016)

Uma das protagonistas do esforgo do nosso campo de pesquisa para a sistematizacéo de
seus referenciais tedricos e metodoldgicos, Vera Franga é, sem duvida, precursora e expoente
nesta arena de discussdes sobre o objeto da comunicacdo e suas bases tedrico-metodoldgicas.
Em texto publicado no ano de 2001%2, ao mesmo tempo em que reflete sobre os eixos que
considera estruturantes da constituicdo do campo da comunica¢do como dominio cientifico (a
definicdo do objeto da comunicacgdo; a interdisciplinaridade; as correntes de estudo; o0s
paradigmas da 4rea), aponta para um paradigma de comunica¢do que busca “resgatar a
complexidade, circularidade e globalidade do processo comunicativo” (Franga, 2001).

Pedra fundamental de qualquer pesquisa cientifica, a definicdo do objeto que instiga a
curiosidade e para o qual se vai olhar cientificamente (objeto empirico), assim como a escolha
de como se olha para ele (objeto de conhecimento) esta no centro das preocupacdes de Franca
ao longo de sua trajetria no campo da comunicacdo. A despeito dos que se posicionam pelo
objeto do campo académico da comunicacdo estar centrado na midia e no tratamento de
produtos midiaticos, Franca entende comunicacdo como pratica, acdo humana, cuja analise
comporta qualquer objeto empirico, qualquer objeto que esta no mundo.

No caso deste trabalho, as marchas se tornam objeto de conhecimento do campo da
comunicagdo porque eu, pesquisadora do campo da comunicagdo, escolho enxerga-las por essa
perspectiva, escolho lancar um olhar que prioriza a dimensdo comunicacional dessas duas
grandes mobilizacdes, embora acione diferentes ciéncias no campo das humanidades — como
Sociologia, Antropologia, Educacéo, Literatura e, até mesmo, Direito — para compor 0 mosaico

de referéncias tedricas que ancoram a minha reflexdo.

®2Trata-se do texto Paradigmas da Comunicacgdo: conhecer o qué?, publicado na Revista Cientifica do Programa
de P6s-graduacdo em Cinema e Audiovisual da Universidade Federal Fluminense - Revista Ciberlegenda, em
edicdo especial publicada em 2001, sob coordenagdo de Delfim Soares. Disponivel em:
https://periodicos.uff.br/ciberlegenda/article/view/36784.
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Transformar tal objeto empirico — que poderia ser facilmente analisado como objeto de
conhecimento da Ciéncia Politica ou da Antropologia — em objeto de conhecimento da
comunicacdo, sem olhar necessariamente para aspectos midiaticos das duas mobilizacdes —
volume e viés da cobertura jornalistica, papel das midias alternativas na producdo e
disseminacéo de conteido sobre as marchas, dentre outros — me leva a esmiugar qual conceito
e qual perspectiva de comunicacdo serdo, aqui, adotados, como ja feito com outros conceitos
operadores que modulam o olhar e orientam a analise. Dito isto, vamos ao conceito.

Comunicacdo é aqui entendida como acéo. Ac¢do reciproca — interacdo — mediada pela
linguagem e produtora de sentidos. Ou, como disposto nas palavras de Vera Franga em outro
texto, comunicagdo ¢ um “processo de globalidade em que sujeitos interlocutores, inseridos em
uma dada situacdo, e através da linguagem, produzem e estabelecem sentidos, conformando
uma relacdo e posicionando-se dentro dela” (Franga, 2016, p. 158).

Dessa maneira, olhar para a forma como mulheres negras e indigenas se reuniram em
torno de uma proposta de mobilizagdo com objetivos que orientam a existéncia de seus
movimentos; para 0 processo organizativo das marchas e suas nuances; para 0s métodos que
utilizaram para se organizar; para a construcdo de aliangas (entre si e entre pessoas e
organizagOes externas aos movimentos); e para as influéncias e adaptacdes que sofreram ao
longo do processo é pensar comunicativamente. Assim como olhar para as ferramentas que
elas incorporaram para ter voz; para a presencga corporal dessas mulheres nos mais diversos
espacos publicos — as ruas, os gabinetes, a propria midia —; e para o que tudo iSso gerou para
dentro dos seus movimentos de origem e na sociedade, também é pensar comunicativamente
(ou comunicAtivamente, se me é concedida a licenca de brincar com as palavras para mais uma
vez fazer referéncia a ideia de que é a acdo que aciona 0 pensamento e ndo o contrario).

Comunica¢do ¢ também movimento e ocorre na relagdo, ou seja, “(...) A comunicagdo
é um processo global, em que cada elemento ndo pode ser tratado separadamente, mas existe
em relacdo com os demais, numa relacdo de mitua afetacdo. Por isto, trata-se sempre de um
fendomeno em movimento” (Franga, 2016, p. 171). Em sintese, a nossa concep¢ao de
comunicagdo, conforme sistematiza Vera Franca, ¢ fundada em quatro pressupostos: 1)
comunicagdo é acdo; 2) comunicacdo é vivenciada como experiéncia; 3) comunicagdo supde
interacdo; e 4) comunicacao € mediada pela linguagem.

A intencéo deste capitulo é, portanto, apresentar o problema da pesquisa assim como o
embasamento tedrico e o desenho metodoldgico do segundo e do terceiro movimentos

analiticos.
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4.1. Construcgdo de um mundo comum: Modelo Praxiolégico da Comunicagéo

A adocdo deste conceito de comunicacdo nos leva, inevitavelmente, ao paradigma
elaborado pelo socidlogo francés Louis Quéré, nomeado de Modelo Praxiologico da
Comunicagédo. Tal modelo possibilita um olhar comunicacional para o objeto de conhecimento
por uma perspectiva ampla, condizente, inclusive, com as intenc¢Oes apresentadas no inicio deste
trabalho — de suscitar uma visada mais complexa, global e que compreenda a dinamicidade dos

processos comunicativos e das praticas sociais, uma vez que

A comunicacdo é tratada nesse paradigma como lugar da constitui¢do social
dos fenbmenos que a analise social se propfe a descrever e explicar; como
meio no qual emergem e se mantém os objetos e os sujeitos, os individuos e
as coletividades, o mundo comum e a sociedade. (Quéré, 2018, p. 17).

Colocando em contexto, trata-se do paradigma ressaltado por Franca (2001; 2016),
como ja mencionado anteriormente, e desenvolvido por Louis Quéré em De um modelo
epistemoldgico da comunicacdo a um modelo praxioldgico®®. Publicado originalmente em
1991, o texto tinha a intengdo de “(...) investir no desenvolvimento de um modo de conceber o
mundo, o individuo e a vida social que confere a acdo comunicativa ¢ a ‘comunidade de
comunicac¢do’ o que se pode chamar de um ‘estatuto transcendental’” (Quéré, 2018, p. 16).

Ao defender que a comunicacao é uma dimensdo constitutiva da sociedade e das praticas
gue nela se desenvolvem, o autor, entdo, prop6e que os fendmenos sociais sejam lidos por uma

abordagem comunicacional que, como afirma, consiste essencialmente

no uso da nocdo de comunicagdo como esquema conceitual para dar conta da
atividade e da organizacdo social, das relagdes sociais e da ordem social,
esquema que se dedica a elucidacdo de problemas metatedricos, a analise
conceitual, a formulacédo de teorias e a reflexdo metodoldgica (Quéré, 2018,
p. 16).
Este modelo praxioldgico desenvolvido por Quéré se opde a um modelo epistemoldgico
que, por sua vez, concebe a comunicacdo a partir de um esquema informacional (baseado na
ideia de producdo e transferéncia de conhecimento); cognitivista (baseado na compreenséo de

comunicagdo como atividade cognitiva entre sujeitos de conhecimento); e representacionista

83Texto originalmente publicado na revista Réseaux, em 1991.
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(em que representacdes sdo produzidas/transmitidas por um emissor e recebidas/interpretadas
por um destinatario). Na interpretacdo de Quéré, temos que

O modelo “epistemologico”, no fundo, conhece apenas sujeitos monologicos,
dotados de estados internos e de representacbes mentais, que ndo se
relacionam com o mundo e 0s outros a ndo ser a partir de uma postura de
observacdo e objetivacdo. Eles fixam nos fatos ou nas hipdteses as
propriedades de um mundo (externo e interno) predefinido. Esses sujeitos
tentam saber quais sdo os fatos ou as hipdteses também manifestos pelos
outros. Em suas relagdes comunicativas reciprocas, procuram estabelecer, a
partir de indicios e inferéncias, quais sdo suas respectivas intencGes
informativas, tomadas enquanto representacdes ou fatos no espirito. Enfim, se
eles comunicam uns com 0s outros, € essencialmente para modificar seus
“ambientes cognitivos”, ou seja, suas representacdes €, por meio delas,
desencadear comportamentos. (Quéré, 2018, p. 20).

O autor alerta, entretanto, que ndo se trata apenas de substituicdo imediata da perspectiva
transmissiva pela perspectiva da troca reciproca, o que pode simplesmente deslocar o problema.
Mais do que isso, ressalta que: “E precisamente o esquema epistemolégico da representagio,
como nucleo da concepg¢do de senso comum da comunicagdo, que deve ser desconstruido”.
(2018, p. 24). Esses esquemas devem, para o autor, ser desconstruidos e descolados das
premissas da tradicdo epistemoldgica para, enfim, ser reconstruidos como esquemas
praxioldgicos, em que os agentes, engajados, modelam “em conjunto essa perspectiva comum
que lhes permite configurar, de maneira conjunta e ‘encarnada’, suas respectivas intencoes
informativas e comunicativas e, a0 mesmo tempo, tornar mutuamente manifesto o que se
configura como problema entre eles.” (Quéré, 2018, p. 25).

Em sintese, a comunicacdo € aqui entendida como um processo que possibilita a
construgdo de um lugar comum onde interlocutores se relacionam uns com os outros (e com o
Mundo) e que garante a organizacdo e/ou a construcdo de perspectivas que serdo
compartilhadas no mundo comum construido para que a interacao seja possivel. E, voltando as
palavras de Quéré, essa defini¢do de comunicagdo “se aplica tanto a comunica¢ao ordinaria
quanto a social na cena publica (espago no qual a construcdo de uma perspectiva comum sobre
0s acontecimentos ¢ o objeto de uma agdo coletiva)”. (Quéré, 2018, p. 25).

Convém ainda, por fim, situar o ponto de partida da elaboracdo deste modelo: a
perspectiva pragmatista, fundada por pesquisadores da Escola de Chicago, dentre eles o filosofo
Charles Sanders Peirce e o psicologo William James, mas que contou com a contribuicéo
relevante de outros estudiosos, como George Mead e John Dewey, a quem ja mencionei ao me

referir & sua sustentacdo sobre a experiéncia para a leitura do mundo.
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Numa leitura que faz da reflexdo de Thamy Pogrebinsch (2005), Vera Franca (2016)
apresenta os tracos fundamentais que configuram uma pesquisa sob inspiracdo da perspectiva
pragmatista: a) o antifundacionalismo, que consiste numa postura de recusa a verdades ou
teorias definitivas em que a teoria nao ¢ usada para explicar a realidade, mas sdo “(...) os
elementos da realidade, as caracteristicas dos objetos e do problema a ser analisado que
suscitam e convocam as teorias e ajudam a construir a reflexdo” (Franga, 2016, p. 170); b) o
consequencialismo, que compreende que uma acdo ndo se da isoladamente nem de forma
pontual, ela se desdobra, € a pessoa que pesquisa sob inspiragdo pragmatista “indaga o que esse
ato provoca e possibilita; pergunta pelo futuro, pelas possibilidades que sdo abertas” (Franga,
2016, p.170); e o c) contextualismo, que considera que, seja 0 que for que instigue 0 NOsso
olhar, esse objeto/préatica/acdo estard inserida em um contexto que o cerca e o afeta e que é
também afetado por ele, o que justifica, por exemplo, tracar um panorama socio-histérico em
que se insere 0 objeto.

Se 0 modelo praxiolégico entende a comunicagao como lugar que reune e organiza, por
meio de acdo reciproca, as perspectivas compartilhadas, minha leitura, tentando proporcionar
uma experiéncia metaforizada do conceito, € de que a comunicacdo — esse mundo comum
construido na relacdo — é uma espécie de campo agregador que relne e organiza perspectivas
vindas de diversos lugares, mas com elementos comuns, ou tornados comuns através da
interacdo, permitindo e favorecendo que interajam entre si. A consisténcia desse campo — aqui
pensado como area, terreno ou mundo comum, de fato — é variavel e pode ser influenciada por
outros fatores como as praticas, as identidades compartilhadas, o tempo de permanéncia em
interacdo, a ocasido e os vinculos prévios.

Tais fatores podem fazer desse campo um terreno mais volUvel ou mais consistente, a
depender da solidez dos vinculos entre os elementos, o que influencia, também, na efetividade
do processo comunicativo. Tomando, novamente, as palavras de Quéré, encontro o seguinte:
“As intengoes e 0s referentes (aquilo a que se faz referéncia) sdao emergéncias: eles derivam de
uma cumplicidade coordenada que € mediada por sua vez pelo tempo e pelas préticas,
operagdes, simbolos, conceitos e significagdes publicas” (Quéré, 2018, p. 25).

Qualquer acéo ou interacdo so é possivel dentro desse campo agregador, pois é ele o
mundo comum onde interlocutores se relacionam uns com os outros e com 0 Mundo, ainda que
temporariamente; € nele que ocorre o compartilhamento de perspectivas. Ressalte-se que tais
perspectivas sao compartilhadas e também construidas conjuntamente no processo de interacéo,
de maneira coordenada e de acordo com o que Quéré chama de modo do sentido encarnado, ou

seja, “aquilo que torna mutuamente manifesto ou sensivel na interagdao” (Quéré, 2018, p. 24).
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E por isso que nesse modelo n&o ha o mundo predefinido, pois este é construido no processo
comunicativo, onde também sdo definidos os sujeitos que ali interagem. Desse modo, 0

processo comunicativo €, também,

(...) uma forma de tecer vinculos, uma estrutura de expectativas reciprocas,
um mundo e um horizonte comuns e certamente um conteldo da comunicagao
(que sbé esta disponivel sob a forma de representacBes discretas e
individualizadas de maneira derivada, isto ¢, em funcdo de uma realizacdo
situada)” (Quéré, 2018, p. 24).

Ainda na tentativa de possibilitar uma percepcdo mais concreta do conceito, olho para
as entrevistas realizadas para esta tese e percebo que a comunicacao entre mim e cada uma das
cinco mulheres entrevistadas que organizaram a Marcha das Mulheres Negras foi mais fluida,
pois havia mais concepg¢des e vivéncias comuns; logo, o campo agregador que reuniu e
organizou tais perspectivas de como ver e existir no mundo, enquanto transcorria 0 processo
comunicativo entre nos, era mais consistente. Atribuo isso a participacdo e a existéncia de
vinculos prévios, de minha parte, com o movimento de mulheres negras brasileiras e suas
pautas, assim como com mulheres que conheciam aquelas mulheres e também eram referéncia
naquele universo. 1sso possibilitou um didlogo mais despreocupado €, por vezes, intimo, em
que aspectos mais internos do movimento e do processo organizativo da marcha vieram a tona.

Ja a comunicacdo entre mim e as cinco mulheres indigenas entrevistadas foi mais
formal, mais contida, e ndo ultrapassou sentidos pré-existentes. Em geral, ndo ha significativas
diferengas entre os discursos que elas trouxeram, diretamente, a mim e os discursos contidos
nos documentos, manifestos, proferidos nos carros de som, ou dirigidos a imprensa. Houve
poucos momentos de excecdo, talvez lapsos, que serdo melhor explorados no préximo capitulo.
De todo modo, nesses momentos, ou ndo houve oportunidade de aprofundar o dialogo por conta
de questdes externas a entrevista, ou porque a firmeza do discurso era, rapidamente, retomada.
Era como se eu fosse “apenas” uma entrevistadora, um ser externo aquele meio e para quem so
podiam ser oferecidas as informagdes que as mantivessem em seguranga. Usando os termos
citados acima: o campo agregador que foi construido na relagdo com as indigenas entrevistadas,
até aqui, era feito de matéria voluvel. As intengdes e os referentes ndo emergiram (ndo como
aconteceu com as entrevistadas da marcha das mulheres negras) e a comunicagdo foi menos
fluida, de modo que poucos aspectos mais internos a0 movimento ou ao processo organizativo

da marcha vieram a tona.
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4.2. Formulacéo do problema de pesquisa

Com tudo isso posto, retorno a pergunta-enxurrada feita por minha orientadora no inicio
de tudo: “Por que nao olhar cientificamente para essa empiria que tanto te afeta?”. Realmente
como uma enxurrada, que simplesmente jorra e faz seguir o fluxo de maneira inevitavel, a
pergunta fez desaguar uma infinidade de outras perguntas, inquietacdes, e até angustias dentro
de mim. Novos cursos d’agua foram abertos; questionamentos pediam para ser desvelados.

A realidade vestida de empiria e dotada de caracteristicas proprias (e algumas, ao menos
para mim, inéditas), primeiro, suscitou questdes mais gerais do tipo: como e por que surge a
ideia de mobilizagdes dessa natureza? Como cada uma dessas marchas aconteceu? Que métodos
foram utilizados pelas mulheres envolvidas para se organizar? Que ferramentas incorporaram
para que suas vozes tivessem maior alcance? Como conseguiram o aporte logistico e financeiro
para produzir eventos dessa magnitude? Quais os impactos e resultados percebidos por elas
apo6s as marchas? E o que isso gerou na sociedade? Com o tempo, outras perguntas foram
aparecendo e se misturando agquele mosaico ja abarrotado de perguntas... Algumas fundiram-se
as perguntas que ja existiam, outras, abriram perspectivas novas. Todas elas, porém,
contribuiram para a conformacéo da pergunta e dos objetivos da pesquisa delineados neste
capitulo.

Ora, se ser mulher negra ou indigena mulher numa sociedade estruturada pelas
desigualdades de raca e género traz uma série de circunstancias e efeitos sociais especificos
para as sujeitas que trazem no corpo essas marcas, € natural que, dos processos de organizacao
e luta, que ja emergem a partir de demandas especificas, surjam, também, praticas sociais
especificas, metodologias de organizacao proprias, ajustadas as suas necessidades, assim como
discursos e performances singulares, pautadas, sobretudo, pela questdo étnico-racial que o
ativismo feminista classico ndo contempla. Quais sdo elas e 0 que trazem de novo ou de
diferente? Do mesmo modo, se ser mulher negra ou indigena mulher € também ser guardia de
praticas ancestrais de organizacdo e resisténcia, como, entdo, essas praticas emergem no
processo organizativo das marchas, no dia das marchas em si, e o que sinalizam para o futuro?

Os discursos oficiais produzidos pelas duas marchas (manifestos, cartas politicas,
pronunciamentos em carros de som ou a imprensa) foram imprescindiveis para melhor
compreensdo dos dois eventos e, sobretudo, para situa-los no contexto socio-historico do pais
e da trajetoria dos grupos sociais que os organizaram. Apesar desta contribui¢do, que cumpre

um papel fundamental no desenrolar da pesquisa, esses discursos oficiais ndo séo objeto de
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anélise mais aprofundada neste trabalho, que se debruga mais longamente sobre as situacoes
comunicativas, & metacomunicacdo e ao contetdo que emerge das 10 entrevistas realizadas.
Essa opcéo foi feita devido ao frescor, a singularidade, ao volume e a qualidade das informagdes
que saltaram deste material.

Assim sendo, o foco da andlise esta na interacéo entre as entrevistadas e a pesquisadora;
na interacdo entre as entrevistadas e 0 mundo a sua volta (especialmente as duas marchas); no
processo organizativo das marchas e suas nuances; nas metodologias de organizacdo e
mobilizacdo; nas interac6es das liderancas das marchas entre si, com outros movimentos sociais
e com 0s espacos institucionais de poder e os poderes constituidos; e nas influéncias e
adaptacdes que as duas marchas sofreram ao longo do processo para acontecer.

Do mesmo modo, uma anélise mais aprofundada das performances®* ndo foi executada
nesta tese, mas se mantém como um horizonte de continuidade da pesquisa e também foi
imprescindivel té-las em conta, pela natureza da empiria e porque sdo essas performances
portadoras de um conteudo simbdlico importante das duas marchas. Por meio de elementos
visuais, estéticos e musicais apresentados na marcha, essas mulheres trouxeram informacées
que ajudaram, em todo o decurso da pesquisa, a olhar para como ambas as marchas aconteceram
e os resultados que elas produziram. Isso justifica a inser¢éo de algumas imagens ao longo desta
tese.

Considerando que ambas as mobilizagbes ocorrem em momentos desafiadores da
conjuntura brasileira para os dois publicos em questdo (mas nao s6), também me interessa saber
de que forma o protagonismo assumido por mulheres negras e indigenas emerge como resposta
a conjuntura brasileira de declinio nos direitos sociais e de retrocesso civilizatério, bem como
em que medida essa conjuntura ensejou um desafio para essas mulheres levarem as ruas outras
reivindicacdes, para além das suas especificas.

Paralelamente a essas inquietacdes, é importante considerar que as marchas ocorreram
de forma independente uma da outra, em tempos diferentes e, aparentemente, sem dialogo entre
si. Sendo assim, também cabe, aqui, observar o0 que as aproxima e as distanciam, bem como
identificar quais os desafios e a pertinéncia de pensa-las juntas, ja que isso ndo foi feito até

agora.

64 Considera-se aqui o conceito de performance de Richard Schechner (2003), para quem performances existem
apenas como ag0es, intera¢des e relacionamentos. “Performances artisticas, rituais ou cotidianas - sao todas feitas
de comportamentos duplamente exercidos, comportamentos restaurados, acfes performadas que as pessoas
treinam para desempenhar, que tém que repetir e ensaiar” (Schechner, 2003, p. 27).
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Assim, partindo da premissa de que h4 uma demanda real pelo exercicio do direito a
fala e da expressdo publicas por parte dessas mulheres e, também, da compreensao inicial sobre
0 que as move, este trabalho busca fundamentalmente responder:

Como se deu o processo organizativo da 12 Marcha das Mulheres Negras e da 12 Marcha
das Mulheres Indigenas e quais suas nuances? Que interaces foram estabelecidas e que
influéncias e adaptacdes essas mulheres sofreram ou foram submetidas ao longo do
processo para a viabilizacdo dos dois eventos? E em que medida as duas marchas
contribuiram para mudancas de posicionamento, ocupa¢do de novos espacos e para
processos de mudanca de consciéncia que atuam como catalisadores de transformagoes

sociais?

4.3. Operacionalizacdo da analise

Para esta segunda fase, composta pelo segundo e terceiro movimentos analiticos,
construo quadros com o objetivo de analisar 0s processos comunicativos que resultam das
marchas em dois ambitos: a) da comunicacdo ordinaria, que corresponde ao segundo
movimento analitico; b) da comunicacdo social na cena pablica, que corresponde ao terceiro

movimento analitico.

4.3.1. Analise da comunicagéo ordinaria — Segundo movimento analitico

A comunicacdo ordindria, neste trabalho, refere-se aquela exercida a) entre mim e as
entrevistadas, na ordem cronoldégica em que os didlogos aconteceram; e b) entre elas
pessoalmente e 0 mundo a sua volta. A andlise se prope a olhar para a dindmica interacional
entre as sujeitas em acdo, tomando-as no quadro das acoes e relacbes humanas (Franca, 2016),
a fim de identificar os elementos que s&o compartilhados e como eles influenciam na construgéo
das sujeitas, das marchas, dos movimentos aos quais elas estdo vinculadas e, ainda, no
desdobramento dos processos comunicacionais.

A perspectiva de Enquadramento considerada para esta analise é a recorrentemente
utilizada em pesquisas realizadas no ambito do Grupo de Pesquisa em Imagem e Sociabilidade
(GRIS/UFMG), que buscam “compreender as diferentes inser¢des dos sujeitos nas situagoes
analisadas, as alternancias de quadros, os papéis ali estabelecidos e os conflitos evidenciados™.

(Franga; Silva; Vaz, 2015, p. 137).
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A operacionalizacdo do conceito segundo a tradicdo do GRIS — baseada no que o
soci6logo canadense Erving Goffman (1974) desenvolveu observando microcosmos de
situacOes sociais concretas — permite a analise de situagdes comunicativas com o olhar voltado
para a metacomunicacdo que constitui tais situacdes (mecanismos, quadros e significados
diversos que influenciam na significacdo final da interacdo), sem negligenciar, no entanto, a
andlise do contetldo compartilhado na interag&o.

Neste trabalho, além da minha interacdo com as liderancas, foram elencados outros
cinco processos comunicativos ordinarios para analise nesse segundo movimento analitico,

retirados do conteido das entrevistas, conforme demonstram os quadros a seguir:

Quadro 2: Andlise da comunicagédo ordinaria —entre mim e elas (12 Marcha das Mulheres
Negras)

ANALISE DA COMUNICACAO ORDINARIA

SITUACAO INTERLO | ENQUADR | POSICION INTENCOES | O QUEDIZ O QUE
COMUNICATIVA | CUTORAS | AMENTO AMENTO | MANIFESTAS | SOBRE O INDICA
(Footing) PASSADO? PARA O
FUTURO?

Dialogo com Elaine
Meirelles

Dialogo com Naiara
Leite

Dialogo com Cleusa
Aparecida

Diélogo com Simone
Cruz

Dialogo com Nilma
Bentes

Fonte: Elaboracdo propria

Quadro 3: Andlise da comunicacdo ordinaria — entre elas e 0 mundo (1 Marcha das
Mulheres Negras)

ANALISE DA COMUNICACAO ORDINARIA

SITUACAO INTERLO | ENQUADR | POSICION | INTENCOES | OQUEDIZ | O QUE
COMUNICATIVA | CUTORAS | AMENTO | AMENTO | MANIFESTAS | SOBREO | INDICA
(Footing) PASSADO? | PARAO

FUTURO?

Elaine Meireles:
“minha mie de
turbante pela
primeira vez”

Naiara Leite:
“impacto que
exerceram sobre mim
0s corpos de
mulheres negras
gordas, léshicas e
trans na marcha”
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Cleusa Aparecida:
“uma idosa que
conheceu outras

mulheres negras e viu

a diversidade entre

elas”

Simone Cruz: “o
significado da ida da
minha cunhada e da

minha irma para a

marcha”

Nilma Bentes: “o
apoio absolutamente
imprescindivel da
Maria Malcher”

Fonte: Elaboracédo propria

Quadro 4: Analise da comunicacéo ordinaria —entre mim e elas (12 Marcha das Mulheres

Indigenas)
ANALISE DA COMUNICACAO ORDINARIA
SITUAGAO INTERLO | ENQUADR | POSICION | INTENGOES | OQUEDIZ | O QUE
COMUNICATIVA | CUTORAS | AMENTO | AMENTO | MANIFESTAS | SOBRE O INDICA
(Footing) PASSADO? | PARAO
FUTURO?

Diélogo com
Braulina Baniwa

Dialogo com Telma
Taurepang

Dialogo com Cacika
Iré

Dialogo com Puyr
Tembé

Dialogo com Joziléia
Kaingang

Fonte: Elaboracédo prépria

Quadro 5: Andlise da comunicacdo ordinaria — entre elas e 0 mundo (1 Marcha das
Mulheres Indigenas)

ANALISE DA COMUNICACAO ORDINARIA

SITUACAO
COMUNICATIVA

INTERLO
CUTORAS

ENQUADR
AMENTO

POSICION
AMENTO
(Footing)

INTENCOES
MANIFESTAS

O QUEDIZ
SOBRE O
PASSADO?

O QUE

INDICA

PARA O
FUTURO?

Braulina Baniwa:
“Para mim a marcha
¢ a forca de voz das

mulheres”

Telma Taurepang: “a
resisténcia das
mulheres indigenas a
poucos quildmetros
de um Congresso que
faz leis que tentam
matar e silenciar as
mulheres indigenas”




124

Cacika Iré: “Foi na
marcha que a gente
comecou a pontuar a
importancia de
estarmos nos espagos
da politica”

Puyr Tembé: “com
essas mulheres eu
enxergo a coragem,
eu recebo essa
coragem, eu recebo
esse animo.”

Joziléia Kaingang:
“conseguimos ecoar
uma voz potente de
que nos existimos e
resistimos 519 anos”

Fonte: Elaboracdo propria

Em sintese, esse segundo movimento analitico pretende destacar processos
comunicativos que ocorreram nas marchas e/ou resultaram delas. Conforme apresentado, essa
fase inicia olhando para a comunicacdo ordinaria a partir de um entendimento da comunicacgéo
COMO processo que, por sua vez, permite a construgdo de um lugar comum onde as
interlocutoras se relacionam umas com as outras e, também, com o mundo, garantindo a
construcdo de perspectivas que serdo compartilhadas nesse mundo comum construido para que
haja a interacdo. Ressalte-se que este movimento analitico, assim como o primeiro, se da na

ordem cronoldgica em que as entrevistas aconteceram.

4.3.2. Analise da comunicacéo social na cena publica — Terceiro movimento
analitico

A comunicacdo social na cena publica, neste trabalho, refere-se as interacdes realizadas
pelas organizadoras da marcha no espaco publico e coletivamente, ou seja, as interacfes em
que “a constru¢do de uma perspectiva comum sobre os acontecimentos € o objeto de uma acao
coletiva” (Quéré, 2018, p. 25). Aqui, consideramos as interacfes entre as mulheres nos espacos
de negociacdo e construcdo da organizacdo da marcha e entre elas e outros movimentos e
poderes constituidos. As situagdes que orientam a conducdo da analise, nessa fase da pesquisa,
emergiram das proprias entrevistas com as liderangas que, apos transcritas, foram separadas por

eixos, a saber:
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12 Marcha das Mulheres Negras:

Entrevista 1 (Elaine Meirelles, 36 anos, Brasilia-DF): processo organizativo;
diferencas geracionais; influéncia da conjuntura politica nacional; aparecimento publico e
politico na marcha; frutos da marcha; e experiéncia pessoal: significado da marcha.

Entrevista 2 (Naiara Leite, 34 anos, Salvador-BA): origem da marcha; contribuicéo
do movimento negro para a organizagdo da marcha; ato nacional de langamento; comité
impulsor nacional; conflitos de concepcdo; autonomia organizativa; alianca Nordeste-
Amazonia  (conflitos  regionais);  diferencas  geracionais;  atravessamento  da
heteronormatividade; frutos da marcha; influéncia da/na conjuntura politica nacional;
experiéncia pessoal: significado da marcha; dialogo com movimento de mulheres indigenas.

Entrevista 3 (Cleusa Aparecida, 64 anos, Campinas-SP): Nilma Bentes; proposicao
inicial da marcha; questdo financeira e logistica; processo organizativo da marcha; autonomia
organizativa; capilaridade e insercéo internacional da marcha; paixao na luta; diversidade da/na
marcha; didlogo com a marcha das mulheres indigenas; divergéncias com as ‘“feministas
classicas”; divergéncias com o “movimento misto negro”; divergéncias com os “movimentos
sociais em geral”; aproximacdo do movimento de mulheres negras com a causa indigena;
divergéncias no processo organizativo; diferencas geracionais; influéncia da conjuntura politica
nacional; primeira vitdria politica da marcha; dialogos institucionais (audiéncias) também como
vitdrias politicas; audiéncia com a presidenta Dilma; avangcos na agenda politica geral; e
experiéncia pessoal: significado da marcha.

Entrevista 4 (Nilma Bentes, 74 anos, Belém-PA): objetivos da marcha; proposi¢do
inicial da marcha; o bem viver; principios de vida; frutos da marcha; inspiracdo em marchas
anteriores; esforcos de mobilizacdo; diversidade na participagédo; influéncia da conjuntura
politica nacional; ser negro/negra no brasil; futuro da luta; didlogo com a questdo indigena;
auséncia de articulacdo com o movimento de mulheres indigenas; e experiéncia pessoal:
significado da marcha.

Entrevista 5 (Simone Cruz, 50 anos, Porto Alegre-RS): ideia da marcha; objetivos
da marcha; meta inicial de 100 mil mulheres negras; processo organizativo; frutos da marcha;
proposicdo inicial da marcha; de diferencas a dialogos intergeracionais; atravessamento da
heteronormatividade; adiamento da marcha; mobilizacdo de recursos financeiros; Dilma
Rousseff; experiéncia pessoal: significado da marcha; Nilma Bentes; confluéncia; e dialogo

com movimento de mulheres indigenas.
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12 Marcha das Mulheres Indigenas:

Entrevista 1 (Telma Taurepang, mulher &gua, Terra Indigena Aragi-RR):
objetivos da marcha; a ideia da marcha; processo organizativo; frutos da marcha; e experiéncia
pessoal: significado da marcha.

Entrevista 2 (Braulina Baniwa, mulher terra, Terra Indigena Alto Rio Negro-AM):
a decisdo de fazer a segunda marcha das mulheres indigenas; mobilizagdo para a segunda
marcha; criacdo da ANMIGA; formato/organizacdo da ANMIGA; a marcha como espaco de
fortalecimento; a segunda marcha e 0 marco temporal; e experiéncia pessoal: significado da
marcha.

Entrevista 3 (Juliana Jenipapo-Kanindé-Cacika Iré, mulher terra, Terra Indigena
Jenipapo-Kaninde-CE): tema da marcha; protagonismo das mulheres do Nordeste; a 12
marcha como enfrentamento ao governo Bolsonaro; frutos da marcha; e candidaturas e insercao
na politica institucional.

Entrevista 4 (Puyr Tembé, mulher terra, Terra Indigena Alto Rio Guama-PA): a
ideia da marcha; mobilizacdo para a marcha; a 12 marcha como enfrentamento ao governo
Bolsonaro; frutos da marcha; significado da marcha; e didlogo com movimento de mulheres
negras.

Entrevista 5 (Joziléia Kaingang, mulher terra, Terra Indigena Serrinha-SC):
histérico do movimento de mulheres indigenas no Brasil; a ideia da marcha; organizacéao e
mobilizacdo para a marcha; candidaturas e insercdo na politica institucional; enfrentamento a
Covid-19; criacdo da ANMIGA; segunda marcha; primeira marcha como mola propulsora;
frutos da marcha; incidéncia corpo-territorio; vozes, palavras e pensamentos coletivos;

significado da marcha; e politicas publicas para mulheres indigenas.

Os eixos identificados foram agrupados em categorias maiores, que refletem as
intencdes desta pesquisa e, especificamente, desta fase da analise (interacfes entre as mulheres
nos espagos internos de construcdo da marcha e interagdes entre elas e outros movimentos e
poderes constituidos). Diante da quantidade de eixos e do fato de o contetudo de alguns ja ter
sido explorado em outros momentos da tese, apenas alguns foram selecionados para essa fase,
seguindo o alinhamento com as intencGes desta etapa da pesquisa e com as categorias maiores.

O exercicio de condensacdo dos eixos estd expresso nos quadros abaixo.
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Quadro 6: Analise da comunicagdo social na cena publica — Terceiro movimento
analitico (12 Marcha das Mulheres Negras)

ANALISE DA COMUNICACAO SOCIAL NA CENA PUBLICA

PROCESSO ORGANIZATIVO DA MARCHA E SUAS NUANCES

SITUAGCAO INTERLO | ENQUADR | POSICION INTENGOES | O QUE DIZ O QUE
COMUNICATIVA | CUTORAS | AMENTO AMENTO | MANIFESTAS | SOBRE O INDICA
PASSADO? PARA O
FUTURO?

Método de
organizacao em
Comité Impulsor

Nacional

INTERACOES ENTRE AS LIDERANCAS

SITUACAO INTERLO | ENQUADR | POSICION INTENCOES | O QUEDIZ O QUE
COMUNICATIVA | CUTORAS | AMENTO AMENTO | MANIFESTAS | SOBRE O INDICA
PASSADQO? PARA O
FUTURO?

Conflitos de
concepc¢do

Diferencas
geracionais

Conflitos regionais

INTERACAO COM OUTROS MOVIMENTOS SOCIAIS

SITUACAO INTERLO | ENQUADR | POSICION INTENGOES | O QUEDIZ O QUE
COMUNICATIVA CUTORAS | AMENTO AMENTO | MANIFESTAS | SOBRE O INDICA
PASSADO? PARA O

FUTURO?

Interagdo com o

movimento negro

misto

Interagdo com o

movimento feminista

cléssico

Interacdo com o

movimento de

mulheres indigenas

INTERACAO COM OS PODERES CONSTITUIDOS
SITUA(;AO INTERLO | ENQUADR | POSICION INTEN(;C)ES O QUE DIZ O QUE
COMUNICATIVA CUTORAS AMENTO AMENTO | MANIFESTAS | SOBRE O INDICA
PASSADO? PARA O

FUTURO?

Audiéncia com a
presidenta Dilma
Rousseff

Dissolucéo do
acampamento pro-
intervencdo militar

Fonte: Elaboracdo propria
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Quadro 7: Anélise da comunicacdo social na cena publica — Terceiro movimento analitico
(12 Marcha das Mulheres Indigenas)

ANALISE DA COMUNICACAO SOCIAL NA CENA PUBLICA

A 12 MARCHA E A ORGANIZACAO DO MOVIMENTO DE MULHERES INDIGENAS

SITUACAO INTERLO | ENQUADR | POSICION | INTENCOES | O QUEDIZ O QUE
COMUNICATIVA | CUTORAS | AMENTO AMENTO | MANIFESTAS | SOBRE O INDICA
PASSADO? PARA O
FUTURO?
Criacdo da ANMIGA
A segunda marcha
INTERACOES ENTRE AS LIDERANCAS
SITUACAO INTERLO | ENQUADR | POSICION | INTENCOES | O QUEDIZ O QUE
COMUNICATIVA | CUTORAS | AMENTO AMENTO | MANIFESTAS | SOBRE O INDICA
PASSADO? PARA O
FUTURO?
Mobilizacao para a
primeira marcha
A marcha como
espaco de
fortalecimento
INTERACAO COM OUTROS MOVIMENTOS SOCIAIS
SITUACAO INTERLO | ENQUADR | POSICION | INTENCOES | O QUE DIZ O QUE
COMUNICATIVA | CUTORAS | AMENTO AMENTO | MANIFESTAS | SOBRE O INDICA
PASSADO? PARA O
FUTURO?
Dialogo com
movimento de
mulheres negras
Incidéncia corpo-
territdrio
INTERACAO COM OS PODERES CONSTITUIDOS
SITUACAO INTERLO | ENQUADR | POSICION | INTENCOES | O QUEDIZ O QUE
COMUNICATIVA | CUTORAS AMENTO AMENTO MANIFESTAS | SOBRE O INDICA
PASSADO? PARA O
FUTURO?

Enfrentamento ao
governo Bolsonaro

Candidaturas e
insercéo na politica
institucional

Fonte: Elaboracdo propria

E fato que, considerando a riqueza das entrevistas, cujas versbes na integra estio

acessiveis em apéndice ao final deste trabalho, muito mais poderia ser aberto e desdobrado.

Foram selecionados para analise, porém, 0s eixos mais representativos, que saltaram do

material, e que respondem ao questionamento central e aos objetivos indicados da pesquisa. Os

demais eixos, assim como um olhar mais pronunciado para os discursos e performances, ficam

para serem explorados em trabalhos posteriores, consecutivos a finalizagao desta tese.
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Capitulo 5 - INICIANDO A COSTURA

12 Marcha das Mulheres Negras em trés movimentos analiticos

5.1. As mulheres da marcha®®

5.1.1. Elaine Meireles, 36 anos, Brasilia (DF)

Elaine de Meireles Ferreira integrou o Comité Impulsor Distrital e a equipe de logistica
da 1% Marcha das Mulheres Negras de forma autdnoma, pela sua atuacdo como doula no
enfrentamento a violéncia obstétrica no Distrito Federal. Foi convidada por uma integrante da
Irmandade Pretas Candangas (DF), grupo que ela também passa a integrar logo apds a marcha.

Natural de Brasilia-DF, criada em Goiania-GO e de volta ao DF em 2012, apés
aprovagdo em concurso publico no cargo de Analista em Tecnologia do Ministério da Ciéncia,
Tecnologia e Inovacdo (MCTI), Elaine é historiadora e, cerca de 10 anos depois de entrar na
primeira graduacdo, torna-se estudante de Direito. Filha de uma diarista e de um servidor
publico, foi criada pela mée e pelas tias. Com o pai, teve pouco convivio, e uma das poucas
coisas que sabe sobre ele ¢ que era “obcecado” pelo movimento sindical, tanto que, quando
morreu, em 1998, aos 44 anos, estava hd mais de 10 anos na dire¢do do sindicato de sua
categoria.

Sua acdo politica organizada se entrecruza a sua trajetéria estudantil e académica, que
comecou ainda na escola: no Ensino Fundamental, foi representante de classe a maior parte da
vida escolar, e, no Ensino Médio, militou no movimento de estudantes secundaristas, sendo
delegada diversas vezes em congressos da Unido Nacional dos Estudantes (UNE), que no inicio
dos anos 2000, ocorriam em Goiania. Em 2005, ingressou no curso de Historia da Universidade
Estadual de Goias (UEG), campus de Anapolis, onde integrou um grupo de estudos e pesquisa
de Histdria e Cultura Africana. Nessa época, a Lei n® 10.639/2003 acabara de ser promulgada,

85 As entrevistas para esta pesquisa foram realizadas com maior foco nas marchas, especialmente em seus
processos organizativos e impactos politicos e sociais, contetido que sera melhor explorado no terceiro movimento
analitico. Desse modo, as informag8es constantes neste primeiro movimento analitico foram extraidas do contetido
das entrevistas, mas, também, de curriculos e biografias sobre essas mulheres disponiveis na Internet,
especialmente nas péginas das organizacdes a que pertencem e de outras instituicbes reconhecidas com as quais
tém ou tiveram vinculo. Importa destacar, ainda, que ndo é intencdo dos perfis aqui elaborados abranger toda a
trajetoria de vida dessas mulheres, fazendo uma digressao extensa sobre seus caminhos profissionais e ativistas. A
intencdo primordial é jogar luz sobre aspectos de suas trajet6rias que se relacionam com o olhar priorizado na
apresentacdo do Quadro 1 do capitulo 3, “O Tecido”, a saber: a) A¢ao politica organizada: Atuagdes na politica
institucional; militante; profissional/dirigente e participacdo cidadd em mobiliza¢cdes publicas; e b) Estratégias e
acOes em outras areas: Producédo de conhecimento de oposi¢do; praticas de fissura em outras areas.
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e o interesse principal do grupo era colaborar na implantagdo da tematica nas escolas,
universidades e nos centros de formagéo continuada de professores.

Apesar do ingresso na universidade logo apés a conclusdo do Ensino Médio, o desafio
da permanéncia, que marca a trajetoria de tantos estudantes negros brasileiros, também marcou
a sua, e, por questdes financeiras, trancou o curso e foi trabalhar numa loja de departamentos,
onde permaneceu por quase trés anos. Nesse intervalo, conseguiu transferéncia para a
Universidade Federal de Goias (UFG), em Goiania, e passou a militar no movimento feminista
e de diversidade sexual, compondo um coletivo formado por estudantes de diversos cursos
chamado Colcha de Retalhos, cujo objetivo era fomentar espacos de respeito e seguranca dentro
do campus para mulheres e LGBTQIA+.

Em 2012, formada em Histdria, foi aprovada para o cargo no MCTI, mas antes, em
2010, havia sido aprovada em concurso da Secretaria de Cidadania e Trabalho do Estado de
Goias, para o cargo de Educadora Social, quando despertou interesse pelo sistema
socioeducativo e pelo Direito, por enxergar uma possibilidade de aliar militancia e trabalho.

Ja em Brasilia, deparou-se com uma forma silenciosa e pouca conhecida de violéncia
contra a mulher, a violéncia obstétrica, 0 que a levou a concluir a formacéo de doula® e a
desenvolver, de 2014 a 2017, um trabalho voluntario de doulagem na rede publica do DF.
Montou com uma amiga, também doula, um grupo de gestantes no Centro de Salde do Itapoa,
na periferia da capital. Em todo esse periodo, realizou oficinas e rodas de conversa na regiéo e,
também, recebia convites para debater, em outros centros de saude e em eventos de formacéo
continuada de equipes de saude, sobre o tema da violéncia obstétrica. Diante da constatacdo de
que tal tipo de violéncia se impde de forma ainda mais imperativa as mulheres negras,

reconhecia na marcha um espago importante para levar a pauta.

Fotografia 6 - Elaine na 12 Marcha das Mulheres Negras em enfrentamento ao
acampamento proé-Intervencao Militar

% Doulas sio profissionais que oferecem apoio fisico, emocional e informagdes a mulher durante a gestagdo, no
trabalho de parto e nos cuidados iniciais do beb&. Hoje, no Brasil, de acordo com as Diretrizes Nacionais de
Assisténcia ao Parto Normal (Ministério da Saude, 2017), “Todas as parturientes devem ter apoio continuo e
individualizado durante o trabalho de parto e parto, de preferéncia por pessoal que ndo seja membro da equipe
hospitalar”. A atuac¢do da doula também é reconhecida e incentivada pela Organizagdo Mundial da Satide (OMS),
pois diversos estudos atestam que gestacBes, partos e puerpérios acompanhados por doulas reduzem,
significativamente, o nimero de cesareas e/ou intervencdes desnecessarias, assim como ajudam a combater a
depressédo pos parto.
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.'.. -
rcha das Mulheres N

Conty & O Racismo

a Violéncia

Fonte: Macello Casal Jr. - Agéncia Brasil

5.1.2. Naiara Leite, 36 anos, Salvador (BA)

Naiara Leite Costa foi integrante do Comité Impulsor Nacional e Coordenadora
Executiva da 12 Marcha das Mulheres Negras. Desse lugar, exerceu um papel fundamental para
gue a marcha acontecesse de fato, pois, natural e residente em Salvador-BA, mudou-se para
Brasilia nos meses que antecederam a marcha, e seu nome foi destacado por trés das cinco
entrevistadas como grande articuladora do processo, cuja a¢ao foi determinante, principalmente
na reta final. Atualmente, é coordenadora-executiva do Odara-Instituto da Mulher Negra — onde
ja foi coordenadora do Programa de Comunicacdo — e foi através do Odara que chegou a
coordenacdo da marcha, uma vez que a organizacdo também compunha a coordenacgéo nacional
da AMNB, onde Naiara ocupou a funcéo de Secretaria-Executiva. Desse lugar que ela passa a
exercer papel tdo relevante na organizagdo da marcha, atuando no didlogo com instituicGes
parceiras e financiadoras da marcha, e com organizac¢des de mulheres negras das cinco regides
do pais.

Sua acdo politica organizada inicia da adolescéncia para a juventude, e também se
mistura a sua trajetdria académica. Em entrevista a Confluentes concedida em Julho de 2022,

fala um pouco sobre o inicio dessa atuacao.

Entrei na militdncia das mulheres negras de 2004 para 2005, quando descobri
que era uma mulher negra. Até aquele momento eu era uma jovem moradora
do subrbio ferroviario de Salvador, num bairro chamado Tubardo. E uma
comunidade negra a beira-mar, que vive da pesca. Quando entrei na faculdade,
para estudar Jornalismo, tive uma disciplina com uma professora negra que
era, e é até hoje, ativista. Ela um dia me passou uma tarefa que foi escrever
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uma matéria sobre direitos humanos, algo de que eu nunca tinha escutado falar
até ali. Nunca tinha ouvido falar em movimento de mulheres negras, nem
acreditava que havia racismo no mundo. Eu ndo me entendia enquanto uma
jovem negra. Entdo, quando fui fazer as entrevistas, me deparei com uma
mulher negra, usando dreads, que na época coordenava o escritdrio da
Fundacdo Cultural Palmares aqui na Bahia. Eu conhecia outras pessoas de
dreads, mas ndo com aquela afirmacdo, ndo com aquela histéria. Falei sobre
isso com a minha avo, comentei que tinha conhecido uma senhora muito
diferente, e ela me disse assim: “Minha filha, mas n6s somos pessoas negras,
embora a gente fale muito pouco sobre isso.” E a partir daquele momento
minha avo comecou a falar muito mais sobre a trajetdria dela, sobre sua
vivéncia enquanto mulher negra. Foi ali que comecei a minha trajetéria
politica®’.

Naiara graduou-se em Graduacdo em Comunicacdo Social em 2007, defendendo o
Trabalho de Conclusdo e Curso ZE PRETINHO MULTIMIDIAS: Educomunica¢do como
alternativa para o uso democratico das midias, e em 2020 defendeu a dissertacdo de Mestrado
Comunicacbes NEGRAS: A politica de comunicacao estratégica das organizac@es de mulheres
negras no fortalecimento das novas narrativas, linguagens e imagens da populagdo negra, no
Programa de Pds-graduagdo em Comunicagdo em Midia e Formatos Narrativos da
Universidade Federal do Reconcavo da Bahia (UFRB). Antes do Odara, foi educomunicadora
mobilizadora comunitaria da Cip6 — Comunicacéo Interativa, jornalista do Forum Permanente
pela Igualdade Racial (FOPIR) e prestou servico a diversas organizacfes e mandatos
parlamentares negros sobre as tematicas nas quais atua politicamente. Fica nitido, portanto, que
sua acdo politica organizada é influenciada e se une as estratégias e acbes em outras areas, como
a producdo de conhecimento de oposicao.

Em 2018, participa do projeto Blck Grrls- Intercambio Transatlantico de Negras Jovens
Feministas, na Colémbia, que tinha como objetivo promover o intercdmbio entre ativistas de
organizag6es de mulheres e jovens negras no Reino Unido e América Latina, com o intuito de
“construir uma rede global de negras jovens feministas para atuar no enfrentamento ao racismo,
ao sexismo, a lesbofobia e todas as formas de opressdo que nos cercam”, e, sobretudo — destaco
essa parte porque ela mais importa para o tema desta tese — “buscando fortalecer a organizagédo
politica das negras jovens brasileiras no contexto pés Marcha das Mulheres Negras (2015) e

criacdo da Articulagdo Nacional de Negras Jovens Feministas (2017)”.

A ANJF (Articulacdo de Negras jovens Feministas) é um fruto da Marcha. O
primeiro encontro foi em 2009, ndo rendeu a criacdo da articulacdo, nos
brigamos, ndo tinhamos naquele momento maturidade, e quando a gente sai

87 Entrevista disponivel em: https://confluentes.org.br/2022/07/19/entrevista-com-naiara-leite-do-odara/
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de 2015 com aquela poténcia, a gente sai em sequéncia para um encontro
internacional de feminismos, no mundo, e nesse encontro, da AWID, tem
varias representaces e a avalicdo da marcha deu sequéncia... E desse encontro
veio a definicdo de que a gente precisava, avaliando o processo da marcha, ter
uma incidéncia forte, nacional, articulada, de jovens negras no Brasil.®

Também comp6s o Grupo Consultivo da Sociedade Civil para o Grupo Central do
Férum Geracéo Igualdade, promovido pelas Nagdes Unidas no primeiro semestre de 2021, que
retne apenas 21 integrantes da sociedade civil em todo o mundo para apoiar a tomada de
decisbes do Grupo Central, na tentativa de garantir que as prioridades da sociedade civil sejam
refletidas nos resultados do Forum®,

Atualmente, como representante do ODARA, Naiara também compde a coordenacéo-
executiva da Rede de Mulheres Negras do Nordeste e da Articulacdo de Organizacdes de
Mulheres Negras Brasileiras (AMNB), e integra a Red de Mujeres Afrolatinoamericanas,

Afrocaribefias y de la Diaspora.

5.1.3. Cleusa Aparecida, 64 anos, Campinas (SP)

Natural e residente em Campinas, interior de Sdo Paulo, Cleusa Aparecida da Silva
integrou o Comité Impulsor Nacional e a equipe de saude da 12 Marcha das Mulheres Negras,
ja que também fazia parte da coordenacdo nacional da AMNB na época da proposicdo e da
realizacdo da marcha, representando a Casa Laudelina de Campos Mello.

Sua acdo politica organizada comecgou na década de 1980, e isso aparece de maneira
muito firme e nitida na entrevista que concede para esta tese, quando fala sobre as diferencas
entre as mulheres negras organizadas e as “feministas cldssicas”, e entre aquelas e o
“movimento negro misto”, que fizeram o movimento de mulheres negras se consolidar no final

daquela década.

Num primeiro momento néo foi tranquila a discussdo dentro do movimento
feminista, assim como néo foi tranquila dentro do movimento misto negro.
Nos ndo podemos negar isso também. (...) Nds ndo quisemos ficar em nenhum
desses dois espagos, nds resolvemos ficar ‘nds com nés mesmas’ (...) Foi um

68 A entrevistada refere-se ao 13° Férum Internacional da AWID (Associacao para os Direitos das Mulheres e 0
Desenvolvimento, traducéo livre da sigla em inglés), realizado no Brasil, em setembro de 2016.

%9 De acordo com informacdes da ONU Mulheres, trata-se de um “encontro global centrado na sociedade civil
para a igualdade de género, convocado pela ONU Mulheres e co-organizado pelos governos do México e da
Franca. Com inicio na Cidade do México, e culminando em Paris, Franga, no primeiro semestre de 2021, o Férum
lancara uma série de acBes concretas, ambiciosas e transformadoras para alcangar um progresso imediato e
irreversivel em dire¢do a igualdade de género”.
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momento de aprendizado para a sociedade brasileira. Ndo sé o feminismo
aprendeu — e hoje nds temos feminismos diversos e plurais — e ndo s6 os
movimentos sociais de modo geral, em particular os movimentos negros,
aprenderam. Todo mundo aprendeu, a sociedade aprendeu, nés temos leis
vigentes hoje, como a Lei 10.639, sobre a Historia da Africa, Lei 11.645, tem
toda uma legislacdo extensa sobre essa temaética. (Cleusa Aparecida da Silva,
informacdo verbal, 2022).

E uma das fundadoras da Casa Laudelina Campos de Mello, criada no ano de 1989, e
que integra a AMNB desde que a articulacéo foi criada, em 1992. Como representante da Casa
Laudelina, participou de eventos relevantes em nivel local e nacional, tais como audiéncias
pablicas, seminarios nacionais, atividades formativas e outras marchas e mobiliza¢Ges publicas.
Em nivel internacional, destaco sua participacdo na IV Conferéncia Mundial sobre a Mulher
para Igualdade, Desenvolvimento e a Paz (Beijing, China, 1995); no Encontro Internacional
Mulheres por Democracia, Desenvolvimento e Paz (Havana, Cuba, 1995); e na I1l Conferéncia
Mundial contra o Racismo, a Discriminacdo Racial, a Xenofobia e Formas Conexas De
Intolerancia (Durban, Africa do Sul, 2001).

Contribuiu com criacdo, em 1988, do primeiro Sindicato dos Trabalhadores dos
Servicos Publicos de Campinas; com a criacdo de instancias de enfrentamento ao racismo e ao
sexismo na Central Unica dos Trabalhadores (CUT) e no Partido dos Trabalhadores (PT) na
década de 1990; e em 2001, trabalhou para a efetivacdo da Coordenadoria de Assuntos da
Comunidade Negra na gestdo do prefeito Antonio da Costa Santos (PT-Campinas).

Foi a primeira assessora parlamentar da Secretaria de Politicas de Promocdo da
Igualdade Racial, criada em 21 de marco de 2003, no primeiro governo do presidente Luis
Indcio Lula da Silva e, atualmente, é assessora parlamentar no mandato da vereadora de
Campinas Guida Calixto (PT). Em novembro de 2022, a organizacdo que representa foi
novamente eleita em Assembleia Geral da AMNB para coordenar a articulacdo pelos préximos
trés anos, junto a outras quatro organizagdes, uma de cada regido do Brasil.

Quanto a estratégias e acdes em outras areas, Cleusa é bidloga de formacéo, e servidora
publica da Prefeitura Municipal de Campinas (atualmente aposentada), tendo ingressado no
cargo de Técnico de Patologia Clinica. Embora tenha cursado na graduacdo Ciéncias
Biolodgicas, seu trabalho de conclusdo de curso “Patologias de Maior Incidéncia na Populacao
Negra no Brasil - A busca da inclusdo e equidade em politicas publicas”, finalizado em 1994
na Universidade Metodista de Piracicaba, também inclui a tematica racial. Alem disso, as
especializacBes que fez apos a graduacdo dizem muito sobre suas praticas de fissura e sobre

uma atuacdo para a producdo de conhecimento de oposicdo. Especializou-se em Gestao
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Estratégica de Politicas Publicas (UNICAMP e Fundacdo Perseu Abramo) e em Meio
Ambiente, Questao Agraria e Multimeios (FEAGRI/UNICAMP/NEPAM). Na biografia de suas
redes sociais nao se apresenta como bidloga, mas como “Especialista em Gestao Estratégica de
Politica Publica, Educadora Popular, Ativista do Feminismo Negro Contemporaneo

Interseccional, Gestora Social”.

5.1.4. Simone Cruz, 50 anos, Porto Alegre (RS)

Natural e residente em Porto Alegre, Rio Grande do Sul, RS, Simone Vieira da Cruz
integra a Associacdo Cultural de Mulheres Negras (ACMUN/RS) desde 2004. Foi secretaria-
executiva e membra da coordenagdo executiva da AMNB na época da 12 Marcha das Mulheres
Negras. Exerceu um papel crucial na organizacdo da marcha desde a sua concepcao, por conta
do papel executivo que desempenhava na AMNB. Sua trajetoria politica comeca ali mesmo em
2004, ingressando na ACMUN, e em 2010 assume a coordenagdo-executiva da AMNB.

Coordena a Comisséo Intersetorial de Satde da Populacdo Negra (CISPN), instancia do
Conselho Nacional de Saude (CNS) criada em 2008 com os objetivos de subsidiar o Conselho
Nacional de Saude na tematica da populagéo negra e compds, como suplente, entre 0s anos de 2016
e 2018, a Comissdo de Articulacdo de Movimentos Sociais (CAMS) do Departamento de
Doencas de Condigcbes Cronicas e Infeccbes Sexualmente Transmissiveis do Ministério da
Saude.

Sua atuacdo militante perpassa também a representacdo do movimento de mulheres
negras em conferéncias nacionais, como a 3% Conferéncia Nacional de Politicas para Mulheres
e a 132 Conferéncia Nacional Sadde (2010); em eventos mundiais, como a Rio + 20:
Conferéncia Mundial das Nagdes Unidas sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento (2012);
além de outros eventos nacionais e internacionais representativos na tematica. Também é uma
das fundadoras do Coletivo Feminista de Autocuidado e Cuidado entre Ativistas, fundado em
2014, e integrante da Junta Diretiva do Fundo de Acdo Urgente para a América Latina e Caribe.

Diferentemente de Cleusa, a producdo do conhecimento de oposicdo de Simone se da
em sua propria area de formacdo, aliando pesquisa e ativismo, uma vez que a ACMUN,
organizacdo a qual ela pertence desde 2004 e que passa a representar na AMNB e em outros
foruns, é pioneira na realizacéo de projetos de prevencao da contaminacgéo por HIV e Aids junto
a populacédo negra. Psicologa e mestra em Saude Coletiva pela Unisinos, defendeu em 2010 a
dissertacdo Analise do campo da salde da populagé@o negra sob a perspectiva de género e raga:

especificidades em HIV/AIDS. Em sua dissertacdo, Simone se propde a
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investigar os discursos e as praticas de organiza¢fes de mulheres negras e de
organizacdes mistas (constituidas por homens e mulheres) do movimento
negro do Rio Grande do Sul no que se refere a saude e & vulnerabilidade da
populacdo negra ao HIV/AIDS e ao lugar dado a essas tematicas em sua
agenda politica. (CRUZ, 2010).

Durante o mestrado, foi bolsista da Fundacdo Ford (International Fellowships Program
- 2008), e estudou no Programa de Mestrado Sanduiche no Departamento de Psicologia Social
da Universitat Autonoma de Barcelona (2009-2010). Profissionalmente, é servidora publica na
Defensoria Publica do Estado do Rio Grande do Sul, atuando na sua area de formacéo,
Psicologia, atendendo, dentre outros publicos, mulheres vitimas de violéncia doméstica
atendidas pela instituicdo.

Destaca que, quando assume a coordenacdo da AMNB e, consequentemente, a
articulacdo da marcha, tinha seis anos de inser¢do no movimento de mulheres negras, e nao se
sentia ainda uma ativista completa. Deste modo, a marcha também ¢é parte da sua formacao
pessoal, politica e profissional, possibilitando inclusive a abertura de novos caminhos e

oportunidades.

5.1.5. Nilma Bentes, 74 anos, Belém (PA)

Paraense de Belém, onde vive, cofundadora do Centro de Estudos e Defesa do Negro
do Parad (Cedenpa), em 1980, e ainda atuante na organizacdo que vem sendo referéncia no
enfrentamento ao racismo na Amazonia, Raimunda Nilma de Melo Bentes, ou apenas Nilma
Bentes, como é mais conhecida, foi a propositora da 1* Marcha das Mulheres Negras.

E engenheira agronoma formada pela Escola de Agronomia da Amazonia/Universidade
Federal Rural da Amazénia (UFRA). Ingressou no quadro técnico de agrénomos do Banco da
Amazbnia S/A (BASA) ao final da faculdade, em 1971, e |4 permaneceu como analista de
projetos por 26 anos. Sua atuagdo profissional, atravessada por praticas de fissura advindas de
suas convicges politicas, a fazem se questionar como ficou tanto tempo no banco — até 1996,

quando se aposenta — conforme relata em entrevista ao site de noticias Uol:

Néo sei como fiquei tanto tempo la. Os diretores do banco e os empresarios
me odiavam. Chegou um periodo, nos anos 1980, que eu fiquei escanteada.
N&o analisava projeto grande, porque sabiam que ia dificultar. Também néo
pegava projetos dos pequenos produtores, porque eu ajudava com recursos’.

70 Marchando para viver, Guilherme Henrique, ECOA/UOL. Disponivel em:

https://www.uol.com.br/ecoa/reportagens-especiais/nilma-bentes-marchando-para-viver/
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Filha de um casamento interracial, também convive com a perversidade do racismo
desde a infancia, ja que a avd, mae do seu pai, “ndo gostava de negros”, e a mae, mulher negra,
na tentativa de proteger os filhos, deixava-os em constante alerta. Conta, ainda na entrevista a
Guilherme Henrique, que “Ela falava pra ndo ir a certos lugares, com medo de que a gente
sofresse racismo, fosse acusada de roubo. A gente j& foi criada na defensiva.”

Sua trajetdria de mais de 40 anos junto ao Cedenpa tem grandes marcos; a marcha foi
apenas um deles, dos mais recentes. Em 1988, no processo da Assembleia Constituinte,
participou de articulagdo do Cedenpa com o Movimento Negro Unificado em Brasilia para
garantir o dispositivo constitucional que reconhece e possibilita a titulacdo de territdrios
quilombolas. Em 1989, em nivel estadual, articulou dispositivos de enfrentamento ao racismo
na Constituicdo do Para. Em 2001, esteve em Durban, na Africa do Sul, para o 111 Conferéncia
Mundial contra Racismo, um marco na luta contra a discriminagéo racial no mundo.

Em 2011, plantou a semente que quatro anos depois culminaria na 1* Marcha das
Mulheres Negras. E de Nilma a proposicdo da Marcha, pensada inicialmente como Marcha das
100 mil mulheres negras a Brasilia. Nilma foi integrante do Comité Impulsor Nacional e da
coordenacdo executiva AMNB na época da Marcha, e aponta todo o histérico acima relatado,
desde a lida com o racismo ainda crianca, até a vida em atuacdo no Cedenpa, COmo responsaveis
por ter sido “escolhida por nossas ancestrais” para ser a propositora da 1* Marcha das Mulheres

Negras.

Fiz a proposta e, como ja citei, o processo de mobilizagdo foi crescendo,
crescendo. Posso dizer a vocé e para quem acredita nisso (e quem me conhece
mais de perto) que tive a honra de ter sido ‘escolhida’ por nossas ancestrais
para ser a propositora da Marcha. Por que me escolheram nunca poderemos
saber. Sei que as dores raciais, as injusticas raciais, as humilhagdes raciais, as
raivas, desde que ‘me entendo como gente’ estdo presentes em mim. (Nilma
Bentes, informacdo verbal, 2022).

Toda a trajetéria de Nilma também é marcada por producdo de conhecimento de
oposicao. Escritora, além dos livros NogGes sobre a vida do negro no Para (1989), Negritando
(1993), Escola e Racismo (1996), ABC do combate ao racismo no Para (1997), Cuia de Axé
(1998) Cedenpa: Uma Breve Historia dos 30 (2010) e Aspectos da Trajetdéria da Populacéo
Negra no Paréa (2014), dentre outros, foi organizadora e autora do livro Marcha das Mulheres

Negras contra o Racismo, a Violéncia e pelo Bem Viver (2016), com Maria Malcher, escreve



138

com frequéncia artigos de opinido, poesias, e foi uma das roteiristas do espetaculo Face negra
Face (1985), montagem teatral do Cedenpa em homenagem ao 20 de novembro daquele ano.
E uma das personalidades do livro Vozes Insurgentes de Mulheres Negras — do século
XVIII até a primeira década do século XXI, publicado em 2019, que traz textos de 24 mulheres
negras que marcaram a histdria brasileira, como Esperanca Garcia, Antonieta de Barros, Jurema

Werneck, Luiza Bairros e Matilde Ribeiro.

Fotografia 7 - Nilma Bentes

Fonte: Tereza Maciel e Aryanne Almeida — Believe.Earth

5.2. A comunicacao ordinaria: entre mim e elas

5.2.1. Elaine e Cecilia

Elaine é minha amiga pessoal desde o ano de 2016. Nos conhecemos pouco tempo
depois da marcha, quando ela foi convidada a integrar um coletivo de mulheres negras do qual
eu fazia parte no DF, e que ela até hoje integra: a irmandade Pretas Candangas. Com Elaine,
compartilhei e ainda compartilho momentos aleatdrios naturais aos vinculos de amizade; dividi
e ainda divido historias pessoais marcantes (ela foi a doula que acompanhou o nascimento do
meu filho), e reflexdes importantes sobre a vida, pois temos histérias de vida com grandes

pontos de semelhanga. Sobretudo, com Elaine compartilhei e ainda compartilho muitas
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reflexdes politicas, j& que nosso vinculo se estabeleceu a partir de um espago de militancia.

Junto & confianca inerente ao vinculo de amizade, sabia da sua participagdo ativa no
Comité Impulsor do Distrito Federal e em processos nacionais de organizacdo da marcha, de
modo que contei com a sua contribuicdo para iniciar as entrevistas. Numa noite de domingo, o
ultimo do més de maio de 2022, Elaine foi a primeira das cinco organizadoras da Marcha das
Mulheres Negras a ser entrevistada, e o didlogo com ela validou a lista de mulheres que eu
havia pensado e foi 0 pré-teste que me ajudou a aprimorar o roteiro de perguntas que serviria
de referéncia para a conducao das outras entrevistas. Ela me ajudou, inclusive, a validar a ordem
ideal das entrevistas, orientando, por exemplo, que conversar com Naiara Leite seria mais
producente e crucial para entender a marcha, pois ela estava envolvida desde o inicio, chegando
até a se mudar para Brasilia algumas semanas antes. Foi a entrevista mais curta, pois nossa troca
comegou com uma conversa entre amigas, onde ela me dava dicas, tirava duvidas, citava nomes,
para, s6 entdo, comegarmos a gravar a entrevista propriamente dita. Ainda assim, durou 58
minutos.

Apds iniciarmos a entrevista, sua postura passa de predominantemente colaborativa para
critica, tanto em relacdo ao processo organizativo da marcha — na sua visdo, pouco inclusivo a
mulheres negras mais jovens e a formas de organizacdo ndo ortodoxas — quanto em relacéo ao

momento politico que o pais vivia.

Prevalece a forma de organizacdo tradicional, ndo houve abertura para
‘novidades’ em termos de estratégia de organizagao. Quando algumas pessoas
falavam, principalmente as mais jovens, as proposi¢des ndo eram validadas.
Havia um clima de desconfianga no ar, um certo “quem ¢é vocé aqui para
propor isso?”; “ja estou aqui ha 30 anos”. As falas de algumas pessoas nem
eram ouvidas, respeitadas... Era um movimento silencioso, mas que
determinou a forma como se deu a organiza¢do da marcha. Todo mundo
votava, varias pessoas se inscrevem pra falar, mas assim, sabe, na hora que
determinadas pessoas estdo falando é a hora de mexer no celular, de beber
café, de conversar com a amiga... Sabe? Eu sou muito observadora e percebi
tudo isso. (Elaine Meireles, informagao verbal, 2022).

Fez uma avaliagdo da marcha precisa e contundente, mas foi possivel perceber que
muito do que disse na entrevista foi elaborado — ou pelo menos melhor organizado — durante a
propria conversa. Elaine se colocou de forma critica a postura de algumas liderancas mais
velhas no processo de organizagdo interna, o que na andlise categorizo como “diferengas

geracionais”.
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Sem duvida, essa forma de organizacéo classica, vinda do movimento sindical
e partidario, muito hierarquizada e com argumento de autoridade, intimidou a
participacdo das mulheres jovens e periféricas, que tém outra pegada de
organizagdo. Esses coletivos — e eu vou falar aqui de Brasilia — mas coletivos
como a Casa Frida, formado por mulheres entre 17 e vinte e poucos anos, e
gue tinham uma organizacao toda voltada para o afeto, o cuidado, naquela
coisa de uma fortalecer a outra, e que ndo tinha uma pegada, digamos, dessa
politica cléssica, estranharam muito, e ndo ficaram. S6 uma delas ficou, que
tinha mais ou menos a minha idade na época (29). Para elas, essa dindmica de
organizacdo, de fala, de dividir as palavras, as demandas, era uma coisa meio
alienigena. Olhando agora com um distanciamento eu percebo isso. (Elaine
Meireles, informacao verbal, 2022).

5.2.2. Naiara e Cecilia

A entrevista de Naiara foi a segunda, apenas alguns dias ap0s a realizacdo da primeira.
Por j& conhecé-la de espacos de ativismo e pelos vinculos em comum — a recomendacao de
Elaine foi determinante —, marcar uma entrevista com ela foi descomplicado, embora tenha
pedido para 0 nosso contato ser mediado pela secretéria-executiva do Odara, para melhor
organizacdo da agenda.

A conversa se deu com abertura, confianca, proximidade e entrega. Durou 1h06min, e
os relatos eram densos e pormenorizados. Talvez por estar a frente de uma organizacéo de
mulheres negras que coordena a AMNB ndo apenas como militante, mas também como
profissional liberada para isso, sua fala foi precisa; Naiara tinha muito clara e elaborada sua
avaliacdo sobre a marcha.

A memoria era também muito presente; parece que tudo foi ontem. Tal precisdo e
memoria revelam um envolvimento visceral com a marcha, além de indicar que ela se preparou
para dar a entrevista. Declarou também estar em muitos espacos de discussao e avaliacdo pés
marcha, 0 que certamente contribuiu para que sua fala fosse tdo bem-acabada, e sua conexao
com a marcha ainda tdo viva. Como relato mais adiante, foi gragas a Naiara que me foi possivel
estar no evento que garantiu a entrevista presencial com Nilma Bentes e a articulagédo para a

entrevista com trés liderangas indigenas.

5.2.3. Cleusa e Cecilia

A conversa entre mim e Cleusa aconteceu no inicio da manha do dia 29 de junho de
2022, e foi agendada aproximadamente uma semana antes via Whatsapp, onde ela se mostrou
disponivel desde o primeiro contato. Também foi uma conversa longa — durou 1h07min — que,

se eu fosse resumir em poucas palavras, diria que foi fraterna, solidaria, critica e entusiasmada.
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Ela assumiu desde o inicio um papel de “minha mais velha”’?, colocando-se sempre como uma
idosa que falava a uma jovem, inclusive, reforgou varias vezes durante a entrevista a sua idade
naquele momento (64 anos). Eu aceitei o0 papel sugerido (ou talvez, confiado) a mim, e
coloquei-me em um lugar principal de escuta, embora fizesse as intervencdes necessarias para
extrair o conteldo que precisava para a elaboracao da tese. Cleusa também se demonstrou uma
interlocutora otimista e bem humorada; sorria a maior parte do tempo ao rememorar momentos
especiais da marcha, mesmo os de maior dificuldade, passando uma sensacao de: “foi dificil,
mas conseguimos”. Apesar do otimismo, ndo deixa de analisar criticamente varios momentos
da politica brasileira e de demonstrar certo cansagco, como neste trecho em que fala do pds-
marcha, relacionando-o com a situagdo da politica brasileira naquele momento, as vésperas das
Eleicdes 2022:

Do ponto de vista concreto, ndo houve nenhum avanco; na verdade houve um
retrocesso geral das politicas publicas, em particular essas que nos atendem,
das areas sociais, da infraestrutura, da saude, educacdo, enfim. Enfrentamos o
pior no momento posterior & Marcha. Sobrevivemos, algumas de nds, mas
muitas se foram, perdemos muito. Mas eu acredito na reconstrugdo da
democracia, eu acredito que a gente possa, nessas elei¢des, escolher melhor
0s nossos candidatos, candidatas... Porque ndo adianta também vocé ter o
presidente, o chefe maior, ou uma chefa, progressista, mas ter um Congresso
onde esta a maioria do setor patronal. Onde esta o0 agronegécio. Onde estdo 0s
grandes milionarios. A gente ndo consegue avangar. A gente tem que pensar,
logicamente, em uma pessoa que ocupe a presidéncia, mas também colocar
uma boa representacdo no Congresso, no Senado, em particular, ampliando a
nossa sub-representacdo. Tem varias mulheres negras que disponibilizaram a
sua corporeidade para fazer essa disputa. Eu espero que a gente consiga
ampliar o nimero de representantes para que a gente possa retomar o processo
de re-de-mo-cra-ti-za-¢do (fala a palavra pausadamente e silaba por silaba).
N6s s fazemos isso, né... (risos) A década de 80 combatendo a ditadura, etc.,
conseguimos... Porque como a gente fez uma caminhada grande, teve alguns
resultados. (Cleusa Aparecida da Silva, informacdo verbal, 2022).

Em sua fala sobre essa “grande caminhada”, Cleusa faz questdo de deixar nitido que fez
e faz parte dela, e que ela teve (e ainda tem) muitos momentos dificeis. Dentre eles, a
dificuldade, por exemplo, de fazer os movimentos sociais e parceiros politicos (partidos de
esquerda, sindicatos) reconhecerem a centralidade das questfes de raga e género na politica,

que é reiterada em varios momentos da entrevista.

A expressdo, usual no movimento de mulheres negras, diz respeito a como nés, mais jovens, nos referimos as
mulheres negras de geracdes anteriores, que abriram caminhos e guardam as memdrias da nossa luta. As mais
velhas sdo referéncias politicas, intelectuais, espirituais e afetivas, que, por meio da luta, da insubordinacéo e da
insisténcia, acessaram lugares historicamente ndo acessados por outras mulheres negras e, assim, abriram espago
para que as mais jovens pudessem acessar, com mais facilidade, inclusive.
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Quando eu digo que a nossa acdo € educativa, € que, para colocar, por
exemplo, a mulher negra do centro da politica foi necessario operar por dentro
desses movimentos: do movimento feminista, do movimento negro, com 0s
demais pares da sociedade, seja do campo ou da cidade, estreitar a nossa
relacdo com as mulheres do campo... Entdo foi um exercicio, uma construcéo,
a gente ficou tecendo mesmo, sabe, uma tessitura mesmo, no cotidiano, nos
nossos territorios, e ampliando e tentando criar nossos veiculos de
comunicacdo, fazendo nossas pesquisas, montando 0s nossos dossiés...
Quantos dossiés foram necessarios produzir para garantir esse
reconhecimento politico da mulher negra na sociedade brasileira? NOs
produzimos dossiés das mais diferentes areas, mostrando concretamente
aquilo gue ja estava mais que explicito, mas que essas pessoas se negam a ver.
(Cleusa Aparecida da Silva, informacéo verbal, 2022).

Ela credita muitos dos avancos dos quais dispomos hoje na agenda politica geral

brasileira a essa grande caminhada, especialmente os avancos que impactam ou levam a

implementacdo de politicas de promocao da igualdade racial, como o ProUni e as demais

politicas educacionais que garantiram um aumento significativo da participacdo da populacédo

negra nas universidades publicas. Mas, também, encampa uma critica dura a dubiedade desse

movimento.

A gente conseguiu, na nossa luta geral, ver alguns resultados. Mas, por outro
lado, vocé vé também o enriquecimento do setor da educacdo privada no
Brasil... Acabou possibilitando isso também. Essas reformas na educagdo
também foram terrivelmente prejudiciais, tiraram disciplinas estratégicas do
ponto de vista da construcdo do pensamento, das ideias, para que a gente possa
ser s6 a mao de obra barata. Tem todo um investimento contrario também,
vendo essa pratica politica neoliberal horrorosa dele (presidente da Republica
a época), essa destruicdo daquilo que noés construimos. A gente pega esse
momento dubio, nds, as mais velhas: alguns momentos de muito acirramento,
um pouco de avango, e a gente sabe que esses avangos sdo um pingo d'agua
no oceano... (Cleusa Aparecida da Silva, informagéo verbal, 2022).

Cleusa também deixa muito evidente em seu discurso a forca que o conceito classe

social tem na elaboragdo do seu pensamento e na conformagao do seu olhar interseccional. Em

muitos momentos, utiliza o termo classe trabalhadora, trazendo sua visdo sobre quem a

compde e sobre qual o papel dos ativistas que compartilham das mesmas referéncias quanto a

divisdo da sociedade em classes socioeconémicas, para que se avance no processo de

“construcao e reconstrucao da democracia no Brasil”:

(...) e essa esquerda branca, que também néo avanga muito, precisa entender,
quando vocé esta falando de classe trabalhadora, que classe é essa. De que
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populagéo estdo falando, porque parece que classe ndo tem cor, ndo tem sexo,
ndo tem identidade de género... E uma coisa muito despida de conhecimento
mesmo. Se me perguntar qual o diferencial do ativista preto para o ativista
branco, eu falo que €, que nds, ativistas pretos, lemos o que eles leram, mas
nos temos 0s nossos. Eles so leram aquilo que nds também lemos e acreditam
nessa visao eurocentrista. Ndo buscam outros conhecimentos, outros saberes,
fica um discurso reducionista, que ndo agrega ninguém. Por que que
apareceram algumas organizacfes na nossa sociedade que num momento
eram extremamente revolucionarias, e hoje ndo tem impacto nenhum junto ao
nosso povo? Por causa de linguagem, de préatica, é uma discussao despida da
realidade, da singularidade do ser humano. Ndo tem apelo, ndo agrega, as
pessoas ndo vém, porgue nao seduz... Se ndo muda o lema, ndo tem espago
vago na politica. As pessoas tiraram 0 pé e esse novo evangelismo tomou
conta. A gente tem que estar nos nossos territorios, fazendo o nosso trabalho
cotidiano, mas sempre interpretar a conjuntura e fazer o enfrentamento. A falta
de enfrentamento tem sido o nosso “calcanhar de Aquiles”. Tem a vantagem
de a gente ter uma pauta ampla e unificada; a gente ndo precisa inventar roda.
S6 precisa potencializar o que ja temos, e fortalecer a luta para tentar avancar
nesse processo de democratizar de novo a sociedade brasileira. Para que a
gente possa dormir, andar, viver de uma forma mais tranquila. (Cleusa
Aparecida da Silva, informagé&o verbal, 2022).

Sua fala enfoca a luta das mulheres negras, mas, ao mesmo tempo, refere-se a luta
politica em outras frentes, reforcando a visdo repetida algumas vezes durante a entrevista, de
que, para ela, as mulheres negras estdo e devem estar no centro da politica, seja qual for a pauta
em questdo. Com exce¢do dos momentos em que, provocada por minhas indagac6es, rememora
a marcha, a voz de Cleusa mira, a maior parte do tempo, o futuro. Entranhado a ele, o processo
urgente, segundo ela, de “constru¢do e reconstrucdo da democracia brasileira” que passa,

necessariamente, pelas médos das mulheres negras.

Porgue o ativista ndo pode ficar s6 na esperanga, mas no esperangar com
qualidade, com resolutividade. Eu acredito nessa possibilidade de mudanca,
de mudanca para melhor, n6s temos essa capacidade. E n6s sabemos que uma
parte dessa solucdo esta nas médos das mulheres, em particular das mulheres
negras, que sdo mais de 28% da populacéo brasileira. Por sermos maioria, em
todos o0s aspectos, passa pelas nossas maos esse processo de construcéo e
reconstrucdo da democracia no Brasil. (Cleusa Aparecida da Silva,
informacéo verbal, 2022).

5.2.4. Simone e Cecilia

A conversa entre mim e Simone foi a penultima dentre as cinco que fiz com
representantes da Marcha das Mulheres Negras, mas apenas por adequacgédo de cronogramas, ja
que ela se mostrou disponivel desde o primeiro contato e esteve a vontade durante todo 0 nosso

dialogo, que aconteceu no dia 30 de junho de 2022 e durou 1h12min; mais uma entrevista longa
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e de muita abertura e entrega. Ressalte-se que, em 2011, fiz um trabalho de jornalista freelancer
para a AMNB, e que esse vinculo profissional prévio notadamente favoreceu a sua solicitude
em dialogar e abrir as informacdes que eu precisava para o0 prosseguimento do trabalho, assim
como também ajudou a rede de contatos profissional e ativista que temos em comum.

Como secretéria-executiva e membro da coordenacdo executiva da AMNB na época da
marcha, Simone ocupava um lugar institucional estratégico, mas mencionou que exercia um
papel mais administrativo, o que interpretei inicialmente como um sinal de que poderia ndo
adentrar em aspectos mais politicos ou mesmo afetivos da marcha, naquilo que lhe tocou
enquanto mulher negra e militante, sua percep¢do para além do seu papel institucional e do que
é padrédo falar publicamente. Felizmente isso ndo ocorreu, pois durante toda a entrevista ela
partilha muitos detalhes do processo. Traz informacBes conjunturais, da articulacdo politica
realizada, sentimentos e até aspectos aparentemente triviais, mas que ajudam a compreender o
todo e deixam nitido que se trata de alguém que viveu a marcha em seu &mago, com muitos
elementos para agregar na analise. Além de sinalizar uma disposi¢cdo em contribuir com o
trabalho.

Esse discurso envolvido e que resgata elementos triviais e cotidianos da vivéncia de
Simone com a marcha se d& a ver logo no inicio da entrevista, quando peco para ela lembrar de

onde veio a ideia, e ela rememora todo 0 quadro em que se deu a interagéo.

Noés estdvamos num evento em Salvador, e no hotel em frente ao centro de
eventos, no café da manha (e eu ndo lembro se era 2011 ou 2012), mas
estdvamos em uma conversa informal com mais algumas integrantes da
AMNB e a Nilma (Bentes) levantou a ideia de fazer uma marcha com a
intencdo de mostrar... E ela ja traz a ideia de uma marcha de 100 mil mulheres
negras. Mas aquilo me passou muito, assim, uma coisa de café da manha
mesmo... E fomos. (Simone Cruz, informag&o verbal, 2022).

O inicio da entrevista também é marcado por uma indicagdao importante.

Porgue Nilma Bentes é Nilma Bentes, né... Ela vem trazendo as coisas... E
com certeza tu vai conversar com ela, porque ndo existe um trabalho sobre a
marcha, uma pesquisa, sem a participacao dela. Para mim ela é fundamental
nisso tudo, tanto na idealizacdo quanto no processo. E a ideia era essa, a gente
poder mostrar quem eram as mulheres negras, nos fazer mostrar, mostrar a
nossa forca. (Simone Cruz, informacéo verbal, 2022).

Tomo essa declaracdo como orientacdo/determinacdo, que me faz mudar o rumo da

pesquisa de campo, como relato mais adiante, ao falar de minha interagdo com Nilma.
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Como fiz com Cleusa, pergunto se Simone esteve presente na audiéncia em que
estiveram algumas representantes da marcha com a presidenta Dilma Rousseff, e relato
brevemente a minha experiéncia na ocasido. Ela conta que nao esteve na reunidao, mas reflete
junto comigo sobre aquele momento, chegando a afirmar que a marcha e essa reunidao podem
ter contribuido para que a presidenta, que ja era sensivel 2, se aprofundasse ainda mais na pauta

racial, defendendo-a em outros espacos.

Outro dia eu estava escutando a Dilma, ndo sei se tu escutou o “Mano a
Mano”, (podcast) do Mano Brown. Escuta a entrevista dela, ela fala muito
sobre a questdo racial, e me parece que na fala dela ela traz isso, sabe? Ela fala
“ah, porque as mulheres negras...”. A gente sabe quando as pessoas ndo-negras
falam de um lugar que elas aprenderam sobre aquilo, né? E me parece que ela
aprendeu sobre. Ela fala com muito respeito pelas mulheres negras: sobre a
guestdo do aborto, sobre a questdo das trabalhadoras domésticas... Ela fala de
um lugar, enquanto mulher branca, mas de um lugar muito respeitoso e muito
cuidadoso em relacéo as mulheres negras... E me parece que... (eu nem tinha
pensado sobre isso, agora tu falando me veio...) que vale a pena sim linkar
com aquele momento (reunido das liderancas da Marcha com a presidenta
Dilma Rousseff), seria bom que tu escutasse a entrevista dela. Foi uma das
melhores que eu achei do “Mano a Mano”. Ela é uma pessoa muito — me
pareceu, porgue eu também nunca tive nenhuma proximidade, nem tanto
conhecimento — mas a entrevista dela € muito marcante. Porque eu escutei a
entrevista do Lula e escutei a entrevista dela com Mano Brown. Ela é uma
pessoa muito inteligente, ela fala de um lugar de conhecimento técnico. Ela
estuda, ela ndo acha. Ela explica porque esta dizendo. E ela aponta muito a
importancia da questdo racial. Ndo vou lembrar agora exatamente, mas me
chamou muita atencdo a forma como ela falou da questdo racial e acho que
pode ser também um pouco desse processo da Marcha.

5.2.5. Nilma e Cecilia

Nilma Bentes respondeu as perguntas que eu desejava fazer-lhe em entrevista por e-
mail. Contactei-a primeiro via Whatsapp, ao que ela respondeu prontamente dizendo que ia
enviar por e-mail. Dias se passaram e a resposta ndo chegava. Ja estava constrangida de pedir

novamente, mas mandei e-mail. Mais uma vez, ela respondeu prontamente, dizendo:

Vocé tem certeza que ndo enviei antes?

Desculpa. Segue o que escrevi logo que enviou o roteiro. Costumo responder
a tudo que me pedem. N&o vou nem reler, pois certamente modificaria muita
coisa. Segue o roteiro.

Um abraco

2 A Lei n° 12.711/2012, que criou o sistema de cotas no Ensino Superior, e a Lei n°® 12.990/2014, que reserva a
pessoas negras 20% das vagas nos concursos publicos, foram apresentadas e sancionadas durante a gestdo de
Dilma.
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Abri 0 arquivo — que possivelmente ficou preso na caixa de saida do e-mail de Nilma —
, e li as respostas imediatamente. Eram respostas longas, profundas, algumas até emocionadas.
Eu estava satisfeita com o contetdo.

Mas, depois da fala de Simone sobre a necessidade de ouvir Nilma, que levo como uma
orientacdo/determinacdo, eu decidi que iria entrevista-la pessoalmente. Felizmente, na semana
seguinte a entrevista de Simone, o Odara — Instituto da Mulher Negra, realizou o Encontro de
Mulheres Negras Nordeste-Amazonia: Qual o nosso Projeto de Nacdo?, em Salvador. Sabia
que o encontro era fechado para convidadas, mas expliquei a demanda para Naiara Leite e
minha presenca foi autorizada no encontro onde estariam Nilma e algumas mulheres indigenas
que eu também tentaria entrevistar. Providenciei rapidamente as passagens para Salvador, onde
felizmente tenho familiares préximos, e fui. Estando 14, consegui conversar com Nilma duas
vezes, o0 que foi, de fato, determinante para a pesquisa.

Na nossa conversa, pergunto sobre uma segunda marcha, e me impressiona 0 seu
entusiasmo ao falar sobre o futuro. “O futuro ¢ futuro, a gente ndo sabe, mas a gente tem que ir
construindo, mesmo nao sabendo o que vai ser”. Para Nilma, é preciso sempre estar em acao

em busca da equidade.

Agora se anda enfatizando o termo REEXISTENCIA, com o qual concordo,
para sinalizar mais para o futuro. Ndo devemos pensar s6 em resistir sem
avancgar conscientemente, mesmo que a gente ndo venha a usufruir da
equidade, devemos continuar contribuindo para que seja alcangada. Devemos
contar com pessoas “brancas’//'ndo-negras’ que apoiem nossa luta, a
desigualdade faz mal a sociedade como um todo, ndo sé a nos.

5.3. A comunicacao ordinaria: entre elas e 0 mundo
5.3.1. Elaine e a marcha: “minha mae de turbante pela primeira vez”

Para Elaine, o aparecimento publico e politico dos corpos das mulheres negras na
marcha as fez serem vistas, e, mais do que vistas, reconhecidas como atrizes na cena politica

local e nacional, sobretudo no &mbito dos movimentos sociais e partidos politicos de esquerda.

Na época eu era casada com um homem que militava em um partido de
esquerda de orientacdo trotskista-leninista, muito conhecido pela radicalidade
de suas posicdes relacionadas a classe (0 PSTU). Algumas reunides do partido
aconteciam na minha casa. Ao final de uma delas, conversei com um senhor
historico do partido, que comentava sobre a beleza do ato, a diversidade dos
corpos, das bandeiras, das faixas, a beleza e a organizacao disso tudo. E nédo
foi um tom de alegoria, foi uma admiragdo genuina, de reconhecer
politicamente esse movimento. Essa performance imp6s um respeito. (...)
Passamos sim a ser mais ‘vistas’. Passou a haver uma maior escuta e uma
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maior admirag&o por parte do movimento feminista, dos movimentos sociais,
de partidos politicos. Teve um antes e depois nesse sentido, sem davida,
principalmente nos espacos de esquerda. Mais respeito, mais admiracdo, mais
escuta. (Elaine Meireles, informagéo verbal, 2022).

A fala de Elaine também permite aferir que, além de serem melhor vistas e reconhecidas
pela sociedade (sobretudo por outros movimentos sociais — 0s negros mistos, inclusive — e
partidos politicos de esquerda), a marcha abriu possibilidade para o surgimento de um outro
olhar sobre essas mulheres vindo de si mesmas, mais acurado e até mais sensivel. Isso foi se
dando na medida em que, através do contato com as outras e com a agenda da marcha, tiveram
também mais contato com suas negritudes, bem como perceberam mais nitidamente os seus

efeitos sobre suas trajetorias como mulheres negras.

Conheci pessoas incriveis, e passei a militar em grupos mais especificos de
mulheres negras, antes eu tinha uma trajetéria de movimento estudantil e
feminista. Foi um divisor de aguas. Me ajudou a entender mais, para além s6
da mera leitura, e estar perto das nossas pautas. Sair do ‘bolo universalizador’
do movimento feminista e estudantil. Me proporcionou também um maior
contato com a minha negritude. Eu sempre soube que era uma mulher preta,
l6gico, mas isso passava ao largo. Porque era uma mulher negra num
movimento de gente branca. Consegui ser mais propositiva e até mais incisiva
em relacéo a questéo racial nesses outros espagos. A marcha foi um catalisador
do meu lugar de mulher negra. Me deu mais firmeza, coragem e seguranca de
me afirmar como mulher negra e de defender esse meu lugar e as pautas
relacionadas ao tema. Fincou as bases do que eu sou enquanto ativista. (Elaine
Meireles, informagdo verbal, 2022).

Quando peco para falar sobre o significado da marcha para ela, pessoalmente, para além
da sua afirmacdo enquanto mulher negra e da maior seguranca para se posicionar em espacos
politicos diversos, ela lembra da participacdo da méae no evento, e o tom critico que utiliza a

maior parte do tempo da lugar a um tom mais leve, com emocao.

Pedi muito para a minha mée vir, ela nunca tinha ido em um ato na vida. Sabia
que seria muito importante para ela, que era um momento historico, queria
muito que ela viesse. Entdo ela e uma prima minha vieram de Goiénia para a
marcha. Perguntei se ela gostou e ela me respondeu: “Nossa, foi muito bonito.
Viemos cantando no 6nibus umas masicas, as mulheres tocando umas musicas
tdo bonitas, foi muito emocionante. Fiquei muito emocionada”. E essa foi a
primeira vez que eu vi a minha mde com um turbante, as mulheres do 6nibus
colocaram nela. E minha mae é uma mulher negra de 60 anos que ainda hoje
alisa 0 cabelo. Foi a primeira vez que vi minha mde com um adereco de
negritude. (Elaine Meireles, informacéo verbal, 2022).
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5.3.2. Naiara e a marcha: “o impacto que exerceram sobre mim os corpos

de mulheres negras gordas, lésbicas e trans na marcha”

Ao falar sobre os impactos da marcha, Naiara faz uma revisdo muito completa (e
complexa), abordando-os sob os mais diversos aspectos: pessoal, politico, geracional, regional
e de orientacdo sexual. Fala sobre os conflitos de concepcao, desde o inicio, quando ndo havia
unanimidade sobre a realizacdo da marcha; sobre conflitos regionais e a alian¢ca Nordeste-
Amazonia, que, ao seu olhar, viabilizou a realizagdo da marcha; sobre a influéncia da marcha
na conjuntura politica nacional e da conjuntura politica nacional na marcha; sobre o processo
organizativo; sobre conflitos geracionais e sobre o atravessamento da heteronormatividade,
sendo os dois ultimos pontos 0s mais presentes em toda a fala.

Naiara disserta sobre os conflitos geracionais (sobre os quais Elaine também dedica
parte de sua reflexdo), mas da mais destaque ainda ao fato de esses conflitos terem sido
atravessados pela heteronormatividade, uma vez que, de acordo com sua percepcao, posturas
mais libertérias e ousadas das mulheres mais jovens e LBTs durante a marcha causaram grandes

incobmodos em algumas mulheres mais velhas.

Uma coisa interessante que as jovens provocaram na marcha e que isso
incomodou... uma coisa simples. As mulheres jovens pegaram o slogan “uma
sobe e puxa a outra” e falaram “uma sobe e chupa a outra”. Isso causou um
incdmodo no Brasil, um incdmodo profundo. Causou incdmodo vocé ver a
guantidade de meninas negras com o cabelo colorido. Causou incémodo vocé
ver a quantidade de meninas negras se beijando durante a marcha. Causou
incdmodo vocé ver a quantidade de mulheres trans negras no meio de noés
disputando espaco de fala. Causou incdmodo a autonomia de pensar, 0S
métodos de fazer a partir de uma perspectiva de cuidado. (...) Entdo, tudo isso,
no processo de organizagdo da marcha, causou muito incdmodo. (Naiara
Leite, informacdo verbal, 2022).

Para Naiara, também marcou a diversidade de discursos, corpos e expressdes em uma
mesma assembleia. Diferentemente dos outros eventos que estava acostumada a ir, como
conferéncias e encontros nacionais, que tém limitagdo no nimero de participantes e retinem
principalmente as mulheres que ja estdo inseridas no movimento, a proposta da marcha era

reunir o maximo de mulheres em uma mesma atividade.

Foi todo mundo. Foram todas as experiéncias de mulheres negras em qualquer
lugar. Foi a minha vizinha. E isso mexeu com 0 movimento, mexeu na
formatagdo de compreensdo do movimento. 1sso trouxe uma perspectiva da
importancia de que, se vai pensar o futuro, e se 0 movimento é um projeto a
longo prazo, precisa ter as trocas e didlogos intergeracionais. (Naiara Leite,
informacéo verbal, 2022).
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5.3.3. Cleusa e a marcha: “uma idosa que conheceu outras mulheres negras

e viu a diversidade entre elas”

Um dos legados da 12 Marcha das Mulheres Negras para Cleusa, dentre tantos outros,
foi explicitar a diversidade e a pluralidade de ser da mulher negra na sociedade brasileira,
para elas mesmas e para a sociedade em geral que assistiu a marcha. “Vocé estd em
diferentes territorios: a quebradeira de coco babacu, ou vocé esta na pesca, ou vocé ta na
pesquisa, na sala de aula, no trabalho domeéstico, na reciclagem, entdo é uma diversidade,
uma coisa tao imensuravel.” O aprendizado politico que as vivéncias coletivas ofereceram
também ¢ destacado por ela como legado, ndo apenas da marcha, mas da participacao,
durante os dltimos 40 anos — tomando a década de 80 como marco — em espacos
conferencistas, de assembleias, féruns, e outros espacos de construgdo politica diversos e/ou

mistos.

Mas nés aprendemos, coletivamente, esse exercicio também da grande
construcdo de consenso, de saber ir costurando, ir tecendo essa teia, esse
rearranjo, e eu acho que isso que garantiu aquilo que noés falamos praticamente
ha quatro décadas atras: colocar mulher negra do centro da politica. Embora
do ponto de vista de devolutiva, ndo sé do estado brasileiro, mas também da
sociedade, ndo chegou aonde noés queriamos, mas ndo se faz mais nada por
nés sem nés. Para mim esse € o principal marco politico, social, do movimento
de mulheres negras brasileiras, e também fundamental para aprofundar que a
luta das mulheres brasileiras ndo tem sentido muito o que nés chamamos hoje
de feminismo, em particular o feminismo classico. A nossa luta antecede
secularmente aquilo que n6s conhecemaos por feminismos hoje, que sdo varios
também. Tem comunitério, negro, tem as nossas parentas também, as povas
originarias, tecendo um outro dialogo do ponto de vista do feminismo...
(Cleusa Aparecida da Silva, informacéo verbal, 2022).

O futuro da democracia brasileira, da luta coletiva e popular, da luta politica em geral,
sdo pontos centrais na fala de Cleusa, como apontado anteriormente. Mas o futuro da Marcha
das Mulheres Negras também. Imersa no processo comunicativo em que se relaciona comigo
e rememora 0 seu relacionamento com a marcha, Cleusa também aponta para o futuro:
novamente ressalta o seu lugar de mais velha e deixa para as novas gerac¢des a continuagdo da
“grande caminhada” que levard a sociedade a mudanga, inclusive, também delega a nds a

organizacao da proxima marcha.

Vou te falar com toda a sinceridade... Aqui estd uma idosa (risos), que diz para
vocé 0 seguinte: o processo da marcha, de construcdo da marcha, e a marcha
em si foi a melhor coisa que aconteceu na minha vida. Conhecer outras
mulheres, outras realidades, outros territorios e aprofundar essa rede, que € de
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construcdo de politica, mas uma rede de afeto muito grande também, que se
preocupa de fato em tentar cuidar da melhor maneira possivel uma da outra,
nos mais diferentes territorios... Para mim, ela foi de uma grandeza
imensuravel. Por que ganhou capilaridade de uma forma que nds néo tivemos
mais controle nenhum. E, como eu disse, isso foi a melhor coisa. Porque todo
lugar que vocé vai hoje tem um grupo, um nucleo, seja no campo, seja ha
cidade... E algumas companheiras nossas comentam de pesquisas que dizem
que 0 movimento social que mais cresceu no Brasil (nos ultimos anos) foi o
movimento de mulheres negras. Eu acredito nisso, porque tem tantos nucleos,
tantos grupos, em tantos lugares... Na nossa articulagdo tem um rito de
ingresso, de entrada, no nosso seminario nacional, na assembleia, e cada
semana, cada més tem pessoas pedindo para fazer parte da rede... Esse € 0
grande legado da marcha. E eu espero participar da segunda, estou esperando
vocés agora (risos). Vamos de juventude agora (risos). (Cleusa Aparecida da
Silva, informacé&o verbal, 2022).

A despeito dessa fala, Cleusa mantém o otimismo e ndo da nenhum sinal de que ira se
afastar da luta, e isso fica manifesto nos acontecimentos mais recentes — considerando 0s
momentos finais de elaboracdo dessa tese. Como ja citado, em novembro de 2023, a
organizacdo que ela representa na Assembleia Geral da AMNB é eleita para coordenar a
articulagdo por um mandato de mais trés anos. E em marco de 2023, ela compde a mesa de
honra como representante da sociedade civil em ato publico de divulgacdo do pacote de medidas
pela igualdade racial no Palacio do Planalto. O ato também celebrou os 20 anos das politicas
de igualdade racial no pais, desde a criacdo da Secretaria Especial de Politicas de Promogdo da
Igualdade Racial (Seppir), em 2003 — de cuja construcdo Cleusa fez parte como Chefe da

Assessoria Parlamentar —, até o atual Ministério da Igualdade Racial (MIR).

5.3.4. Simone e a marcha: “o significado da ida da minha cunhada e da
minha irma para a marcha”

Como Naiara, Simone também discorre sobre os impactos da marcha de maneira
completa, sob os mais diversos aspectos. Primeiro, refere-se a criacdo de novas organizacdes,
com perspectivas distintas (como aquelas que olham mais para a dimensao do autocuidado), e
lideradas por jovens. Refere-se também, especialmente, ao fortalecimento da AMNB,
articulacdo da qual participa e a partir da qual construiu a marcha, destacando uma maior
influéncia de organizacbes que até entdo ndo tinham um protagonismo na AMNB (como
algumas das localizadas no Norte e Nordeste) nos processos de tomadas de decisdo dentro da
articulacao.

Simone também relembra que uma das primeiras decisdes, logo no inicio do processo

da marcha, foi que a marcha “ndo podia ficar na mao da AMNB”, que precisava ser ampliada
b
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para outras articulagdes, redes, organizagdes — com autonomia para mobilizar localmente —,
“porque a ideia sempre foi tirar as mulheres negras do anonimato”. Rememora conflitos e
dialogos intergeracionais; reflete sobre o atravessamento da heteronormatividade; sobre as idas
e vindas no processo de organizacao; sobre o adiamento da marcha e sobre a mobilizacdo de
recursos financeiros — Unica a falar sobre esse tema com mais propriedade e detalhes, por conta
da sua atuagdo mais administrativa na coordenagdo-executiva da AMNB.

Fora da articulacdo, celebra o engajamento de mulheres que ndo tinham vinculagéo
anterior ao movimento no processo de mobilizacao local para a marcha. No seu estado, o0 Rio

Grande do Sul, elas se aproximaram através do Forum Livre de Mulheres Negras.

(...) a gente consegue observar hoje que algumas dessas mulheres que ali
estavam sdo donas de casa, que sequer estavam dentro de uma organizacéo, e
até nem fazem parte hoje, mas elas conseguem fazer um dialogo, porgue elas
estdo dentro de um grupo, entdo, sabe, a gente percebe pequenas mudancas,
inclusive de posicionamento, de compreensdo politica das questBes. Isso é
muito bacana. Muitas mulheres desse Férum entraram na universidade depois
da Marcha. (Simone Cruz, informagéo verbal, 2022).

E olhando para o exemplo familiar que ela consegue explicar com maior exatiddo esse
carater mobilizador da marcha, que transcende as organizagdes e as mulheres ja envolvidas

nelas.

Eu lembro que a minha cunhada, que é dona de casa, me pediu para ir na
Marcha. Ela tem 60 e poucos anos, tem Facebook, entdo via ali toda aquela
movimentagdo no Facebook. Aquilo para ela foi um sonho: foi a primeira vez
que ela viajou de avido, e eu fiz um esforgo para que ela fosse, porque para
mim era muito significativo. Ela foi a Unica da minha familia, ela e uma irma
minha, mas que nao sdo pessoas de movimento. Eu fiz muito esforco para que
elas pudessem estar la, porque foi muito significativo, sabe, sair de um lugar
comum, de um lugar cOmodo, de um lugar onde ndo se tinha uma viséo de
mundo... Elas voltaram muito animadas e isso reflete em cada mulher que foi.
N&o consigo te dizer se tem um impacto coletivo, mas individual... O coletivo
eu consigo ver na juventude. E individualmente consigo identificar nessas
mulheres. (Simone Cruz, informagéo verbal, 2022).

Saio um pouco da posicdo de escuta quase exclusiva e, tomando como gancho a sua
ultima fala, uso a metafora do rio com seus varios afluentes para falar da impressao que a escuta
dela e de todas essas mulheres me traz sobre a Marcha: uma confluéncia a um rio comum,

apesar daqueles fios d’agua virem de caminhos diferentes.
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Foi bem isso. Quando tomamos a decisdo coletiva: “vamos fazer? vamos
fazer!” Isso foi numa reunido da AMNB e todo mundo assumiu. Na verdade,
ninguém discordou da existéncia da Marcha. Acho gue todo mundo gueria a
marcha. A gente discordava era da questdo do numero; ou quais eram as
estratégias que se utilizaria... Tinha muita diferenca nas opinides e
posicionamentos ali, entdo isso acabou trazendo muitos confrontos internos.
E como vocé diz, é como um rio, ndo tem volta. (Simone Cruz, informagéo
verbal, 2022).

5.3.5. Nilma e a marcha: “o apoio absolutamente imprescindivel da Maria
Malcher”

Ao ler a entrevista de Nilma, a primeira que ela me enviou, por escrito, percebo que ela
sempre fala de si ao falar da marcha. Percebo, ainda, que n&o se trata de egocentrismo, mas de
uma ligagdo muito profunda com o evento que ela “foi escolhida” para propor. Tal percepcao
se confirma nas demais entrevistas (em trés delas, Nilma é citada com muito respeito e definida
como central para a realizacdo da marcha) e em palavras ditas pela propria Nilma quando faco
aultima pergunta da entrevista, sobre sua experiencia pessoal com a marcha: “qual o significado

da marcha para vocé?”

Nossa! Essa € uma pergunta que até hoje tento responder, mas como ja citei,
meu pensar ¢ este: ‘“Ubuntu-Holisticidade”. Penso, como muitos, que o viver
é¢ no Gerindio (recomendo olhar o site do Prof. Wanderson Flor do
Nascimento), pouco posso dizer sobre a instabilidade do viver. Também ja
falei que penso ter sido escolhida para propor a Marcha e me sinto honrada
com isso. S&o muitas e poderosas emogdes que meu corpo € invadido quando
falo dessa Marcha, inclusive ao responder esse roteiro. (Nilma Bentes,
informacdo verbal, 2022).

Embora repita algumas vezes durante a entrevista sobre ter sido “escolhida pela
ancestralidade para propor a marcha”, ao discorrer sobre momentos marcantes do processo
organizativo e até sobre sua experiencia pessoal com a marcha, ela sempre destaca a atuacao —
e 0s nomes — de outras mulheres e organizacbes. Em especial, 0 apoio de sua parceira de

organizacao a época, Maria Malcher.

E bom lembrar e enfatizar: eu s6 propus e trabalhei muito por aqui, com apoio
absolutamente imprescindivel da Maria Malcher, e foram centenas e centenas
de mulheres negras fazendo suas partes respectivas para que cerca de 50 mil
mulheres negras pudessem estar Ia naquele incrivel 18 de novembro de 2015.
Lembrando a frase (ou parafraseando) que uns dizem ser do Bob Marley e
outros contestam, que penso caber em resposta a sua pergunta, de resposta
bem emocional: “Quando a emocgdo € tanta que ndo cabe no coracdo ela
derrama pelos olhos”. (Nilma Bentes, informagdo verbal, 2022).
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Tanto Maria Malcher, quanto outros pessoas e organizagdes que Nilma cita
nominalmente — a imensa maioria da regido Norte e Nordeste, especialmente Amapa e Bahia —
constam de maneira mais especifica neste “n6s” acionado por Nilma na entrevista. Neste ponto,
a fala de Nilma se conecta a de Naiara ao falar que a marcha se tornou uma verdade porque um
grupo especifico acreditou nela e fez acontecer. Nilma, no entanto, agrega a esse acreditar e

fazer acontecer um outro elemento: a “ajuda” etérea.

A gente fez o que pdde, mas a convicgdo era nossa, sobretudo minha. (...) a
proposta era 100 mil, mas se fosse s6 com 100, n6s iriamos. (...) Essa era uma
convicgdo. O que aconteceu depois realmente eu acho que teve uma questao
de ancestralidade, embora eu ndo acredite muito, seja meio cética, ateia... Mas
deve ter tido, e eu, como disse, tive a sorte de ser escolhida para propor e
segurar. (Nilma Bentes, informacéo verbal, 2022).

Também como Naiara, Nilma faz mencéo a diversidade presente na marcha, nos mais
diversos aspectos, sobretudo geracional. “Quem la esteve viu que a jovens negras deram mais
vigor a j& coloridissima Marcha. A ‘mescla’ geracional foi impressionante e pessoas com
deficiéncia (inclusive cadeirantes) fizeram também a diferenga”. Como Simone, celebra a
participacdo de mulheres negras que ndo faziam parte de organizagdo alguma, mas atenderam

ao chamado da marcha.

Creio que conseguimos até mais do que pensavamos conseguir. La pelas tantas
eu pensava a marcha (em si) como culminancia de um certo processo, mas,
como sugeriu a Coordenadora da ONU Mulheres daquela época, Dra. Nadine
Gasman, poderia servir de uma espécie de plataforma de impulsionamento (o
que acho que acabou acontecendo). (Nilma Bentes, informacao verbal, 2022).

5.4. Analise da comunicacao social na cena publica

5.4.1. Processo organizativo da marcha e suas nuances

A ideia da marcha foi apresentada pela primeira vez no final de 2011, e, ainda naquele
periodo, houve a formulagdo de um documento mais basico, um panfleto, que foi distribuido
na 3* CNPM (Conferéncia Nacional de Politicas para as Mulheres), que aconteceu de 12 a 15
de dezembro em Brasilia. Ja em novembro de 2013, também em Brasilia, durante a 32 Conapir
(Conferéncia Nacional de Promogédo da Igualdade Racial), que aconteceu de 5 a 7 de novembro,
a marcha foi langada oficialmente. Na ocasido, conforme relata Naiara Leite em entrevista,

aconteceu uma grande reunido sobre a marcha com as mulheres negras que estavam na
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conferéncia, e decidiu-se por fazer um ato de lancamento na propria Conapir, organizada pela
Seppir, liderada a época pela ministra Luiza Bairros, e que contou com a participacdo da
presidenta Dilma Rousseff na solenidade abertura. Foi apresentado um documento pablico mais
amplo do que o primeiro, houve didlogo com outras organizagdes (que ndo eram compostas
apenas por mulheres negras) e foi consolidada a estratégia para criacdo do comité nacional.
Estruturado o Comité Impulsor Nacional’®, comega o processo de criagdo dos comités
estaduais, impulsionados pelo grupo nacional, mas conduzidos com autonomia pelas mulheres
que estavam nos estados. As agendas nacionais dali em diante eram utilizadas para mobilizar o
pais para a marcha — em 2014 e 2015, por exemplo, as duas edi¢6es do Julho das Pretas foram
de mobilizacdo para a marcha — e a capilaridade alcancada foi significativa, de acordo com o

relato de Simone Cruz.

E a partir desse grupo impulsor, com atuacdo dessas grandes redes em cada
estado, cada municipio, é que a gente foi conseguindo mobilizar. E na prépria
ANMB, que tem uma representagdo significativa, com organizacdes em varios
estados, em todas as regibes... Entdo a gente conseguiu fazer varias rodas de
conversa, chegar em locais que a gente talvez nunca nem passasse, do quanto
a gente conseguiu mobilizar. (Simone Cruz, informagéo verbal, 2022).

O relato de Cleusa corrobora o de Simone e da a ver a concretude da expansao e da
espontaneidade do processo. “Sei que chegou um determinado momento, Cecilia, que a coisa
tomou uma dimensao tdo grande, que a gente ndo conseguia mais contabilizar”. Também diz
sobre a maturidade e a autonomia organizativa que se alcangou, uma vez que, em alguns
estados, ao invés de comité, havia pequenos grupos mobilizadores que ndo necessariamente
seguiam a ldgica de organizacdo do comité nacional, mas se organizavam autonomamente e
adotavam iniciativas proprias, a seu modo, e com 0s recursos que tinham, para promover e

viabilizar a ida a marcha.

Isso foi a maior riqueza, do meu ponto de vista, do processo organizativo da
marcha. As pessoas comecaram por si proprias a se envolver dentro da
comunidade, realizar uma série de atividades, ver 6nibus, comecaram a se
virar por conta propria, entendeu? Deixando nos, enquanto coordenacao,
correndo atras de outras coisas. Eu acho que esse foi 0 processo mais rico; que

& Composicdo do comité impulsor nacional: Articulacdo de Organizacfes de Mulheres Negras Brasileiras
(AMNB), Agentes de Pastoral Negros (APNs), Coordenacdo Nacional de Articulacdo das Comunidades
Quilombolas (Conaq), Coordenacdo Nacional de Entidades Negras (Conen), Federacdo Nacional das
Trabalhadoras Domeésticas (Fenatrad), Férum Nacional de Mulheres Negras (FNMN), Movimento Negro
Unificado (MNU) e Unido de Negros e Negras pela Igualdade (Unegro). Informacdo disponivel em:
https://institutoodara.org.br/seis-anos-da-marcha-das-mulheres-negras-contra-o-racismo-a-violencia-e-pelo-bem-
viver-para-onde-marchamos/.



https://institutoodara.org.br/seis-anos-da-marcha-das-mulheres-negras-contra-o-racismo-a-violencia-e-pelo-bem-viver-para-onde-marchamos/
https://institutoodara.org.br/seis-anos-da-marcha-das-mulheres-negras-contra-o-racismo-a-violencia-e-pelo-bem-viver-para-onde-marchamos/
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as pessoas compreenderam 0 que é a marcha e vem naquela perspectiva que
nos queremos trabalhar, que é a perspectiva do Bem Viver. Em que vocé pensa
0 seu espaco local, o seu espaco regional, conectado com esse olhar de
desenvolvimento, mas um desenvolvimento centrado nos direitos, ndo s6 no
consumo, nessa visdo liberal capitalista. Entdo para mim ai ta grande riqueza
da marcha, essa capilaridade nacional, e internacional também. (Cleusa
Aparecida da Silva, informagéo verbal, 2022).

Assim, embora permeado de divergéncias do ponto de vista pratico, 0 processo
organizativo da marcha demonstra um alinhamento politico e demarca a consolida¢do de uma
fase de maior maturidade e capilarizacdo do movimento de mulheres negras, que desagua na
criacdo de novas frentes e grupos de ativismo pelo pais, com formatos variados e perspectivas

distintas, como exemplifica Elaine Meireles.

Aqui no DF foi criada a Frente de Mulheres Negras do DF e Entorno, com o
objetivo mesmo de manter o legado da marcha, isso inclusive foi verbalizado.
Nacionalmente, percebo que teve muita gente que se conheceu ali e foi fazer
coisas mais na sua ‘pegada’, com outras formas de organizagdo, que ndo
aquela tdo influenciada pela heranca sindical e partidaria. Um exemplo disso
é a criacdo da ANJF (Articulagdo Nacional de Negras Jovens Feministas).
(Elaine Meireles, informagéo verbal, 2022).)

5.4.2. Interagdes entre as liderangas

Olhar para a forma como as interagdes entre as liderancas aconteceram no decurso do
processo organizativo da marcha, a luz da vivéncia e das entrevistas realizadas, nos leva a firmar
a conclusdo de que ndo havia divergéncia quanto a plataforma politica levantada pela marcha;
os pontos centrais “contra o racismo, a violéncia e pelo bem viver” eram consenso € a
construcdo dos documentos e posicionamentos publicos ndo encontravam obstaculos
impeditivos a sua elaboracdo e circulacdo, muito pelo contrario.

No entanto, as relacbes mostraram diferencas importantes na forma de conducgéo
politica, que se justificam sobremaneira pelas diferencas geracionais, como consta na reflexdo
de Elaine Meireles e Naiara Leite apresentada em sec¢Oes anteriores — as duas mais jovens a
serem entrevistadas, que na época da marcha tinham menos de 30 anos —, mas também na de

Simone Cruz, a saber:

Eu consegui perceber nesse processo, ndo diretamente, mas perceber mesmo,
que existiu um incémodo, sabe, teve uma tensdo entre as jovens e as mulheres
mais tradicionais, de grupos com esse aspecto mais politico-partidario. Eu
acho que isso aconteceu e depois foi se emoldurando, foi modelando também
a forma que a gente tinha, no processo de organizacdo, que também
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reorganizar o que a gente queria. E isso foi provocado pelas jovens e foi muito
bacana, porgue eu acho que as jovens tiveram um protagonismo importante
na marcha. Porque elas deram uma cor, um outro movimento, uma outra forma
de pensar. Elas questionaram muitas coisas nesses processos mais duros de
discussdo politica, desse grupo nacional, enfim, e acho que isso foi importante
para todas nds, sabe? Acho que a AMNB também aprende muito com isso.
(Simone Cruz, informagé&o verbal, 2022).

Com efeito, diferencas geracionais se evidenciam no processo de construcao da marcha,
sobretudo quanto a forma de organizagdo mais flexivel, menos hierarquizada e mais autbnoma
que as mulheres negras mais jovens propdem. Tais praticas entram em choque com as das
mulheres mais velhas, inspiradas no modus operandi de partidos e outros movimentos sociais,
inclusive os negros, ainda majoritariamente dominados pelos homens. Porém, tanto a realizacédo
exitosa da marcha, em grandiosidade e diversidade, quanto as entrevistas para esta tese,
revelam, conforme demonstra a fala de Simone Cruz a seguir, que tais diferencas eram
concilidveis, foram conciliadas, e culminaram em didlogos intergeracionais refletidos na

composicdo, na lideranca e no dia a dia das organizacdes de mulheres negras apos a marcha.

Eu acho que, de fato, foi a marcha que provocou, efetivou esse didlogo
intergeracional. Eu acho que muitas mulheres mais velhas acabaram também
se reposicionando nesse lugar do movimento, sabe? A gente vai encontrando
os lugares e dando espaco mesmo, né? Para outras... Por exemplo, outro dia
eu estava numa atividade com o Malunga, 14 de Goiania, e hoje quem
coordena 0 Malunga é a Geralda, uma mulher idosa, tem 70 anos e que esta
super a frente de uma organizagdo de mulheres negras. E 1a € uma mistura.
Elas estiveram muito tempo afastadas e hoje elas voltaram e estdo junto com
a jovens. Nao é mais uma organizacdo que a gente olha e vé mulheres todas
da mesma geracéo, sdo jovens e mulheres mais velhas juntas. (Simone Cruz,
informacdo verbal, 2022).

O atravessamento da heteronormatividade no processo organizativo da marcha também
aparece de forma significativa nas entrevistas, primeiro pontuado por Naiara Leite, depois por
Simone Cruz, ambas relacionando-o as diferencas geracionais. De acordo com Simone, embora
grande parte das liderancas da AMNB sejam mulheres léshicas e/ou bissexuais, somente com
a marcha essa agenda vem a tona politicamente, trazida por mulheres mais jovens, junto a
demanda por formas mais transgressoras de fazer politica. Esse processo, no entanto, ndo
ocorreu sem resisténcia, o que, para Naiara Leite “tem a ver com a gente quebrar com o modelo
gue as mulheres negras (mais velhas) criaram dentro do campo da militancia a partir de uma
perspectiva heteronormativa”. A despeito da resisténcia apresentada, ela considera que a

marcha foi demonstracéo e marco
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de que é possivel ser sim sapatona e fazer politica, de que é possivel sim
trabalhar com a dimenséo do cuidado e fazer politica, de que é possivel viver
a autonomia sem os partidos, de que é possivel viver a autonomia sem essa
logica de que “eu falo por todo mundo e vocé ndo vai falar”. De que € possivel
a gente romper a relagdo com os homens, a gente ndo querer os homens dentro
dos nossos movimentos, nos definindo, nos subalternizando... E (a marcha)
foi isso, perdeu-se o controle. (Naiara Leite, informacéo verbal, 2022).

5.4.3. Interacdo com outros movimentos sociais

Como ja mencionado em secdo anterior, Elaine Meireles destaca como resultado
positivo da marcha um maior reconhecimento do movimento de mulheres negras por parte de
outros movimentos sociais e de partidos politicos. Na mesma esteira, Cleusa Aparecida
corrobora a conquista desse reconhecimento, mas destaca que foi um caminho dificil, marcado
por desqualificacGes, negacdes e por um trabalho educativo, teérico e politico muito arduo, mas

compensador, pois veio acompanhado de — e em consequéncia de — um aprendizado coletivo.

Quantos dossiés foram necessarios produzir para garantir esse
reconhecimento politico da mulher negra na sociedade brasileira? NOs
produzimos dossiés das mais diferentes areas, mostrando concretamente
aquilo gque ja estava mais que explicito, mas que essas pessoas se negam a ver.
Nao é que nds somos vulneraveis, nds somos vulnerabilizadas pelo sistema de
dominacdo. De exploragdo. Que vem do racismo patriarcal, do capitalismo.
Esse processo de vulnerabilizagdo do ser mulher, ser negra e ser trabalhadora,
ndo é facil de trilhar do ponto de vista politico, seja em espacos institucionais
— num partido politico, num sindicato, numa organizagdo ou numa rede
qualquer — assim como também na nossa a¢do cotidiana. (...) Eu sei que falta
muito, mas pelo menos no movimento, ninguém, em movimento nenhum, fara
nada voltado para as mulheres negras sem chamar as mulheres negras para
esse dialogo, e se fizer, sera inaceitavel. (Cleusa Aparecida da Silva,
informacdo verbal, 2022).

Junto as divergéncias apontadas com o feminismo cléssico, ja mencionadas no decorrer
desta tese em outra se¢do, Cleusa Aparecida também cita divergéncias dentro do movimento
negro misto, e celebra a consolida¢do do movimento de mulheres negras trilhando um caminho
proprio e possibilitando o aprendizado coletivo. A despeito das divergéncias, € patente que a
marcha se inspira em marchas realizadas anteriormente pelo movimento negro brasileiro, como
a de 1995 e a de 2005, assim como € inconteste a parceria com liderangas histéricas do

movimento negro no decorrer do processo.

Houve momentos de didlogos mais individuais, de leitura, por exemplo, com
Edson Cardoso, que foi uma figura que esteve a frente da Marcha Nacional
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Zumbi dos Palmares, em 1995, e lembro de conversas muito no sentido de
ouvir como seria 0 processo em Brasilia, de carro de som, de mobilizar a
comunidade, a inspiracdo de pensar outras estratégias de comunicacgdo, de
avaliar riscos... houve esses momentos que ndo foram momentos formais, e
houve o proprio fato de que mulheres negras que estiveram presentes nos
processo de construcdo de 95 e 2005, representando organizag¢bes que foram
fundamentais na construcdo desses dois processos, estarem no nosso comité
impulsor nacional. Isso também acabou evidenciando que a gente bebesse
nessa fonte de inspiracdo e de modos de fazer, mas as mulheres negras
trouxeram outros métodos de acolhimento, de construgdo coletiva... (Naiara
Leite, informacdo verbal, 2022).

Assim sendo, apesar da inspiracdo no movimento negro misto e da interlocucdo com ele
e com outros movimentos sociais, a marcha consolida formas de organizacdo e acdo muito
préprias do movimento de mulheres negras, assim como fomenta a criacdo de outros espacos
de discussdo e organizacdo politica proprios. Embora ndo tenha sido possivel verificar
guantitativamente, estd presente no relato de todas as entrevistadas (e a propria vivéncia
também da conta de perceber isso por ‘“contraste visual”), que a marcha fomenta o
fortalecimento e o surgimento de grupos, coletivos, organizagoes, institutos, grupos de pesquisa
e de outros espacos de participacdo politica, debate e producdo de conhecimento, como
apresenta e avalia Naiara Leite:

Outro dia eu fui para a universidade fazer uma atividade. Tem grupos de
pesquisa de mulheres negras para dar e vender hoje, falando e pesquisando
feminismo negro, movimento de mulheres negras, marcha, entdo eu acho que
isso tambeém é um outro ganho: quando vocé vé a quantidade de informagdes,
produgdes, que estdo vinculadas ao tema. (Naiara Leite, informacdo verbal,
2022).

Sobre a aproximacdo do movimento de mulheres negras com a causa indigena e,
especificamente, com o movimento de mulheres indigenas, as entrevistadas foram unanimes

em dizer que ela é timida, mas que € importante e iminente. Para Nilma Bentes,

Nossa luta esta interpenetrada com a questdo indigena, mas eles (povos
originarios) sabem falar melhor sobre si mesmos. Também para eles vale
nosso mote: nada sobre nds sem nds. Sabem o ‘sentir’ ser povo originario
daqui — a rigor, n6s n&o somos originarios nem daqui, nem da Africa. Mais de
200 mil de nds ficou nas aguas do Atlantico, estamos la e ha um sentimento
de travessia. (...) Mas voltando a questdo indigena, é super importante que a
gente faca a alianca, embora a gente saiba que sdo 305 povos e mais de 260
idiomas. E super importante, mas n&o vai ser facil. (Nilma Bentes, informagéo
verbal, 2022).

5.4.5. Interacdo com o0s espacos institucionais de poder e poderes
constituidos
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Est4 expresso dentre 0s objetivos desta tese o intento de verificar em que medida as
marchas se viabilizam como resposta a conjuntura brasileira de declinio nos direitos sociais e
de retrocesso civilizatorio, e se essa conjuntura ensejou que essas mulheres fossem as ruas levar
suas reivindicacbes e outras, para além das suas especificas’®. No caso da 12 Marcha das
Mulheres Negras, embora ela fosse acontecer em “qualquer que fosse a conjuntura”, pois,
conforme citou Nilma Bentes, “a proposta era 100 mil, mas se fosse s6 com 100, nds iriamos”,
de partida é possivel apontar que sim, houve influéncia da conjuntura politica nacional sobre a
marcha quanto a diversos aspectos.

Do ponto de vista logistico, a impossibilidade do financiamento via emendas
parlamentares se dar no primeiro semestre, bem como o atraso no repasse de recursos por parte
de apoiadores do Governo Federal, gerou mudanca na data da marcha, prevista inicialmente

para acontecer em maio de 2015. Como explica Cleusa Aparecida, para a mudanca de data,

(...) a questdo econdmica pesou muito mais do que qualquer outra; e outra, 0
tempo para vocé agilizar toda essa infraestrutura para receber 100 mil
mulheres, né? Porque tem que ver ndo sé lugares para as pessoas dormirem,
mas para se alimentarem, € uma cidade quente, muito seca, tem que ter 4gua,
banheiros quimicos. E uma estrutura muito grande para receber 100 mil
mulheres, tem toda uma énfase de cuidado e de seguranca. (Cleusa Aparecida
da Silva, informagdo verbal, 2022).

Naiara Leite confirma que a mudanca de data resulta dos recursos insuficientes e,

consequentemente, estrutura ainda insuficiente para receber a marcha em Brasilia,

Mas também tem a ver com a conjuntura. Brasilia naquele momento estava
iniciando um processo muito pesado do que iria acontecer mais para frente.
Isso fez a gente radicalizar ainda mais, mas néo teve uma grande mudanca,
porque a centralidade ali foi a denuncia do racismo e da garantia das vidas
negras, apresentacao desse projeto de sociedade em que a gente acredita... Nao
houve uma mudanca de lugar, houve uma medida do que viria pela frente em
torno de reacfes que seriam mais ameacadoras do que antes. (Naiara Leite,
informacéo verbal, 2022).

4 No roteiro que serviu de base para a conducgdo das entrevistas, o tema aparece em duas questoes:

a) Em trés anos (desde que a marcha foi proposta até ela acontecer), a conjuntura nacional mudou muito.
Ocorreram as jornadas de junho de 2013, a presidenta Dilma foi reeleita em disputa acirrada que gerou, apos as
elei¢des, um clima de terceiro turno e, durante o curto periodo do segundo mandato, tirou o status de ministério da
Secretaria de Politicas de Promocéo da Igualdade Racial e da Secretaria de Politicas para as Mulheres e realizou
cortes significativos no orcamento das pastas. Também ja se configurava o impeachment, golpe parlamentar que
a destitui do cargo. Em que medida essa conjuntura influenciou na marcha? Houve alguma
mudanca/reposicionamento das pautas diante da mudanga na conjuntura do pais?

b) A marcha também foi adiada algumas vezes. O que provocou a mudanga da data? As modifica¢fes na conjuntura
influenciaram para que a marcha fosse acelerada ou adiada?
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De fato, ndo houve alteracdo no manifesto da marcha, ele permaneceu com 0s mesmos
pontos do inicio, e também ndo havia ainda uma compreensdo muito precisa do que estava por
vir (impeachment, ascensdo do neofascismo, violéncia politica). De todo modo, havia uma
tensdo politica no ar, pois, conforme pontua Cleusa, se a marcha comeca a ser discutida pelas
liderancas da AMNB em 2011,

Em 2013 j& comeca esse movimento que acabou se transformando no que nos
conhecemos hoje. Entdo a gente opera praticamente trés anos nesse limbo, de
um acirramento de uma pauta extremamente recessiva ndo sé do ponto de vista
econdmico, mas também de destruicédo... Porque eles comegcam destruindo os
nossos espacos de participagdo. As primeiras coisas que eles fizeram depois
do golpe foi isso, né? Destruir os conselhos. (...) Nao estou dizendo que estava
maravilhoso, mas a gente tinha mais espago de dialogo. (...) A gente entra
naquele momento de construcdo da marcha ja pegando esse publico bastante
acirrado, saindo do armario, sem vergonha de assumir que era miségino, que
era racista, que era que era fascista, e tinha toda uma engenharia estatal que
facilitou e favoreceu isso. Por um outro lado vocé pega o estado brasileiro que
comeca a destruir os seus proprios conselhos, o ministério da reforma agréria
(do desenvolvimento agréario), onde estava os indigenas, os quilombolas (...)
entdo vocé tem um retrocesso muito grande. NOs tivemos que operar e
organizar a marcha dentro desse processo de acirramento, de onde vem a
Emenda (Constitucional) 95, que fecha o orgamento para as areas sociais, esse
crescimento do fascismo... e nés operamos nesse seio. (Cleusa Aparecida da
Silva, informac&o verbal, 2022).

Assim sendo, todo esse contexto politico de tensdo, acirramento e ascensdo do
conservadorismo, junto a iminéncia do impeachment de Dilma Rousseff, permeia o processo
de construcdo e realizacdo da marcha. Embora ndo haja mudancas na plataforma politica — que,
em sua esséncia, denuncia o racismo associado a violéncia de género e reivindica um novo
modelo civilizatério fundado no Bem Viver —, tal contexto da as organizadoras da 1 Marcha
das Mulheres Negras uma espécie de “folego a mais” para que ela fosse as ruas, conforme
revela Simone Cruz. “Porque era significativo ter uma primeira presidenta mulher, e essa
mulher ser impitimada... Para mim, a gente acaba marchando também por essa conjuntura, por
aquele momento politico ali”.

Mas, se a possibilidade do impeachment de Dilma Rousseff e todo o contexto politico
que o circunda favorece a realizagdo da marcha e mobiliza um sentimento de solidariedade
feminina e empatia daquele movimento em relacdo a primeira mulher ocupante do cargo mais
alto da Republica, fica posto que nédo € simplesmente pelo fato de ela ser mulher. O relato de
Cleusa Aparecida da a ver que, tamanha a tensdo daquele momento, uma postura politica

diferente ndo seria tolerada, e ndo foi. Ao contrario, foi duramente penalizada pela organizacado
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da marcha. “Eu quero falar aqui da Marta Suplicy, que chegou na marcha querendo subir no
caminhdo, e nos dissemos: ndo, vocé ndo sobe. Entdo tinha isso também, da gente ndo admitir
aquelas que nos trairam no processo historico, estava bastante tenso nesse aspecto”.

Importa também destacar o pioneirismo do movimento de mulheres negras ao ir as ruas
nagquele momento, ao j& indicar o que estava por vir em termos de retrocesso civilizatorio, e ao
fazer frente ao conservadorismo que ascendia e se articulava, por meio do confronto — literal,
inclusive — com o acampamento pré-impeachment instalado na Esplanada dos Ministérios ha
quase um més. A presenca do acampamento influencia na marcha do ponto de vista espacial,
pois ela ndo concluiu o trajeto inicialmente planejado, mas vai muito além disso, como relata

Elaine Meirelles:

(...) aquele acampamento protofascista na Esplanada foi uma preocupacéo no
sentido do que poderia acontecer quando a gente passasse perto dele. Tanto é
que, infelizmente, aconteceu o0 que aconteceu quando chegou ali na Alameda
dos Estados, onde ficam as bandeiras: a agédo deles fez o ato dispersar e a gente
ndo conseguir chegar no ponto final previsto, e fazer as falas, fazer o ato ali
no trio elétrico. (...) Eu entendo que a gente lidou com os “ancestrais” dos que
fazem o que hoje a gente chama de bolsonarismo: que odeia organizacéo
politica, odeia militante... Eles s6 ndo tinham muita organizacdo, nem muito
norte. Mas a premissa eles ja tinham, tanto que a gente ja tratou disso com
medo semanas antes do ato em si, porque ja era evidente que esse povo podia
dar trabalho para n6s. (Elaine Meireles, informagdo verbal, 2022).

O fato resulta naquilo que Cleusa apresenta como “primeira vitoria politica da marcha”,
uma vez que o acampamento foi desmontado em seguida, por determinacdo judicial. Ela ainda

identifica outra vitdria importante advinda do episodio:

Eu acho que aguele enfrentamento que a gente acabou fazendo, naquele
espaco, naquele cenario, naquele momento em Brasilia, demonstra isso
também: a forga dos movimentos sociais. Logico que, do ponto de vista da
soberania nacional, nos perdemos. Mas a gente mostrou a nossa disposic¢ao de
luta das mais diferentes formas com a realizacdo dessa marcha; a nossa
disponibilidade de estar ali presente, fazendo esse enfrentamento. (Cleusa
Aparecida da Silva, informacao verbal, 2022).

Outra vitoria politica da marcha percebida a partir da fala das entrevistadas — e que esta
presente em todas elas —, € uma maior mobilizagdo para ocupacdo de espacos institucionais de

poder por mulheres negras. O aumento, ainda que sensivel, na quantidade de mulheres
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autodeclaradas negras que se candidataram a cargos eletivos nas eleicdes seguintes’®, assim
como a organizagéo de uma campanha plblica por uma ministra negra no STF’® sdo indicativos
disso.

Mais vitdrias politicas nesse ambito podem ser enumeradas como resultantes do
processo de mobilizacdo e formagao que a marcha promoveu, como um maior reconhecimento
internacional do movimento de mulheres negras brasileiro por meio da articulagdo com toda a
representacdo das Nacdes Unidas em diversas frentes, especialmente a ONU Mulheres, assim
como a articulacdo de dialogos institucionais com 6rgaos internos como 0 STF e 0 Congresso

Nacional por ocasido da marcha e depois dela. Cleusa Aparecida sintetiza:

Foi a primeira vez na historia do Brasil que isso aconteceu concretamente. A
acdo em si ja € um marco politico. Na minha avaliagdo politica, caracterizo
como um leque de marcos. N&o s6 o marco politico, institucional, social, mas
tudo isso que a gente conseguiu fazer, ndo s6 em mesas de negociagao, mas
também langamos livros, teve atividades multiplas e plurais, e isso também
foi de um enriquecimento muito grande, da gente se conhecer e conhecer o
Brasil, que tem dimensdo continental, porque é muita pluralidade! Esses
encontros também tem esse fortalecimento ndo so coletivo, mas também
individual, de nés mesmas, enquanto mulheres, enquanto pessoas. 1sso é
muito gratificante. Além dessa acdo politica que fortaleceu nossas relages
internacionais, mas também o nosso dia a dia com o Congresso, com o0 Senado,
gue nés dialogamos com todas essas pastas, dialogamos com o Supremo
Tribunal Federal, teve o recebimento da nossa plataforma. Foi bastante
marcante, compensou a jornada de luta. E agora td& com vocés a segunda
marcha nacional, t& bom, Cecilia? Esta na méo de vocés. (Cleusa Aparecida
da Silva, informagdao verbal, 2022).

S Esse fato é apresentado com muita énfase pelas entrevistadas, e reportado pelo TSE como avanco, ja que, em
2018, as candidaturas negras foram 46,4% do total, e, em 2022, foram 50,27%, superando o de brancas. Disponivel
em:  https://www.tse.jus.br/comunicacao/noticias/2022/Novembro/mais-da-metade-dos-candidatos-aos-cargos-
das-eleicoes-2022-se-autodeclarou-negra. Uma andlise mais apurada sobre candidaturas de mulheres negras, no
entanto, indica um avanco pequeno entre 2014 e 2022. A anélise agregada para todo o Brasil mostra que, em 2014,
candidaturas de mulheres negras foram o equivalente a 31%; em 2018, 32%; e, em 2022, 39%. Disponivel em:
https://www?2.camara.leg.br/a-camara/estruturaadm/secretarias/secretaria-da-mulher/observatorio-nacional-da-
mulher-na-politica/artigo-eleicoes-genero-e-raca-0-que-o-pleito-de-2022-nos-ensina. Uma hip6tese para o
entusiasmo das ativistas €, ndo apenas o aumento real, embora sensivel, mas também a candidatura e/ou elei¢éo
de liderangas proximas ao movimento de mulheres negras.

S Ccoma aposentadoria da ministra Rosa Weber e a abertura de uma vaga no STF, o movimento negro brasileiro
iniciou a campanha por uma #MinistraNegranoSTF, fato ainda inédito, a fim de que aquele tribunal “refletisse a
realidade da diversidade brasileira e abragasse as causas das maiorias do pais”. Constituiu-se uma grande
articulagdo que reuniu organizages e coletivos, liderangas comunitérias e parlamentares para enviar e-mails ao
presidente da Republica e realizar “manifestacdes e intervengdes destacando a importancia que essa decisdo teria
para a transformacao do poder judicidrio e pro futuro das proximas gera¢des de brasileiros e brasileiras”. O
presidente ndo seguiu a recomendacdo da campanha e indicou o entdo ministro da Justica e Seguranca Publica
Flavio Dino ao cargo — que somente h& pouco tempo mudou sua declaracdo de branco para pardo no sistema do
TSE — mas a mobilizagao teve grande alcance e conseguiu pautar na sociedade a relevancia do pleito que trouxe a
publico. Disponivel em: https://ministranegranostf.com.br/
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5.5. Alinhavando conclusdes

E a agfo politica organizada dessas cinco mulheres que as leva & participacao ativa na
organizacdo da 1* Marcha das Mulheres Negras. Essa acao, por sua vez, resulta de um caminho
(individual e coletivo) longo de formacéo e atuacdo politica, que inicia na vida estudantil ou
laboral, e se aprofunda através do reconhecimento da identidade racial e da percepcao de seus
efeitos. Durante esse caminho, ocorre a emergéncia e a conformacao do que chamo nesta tese
de lugar social de emancipacéo, ¢ a marcha é como o “coroar” de uma trajetoria, ou um ponto
de inflexdo importante da caminhada.

Sao mulheres entre 30 e 75 anos, todas com formagéo académica e com significativa
trajetdria ativista, para as quais € transformador participar deste processo que culmina na
realizacdo da marcha, de modo que a experiéncia politica da marcha se mistura com
experiéncias e sentimentos pessoais. No caso de Elaine, o fato marcante é a presenca de sua
mde. Para Naiara, mulher negra lésbica e gorda, é a presenca dos corpos gordos, lésbicos, trans
na marcha. Simone destaca a ida de sua irmd e sua cunhada, que até entdo nao se envolviam
com politica, bem como a insercdo de outras mulheres, mais velhas inclusive, na vida politica,
no movimento de mulheres negras, retornando aos estudos. Para Cleusa e de Nilma, as duas
mais velhas, foram marcantes a solidariedade e o aprofundamento das relacGes entre elas e com
suas instituicdes.

E também um evento/processo transformador para a sociedade em varios niveis:
mulheres até entdo afastadas de qualquer discussdo politica passam a ter mais capacidade
critica; ha a entrada de novas atrizes politicas na institucionalidade de um jeito mais assertivo;
h& o aumento de candidaturas negras nas elei¢des seguintes; ha um aumento significativo no
namero de coletivos e outros tipos de associagdes de mulheres negras; maior letramento racial
da sociedade, especialmente de pessoas e liderancas estratégicas nos movimentos sociais e
partidos politicos (como refletido nos discursos de Dilma, da lideranca do PSTU e na certeza

expressa por elas de que “ndo haverd mais nada sobre nos sem nds”).
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Capitulo 6 - REFORCANDO A COSTURA
12 Marcha das Mulheres Indigenas em trés movimentos analiticos

6.1. As mulheres da marcha

6.1.1. Braulina Baniwa, mulher terra, bioma Amaz6nia

Braulina Aurora, ou Braulina Baniwa, pertence ao Povo Baniwa, da Terra Indigena Alto
Rio Negro (fronteira do Brasil com Colombia e Venezuela), no noroeste do Amazonas.
Bacharela em Antropologia e mestra em Antropologia Social pela Universidade de Brasilia
(UnB), ela foi presidente da Associacdo dos Académicos Indigenas da UnB e atua como
membra da Articulacdo Brasileira de Indigenas Antropéloges (Abia). Declara-se indigena
mulher pesquisadora e defensora de direitos coletivos dos povos indigenas. E uma das
fundadoras da ANMIGA e integrou a coordenacgdo da 22 Marcha das Mulheres Indigenas.

Olhando o seu curriculo, € possivel perceber claramente que sua acdo politica
organizada, sua trajetdria profissional e sua producgéo de conhecimento de oposic¢éo se conectam
e até se confundem, pois atua profissionalmente como pesquisadora nas tematicas indigena, de
género e sexualidade, direitos ambientais e territoriais, e representa politicamente as
associacBes e redes das quais participa também nestes temas. E roteirista de documentarios com
tematicas indigenas e, recentemente, foi convidada de honra do 19° Festival de Documentarios
Brésil en Mouvements (Brasil em Movimentos), que aconteceu de 27 de setembro a 1° de
outubro de 2023 em Paris.

Com o ingresso de muitas liderancas na institucionalidade a partir de janeiro de 2023,
seja no Legislativo, no governo federal, seja nos governos estaduais, Braulina assume um lugar
de maior visibilidade dentro do movimento de mulheres indigenas. Ela tem representado o
movimento na maioria das agendas internacionais e nacionais, sendo responsavel pela
interlocugdo com espacos institucionais de poder, inclusive com essas liderangas que até pouco

tempo compunham o movimento.

6.1.2. Telma Taurepang, mulher agua, bioma Amazonia

Telma Marques da Silva, Telma Taurepang, pertence & Comunidade Indigena Araca
(Aldeia Mangueira), do Povo Taurepang, no municipio de Amajari, em Roraima.
Coordenadora-geral da UMIAB (Unido das Mulheres Indigenas da Amazonia Brasileira) e co-
fundadora da ANMIGA, foi da coordenacdo nacional da 12 Marcha das Mulheres Indigenas.
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Em depoimento a Hellen Guimar&es, da Revista Piaui, conta que sua primeira lembranca
de luta pela terra é de quando tinha 14 anos, no seu proprio territdrio.

Nossa terra foi demarcada em 1982, mas os conflitos continuaram frequentes
e acirrados. Os fazendeiros ndo tinham muito respeito pelos limites. Meu tio,
cacigue Arlindo Tenente, resolveu fazer uma cerca de arame. O fazendeiro
proibiu que ele fizesse a cerca, alegando que a propriedade era dele e ndo
nossa, 0 que ndo era verdade. Houve brigas com uso de armas. Nao perdemos
ninguém nesses conflitos, mas houve muita ameaca. (...) Foi dai, observando
essa luta do meu pai, dos meus tios, das minhas liderancas, que comecei a lutar
a favor do meu povo. Estou nessa batalha ha mais de 30 anos’’.

Entre 2005 e 2009, atuou no Departamento de Apoio as Comunidades Indigenas da
Prefeitura de Amajari (RR). Em 2009, de volta a sua comunidade, foi eleita a primeira mulher
tuxaua — equivalente a cacica — do povo Taurepang. Telma foi uma das 23 indigenas
articuladoras do Voz das Mulheres Indigenas, iniciativa implementada em 2014 pela ONU
Mulheres, em cooperacdo com a Embaixada da Noruega em Brasilia, com o objetivo de
fomentar a mobilizacdo e participacdo politica de mulheres indigenas de diferentes povos do
Brasil. Telma fazia parte do Grupo de Referéncia do projeto, composto por cinco mulheres,
uma representando cada regido do pais. Importa destacar que esta iniciativa — como ja
mencionado anteriormente —, foi 0 embrido da 12 Marcha das Mulheres Indigenas, ja que dentre
0s seus resultados estdo o despertar de mulheres que ja atuavam no movimento indigena para a
pauta de género; uma maior interlocucdo entre mulheres que atuavam em regides diferentes; e
a elaboracédo da Pauta Nacional das Mulheres Indigenas.

E uma das liderancas que comp&em o Parlaindio Brasil, parlamento indigena nacional
proposto pelo cacique Raoni Metuktire’® em outubro de 2017, e que tem a busca por
representatividade indigena no Congresso Nacional como um dos objetivos principais. Em
2018, candidata-se ao Senado Federal pelo PCB, sendo a primeira candidata ao Senado do seu

povo.

v Depoimento concedido a Hellen Guimaraes e publicado na reportagem Somos estrangeiros em nossas proprias
terras. Revista Piaui, 09 jul 2021. Disponivel em: https://piaui.folha.uol.com.br/somos-estrangeiros-em-nossas-
& Ropni Metyktire, internacionalmente conhecido como Cacique Raoni, é lider do povo Kayapo, do estado do
Mato Grosso, centro-oeste do Brasil. Lideranca responsavel por fazer a interlocugdo entre o seu povo e a sociedade
externa desde a década de 1950, quando dos primeiros contatos, a atuacdo de Cacique Raoni foi fundamental para
a demarcacdo dos territérios do seu povo e de outras etnias, espacos preservados que se constituem, até hoje, como
barreira contra o desmatamento. Essa atuagdo lhe conferiu reconhecimento nacional e internacional como lideranga
indigena defensora do meio ambiente e abriu espagos para uma atuagdo com mais visibilidade que galgou grandes
conquistas, como a inclusdo de artigos que preveem a garantia dos direitos indigenas na Constituicdo Federal de
1988 e a interrupgao do projeto do Complexo Hidrelétrico do Xingu em 1989, que s6 retornou muitos anos depois
como Usina Hidrelétrica de Belo Monte. Informag6es disponiveis em: https:/institutoraoni.org.br/cacique-raoni/.
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Fotografia 8 — Telma Taurepang

A1
Fonte: Juliana Arini - Amazénia Real

6.1.3. Juliana Jenipapo-Kanindé (Cacika Iré), mulher terra, bioma Mata

Atlantica

Vice-coordenadora da Associacdo das Mulheres Indigenas do Ceard (AMICE), Juliana
Alves, a Cacika Iré, € desde 2010 lider do povo Jenipapo-Kanindé, da cidade de Aquiraz,
situada na regido metropolitana de Fortaleza, no Ceard, e tornou-se recentemente, em janeiro
de 2023, Secretéria dos Povos Indigenas do Ceara.

Antes disso, toda uma trajetoria acompanhando de perto a luta em defesa do seu
territorio, ja que é filha da Cacique Pequena, lider do povo Jenipapo-Kanindé, que marcou a
historia como a primeira mulher eleita a chefiar uma aldeia no Brasil de que se tem registro, em
1995. Hoje, Cacique Pequena divide a lideranga da comunidade com duas filhas, Cacika Iré e
Cacika Jurema.

Co-fundadora da ANMIGA e integrante da coordenacdo da 12 Marcha das Mulheres
Indigenas, Cacika Iré foi candidata a deputada estadual pelo PCdoB nas Elei¢des 2022. Obteve
5.709 votos, ficando na 1122 posicdo na disputa pelos 46 assentos na Assembleia Legislativa
do Ceara. Ainda em dezembro de 2022, foi anunciada pelo governador do Ceara, Elmano de
Freitas, como primeira Secretaria dos Povos Indigenas do Estado do Ceard, cargo inédito até

entdo.
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Além da sua trajetoria profissional ser totalmente vinculada a sua acdo politica
organizada, também os foram — e ainda sdo — seus caminhos académicos: em 2008, conclui o
Magistério Indigena; em 2014, foi eleita diretora da Escola Indigena Jenipapo-Kanindé,
vinculada a Secretaria da Educacdo do Ceara; em 2016, conclui a Licenciatura em Educacgéo
Intercultural Indigena; e em 2022 torna-se mestra em antropologia, ambos pela Universidade
Federal do Ceard (UFC) em parceria com a Universidade da Integracdo Internacional da
Lusofonia Afro-Brasileira (UNILAB).

Em sua dissertacdo, intitulada Cacique Pequena do povo Jenipapo Kanindé: trajetoria
e protagonismo das mulheres indigenas no Movimento Indigena do Ceara’®, registra a trajetoria

de sua mae, com o objetivo de

servir como fonte de pesquisa para as futuras geragdes do povo Jenipapo
Kanindé e demais pesquisadores, assim como se propde a ser uma ferramenta
de suporte a quaisquer outras mulheres que se dedicam a pensar sobre os
desafios de ocupar os papéis de lider e mulher em uma sociedade machista,
preconceituosa, intolerante e que insiste em colocar a mulher como um ser
fragil, incapaz de gerir a sua propria vida ou a de outras pessoas e necessitado
de cuidados. Além disso, pretende destacar a importancia de haver mulheres
desempenhando seus papéis de lideranca nos espacgos de luta, onde elas sejam
respeitadas e reconhecidas por seu valor, singularidade, forca e
espiritualidade, sem que, para isso, precisem perder de vista seus valores como
mulheres, esposas, amigas, companheiras e maes, por exemplo. (ALVES,
2022).

A mim, chama atencdo especialmente o capitulo Antropologia, Género, Povos
Indigenas — o que uma indigena pesquisadora tem a dizer?, de titulo quase autoexplicativo, que
reflete sobre a contribui¢do que ndo sé ela, mas outros pesquisadores indigenas podem oferecer
a academia, produzindo conhecimento a partir de suas vivéncias e de seu pertencimento,
trazendo “um olhar de dentro do proprio campo pesquisado”. Ao mesmo tempo, reflete sobre a
relevancia da academia como espa¢o que também contribui com a luta indigena, e faz da

academia esse espago.

6.1.4. Puyr Tembé, mulher terra, bioma Amazé6nia

Puyr Tembé é natural da Aldeia Sdo Pedro, Terra Indigena Alto Rio Guama, sudoeste
do Para. O territdrio € demarcado e homologado — foi oficializado como reserva indigena ainda

em 1945 — mas segue ameacado por invasdes de madeireiros e colonos. Diante dos conflitos

& Disponivel em: https://repositorio.ufc.br/bitstream/riufc/70661/3/2022_dis_jalves.pdf
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que acompanhava em seu territorio, e inspirada no trabalho realizado por Joenia Wapichana®,
nos anos 2000 ingressou na Faculdade de Direito em Belém por meio das a¢des afirmativas,
mas teve que voltar ao territorio para acompanhar a mée, que adoeceu e necessitava de cuidados.

E mée e avo, como costuma ressaltar em suas apresentacdes, e nos cerca de 30 anos de
ativismo, Puyr atuou junto aos guardides do seu territério e segue representando-o em
articulagbes e eventos nacional e internacionalmente. Entre 2010 e 2022, assumiu a
coordenacao da Educacdo Escolar Indigena na Secretaria de Educacéo do Para; foi presidente
da Federacdo dos Povos Indigenas do Estado do Pard (FEPIPA); comp0ds a executiva da Unido
das Mulheres Indigenas da Amaz6nia Brasileira (UMIAB); foi uma das 23 articuladoras
nacionais da iniciativa Voz das Mulheres Indigenas, da ONU Mulheres em parceria com a
Embaixada da Noruega; comp6s a coordenacdo das duas primeiras marchas e é co-fundadora
da ANMIGA. Atualmente, é Secretaria dos Povos Indigenas do Estado do Para, primeira a
ocupar o cargo, também inédito até entdo.

Quanto a estratégias e aces em outras areas, a recente atuacao de Puyr no cinema, como
atriz, também marca sua trajetéria. Ela e Marcal Guajajara sdo protagonistas do documentario
longa-metragem We Are Guardians®!, producéo internacional que registra a luta cotidiana dos

dois para tentar impedir 0 avanco do desmatamento nos seus territorios.

Fotografia 9 — Puyr Tembé na ocupacao da Secretaria Especial de Saude Indigena
(Sesai) durante a 12 Marcha das Mulheres Indigenas

8 primeira indigena a se formar em Direito no Brasil (2008), Joenia Wapichana foi a primeira advogada indigena
a fazer uma sustentacdo oral no STF, que garantiu a demarcacao da Terra Indigena Raposa Serra do Sol, localizada
em Roraima, seu estado de origem. Nascida na comunidade indigena Truaru da Cabeceira, na capital Boa Vista,
Joenia foi eleita deputada federal pelo seu estado e concorreu hovamente ao cargo em 2022, mas ndo foi reeleita.
Atualmente, preside a Fundacdo Nacional dos Povos Indigenas (Funai), sendo, mais uma vez, a primeira indigena
a ocupar o cargo nos mais de 50 anos de existéncia do Orgdo. Informacbes disponiveis em:
https://apiboficial.org/2023/02/03/joenia-wapichana-tome-posse-e-e-a-primeira-indigena-a-comandar-a-funai/.

81 Conforme consta no site do longa-metragem, o filme ¢ dirigido por Edivan Guajajara, Chelsea Greene e Rob
Grobman, e produzido Fisher Stevens (vencedor do Oscar), com Leonardo DiCaprio atuando como Produtor
Executivo. Disponivel em: https://www.weareguardiansfilm.com/pt.
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169

Fonte: Douglas Freitas — APIB (Cobertura colaborativa)

6.1.5. Joziléia Kaingang, mulher terra, bioma Mata Atlantica

Integrante da Articulacdo dos Povos Indigenas da Regido Sul (ARPINSUL), co-
fundadora da ANMIGA e integrante da coordenacgdo da 12 Marcha das Mulheres Indigenas,
Joziléia Daniza Jagso Inacio Jacodsen Schild, a Joziléia Kaingang, nasceu na Terra Indigena do
Guarita, Municipio de Tenente Portela, Rio Grande do Sul, no ano de 1980. Quando crianca,
sua familia foi morar em Ronda Alta, Santa Catarina, em uma retomada da Terra Indigena da
Serrinha, e esse duplo pertencimento emerge em sua fala quando pergunto qual bioma ela
representa: nasci nos Pampas, mas hoje represento o bioma Mata Atlantica.

Como no caso das outras parentas, sua acdo politica organizada, trajetoria profissional
e producdo de conhecimento se conectam e se misturam. Graduada em Geografia, € mestra e
doutora em Antropologia Social pela UFSC, com pesquisas sobre as mulheres indigenas da sua
regido, sendo a primeira estudante indigena do Programa de Pos-Graduagdo em Antropologia
Social da UFSC.

Em 2015, também foi uma das 23 articuladoras do Voz das Mulheres Indigenas, da
ONU Mulheres. Entre 2016 e 2020, foi coordenadora pedagdgica da Licenciatura Intercultural
Indigena do Sul da Mata Atlantica (UFSC), e atuou como assessora de projetos no Conselho de
Missdo entre Povos Indigenas (FLD-COMIN) e como consultora da Flacso e da ONU Mulheres
entre 2020 e 2022. Durante o ano de 2021, exerceu a funcdo de covereadora, em Floriandpolis,

junto a outras quatro mulheres que compunham a Coletiva Bem Viver, do PSOL, “uma
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convergéncia de lutas da cidade, campo e floresta na constru¢do da sociedade do bem viver”.
Atualmente, é Chefe de Gabinete do Ministério dos Povos Indigenas (MPI) e Secretéaria de
Articulacdo e Promocéo de Direitos Indigenas interina, substituindo a secretaria titular, Juma
Xipaia, afastada temporariamente por conta da licenca maternidade.

Em novembro de 2022, quando de sua participacdo na 272 Conferéncia das Nagdes
Unidas sobre Mudancas Climaticas (COP 27), realizada no Egito, Joziléia Kaingang foi alvo
de comentarios discriminatorios na Internet, que questionavam sua identidade étnica e a
capacidade dos povos indigenas em ocuparem espacos de didlogos e discussdes em ambito
internacional (CIMI, 2022). Embora eu nédo tenha feito uma pergunta sobre esse assunto, ela
mesma reflete sobre a presenca de indigenas nos mais diversos espacos da sociedade, e €

assertiva em relacdo ao tema:

E muito importante as pessoas conseguirem — e ai quando eu falo as pessoas,
é muito além s6 de um sujeito, de uma sujeita, mas uma organizacdo, o
governo — conseguirem compreender que nés, mulheres indigenas, ndo
deixamos de ser indigenas porgue nés estamos em outros lugares. Porque
ainda hoje se espera muito daquele indigena ou da indigena de uma forma bem
romantizada, sabe? E eu acho que nés precisamos enfrentar isso porque isso é
sim, também, uma das faces do racismo. O nédo reconhecimento da gente nos
outros espagos, 0 ndo reconhecimento da nossa capacidade, o nao
reconhecimento do nosso saber, sabe? E muitas vezes é um saber ancestral
gue caminha junto, sim, com o saber académico, com o saber de estar nesse
outro lugar. (...) O meu territdrio é esse aqui que circula em varios espacos e
que fala com vozes coletivas e que escreve com vozes coletivas, com palavras
coletivas, com pensamentos coletivos. (Joziléia Kaingang, informacéo verbal,
2023).

6.2. A comunicacao ordinaria: entre mim e elas

6.2.1. Braulina e Cecilia

Embora nédo tenha sido a primeira mulher indigena a ser entrevistada, Braulina foi a
primeira mulher indigena que contatei em busca de uma entrevista sobre a marcha para a tese.
Estabeleci contato por alguns dias pelo aplicativo de conversas Whatsapp, mas ndo obtive
sucesso em agendar uma conversa virtual, até que, ao consultar Naiara Leite sobre a
possibilidade de ir ao Encontro de Mulheres Negras Nordeste-Amazénia: Qual o nosso Projeto
de Nagao?, pergunto sobre as indigenas presentes, e ela me fala de Braulina. Novamente entrei
em contato, falei que iria ao encontro, e perguntei se ali poderiamos conversar, ao que ela

assentiu.
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Desloquei-me a fim de conversar com Nilma Bentes (que sempre respondia
tempestivamente aos e-mails e havia concordado em falar comigo), mas também ansiava por
entrevistar liderancas indigenas naquele encontro, pois ndo houve espaco para um didlogo mais
profundo na 22 Marcha, da qual participei, e todas as tentativas de aproximacao por telefone
para 0 agendamento de conversas virtuais foram mal sucedidas. No entanto, com excecéo desse
contato com Braulina, era também uma tentativa sem garantia nenhuma de sucesso, j& que ndo
sabia quais outras liderancas indigenas estariam 1a; se elas iriam concordar em falar comigo;
tampouco se eram de fato organizadoras da 12 Marcha. Mas foi um risco que decidi correr, ja
que ndo encontrava abertura para realizar as conversas virtualmente.

Sendo Braulina o meu contato, foi ela quem procurei assim que cheguei ao encontro,
me apresentando, verificando o melhor momento para conversarmos e pedindo para ela ser
ponte entre as outras mulheres. Ela me fala de Telma (Taurepang) e de Juliana (Jenipapo-
Kanindé), a Cacika Iré. Como ela estava envolvida na redacdo do documento final do encontro,
me adiantei em falar com Telma primeiro, entrevistando-a na sequéncia.

Logo no inicio da entrevista, Braulina informa que vai falar sobre a 22 Marcha, pois ndo
havia participado ativamente da organizagdo da primeira. Por alguns milésimos de segundos,
tive davidas se prosseguia com a entrevista, mas rapidamente decidi continuar, porque, sendo
a segunda marcha um resultado e uma continuacdo da primeira, interessava-me também
entender um pouco mais sobre essa continuidade. Além disso, sua entrevista seria uma
oportunidade de testar o roteiro das demais entrevistas com mulheres indigenas.

Contudo, o ambiente ndo era propicio para o desenvolvimento de uma entrevista em
profundidade. Havia pessoas passando e um pouco de barulho, pois acabamos sentando em um
degrau do lado externo do auditério onde estava acontecendo o evento, ja que, em alguns
minutos, aconteceria a leitura e discussdo do documento final. Era um momento importante,
entdo estdvamos na expectativa, 0 que também ndo nos permitiu relaxar completamente.
Acredito que todo esse contexto influenciou na ndo profundidade da entrevista, mas nao apenas.
Houve também uma dificuldade de aproximacao advinda da falta de elo e de vinculos anteriores
entre nds: eu era uma desconhecida e alguém externa ao movimento, é compreensivel que
aquela entrevista ndo tenha fluido com a mesma entrega que as realizadas anteriormente, com

as mulheres negras.

6.2.2. Telma e Cecilia
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Telma foi a primeira indigena mulher a ser entrevistada por mim. Foi solicita, mas
durante as primeiras perguntas falava a maior parte do tempo com uma voz muito firme, como
se estivesse discursando. No momento de responder a pergunta sobre o significado da marcha
para ela, Telma suaviza o tom de voz, passa a olhar mais nos meus olhos e, logo em seguida,
me d& o nimero do seu telefone, pedindo para que eu enviasse para ela a transcricdo ou mesmo
0 dudio completo da entrevista. S6 nesse momento eu percebo que, antes daquela pergunta, ela
ndo estava tdo confortavel de estar ali; até entdo eu era mais uma entrevistadora questionando
uma pré-candidata a deputada federal pela “Bancada do Cocar” — ela havia acabado de ser
entrevistada pela producéo do evento sobre esse tema e depois veio falar comigo. Mas as
circunstancias ndo permitiram a continuidade da entrevista, apesar de algumas barreiras ali
terem sido rompidas: eu ja tinha avisado que se tratava da Ultima pergunta, pois ia iniciar a
ultima mesa do encontro, a que antecedia a discussdo do documento final. Como mencionado
anteriormente, ndo havia ambiente propicio, mas, depois de tantas tentativas, era a possibilidade

(ue se apresentava, e eu precisava agarra-la.

6.2.3. Cacika Iré e Cecilia

A entrevista com Cacika Iré também foi articulada no Encontro de Mulheres Negras
Nordeste-Amazénia: Qual o nosso Projeto de Nagdo?, mas ndo foi realizada 1. S6 em 30 de
julho de 2022 fizemos a primeira etapa da entrevista, virtualmente, que teve que ser
interrompida porque ela estava com a pré-candidatura a deputada estadual pelo articulada e
tinha compromissos na sequéncia. Esperei o fim do processo eleitoral para entrar novamente
em contato, e combinamos de concluir a segunda etapa em 1° de fevereiro de 2023, em Brasilia,
no evento da Pré Marcha das Mulheres Indigenas, atividade preparatoria da 3% Marcha que
aconteceria em setembro.

Fazia apenas 20 dias que eu tinha voltado a residir em Brasilia, depois de quatro anos
fora. Estava gravida de 19 semanas, s voltaria ao trabalho em 1° de marco, de modo que teria
aqueles 28 dias de fevereiro para concluir as entrevistas e adiantar ao maximo a tese, para
terminar antes de o beb& nascer — pelo menos essa era a intencdo. Assim sendo, apds concluir
a conversa com Cacika Iré, ja pré-agendada, eu estava determinada a conseguir as outras duas
entrevistas que faltavam para fechar o meu corpus de analise.

A parte do evento que era aberta ao publico seria a tarde, num centro de convencdes em

Sobradinho. Era verdo, 14h, o sol estava escaldante e eu ndo consegui entrar no local a principio
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—como havia a presenca da primeira-dama Janja da Silva, tinha um forte esquema de seguranga
presidencial e seria necessario chegar com 2h de antecedéncia, informacéo que eu néo tinha.
Apesar do calor, fiquei embaixo de uma arvore, sentada em uma cadeira que facilmente
conseguiram por eu estar gestante, e esperei na parte externa do centro de eventos a primeira-
dama ir embora para o local ficar acessivel novamente. Ao conseguir entrar no evento, ndo foi
dificil encontrar Cacika Iré: nomeada secretaria, ela compunha a mesa de abertura e acenou
para mim de cima do palanque quando me viu na plateia. Era um sinal positivo de que eu
conseguiria concluir ao menos aquela entrevista.

Apesar de sempre muito solicita e aparentemente confortavel, preserva o tom de voz
empostado, como se estivesse discursando, ou em uma entrevista para o radio ou TV. Mesmo
nas perguntas mais pessoais, sobre o significado da marcha para ela, por exemplo, Cacika Iré
mantém a postura inquebrantavel, de modo que nossa interacdo ndo me permite acessar
qualquer contedo que ultrapasse os limites do que ja consta em outras entrevistas (para a

imprensa, por exemplo) ou em documentos da marcha.

6.2.4. Puyr e Cecilia

A entrevista com Puyr também foi agendada no evento da Pré Marcha das Mulheres
Indigenas, em Brasilia, no dia 1° de fevereiro de 2023; abordei-a quando ja estava ao lado de
Cacika Iré para concluir a conversa iniciada em julho de 2022.

Muito solicita e acolhedora, Puyr tentou conversar comigo ali mesmo no evento, mas
diante da intensa busca por ela, e da sobreposi¢do de conversas, marcou a entrevista comigo
para o dia seguinte, na sede do Instituto de Pesquisa Ambiental da Amazonia (IPAM), onde ela
participaria de uma reunido. Mantivemos contato por Whatsapp e cheguei na hora marcada,
sendo minha chegada anunciada a ela, que logo saiu da reunido e veio a0 meu encontro.
Preocupada em fazé-la se ausentar da reunido, disse que podia esperar mais um pouco, mas ela
foi extremamente solicita, falou que concederia a entrevista com alegria e tranquilidade, e assim
o fez. Cheguei a pensar que tal solicitude se devia ao fato de eu estar gestante de 19 semanas,
ja com a barriga aparente, e ter verbalizado a minha urgéncia em realizar as entrevistas para
terminar a tese antes de o bebé nascer, o que infelizmente néo foi possivel. Mas, lendo outras
coisas sobre ela na Internet para construir este perfil, vi que se trata de caracteristica inerente
ao seu jeito, e o fato de estar em um lugar de poder parece nao ter mudado isso, como demonstra

o0 texto de Marcelo Carnevale, publicado em 10 de outubro de 2023 no portal Amazdnia Real.
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Puyr Tembé deu prontamente um sinal para que eu formalizasse o convite para
a nossa conversa. O segundo contato foi uma resposta rapida da assessoria por
correio eletrbnico. A impressdo é que ela se encontrava em estado de
prontid&o e que o resto (agenda, dia, hora) jamais comprometeria o desejo de
estar atenta e receptiva a quem busca uma aproximacdo pelo dialogo. Sua
movimentacgao é caotica, afinal, confessou viver em quatro mundos distintos.
Me esforcei para acompanha-la na trilha que nos levou pelas diferentes
dimensBes que acessa: a comunidade Tembé, a militincia no movimento
indigena na Amazobnia, a agenda global e o papel de primeira titular na
Secretaria de Estado dos Povos Indigenas do Para (Sepi). Trocamos muito as
lentes, varias vezes, e quase sem respirar. O que se confirmou foi que, em
qualquer dos quatro universos nos quais ela circula, sua ética se traduz nessas
qualidades marcantes do feminino: atencdo e receptividade. O resto é
combate, porgque 0 que esta em jogo é o racismo estrutural, a violéncia contra
a mulher e a protecéo do planeta®.

Para o meu trabalho, a entrevista de Puyr trouxe uma perspectiva mais pessoal e mais
emocional as entrevistas realizadas até entdo com mulheres indigenas, que seguiam um padrédo
bem protocolar, com pouca abertura, pouca entrega. Além do carinho e do acolhimento que ela
manifestou a mim, parecia a vontade, pois trouxe situacfes e sentimentos que lhe tocam
enquanto pessoa ativista, chegando até a verter lagrimas. Nossa conversa também é permeada
de uma alegria, bem caracteristica de Puyr. Tive a oportunidade de presenciar sua performance
durante a apresentacdo das atividades da 22 Marcha das Mulheres Indigenas, na qual ela foi
animadora. Solta e irreverente, criava jargdes que mobilizavam e levantavam o animo da
plateia.

Dois dias antes da realizacdo dessa entrevista, Puyr foi anunciada pelo governador
Helder Barbalho como Secretaria dos Povos Indigenas do Estado do Para, e, além do seu
anancio para o cargo inédito, havia todo um contexto favoravel as emog¢des mais intensas de
satisfacdo: a posse de Sénia Guajajara e Célia Xakriaba, naquele mesmo dia, como deputadas
federais eleitas e a criacdo do Ministério dos Povos Indigenas 30 dias atras, liderado por Sénia
Guajajara, e que vinha sendo ocupado por varias de suas companheiras de luta nas posicdes
mais estratégicas.

Com a criagdo de varios orgdos inéditos e com muitas dessas liderancas passando a
ocupar a institucionalidade juntas, verifiquei que o encontro de preparacdo para a 3% Marcha
foi, sobretudo, um evento de celebracdo dessas conquistas, e esse ar celebrativo estava presente

e foi perceptivel em toda a entrevista de Puyr.

8 Depoimento concedido a Marcelo Carnevale publicado na reportagem A palavra como flecha — Puyr Tembé.
Amazodnia Real, 10 out 2023. Disponivel em: https://amazoniareal.com.br/especiais/lideranca-na-amazonia-puyr-
tembe/.
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6.2.5. Joziléia e Cecilia

A Ultima entrevista da tese também foi articulada no evento em Brasilia, apds a conversa
com Cacika Iré e o agendamento com Puyr Tembé. Abordei Joziléia Kaingang por sugestdo de
uma colega, assessora na ONU Mulheres, que garantiu que “Jozi certamente terd sensibilidade
e abertura, pois também ¢é pesquisadora”, acrescentando que ela teria muito o que falar, pois
estava no processo desde 0 comeco, ja que também havia sido articuladora do VVoz das Mulheres
Indigenas, embrido da marcha.

Como Puyr, ela estava sendo solicitada a todo momento naquela atividade, entéo
marcamos para dali a dois dias, na sede do Ministério dos Povos Indigenas. Cheguei ao gabinete
do Ministério dos Povos Indigenas um pouco antes do combinado; ela estava numa ligacéo
viabilizando um avido da FAB para levar a ministra e parte da equipe ao territorio Yanomami,
por conta da crise humanitéria deflagrada naquele inicio de governo.

Com a mesma gentileza e solicitude de dois dias atras, perguntou-me de quanto tempo
eu precisava. Respondi que as entrevistas normalmente duravam cerca de 1h, mas que eu
também era trabalhadora do Executivo, e entendia a correria dela, de modo que podia cortar
algumas perguntas e deixar as mais importantes, para a entrevista ficar em no maximo 30
minutos, caso ela dispusesse desse tempo. Ela concordou, e iniciamos.

Acontece que Ana Claudia Pereira, minha colega da ONU Mulheres, estava certa. Além
de muito gentil e solicita, Jozi me concedeu a melhor entrevista da tese: rica em detalhes;
articulando o passado, o presente e o futuro da luta das mulheres indigenas; aprofundando nas
propostas de politicas publicas que o Brasil precisa mobilizar para este pablico. Ela direcionou
o olhar para onde eu precisava e detalhou o que enriquecia 0 meu olhar analitico; de fato, foi

mais para um col6quio entre pesquisadoras do que uma simples entrevista.

6.3. A comunicacao ordinaria: entre elas e o mundo

6.3.1. Braulina e a marcha: “Para mim a marcha é a for¢ca de voz das
mulheres”

A marcha resultou na criacdo da ANMIGA (Articulagdo Nacional das Mulheres
Indigenas Guerreiras da Ancestralidade), e isso é reiterado por todas as entrevistadas como da
maior relevancia. Braulina destaca, entretanto, um outro grande saldo da marcha: possibilitar o
dialogo presencial entre os varios grupos do movimento de mulheres indigenas e fomentar a

criagdo e/ou movimentar outros coletivos dentro dos territorios.
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Entdo as nossas marchas séo espacos de fato de assembleia e de fortalecimento
de todos os movimentos especificos de mulheres indigenas neles. Porque séo
0 momento que a gente tem para pautar nossas coisas, né? Entdo o resultado
na primeira marcha foi a criacdo de varios de coletivos, de associacdes,
departamentos... (Braulina Baniwa, informacéo verbal, 2022).

Pergunto sobre o que a marcha significou para ela pessoalmente, mas ela segue fazendo
uma fala mais direcionada ao coletivo, sem adentrar exatamente no que a marcha lhe toca

enquanto pessoa.

Para mim a marcha é a forca de voz das mulheres... falada e escrita... Eu acho
que ela é uma construcdo. As marchas, os encontros, eles sdo forgca de
continuacgdo, ndo tem palavras para dizer o que ela significa. Acho que a
Marcha é forga, e quando a gente fala forga, a gente ndo ta falando da forga
gue eu consigo para carregar uma coisa, mas de que o trabalho vale a pena ser
continuado; de que ela precisa desse respeito para continuar. (Braulina
Baniwa, informac&o verbal, 2022).

Essa fala menos pessoal e mais concentrada no que é e se refere ao coletivo foi percebida
em todas as entrevistas com as mulheres indigenas. Mais do que uma postura especificamente
de Braulina, aparece como um trago comum ao jeito das mulheres indigenas se organizarem e

se apresentarem politicamente.

6.3.2. Telma e a marcha: “a resisténcia das mulheres indigenas a poucos
guildémetros de um Congresso que faz leis que tentam matar e silenciar as mulheres
indigenas”

Para Telma, a criagcdo da ANMIGA foi o resultado mais importante da marcha. Exalta
a resisténcia dessas mulheres, cofundadoras da articulacdo, ressaltando que um dos seus
propdsitos € o empoderamento das mulheres indigenas e a ocupacdo de espacos onde ainda é
pouca a presenc¢a, como as universidades e a politica.

Candidata ao Senado em 2018, ela também destaca a Bancada do Cocar como um fruto
poderoso da marcha, que projeta ndo apenas as liderangas indigenas, mas também um projeto

de nagéo pautado no bem viver.

Para mim, como Telma Taurepang, significa resisténcia da mulher. Significa
a ocupacao desse espaco sem ter medo. Porque dentro daquele espaco onde
estava acontecendo o Acampamento Terra Livre, houve varios momentos de
ataques. Ataques de violéncia, das pessoas tentando invadir o nosso
acampamento, querendo tocar fogo... E noés nos mobilizamos em uma
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corrente, como protetoras do Bem Viver. N6s demos as maos umas as outras
para gue ndo invadissem o0s nossos territdrios. Entdo foi marcante porque foi
a resisténcia das proprias mulheres indigenas a (poucos) quilémetros de um
Congresso que fazem leis que tentam matar e silenciar as mulheres indigenas.
(Telma Taurepang, informacéo verbal, 2022).

6.3.3. Cacika Iré e a marcha: “Foi na marcha que a gente comecou a

pontuar a importancia de estarmos nos espacos da politica”

O protagonismo das mulheres do Nordeste na marcha é algo espontaneamente destacado
por Cacika Iré, que acredita que as nordestinas estdo inspirando as mulheres indigenas das

outras regides.

E tanto que, por exemplo, na primeira marcha, a gente observou que, por
exemplo, no nosso estado, o estado do Ceara, nés ndo trouxemos nenhum
homem no 6nibus. A gente trouxe s6 mulheres. E ai outras regides a gente
percebe que tem essa... Que ndo tem esse cuidado de: "0, 0 espaco é nosso, a
gente quer que 0s companheiros estejam, mas a gente nao precisa nesse
momento que vocés estejam com a gente. A gente quer algo pra nos”. Vocé
vé que nds estamos aqui (no evento da Pré-Marcha das mulheres indigenas
2023), e a todo tempo as meninas tém que ficar “os homens tém que dar 0
espago”, “a plenaria € para as mulheres”. (Juliana Jenipapo-Kanindé — Cacika
Iré, informacéo verbal, 2023).

Ela também pontua que foi na primeira marcha que elas despertaram coletivamente para
uma presenca massiva nas disputas eleitorais vindouras. Lider no seu territorio, na escola onde
trabalhou, no movimento de mulheres indigenas, candidata ao Legislativo, e, agora, lider na
gestdo publica, Cacika Iré relaciona politica a absolutamente tudo, mesmo quando fala da
espiritualidade. E reconhece nos desafios do Gltimo periodo um impulso importante para esse

despertar coletivo.

E a gente vé ai, dessa base de organizacéo, essa estratégia politica que a gente
foi montando, o resultado muito positivo, né? Foi |4 atras, através da Marcha
Nacional das Mulheres Indigenas, em 2019, que a gente comegava a pontuar
a importancia de estarmos nos espacos da politica. E foi com o desgoverno do
Bolsonaro que a gente também percebeu que a politica era um espago nosso
sim, que a politica é um espaco de poder, porque é na politica que tudo se
constroi, mas € na politica também que tudo se destroi. (Juliana Jenipapo-
Kanindé — Cacika Iré, informacdo verbal, 2023).

6.3.4. Puyr e a marcha: “com essas mulheres eu enxergo a coragem, eu

recebo essa coragem, eu recebo esse Aanimo.”
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Como todas as outras entrevistadas, Puyr ressalta a visibilidade e 0 &nimo que a primeira
marcha concede a luta das mulheres indigenas, levando-as a dentre outros feitos, criar a

ANMIGA, realizar um Férum de Mulheres Indigenas e organizar uma segunda marcha.

No més das originéarias, que foi em margo, no meio de uma pandemia, a gente
fez uma live que comegou nove da manhd e terminou onze horas da noite.
Entdo, foi todo um processo até a gente chegar na segunda marcha. Na
segunda marcha, vocé vé que a visibilidade foi muito maior, a participacéo
das mulheres indigenas foi muito maior do que a participagdo na primeira.
Entdo é claro que a primeira marcha ela d& um animo, ela traz um tempero,
ela traz uma forga, ela traz uma poténcia, e isso na segunda marcha é muito
visivel. (...) e agora, em 2023, a gente chega a esse cenario nacional com a
participacdo das mulheres ocupando instancias super significativas. (Puyr
Tembé, informagdo verbal, 2023).

Quando pergunto sobre o significado da marcha para ela, pessoalmente, Puyr verte

lagrimas e mergulha em emogéo.

O significado dessa marcha pra mim, meu Deus... Sou suspeita pra falar, né?
Como cofundadora, como organizadora, como puxadora, como chamadora.
Nossa, tem um significado muito grande. Eu acho que com a minha
participacdo nesse processo eu recebo muita forca que vem de outros
territorios, de outros biomas que ndo somente 0 meu bioma, que é o bioma
Amazonia. Entdo, com essas mulheres eu aprendo, com essas mulheres eu
enxergo o futuro, com essas mulheres eu enxergo as solucGes, com essas
mulheres eu enxergo a coragem, eu recebo essa coragem, eu recebo esse
animo. E a gente junta s6 faz com que cada vez mais a marcha seja uma
marcha gue a gente consiga trazer mais e mais mulheres, que a gente consiga
multiplicar mais mulheres, dizer para elas que elas também sdo capazes de
ajudar a mudar a nossa histéria, a mudar a histéria dos povos indigenas, a
construir um mundo melhor, a construir um pais melhor. Entdo, eu sou
suspeita para falar do que isso mudou na minha vida, né? Do que que isso
amadureceu em mim, do que que isso me fez crescer, do que que isso me
possibilitou hoje ser a primeira secretaria estadual dos povos indigenas do
estado do Pard. Entéo foi todo um trabalho dessa forca ancestral, dessa energia
dessas poténcias que cada dia me ensinam a tentar ser uma mulher melhor.
(Puyr Tembé, informacdo verbal, 2023).

6.3.5. Joziléia e a marcha: “conseguimos ecoar uma voz potente de que nos

existimos e resistimos 519 anos”
Embora faca um resgate histérico, logo no inicio da nossa conversa, do movimento de
mulheres indigenas no Brasil, ressaltando que ele, absolutamente, ndo comegou com a marcha,

Joziléia destaca a primeira marcha como um marco importante, que impulsionou a construgédo
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de diversas iniciativas, dentre elas a Caravana das Originarias, que iria percorrer o Brasil em
2020, mas foi adiada para 2022, por conta da pandemia do novo coronavirus. O objetivo da
Caravana das Originarias era visitar todos os biomas brasileiros para dialogar nos territorios
sobre a violéncia que atinge os corpos das mulheres indigenas, sobre bioeconomia, mudancas
climéticas e sobre a necessidade de uma intensificacdo na participacdo politica — partidaria e

em diferentes redes — para interferir nesses cenarios.

Entéo, eu vejo a primeira marcha das mulheres indigenas como essa mola que
impulsionou a gente para construir o projeto da Caravana das Originarias, que
embora ndo tenha sido apresentada em 2020 como a gente gostaria, a nossa
ida para os territdrios e a discussdo com as mulheres foi a base do projeto da
Caravana das Originares em 2022, que foi essa ida a 22 territérios indigenas,
discutindo com as mulheres sobre saude e educacéo, sobre violéncia, sobre o
nosso lugar nesse espago de poder e como nos precisamos estar nesses lugares
de decisdo... Foi isso que impulsionou também o nosso amplo debate sobre as
mudancas climaticas e a nossa ida e a nossa propria incidéncia tanto na COP
de Glasgow quanto na COP do Clima que aconteceu no Egito, foi super
importante porque foram as mulheres que discutiram sobre isso, pautaram,
tentaram entender o que a ONU tem colocado para noés enquanto
direcionamento para que a gente possa também colaborar com esse frear as
mudancas climéticas, frear o aquecimento global e o quanto nos ja temos
contribuido com isso. (Joziléia Kaingang, informagcdo verbal, 2023).

Da fala de Joziléia é possivel aferir que a primeira marcha ndo s6 empodera e encoraja
as mulheres indigenas que ja estavam atuando politicamente a continuar, como também cria
condicdes e abre caminhos para o inicio e/ou intensificacdo da atuacdo de outras. Além disso,
apos a primeira marcha parceiros, redes e instituicdes também passam a reconhecer e enxergar

essas atrizes politicas de outra maneira.

E eu vejo que a marcha deu pra gente essa visibilidade em muitos lugares.
Muitos parceiros, muitas pessoas, muitos 6rgdos vieram conversar com a
gente. Vieram saber da gente o que gque nos afligia, vieram saber da gente o
que que a gente queria. O governo federal ndo. Naquela época, ndo. (Joziléia
Kaingang, informag&o verbal, 2023).

Por fim, a primeira marcha foi, para Joziléia, “o momento em que nos, de forma muito
coletiva e organizada, conseguimos ecoar uma voz potente de que nds existimos e resistimos
519 anos”. Inclusive, a fala de Joziléia e sua percepgao sobre a marcha também evidenciam um
traco comum percebido nas falas de todas as mulheres indigenas entrevistadas: a relacdo com

0 que ¢ e se refere ao coletivo.
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A primeira marcha teve um significado muito importante de fazer com que a
gente pudesse falar e os outros ouvir. Eu acho que aquela voz silenciada
durante tantos anos realmente pdde falar, e mesmo sem ninguém deixar nés
falar, n6s falamos, porque nos resolvemos romper esse siléncio e poder
mostrar, sim, para 0 mundo que as mulheres indigenas permanecem fazendo
a protecdo de tudo o que a gente ainda tem. E isso ndo sou sé eu Joziléia,
porque eu Joziléia por mim mesma ndo consigo fazer nada. Agora quando nés
somos muitas, e quando a gente ta aqui por outras tantas, a gente consegue
fazer muitas coisas e fazer a diferenca na protecdo, fazer a diferenca na
construcdo de politicas. (Joziléia Kaingang, informac&o verbal, 2023).

6.4. Analise da comunicacdo social na cena publica

6.4.1. A primeira marcha e a organizagdo do movimento de mulheres
indigenas

O processo organizativo da 1* Marcha das Mulheres Indigenas se deu muito
rapidamente. Em abril de 2019 elas decidiram realizar a primeira marcha, e em agosto do
mesmo ano ja estavam em Brasilia, reunidas no Férum Nacional das Mulheres Indigenas,
ocupando a Sesai, € marchando nas ruas junto a 6 Marcha das Margaridas. Foram apenas quatro
meses para que a APIB e organizacdes indigenas locais e regionais, de mulheres e mistas,
viabilizassem o evento que reuniu mulheres indigenas de mais de 130 etnias em Brasilia.

Assim, 0 que mais ganha relevancia em termos de organizacdo coletiva ndo é o processo
gue antecede a realizacdo da primeira marcha, mas o que vem depois dela. Absolutamente todas
as entrevistadas falam da criacdo da Articulacdo Nacional das Mulheres Indigenas Guerreiras
da Ancestralidade (ANMIGA), em mar¢o de 2021, como o principal resultado da primeira
marcha e como a grande conquista do movimento de mulheres indigenas dos Gltimos anos, ja
gue até entdo ndo havia uma articulacdo com o objetivo de reunir a totalidade das mulheres e
das organizacGes de mulheres indigenas brasileiras.

A ANMIGA surge no contexto dos encontros realizados ap0s a primeira marcha,
especialmente as reunides virtuais realizadas em 2020, durante a pandemia, quando elas
passaram a se reunir semanalmente as segundas-feiras, e decidem, apos muito debate, criar a
ANMIGA e dar este nome & articulagdo. E importante ressaltar, porém, — e isso esta presente
na fala da maioria das entrevistadas — que a articulagdo s6 nao existia oficialmente, mas, na
pratica, as mulheres indigenas organizadas em outras associa¢fes e grupos ja atuavam em rede,

como aponta Joziléia Kaingang:
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Depois da primeira marcha, a gente também decidiu que ia nomear a nossa
rede. Porque até entdo a gente ndo era uma rede que tinha um nome. A gente
era a Rede das Mulheres Indigenas... O Movimento das Mulheres Indigenas...
Mas nos nao tinhamos um nome. (...) E eu diria que, para além de um suporte,
ela (primeira marcha) também instalou na gente uma necessidade de se reunir
mais, se articular e criar uma organizagdo, que foi o que aconteceu em marco
de 2021, quando a gente cria a ANMIGA. A ANMIGA também foi de um
debate coletivo, a gente ocupou as telas, as redes, a gente se reunia e nas nossas
reunides sempre dava mais de 200 mulheres indigenas. (Joziléia Kaingang,
informacao verbal, 2023).

De fato, 0 nome da articulacéo pressupde vinculo (amizade) e faz referéncia as mulheres
indigenas que lutaram no passado por direitos e, sobretudo, pelo territorio (guerreiras da
ancestralidade). Sendo esse passado ja marcado pela existéncia de organizacGes e mulheres
indigenas, a criagdo da ANMIGA, ancorada no passado para movimentar o presente e refletir e
construir o futuro, traz uma mudanca importante para 0 movimento de mulheres indigenas —
indica, inclusive, mais autonomia em relacdo as organizacGes indigenistas e/ou liderancas
masculinas —, mas ndo representa necessariamente uma novidade, como menciona Braulina

Baniwa.

A gente tem associacBes de mulheres com mais de 35 anos de existéncia, que
é 0 caso, por exemplo, da minha regido (...). A gente sempre teve associacdes
de mulheres. A articulagdo nasce dessa forca dessas associacdes, desses
coletivos e departamentos que estdo ai dentro das nossas federacdes regionais.
E a articulacéo é parte dessa construgdo de todas essas geracdes de mulheres.
Entdo, a articulacéo, ela ndo é novidade. Ela é a consolidagdo desse processo
de participacdo social das mulheres nos debates, nas mobilizacGes. (Braulina
Baniwa, informag&o verbal, 2022).

Sendo a marcha o foco principal da minha curiosidade, os discursos das entrevistadas,
embora ressaltem a relevancia da marcha assim como a criacdo da ANMIGA, sempre tiveram
o cuidado de enfatizar que 0 movimento das mulheres indigenas ndo inicia em 2019, ano em
que acontece a primeira marcha, tampouco em 2021, ano em que ¢ criada a articulagdo. “Desde
sempre as mulheres indigenas fizeram movimento”, relembra Joziléia Kaingang logo no inicio
da nossa conversa, ao citar os nomes de varias mulheres indigenas que atuaram politicamente
para além dos seus territorios e comunidades nas décadas de 1970, 1980 e, mais fortemente, da
década de 1990 em diante, ap6s a promulgacdo da Constituicao Federal de 1988.

Quando falamos do movimento das mulheres indigenas, precisamos falar da
Quitéria Pankararu, que estava na Constituinte. A gente precisa falar da
Maninha Xukuru, que foi a primeira mulher indigena a frente da APOINME,
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que construiu a APOINME. Mas a gente também tem outras mulheres
indigenas, como a Andila Kaingang, que faz o movimento dos professores
indigenas se fortalecer no estado do Rio Grande do Sul, no inicio da década
de 90. A gente pode falar de muitas outras mulheres, como a Dona Gilda
Kuitad, que também no estado do Parana fortalece o movimento dos
professores, e que sdo mulheres que passaram a ser funcionarias da FUNAI
na década de 80, final dos anos 70. Eu acho que nés temos muitas mulheres
que compdem uma rede que desde sempre lutou pela vida nos territorios e
lutou pelas suas terras. E depois que a gente tem a Constituicdo Federal, eu
acho que a luta passa a ser outra. (...) Entdo, as mulheres indigenas que sdo
filhas, séo netas dessas que fizeram os primeiros caminhos na sociedade ndo
indigena para se fortalecer, para construir e para fortalecer o proprio
movimento indigena, elas vém e somos nés que estamos aqui. Somos nds que
estamos na ANMIGA, somos nos que estamos construindo as marchas.
(Joziléia Kaingang, informacdo verbal, 2023).

A ANMIGA foi fundada no dia 8 de marco de 2021, por 22 mulheres indigenas
reconhecidas por sua atuacdo politica, originarias dos seis diferentes biomas brasileiros:
Amazonia, Cerrado, Pampas, Caatinga, Pantanal e Mata Atlantica. De acordo com Braulina
Baniwa, a articulacdo € composta por mulheres de diferentes formacdes, idades e territérios;
“ndo ¢ uma representagao especifica de uma determinada classe, ela ¢ de todas as mulheres,
independente de quem ¢ doutora e de quem ¢ ancia de um territorio”.

Dividem-se internamente em mulheres-terra, mulheres-semente, mulheres-raizes e
mulheres-agua, e o propoésito dessa divisao € valorizar e aplicar os conhecimentos, habilidades
e expertise de cada uma. As mulheres-terra sdo aquelas com expressividade e atuacdo politica
para além dos seus territorios, que mobilizam e organizam a articulacéo nacionalmente. Como
detalha Braulina Baniwa, “sao quem produz documento, que coloca informacao para fora e para
dentro do territério no formato da organizacdo social. E ai envolve aliados, envolve outras
pessoas também”. Ja as mulheres-semente sdo liderangas em seus territorios, pontos focais nos
estados, escolhidas pelos seus povos e comunidades. As mulheres-agua séo as que representam
as mulheres indigenas brasileiras em espacos internacionais para denunciar as violéncias nos
territorios e chamar atencdo de organizacdes e atores politicos internacionais. Por fim, as
mulheres-raizes, sdo as referéncias dentro do territério, geralmente ancids, parteiras,
remedeiras, benzedeiras, que apoiam, ddo base e formam as novas geragOes de mulheres.
Braulina Baniwa esclarece que esse formato é horizontal, ou seja, ndo ha hierarquia ou uma

diretoria, mas atuacdes diferentes, de acordo com o lugar que cada uma ocupa.

Ent&o o formato que a gente trabalha com mulheres-biomas é exatamente para
também trazer essa unido de que todas nds passamos por uma situacao; que
todas nds queremos defender nossos direitos, e que todas nés também temos
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condicOes e expertise de estar nesse movimento com nosso COrpo em Vvarios
lugares, e defender ao mesmo tempo. (Braulina Baniwa, informacéo verbal,
2022).

Realizada em setembro de 2021, a segunda marcha € proposta pelas mulheres da
ANMIGA, especialmente pelas mulheres-terra, que se reuniram na mobilizagdo do Levante
pela Vida em junho de 2021, também em Brasilia, e decidiram pela realizacdo da segunda

marcha, como relatado por Braulina Baniwa.

E foi uma reunido de emergéncia no formato de chamamento mesmo. (Sobre)
Qual era a nossa forca e que a gente ndo podia ficar parada diante de todo o
retrocesso e atrocidade que estava acontecendo. Foi no més também que a
gente perdeu duas jovens de uma forma brutal, que foi a Raissa e a Daiane®,
naregido Sul. E cada vez mais 0 nosso corpo estava sendo violado, e violéncia
todo tempo, que acontece diariamente nos nossos territorios. Entdo como
parar, como diminuir essa violéncia, a partir da nossa forca enquanto
mulheres? Naquele momento da reunido, que foi chamada no final do dia, as
mulheres se perguntaram e, assim, 0 nosso Unico momento de mobiliza¢éo de
maior de presenca é quando a gente consegue se reunir em marcha. Porque no
préprio ATL, que é nossa Assembleia maior, a nivel de América Latina e de
Brasil, sdo pautas muito fechadas e pautas especificas de direito coletivo dos
povos indigenas, né? E sobre as questdes das mulheres as vezes fica uma tarde
de um dia, um momento apenas. E a gente ndo consegue discutir, dialogar,
encaminhar entre n6s em uma tarde, de tanta coisa que a gente vivencia e
enfrenta dentro dos territérios. Dai as mulheres imediatamente propuseram a
segunda marcha no més de junho, para ser realizado em setembro. (Braulina
Baniwa, informac&o verbal, 2022).

Embora este trabalho ndo almeje aprofundar sobre a segunda marcha, cabe destacar que
ela é um resultado direto da primeira e da criacdo da ANMIGA. Ainda que tenha sido
organizada na metade do tempo da primeira (dois meses apenas) e em plena pandemia da
Covid-19, conseguiu mobilizar muito mais que a primeira: mais de 7 mil mulheres, de todos 0s
biomas, ficaram acampadas em Brasilia durante uma semana — a semana em que foi retomada
a votagdo do marco temporal no STF. Para Braulina, a mobilizacdo em tempo recorde foi

surpreendente, mas também foi uma resposta:

Pra gente foi uma resposta de que as mulheres tém sua propria forca quando
elas se relinem, e quando elas se reinem elas somam os campos de luta. E foi
reunides atras de reunides online, através de celular de uma companheira que

8 Em agosto de 2021, as adolescentes Daiana Kaingang, do Rio Grande do Sul, e Raissa Guarani Kaiowa, do
Mato Grosso do Sul, foram vitimas de estupro coletivo e, em seguida, assassinadas. Informagdes em:
https://revistamarieclaire.globo.com/Mulheres-do-Mundo/noticia/2021/08/invisivel-aos-olhos-feminicidios-de-
indigenas-escancaram-um-brasil-negligente.html.
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mobilizou outras mulheres, porque nem todo mundo tem internet em casa, e
foi indo, foi indo e conseguindo esse resultado que a gente teve de participacao
das mulheres em dois meses. (Braulina Baniwa, informacéo verbal, 2022).

Naquela semana também acampavam em Brasilia manifestantes pro-governo Jair
Bolsonaro, para participar de atos em alusdo ao 7 de setembro convocados pelo proprio
presidente. Com faixas que pediam ao presidente intervencéo no Legislativo e no Judiciario, e
até intervencdo militar, os atos do acampamento foram classificados como antidemocraticos
pelo STF — o ministro Alexandre de Moraes inclusive abriu inquérito — e chegaram a interferir
na programacdo da marcha das indigenas. Diante de provocac6es e do clima de inseguranca
que se impunha, as indigenas acampadas avaliavam diariamente o cenario e chegaram a adiar
a saida da marcha as ruas por dois dias. Mas mantiveram o acampamento e a mobilizagdo ativas,
pois, conforme cita Joziléia Kaingang, “embora a gente estivesse com medo, a gente estava
com mais medo era de morrer nos nossos territorios se a gente ndo se manifestasse naquele
momento”. Assim, um dia antes das parentas irem embora, a segunda marcha saiu as ruas de
Brasilia, mas em trajeto que ndo passava pela Esplanada dos Ministérios, onde os apoiadores

do ex-presidente estavam acampados.

6.4.2. Interacdes entre as liderancas

Por meio das entrevistas realizadas com as mulheres indigenas ndo foi possivel
identificar quais consensos, discordancias e/ou dificuldades permearam o processo organizativo
da 1% Marcha das Mulheres Indigenas. Entretanto, o curto espaco de tempo que foi necessario
para levar um evento dessa magnitude as ruas nos permite aferir que a interacéo entre elas no
ambito do processo organizativo se deu com poucos conflitos. Eles provavelmente existiram,
mas ndo em um grau que levasse a paralisia ou ao atraso na realizacdo da mobilizacao.

Além disso, junto a movimentacdo nacional e a garantia da possibilidade de discutir
com mais profundidade temas que dizem respeito especificamente as mulheres indigenas, a
interacdo entre as liderancas para a realizacdo da marcha, na marcha e ap6s a marcha ensejou
ndo somente a criagdo da ANMIGA, mas também o surgimento de novos coletivos e
associacdes nos territdrios. Conclui-se, portanto, que a marcha consistiu em efetivo espaco de
formacdo, fortalecimento e mobilizacdo dessas mulheres, refletindo-se também em mais
empoderamento, articulacéo, visibilidade e reconhecimento.

Cacika Iré confirma que
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(...) depois dessa organizagdo das marchas, depois da nossa organizacdo
internacional, da ANMIGA, que € a Articulacdo Nacional das Mulheres
Indigenas Guerreiras da Ancestralidade, a gente percebe que as mulheres estdo
mais empoderadas, que as mulheres estdo mais articuladas, que as mulheres
estdo com mais vontade de sair dos territorios. Porque as mulheres indigenas
sempre estiveram nessas trincheiras da luta, mas elas sempre estiveram dentro
do territério. Elas ndo tinham essa percepcao de que existia necessidade de
elas estarem no espaco da luta, fazendo a militancia fora do territério. E ai,
com as marchas, com as caravanas das originarias pelo Brasil, a gente
conseguiu. (...) Entdo assim, a gente percebe que tem se dado um aumento
muito significativo do empoderamento dessas mulheres indigenas, tanto no
ambito local e estadual quanto nacional. E visibilidade também. (Juliana
Jenipapo Kanindé — Cacika Iré, informacéo verbal, 2023).

A avaliacdo de Puyr Tembé vai mais além. De sua fala é possivel compreender que as
interacOes anteriores a marcha, seja entre as mulheres indigenas de diferentes geracfes, nos
territorios e para além deles — inclusive em uma dimensao intangivel, como a relacdo com a

ancestralidade — foram efetivamente as responsaveis pela concretizacdo da marcha.

Mana, eu acho que essa marcha veio da forga das que hoje ndo estdo mais
conosco, as que se foram, da forca das nossas mées, da forga das mulheres
indigenas, da forca dos nossos ancestrais, da forca dos nossos territdrios, e
cada vez mais da forga de n6s e de muitas jovens que estdo vindo, que estdo
virando mulher, que estdo olhando e percebendo que esta na hora também
dessa participacdo das mulheres indigenas, ndo somente pelo lado tradicional,
mas também por essa compreensdo ocidental, por essa leitura de tudo que a
gente vem aprendendo. (Puyr Tembé, informagdo verbal, 2023).

Puyr também credita as relacdes estabelecidas entre as liderancas antes, durante e depois
da primeira marcha o sucesso de mobilizacdo da segunda marcha, e reconhece a atuacdo de

parceiros e a dedicagdo ao chamamento nas midias como potencializadores da mobilizacéo.

Quem veio na primeira foi multiplicadora para as outras manas virem na
segunda. E quem veio na segunda vai ser multiplicadora para quem possa vir
na terceira. Foi todo um esforco muito grande, muitas articulagdes, muitos
apelos nas redes, muitas campanhas por nés mesmas, de solicitar, de chamar,
de chamar a sociedade, de chamar as mulheres, de balangar essas mulheres
que estdo dentro do territorio para falar dessa importancia da nossa
participacdo, das nossas vozes. Entdo, acho que esse foi 0 meio, né? E claro
que a gente também sensibilizou a sociedade, a gente sensibilizou parceiros
que apoiaram para que pudéssemos chegar até aqui. A gente esta vindo de
varios biomas, dos seis biomas do pais. Os seis biomas com a sua geografia
muito peculiar, de dificil acesso, custos altos, mas mesmo assim a gente
conseguiu trazer uma boa participacdo. (Puyr Tembé, informacao verbal,
2023).
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6.4.3. Interagcdo com outros movimentos sociais

Embora as entrevistas tenham ofertado poucos elementos para olhar para a relacéo da
12 Marcha das Mulheres Indigenas com outros movimentos sociais, é publico que a propria
concretizacdo da 12 Marcha das Mulheres Indigenas se da em interagdo com o movimento de
mulheres camponesas, responsavel por organizar a Marcha das Margaridas. As imagens das
duas marchas se encontrando na Esplanada dos Ministérios, em Brasilia, realmente chamam a
atencdo e tém potencial para desencadear reflexdes — ou, pelo menos, questionamentos — sobre
0s sentidos que as mobilizacBes sociais feitas por mulheres no Brasil produzem e/ou sdo
produzidos a partir delas. Foram essas imagens, inclusive, que me mobilizaram para a mudanca
de objeto na tese.

Mesmo ndo aprofundando no tema, Joziléia Kaingang reconhece a relevancia da
contribuicdo de outros movimentos de mulheres para a 12 Marcha das Mulheres Indigenas, e

fala um pouco sobre a relacdo com outros apoiadores do movimento de mulheres indigenas.

E ai foi muito importante os movimentos sociais das mulheres estarem junto
com a gente, porgue a gente pensou a nossa marcha, mas sim, a Marcha das
Margaridas contribuiu com o debate. Sim, as mulheres negras gque estavam
presentes contribuiram com o debate para a gente pensar a nossa marcha. Os
nossos apoiadores, as pessoas que constroem com a gente, ha muitos anos,
eles falavam pra gente: “Meninas, é loucura voc€s fazerem uma marcha em
tdo pouco tempo. Onde é que vOocés vao conseguir recursos? Como é que Vocés
vao conseguir liberagdo de espago aqui em Brasilia?” E a gente acreditou. E o
movimento indigena também nos apoiou bastante. (Joziléia Kaingang,
informacdo verbal, 2023).

Joziléia Kaingang também reconhece o papel dos homens do movimento indigena,
como parceiros e apoiadores, mas, como Cacika Iré, € assertiva ao dizer que 0 movimento de

mulheres indigenas também precisa de espacgo para se fortalecer e se consolidar.

A gente reconhece o papel das nossas liderangas. Mas nds estamos num
momento em que n6s, mulheres indigenas, queremos tomar as nossas proprias
decisBes e queremos falar por nés mesmas. Para além disso, nds queremos
dizer e temos dito aos nossos companheiros que nds ndo vamos mais caminhar
atras deles. Que nés vamos caminhar ao lado deles. Para tomar decisdes, para
encontrar também as nossas possibilidades de dialogo e construcao de politica
publica voltada para as mulheres e enfrentamento a violéncia. Entdo, a marcha
deu para a gente esse lugar da mulher indigena brasileira com muita forca.
(Joziléia Kaingang, informacdo verbal, 2023).
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Outros parceiros também sdo rapidamente mencionados, especialmente organizacdes nacionais
e internacionais que apoiam ha muito tempo o movimento indigena brasileiro. “Para os nossos proprios
parceiros de caminhada, eles muitas vezes reconheciam a pessoa fulana de tal, mas eles ndo reconheciam
esse movimento importante que as mulheres indigenas fazem de prote¢do dentro das terras”. Segundo
Joziléia Kaingang, ap6s a marcha eles passam a reconhecer e dialogar com o movimento de mulheres

indigenas em outro patamar, e de forma mais direcionada.

6.4.4. Interacdo com espacos institucionais de poder e poderes constituidos

E unanimidade entre as entrevistadas a afirmacdo de que a 12 Marcha das Mulheres
Indigenas, que ocorre apenas 8 meses apds a posse do ex-presidente Jair Bolsonaro, surge como
enfrentamento a este governo. Antes de ser eleito, ele havia afirmado que em sua gestdo nao
seria demarcado nem um centimetro de terra indigena e, de fato, cumpriu o que declarou. Nos
quatro anos que o Brasil esteve sob seu comando (2019-2022), nenhum territério indigena foi
demarcado, o desmatamento e o garimpo ilegal em terras indigenas cresceram
expressivamente®4, e a FUNAI foi presidida pelo policial federal Marcelo Xavier, cuja politica
foi classificada por liderancas indigenas e por servidores do 6rgéo (indigenistas especializados)
como anti-indigena.

Quando toco nesse assunto na segunda parte da conversa com Cacika Iré, em fevereiro,
ja depois da derrota de Bolsonaro nas urnas, ela é rapida em avaliar que a iniciativa do
movimento de mulheres indigenas em meio aquele cenério €, também, uma resposta politica ao

momento do pais:

Na verdade, gente nunca teve medo desse desgoverno. Muito pelo contrario,
(...) nos encheu de muito mais energia para que a gente pudesse ocupar as
avenidas de Brasilia em agosto de 2019, fazendo a nossa manifestagéo,
declarando que n6s ndo aceitariamos nenhum tipo de genocida, que n6s ndo
aceitariamos aquele desgoverno que estava sendo ampliado no nosso pais. E
ai, é claro, que com a politica de presidéncia desse desgoverno, a gente
comecgou a atuar nos territorios para que a gente pudesse, de uma certa forma,
termos em nos forca para poder ir para 0 combate. Mas nés nao iriamos para
0 combate cara a cara, de armas, de fogo, nem nada. NOs iriamos para o
combate espiritualmente. E trazer mais de 5 mil mulheres para ocupar as
avenidas de Brasilia em um desgoverno que desrespeita indigenas, desrespeita
negro, desrespeita mulher, é sinal de muita espiritualidade, € sinal de muita
luta e de que n6s, mulheres indigenas, estamos aptas para encarar qualquer

8 pe 2018 para 2022, o aumento do garimpo ilegal em terras indigenas foi de 265%, segundo levantamento da
rede de universidades, ONGs e empresas de tecnologia MapBiomas, divulgado amplamente na midia em 2023.
Informacéo disponivel em: https://www.cnnbrasil.com.br/nacional/garimpo-cresceu-no-brasil-e-se-intensificou-
nos-ultimos-cinco-anos-diz-levantamento/.



https://www.cnnbrasil.com.br/nacional/garimpo-cresceu-no-brasil-e-se-intensificou-nos-ultimos-cinco-anos-diz-levantamento/
https://www.cnnbrasil.com.br/nacional/garimpo-cresceu-no-brasil-e-se-intensificou-nos-ultimos-cinco-anos-diz-levantamento/
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desmonte no Brasil, porque nés ndo vamos arredar o pé. (Juliana Jenipapo
Kanindé — Cacika Iré, informagdo verbal, 2023).

Puyr corrobora a avaliacdo de Cacika Iré e é ainda mais enérgica em suas palavras ao
declarar que “(...) era um cenario que a gente precisava reagir, era um cenario que a gente
precisava ir para as ruas, era um cenario que a gente precisava lutar ou morrer. E entre lutar ou
morrer a gente preferiu viver”.

Ao mesmo tempo, elas reconhecem que os desafios daquele momento historico do
Brasil colaboraram para suscitar a percepcdo coletiva de que a politica era um espaco
importante a ser ocupado pelas mulheres indigenas. Além de Cacika Iré, conforme ja

mencionado, Joziléia Kaingang faz essa relacdo ao afirmar:

E por isso que eu falo tanto da eleicdo do Jair Bolsonaro. Porque, apesar do
processo eleitoral ter sido muito desfavoravel para nés, povos indigenas, foi a
primeira vez que a gente teve, num pleito eleitoral, uma mulher indigena
candidata a copresidéncia da Republica. E isso nos fortaleceu muito. A gente
teve mulheres candidatas a deputadas federais, estaduais, nos estados. N&o foi
muitas como foi agora, né? Inclusive teve a Joénia (Wapichana) eleita. Entéo,
nos saimos desse processo de perceber que nds, mulheres indigenas,
poderiamos sim, juntas, nos colocar nesses espacos de disputa, colocar nos
nossos nomes a disposicdo para concorrer aos pleitos eleitorais. (Joziléia
Kaingang, informagc&o verbal, 2023).

Ademais, Joziléia corrobora que foi a primeira marcha que amplificou essa discusséo e

ajudou a consolidar esse entendimento de que as mulheres precisam se colocar a disposic¢ao.

E ter mulher como a Sénia Guajajara, que foi candidata, a Kerexu, que foi
candidata em Santa Catarina, a Joénia, que foi eleita, a Telma Taurepang, que
foi candidata a senadora... Ter essas mulheres circulando ali com a gente foi
super importante para mostrar que, sim, a gente precisava ter mais
representatividade. N&o € que a gente precisava ter mais candidaturas, a gente
precisava ter mais representatividade. (Joziléia Kaingang, informacéo verbal,
2023).

6.5. Alinhavando conclusdes

As cinco mulheres indigenas entrevistadas para esta tese construiram a 1* Marcha das

Mulheres Indigenas a partir de seus territorios, mas ndo apenas. Sendo quatro mulheres-terra e
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uma mulher-agua®, todas ja possuiam uma trajetdria significativa de acéo politica organizada
e desempenhavam funcGes estratégicas no movimento indigena e no movimento de mulheres
indigenas, compondo associagdes, colocando seus corpos a disposicao de disputas eleitorais, e,
sobretudo exercendo lideranca. Alguns aspectos se destacam no perfil dessas mulheres: o
reconhecimento internacional, a formacéo académica, a ocupacdo de espaco politico nacional
e internacionalmente, que se intensificaram apds a marcha. No que diz respeito a ocupacao de
cargo publico, quatro ja ocuparam e/ou ocupam atualmente (Telma Taurepang, Cacika Iré, Puyr
Tembé e Joziléia Kaingang) e no que diz respeito a formacdo académica, trés delas tém
graduacdo e pos-graduacédo (Braulina Baniwa, Cacika Iré e Joziléia Kaingang).

Na comunicacao ordinaria que se estabeleceu entre mim e elas, predominou a percepcéao
de que ndo houve entrega, que a interacdo se dava num nivel em que apenas o que ja havia sido
verbalizado em outros espacos (publicos, inclusive) foi apresentado. Inicialmente, atribui isso
ao meu ndo pertencimento ao movimento, a auséncia de elos ou vinculos anteriores entre nos,
0 que, por um lado, é verdadeiro e nos diz sobre a importancia da representatividade no espaco
da pesquisa, pois € como se elas ndo enxergassem em mim a possibilidade de encontrar eco
capaz de reiterar as nuances e sutilezas da experiéncia de uma mulher indigena na vida, no
territdrio, na academia e na politica. Por outro lado, a explicacdo ndo passa apenas por mim,
mas também por um modo de se posicionar — discursivamente, politicamente e até
imageticamente — que considera e remete o tempo todo ao coletivo. E como se 0 modo de existir
no mundo e, consequentemente, de fazer politica, se desse primeiro no &mbito coletivo e isso
ficou nitido nas entrevistas, tanto pelo conteddo quanto pela postura adotada pelas
entrevistadas. Nao houve propriamente uma fala pessoal, um relato de experiéncias individuais,
mas falas engajadas num projeto coletivo de ocupacao de espaco politico, e a traducdo de uma
profunda consciéncia sobre suas identidades e pertencimento étnico. Embora todas reiterassem
a natureza desse movimento — de indigenas mulheres —, a propria questdo de género nao foi tdo
aprofundada na primeira marcha, diferentemente da segunda marcha, que ja acontece sob o
impacto dos feminicidios brutais de Daiana Kaingang e Raissa Guarani Kaiowa.

Sobre a primeira marcha, seu principal fruto — politico e organizativo — foi a cria¢do da
Articulagdo das Mulheres Indigenas Guerreiras da Ancestralidade (ANMIGA), que consolida
e organiza uma atuacao em rede que o movimento de mulheres indigenas ja praticava. A criagdo

da ANMIGA indica ndo apenas maior maturidade do movimento de mulheres indigenas, mas

8 Na organizacao interna da ANMIGA, as mulheres-terra sdo responsaveis pela articulagdo e mobilizagdo do
movimento de mulheres indigenas nacionalmente e para dentro dos territérios, j& as mulheres-4gua séo
responsaveis por articular e denunciar internacionalmente.
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também mais autonomia em relagdo as organizacdes indigenistas e/ou liderancas masculinas
com as quais essas mulheres lidavam no movimento indigena e das quais seguem sendo aliadas.

A partir da ANMIGA, a realizacdo da segunda marcha, em setembro de 2021, que
mobiliza muito mais do que a primeira, e a Caravana Originarias da Terra, que percorre
territorios indigenas Brasil afora no ano de 2022 para falar sobre a urgéncia e importancia de
haver mais mulheres indigenas na politica. Como resultado — ndo apenas da primeira marcha,
mas principalmente dela porque foi 0 que impulsionou as outras iniciativas, inclusive a segunda
marcha — constata-se um aumento significativo no nimero de candidaturas, e na ocupacéo de

espacos institucionais de poder, seja no Executivo, seja no Legislativo.
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Conclusao — ARREMATE

Este trabalho buscou, fundamentalmente, compreender o processo organizativo da 12
Marcha das Mulheres Negras (2015) e da 1* Marcha das Mulheres Indigenas (2019), olhando
para as interacdes comunicativas estabelecidas ao longo da construcao das duas mobilizacdes,
percebendo os seus resultados, e identificando os elementos compartilhados e como eles
influenciam na construcdo das sujeitas, das marchas, dos movimentos aos quais elas estéo
vinculadas e, ainda, no desdobramento dos processos comunicacionais. Além disso, buscou
verificar em que medida as duas marchas contribuiram para mudancas de posicionamento,
ocupacdo de novos espagos e processos de mudanca de consciéncia que atuam como
catalisadores de transformagdes sociais.

O Pensamento Feminista Negro foi basilar para o trabalho, tanto por oferecer a
possibilidade de entrecruzar as minhas préprias vivéncias no caminho de elaboracdo da tese
quanto por aportar conceitos que foram determinantes para o desenho do caminho analitico,
especialmente o primeiro movimento. Nele, apresento as trajetérias das dez liderangas
entrevistadas (cinco mulheres negras e cinco mulheres indigenas) a partir da emergéncia e
conformacéo do que chamo nesta tese de lugar social de emancipacéo, que, por sua vez, nasce
da ruptura com o lugar social de imposicao. Tais conceitos formulo com base nas compreensoes
de lugar social (Gonzales, 2020), imagens de controle, autodefinicdo e autoavaliacédo (Collins,
2019), préticas de fissura (Sousa, 2022), dentre outros conceitos recorrentes nas ciéncias sociais
aplicadas, de uso e compreensao ja consensuados, como acao politica, sociedade civil, politica
institucional, e semelhantes.

O lugar social de emancipacéo surge quando mulheres racializadas rompem com o lugar
social de imposicdo a partir de um processo de tomada de consciéncia, resultante, por sua vez,
do entendimento da forma imbricada com que as opressdes operam sobre seus corpos. Tal
compreensdo as leva ao desenvolvimento de estratégias para enfrentar os mecanismos de
opressao ndo apenas por meio da adocao de métodos de resisténcia individual, mas também do
envolvimento em processos e em iniciativas coletivas. Desse modo, é a partir do novo lugar
social de emancipacdo que sé&o criadas e implementadas diferentes formas de acéo social e
politica protagonizadas por mulheres racializadas, dentre as quais distingo duas principais: a)
acao politica organizada; e b) estratégias e acbes em outras areas, que compdem e fundamentam
a acdo politica organizada.

A acdo politica organizada se manifesta como: a) atuacdo na politica institucional

(Executivo, Legislativo, Judiciério e Ministério Publico); b) atuacéo profissional ou dirigente
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em movimentos sociais, partidos politicos e organizagdes da sociedade civil; ¢) atuacéo
militante em movimentos sociais, partidos politicos, organiza¢fes da sociedade civil,
conferéncias, audiéncias publicas e outros espacos coletivos de participacdo social ou
deliberativos; d) participacdo cidadd em mobilizacGes publicas, tais como as marchas e demais
atos politicos de natureza reivindicatéria e/ou formativa. Em sintese, na acdo politica
organizada a resisténcia se manifesta por meio da participacdo em espagos de ativismo
(inclusive institucional) e ha a intencéo e a possibilidade de provocar mudancas e reverberagdes
coletivas.

J& as estratégias e acGes em outras areas também emergem como reacao a violéncia do
racismo articulado a desigualdade de género e a outras variaveis, e podem se materializar por
meio da: a) producéo de conhecimento de oposicdo na arte, no espaco midiatico, e na educacao
(todas elas utilizaram a educacdo como estratégia de reacdo a imbricacdo das opressdes); e b)
das praticas de fissura (Sousa, 2022), por meio da atuacao critica e disruptiva em areas diversas
com capacidade de desencadear processos e reverberagOes que desestabilizam o status quo e
impactam o coletivo.

Olhando para as trajetorias das mulheres negras apresentadas no capitulo 5, é possivel
perceber em todas elas intensa e continua acdo politica organizada. Elas iniciaram o ativismo
ainda bem jovens, a partir da percepg¢do da propria negritude e das dificuldades que ela impde
sobre a vida social, e viabilizaram essa participacdo apds insercdo no mercado de trabalho, na
vida escolar ou académica, que as apresenta aos espacos institucionais de organizacdo, como
coletivos, institutos, partidos politicos, sindicatos e o proprio movimento social negro. A
participacdo de todas elas no processo organizativo da marcha é, sem ddvida, um ponto de
inflex&o importante, mas que vem em consequéncia de uma caminhada anterior e ndo a encerra,
ja que o ativismo perpassa suas trajetdrias de uma maneira intrinseca, de modo que suas
escolhas académicas, pessoais e profissionais sdo balizadas por sua compreensao racial e
politica.

Quanto a estratégias e acdes em outras areas, € possivel também perceber intensa
producdo de conhecimento de oposi¢do. Todas tém graduacdo e pds-graduacéo, e, estando na
academia, dedicaram-se a pesquisas com a temética racial. A Unica excecao é Elaine, que optou
por se formar paralelamente como doula e por fazer novo curso superior (Bacharelado em
Direito), também movida pela possibilidade de unir ativismo e profisséo. A arte, a comunicagdo
e outros tipos de atividades, como o teatro, a poesia, a redacdo de artigos de opiniéo e a
doulagem também estdo presentes. Praticas de fissura também puderam ser percebidas,

especialmente na atuacdo de Nilma, que declarou abertamente se utilizar de sua posi¢do no
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banco em que trabalhava para priorizar pequenos agricultores, e de Elaine, que se utilizou da
sua formag&o como doula ndo apenas para atuar diretamente, mas também para preparar outras
doulas, profissionais da salde e gestantes na tentativa de minimizar a violéncia obstétrica
sofrida por gestantes negras no Distrito Federal.

Olhar para as trajetdrias das cinco mulheres indigenas descritas no capitulo 6 também
permite visualizar nitidamente a ocupagédo do lugar social de emancipagdo e uma intensa e
continua acdo politica organizada. Filhas, sobrinhas ou netas de liderancas comprometidas com
a defesa e a demarcacédo de seus territorios, o envolvimento dessas mulheres na acdo politica
organizada se da ainda enquanto sdo bem jovens e vivem nas terras indigenas. Ao ocuparem
outros espacos, como universidades, cargos publicos, e associagcdes regionais ou nacionais,
levam a bagagem que adquiriram no chdo da aldeia, para onde sempre retornam. No caso
especifico das liderancas em andlise, a forma como ocorre a insercdo politica, profissional e
académica indica que a ocupacgdo desses lugares estd muito mais relacionada a defesa dos
direitos coletivos de seus povos e comunidades do que apenas a construcdo de uma carreira
individual, de modo que atuacdo profissional, militante e institucional se conectam e até se
confundem.

Assim, dentre as estratégias e acGes em outras areas, a producdo de conhecimento de
oposicdo é a mais recorrente, sendo a atuacdo académica e no cinema as de maior expressao.
Das cinco entrevistadas, trés tém formacao superior e pds-graduacao stricto-sensu, e se utilizam
da insercdo no espaco académico ndo apenas para realizar atividades de pesquisa e extensdo
relacionadas a tematica indigena, mas também para fortalecer politicamente a luta dos povos
indigenas. Da mesma maneira, a forte incursdo nos mais diversos espacos e instancias
internacionais por meio da proximidade com figuras renomadas e reconhecidas, especialmente
artistas, refletem uma estratégia de atuacdo deliberada para que a questdo indigena seja vista
com outros olhos internamente. As préticas de fissura foram mais dificeis de serem percebidas,
pois, como j& dito, a maioria das entrevistas com mulheres indigenas teve um outro carater,
com poucos detalhes em seus relatos, o que possibilitaria a visualizacdo dessas préaticas. De
toda forma, a répida observacdo da postura das liderancas indigenas, hoje ocupando cargos
publicos, no evento preparatério para a 3% marcha, indica uma forte articulagdo com seus
movimentos de origem, que tendem a atuar como indutores diretos das politicas publicas a
serem adotadas institucionalmente.

A continuacdo do caminho analitico, o segundo e o terceiro movimentos, ocorre a luz
do modelo praxiolégico da comunicacdo (Quéré, 2018, e busca olhar para a metacomunicacao

que constitui as situacdes interativas se valendo principalmente da analise de enquadramento
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(Franca; Silva; Vaz, 2015), mas sem negligenciar a analise do contetado (Bardin, 1977)
compartilhado nas interagcdes. Nesse momento, a pesquisa se debruca mais longamente sobre
as situagdes comunicativas, a metacomunicacéo e o conteudo que emerge das 10 entrevistas
realizadas com liderancas, por meio da: a) andlise da comunicacdo ordinaria (aquela
estabelecida entre mim e as entrevistadas e entre elas pessoalmente e 0 mundo a sua volta), a
fim de identificar os elementos que sdo compartilhados e como eles influenciam na construcéo
das sujeitas, das marchas, dos movimentos aos quais elas estdo vinculadas e, ainda, no
desdobramento dos processos comunicacionais; da b) analise da comunicacdo na cena publica,
com foco nas interagfes realizadas pelas organizadoras da marcha no espaco publico e
coletivamente (foram consideradas as interagdes entre as mulheres nos espagos de negociagao
e construcdo da organizacdo da marcha e entre elas e outros movimentos e poderes
constituidos), a fim de verificar como elas aconteceram e o que decorre delas.

Ao realizar a anélise da comunicacao ordinaria, foi possivel perceber que, no caso das
entrevistas com organizadoras da 12 Marcha das Mulheres Negras, muito provavelmente pelo
meu pertencimento e engajamento prévios, assim como pelo compartilhamento de referentes,
vivéncias, concepgbes e vinculos anteriores entre nds, as entrevistas foram facilmente
agendadas, fluiram melhor e foram longas. A interlocugdo entre mim e cada uma delas era
despreocupada, havia uma percepgéo de confiabilidade e seguranca, de modo que aspectos mais
internos do movimento e do processo organizativo da marcha vieram a tona. Foi possivel
verificar também que a fala de mulheres negras sobre suas trajetérias e atuacdo politica
apresenta um traco comum, ainda que ndo totalmente consciente ou intencional: os relatos sdo
sempre permeados por vivéncias, pelo detalhamento de situagfes concretas, pela exposicao de
emocdes e do que lhes afeta pessoalmente e em relacdo aos seus ndcleos. Essa forma de
apresentagdo funciona como uma “cultura”, ou um modus operandi, que tem origem,
atravessamentos e repercussdes na e sobre as suas vidas pessoais.

J& na comunicacdo ordinaria que se estabeleceu entre mim e organizadoras da 1* Marcha
das Mulheres Indigenas, a interlocucdo foi menos fluida e ndo houve oportunidade de
aprofundar todas as questdes, de modo que poucos aspectos mais internos ao movimento ou ao
processo organizativo da marcha vieram a tona. Houve um pouco mais de dificuldade para
agendar as entrevistas e a percepcao era de que, “apenas” como uma entrevistadora, um ser
externo aquele meio, eu ndo poderia acessar informacdes que extrapolassem um ambiente tacito
de seguranga. Isso pode ser justificado pelo meu nédo pertencimento a0 movimento ou pela
auséncia de elos ou vinculos anteriores entre nds, o que, por um lado, é verdadeiro e diz sobre

a importancia da representatividade no espago da pesquisa; € como se elas ndo enxergassem em
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mim a possibilidade de encontrar eco capaz de reiterar as nuances e sutilezas da experiéncia de
uma mulher indigena na vida, no territério, na academia e na politica. Por outro lado, a
explicacdo ndo passa apenas por mim, mas também por um modo de se posicionar —
discursivamente, politicamente e até imageticamente — que considera e remete o tempo todo ao
coletivo. E como se o modo de existir no mundo e, consequentemente, de fazer politica, se
desse primeiro no ambito coletivo e isso ficou nitido nas entrevistas, tanto pelo contetido quanto
pela postura adotada pelas entrevistadas, mais formal, com pouca expressdo de emocdes e
experiéncias pessoais, 0 que indica uma cultura ou modus operandi mais contido quanto a esse
aspecto.

Como resultado da analise comunicacdo social na cena publica, verificou-se que o
processo organizativo da 12 Marcha das Mulheres Negras, mesmo com as divergéncias do ponto
de vista pratico, demonstra um alinhamento politico e demarca a consolidacdo de uma fase de
maior maturidade e capilarizacdo do movimento de mulheres negras, que desagua na criacéo
de novas frentes e grupos de ativismo pelo pais, com formatos variados e perspectivas distintas.
A luz da vivéncia e das entrevistas realizadas, também é possivel concluir que ndo havia
divergéncia quanto a plataforma politica levantada pela marcha; os pontos centrais “contra o
racismo, a violéncia e pelo bem viver” eram consenso e a constru¢do dos documentos e
posicionamentos publicos ndo encontravam obstaculos impeditivos a sua elaboracdo e
circulagdo, muito pelo contrério.

No entanto, as relaces mostraram diferencas importantes na forma de conducgéo
politica, que se justificam sobremaneira pelas diferencas geracionais evidenciadas no processo
de construgdo da marcha, sobretudo quanto a forma de organizagcdo mais flexivel, menos
hierarquizada e mais autbnoma que as mulheres negras mais jovens propdem. Tais préaticas
entram em choque com as das mulheres mais velhas, inspiradas no modus operandi de partidos
e outros movimentos sociais, inclusive os negros, ainda majoritariamente dominados pelos
homens. Porém, tanto a realizacdo exitosa da marcha quanto as entrevistas para esta tese
revelam que tais diferengas eram conciliaveis, foram conciliadas, e culminaram em diélogos
intergeracionais refletidos na composicéo, na lideranca e no dia a dia das organizagdes de
mulheres negras ap6s a marcha. O atravessamento da heteronormatividade no processo
organizativo da marcha tambem aparece de forma significativa nas entrevistas, relacionado as
diferencas geracionais. Mas, apesar das diferencas, a agenda LBT vem a tona de maneira mais
incisiva ap0s a marcha, trazida por mulheres mais jovens, junto a demanda por formas mais

transgressoras de fazer politica.
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Um maior reconhecimento do movimento de mulheres negras por parte de outros
movimentos sociais e de partidos politicos é destacado como resultado da marcha, apesar do
caminho marcado por desqualificacbes, negacdes e por um trabalho educativo, tedrico e politico
que veio acompanhado de — e em consequéncia de — um aprendizado coletivo. A 1* Marcha das
Mulheres Negras também fomenta a criacdo de outros espagos de discussdo e organizacdo
politica préprios, tais como coletivos, organizacées, institutos, grupos de pesquisa e de outros
espacos de participacdo politica, debate e producdo de conhecimento.

Sobre a aproximacdo do movimento de mulheres negras com a causa indigena e,
especificamente, com o movimento de mulheres indigenas, as entrevistadas foram unanimes
em dizer que ela é timida, mas que é importante e iminente. Quanto a conjuntura politica da
época, ndo ensejou mudancas na plataforma politica, que, em sua esséncia, denuncia o racismo
associado a violéncia de género e reivindica um novo modelo civilizatorio fundado no Bem
Viver. No entanto, todo o contexto politico de tensdo, acirramento e ascensdo do
conservadorismo junto a iminéncia do impeachment de Dilma Rousseff permeiam o processo
de construcdo e realizacdo da marcha e o impulsiona, pois mobilizam um sentimento de
solidariedade feminina e empatia em relacdo a primeira mulher ocupante do cargo mais alto da
Republica.

Cabe também destacar o pioneirismo do movimento de mulheres negras ao ir as ruas
nagquele momento, ao j& indicar o que estava por vir em termos de retrocesso civilizatorio, e ao
fazer frente ao conservadorismo que ascendia e se articulava, por meio do confronto — literal,
inclusive — com o acampamento pré-impeachment instalado na Esplanada dos Ministérios ha
quase um més antes da marcha acontecer. Esse enfrentamento resulta numa “primeira vitoria
politica da marcha”, uma vez que o acampamento foi desmontado em seguida, por
determinacéo judicial.

Outra vitéria politica da marcha percebida a partir da fala das entrevistadas — e que esta
presente em todas elas —, € uma maior mobilizacdo para ocupacdo de espacos institucionais de
poder por mulheres negras. O aumento significativo na quantidade de mulheres autodeclaradas
negras que se candidataram a cargos eletivos nas elei¢fes seguintes, assim como a organizagdo
de campanha publica por uma ministra negra no STF sdo indicativos disso. Mais vitorias
politicas nesse ambito podem ser enumeradas como resultantes do processo de mobilizacéo e
formag&o que a marcha promoveu, como um maior reconhecimento do movimento de mulheres
negras brasileiro por organismos internacionais e representacbes das Nagdes Unidas,
especialmente a ONU Mulheres, assim como a articulagdo de didlogos institucionais com

orgaos internos como o STF e o Congresso Nacional por ocasido da marcha e depois dela.
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A anélise da comunicacdo na cena publica da 1# Marcha das Mulheres Indigenas, por
sua vez, permite aferir que a maior relevancia em termos de organizacao coletiva esta sobre o
que vem depois da marcha, e ndo no processo que antecede a realizacdo dela, ja que foram
apenas quatro meses para que a APIB e organizacdes indigenas locais e regionais, de mulheres
e mistas, viabilizassem o evento. A criacdo da Articulacdo Nacional das Mulheres Indigenas
Guerreiras da Ancestralidade (ANMIGA), em marco de 2021, é apontada como principal
resultado da primeira marcha e como a grande conquista do movimento de mulheres indigenas
dos ultimos anos, pois, até entdo, ndao havia uma articulacdo com o objetivo de reunir a
totalidade das mulheres e das organizacGes de mulheres indigenas brasileiras. Desse modo,
criacdo da ANMIGA indica ndo apenas a maturidade do movimento de mulheres indigenas,
mas também mais autonomia em relacdo as organizaces indigenistas e/ou liderancas
masculinas com as quais essas mulheres lidavam no movimento indigena e das quais seguem
sendo aliadas. Os discursos das entrevistadas, no entanto, enfatizam que o movimento das
mulheres indigenas ndo inicia em 2019, ano em que acontece a primeira marcha, tampouco em
2021, ano em que € criada a articulacédo; ele remonta a um passado ja marcado pela existéncia
de organizacdes e mulheres indigenas que sempre atuaram em favor de seus territorios. Cabe
também destacar que a segunda marcha, realizada em setembro de 2021, em plena pandemia
da Covid-19, e organizada em apenas dois meses, € um resultado direto da primeira marcha e
da criacdo da ANMIGA, e conseguiu mobilizar mais do que o dobro da primeira (mais de 7 mil
mulheres).

O curto espaco de tempo que foi necessario para levar um evento dessa magnitude as
ruas nos permite aferir que a interagdo entre elas no ambito do processo organizativo se deu
com poucos conflitos. Eles provavelmente existiram, mas ndo em um grau que levasse a
paralisia ou ao atraso na realizacdo da mobilizacdo. Além disso, junto a movimentagéo nacional
e a garantia da possibilidade de discutir com mais profundidade temas que dizem respeito
especificamente as mulheres indigenas, a interacdo entre as liderancas para a realizacdo da
marcha, na marcha e apds a marcha ensejou ndo somente a criagdo da ANMIGA, mas também
0 surgimento de novos coletivos e associacdes nos territorios. Conclui-se, portanto, que a
marcha consistiu em efetivo espaco de formacéo, fortalecimento e mobilizagdo dessas
mulheres, refletindo-se também em mais empoderamento, articulacdo, visibilidade e
reconhecimento.

Embora as entrevistas tenham ofertado poucos elementos para olhar para a relagdo da
12 Marcha das Mulheres Indigenas com outros movimentos sociais, € publico que a propria

concretizacdo da 12 Marcha das Mulheres Indigenas se da em interagdo com 0 movimento de
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mulheres camponesas, responsavel por organizar a Marcha das Margaridas. As imagens das
duas marchas se encontrando na Esplanada dos Ministérios, em Brasilia, realmente chamam a
atencdo e tém potencial para desencadear reflexdes — ou, pelo menos, questionamentos — sobre
os sentidos que as mobilizacBes sociais feitas por mulheres no Brasil produzem e/ou séo
produzidos a partir delas. Foram essas imagens, inclusive, que me mobilizaram para a mudanca
de objeto na tese. Ainda que ndo aprofundado, o apoio de outros movimentos de mulheres ou
de parceiros historicos do movimento indigena € reconhecido pelas liderancas, e um resultado
dessa interacdo € que, apds a marcha, eles passam dialogar com o movimento de mulheres
indigenas em outro patamar, reconhecendo-as como agentes politicas autbnomas e relevantes
para seus territdrios e para 0 movimento indigena.

Sobre a conjuntura politica da época, é unanimidade entre as entrevistadas a afirmacéo
de que a 1* Marcha das Mulheres Indigenas, que ocorre apenas 8 meses apds a posse do ex-
presidente Jair Bolsonaro, surge como enfrentamento a esse governo. Antes de ser eleito, ele
havia afirmado que em sua gestdo ndo seria demarcado nem um centimetro de terra indigena e,
de fato, cumpriu o que declarou. Desse modo, a iniciativa do movimento de mulheres indigenas
em meio aquele cenario €, também, uma resposta politica ao momento do pais, que, inclusive,
colaborou para suscitar a percepcao coletiva de que a politica institucional era um espacgo
importante a ser ocupado pelas mulheres indigenas. Como resultado — ndo apenas da primeira
marcha, mas principalmente dela, porque foi o que impulsionou as outras iniciativas, como a
segunda marcha em setembro de 2021 e a Caravana Origindrias da Terra, durante o ano de 2022
— constata-se um aumento significativo no nimero de candidaturas, e na ocupacgdo de espacos
institucionais de poder, seja no Executivo, seja no Legislativo.

Como ja exposto na formulacdo do problema de pesquisa, se ser mulher negra ou
indigena mulher numa sociedade estruturada pelas desigualdades de raca e género traz uma
série de circunstancias e efeitos sociais especificos para as sujeitas que trazem no corpo essas
marcas, € natural que, dos processos de organizacdo e luta, que ja emergem a partir de demandas
especificas, surjam também praticas sociais especificas, metodologias de organizagéo proprias,
ajustadas as suas necessidades, assim como discursos e performances singulares, pautadas,
sobretudo, pela questdo étnico-racial que o ativismo feminista classico ndo contempla. Aqui,
podem ser percebidos os formatos ja adotados por grupos que se organizam politicamente —
como manifestos, cartas politicas, mobilizacGes publicas de rua — mas também sdo convocados
elementos ancestrais que refletem vanguarda ao imprimir formas préprias, inovadoras e
transgressoras de organizacdo politica. Assim, 0 processo organizativo das duas marchas

caracteriza-se por e demarca 0 que 0 pensamento feminista negro chama de autodefinicéo,
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discutido em outro momento nesta tese. Esse processo firma a consolidagdo de movimentos
préprios, com demandas e formas de organizacao préprias e especificas das mulheres negras e
originarias, independentemente do movimento feminista classico e dos movimentos negro e
indigena mistos.

Em sintese, é possivel afirmar que as marchas sinalizaram mudancas de enquadramento
por parte dos dois grupos analisados, com a consequente alteracdo dos lugares (posicionamento)
das sujeitas protagonistas, dos movimentos que elas representam e de todo o grupo social em
questdo, seja mulheres negras, seja mulheres indigenas.

Os conceitos e processos que sustentam a pratica dos feminismos negros e das demais
formas de elaboracdo e ativismo de mulheres ndo brancas jamais se referem apenas as sujeitas
individualmente, pois envolvem processos e iniciativas coletivas e/ou com reverberacdes
coletivas, uma vez que qualquer alteracdo no status social dos grupos que estdo na base da
piramide social impactam a sociedade inteira. Ademais, tais conceitos e processos incluem a
valorizacdo e o resgate da cultura, da estética, da arte, dos afetos, métodos e tecnologias
afrocentrados e/ou originarios que, por se referirem ao coletivo e levarem a frente seus saberes,
fazeres e valores — contra-hegemdonicos ou até mesmo disruptivos —, desafiam e contribuem
para a desestabilizacdo da matriz de dominagdo que, repetindo o que afirmou Patricia Hill
Collins, ¢ “muito menos coesa ou uniforme do que se imagina” (Collins, 2019, p. 182).

Em um terreno fundamentado por esses e outros elementos, ocorrem as duas marchas
analisadas neste trabalho, que, mesmo diante de dificuldades impostas pelo mundo material e
dos conflitos internos, chegaram ao desfecho inicialmente esperado: reunir uma multiddo de
mulheres pelas principais vias de Brasilia com uma agenda politica concreta, estabelecendo um
ponto de inflexdo importante na trajetdria de luta das mulheres negras e das mulheres indigenas
brasileiras.

Além de toda a consciéncia que nasce com o lugar social de emancipacao e faz emergir
demandas concretas para esses grupos de mulheres, percebo que também a escuta, o dialogo e
a conviccdo compartilhada de que tais atos nacionais precisavam ser realizados levaram os
diferentes grupos de mulheres a desenvolverem mecanismos de organizacdo e elaboracdo
conjunta dos atos. Nesses encontros, como é notadamente o caso da marcha, h4 uma
convergéncia de aspiracbes que nem sempre € percebida e/ou comunicada nos modos
convencionais, mas experienciada, sentida e compartilhada, direcionando as atrizes sociais
envolvidas a consecucdo do objetivo maior que as une, apesar dos conflitos, das diferencas e
das discordancias. Essa convergéncia de aspiraces, mesmo quando ha diferencas manifestas,

nos remete ao conceito de confluéncia cunhado por Négo Bispo (2023), pois lembra o fluxo de
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um rio, que retine em um mesmo leito afluentes diversos, vindos das mais diferentes regides e
relevos. Sao aguas que seguem juntas para a foz, em um processo natural irreversivel, a menos
que haja violenta intervencao externa.

No caso em questdo, o objetivo comum, alimentado por ideais, convicc¢des e sentimentos
(como o sentimento de revolta e inconformidade com o racismo e a violéncia de género, por
exemplo), prevalece, e faz com que, mesmo sendo reconhecidas e/ou assumidas, as diferencas
ndo sejam impeditivas da concretizacdo do objetivo comum primeiro. Em vez disso, as
diferencas s@o contornadas, até que seja alcancado, coletivamente, o destino final do caminho
também coletivamente projetado. Como aguas afluentes no leito de um rio: contornam pedras,
troncos e quaisquer outros obstaculos que porventura surjam pelo caminho, como velhas
embarcacdes, em direcdo a foz.

Um novo lugar social é erigido, e nele (e a partir dele), mulheres que marcham
constroem estratégias para transformacao de suas vidas e de seu entorno atraves de suas praticas
sociais. N&o sdo unicamente as marchas que erigem esse novo lugar de emancipagdo, mas elas
foram acontecimentos essenciais na consolidacéo de posturas e posicionamentos diante da vida
e da politica que conformam esse novo lugar. Ao mesmo tempo em que evocam elementos
ancestrais, refletem vanguarda, pois imprimem formas proprias, inovadoras e até transgressoras
de aparecimento publico, que, por sua vez, indicam possibilidades de mudancas de
posicionamento, ocupacao de novos lugares e processos de mudanga de consciéncia que atuam
como catalisadores de transformacdes sociais.

Por fim, o lugar social de emancipacdo também produz imagens que vao na contramao
do lugar social de imposi¢do e dos esteredtipos sobre a mulher negra e a “india” brasileira
reiterados por tanto tempo, inclusive nos livros didaticos. Tanto em nossos encontros quanto
por conhecé-las ou acompanha-las nos seus espacos de ativismo ou nas redes sociais, vejo que
todas rompem com as tentativas de invisibilizacdo, apagamento e/ou desvaloriza¢ao que recaem
sobre pessoas racializadas e sobre 0s tragos culturais, fenotipicos e estéticos de suas identidades.
Dentre as mulheres negras, todas mantém seus tracos valorizados, os cabelos afro e adotam
referéncias de negritude em seu modo de vestir ou de se apresentar publicamente, adotando
trancas, turbantes e roupas confeccionadas em tecidos africanos. J& as mulheres indigenas se
apresentam com roupas, cocares, grafismos, pinturas corporais e outros aderecos e elementos
representativos de suas etnias. Também mantém como sobrenome o nome do seu povo, ainda
que ndo sejam registradas com eles. Assim, ao romper com o lugar social de imposi¢éo e
ocuparem o lugar social de emancipagdo, essas mulheres também contribuem para a

conformacdo de uma nova representacdo social sobre 0s grupos a que pertencem, que se
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distanciam das imagens de controle e do esteredtipo da “india”. Com seus corpos, tracos e 0s
elementos de suas culturas e identidades valorizados, elas estdo ocupando as universidades,
espacos institucionais de poder e decisdo, e se fazem vistas e ouvidas, nacional e

internacionalmente.
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Notas finais — JUNTANDO PONTAS SOLTAS

No dia 21 de outubro de 2022 eu enviava para validacdo da minha orientadora a tltima
versdo do dossié para o exame de qualificacdo da tese. E no dia 23 eu descobria que estava
gravida. No dia 24, em meio a emog&o da descoberta e a alguns sintomas dos mais estranhos
(insdnia, salivacao excessiva e muito calor), o texto foi enviado aos integrantes da banca, que
aconteceu no dia 16 de novembro, exatamente o dia em que eu completava 8 semanas de
gestacdo e ja experimentava os sintomas mais dificeis, que me acompanhariam até a décima
oitava semana: enjoos e vomitos; rapidas sincopes por conta das quedas repentinas de pressao;
muito sono e indisposicdo. Ainda ndo havia compartilhado a noticia da gravidez para além da
minha familia, nem com minha orientadora, de modo que precisava manter uma postura naquela
importante etapa do processo do doutorado, apesar dos sintomas. Estava muito quente, eu suava
frio e mal conseguia ficar na cadeira de tdo fraca. Mas a qualificacdo seria remota, entdo

consegui me manter firme durante as cerca de duas horas de reunido.

*kk

9 de janeiro de 2023. Eu voltava a morar em Brasilia, ja entrava no quarto més de
gestacdo e 0s sintomas estavam bem mais brandos. Ao contrario das semanas anteriores, agora
eu tinha energia e estava determinada a concluir a tese antes de parir. Procurei articular as
entrevistas que faltavam e fazer o piloto da anélise para validacdo da orientadora. Em fevereiro,
fiz e degravei as trés Gltimas entrevistas que faltavam e consegui manter certa rotina de escrita,
mesmo com caixas de mudanca pela casa, pré-natal e retorno iminente ao trabalho presencial
no meu ministério de origem (Ministério dos Direitos Humanos e da Cidadania). Retornei ao
trabalho no inicio de margo, e s6 no inicio de abril enviei a orientadora o piloto da analise; um
esboco do que seriam os trés movimentos analiticos na préatica. Depois disso, ndo avancei na
tese como gostaria, e ndo consegui enviar o material antes de parir. Eram 8h diarias de trabalho
entusiasmado, pois, diferentemente do que aconteceu nos quatro anos anteriores, o Ministério
voltava a defender e proteger os direitos humanos de acordo com o que prevé a Constituicdo
Federal e os tratados internacionais dos quais o Brasil é signatario. Eu estava engajada e me via
impelida a contribuir diretamente com aquele momento de “unido e reconstru¢do”, atuando na
coordenacdo da Ouvidoria Nacional de Direitos Humanos. Em meados de abril, surgiu a
oportunidade de trabalhar na Presidéncia da Republica com o monitoramento das politicas para
mulheres e de promogéo da igualdade racial do Governo Federal. Faltavam cerca de dois meses
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para Nei nascer, ponderei iSso, mas o convite se manteve, e fui muito bem recebida pelas chefias
e pela equipe. Isso diz de uma cultura organizacional menos machista e foi, para mim, uma
prova cabal do quanto a acdo politica organizada junto as estratégias e acdes em outras areas
(producéo de conhecimento de oposicgéo e praticas de fissura) podem ter resultados positivos e
impactar na vida pratica. Alguns anos atrds, como aconteceu com pessoas conhecidas, ou até
mesmo naquele periodo, mas com outra chefia e outra equipe, a minha gravidez seria tratada
como empecilho e eu, mesmo tendo “tudo a ver” com o cargo ¢ com pessoas para substituir
durante a licenga-maternidade, seria excluida. Quanto a tese, faltava muito pouco para concluir,
mas, aos finais de semana, exausta, ndo conseguia fazer mais nada além de dormir. Conversei
com minha orientadora e, nas ultimas 7 semanas de gravidez, “desencanei” da tese. Estava
focada no trabalho e na organizacdo da vida para a chegada de Nei, e foi importante demais

esse distanciamento para melhor recebé-lo.

*kk

No dia 15 de junho, uma quinta-feira, durante toda a tarde, participei de uma reunido de
trabalho no Ministério da Igualdade Racial. Estava com 38 semanas e um dia de gestacdo e
informei que sairia antes do fim, pois naquele dia faria um ultrassom gestacional — o Gltimo
antes da chegada de Nei. No exame, a médica nos deu a boa noticia de que o bebé estava cefélico
e praticamente encaixado, com excelentes peso e tamanho, e alertou: “Ele j& est4 prontinho para
nascer e bebés gostam de chegar nas viradas de lua. De sdbado para domingo tem uma. Quem
sabe ele ndo vem por ai?” Chegamos em casa e, naquela noite, as contragdes de treinamento
ficaram mais fortes e veio um sinal de tamp&o mucoso. Entendi que ali eram os prédromos de
trabalho de parto®®. Na sexta, fiz o relato de uma reunifo que havia participado na terca, mas
ndo fui a reunido presencial que teria a tarde, pois 0s pés estavam bem inchados e as contracoes,
embora leves, quando vinham, causavam certo frisson por alguns segundos. Passei a sexta e 0
sébado sentindo contracgdes leves, mas a vida seguiu normalmente. Como a médica sugeriu, por
volta de 4h30 do sabado para o0 domingo, a bolsa amniotica rompeu. Naquela madrugada teve
a virada da Lua Minguante para a Lua Nova. As 7h, sentei diante do computador, avisei para
Vera sobre o rompimento da bolsa e fiz a inclusdo da solicitacdo da licenca-maternidade da
pos-graduacgéo no sistema minhaUFMG; ela seria avaliada pelo colegiado na reunido marcada

8 Fase que antecede o trabalho de parto propriamente dito, ainda com contragdes irregulares e sem modificaces
do colo uterino.
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para o dia 28 de junho. Com a bolsa rota, passamos parte da manha do domingo em casa,
avaliando as contracdes (que ainda estavam leves) e o liquido (que estava com coloragdo e
textura dentro do esperado). Por volta de 11h fomos para avaliagdo na Casa de Parto®’, mas néo
foi possivel ser acolhida 4, porque a bolsa estava rota ha algum tempo, mas o trabalho de parto
ainda estava na fase latente®. Ja estava com quase 10h de bolsa rota e, com 16h, caso néo
entrasse na fase ativa, seria necessario administrar antibioticos e me encaminhariam para o
hospital, entdo melhor que fosse logo. Conversamos com a doula, Elaine Meireles, e, ao invés
de ir para a maternidade, decidimos ir para casa para induzir o parto naturalmente. Tinhamos
ainda 6h de margem segura para isso, depois, seria necessario tomar antibidticos e seguir o
protocolo hospitalar. Entdo foram seis horas em que tomei chas, banho quente, fiz exercicios
na bola de pilates, passeios pelo jardim, e as sesses determinantes de acupuntura com o Sr.
Luiz Daré, nosso vizinho, a quem sou muito grata. A intencao era chegar na maternidade em
trabalho de parto ativo. Por volta de 18h as contragfes comecaram a vir fortes, mas ainda
espagadas. A playlist “Bem-vindo, Nei” estava tocando o tempo todo, e lembro que, na hora da
primeira contragdo forte, estava tocando “Um dia de domingo”, de Michael Sullivan e Paulo
Massadas, na interpretacao de Gal Costa e Tim Maia. Por volta de 20h mais ou menos, quando
marcavam as 16h de bolsa rota, nos dirigimos a maternidade, em trabalho de parto ativo. Elaine
no volante, minha mae no banco da frente, meu companheiro atras comigo. Eu ja estava na
“partolandia®®”, mas lembro bem de algumas musicas que tocaram durante o caminho na
playlist, que estava no modo aleatério: Mulher Barriguda, de Solano Trindade e Jodo Ricardo,
na interpretacdo do homenageado Ney Matogrosso, e Beat it, de Michael Jackson. Chegamos
na maternidade umas 21h, e as contragdes seguiam, mas o clima era outro, pois era um ambiente
hospitalar. O protocolo foi adotado — antibi6tico, toque, exames para verificar o bem-estar do
bebé —, mas teve ainda chuveiro quente, bola, ambiente com pouca iluminacdo, cama
confortavel. Elaine e Italo estavam comigo o tempo todo e a equipe do plantdo ndo fez nenhuma
intervencdo desnecessaria, mas monitorava devidamente. Contracdo vai, contracdo vem, em
algum momento eu grito: "ta vindoooo!" A dilatacdo estava total, e foi uma operacdo bem

répida para irmos do quarto para a sala de cirurgia. Ao chegarmos 1a, mais duas contragdes e

87 Casas de parto sdo opgdes para gestantes de baixo risco que buscam um atendimento respeitoso e seguro em
ambiente mais acolhedor, ndo hospitalar. Geralmente os partos sdo conduzidos por enfermeiras obstetras ou
obstetrizes e ndo ha a presenca de médicos, embora ndo seja proibida.

8 primeira parte da fase de dilatagdo, com contracGes regulares que ja induzem modificagdes no colo uterino, mas
ainda espacadas.

89 Nome que profissionais da obstetricia dao ao estagio do parto em que a mulher perde a nogao de tempo e espago
e se desconecta do que estd em volta para se concentrar apenas no processo do parto.
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ploft! O bebé nasceu e veio logo para os meus bragos. Ficamos ali naquele momento de beleza
e emocdo. Ainda teve o parto da placenta, alguns pontos, mas foi tudo bem répido. Nei nasceu
de um parto natural hospitalar e respeitoso. Foi bem recebido, acolhido, aquecido e amparado,
como deve ser. Eu, em conexdo com 0 meu lado mais instintivo, também fui respeitada, ouvida,
acolhida, cuidada. Foi uma chegada alegre, serena e respeitosa, apds 38 semanas e cinco dias
de gestacdo. Depois do frenesi do periodo expulsivo, com o bebé ja tranquilo conosco,
acalmamos e ficamos 2h em observacado, depois fomos para o quarto. A partir dai, éramos s

0s trés, comecando uma nova historia, que segue por toda a vida.

*kk

Trés dias ap0s o seu nascimento, Nei foi registrado no cartorio do Paranoa, em Brasilia,
como Nei Luis Sousa e Silva. A licenga-maternidade foi aprovada pelo Colegiado do PPGCOM
e durante os seus trés primeiros meses de vida eu nem lembrava que existia a tese. Estava
completamente focada em oferecer os cuidados basicos para aquele ser que dependia
principalmente de mim para se manter alimentado, aquecido, limpo, enfim, vivo. Curioso que,
exatos 10 anos atras, no primeiro semestre de 2013, eu acompanhava a saga de uma amiga para
concluir o mestrado em comunicacdo na UnB com seu filho recém-nascido. Naquela época,
ndo tdo distante, ndo havia licenca-maternidade para pds-graduandas. Pressionadas pelo prazo
da Capes, maes estudantes precisavam concluir seus trabalhos ainda que estivessem na fase
mais delicada do puerpério, 0s trés primeiros meses avassaladores em gque nosso corpo em
resguardo carrega, literalmente, uma ferida aberta; em que a preocupagdo com os cuidados e a
sobrevivéncia do bebé toma todo o nosso tempo; em que a flutuacdo hormonal e a exaustdo da
privacao de sono afetam a nossa capacidade de concentracao e a memoria. Essa amiga terminou
a dissertacdo®, mas contou com o apoio da orientadora e de outras mulheres, inclusive eu, que
na época trabalhava s6 meio periodo e pude ajudar. Testemunhei o quanto foi dificil, e imaginei
quantas mulheres passando pela mesma situacdo tiveram que desistir, porque o Estado com
suas instituicbes ndo pensou como deveria na vida das mulheres e das criangas, que séo as mais
afetadas pela auséncia das maes naquele periodo tdo sensivel. Na minha vez, pude contar ndo

apenas com a licenga-maternidade®®, mas também pude assistir a aprovacdo do projeto de lei

DA dissertacéo de autoria de Juliana Cézar Nunes foi defendida em julho de 2013 e tem como titulo Comunicagao
quilombola:  cenadrios de  mobilizagdo, visibilidade e  empoderamento.  Disponivel  em:
http://icts.unb.br/jspui/handle/10482/14392

%1 Direito adquirido através da Lei n® 13.536 de 2017, que regulamenta o direito a licenga-maternidade para as
pos-graduandas por até 120 dias, sendo vedada a suspensdo do pagamento da bolsa durante o afastamento



http://icts.unb.br/jspui/handle/10482/14392
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de autoria da deputada federal Taliria Petrone (PSOL-RJ)%2, que prorroga o prazo de defesa de
dissertacOes e teses para méaes e pais recentes, e as mudangas nas normas de avaliacdo de
projetos submetidos a bolsas em editais de pesquisa do CNPg®3 acontecerem junto a finalizagao
da minha tese. Mais uma prova cabal de que a nossa acdo politica organizada, junto as
estratégias e acGes em outras areas (producdo de conhecimento de oposicdo e praticas de
fissura) podem influenciar a criacdo de politicas publicas voltadas para as mulheres e suas
necessidades, que, por consequéncia, podem garantir mais dignidade também para suas criancas
e todo o seu entorno, ja que toda a familia — e, em alguns casos, a comunidade inteira — ¢é
impactada com a chegada de um novo integrante. Também por isso esta em curso — ainda em
carater incipiente, mas promissor — mobilizac&o® para que a licenca-paternidade seja estendida,
obrigatdria e remunerada, de modo que homens e mulheres possam compartilhar de forma mais
equilibrada o cuidado com suas criangas recém-nascidas, e que os homens possam estar mais

presentes nos momentos cruciais da vida dos seus filhos e filhas.

*k*x

A reta final de elaboracéo desta tese foi atravessada pela gestacdo-parto-puerpério do
meu primeiro filho. Uma gestacdo ndo necessariamente programada, mas muito desejada.
Assim sendo, nada na minha vida que coexistiu com o acontecimento gestacao-parto-puerpério
de Nei passou incolume a ele, e com a tese ndo foi diferente. Concluida gracas ao direito

adquirido da licenca-maternidade, a um pai trabalhador autbnomo e muito presente e a um bebé

temporario. Disponivel em: https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/ ato2015-2018/2017/lei/I13536.htm. O projeto
de lei foi apresentado pela deputada federal Alice Portugal (PCdoB-BA), gracas a articulacdo realizada pela
Associacdo Nacional de Pés-Graduandos (ANPG). Disponivel em: https://www.anpg.org.br/2017/12/licenca-
maternidade-na-pos-graduacao-direito-garantido/

920 PL 1741/2022 prevé a prorrogacdo do prazo de defesa de dissertacdes de mestrado e tese de doutorado de
mé&es em virtude de parto, obtengéo de guarda judicial para fins de adocdo ou licenga adogdo. Em dezembro de
2023, o PL foi aprovado na Camara dos Deputados e seguiu para apreciacdo do Senado Federal. Disponivel em:
https://www.camara.leg.br/noticias/1023182-CAMARA-APROVA-PRAZO-MAIOR-PARA-PAIS-E-MAES-
ESTUDANTES-CONCLUIREM-CURSO-SUPERIOR.

%0 prazo para avaliagdo da produtividade cientifica de pesquisadoras maes sera estendido por dois anos, “para
cada parto ou adocdo que ocorrer dentro do prazo estipulado na chamada”. Disponivel em:
https://www.gov.br/cnpa/pt-br/assuntos/noticias/cnpg-em-acao/nota-informativa. A conquista recente se deu apés
a repercussdo do caso da cientista social Maria Carlotto, docente da Universidade Federal do ABC (UFABC), que
denunciou em suas redes sociais um parecer emitido pelo CNPqg que reconhecia sua carreira, mas negava uma
bolsa de pesquisa, afirmando que a docente ndo fez pds-doutorado no exterior e que “provavelmente suas gestagdes
atrapalharam essas iniciativas”. Disponivel em: https://www.nexojornal.com.br/expresso/2024/01/09/a-mudanca-
no-cnpg-para-avaliar-pesquisadoras-maes

9 Trata-se da CoPai — Coalizio Licenca Paternidade, “uma unido de pessoas, empresas, coletivos e instituigdes
que defendem a regulamentacdo da licenca-paternidade estendida, remunerada e obrigatéria.” Disponivel em:
https://www.coalizaolicencapaternidade.com.br/



https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2015-2018/2017/lei/l13536.htm
https://www.anpg.org.br/2017/12/licenca-maternidade-na-pos-graduacao-direito-garantido/
https://www.anpg.org.br/2017/12/licenca-maternidade-na-pos-graduacao-direito-garantido/
https://www.camara.leg.br/noticias/1023182-CAMARA-APROVA-PRAZO-MAIOR-PARA-PAIS-E-MAES-ESTUDANTES-CONCLUIREM-CURSO-SUPERIOR
https://www.camara.leg.br/noticias/1023182-CAMARA-APROVA-PRAZO-MAIOR-PARA-PAIS-E-MAES-ESTUDANTES-CONCLUIREM-CURSO-SUPERIOR
https://www.gov.br/cnpq/pt-br/assuntos/noticias/cnpq-em-acao/nota-informativa
https://www.nexojornal.com.br/expresso/2024/01/09/a-mudanca-no-cnpq-para-avaliar-pesquisadoras-maes
https://www.nexojornal.com.br/expresso/2024/01/09/a-mudanca-no-cnpq-para-avaliar-pesquisadoras-maes
https://www.coalizaolicencapaternidade.com.br/
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que fazia longas sonecas durante o dia, essa tese exala ocitocina, se nutre de leite materno, e,
de suas entranhas dilatadas para a passagem de um novo ser, nasce uma pequenina e nova
contribuicdo ao universo da pesquisa em comunicacdo no Brasil.

Finalizar a tese a0 mesmo tempo em que gerava, paria e oferecia 0s primeiros cuidados
a um filho recém-chegado ao mundo me deu a certeza do porqué o patriarcado existe e é tdo vil
com as mulheres. Longe de romantizar a experiéncia, o que quero dizer € que, em meio a
exaustdo, as oscilacdes hormonais e as dores fisicas e emocionais que ela enseja, ha também a
oportunidade de experimentar uma fertilidade que se expande para outras areas da vida; ha a
possibilidade de viver algo doloroso e ao mesmo tempo transformador. Lembrei-me do poema
haicai de Alice Ruiz (2008): “Depois que um corpo comporta outro corpo, nenhum coragao
suporta o pouco.” Lembrei-me também da identidade visual da 22 Marcha das Mulheres
Indigenas (uma mulher indigena gravida com raizes brotando do seu baixo ventre para as
pernas) e da presenga marcante de mulheres maes com suas criangas nas duas marchas que
participei. Lembrei-me, ainda, das palavras do escritor indigena Olivio Jekupé (2009): “A
mulher que ouve a sua intuicdo, que percebe os seus sonhos, que ouve a voz interior das velhas
e das mulheres guerreiras de sua ancestralidade e que possui o0 olhar suspeito dos desconfiados,
essa sim, ¢ uma ameaga ao predador natural da historia e da cultura”. Finalmente, além de tudo
0 que ja foi escrito, esta tese me leva concluir que mulheres racializadas que marcham ameacam
as forgas que as querem subjugadas; transformam a si mesmas e contribuem para transformar
0 mundo a sua volta; questionam e enfrentam a matriz de dominacédo e passam do lugar social
de imposicdo ao lugar social de emancipacdo. Elas reforcam sua coragem e ganham o respaldo
de suas parceiras para denunciar os absurdos diarios do machismo estrutural imbricado a
violéncia do racismo e as outras opressdes entrecruzadas. Por fim, mulheres racializadas que
marcham, ao estabelecer um novo lugar social para si mesmas, afetam os coletivos que
representam, suas familias, suas comunidades, e suas praticas podem levar outras pessoas,

especialmente outras mulheres, a também irem em busca de um novo lugar.
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Fotografia 10 - M&e negra amamenta seu bebé na 12 Marcha das Mulheres Negras

Fonte: Marcello Casal Jr. - Agéncia Brasil

Fotografia 11 - M&e indigena amamenta seu bebé na 12 Marcha das Mulheres Indigenas

Fonte: Natalia Gomes — APIB (Cobertura colaborativa)
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Fotografia 12 - Eu amamento meu bebé momentos antes da defesa desta tese

Fonte: Caroline Bezerra Sousa — Arquivo pessoal
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