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A todos que mantém o fogo vivo,

sobretudo ao Povo Kalunga.



“E preciso que haja alguma coisa
alimentando meu povo:

uma vontade

uma certeza

uma qualquer esperanca.

E preciso que alguma coisa atraia
a vida ou a morte:

ou tudo sera posto de lado

e na procura da vida

a morte vira na frente

e abrira caminhos.

E preciso que haja algum respeito,
ao menos um esboco:

ou a dignidade humana se afirmara
a machadadas.”

Poema do aviso final - Torquato Neto



RESUMO

O fogo ¢ um distarbio e fendmeno que acontece na Terra, seleciona espécies, molda
ambientes e paisagens. Ele ndo acontece em todos os lugares do mundo, mas onde ele ocorre
as pessoas que ali viviam, e vivem, aprenderam a usar o fogo. Com o fogo, se espalharam e
levaram o fogo pelo mundo, habitando ambientes e transformando paisagens. Assim, ao longo
do tempo, passou a ser técnica fundamental para manuten¢ao da vida e sobrevivéncia, como
se aquecer, cozinhar alimentos, cagar, cultivar plantas e animais; além disso, constitui parte
fundamental de cosmologias em diversas sociedades, compondo o campo imaterial da vida,
constituindo territdrios e territorialidades. A partir de outras visdes da natureza, e por meio de
politicas ambientais, o fogo e os seres que os manejam passaram a ser criminalizados em
diversos paises, inclusive no Brasil, sendo motivo de disputa e fonte de conflitos territoriais.
Um dos povos que usa o fogo em diversas praticas cotidianas ¢ o povo quilombola Kalunga,
que vive majoritariamente no nordeste goiano. Em seu territorio demarcado, eles convivem
com brigadas federais do PrevFogo/IBAMA, que possui outros entendimentos acerca do fogo
e seu papel socioecoldgico. A presente pesquisa propds, a partir da fenomenologia,
etnogeografia, trabalhos de campo e entrevistas abertas, compreender as relagdes do
Prevfogo/IBAMA e as relagdes do povo Kalunga com o territorio a partir do manejo do fogo.
A partir das narrativas ouvidas em campo, foi possivel compreender o papel do fogo na
producdo do espago, seus usos na agropecudria € manejo das paisagens, significados
simbolicos e os conflitos acerca dos distintos entendimentos entre o fogo Kalunga e o fogo
Institucional.

Palavras chave: geografias do fogo; manejo do fogo; comunidades tradicionais; ecologia

politica



ABSTRACT

Fire is a disturbance and phenomenon that occurs on Earth, selects species and shapes
environments and landscapes. It doesn't happen everywhere in the world, but where it occurs,
the people who lived there, and still live, learned to use fire. With fire, they spread throughout
the world and carried fire around the world, inhabiting environments and transforming
landscapes. Thus, over time, it became a fundamental technique for maintaining life and
survival, such as keeping warm, cooking food, hunting, cultivating plants and animals;
Furthermore, it constitutes a fundamental part of cosmologies in different societies,
composing the immaterial field of life, constituting territories and territorialities. From other
views of nature, and through environmental policies, fire and its users have been criminalized
in several countries, including Brazil, being a reason for dispute and a source of territorial
conflicts. One of the people who use fire in various daily practices is the Kalunga quilombola
people, who live mainly in the northeast of Goids. In their demarcated territory, the Kalunga
live with federal brigades from PrevFogo/IBAMA, which has other understandings about fire
and its socio-ecological role. This research proposed, based on phenomenology,
ethnogeography, fieldwork and open interviews, to understand the relationships between
Prevfogo/IBAMA and the relationships between the Kalunga people and the territory based
on fire management. From the narratives of the Kalunga people, it was possible to understand
the role of fire in the production of space, its uses in agriculture and landscape management,
symbolic meanings and the conflicts surrounding the different understandings between the
Kalunga fire and the Institutional fire. Integrated Fire Management - as a policy and practice
-, more than adding traditional knowledge in its conceptual formulation, must decolonize its
way of acting, recognizing the autonomy of people in managing their territories.

Palavras chave: geographies of fire; fire management; traditional communities; political

ecology



RESUMEN

El fuego es una perturbacion y fenomeno que ocurre en la Tierra, selecciona especies y
modela ambientes y paisajes. No sucede en todas partes del mundo, pero donde ocurre, la
gente que vivid alli, y ain vive, aprendid a usar el fuego. Con el fuego, se extendieron por el
mundo y llevaron el fuego por todo el mundo, habitando ambientes y transformando paisajes.
Asi, con el tiempo se convirtio en una técnica fundamental para el mantenimiento de la vida 'y
la supervivencia, como mantener el calor, cocinar los alimentos, cazar, cultivar plantas y
animales; Ademads, constituye parte fundamental de las cosmologias en las diferentes
sociedades, componiendo el campo inmaterial de la vida, constituyendo territorios y
territorialidades. Desde otras visiones de la naturaleza, y a través de politicas ambientales, el
fuego y sus usuarios han sido criminalizados en varios paises, incluido Brasil, siendo motivo
de disputa y fuente de conflictos territoriales. Uno de los pueblos que utiliza el fuego en
diversas practicas cotidianas es el pueblo quilombola Kalunga, que vive principalmente en el
noreste de Goias. En su territorio demarcado, los Kalunga conviven con brigadas federales de
PrevFogo/IBAMA, que tienen otros conocimientos sobre el fuego y su papel socioecologico.
Esta investigacion se propuso, a partir de fenomenologia, etnogeografia, trabajo de campo y
entrevistas abiertas, comprender las relaciones entre Prevfogo/IBAMA vy las relaciones entre
el pueblo Kalunga y el territorio a partir del manejo del fuego. A partir de las narraciones del
pueblo Kalunga, fue posible comprender el papel del fuego en la produccion del espacio, sus
usos en la agricultura y la gestion del paisaje, los significados simbolicos y los conflictos en
torno a las diferentes interpretaciones entre el fuego Kalunga y el fuego Institucional.

Palavras chave: geografias del fuego; manejo del fuego; comunidades tradicionales; ecologia

politica
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Caro leitor,

As paginas que se desenvolvem a partir daqui contém geografias, afetividades,
simbolismos, indigna¢des, reivindicagdes, e fogo... muito fogo. Na verdade, o fogo ¢ o
elemento que une tudo isso. O fogo ¢ a ponta de lanca dos questionamentos e das
inquietagdes. Sabe a brasa quase apagada mas que ainda tem forca pra reacender? Ou as
labaredas quentes e ferozes que consomem tudo que esta pela frente? E o fogo. O fogo que
assusta, que acalenta, que prepara a terra. O fogo que germina, que ¢ for¢a de revolugdes, que
¢ tdo intrinseco que quase ndo consigo escrever sem misturar seus aspectos naturais dos
socioculturais. E este ¢ um adendo: o fogo, como salienta Bachelard (1938), “é muito mais
um ser social que um ser natural”.

Antes do fogo, junto com o fogo, e para além do fogo, quem se apresenta aqui do
comeco ao fim, e quem me leva por esse mundo, € a geografia. A geografia, esta condi¢cao do
ser vivo pensante, condi¢do (consciente ou ndo) de quem existe nesse planeta que nomeamos
Terra, nosso mundo, onde imprimimos o prolongamento do nosso corpo, a partir de desejos e
intengdes. A gente vive a geografia sem perceber, sem saber que, ao se situar, ao ler o
ambiente a sua volta, ao viajar, estamos fazendo geografia.

O fogo e a geografia existem e sdao condicionantes da nossa vida antes de
racionalizarmos seus usos ¢ desdobramentos, antes de serem guiados por ideologias, ou de se
estabelecerem enquanto campo de conhecimento. S@o realidades primitivas. Primitivas nao
porque ndo sdo contemporaneas, ndo € a partir da conotagao colonialista primitiva de algo que
precisa tornar-se civilizado, mas primitiva de primeiro, primordial, de principio. O principio
da nossa aventura humana na Terra ¢ inflamavel e geografico. E desde entdo, aqui estamos:
inflamaveis e geograficos.

Tudo que se desenvolveu aqui durou mais de dois anos. Dois anos é o tempo
institucional que temos para realizar uma pesquisa de mestrado, que nos exige uma
dissertagdo em troca de um diploma. S6 que, gracas a Deus, tudo ¢ muito maior que esse
acordo. Esse foi um dos meios que eu busquei para sanar algumas inquietagdes. Fui ingénua,
hoje possuo mais inquietagdes que antes.

O processo de construgdo € constante durante todo o percurso da propria pesquisa. Ele
comeca com algumas questdes, que se amparam numa relevancia ou justificativa, e a partir
dai inumeras escolhas sdo feitas. Cada escolha, uma rentincia, sim. Mas ndo da para abarcar

tudo, ¢ impossivel termos tempo para analisar um fato de diversos pontos de vista num tempo



tdo curto. Entdo a gente, como pessoa e como pesquisadora, guiados por uma ideologia,
amparados em outros autores e autoras, seguindo passos de outros pesquisadores, ouvindo
nossos orientadores, fazemos escolhas. Sdo as melhores escolhas? Nunca saberemos, mas
foram as escolhas que estavam disponiveis neste tempo e neste espago. Equivocos sao
cometidos, acertos também. E assim seguimos.

Essa construcdo ¢ anterior a mim, e ndo ¢ em mim que ela vai acabar. Eu fiz uma
pequenina parte de uma gama de partes que compdem o conhecimento sobre um tema. Fiz o
que me cabia nesse intervalo de tempo (oficial) de dois anos. Esta pesquisa vai acabar num
determinado momento porque ela precisa acabar. Mas vai acabar inacabada. O texto vai se
encerrar porque os limites existem e uma hora a gente tem que passar pra frente. Mas as
inquietagdes, nao. Elas estdo mais ferventes do que nunca. Eu continuarei pesquisando, outras
pessoas irdo pesquisar também, e assim esse dito mundo cientifico académico se perpetua. No
chdo da vida, fora desse sistema, as diividas sdo mais numerosas ainda, porque os mistérios
que a ciéncia ndo ousa se aproximar siao tado numerosos quanto as pessoas e suas realidades
circundantes.

Foram dois anos de constantes adaptacdes. Me mudei de estado e de cidade, conheci
novas pessoas e universidades, novos textos, novas abordagens. E, por quase esses dois anos,
eu escrevi. Eu hoje ndo sou a mesma de dois anos atras, entdo ¢ irreal pedir que minha escrita
seja a mesma. Ora tive que escrever de forma mais técnica e dura, ora pude me soltar e
experimentar mais. Entdo € provavel que vocés encontrem diferencas ao longo do texto; mas,
de toda forma, sempre que escrevi me coloquei por inteira.

Na primeira parte da dissertacdo estd contida a introducao, ou seja, como cheguei ao
tema de pesquisa, € os caminhos metodologicos escolhidos para o exercicio da pesquisa. Na
segunda parte fiz uma breve revisdo narrativa, trazendo alguns contextos do fogo enquanto
elemento natural e, depois, do fogo enquanto técnica/tecnologia/ferramenta de produgao do
espaco, bem como diferentes visdes sobre a natureza, o fogo e seus usos (populares e
institucionais). Na terceira parte estd contida uma contextualiza¢do sobre o Cerrado, buscando
compreender sua diversidade e as disputas que o permeiam; também contextualizo o povo
Kalunga, mesmo sabendo que muito se perde cada vez que tentamos escrever, em poucas
paginas, a historia - imensa - de um povo. Na quarta parte o foco € o trabalho de campo e seus
desdobramentos, ou seja, “os resultados” desta investigagao.

As fotos que apresento aqui sao de minha autoria, poucas em formato digital e a

grande maioria feitas de forma analdgica, com filme fotografico. De modo geral, as fotos sdo



do trabalho de campo que realizei, especificamente, para esta pesquisa: fui para campo com 1
celular, 1 camera Yashica K100, e seis rolos de filme vencidos - por isso as cores e os efeitos
inusitados. Algumas fotos sdo de vivéncias anteriores ao mestrado.

Antes de encerrar essa apresentagdo sao necessarios alguns agradecimentos: aos meus
orientadores pelas reunides, leituras, escuta e confianga em mim durante esta caminhada pelo
fogo; aos meus pais que suportaram a distdncia necessaria e, mesmo assim, me incentivaram a
ir; aos meus amigos pelo acalanto — vocés deixaram o percurso mais leve; a banca pela
disponibilidade de tempo e atencao, pois muito contribuiu no meu processo de aprendizado; a
universidade publica e a todos que trabalham pela real democratizacdo desse espago; a
Fapemig pelo fomento da bolsa de estudo; e a Capes pelo apoio aos eventos académicos que
participei.

Mas meu maior agradecimento ¢ ao Povo Kalunga. Esse trabalho s6 foi possivel
porque me receberam em suas casas, me apresentaram suas familias, suas festas, suas crencas,
suas histérias; me mostraram os rios, as rogas, os bichos, as comidas, o fogo; me falaram
sobre suas angustias, desejos, reivindicagdes, esperangas; € nao ha paginas, nem vocabulario,
que seja suficiente para expressar minha gratiddo. Mais do que nunca, terminei minha
pesquisa diferente. Foi o primeiro trabalho de campo que fui sozinha, e ele s6 aconteceu
porque acreditaram em mim, me levaram pelos caminhos, contaram de si e quiseram saber de

mim. Desejo vida longa, livre, forte e justa ao Povo Kalunga.
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1.1 CHEGANDO NO FOGO

O fogo esta presente no nosso cotidiano de forma tdo enraizada que pouco nos atemos
da sua importancia ou de quao dependentes somos dele. Ele ampara cosmologias diversas que
lhe atribuem significacdes tdo diversas quanto os povos que as sustentam, comumente
atrelado a renovacao e transformac¢ao. No intimo dos individuos, alimenta sentimentos vastos
entre os extremos das paixdes e 6dios; mas também ¢ fonte de cura no acender de uma vela
quando uma prece ¢ necessaria; convida para contemplagdo e, aqueles que se encantam a sua
hipnose, se reinem ao redor de uma fogueira numa noite fria. Além disso, esta presente nas
cantigas, contos, poemas, filmes, pinturas, desenhos e todo e qualquer tipo de representagao
do vivido.

Me deparei com o fogo em escala de paisagem, e na frequéncia cotidiana em que
falavam sobre ele, quando fui voluntiria no Parque Nacional da Chapada dos
Veadeiros/ICMBio (GO), em 2018. Antes disso, o fogo estava presente na minha vida nos
rituais religiosos como acender velas em casa, em procissdes e nas fogueiras de Sdo Jodo; ou
nas limpezas de terrenos baldios que meu pai realizava, em Bardo Geraldo, interior de Sao
Paulo, na década de 90 e meados dos anos 2000.

La no Parque eu convivi muito com os brigadistas, que foram meus primeiros
professores - de fato - do fogo. Em fevereiro de 2019, assisti, por acaso, o manejo do fogo
pela brigada para fins de pesquisa sobre restauracdo ecologica em uma area no PNCV -
diversas pesquisas neste ambito sdo realizadas no Parque, de universidades como a UnB,
UFSC, Unicamp, University of Exeter e Universidade Evangélica de Goias. Esse trabalho da
brigada durou dias e eu os acompanhei por dois. No primeiro dia eu fiquei de longe,
percebendo toda a dindmica necessaria: veiculos, ferramentas, combustivel, equipamento de
seguranca, confianga, conversa, olhares, leituras do ambiente. No segundo dia, levei a camera
e andei pelo mato antes e depois do fogo. Chegando perto dele, consegui perceber seus
calores, intensidades, sentir o cheiro de queimado, perceber as plantas que queimaram e como
queimaram, me hipnotizei e registrei o que pude (inclusive a foto que inicia esta parte da
dissertacdo). Depois disso, sonhei com o fogo diversas noites.

Nao foi dificil tomar a decisao de prestar a prova da brigada para fazer o curso e viver
uma temporada enquanto brigadista. Apesar de todas as dificuldades de ser mulher e querer
estar em lugares onde somos constantemente avaliadas e cobradas de uma forga extravagante,

eu conquistei amigos e fungdes que me permitiram continuar nesse caminho.
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Andar pelas paisagens do Cerrado no passo dos caras do fogo - atenta para aprender as
percepgodes sobre os ambientes e sobre o comportamento do fogo - me levou cada vez mais
longe. Fui adentrando na visdo institucional do fogo, que era/é permeada de conflitos,
angustias, mudancas de paradigmas e aprendizados. Ali no Parque, em 2017, depois da
mudanga da politica nacional do Fogo Zero para o Manejo Integrado do Fogo' (MIF), todos
se puseram abertos para desconstruir a visdo puramente maléfica do fogo, para entdo
compreender que ele ¢ necessario em alguns ambientes e que seu papel ecologico nao poderia
ser deixado de lado; mas, além disso, a resolucdo dos conflitos entre visdes e usos do fogo era
a for¢a motriz dos novos caminhos abertos com pinga-fogo.

Por mais de uma vez, me deparei com relatos de que tinha incéndio demais, que era
frustrante o trabalho da brigada porque o problema nao era resolvido, e que os moradores
locais tinham receio porque o Parque multava; e nessa toada os incéndios se tornavam cada
vez mais catastroficos e dificeis de combater, sem falar no alto custo de recursos financeiros e
humanos. Uma das iniciativas que acompanhei enquanto voluntéria foi um diagndstico junto
aos moradores do entorno do Parque para entender como, quando, onde e porque usavam o
fogo e, assim, compreender mais daquela realidade que, de uma forma ou de outra,
respingava em queimas indesejadas dentro do Parque; nessa conversa, os brigadistas se
colocaram abertos a ouvir os moradores, construir uma relagdo de confianga e trocar
conhecimentos.

Assim como se prescreve um medicamento, as queimas prescritas passaram a ser
realizadas pela brigada durante veranicos na estacdo chuvosa, ou seja, os poucos dias de sol
que a invernada d4 uma trégua ¢ suficiente para secar os capins acumulados na paisagem e
abrir fogo. Um fogo manso, frio, mais lento que um fogo ao final da estacao seca, periodo em
que a ansiedade e estresse pairam o ambiente ¢ todos ficam a postos para combater todo e
qualquer foco de fogo. O periodo de contratacdo das brigadas, com maior nimero de pessoas,
do ICMBio e IBAMA seguem a estacdo seca e t€ém o foco de prevencdo (confec¢dao de
aceiros), monitoramento € combate aos incéndios. Depois da mudanca de paradigma, nos
parques que prevéem manejo do fogo em seu plano de manejo, o ICMBio passou a contratar,
em menor numero, brigadas de dois anos, contemplando o periodo da chuva para que se

facam as queimas.

' o MIF, enquanto projeto piloto, comegou em trés Unidades de Conservagio em 2012 (Estagdo Ecoldgica Serra
Geral do Tocantins, Parque Nacional Nascentes do Parnaiba e Parque Nacional Chapada das Mesas), ¢ em
demais UC’s a partir de 2014, desde que previsto no Plano de Manejo de cada UC.
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Durante o processo de compreender essa realidade do fogo a partir de uma otica
majoritariamente institucional e de gestdo, me falaram “aqui a gente faz queima na época da
chuva, mas la nos Kalunga eles precisam queimar na seca porque é quando abre a roga, que
precisa limpar mesmo, e dai faz como?". Ai, que por ironia do destino, no meu esquadrdo do
curso da brigada tinha um mogo Kalunga que me levou, em outubro de 2019, para apoiar uma
queima de roga na terra de seu sogro dentro do territério. Assim, mais uma chama foi
adicionada ao meu entendimento sobre o fogo.

Em 2020, uma pesquisadora do departamento de Ecologia da Universidade de Brasilia
(UnB) precisava de um/a fotdgrafo/a para registrar® os trabalhos de campo de sua pesquisa
que aconteciam no Parque e no Territério Kalunga. Mais uma vez o destino me favoreceu e
eu fui essa pessoa. No decorrer de dois anos, passei a olhar os lugares e o fogo de outra
forma, predominantemente sob a 6tica da ecologia, adicionando a importancia da pesquisa
etnoecoldgica e a producdo de conhecimento para embasamento de politicas e normativas,
resolugdo de conflitos, mitigacdo dos impactos e desequilibrios ecologicos acerca do fogo. O
que era distante se tornou paixdo, me amarrou pelo mistério e me abriu caminhos
profissionais. Especificamente nos territérios Kalungas, as desconfiangas ao falar sobre o
fogo e as brigadas de incéndio do Prevfogo/IBAMA me deixaram atenta e curiosa para pensar
nas diferencas culturais entre as visdes, os usos do fogo e as dinamicas territoriais.

O que contei até aqui eu vivi entre o término da graduacao em Geografia e o ingresso
no mestrado, que se deu, justamente, a partir de questionamentos diversos: como a Geografia
v€ o fogo? Como noés, geodgrafos, podemos estudar os usos do fogo? Possuo dados, fotos e
experiéncias diversas, como analisar todo esse material? Qual abordagem seria mais
apropriada?

Duas disciplinas foram fundamentais para que eu entendesse esta pesquisa em seu
cerne, que foram Ecologia Politica e Outras Filosofias da Imagem. Na primeira, aprendi que
os entendimentos que temos a respeito da natureza, € consequentemente seus usos, sao
amparados na racionalidade da colonizacdo e exploragdo dos recursos naturais € humanos
visando o lucro. Em Outras Filosofias da Imagem, aprendi como essa racionalidade foi
forjada, e também como descortinar as coisas e situagcdes por outras referéncias que nao as do

colonizador.

2 O trabalho resultou, até agora, em dois mini-documentarios:
“O FOGO ALIADO”, Nadia Malena Moda ¢ Ana Carla dos Santos; ¢ “CERRADO: pau que nasce torto”, Ana
Carla dos Santos e Nadia Malena Moda.
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Assim, estruturei algumas perguntas para me guiar: como era o regime de fogo antes
da chegada do Prevfogo/IBAMA no Territorio Kalunga? Como esta agora? Qual o significado
do fogo no substrato material? Em quantas e quais facetas o fogo ¢ compreendido pelos
sujeitos Kalunga e IBAMA? De forma prética, esses questionamentos foram organizados no
objetivo de compreender as relagcdes do povo Kalunga e as relagdes do Prevfogo/IBAMA com
o territorio a partir do manejo do fogo, especificamente: (1) Contextualizar o fogo em suas
diversas perspectivas e escalas de tempo e espago, bem como os conflitos em torno de seus
usos, que se desdobrou na segunda parte deste texto e (2) Investigar as configuracdes
territoriais a partir do manejo do fogo nos Territorios Kalunga (GO e TO), antes e depois da
chegada do PrevFogo/IBAMA, que se apresenta na quarta parte.

O contexto conflituoso do fogo no Brasil, o fogo enquanto questdo social e de
conservagdo, a possivel insatisfacio da populagdo Kalunga com o Prevfogo, a recente
mudanca nas politicas ambientais (Manejo Integrado do Fogo, 2012) e a falta de estudos
sobre a gestdo do fogo no Territério Kalunga foram algumas das justificativas para o

desenvolvimento da pesquisa que aqui se apresenta.

1.2 AMPARO METODOLOGICO

O anseio por ingressar na pos-graduacao foi a partir de indagagdes que se formularam
na minha mente durante os percursos que vivi na Chapada dos Veadeiros e no Territério
Kalunga, mais especificamente para investigar as nossas relagdes com o fogo, como e porqué
usamos, a partir da Geografia e suas categorias de analise, como territério, lugar e paisagem.
Por algum tempo, pensei ter que “escolher” uma categoria em detrimento da outra para
nortear o trabalho, mas justamente isso me bloqueava de encontrar um fio condutor.

Penso que a Geografia ndo deveria se preocupar com a rigidez da fronteira entre uma
categoria e outra, porque as geografias sdo muitas e as geograficidades (Dardel, 2011) mais
ainda, corroborando com Porto-Gongalves (2002, p. 217), [...] “por todo lado sdo usados os
prefixos inter, trans ou multi indicando que as fronteiras, sejam elas epistémicas, sociologicas
ou geografico-politicas, se ¢ que podemos separd-las, sdo mais porosas do que se acreditava.”

Entdo, a medida que as categorias foram aparecendo, elas foram incorporadas ao
trabalho na propor¢do que couberem, tanto a partir das leituras, trabalhos de campo e

entrevistas, quanto da percepcao da propria pesquisadora durante as leituras, os trabalhos de
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campo e a escrita do texto final. Porque essa pesquisa €, desde seu embrido, fenomenologica;
se desenvolve na abordagem qualitativa; com objetivo descritivo e exploratorio.

Essa pesquisa se valeu de diversos métodos e técnicas de estar em campo e vivenciar
um fenémeno. O Cerrado ¢ multiplo, o fogo ¢ complexo e os Kalunga sdo diversos, repletos
de historias e causos a contar. Me amparei na fenomenologia, utilizei da etnogeografia, fiz
imersdo, realizei entrevistas abertas, e o tempo todo a observagdo participante se concretizou
enquanto método fundamental no campo, ndo s6é com os olhos mas com o corpo todo. Meu
corpo foi colocado a disposicao para viver e aprender sobre o que cruzasse meu caminho.

A fenomenologia “procura levantar as experiéncias concretas do homem” (Holzer,
1997, p. 78), e “€ um procedimento para descrever o mundo cotidiano da experiéncia imediata
do homem, incluindo suas agdes, lembrangas, fantasias e percepcoes” (Holzer, 2016, p. 144),
buscando captar o que esta entre os seres humanos e a Terra: o mundo vivido. Ou seja, a
fenomenologia se ocupa da andlise e interpretacdo dos fendmenos captados pela consciéncia
dos sujeitos (Oliveira; Cunha, 2021, p. 136).

Como nao existe apenas uma fenomenologia ou um unico método fenomenologico -
porque a fenomenologia ¢, também, a do sujeito pesquisador que se lanca para captar e
compreender um fendomeno e, a partir disso, podem se desdobrar inimeras fenomenologias -
Masini (1989, p. 62) fala em atitude, ou seja, “abertura do ser humano para compreender o
que se mostra (abertura no sentido de estar livre para perceber o que se mostra e nao preso a
conceitos ou predefini¢coes)” (Oliveira; Cunha, 2021, p. 137). E, ainda de acordo com os
autores referidos, “para que a fenomenologia seja efetivamente colocada em pratica ¢
necessario que o pesquisador diante do fendmeno investigado assuma uma atitude de colocar
entre parénteses ou em suspensao todo o seu conhecimento sobre o mundo natural” (p. 138).

Entdo, por mais que exista uma relacdo prévia entre a pesquisadora e o tema da
pesquisa, nunca sabemos tudo sobre algo, ha sempre o que se descobrir, conhecer, aprender,
questionar. E com essa abertura e disposi¢ao, fui em busca de saber mais sobre o fogo e suas
pessoas.

A partir desse pano de fundo, foi usado o método etnogeografico descrito por Claval
(1999), que nos mostra a importancia de considerar cosmologias, crencas, rituais, opinioes,
afetividades, descontentamentos e outros aspectos culturais na constru¢do dos espagos
enquanto territorios, lugares, paisagens, regioes, que por sua vez nos dizem sobre um povo e

sua forma de perceber, compreender, se adaptar e viver naquele espago.
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Assim, a pesquisa realizou-se em trés momentos: revisao bibliografica; trabalho de
campo e andlise e discussdo dos dados. A coleta de dados para revisao bibliografica permeou
toda a pesquisa, e as buscas foram realizadas por meio de palavras-chave em plataformas de
busca académica, como Scielo e Google Académico, nas bibliotecas do campus universitario,
em acervo pessoal e em textos e artigos lidos durante as disciplinas cursadas.

Os trabalhos de campo aconteceram durante os meses de setembro e outubro de 2023,
ao final da estacdo seca e periodo em que se realizam as queimas de roga, a partir de um
processo imersivo no espago € tempo locais. Foi realizado em trés regides do territorio
Kalunga: Vao do Moleque e Vao de Almas, no Goids, e Mimoso, no Tocantins. Os trabalhos
de campo se desenvolveram a partir da imersdo, que necessita e permite maior envolvimento
com os participantes, requer investimento de longo tempo, ¢ melhor acontece com pequeno
nimero de participantes (Marandola Jr; Hogan, 2009, p. 171). No total, foram 35 dias
viajando pelas paisagens, meandros ¢ caminhos Kalungas, que serd aprofundado na Quarta
Parte desta dissertagao.

A minha entrada no territorio se deu de forma anterior a pesquisa e ao longo do tempo
estabeleci relagdes de trabalho a partir deste primeiro contato, utilizando da ferramenta “bola
de neve”, onde uma pessoa indica outras pessoas que tenham familiaridade com o tema e
disponibilidade para conversar, at¢ que se esgotem localmente as pessoas com o perfil
desejado (Bailey, 1994; Albuquerque et al., 2014). E foi a partir desses pontos focais que
mergulhei no campo.

Considerando que somos seres sociaveis que nos relacionamos com nossa espécie,
com outras espécies € com 0 meio, a partir das percepgdes socioambientais que permearam e
permeiam as historias de vida das pessoas, caminhos sdo abertos para compreender a
realidade em sua maior completude e vivacidade; porque sdao os sujeitos que constroem e
organizam o espago, € como esses sujeitos se afetam e a forma que se relacionam com o
ambiente ¢ fundamental.

Quando imersa no cotidiano Kalunga para realizagdo do trabalho de campo - etapa
fundamental de diversas disciplinas, sobretudo nas geociéncias - a observagao participante foi
o principal instrumento metodologico utilizado. Ela demanda um longo percurso para que as
relacdes sejam estabelecidas e as dinamicas no territorio sejam observadas e compreendidas;
permite maior liberdade durante as conversas com as pessoas, tirando a obrigatoriedade de
uso de questiondrios fechados e estruturados; o conhecimento, reconhecimento e

auto-conhecimento sejam assentados, onde as diferencas e similaridades aparecam,
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possibilitando, assim, a troca; implica em saber ouvir, ver, sentir, e falar - sobretudo quando
ndo falar ou questionar, permitindo que os assuntos aparecam por si proprios; rotina de
anotagdes em caderno de campo; e, de forma alguma, se faz sem a presenca e parceria de
pessoas locais, porque eu dependia completamente das familias que me receberam, das
caronas que me deram para me levar aos lugares, e da disponibilidade para conversar, junto
comigo, com as pessoas (Valladares, 2007; Minayo, 2007). Ao passo que eu queria saber
deles, eles queriam saber de mim, entdo também fui colocada enquanto sujeita pesquisada
dentro da minha prépria pesquisa.

Assim, as entrevistas abertas foram mais utilizadas, pois permite maior interatividade
com os sujeitos, liberdade no didlogo e conforto no pensamento. Apesar de ter elaborado um
roteiro de perguntas, as conversas aconteceram de diversas formas, pois me coloquei aberta
para conversar sobre diversos assuntos, com varias pessoas. Em algumas oportunidades eu fui
levada até outras casas para conversar com as pessoas sobre a vida; em outros casos, a partir
da curiosidade dos moradores locais, eles vinham conversar comigo para saber o porqué da

minha estadia 14. E necessario elucidar que, na fenomenologia,

o pesquisador ndo parte de um problema determinado com hipdteses
pré-estabelecidas, mas conduz sua pesquisa a partir de um questionamento, de uma
indagacdo acerca de um fendomeno, o qual precisa ser situado, ou seja, estar sendo
vivenciado pelo sujeito pesquisado (Oliveira; Cunha, 2021, p. 139).

O numero de sujeitos participantes da pesquisa aconteceu de forma organica no
trabalho de campo. De forma a resguardar a identidade e seguranca das pessoas, os nomes €
localizagdo exata ndo serdo expostos aqui. Os nomes que aparecem na pesquisa foram
escolhidos aleatoriamente a partir de uma lista da internet de nomes mais comuns do Brasil, e
entre paréntesis foi colocada a idade da pessoa.

A pesquisa qualitativa amparada na fenomenologia €, essencialmente, descritiva. As
narrativas das pessoas sdo examinadas puramente como dados de uma realidade, sem a
intencdo de adjetiva-las enquanto verdadeiros ou falsos. Ndo se busca empiria - como as
ciéncias concebem a empiria de viés positivista - € tampouco parte-se de uma classificacao
prévia com categorias definidas. As categorias que utilizei para analisar o conteudo das
conversas foram encontradas no tratamento pos-campo, relendo e transcrevendo o caderno de
campo. Assim, fui agrupando as falas e encontrando os recortes, onde busquei fazer
interpretagdes e didlogo com alguns autores que me ajudaram no processo da pesquisa.

E ¢ inegavel que eu tenha me aproximado da literatura e de outras etnografias, como
escrita de narrativas livres a partir de diarios de campo; mas ¢ relevante dizer que mais do que

tentar definir um estilo de escrita, ou delimitar um amparo tedrico, escrevi como sei € como
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me toca, tentando me aproximar do real, da oratéria, da forma como conversamos no
dia-a-dia, mesmo aceitando o risco de perder tudo que pode se perder em transcrigdes e

tradugdes mundo a fora. Como escreveu Manoel de Barros (1996, p. 53):

a ciéncia pode classificar e nomear todos os 6rgaos de um sabid mas ndo pode medir
seus encantos. A ciéncia ndo pode calcular quantos cavalos de forga existem nos
encantos de um sabid. Quem acumula muita informagao perde o condao de adivinhar:
divinare. Os sabias divinam.
Ressalta-se que a pesquisa foi aprovada pelo Comité de Etica em Pesquisa, junto a
Plataforma Brasil, sendo o parecer de numero 6.565.056, e seu registro CAAE

74662923.9.0000.5149.
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2.1 0 FOGO E A PRODUCAO DO ESPACO

O fogo é um elemento dinamico, intenso, complexo e paradoxal. E um distirbio - ou
fenomeno - que acontece naturalmente desde o final do periodo Siluriano, mais ou menos ha
420 milhdes de anos, quando o oxigénio passou a compor a atmosfera gracas a vida marinha,
e as primeiras plantas vasculares apareceram na superficie terrestre (Scott; Glasspool, 2006).
O combustivel (vegetacdo) e o comburente (02), em condigdes propicias, permitiram que
raios e erupgdes vulcanicas, com o seu calor abundante, se transformassem em fontes de
ignicao para queimadas naturais (Pyne, 2009). E, a medida que a vegetacdo se estabeleceu e
as primeiras florestas se formaram, os eventos de fogo se tornaram mais frequentes, se
incorporando aos processos ecossistémicos e contribuindo para selecionar espécies e moldar
biomas, como a dispersdo das savanas no periodo Cenozdico (Scott; Glasspool, 2006;
Bowman et al, 2011). Assim, o tipo de vegetacdo, a fonte de ignicdo e os demais fatores
abidticos - relevo, a temperatura, direcdo e velocidade de ventos e umidade - controlam e
guiam o fogo pelo mundo, sendo o regime hidrico um dos fatores que mais influencia e
determina como e onde o fogo vai queimar.

Mas, para além das componentes geomorfoldgicas e climaticas, a qualidade do
combustivel (estrutura e tipo de vegetagdao) determina o comportamento do fogo, sendo a base
para os regimes de fogo se estabelecerem (Pausas; Keeley, 2009). Existem formas vegetais e
ambientes que sdo adaptados ao fogo e outras que sdo sensiveis ao fogo. Assim, Myers (2006,
p. 3-6) nos mostra uma cartografia mundial contemporanea com quatro ambientes:

1. Independentes do fogo, onde nao ha condi¢cdes ambientais para queima, como
desertos e florestas tropicais sem estagdo definida;

2. Sensiveis ao fogo, ou seja, em ambientes que ndo evoluiram com a presenca do
fogo, os individuos nao possuem mecanismos de resposta ao fogo e a formagado vegetal ndo
permite que o fogo se alastre, ndo sendo inflaméveis em condi¢des naturais, como florestas
latifoliadas tropicais e subtropicais; estes ambientes podem se tornar inflamaveis a partir das
mudangas do uso da terra, introducdo de gramineas exoéticas e igni¢des mais frequentes, onde
as queimadas se tornam um problema (pelo menos 36% do mundo se encontra neste cendrio),
pois, em geral, a vegetacdo e fauna nativa desses ambientes ndo conseguem se recuperar
desses eventos.

3. Influenciados pelo fogo, localizados em zonas de transicdo entre ambientes

adaptados e sensiveis/independentes do fogo; normalmente s3o ecossistemas sensiveis ao
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fogo, mas que apresentam algumas espécies com respostas adaptativas em relagdo ao fogo,
que, por sua vez, exerce um papel na constru¢do desses ambientes, mas que, no geral,
sobrevivem sem este fendmeno; sdo muito suscetiveis a transformacao da paisagem pelo uso
do fogo e “[...] expdem os desafios nas questdes de manejo devido ao papel sutil que o fogo
pode exercer [...] onde as mudangas na vegetacdo sdo induzidas, e as mudancas climaticas
tornem-se mais aparente no curto prazo” (Myers, 2006, p. 6).

4. Dependentes do fogo, sao os mais abundantes no mundo e por iSso vamos nos ater
mais a eles. Sdo ambientes propensos ao fogo - evoluiram na presenca do fogo - onde as
espécies respondem de forma positiva e facilitam sua passagem, ou seja, mantidos pelo fogo
e, caso este disturbio seja retirado do sistema, ou tenha seu regime alterado, desequilibrios
ecologicos sao desencadeados; assim, para que tais paisagens se mantenham no espago, €
necessario manter um regime de fogo que seja adequado para seu contexto atual,
considerando também as mudangas climdticas ambientais, uma vez que regimes naturais de
fogo se tornam cada vez mais invidveis em um mundo que estd em constante mudanga. Os
exemplos sdo diversos, como as savanas de pinus e espécies de carvalho associadas a
perturbagdes nas Américas do Norte e Central, sudeste e sul da Asia, India, China, Filipinas;
0s campos e as savanas africanas, sul americanas e australianas; ecossistemas mediterraneos,
florestas boreais e de zonas temperadas; campos abertos norte americanos e que se espalham

pela Asia, Russia, China e Mongolia (Myers, 2006, p. 4).

Figura 1. Exemplo de ambientes inflamaveis adaptados ao fogo: Cerrado brasileiro

Fonte: acervo da autora, julho de 2018.

Um lugar que queimou esse ano dificilmente queimard ano que vem, porque a

vegetacdo ainda ndo terd crescido o suficiente para que queime novamente (Bond; Keeley,
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2005; Bowman et al., 2009; Miranda, 2010), ou seja, ainda ndo estara acumulado para que o
fogo propague. Dessa forma, o fogo danca conforme o crescimento das plantas, que obedece
o ritmo de seca e chuva (Pyne, 2009), mas também do proprio fogo, compondo um mosaico
de diferentes queimas em diferentes épocas ¢ em frequéncias variaveis, sendo este um
conceito conhecido como pirodiversidade (Martin; Sapsis, 1992; Bowman ef al. 2016).

Traduzindo de forma livre os escritos de Pyne (2009, p. 444), temos que

a geografia das queimas depende da capacidade das paisagens de transportar as
chamas. Regides com muito fogo tendem a ter queimas pequenas, enquanto regides
com pouco fogo tendem a ter grandes queimadas. O padrdo de eventos de fogo de um
lugar é chamado de “regime de fogo”, e ¢ importante porque os organismos se
adaptam ndo ao “fogo”, mas aos seus padrdes (assim como fazem com a agua). Um
regime de fogo ¢ um composto estatistico como o clima. E assim como o clima pode
ter muitos tipos de chuvas e tempestades, uma paisagem pode sofrer muitos tipos de
queimas. No final eles se somam de maneiras diferentes.

E impossivel determinar qual o regime de fogo natural de cada ambiente, primeiro
porque ele responde a alteracdes dos fatores citados anteriormente, entdo eventos geoldgicos e
mudangas climaticas podem alterar o regime de fogo; e segundo porque somos parte na
natureza do fogo enquanto espécie que aprendeu a fabricé-lo, se tornando independente dos
raios ou vulcdes para sua obtencdo e abrindo um novo mundo, outras possibilidades, e que
fazem da espécie humana um importante agente de influéncia dos regimes de fogo (Bowman
etal,2011).

De acordo com Pausas & Keeley (2009), os primeiros hominideos apareceram na
Africa oriental ha 2,5 milhdes de anos, e o fogo foi intimamente integrado com diversos de
seus processos evolutivos, existindo evidéncias de seu uso controlado para caga e manejo de
paisagens; nas palavras de Bachelard (1938), “a fogueira ¢ uma companheira da evolu¢ao” (p.
29).

Acredita-se que o estabelecimento do homo erectus e seus ancestrais estava
relacionado com os alimentos cozidos, e para isso usavam o fogo; o ato de cozinhar, além de
levar a evolugdo de cérebros maiores e dentes menores, também influenciou outros
comportamentos humanos de carater sociocultural. Os autores escrevem que “esses primeiros
hominideos se espalharam pelo continente africano distribuindo sua tecnologia de fogo; mas
na verdade foi o fogo que promoveu a dispersao dos seres humanos, permitindo-lhes
colonizar ambientes mais frios e protegendo-os de predadores” (Pausas; Keeley, 2009, p. 597,
tradugao nossa).

Do ponto de vista geografico, amparado no que Milton Santos (2020) conceitua

enquanto técnica - “conjunto de meios instrumentais € sociais com os quais o homem realiza
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sua vida, produz e, a0 mesmo tempo, cria espago” (p. 29) - , podemos dizer que o fogo foi a
primeira técnica utilizada para produgdo do espaco, que, inclusive, antecede a domesticacao
de plantas e animais, que dependiam de certas transformagdes no ambiente para acontecerem.
O autor discorre, ainda, que “uma forma de trabalhar a questdo da técnica para que sirva
como base para explicagdes geograficas ¢ considerar a propria técnica como um meio (...) e
mesmo os objetos naturais poderiam ser incluidos entre os objetos técnicos” (Santos, 2020, p.
38). A técnica, como afirma Santos (2020), ndo se difunde igualmente em todos os lugares, e
que as diferencas vém, justamente, “da maneira como eles se inserem desigualmente na
historia e no territdrio, no tempo e no espaco” (p. 39).

Mas “a técnica em si ndo explica nada” (Santos, 2020, p. 46), pois ela estd amparada
em um sistema e, para que entendamos a técnica em sua totalidade, precisamos levar em
considera¢do a realidade circundante de seu uso. O fogo por si s6 ¢ o fogo. Ele acende e
queima onde as condi¢des naturais permitem. O fogo, quando usado por alguém, esta
amparado em um sistema, uma realidade, um lugar, uma situagdo, que pode ter diferentes
significados e resultados, a depender de como ¢ usado e para qual finalidade.

Os usos do fogo se diversificaram e se tornaram cada vez mais rotineiros, como
limpezas de é4rea para pouso, abertura de caminhos, rebrota de fontes de alimento para as
pessoas e animais, guerras entre grupos, ¢ de forma extensiva na agricultura (Pausas; Keeley,
2009); assim, producdo do espago se diversificou tanto quanto as intencionalidades do uso do
fogo.

A principal forma que os humanos alteraram os regimes de fogo foi aumentando o
nimero de igni¢des, alterando sua frequéncia e, consequentemente, alterando a forma e a
disponibilidade do combustivel (Bowman et al/, 2011). Assim, além da ecologia humana e
seus aspectos socioculturais, o fogo passou a compor o inventario de tecnologias que
dominamos e usamos para transformar o espago e ir mais longe. A alteragdo e manejo dos
regimes de fogo implicam no manejo da biodiversidade, e os aborigenes australianos, por
exemplo, fizeram em seus territérios um mosaico fino de queimas, aumentando a quantidade
de caga disponivel (Pausas; Keeley, 2009).

Burney e Flannery (2005) escrevem que ha correlagdes entre a expansdo dos seres
humanos e extin¢cdo da megafauna (como mamutes, preguicas gigantes e outros herbivoros),
contemporaneos com as mudancas climaticas (Pausas; Keeley, 2009). Ainda de acordo com
Pausas e Keeley (2009), sem os grandes herbivoros pastadores, o combustivel se acumulou e

o regime de fogo novamente se alterou. Dessa forma, o fogo foi necessario para manejar as
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paisagens e criar ambientes propicios para o habitat humano, uma vez que, como ferramenta
de manejo, consome e ajuda a reduzir o combustivel, evitando grandes incéndios

catastroficos.

Figura 2. Manejo de paisagem com o fogo pela brigada do PNCV, 2020.

Fonte: acervo da autora, margo de 2020.

Pyne (1995) defende que as pessoas preferiam viver em ambientes inflamaveis,
porque as queimas traziam vantagens para a caga, agricultura e criagdo de gado. Tal
preferéncia, guiada pelas facilidades agropecuarias, nos abre um leque de possibilidades para
pensarmos no fogo enquanto base concreta e cultural de modos de vida, porque “os homens e
mulheres s6 se apropriam daquilo que faz sentido; s6 se apropriam daquilo a que atribuem
uma significagdo e, assim, toda apropriacdo material é, a0 mesmo tempo, simbolica”
(Porto-Gongalves, 2002, p. 230).

A revolucao agricola neolitica necessitou do fogo para alterar os padrdes da vegetacao
natural de perenes para anuais (Mazoyer; Roudart, 2010, p.130). E, até hoje, muitos sistemas
agricolas usam o fogo nas chamadas agricultura de corte e queima, e na pecuaria (Barradas,
2017; Fernandes, 2019; Lucio, 2019).

O fogo, que pode ser usado de forma a ajudar a vida cotidiana de muitos povos,

apropriando e manejando espagos, de modo a permitir sua permanéncia, aquecimento e
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alimento, também pode ser destrutivo e aliado de muitos processos de expansdo de linhas de
desmatamento para plantacdo de gado e exportagcdo de nossos recursos. O fogo, quando mal
(e mau) usado, pode contribuir para desastres ambientais e ser estopim de conflitos
socioculturais.

Em agosto de 2019, na amazonia paraense, fazendeiros da regido organizaram o “Dia
do Fogo”, que aconteceu no dia 10 do mesmo més, resultando em centenas de focos de
incéndio (Machado, 2019). Em 2020, apds anos de déficit hidrico, atrelado a sensacao de
impunidade e do desmonte dos 6rgdos ambientais fiscalizadores, o Pantanal sofreu um evento
semelhante, onde quase 40% de sua cobertura vegetal foi queimada a partir de diversos focos
de incéndio originarios de fazendas no estado do Mato Grosso (Jornal da USP, 2021).

Pyne (2009, p. 446) escreve que todos possuem o fogo, e, dentre as espécies, somente
nds possuimos o fogo, entdo “isso torna o fogo uma maneira singularmente util de entender a
agéncia ecoldgica da humanidade: somos a criatura do fogo, e o que fazemos com o fogo diz
muito sobre quem somos”. O autor atrela eventos de grandes incéndios aos usos da terra, das
mudangas de politicas institucionais de manejo do fogo e mudangas climaticas. Os seres
humanos afetam os regimes de fogo por milénios, e o fogo responde ao que fazemos com o
espaco, entdo “ [...] mudancas na estrutura da sociedade, significa uma mudanca nos regimes
de fogo” (Pausas; Keeley, 2009, p. 598). Assim, se mudangas no regime de fogo nos indicam
mudangas sociais (e vice-versa), podemos investigar, também, mudancas territoriais e as
diversas territorialidades dos povos e sociedades, porque, de acordo com Porto-Gongalves
(2002, p. 230), amparado em Bourdieu 1989), “o territério ¢ uma categoria espessa que
pressupde um espago geografico que € apropriado”, ou seja, € territorializado, e abriga

identidades, configurando territorialidades, que por sua vez sao dinamicas € mutéaveis.

2.2 OUTRAS COMPREENSOES DO FOGO

Facilmente podemos cair no discurso e na busca de um regime de fogo natural, onde ¢
idealizado um passado sem humanos e apenas com igni¢des naturais. Entretanto, Pyne (2004,
p. 876) nos lembra “que a natureza selvagem, paradoxalmente, ¢ uma instituicdo humana”, e
justamente pela relagdo humana com o fogo ser muito antiga, esse debate ¢ impossivel sendo

inatil (Bowman, 2011). Ou seja, as inimeras naturezas existem porque nds as criamos, € tais
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criacdes sdo propostas a partir de ideologias, que as vezes estdo em conformidade com aquele
ambiente, mas as vezes nao.

O fogo, por si sO, possui seus ambientes (ou territdrios?) e tem preferéncia pelos que
lhe dao condicdes de se espalhar; foi captado e depois apartado de suas fontes abidticas de
vida, transformando as pessoas também uma fonte de igni¢do, adicionando mais uma face a
sua natureza. As pessoas - cada grupo vivendo em determinados ambientes - aprendendo com
seu meio, estruturam territorios. Em ambientes inflamaveis, os territéorios humanos se
assentaram sobre os territorios do fogo, e hoje ¢ impossivel separa-los. Mas ndo s6: as pessoas
expandiram seus territorios manipulando o fogo, fizeram os ambientes mais habitaveis porque
o fogo era aliado e prolongaram suas existéncias no calor do fogo.

Essa coexisténcia entre humanos e fogo resultou em arranjos ecossistémicos, culturais
e territoriais particulares de cada grupo, que se ampara em uma cosmologia - ou uma

filosofia, uma imagem. Traduzindo livremente as palavras de Pyne (2004, p. 875), temos que

o fogo sintetiza seus arredores. Esses ambientes sdo tanto culturais quanto naturais, e
as escolhas sobre praticas e regimes de fogo serdo inevitavelmente feitas com base
em valores ¢ filosofias sociais, integrados por institui¢des politicas. A ciéncia pode
esclarecer esse processo, mas ndo o determinard. Em vez de uma narrativa
dominante, precisamos de um conjunto de historias ¢ um entrelagamento de varias
narrativas.

Uma das narrativas que permeia a relagdo dos seres humanos com a natureza conta
sobre a necessidade de se proteger certas areas naturais, a fim de que seus recursos sejam
conservados, ironicamente, sem a intervencao humana. Oliveira (1999) discorre a respeito da
criacdo das primeiras areas protegidas, que possui raizes Babilonicas e Mesopotamicas, e tais
espacos foram demarcados em decorréncia da diminui¢do e escassez de animais para caga. No
ocidente, a delimitagdo de tais areas € mais recente e data da Idade Média, quando os parques
foram criados para apreciacdo cénica e para satisfazer caprichos da realeza. Assim, o que
orienta nossa® relagdo com a natureza possui bases ideoldgicas no pensamento que Diegues
(2001) chama de “O mito moderno da natureza intocada”. Nos Estados Unidos, a criagdo do
primeiro parque nacional se deu em 1872, a partir de uma visao cristd da natureza, concebida
de forma idilica e que prevé paraisos intocados na Terra, onde a Unica interagdo humana
permitida ¢ a contemplag@o. Tal modelo foi importado por diversos paises, incluindo o Brasil.

A importacdo de um modelo de gestdo de natureza se ampara nos pilares do

pensamento colonialista, que

3 e aqui escrevo “nossa” enquanto sistema que atravessa territorialidades para gerir um imenso espago que
preenche as fronteiras do Brasil: urbana, branca, cristd, colonialista, capitalista.
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se constroi numa dupla configuragdo territorial: uma interna aos estados territoriais
nascentes, na medida que o outro, interno, ¢ qualificado como provinciano, regional
ou que sequer fala uma lingua tendo, no maximo, um dialeto; e outra externa na
medida que a constituicdo da unidade territorial interna se da seja pela expulsdo do
outros para serem chamados, pelos europeus, por um nome geral- indigena ou
aborigene que os unifica a todos. E ali, todavia, que o europeu se descobre branco
para se distinguir do indio e, depois, se descobre europeu se distinguindo da
América, inaugurando o chamado novo mundo (...)” (Porto-Gongalves, 2002, p.
218)

Assim, a criagdo destas unidades de conserva¢do no Brasil e no mundo sempre
carregam como consequéncia conflitos socioambientais e culturais, porque tais territorios sao
geridos a partir da visdo de que toda e qualquer intervengdo humana ¢ prejudicial e
degradante, sendo o fogo mais um mal a ser combatido. Dessa forma, povos originarios e

tradicionais foram destituidos de seus territorios e o fogo foi criminalizado;

hoje, tais formas de expropriagdo de terras, territorios e direitos abrangem interesses
do agronegdcio, processos de exploragdo mineraria, criacdo de unidades de protegdo
integral sobre territorios tradicionais, constru¢do de hidrelétricas e outras obras e
empreendimentos (CIMOS/MPMG p. 13).

O paradigma do “Fogo Zero” norteou, no Brasil, até 2012, nossa relagdo com o fogo e
com os povos tradicionais. Essa filosofia se amparou na visao intocada da natureza, que, por
sua vez, interpretou errado o papel do fogo no equilibrio dos ecossistemas, e a supressao e
exclusdo total do fogo era o unico manejo possivel. O fogo e seus usuarios foram, entdo,
combatidos. Tal visdo acarretou em perdas inestimaveis de conhecimentos tradicionais,
conflitos socioambientais entre povos e gestores, e desequilibrios ecossistémicos atrelados a
ocorréncia de grandes eventos de incéndios, e a perda da biodiversidade pela exclusdo do
fogo (Diegues, 2001; Bond; Archibald 2003; Barradas, 2017). De acordo com Laschefski,
Dutra e Doula (2012), “¢ diante dos diferentes significados atribuidos a uma mesma base
material que surgem os conflitos socioambientais” (p. 407). Assim, onde um novo territorio
foi imposto, novos conflitos foram criados e muitos novos focos de incéndio foram acesos
(Falleiro et al., 2020).

No nosso caso e nas demais savanas do mundo, a literatura aponta para uma
colonizagdo intensa considerando os fatores ambientais e culturais, porque, de acordo com

Porto-Gongalves (2002),

0 pensamento moderno europeu pouco a pouco vai construir uma geografia
imaginaria onde as diferentes qualidades dos diferentes povos e culturas, que em
1492 pds em assimétrica relago, serdo dispostas num continuum linear que vai da
natureza a cultura, ou melhor, da América e da Africa, onde estio os povos
primitivos mais proximos da natureza, a Europa, onde esté a cultura, a civilizagdo. E
dominar a natureza, sabemos, é o fundamento da civilizagdo moderna construida
pelos europeus a sua imagem e semelhanca e, para isso, 0os povos a serem
dominados foram assimilados a natureza comegando por considera-los selvagens
que significa, rigorosamente, os que sdo da selva, logo, aqueles que devem ser
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dominados pela cultura, pelo homem (europeu, burgués, branco ¢ masculino). Vé-se,
logo, que a invengdo do europeu civilizado é, ao mesmo tempo, a inven¢do do
selvagem e, assim, a invengdo da modernidade ¢ inseparavel da invengdo da
colonialidade (Porto-Gongalves, 2002, p. 218)

Assim, comumente concebemos como paisagem natural ideal aquela das florestas
umidas, frondosas e fechadas como um ecossistema em equilibrio e em seu climax de
evolucdo, e os demais ecossistemas como degradados, inférteis, com limitagdes e/ou aspectos
a serem corrigidos; as savanas, com seus capins abundantes, arbustos e arvores tortuosas,
encorpados com folhas - por vezes duras - e troncos cascudos, sdo, muitas vezes, mal
compreendidas em sua natureza. Temos entdo um contexto complexo entre paisagens
inflamaveis dependentes do fogo, grupos humanos que convivem e dependem do fogo e
processos de criminalizagdo dos povos usuarios do fogo acontecendo em diversas historias e
geografias ao redor do mundo.

Importante lembrar que o uso para manejo de paisagens ¢ apenas uma finalidade de
uso do fogo, dentre outras muitas finalidades, que resultam na manutencdo da vida: para
abertura de rocas (Mistry; Bizerril, 2011; Borges et al., 2016), para impulsionar rebrota e
floracao de espécies (Schmidt et al, 2012), protecdo de matas e nascentes d’agua, limpeza de
area para facilitar a visualizacdo da area e as caminhadas pelo mato, caga, coleta de mel,
rituais, cozimento de alimentos (Coutinho, 1990; Mistry, 1998; Pivello, 2011). De acordo com

a Cartilha dos Povos Tradicionais

cabe ressaltar também que a produgdo desses povos e comunidades é marcada por
ritmo e ldgica proprios. Muitas vezes queremos imprimir outros ritmos e logicas aos
processos produtivos de tais comunidades, sem considerar que elas sdo estruturadas
com base nos principios de autonomia e liberdade, o que ndo combina com a
completa subordinagdo ao mercado ou a qualquer outro patrao (CIMOS/MPMG, p.
14).

Mistry et al. (2005), escreve a respeito do manejo do fogo pelos Krahd, no Tocantins.
Os Kraho tém o fogo como uma parte inerente a vida. No territorio dos Kraho, os autores
relataram que os mais jovens possuem visoes distintas acerca do fogo em relacdo as geragoes
anteriores, ¢ que essa mudanga foi provocada pela convivéncia com os ndo-indigenas.

Bilbao et al (2006) observou o mesmo processo conflituoso no Parque Nacional
Canaima, na Venezuela, que sobrepde terras onde vivem os indigenas Pemoén, que usam suas
savanas de forma semelhante aos Kraho. L4, as mudancas em relacdo ao fogo estdo
associadas com a chegada de grupos religiosos missiondrios em 1930, que alterou os padrdes
culturais do povo Pemodn, provocando, inclusive, uma maior sedentarizacao do povo.

Em 2006, o diretor Andrea Tonacci langou o documentario Serras da Desordem

(135°). O filme comega com um atentado de jaguncos contra uma familia indigena e a partir
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dai se desenrola a historia de Karapiru, que ficou isolado na floresta sozinho por anos, até ser
resgatado e levado até um grupo parente. Neste momento, que ¢ mais ao final do filme, temos
o dialogo entre um indigenista e um homem que também possui a funcdo de

intérprete/tradutor entre o portugués e o idioma dos Awa Guaja:

_ Quando aquela crianga que carregava aquele fogo, junto com aquele
grupo... eu ansioso para que a caminhada desenvolvesse, pedi a vocé que falasse com
aquele grupo para que apagassem aquele fogo. Demoraram um pouco para apagar
aquele fogo, ndo compreendi nada naquele momento, o que motivava era a
caminhada, meu objetivo era chegar logo, se demorasse mais tempo corria alguns
riscos, comida acabaria, os indios adoeceriam. Mais a noite que eu consegui
dimensionar o tamanho daquele ato que a gente provocou. Acho que na hora nem
vocé também foi capaz de mensurar aquela atitude. Quando vocé acende um isqueiro
vocé provoca um espanto tdo grande e acho que nesse momento também vocé torna
algo dele tdo desvalorizado com relagdo com o que a gente tem né, quando vocé
consegue tirar fogo num instante, com um movimento de mao de uma caixinha
magica...

_ Da onde nao vem aquele fogo, vinha aquele fogo né?

_ Quantos, sei 14, centenas de anos? podia ter tido né? porque como eram
isolados né, era um fogo que...

_ Um vai passando pro outro né, vai ficando

_E devia ter uma historinha aquele fogo, né, a gente rompeu aquela historia,
né. Quando ele apagou eu senti que aquele menino murchou. Quando vocé fala que
ele veio e pediu um favor de passar o fogo ele murchou mais um pouquinho, na
medida que vocé comecga a mostrar que sua tecnologia ¢ mais eficiente do que a que
ele tem, também vocé comeca a destruir valores morais, valores mitologicos, valores
religiosos, porque tudo que aquela pessoa civilizada tem acaba sendo mais eficiente e
tecnoldgico do que o do indio, e s@o coisas que servem pra gente refletir um pouco
dessa historia nossa dessa nossa vivéncia com os indios, quer dizer, isso foi uma coisa
que a gente fez, quantas outras coisas que fizemos ou deixamos de fazer que tiveram
consequéncias pra eles né, na vida deles, na historia deles.

Esse didlogo traz dimensdes outras do manejo e do cuidado com o fogo. Mais do que
ser um aspecto cultural, uma ferramenta ou técnica que permite a vida, faz parte da dimensao
cosmoldgica da existéncia no mundo. Por ndo terem ferramentas para produzir o fogo num
instante, como o isqueiro, o fogo era mantido como um ser do grupo, recebia cuidados como
qualquer outra forma de vida, afinal dependiam dele. Esse fogo provavelmente tinha mais de
uma centena de anos, chegou a essa idade porque foi passado de um pro outro, dentro do
grupo e através das geracgdes, a missdo de cuidar e manter a chama acessa. Apagar esse fogo
foi apagar um pouco as pessoas que cuidavam dele, como dito anteriormente, “o menino
murchou”. Entdo quando fazem fogo numa caixa magica, a qualquer momento, num toque de
mao, isso quebrou uma série de fatores cosmoldgicos e culturais. O contato entre culturas
distintas provoca mudancgas que, assim como o didlogo no filme exemplifica, ndo sabemos de
imediato o que pode causar.

Karapiru, quando retorna a floresta, a primeira coisa que ele procura fazer ¢ um fogo.

Entregam um ticdo de fogo pra ele pra fazer o foguinho dele. O filme termina da mesma
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forma que comegou, mostrando a intimidade entre o indigena, a floresta e o fogo, numa
relacdo simbidtica, que se retroalimenta. Entretanto, a vida dele nunca mais foi a mesma
longe de seu grupo, disse que morreu um pouco. Deixou de cantar, esqueceu nomes das
coisas, e, mesmo depois de voltar a viver em grupo (mas ndo era o seu grupo, sua familia),
constantemente fugia e passava dias isolado na mata. Depois de diversas mortes que sofreu ao
longo de sua vida, morreu em decorréncia da COVID-19 em 2020, sozinho em um hospital
(Mori, 2021).

Outro filme que complementa a discussdo ¢ When the dogs talked, do Coletivo
Karrabing (2014, 33°55”), que se inicia com a pergunta de uma crianga sobre o sonho do
cachorro, animal totémico ligado ao territoério de sua mae. O mito conta que o cachorro, antes
de ser cachorro, na verdade era um homem, mas se transformou em cachorro durante o
processo de tentar fazer fogo. Diz que ele procurou fazer o fogo esfregando gravetos a fim de
cozinhar, mas ele ndo conseguiu porque estava chovendo. Ele pegou dois gravetos e os
esfregou para fazer fogo, mas na verdade o que ele fez foi abrir varios buracos no seu
territorio de origem. E, quando os buracos se abriram, suas maos se transformaram em patas e
ele virou um dingo (cachorro selvagem australiano, tido como referéncia de entidade para os
aborigenes).

E sdo esses buracos que o grupo em questao no filme sai a procura caminhando pelos
territorios. Em certo momento da caminhada/busca, se deparam com uma cerca de arame
farpado, e a atravessam, mas dizendo que vao encontrar problemas ao fazer isso, ¢ um dos
motivos € porque queimaram aquela area. Um dos homens argumenta que ¢ o direito deles de
estarem ali, principalmente ele, porque € o territério de sua esposa, ¢ novamente diz que
provavelmente irdo se deparar com problemas porque eles queimaram aquela grama, € que
“eles” (os outros, os colonizadores) talvez venham com avides, mas que mesmo assim
precisam atravessar, mesmo que o conflito exista. Assim que ultrapassam a cerca, ha barulho
de avido e ele cruza o espago aéreo por cima deles. Quando escutam o barulho, se escondem
para que nao sejam vistos. Um dos homens do grupo diz que ndo quer se esconder mais.

O filme nos mostra o fogo atrelado ao nascimento de um animal tot€émico, bem como
o espalhamento de geossimbolos (os buracos) pelo territorio. Além do carater cosmologico do
fogo, existe também a relagdo de manejo das paisagens e da vegetacdo, que estd relacionada
com um profundo conhecimento do territorio, do comportamento do fogo e da
interdependéncia fogo-savanas para a manutencdo do modo de vida Aborigene. As cercas e o

receio de caminhar livremente por lugares anteriormente queimados por eles, nos escancara a
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colonialidade dos territorios aborigenes e a ndo compreensao de todas as esferas do fogo para
aquele povo.

Barradas (2020) escreveu sobre a relacdo entre as leis de segregacdo racial nos
Estados Unidos, Australia e Africa do Sul. Neste ultimo caso, foi defendido em discurso de
Nelson Mandela que a conservagdo de parques sul-africanos “deve ser garantida por meio do
apoio da maioria da populacdo negra do pais” (p. 81).

Em seu trabalho de mestrado, a autora supracitada (2017), entdo gestora da Estacao
Ecoldgica Serra Geral do Tocantins (ESEC-SGT/ICMBIo), localizada na regido do Jalapao
(TO), ambiente de Cerrado, onde coexiste com outras unidades de conservacao e territorios
quilombolas, dissertou sobre a gestdo de conflitos acerca dos usos do fogo entre a visdo
institucional e a necessidade daqueles que ali viviam antes da Esta¢do chegar. O inicio da
resolugdo dos conflitos se deu no contexto da mudanca de paradigma institucional sobre o
fogo, a partir da adogdo da politica do Manejo Integrado do Fogo (MIF), conceituado por
Myers (2006), cujo termo proposto por Barradas (2020) ¢ “Manejo Intercultural do Fogo",
que prevé, entre outras bases, a retomada e consideragdo dos conhecimentos tradicionais do
fogo para gestdo de areas e paisagens, ou seja, os fatores socioculturais. As outras bases do
MIF sao a Ecologia (pesquisa, monitoramento) e o Manejo (a¢des de prevengdo, com as
queimas prescritas e aceiros, € combate aos incéndios) (Myers, 2006; Barradas, 2017).

Apo6s a adogcao do MIF (enquanto projeto piloto, em 2012), a gestdo passou a realizar
acoOes junto as comunidades quilombolas ¢ manejo das paisagens com o fogo, as chamadas
queimas prescritas, e Barradas (2017) escreve que, ao longo do tempo, um mosaico de
diversos tipos e épocas de queimadas foi se formando, e, a partir da quebra da
descontinuidade de combustivel, a ocorréncia e area queimada em eventos de incéndio
diminuiu. Além de resolver um problema de carater ecoldgico que assombrava a gestdo, os
conflitos socioculturais também foram resolvidos. A autora frisa que a pesquisa, o
monitoramento e a adaptagdo também foram (e sdo0) cruciais no processo. Outras unidades de
conservagao implementaram o MIF concomitante com a ESEC-SGT (Schmidt e/ al., 2018),
também em areas de Cerrado, como o Parque Nacional da Chapada das Mesas (MA) e, um

pouco mais tarde, em 2017, o Parque Nacional da Chapada dos Veadeiros (GO).
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Figura 3. Brigadistas do PNCV realizando queima prescrita e aceiro, respectivamente.

Fonte: acervo da autora, fevereiro de 2019 e julho de 2019, respectivamente.

Apesar de ser entendido como politica publica e estar em vigor, ele ndo acontece da
mesma forma em todos os lugares, e entre o que ¢ entendido na teoria e praticado no
cotidiano das pessoas existe um amplo espago de disputas territoriais e do proprio paradigma;
corroborando com Porto-Gongalves (2002, p. 220), “os paradigmas sdo instituidos por
sujeitos social, historico e geograficamente situados e, deste modo, a crise desse paradigma &,
também, a crise da sociedade e dos sujeitos que o instituiram”, porque tanto na esfera
ecologica quanto na esfera cultural, “a geografia do fogo ¢ uma geografia das politicas”

(Pyne, 2009, p. 445; tradug@o nossa).
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3.1 CERRADO E CERRADOS

O Cerrado ¢ visto e compreendido de diversas maneiras, escalas e profundidades.
Existem variados conceitos que nomeiam seus ambientes a partir de suas caracteristicas vivas
e ndo-vivas. Cada disciplina e area do conhecimento possui seus proprios critérios € métodos.
Nesta pesquisa, haveremos de utilizar multiplas abordagens, tentando, ao maximo,
contemplar a complexidade e diversidade do Cerrado.

A partir dos Dominios Morfoclimaticos de Ab’Saber (1977), Barbosa (1992)
classificou cada dominio enquanto Sistema Biogeografico, que pode se desdobrar e englobar
subsistemas, de acordo com as variabilidades internas do Sistema em questao, e, considerando
que os fatores que compdem e formam cada sistema sdo essenciais para seu ordenamento, o

desequilibrio em um deles acarreta em consequéncias nos demais (Barbosa; Aratijo, 2020).

(...) um sistema biogeografico envolve um conjunto de fatores atmosféricos,
hidrosféricos, litosféricos, biosféricos, incluindo nestes as populacdes humanas.
Também estdo incluidos elementos da gravitagdo, formas de relevos, regimes
climaticos e efeitos solares. (Barbosa; Aragjo, 2020, p. 1)

O termo Cerrado remete, de modo geral, a um ambiente natural; entretanto, ha quem o
veja também pela perspectiva social ou cultural. Castilho e Chaveiro (2010) alertam sobre a
necessidade de superarmos essa visao dualista do Cerrado, integrando suas facetas e o
analisando a partir de seus usos e das intencionalidades que os regem. Assim, os autores o
proclamam enquanto bioma-territério, “portanto dominio de disputas” (Castilho; Chaveiro,
2010, p. 16), porque “esse prisma intenta envolver numa Unica perspectiva as dimensoes
fisico-territoriais, as socioecondmicas e as culturais e simbodlicas” (Idem, p. 30). Além disso,
os autores reforcam que as leituras do Cerrado devem ser realizadas tendo, no plano de fundo,
as ideologias que o tornam objeto, considerando as diferengas de sentido - por exemplo os
usos pelos povos originarios e a intensa producdo agropecuaria que desmata e o desumaniza.

E caracteristico por sua vegetagdo peculiar e mista, comumente descrito a partir de
suas composicdes arboreas e arbustivas, de baixa estatura, tortuosa e rude salpicada sobre
capins, o Cerrado, quando se revela na sua diversidade, mostra que quase tudo ¢ possivel
numa mesma paisagem, € que os extremos as vezes estdo muito proximos, porque ele vai da
agua pro fogo no tempo de um ano, compreendendo sazonalidades ciclicas.

Enquanto bioma, ele possui grandes extensdes e estd presente em uma porcao
significativa do territorio brasileiro, se apresentando de diversas formas. Pelas dimensdes

territoriais que o Cerrado abrange, ¢ um erro buscar homogeneidade, pois um de seus
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principais adjetivos € ser um mosaico, a0 mesmo tempo que estamos em uma de suas formas,
podemos nos deparar, logo ali, com outras formagdes que nos permitem outros ambientes ¢
percepgoes.

E relevante dizer que, erroneamente, muitas vezes classificamos os ambientes e suas
vegetagdes a partir de parametros geograficamente distintos. Dizer que o Cerrado ¢ um bioma
de solos pobres e inférteis, classificados majoritariamente como distroficos, o estamos
comparando a qué? Nao se pode colocar valor nessas classificagdes. E um bioma muito
antigo, considerado a savana mais biodiversa do mundo, complexo em riqueza de espécies
animais, vegetais e também culturalmente habitado por uma diversidade de povos. Cada
ambiente possui sua especificidade abidtica que permitiu uma evolucao bidtica, e o resultado
dessa interacao, positiva ou negativa, ao longo do tempo, ¢ refletido nas relagdes e paisagens
hoje.

Se pensado de forma ampla, enquanto dominio, o Cerrado pode abrigar e conviver
com formagdes vegetais tipicas de outros biomas, da mesma forma que, enquanto bioma,
pode ser abrigado em outro dominio (Chaveiro; Castilho, 2007), como ¢ o caso das manchas
de Cerrado existentes no dominio Amazonico nos estados Amazonas, Pard, Amapa, Roraima.
Olhando para a América do Sul, paisagens savanicas parecidas também sdo encontradas na
Bolivia, Paraguai, Guiana, Suriname, Colombia e Venezuela - os trabalhos de Bilbao et al
(2006), citados anteriormente, se localizam neste ambiente - onde ¢ chamado de Llanos
(Ribeiro; Walter, 2008). Além-mar, nossas savanas compartilham caracteristicas
fitofisiondmicas e ecoldgicas com savanas africanas, sul-asiaticas e australianas (Ribeiro;
Walter, 2008) - de onde trouxemos exemplos dos usos e relagdes conflituosas acerca do fogo.
Brincando mais um pouco com as escalas, o Cerrado ¢ um bioma composto por diversas
paisagens e ecossistemas como os campos, florestas e cerrados, sendo o cerrado também um
ecossistema. As caracteristicas de um dominio, bioma ou ecossistema, sdo compostas pelas
variantes de clima e solo, que determinam o tipo de vegetacdo que ocupara aquela area.

Pensado enquanto bioma, que ¢ um conceito mais especifico do que dominio, ele se
firmou no Planalto Central do Brasil, abrangendo de forma intensa os estados de Goias,
Distrito Federal e Tocantins; parcialmente também se alastra pelos estados da Babhia,
Rondoénia, Maranhao, Piaui, Ceara, Mato Grosso, Mato Grosso do Sul, Minas Gerais e Sdo
Paulo.

Por ocupar dimensdes continentais, sua variacdo altimétrica ¢ grande e ocorre em

lugares de 300m a 1600m acima do nivel do mar. O clima, de forma geral, ¢ tropical chuvoso,
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com inverno seco e verdo umido; e os solos sdo, predominantemente, latossolos (Ribeiro;
Walter, 2008), mas também ocorrem (em outras escalas) neossolos, cambissolos, gleissolos,
entre outros (Fernandes, 2019). Diversas bacias hidrograficas sdo alimentadas pelas aguas
cerratenses, particularmente no Planalto Central, e, especialmente na regido do Territorio
Kalunga, sdo recarregadas aguas das bacias do Tocantins, Araguaia, Paranaiba e Sao
Francisco.

As fotos abaixo ilustram a ideia de mosaico que o Cerrado ¢. Na primeira foto, em
primeiro plano temos uma area usada para pasto, com mais capim; em segundo plano ¢ um
cerrado mais fechado, com mais arvores; em terceiro plano, a direita, uma serra, e a esquerda
o horizonte do vao que se perde de vista. Na segunda foto, temos um Cerrado denso e seus

estratos de vegetagao.

Figura 4. paisagem aberta
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Fonte: acervo da autora, setembro de 2023.

Como dito anteriormente, o Cerrado ¢ um mosaico de ambientes, composto por
formagdes florestais, savanicas e campestres, que se destrincham em diversas fitofisionomias,
a partir da interacdo dos fatores topograficos e geomorfoldgicos, como afloramento de rochas,
hidrografia e tipo do solo, profundidade do lencol freatico, e fogo, que moldam a estrutura da
vegetacdo e dispersdo de espécies (Ribeiro; Walter, 2008).

A partir da classificacdo da vegetagdo em resposta ao fogo proposta por Myers (2006)
e descrita no capitulo anterior, o Cerrado, enquanto dominio e bioma, pode ser considerado
um ecossistema propenso ao fogo (Barradas, 2017, p. 16) pois ao focar em suas
fitofisionomias, vemos que algumas - e sobretudo as savanicas, dominante do bioma - se
qualificam enquanto ambientes inflamaveis e dependentes do fogo, enquanto outras, as
florestais - como as matas de galeria, matas ciliares, e matas secas - sao sensiveis a esse
distarbio.

Os registros de ocorréncia de fogo no Cerrado datam de aproximadamente 11 milhdes
de anos (Behling, 1995; Behling, Pillar, 2007 apud Fidelis, Pivello, 2011, p. 16), fazendo do
fogo um fator determinante na evolu¢do do Cerrado. Os usos pelos humanos datam de pelo

menos 10 mil anos (Pivello, 2011; Miranda, 2010). O Cerrado queima em uma frequéncia
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variavel entre 1-9 anos (Ramos-Neto; Pivello, 2000), mas ndo ¢ o Cerrado todo igualmente
que queima na mesma frequéncia (Miranda, 2010). Suas fitofisionomias se diferem na
resposta ao fogo, e possui ambientes sensiveis e outros dependentes dele, os quais queimam e
se recuperam do fogo cada qual com suas adaptagdes. Na foto abaixo temos um tronco de
arvore queimado, de espécie ndo identificada, onde seu interior foi preservado pela textura

rugosa de sua casca.

Figura 5. Tronco queimado

U
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Fonte: acervo da autora, setembro de 2023.
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Adentraremos um pouco em cada ambiente. O objetivo ndo ¢ fazer uma revisdo
extensa sobre a flora do Cerrado, mas mostrar que o sistema ¢ diverso e possui formagoes
especificas, as quais apresentam respostas distintas ao fogo. Nao podemos deixar de
mencionar que os usos do Cerrado sdo diversos tanto quanto sua diversidade ecologica, e
acompanham sua sazonalidade. Vale ressaltar que os nomes utilizados nos trabalhos
académicos para identificar as formagdes, as vezes, se diferem dos nomes populares.

As formagdes florestais, ambientes mais fechados, sdo caracterizadas pela
predominancia de arvores e formacdo de dossel; e podem ser divididas em dois arranjos a
partir do solo e da hidrografia: associados ou ndo a cursos d'agua (perenes ou intermitentes).
As fitofisionomias florestais sdo Matas Ciliares e Matas de Galeria (associadas a cursos
d'agua), Mata Seca e Cerradao (ndo associados a rios ou corregos). Cada fitofisionomia possui
caracteristicas especificas e podem sofrer variagdes ao longo do ano, como ser inundavel ou
ndo, no caso das matas de galeria; ser decidua ou ndo, como as matas secas, por exemplo
(Ribeiro; Walter, 2008).

Sdo consideradas ambientes sensiveis ao fogo e suas plantas ndo possuem as
adaptagcdes necessarias para conviver com qualquer fogo, isto €, em larga escala e em alta
frequéncia, mas ficam mais suscetiveis ao fogo no final da estagdo seca. Entretanto, a partir
do manejo prévio da vegetagdo, sdo passiveis de serem queimadas, como ocorre nos
processos de abertura de roga nos modelos de corte e queima, ou coivara (Mazoyer; Roudart,
2010; Pedroso et al., 2008), que faz-se a partir do corte da parte aérea das arvores, que sao
deixados para secar. Quando chega o tempo certo, normalmente ao final da estacdo seca, em
outubro, concomitante com as primeiras chuvas, a drea em questdo ¢ queimada de forma a
limpar e devolver a matéria organica ao solo (Pedroso et al., 2008). Além da agricultura, as
matas também sdo utilizadas para extrativismo de madeira, frutos e principios medicinais.

As formacgdes savanicas sdo as paisagens mais abertas, compostas por um estrato
graminoso com presenca de arvores e arbustos espalhados. Da mesma forma que as florestas,
as savanas também possuem configuragdes internas, como o Cerrado sentido restrito, o
Parque de Cerrado, o Palmeiral e a Vereda; e cada uma dessas fitofisionomias principais se
diferem internamente pela relagdo com o solo, pela distribuicdo floristica e com a
disponibilidade de agua (pela profundidade do lengol freatico e presenca de cursos d'agua). A
generosa extensdo desses ambientes caracteriza o Cerrado enquanto um bioma savanico

(Ribeiro; Walter, 2008).
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Figura 6. O chao.

Fonte: acervo da autora, setembro de 2023.

As savanas sdo consideradas ambientes inflamdveis pela sua alta disponibilidade de
combustivel fino, e suas pequenas arvores e arbustos possuem adaptacdes ao fogo, como as
cascas grossas € as reservas subterraneas utilizadas para a rebrota apos passagem de fogo
(Durigan 1998; Vieira et al. 2006; Sampaio et al. 2007b). Algumas plantas sdo extremamente
adaptadas ao fogo e contribuem para sua propagacdo, como € o caso do candomba (nome
popular de uma espécie de vellozia), que produz entre suas folhas um o6leo altamente
inflamavel e que floresce apos o fogo. Entretanto, algumas formagdes savanicas possuem
ressalvas em relagdo ao fogo, como ¢ o caso das Veredas. Os fundos de Vereda (onde passam
os cursos d'agua e a vegetagdo ¢ mais arborea, como os buritizais) sdo considerados ambientes
sensiveis ao fogo, embora os campos limpos que também compdem as veredas, dominados
por espécies herbaceas como os capins, sejam propensos ¢ adaptados ao fogo.

De modo geral, as savanas sdo usadas para caga, pastoreio e extrativismo de frutos e
plantas medicinais. S3o ambientes comumente manejados com o fogo para controle de

acumulo de combustivel e manuten¢do de suas paisagens mais abertas.
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Ja as formagdes campestres sdo aquelas formadas por gramineas, ervas e arbustos,
sem a presen¢a de arvores. Como o proprio nome nos indica, é caracterizado pelo predominio
do estrato rasteiro (gramineas e ervas) com pequenos arbustos espalhados. Sdo trés as
fitofisionomias principais: Campo Sujo, Campo Limpo e Campo Rupestre. Se diferenciam
pela quantidade de arbustos (no Campo Limpo sdo quase inexistentes), pelas caracteristicas
geologicas e pedoldgicas (como o Campo Rupestre, que ¢ um mosaico de vegetacao sobre
afloramentos rochosos) e pela disponibilidade de 4gua (Ribeiro; Walter, 2008).

Sao ambientes altamente inflamaveis pela ampla disponibilidade de combustivel fino,
e também possuem espécies adaptadas e dependentes do fogo, como ¢ o caso da erva
popularmente chamada de “cabelo de indio” (Bulbostylis paradoxa), que floresce apenas e
imediatamente apds a passagem de uma frente de fogo (Fidelis et al, 2019). De modo geral,
os campos sdo utilizados para extrativismo medicinal, caga e pastoreio, tendo essa ultima
pratica o fogo enquanto ferramenta para a rebrota dos capins para o gado (além do uso do
fogo para controle do material acumulado).

Pode-se configurar, entdo, que numa mesma paisagem ¢ possivel contemplar diversas
fitofisionomias, cada qual com seu arranjo e suas especificidades ecologicas de relevo, solo,
floristica, usos € manejos sociobiodiversos.

Além da enorme quantidade de vegetacao fina e inflamavel, o Cerrado queima porque,
assim como em outras savanas, a sazonalidade climatica compreende periodos secos e imidos
bem definidos (Durigan; Ratter, 2016; Coutinho, 1990), e isso permite que as plantas sequem,
durante a estagdo seca, o suficiente para serem queimadas, mais especificamente as
gramineas, ervas e arbustos, considerados combustivel de maior qualidade (Miranda, 2010).

Na transi¢cdo da esta¢do seca para a chuvosa ¢ quando ocorre a maior incidéncia de
raios, podendo provocar, entdo, queimadas naturais (Ramos-Neto; Pivello, 2000; Miranda,
2010), porque as paisagens estdo em seu auge de secura e inflamabilidade. Esse tipo de fogo
costuma ser intenso, com chamas altas, quentes e rapidas; a eficiéncia de queima ¢ alta, pois o
fogo consome boa parte do material que encontra pelo caminho, inclusive plantas mais
lenhosas e mais grossas, como arbustos e arvores pequenas (Coutinho, 1990). Em casos
extremos e indesejados, principalmente atrelados ao manejo inadequado (de exclusdo do
fogo) de ambientes inflaméveis, o fogo atinge o solo e consome a matéria organica por
debaixo da terra.

Ja uma queimada (natural ou antrdpica) durante a estacdo chuvosa tem chamas mais

frias, menos intensas, que caminham mais devagar pela vegetacdo e geralmente ndo tém forga
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para adentrar ambientes sensiveis, queimando majoritariamente as plantas mais finas, como
capins e ervas, que estdo secas e foram se acumulando ao longo do tempo que ndo teve fogo.
Os pequenos arbustos ficam intactos e dos capins ficam s6 os brotos novos e verdinhos.

Além dessa forma ecoldgica de “classificar” o Cerrado de acordo com suas formagdes
vegetais, podemos ler seu complexo a partir de sua geomorfologia; ou como bem explicou
Porto-Gongalves (2014, p. 165), a partir de Guimardes Rosa (1956): no Cerrado ha as
chapadas e as veredas. Chapadas sdo os lugares altos, as serras, o sertdo onde a larga domina,
o gado fica solto, e a 4gua ¢ mais limitada porque infiltra profundo no solo. E nas veredas ¢
onde tem os minadouros, onde a agua brota, onde se planta o sustento. Entdo, temos que “as
populacdes tradicionais de Cerrado estabelecem uma combinagdo de praticas produtivas,
ecologicamente adaptadas as caracteristicas de cada uma dessas feigdes” (Porto-Gongalves,

2014, p. 165).

Figura 7. Pequizeiro com frutos

Fonte: acervo da autora, setembro de 2023.
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3.2 EPISTEME DO CERRADO EM DISPUTA

Da mesma forma como ocorre nas areas conservadas dos demais biomas brasileiros, o
Cerrado ¢ alvo de processos de colonizagdo e conversao de suas areas naturais em lavouras
visando exportacado, através dos grandes latifundios e usos de tecnologias agricolas: “isso quer
dizer que pensar o Cerrado impde um compromisso politico e ndo se esquiva de postular, no
método e nos procedimentos que o embasa, o ingresso no campo da disputa” (Chaveiro;
Barreira, 2010, p. 29). Entdo toma-lo enquanto bioma-territorio (Castilho; Chaveiro, 2010)
cabe aqui porque seu sentido e seus usos estdo constantemente em embate: de um lado os
usos populares (chamados de tradicionais, ou campesinos), € de outro a profunda exploracao
de seus recursos naturais ¢ humanos. Negar o Cerrado em sua diversidade e seus povos,
reduzi-lo a um sertdo tortuoso e rude, ¢ prerrogativa fundamental para sua exploragao e uso
do seu territorio a favor do capital.

A negagdo do Cerrado em sua ontologia - em sua esséncia - passa pelo processo de
estabelecimento da alteridade, de reconhecer o cerrado enquanto diferente: quem chegou de
fora, com seus referenciais amparados em outras geografias, construiu um imagindrio do
Cerrado, principalmente um Cerrado que precisasse de intervencdes, que precisasse ser
corrigido, pois “sup0s que os povos que aqui existiam, seu modo de vida, sua economia, a sua
cultura, por ndo pertencerem a uma racionalidade econdmica hegemonica, eram uma espécie
de parias da na¢ao” (Chaveiro; Barreira, 2010, p. 17).

A discussdo que aqui se encontra €, em seu cerne, epist€émica. Crucialmente, de acordo
com Chaveiro e Barreira (2010, p. 25), “demanda-se, por certo, reconhecer quem definiu,
executou e alimentou as estratégias de ocupagio”. E preciso que seja entendido que, quando
ha uma desqualificacdo do Cerrado em seus sentidos origindrios, populares e simbolicos, “¢
em razdo de um exercicio de poder e dominacio. E importante insistir nesse debate, porque os
proprios cientistas abandonaram a discussdo sobre os fundamentos da ciéncia, a
epistemologia” (Porto-Gongalves, 2014, p. 161).

E sabido que a ciéncia positivista serviu aos interesses do capital por meio das
engenharias e desenvolvimento de tecnologias de exploracao da natureza. Especificamente
sobre o Cerrado, foi a partir de 1970 que as pesquisas se intensificaram nas “experimentagdes
agronOmicas para viabilizar o plantio, a adubagao, o manejo de solo, a introdu¢ao de plantas e
rebanhos no bioma, em uma clara subordinagdo aos interesses imediatamente produtivos”

(Porto-Gongalves, 2014, p. 163).
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Um pouco adiante, passou a compor o imaginario um discurso - velado, e ainda
contemporaneo - de que o Cerrado deveria ser ocupado, inclusive como estratégia - criminosa

- em troca da preservacao da Amazonia,

quando se sabe que o processo de degradacdo da floresta amazonica muitas vezes €
tributario da ocupagdo e da degradagdo do Cerrado. Afinal, a fronteira agropecuéria
se estabelece a partir do Cerrado, ou seja, essa fronteira tem no Cerrado a porta de
entrada para a Amazonia” (Porto-Gongalves, 2014, p. 164)

O agronegocio com toda sua parafernalia expressos em seus avangos tecnologicos de
engenharia agricola (Krenak, 2019, p. 19), hd& mais ou menos 40 anos, usufruiram
produtivamente de todos os ambientes do Cerrado, transformado em zonas altamente
rentaveis, inclusive os altos das chapadas, onde a captacdo de dgua ocorre a 200 metros de
profundidade, por meio de pivos centrais, desencadeando desequilibrios ambientais, como a
contaminagao e ressecamento das aguas das veredas (Porto-Gongalves, 2014).

Em concordancia com Chaveiro (2020, p. 7),

defende-se que pensar o Cerrado supde pensar o Brasil; pensar o Brasil requisita
pensar o Cerrado, assim como outros biomas e regides. Ndo separar a interpretagdo
do Cerrado da formagdo socioespacial brasileira, isto é, ler o Cerrado pelo Brasil e
ler o Brasil pelo Cerrado, descortina um ponto crucial do método e da abordagem
territorial (Chaveiro, 2020, p. 7)

O territério cerratense passou por pelo menos cinco etapas que desenham os processos
de coloniza¢do com diferentes objetivos de exploracdo de suas riquezas (Chaveiro e Barreira,
2010), que perpassam a busca por terras agricultdveis, mao de obra barata, e mineragdo, além
de sua localizagdo central em relagdo ao territorio nacional que o fez como “ponte” entre o sul
e sudeste ¢ a Amazodnia. Ou seja, “seriam pontos culminantes da estratégia dos “arquitetos”
hegemonicos do capital cuja a mira foi — e € — o Cerrado” (Chaveiro, 2020, p. 8).

Assim como falamos sobre a constru¢do de um pensamento idilico a respeito da
natureza na segunda parte desta dissertagdo, aqui convém situarmos a exploracdo do Cerrado
em sua imagem mais profunda - que segue a mesma filosofia de pensamento. Ainda de
acordo com Chaveiro (2020), os primeiros viajantes naturalistas europeus do século XIX
estabeleceram o imaginario do Brasil dividido entre litoral e sertdo, um superior e outro
inferior, sendo esse ultimo adjetivado de “estranho e exdtico”. Assim, “a imagem pejorativa
do Cerrado, desde o final do século XIX foi um corolario para a acdo de exploragao
integrando-o ao ‘progresso, a cultura e as luzes do denominado “mundo desenvolvido’”
(Chaveiro, 2020, p. 8).

Nenhum objeto é, em si mesmo, valoroso. O valor € relativo a alguma coisa. O objeto

¢ usado de acordo com uma projecao, uma imagem, um imaginario que o coloca sob um valor
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que ¢ precioso ou ndo: depende de quem coloca o preco. Os usos nao sdo escolhidos por mera
ocasionalidade. Nao gostamos ou desgostamos de algo sé por “gostar” ou “nao gostar”. Todo
sentido que colocamos em um objeto possui uma raiz, ou seja, ¢ situado em algum espaco e
em algum tempo. O sentido colocado na natureza, no Cerrado, ndo diz sobre a esséncia do
Cerrado, mas diz sobre quem atribuiu tal sentido, sobre o sujeito que adjetiva ou precifica.
Entdo um mesmo lugar, um mesmo territorio, possui diversos sentidos e valores, depende de
quem o usa ¢ de seus interesses.

A disputa pelo sentido do Cerrado e pelo territério cerratense coloca, de um lado, sua
imensa biodiversidade carregada de endemismos e formas unicas, ¢ do outro lado, a
apropriacdo desta materialidade pelo capital e seus atores hegemonicos. Entretanto, existe,
ainda, uma “primeira” realidade - que ¢ negada, como foi dito anteriormente - anterior a esta
disputa moderna, que ¢ o Cerrado ocupado pela existéncia de sociedades rurais, tradicionais,
locais, populares, que compdem, na verdade, a ontologia do Cerrado.

Tendo os ensinamentos de Chico Mendes como referéncia, Porto-Gongalves (2014)
expande a logica: ndo ha defesa do Cerrado sem os povos do Cerrado, pois “ele introduziu o
componente do conhecimento acumulado sobre o bioma, como condi¢do para a sua
conservagao” (p. 160). Entretanto, o referido autor questiona qual conhecimento estd sendo
levado em conta para a conserva¢ao e uso dos recursos naturais, visto que a sociedade
hegemonica leva em consideragdo apenas “o conhecimento cientifico ou uma matriz de
pensamento construida a partir da Europa Ocidental, nos ultimos 200 anos. Trata-se de uma
concepcao do conhecimento etnocéntrica, que nega outras matrizes de pensamento e sistemas
de conhecimentos” (Porto-Gongalves, 2014, p. 160).

Nos dias de hoje, a luta pela conservacdo do Cerrado e de seus povos continua
urgente, pois o avango da logica exploratoria ndo descansa. A partir dos resultados do ultimo
relatério do MapBiomas, publicado em junho de 2023 acerca de eventos do ano anterior,
houve aumento significativo no desmatamento no Brasil. Em 2022, foram mais de 2 milhdes
de hectares desmatados, significando um aumento de 22% em relagdo a 2021. Amazonia e
Cerrado juntos abrigam 90% da area desmatada do pais, sendo a agropecudria responsavel por

96% dos desmatamentos. Ainda temos, que

ao cruzar os dados de desmatamento autorizados, que respeitam a Reserva Legal,
APP e nascentes e sem sobreposigdes com areas protegidas (UCs de protegdo
integral e TIs), observa-se que apenas 228 dos 76.193 alertas, ou seja 0,3% do total
(0,7% em éarea), ndo apresentaram alguma evidéncia de irregularidade. Estes dados
apontam indicios de ilegalidade da area desmatada no Brasil acima de 99%,
considerando os dados oficiais disponibilizados (MapBiomas, 2023, p. 14).
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Nao ¢ novidade que o desmatamento faz parte do processo de conversdo de areas
naturais em pastagens ou monoculturas, que rodam a engrenagem do mercado das
commodities, que possul bases colonialistas, onde nossos recursos naturais sao exportados
sem retorno algum para a maioria da populacdo brasileira. Em carta escrita em 2023,
pesquisadores brasileiros pedem a inclusdo do Cerrado nas discussdes da COP, e argumentam
que o bioma ¢ visto como menos importante, junto com Caatinga e Pampas, por ndo ser um
bioma florestal, faltando aten¢do das politicas publicas para o reconhecimento de seus
servicos ecossistémicos e acdes de conservacao. O bioma estd em situagdo critica no quesito
desmatamento, que cresceu 21% comparado com o ano anterior, principalmente resultado da
expansao agricola. O Cerrado é extremamente importante na estocagem de carbono e recarga
de bacias hidrograficas, e, além dos relatos obtidos em campo, ja sdo perceptiveis as
mudangas climaticas no bioma, como o aumento da temperatura (Fernandes, 2023).

O fogo ¢ usado nesses processos de desmatamento, pois ¢ um método barato e facil de
limpeza de areas, e quanto maior a taxa de desmatamento, maior sera o numero de focos de
queimadas. Nos ultimos anos, vimos diversos episddios de grandes incéndios na Amazodnia,
Cerrado e Pantanal, inclusive com consequéncias graves em lugares distantes dos focos de
fogo, como a escuriddo de fumaca que acometeu estados da regido sudeste por causa dos
incéndios na Amazonia. Com o agravamento das mudancas climaticas e ocorréncia de
eventos atmosféricos (como o El Nifio), os ambientes se tornam ainda mais inflaméveis, os
incéndios se tornam mais severos e de dificil combate.

Repetidamente, tornamos a frisar que o problema em si ndo ¢ o fogo, mas a intencdo
por tras de quem o manipula. E € isso que devemos buscar compreender ao analisar os
eventos de fogo, os usos da natureza, o trabalho, enfim, as relacdes humanas entre si € com o

meio ambiente.

3.3 0 POVO KALUNGA

No nordeste do estado de Goids e sul do estado do Tocantins, onde o Cerrado se
encontra ainda muito conservado dentro de diversas areas de protegdo, estd o Territério
Kalunga, com uma extensao de area de quase 300 mil hectares, localizado entre os municipios
de Cavalcante, Terezina de Goias e Monte Alegre, na regido da Chapada dos Veadeiros - GO,

e Arraias e Parand, no Tocantins. Segundo Fernandes (2019),
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€ caracterizado como terra quilombola, de acordo com o Plano Estratégico Nacional
de Areas Protegidas (PENAP), criado pelo decreto 5.758, de 13 de abril de 2006, ¢
se enquadra no perfil de area protegida, mas permanece sobre o dominio das
comunidades, o que permite o exercicio da agricultura, pecudria, caca, pesca,
retirada de madeira e mineragdo (Fernandes, 2019, p. 66),

e sdo amparados pelo decreto n° 4.887, de 20 de novembro de 2003,

Art. 20 — Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para os
fins deste Decreto, os grupos étnico-raciais, segundo critérios de autoatribui¢do, com
trajetoria historica propria, dotados de relagdes territoriais especificas, com
presun¢do de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao historica
sofrida.

§ 20 Sdo terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos as
utilizadas para a garantia de sua reprodugdo fisica, social, econdmica e cultural.
(BRASIL, 2003)

Figura 8. Mapa de localizacdo do Territorio Kalunga
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Fonte: elaborado por Denise Sales, 2023.

Por abranger mais de um estado federativo, o territorio possui distintas etapas de seu
reconhecimento. No estado de Goids, os Kalunga foram reconhecidos em 1991 e tiveram seu
territorio decretado pelo INCRA em 2009. No estado do Tocantins, a comunidade Kalunga do

Mimoso recebeu sua titulagdo de terras em 2010 também através do INCRA. Atualmente, o
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territorio ¢ formado por regides, comunidades e povoados, com um niimero aproximado de 3
mil pessoas (Costa, 2013), 950 residéncias e 2.120 rocas, distribuidas ao longo de 12
microrregioes (Fernandes, 2019). A porcao goiana ¢ reconhecida enquanto Sitio Historico e
Patrimonio Cultural.

No mapa acima, foi deixado o rio Parand em evidéncia, que faz parte a bacia do rio
Tocantins, pela sua importancia historico-territorial: ha relatos que datam de 1723 acerca da
fuga de africanos escravizados se aquilombando as margens do Parand, que era utilizado
enquanto rota de fuga pelos quilombolas (Conflitos Sociais e Desenvolvimento Sustentavel
no Brasil Central, 2019, p. 3); por seu uso cotidiano (na navegagao, pesca e plantio em suas
varzeas); ¢ por ser elo de ligagdo entre comunidades - inclusive além do territério demarcado,

concordando com o que diz a Cartilha dos Povos Tradicionais

com frequéncia, os territorios de povos e comunidades tradicionais ultrapassam as
divisdes politico-administrativas (municipios, estados). Um territério tradicional
pode, assim, encontrar-se na confluéncia de dois, tr€s ou mais municipios, estados
ou mesmo paises. Portanto, nesse contexto, ¢ preciso considerar e respeitar a
distribuicdo demografica tradicional desses povos, quaisquer que sejam as unidades
geopoliticas definidas pelo Estado (CIMOS/MPMG, p. 13).

Similar a outros povos quilombolas, como inimeras comunidades existentes no estado
de Minas Gerais, Pard, Maranhao, Bahia e em todo territorio nacional, a trajetéria Kalunga ¢
construida no tempo e no espaco através do fortalecimento de profundos vinculos com a terra
e com a sua territorialidade, pois, de acordo com Lima; Nazareno (2012), “¢ no espaco vivido
que essas manifestacdes se ddo, e no territéorio que se definem as identidades com suas

idiossincrasias” (Fernandes, 2019, p. 109).



58

Figura 9. Vao de Almas (GO)

Fonte: acervo da autora, novembro de 2021.

O Kalunga encontrou ali, nos campos, vaos, serras e nas matas de Cerrado, seu

refligio, amparo e sustento. Para Nascimento (2022) ,

[...] na raiz de todos os quilombos existe uma procura espacial do homem, que se
relaciona com muitas questdes discutidas atualmente, como a ecologia. Os
quilombos sempre se localizam em locais muito bonitos em meio a natureza.
Geralmente sdo lugares altos, por questdes de defesa, mas de onde também se tem
uma visdo do infinito, revelando uma necessidade de espaco vital, de horizonte [...]
também sdo locais de concentracdo de muitos recursos naturais, como fontes de
dgua e minérios, ou zonas de fertilidade [...] por isso acho que os quilombos
surgiram ndo s6 como resultado de uma situa¢do negativa de fuga da escravidao,
mas como uma agdo positiva para recriar a ligagdo primordial do homem com a
terra. A terra ndo como propriedade, mas como elemento indispensavel ao conjunto

da vida humana, em seu significado espiritual (Nascimento, 2022, p. 145).

A procura pela reconexdo com a terra, pela base material que sustenta a vida, e o
estabelecimento de um lugar, que a autora escreve nas linhas anteriores, ¢ o que Dardel (2011,
p. 2) conceitua como geograficidade: a ligagdo profunda dos seres humanos com a Terra em
suas diversas esferas, ambientes e significados. Permite uma busca de horizonte que ¢
intrinseca da nossa condi¢do terrestre e geografica; e esse movimento ¢ pelo impulso da vida

em suas necessidades basicas, como se alimentar, se proteger e perpetuar a espécie, mas ¢
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também pela necessidade do espirito e seus desdobramentos afetivos, simbolicos, culturais e
materiais. E um fator alimenta o outro, numa odtica sistémica, em suas diversas escalas - tanto

do individuo quanto dos grupos e sociedades.

Figura 10. Vao do Moleque (GO)

Fonte: acervo da autora, abril de 2022.

Parte do processo de adaptagdo de viver no Cerrado foi devido ao encontro, ainda que
timido e ressabiado de inicio, com os indigenas que ali viviam e também se refugiavam
vindos do litoral. Algumas pessoas idosas do territorio contam sobre esse contato, sobre
serem netos de indigenas, e uma troca de saberes que foi possivel com essa aproximagao de
etnias (Costa, 2013; Conflitos Sociais ¢ Desenvolvimento Sustentavel no Brasil Central,
2019).

De acordo com Laschefski, Dutra e Doula (2012),

as relagdes de uma populacdo com o meio natural no qual vive é perpassada por
sentidos que sdo elaborados com base em suas crengas e valores; a propria cultura

local ¢ a construtora da paisagem que sera, por conseguinte, diferenciada daquela
produzida por outro agrupamento social (Laschefski, Dutra ¢ Doula, 2012, p. 409).
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Assim, a cultura Kalunga ¢ marcada pela relagdo com o lugar e suas afetividades,
medos, respeito, conservagdo da natureza e de saberes tradicionais, que chegam as novas

geragdes através da oralidade e da vivéncia no cotidiano, e, de acordo com Costa (2013),

os nossos antepassados aprenderam a conhecer o ambiente ao seu redor e distinguir
no meio do mato o que serviria ou ndo para o seu sustento. Para garantir o alimento,
passaram a observar e a reconhecer o tempo das chuvas, lua e os sinais da seca.
Tudo isso era necessario para saber regular o plantio das rocas, por exemplo.
Aprenderam a cacar para quando faltasse a carne do gado que eles mantinham nos
pastos nativos e das galinhas criadas na beira da casa. E claro que muitas dessas
coisas eles ja sabiam. Porque era isso o que tinham feito a vida toda, na roga, na
mina ou na cidade. Mas a diferenga é que agora, em vez de trabalhar como escravos,
podiam fazer tudo isso para si mesmos, para manter sua propria vida com dignidade
(Costa, 2013, p. 24).

Estima-se que a populacdo Kalunga viveu isolada por quase 200 anos (Costa, 2013) e,
até a década de 1960, as saidas de membros do territdrio eram pontuais, apenas para troca de
mercadorias e compra de itens basicos. A base alimentar da populacdo se dava - e ainda
continua predominantemente nos moldes tradicionais da cultura Kalunga - de forma
autonoma. A produgdo de alimentos ¢ feita em rogas de toco, abertas em areas de mata com o
corte de parte das arvores, e com a queima do material organico, de forma a adubar o solo
preparando-o para o plantio. Nas rogas sdo cultivados diversos tipos de feijao, arroz, milho,
abobora, mandioca, maxixe, cana-de-agucar, entre outros. As rog¢as sao utilizadas, em média,
por até 6 anos, e depois descansam por um periodo que pode variar de 6 a 50 anos, sendo que
costumam ter trés areas de roga em diferentes estagios de vegetagdo, chamadas de capoeira.
As rogas costumam ser feitas de acordo com o nucleo familiar, havendo, assim, um numero
elevado de rocas, como colocado anteriormente (dados coletados em trabalho de campo,
2021; Conflitos Sociais e Desenvolvimento Sustentavel no Brasil Central, 2019; Fernandes;
Eloy, 2020).

Outra atividade da comunidade ¢ a criagdo de animais, como gado, jumento, porco,
galinhas. A criagdo de gado também estd relacionada ao uso do fogo, € como dizem os
proprios Kalungas, sdo criados “na solta”, ou seja, na area “em comum” do territorio. O gado,
por ser atraido pela fumaga, pelas cinzas e pela rebrota do capim, fica um periodo de tempo
pastando no mesmo lugar, que ¢ sempre a ultima area queimada em uma determinada area
usada por alguém do territério, fazendo com que o fogo funcione como uma “cerca” natural
para o gado, uma vez que este permanece pastando a rebrota nas queimadas recentes.

Além disso, os moradores também falam no manejo do fogo num contexto de um
controle da quantidade de capim acumulado (que seria ruim para a vegetacdo e aumentaria o

risco de incéndio caso o fogo escapasse) (dados coletados em trabalho de campo, 2021).
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Figura 11. Roca de toco e criagdo de gado.

Fonte: acervo da autora, novembro de 2021 e abril de 2022, respectivamente.

Existe, entdo, uma configuracdo/gestdo territorial delimitada e moldada pela
disponibilidade e uso de recursos naturais, como as terras cultivaveis, a dgua e o fogo; se
podemos dizer que vivem em equilibrio com o ambiente, isso se deu através da percepcao e
da transmissao de conhecimento entre etnias e geragdes, perpetuando a cultura, os valores, e
conservando a natureza, que ¢ a base de tudo. Inclusive, em noticia recente (Leon, 2023), o

Quilombo Kalunga mantém, em forma de Cerrado nativo, 83% de seu territorio conservado, e
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em fevereiro de 2021, o Territorio Kalunga foi o primeiro do Brasil a ser
reconhecido pela Organizagdo das Nagdes Unidas (ONU) como Territorios e Areas
Conservadas por Comunidades Indigenas ¢ Locais (TICCA). O titulo global ¢
concedido as comunidades que “tém profunda conexdo com o lugar que habitam,
processos internos de gestdo e governanga e resultados positivos na conservagao da

natureza” (Leon, 2023, s.p.).

Diversas instancias socioambientais atravessam e sobrepdem o territdrio, como o
turismo, Orgdos ambientais, as religides evangélicas, empresas e prestadores de servicos,
pesquisas e as proprias mudangas ambientais.

Analisar a realidade a partir do regime de fogo nos permite pensar nas territorialidades
do fogo tanto no tempo (época de queima, frequéncia) e no espaco (a extensdo de area
queimada, onde foi queimado). Se o regime mudou, por que mudou? Como era antes? Como
estd agora? Existe um regime de fogo adequado para os usuarios do fogo Kalungas? Assim, o
regime de fogo pode nos nortear para pensar a gestdo da natureza, do fogo e,

consequentemente, do territorio.


https://agenciabrasil.ebc.com.br/geral/noticia/2021-02/comunidade-kalunga-recebe-reconhecimento-inedito-da-onu
https://agenciabrasil.ebc.com.br/geral/noticia/2021-02/comunidade-kalunga-recebe-reconhecimento-inedito-da-onu
https://agenciabrasil.ebc.com.br/geral/noticia/2021-02/comunidade-kalunga-recebe-reconhecimento-inedito-da-onu
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4.1 O TRABALHO DE CAMPO

Antes de iniciarmos a transcricdo do caderno de campo, convém algumas palavras
introdutorias. O trabalho de campo se qualifica como componente fundamental nas
geociéncias, independente da disciplina em si, ou do tema abordado nas investigagdes. A
Geografia ¢ uma ciéncia que estuda as relagdes entre os seres humanos € o meio que os
circunda, sendo esta analise possivel em ambos os referenciais: estudar os desdobramentos
dos espacgos nas pessoas, ou seja, as afetividades e reverberacdes internas e existenciais; e
analisar as inimeras inscri¢des realizadas no mundo a partir de diferentes modos de vida e
intengdes por detrds de nossas agdes. O trabalho de campo, ou seja, a proje¢do da pessoa que
se coloca aberta a entender uma dada realidade, nos permite ver, no mundo vivido, como
determinadas questdes acontecem e se configuram.

Como foi explanado anteriormente neste texto, utilizamos algumas abordagens
metodoldgicas em nossa investigacdo, tais como a fenomenologia, a etnogeografia, a imersao
e a observagao participante. Como base desta pesquisa, a fenomenologia atua como uma lente
e exige de nds uma vivéncia atenta e disponivel para captar os acontecimentos a nossa volta,
os fenomenos da vida cotidiana; o que existe entre nds e a Terra, o que a transforma em
Mundo e nos conecta ao nosso lugar. Nos apoiamos na etnografia para captar e descrever
como os elementos imateriais (cosmologias, crengas, cultura, politica) se imprimem
materialmente no espagco em suas paisagens, territorios, lugares. Ja a imersao foi concebida
enquanto recurso e abordagem pratica do trabalho de campo. Quando entramos na agua, por
exemplo, podemos colocar nosso corpo totalmente submerso neste outro ambiente, ficando a
mercé de outras temperaturas e sensagoes, seguindo o fluxo da correnteza e obedecendo aos
ritmos de ida e vinda das 4aguas. Assim ¢ a imersdo: se lancar em outro espago, com outro
tempo, ritmos e balangos da vida, para tentar - e ¢ sempre uma tentativa - compreender o que
nos despertou para fazer esse mergulho.

Para captar e guardar o trabalho de campo para andlise posterior (que € justamente
este momento que me encontro) para relatar ao leitor uma experiéncia de pesquisa e de vida,
algumas ferramentas foram utilizadas, como a linguagem tanto em escrita em caderno de
campo quanto o didlogo com as pessoas; desenhos no caderno de campo sobre as coisas que

me explicavam; observagdo participativa; e a fotografia.
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Importante ressaltar, também, que este capitulo estd amparado em um dos objetivos da
pesquisa, que se apresenta da seguinte forma: Investigar as configuracdes territoriais a partir
do manejo do fogo no Sitio Historico e Patrimonio Cultural Kalunga (GO), antes e depois da
chegada do PrevFogo/IBAMA. Entdo, por mais que diversas camadas da vida Kalunga sejam
apresentadas, ¢ com o intuito de entendermos melhor a organizagao territorial desse povo, as
mudangas ao longo do tempo e a gestao territorial.

Ao longo do percurso de campo, tivemos 25 colaboradores da pesquisa, € suas
identidades estio em sigilo, como pede o Comité de Etica em Pesquisa. No quadro abaixo,
apresentamos uma breve sistematizagdo dessas pessoas, contendo um nome ficticio, idade,
ocupag¢do, origem ¢ onde mora. As diferentes cores no quadro indicam diferentes regides

Kalunga, que estao dispostas no mapa abaixo para melhor localizacao do leitor.

Quadro 1. Identificagdo dos colaboradores da pesquisa

NOME ficticio IDADE OCUPACAO ORIGEM/ONDE MORA
José 18 garcom Vio do Moleque/Aguas lindas
Ana 22 estudante Vao do Moleque/Vao de Almas
Jodo 55 trabalhft dor rural Viao do Moleque
autonomo
Francisco 80 trabalh:a oS Vao do Moleque
autonomo
Antbnio 80 trabalhfl dor rural Vao do Moleque
autonomo
Maria 25 psicologa Viao do Moleque/Goiania

trabalhador rural
Luiz 61 auténomo; agente de Viao do Moleque
saude; ex pm

brigadistas; trabalhadores

Rodrigo 20-30* . Vio do Moleque
rurais
Paulo 60 trabalhador rural Viao do Moleque; Vila de Sao
autébnomo; comerciante Jorge
Valder 65 traballiador rural Vao do Moleque
autdnomo;
Carlos 35 iR relipl it Vio de Almas/Cavalcante

rural autbnomo

“ aqui considerei o conjunto de brigadistas com os quais conversei, todos homens com idade entre 20 e 30 anos



Manoel

Francisca

Pedro

Marcos

Raimundo

Sebastido

Marcelo

AntoOnia

Jorge

Geraldo

Rosa

Fernando

Fabio

Roberto

Edson

18

78

80

78

40

67

55

50

72

45

40

60

35

75

45

estudante Vao do Moleque/Goiania
trabalhfldor rural Vio de Almas
autonomo

trabalhador rural

N Vao de Almas
autdénomo

trabalhador rural

~ Vao de Almas
autdonomo

trabalhador rural

N Viao de Almas
autonomo

trabalhador rural

N Viao de Almas
autonomo

trabalhador rural
autonomo; agente de
saude

Vao de Almas

trabalhadora rural

A Vao de Almas
autonoma

trabalhador rural

N Viao de Almas
autonomo
tfabalhador rurall Viio de Almas
auténomo; marceneiro
trabalhadora rural Vio de Almas

autonoma

trabalhador rural
auténomo; professor;
barqueiro

Vao de Almas

trabalhador rural

A Mimoso
auténomo; professor
trabalhador rural .
N Mimoso
autonomo
trabalhador rural .
Mimoso

autonomo

Fonte: elaboragédo propria, 2024
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No mapa abaixo, temos trés principais pontos do trabalho de campo: as casas das

familias que me deram pouso para que a pesquisa fosse realizada. As cores dos pontos

conversam com as cores da tabela acima, de modo que localizam as regides do Territorio. Em

laranja ¢ o Vao do Moleque (GO); de verde temos o Vao de Almas (GO); e, em roxo, o

Mimoso (TO).



Mimeso

Figura 12. Mapa de pontos visitadas em campo
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A transcricdo do caderno de campo que se inicia no proximo item abordard aspectos
da vida Kalunga que foram relatados por eles mesmos durante minha estadia em seus
territorios. Nao convém julgamentos de valor, muito menos apontar se ¢ certo ou errado
pensar de tal forma, pois suas percepgdes foram compartilhadas para que pudéssemos
conhecer mais a respeito do fogo, da relacdo das pessoas com o fogo e com o territorio, bem
como possiveis interferéncias e atravessamentos. Mas, para além da tematica do fogo,
apareceram nas conversas questdes relativas as mudancas na vida Kalunga, como as casas,
roupas, ferramentas, transporte; conversamos sobre cultura, suas transformagdes ¢ perdas de
conhecimento ao longo do tempo; foi falado sobre juventude e suas relacdes com a internet;

sobre festividades religiosas; ¢ tudo mais que coube nos inimeros didlogos ao longo dos dias.

4.2 LA NAS REALIDADES KALUNGAS

Durante 35 dias estive imersa na cultura e realidade Kalunga. Imersa porque fui eu e
Deus, com mochila e barraca nas costas, caderninho de campo no bolso e camera na mao. Por
14 eu viajei de carro, de caminhdo, de barco e de moto. A viagem teve percurso com ida e
volta, e percurso de travessia. Iniciou dia 04 de setembro, segunda-feira, em Cavalcante (GO),
e terminou dia 6 de outubro, sexta-feira, em Arraias (TO). O tempo no campo foi longo visto
a complexidade e delicadeza do tema, a logistica (as longas distancias entre as comunidades e
a dificuldade de mobilidade pelo territorio), e a tentativa de conseguir acompanhar alguma
queima de roga.

Inevitavelmente muita coisa fica, literalmente, nos vaos: nos espagos entre o que eu
vivi e nas sensacdes que afetaram os sentidos do meu corpo, o que pude racionalizar e anotar
no caderno, e depois o que coube transcrever aqui.

Os aprendizados sdo tantos que ¢ dificil da mente encontrar formas de escrever. Cada
lugar, regido, casa, familia que passei me ensinou muita coisa, me perguntou tantas outras;
assim pude conhecer mais deles e deixar que conhecessem mais de mim, sendo esse Ultimo
movimento - obrigatoriamente - de mao dupla: também me conhecia mais a cada vez que me
perguntavam de mim. Fui afetada. E nem tudo coube no caderno de campo. Sinto que me
falta vocabulario e desenvoltura na escrita. E mesmo que se escreva, sdo os sentidos ¢ a

memoria no corpo, na materialidade que me fazem pessoa, que guarda tudo isso. E o mistério
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da carne viva, sensitiva, emotiva, que vai carregar tudo isso até o dia que a mente, esta que
guarda memoria central, permitir.

Durante esse tempo eu pude aprender de tudo um pouco, tudo que quiseram me
ensinar e mostrar, eu experimentei. Aprendi a fazer bolos e enroladinhos para festa; aprendi a
dangar muitos forrés (porque cada um danga a sua maneira, entdo cada danga ¢ um forro).
Aprendi a importancia de uma festa, como a do Império de Sao Gongalo e Nossa Senhora do
Livramento (13 a 17 de setembro, Capela - Vao do Moleque), para uma regidao e suas
comunidades, pois se torna tempo e lugar de reencontros das familias e amigos; pessoas de
outras regides se movimentam, organizam e deslocam para esse momento, inclusive e
principalmente aqueles que ja moram fora do territorio e retornam para a festa. Aprendi a
remar canoa; aprendi a fazer farinha de mandioca; aprendi novos frutos do Cerrado; aprendi
outra forma de fazer fogo usando o artificio...

Revisitei as festas com subida de mastro; revisitei o pildo; os mergulhos no rio;
cozinhar no fogdo a lenha... E pude contar também as coisas que me perguntavam, sobre
minha vida, minha familia e minha cidade; sobre os tipos de praia e formas que o mar se
apresenta pra gente; sobre as estrelas e as distancias celestes; sobre a vida na cidade; sobre os
frutos e coisas que sdo da minha regido, e coisas que sdo existem em ambos os lugares mas
com costumes distintos, por exemplo a macauba que é abundante mas ndo comem seu
palmito; “uai mas a macauba é espinhenta demais, e mesmo assim é de cumé?”’ perguntou
Geraldo (45), e eu respondi dizendo que a macauba tem espinhos por fora so, e que eles
comem o pequi mesmo ele tendo espinhos por dentro.

As conversas com as pessoas aconteceram de diversas formas. Eu indo até eles, em
suas casas, pedindo um pedago de prosa. Eles, me vendo ali, vinham assuntar quem eu era, se
eu estava visitando, se era minha primeira vez ali. “Sou estudante, fago pesquisa, e eu estudo
o fogo, se vocés usam o fogo, e pra que, como era esse uso antigamente, como esta agora. Me
interesso por saber das mudangas, ndo s6 do fogo, mas da vida, da chuva, das roga, dos mato e
dos bicho”.

Algumas pautas de conversa foram constantes durante todo o percurso, como as
perguntas dirigidas a mim, principalmente vindas das mulheres: “cé é casada? tem menino?”,
e toda vez que respondia “ndo sou, ndo tenho”, vinha uma confirmag¢do de que eu estava
conseguindo realizar essa viagem porque estava sO, porque ndo tinha filhos para me
preocupar, porque nao tinha marido para me barrar. “Deus é o mio companheiro, fia, quando

tem marido e menino a gente sempre olha pra tras, e assim cé pode olhd so pra frente e fazé
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teu caminho por vocé”, me disse Josefa (80). Um estilo de vida que ¢, para uma minoria, uma
opcdo viavel, a op¢do de escolher ndo casar ou nao ter filhos. Mesmo com o receio e a
ansiedade de estar fazendo uma viagem longa, sozinha, para coletar os dados de uma
pesquisa, eu tive o apoio e a confirmagao das mulheres que conheci que € assim mesmo, que
se eu posso fazer isso, ¢ pra eu fazer. A cada vez que essa conversa acontecia, eu me deparava
com meus privilégios, meus medos, minhas coragens e, sobretudo, com a ben¢do das que
amparam meus caminhos dentro e fora daquele territdrio; e este também ¢ um privilégio,
sendo dos maiores: a bengdo das que amparam meus caminhos. Jorge (72) disse que quem
tem a chance, tem que abragar e ir, porque ele “se tivesse tido a chance também teria saido e
andado pra vé o mundo, é bom conhecer outras coisas né”.

Outro assunto que me perguntavam muito foi sobre a vida na cidade, e conforme o
assunto se desenvolvia, eles teciam comentarios sobre como a o ritmo de trabalho ¢ frenético,
sem tempo para descansar de verdade; como as pessoas adoecem mais nas cidades, e esse
adoecimento muito atrelado aos alimentos consumidos, “fica cumeno esses trem chei de
veneno, ali como que nao fica doente? fica sim... antigamente num tinha esses cancer que o
povo tem hoje ndo”, como disse Antonia (50); sobre polui¢ao visual e, principalmente,
sonora, ndo permitindo uma noite de sono que seja saudavel, deixando as pessoas mais
atordoadas. As pessoas que nunca moraram na cidade possuem essas percepgoes, € pessoas
que ja moraram em cidades grandes, como Brasilia e Goiania, confirmam a hipdtese - sem
vontade de voltar. A grande maioria ndo deseja ter essa vida, ndo querem sair de seus lugares.
Os jovens que saem para estudar também reclamam, mas se adaptaram melhor do que os mais
velhos. E, infelizmente, a maioria dos jovens ndo voltard a morar no territério por falta de
emprego. Saem, estudam, fazem faculdade, e ficam trabalhando e morando na cidade mesmo.

“Das mudancas da mocidade”, como diz Francisca (78), muito foi falado sobre a
influéncia da internet e da televisdo, principalmente na rotina dos jovens; fala-se nas
facilidades de acesso, informagdo e comunicacdo com a internet? sim; apesar de seu
Francisco (80) falar que a internet traz a sensagdo de estar perto, porque a comunicacao fica
mais eficiente, diz que na verdade afasta as pessoas: “antes eu via mais meus fio, hoje eles
pede benga pelo zap”. SO que a critica maior € sobre a crescente falta de interesse da
juventude perante as coisas do dia-a-dia e dos conhecimentos dos mais velhos. “Os menino de
hoje num qué saber de mais nada, so fica com esses celular na mdo o dia inteiro”, relatou

Francisca (78).
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No que tange as mudangas materiais, muito foi falado sobre as casas, que antigamente
eram de palha enfiada, sem porta, e telhado de palha (e as palhas tinham que ser renovadas de
tempos em tempos, no caso dos telhados, a cada 10 anos mais ou menos). As pessoas que tém
mais recursos hoje em dia fazem as casas de tijolo e telha de eternit (e as reclamagdes sobre o
calor sdo constantes). Entdo senti um duplo movimento: querer o mais pratico, facil de
construir ¢ manter, mas ndo ficar satisfeito com o resultado porque o conforto térmico ¢
menor. Mudou-se muito a relagdo com as roupas, porque antigamente era tudo feito de
algoddo nativo, processo esse que ia desde apanhar o algodao, fiar o fio e s depois fazer a
roupa ou lengol, e de uns 30 anos pra cd compra-se na cidade ou de vendedores mascates que
viajam pelo territorio, levando e trazendo mercadorias. Quando fazem farinha de mandioca, ¢
preciso que ela seja ralada antes de ser escorrida e torrada, e antigamente o ralo era feito de
angico, uma arvore nativa do Cerrado que possui no tronco uma casca muito grossa, dspera e
espinhenta; depois passaram a utilizar ralo de folha de aluminio, furado com prego; e hoje,
quem tem acesso, usa ralador elétrico.

Francisca (78) falou que melhorou saude e educacdo, “porque hoje os menino que qué

’

estuda tudo estuda”, e no tempo dela ndo era assim, que ela ndo tem leitura de nada, nao
assina nem o nome. Mas, mesmo assim, alguns dizem que poderia ter mais escolas ou mais
transporte para levar os alunos, pois alguns percorrem 6 km para chegar na escola; e que
precisava melhorar as estradas e mobilidade de modo geral, porque na época da chuva, que os
rios e grotas ficam muito cheios, as vezes as criangas nado conseguem atravessar.

Mudou também a relagdo com o fazer roca e a facilidade em comprar certos
mantimentos, como sal, café, actcar, e mesmo arroz e feijdo, porque dizem que muita gente
tem preferido comprar na cidade do que plantar, e isso devido a dois fatores: 1. acesso ao
dinheiro e a cidade, “o dinhero vem mais facil ai o povo deixa de planta pra compra na
cidade”, disse Francisca (78); 2. a falta da chuva que tira a certeza de colher o que foi
plantado na roga, “o povo ta desiludido de fazé rog¢a porque ndo é mais certeza de ganhd
porque a chuva faia muito, al faz a roga, planta, ai na época de encher ndo chove e perde
tudo, qué dizer, perdeu todo o trabaio”, relatou Raimundo (40); e Sebastido (67) disse que
“antigamente, de primeiro, nois vendia tudo na cidade, arroz, feijdo, farinha, hoje nois
compra as coisa na cidade, traiz de ld porque aqui ndo rende mais. So a farinha que nois faiz
porque a mandioca da bom mais facil né, ai nois vende a farinha, mas de resto é certeza de

nada mais”.
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As tradigdes religiosas permeiam a vida no territdrio, e viver o Império de Sao
Gongalo e Nossa Senhora do Livramento me proporcionou muitos dialogos sobre a tematica.
As festas sdo muitas, e de todo tipo. Tem festa que € de Império, tem festa que € de Folia, tem
festa Junina, festa de Reis, entre outras. Cada comunidade possui suas festas, normalmente de
acordo com o santo ou santa padroeira da comunidade. Os desafetos e descontentamentos
com o padre atual que trabalha nas comunidades goianas sdo muitos. As festas, folias e
impérios sao tradi¢des religiosas antigas, “as tradi¢do véa nossa” como disse Jodo (55), ¢ o
padre estd baguncando com tudo: ndo deixou arrematar a folia dentro da igreja; ndo batizou os
meninos na festa porque disse que quem mora na cidade tem que batizar na cidade; ndo quer
que o povo beba na festa; ndo gosta das roupas, nem das musicas, ¢ nem de nada do povo
daqui. E, de modo geral, sobre as dancas tradicionais das festas, Francisca (80) disse que “as
tradig¢do vai acabano porque parece que os novo ndao qué aprendé as coisa, antes tinha sussa,
alvorada, boité, e hoje malema tem a sussa. Logo nem ela mais”.

Francisco (80) me contou muito dos Awa-Canoeiro, que tem uns 8 que anda por ai, faz
fogo, pega menino e depois devolve (inclusive com um caso recente, € 0s meninos contaram
que comiam frutas e muito coco) (Longo, 2020, s.p.), pega cavalo e mula dos outros, mata e
leva trés quartos da caga. Disse que um tempo atrds veio um povo da Funai tentar contato
com eles, mas sem sucesso. Apenas viram rastros, fezes e vestigios de suas andangas. Viram
também uma estrutura de palha usada pra mulher ganhar menino. As histérias dos indigenas
ouvi da boca de outras pessoas, como Joao (55) e Rosa (40). Os indigenas que tacavam
pedras, que pegavam as coisas do quintal, que matavam animais para se alimentar, que
pegavam os menino novo e depois devolviam. Mas também dos que protegiam as casas
daqueles que pediam isso a eles. O territorio que hoje ¢ ocupado e reconhecido enquanto
Kalunga, outrora era territorio de povos indigenas, como os Awa-Canoeiro, que possuem terra
demarcada na regido, entre Minagu e Colinas do Sul, no estado de Goias. Algumas relacdes
podem ter se estabelecido de forma mais harmoniosa, mas os relatos de impasses e conflitos
sdo muitos.

De modo geral, todas as facetas que compdem e permeiam a vida Kalunga estao
mudando porque a cultura ¢ mutavel. Um mesmo lugar, mas em diferentes épocas, possui
caracteristicas materiais e imateriais relativas aquele tempo, e as transformagdes podem ser
vistas na paisagem, pois ela guarda as marcas de tempos anteriores, mesmo que alteradas ou
“camufladas” no tempo atual. A isso Milton Santos chamou de rugosidades, que “nao sao

apenas encaradas como herangas fisico-territoriais, mas também socioterritoriais ou
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sociogeograficas” (Santos, 2020, p. 43). O referido autor, quando fala sobre a idade dos
lugares, nos atenta para as mudangas sociais a partir das mudangas técnicas, justamente
porque ‘“‘as técnicas sdo um fenomeno historico” (Santos, 2020, p. 57); existe uma data,
concreta e historica, em que uma “técnica se incorpora a vida de uma sociedade. Na realidade,
¢ aqui que a técnica deixa de ser ciéncia para ser propriamente uma técnica, esta somente
existe quando utilizada” (Santos, 2020, p. 57). Antdnia (50) disse que “o povo vem de fora e
diz que num pode perdé as tradi¢do, mas como que ndo perde? ja perdeu muito e vai acaba
tudo um dia. Oia as casa, de primeiro era de paia enfiada, mas hoje ninguém mais vive
assim, ja mudou, e muda sempre, tem como ndo’’.

No que concerne ao assunto inflamante desta dissertacdo, José (18) me disse logo no
inicio, antes mesmo de sairmos de Cavalcante, que sobre o fogo cada um tem um comentario
e tem que saber dos objetivos, que também variam. No geral, foi constante a surpresa quando
eu falava que eu estudo o fogo, talvez porque seja intrinseco na vida deles o fogo e seus
diversos usos; mas também eu ouvi de Geraldo (45) “gostei dessa historia do cé fala que
estuda o fogo”; e de Ana (22) “dia so pro cé vé né, a gente ta tdo acostumado que nem pensa
que em outro lugar é diferente”.

Os comentarios sobre o fogo sio muitos mesmo. E um elemento que une muitos
aspectos de um mesmo lugar - “considerando a propria técnica como um meio” (Santos,
2020, p. 38) - que nos ajuda a ler a vida em um territério, € como suas paisagens sao
construidas ao longo do tempo. Transcrevendo as anotagdes de campo, pude perceber cinco
‘temas’ que circundam a totalidade do fogo naquela realidade, e sdo elas 1. O fogo, a
paisagem e a producdo do espaco; 2. O fogo e as percepgdes ecologicas; 3. O fogo e as
mudancas ambientais; 4. O fogo e o simbodlico; 5. O fogo e as institui¢des; ou seja, algumas
categorias analiticas que irdo orientar o desenvolvimento qualitativo desta pesquisa e sua
tessitura.

Algumas falas, muitas vezes, caberiam em mais de um tema, porque um fator de
analise ndo estd muito longe do outro, as coisas se conversam, sdo interdependentes e
transdisciplinares. Mas ¢ necessario que facamos tais escolhas, que organizemos o
pensamento. Quando relevante, deixei explicito de onde aquela fala veio, porque as
realidades, por mais muito semelhantes, sdo multiplas, bem como as territorialidades
existentes em um territorio como o Kalunga.

A partir daqui, veremos como o fogo esta compreendido na base material da vida do

povo Kalunga, enquanto técnica de producdo de paisagens (manejo da vegetagdo e prote¢ao
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de areas) e enquanto ferramenta de um sistema agroprodutivo (rogas de toco e a criacao de
gado). Mas, para que o uso do fogo seja ecologicamente adequado, € necessario que se
conheca tanto o fogo quanto o ambiente que serd manejado, para que seus respectivos ciclos
sejam compreendidos e respeitados. Entretanto, ¢ sabido que estamos vivendo um periodo de
diversas mudangas ambientais, e tais mudancas sdo percebidas em variadas escalas, inclusive
e principalmente no territério Kalunga, visto que ¢ um povo que depende diretamente da
natureza e seus ciclos para perpetuar a vida. E o fogo também possui significados imateriais, €
tal aspecto apareceu em algumas conversas com as pessoas, se configurando uma categoria de
andlise importante para compreendermos as dimensdes do fogo na constituicdo dos povos.
Por fim, estd o cerne da investigacdo desta pesquisa: qual é a percep¢do do povo Kalunga

sobre a presenca do Prevfogo/IBAMA em seus territdrios € como essa relagdo impactou nos

usos e regimes de fogo.

4.2.1 O FOGO, A PAISAGEM e a producio do espaco

Para Pierre Gourou (1973) o homem ¢ um fazedor de paisagens, € “somente existe
porque ele ¢ membro de um grupo que em si mesmo ¢ um tecido de técnicas” (Santos, 2020,
p. 33), mas aqui, concordando com Santos e discordando de Gourou, ndo tomamos a técnica
como uma medida de civilizagdo. Uma sociedade ndo € mais ou menos evoluida que a outra
por causa das técnicas que utiliza em seu modo de vida, mesmo porque as ditas sociedades
consideradas “civilizadas” estdo na base de um sistema que estd levando o planeta a
desequilibrios inimaginaveis. Os objetos técnicos ndo sdo apenas os objetos artificiais,
comumente atrelados & modernidade urbana, mas “para os fins de nossa analise, mesmo os
objetos naturais poderiam ser incluidos entre os objetos técnicos, se ¢ considerado o critério
do uso possivel” (Santos, 2020, p. 38).

De modo geral, ha dois manejos da paisagem diretamente relacionados com o uso do
fogo: rocas de toco e criacao de gado, sendo esse ultimo uso também muito relacionado com
o manejo dos ciclos ecoldgicos do capim. As rogas sao feitas em ambientes mais fechados, na
mata ou no capdo, pois o solo ¢ mais fértil - as chamadas terras de cultura. O gado ¢ criado na
larga, na solta, nas campina ou vereda, nas areas ditas “comuns” do territorio, tendo o fogo
como ferramenta de impulsionar a rebrota do capim, e que também funciona como “cerca”

para o gado, pois onde por ultimo foi queimado, ¢ 14 que o gado esta.
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As rocas de toco
Francisco (80) me disse que ja queimou sozinho, “com muié e fio, e num escapa
porque a gente sabe fazé”. Pedro (80) disse que

sempre fazia acero nas casa, ao redo das casa, pra mo de vir fogo ndo pega.
Fazia acero de enxada mas com fogo tamém. Botava fogo na boca da noite,
tardezinha, que logo ele apagava por ele mesmo. la queimando de pouco.

Luiz (61) me contou que aprendeu a queimar com o pai dele; ele nasceu 14, cresceu 14,
e nunca viu o fogo escapar. Jorge (72) disse que por arredor da casa dele tudo ja foi roga; que
ele usa a mesma roga pelo tempo que ela aguentar, uns 8 anos, 10 no méaximo, ai depois muda
de lugar e deixa a mata brotar de volta. Depois de uns 20-25 anos, pode usar aquele lugar de
roca de novo, repetindo o processo de corte e queima. Quando vao queimar roga, eles fazem o
aceiro de enxada, e colocam o fogo do aceiro para dentro, ou seja, comecam pelas bordas da
roga, ¢ o fogo vai queimando pra dentro, entdo no final a roca esta queimada e o fogo nao
escapa. Jodo (55) me disse que “nas roga nois juntava uns 4-5 home e fazia acero na enxada
e queimava e o fogo ndo escapava ndo, fazia certinho”. Nao deixar escapar o fogo da roga,
ou de qualquer queima com 4rea previamente desejada e delimitada, requer um preparo
prévio da area e o conhecimento de como colocar o fogo para que ele respeite o espago que
vocé quer queimar.

No caso das rocas, eles cortam a parte aérea das arvores, deixando algumas de pé
quando ¢ do interesse, como pequizeiros e palmeiras. E comum que recolham as madeiras das
arvores que foram cortadas para construcdo/reformas de casas e confec¢do de utensilios; o
resto do material eles deixam secar por dias. Deixa-se o toco das arvores no chao para que
elas possam rebrotar quando o periodo de descanso daquela roga chegar (quando entdo sera
chamada de capoeira). Dai o nome roga de toco. Cada roga ¢ usada por um periodo de 5 ou 6
anos, depois ela ¢ deixada em descanso, e outra roga ¢ aberta. Apos uns 20 anos de descanso,
aquela area ja pode ser usada como roca novamente. H4 um esquema rotativo do uso das
rogas, € o tempo de uso e de descanso das roc¢as ndo varia muito, mas a variabilidade existe e
depende dos conhecimentos e leitura do ambiente de quem faz o manejo, mas percebi que
sempre ¢ respeitado o tempo da natureza para reciclagem de seus nutrientes e estruturas
ecoldgicas, de modo que o solo e a vegetacdo ndo percam suas propriedades. As rogas
geralmente possuem tamanhos entre 4 e 5 tarefas. Cada tarefa corresponde a um dia de
trabalho de preparo da area para queimar, e convertendo para medidas mais convencionais,

temos que 1 hectare ¢ aproximadamente 3,5 tarefas (Vizolli, Mendes, 2016).
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Nas fotos abaixo, podemos ver a vegetacdo cortada e seca que foi queimada para

abertura da roga, e ao redor a vegetagdo em pé.

Figura 13. Queima de roca.

Fonte: acervo da autora, setembro de 2023.



Figura 14. Queima de roca.

Fonte: acervo da autora, setembro de 2023.
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O fogo queima quando tem algo para queimar. O aceiro ¢ uma “barreira” que se faz
retirando todo o material combustivel, de forma que, sem ter o que queimar, o fogo nao vai
passar dali. Na maioria das vezes, o aceiro ¢ feito com enxada, capinando e retirando a
vegetacdo. No caso da roga, o aceiro ¢ feito em seu entorno, e a largura do aceiro varia, mas
normalmente fazem de 1 a 2 metros. Coloca-se o fogo margeando o aceiro, assim ele vai
queimar “pra dentro”, porque ¢ onde tem combustivel para queimar.

Nao ¢ de qualquer jeito que se coloca o fogo. Ele queima diferente se colocado a favor
ou contra o vento. Eles comeg¢am colocando o fogo contra o vento, na beira do aceiro, porque
assim ele queima mais brando no inicio da queima. Quando ele j& queimou um pouco, de
forma que o aceiro “ficou maior” (ou seja, a largura da faixa sem material combustivel
aumentou, ficando assim mais seguro), eles vao espalhando o fogo pela roga, inclusive a favor
do vento) a fim de que ela queime toda, sem falhar. As queimas de roca sdo feitas ao final da
estacdo seca, entdo o fogo € quente, com chamas altas, veloz e consome todo o material
disponivel para queimar. As rogas sdo plantadas no inicio das aguas, ou seja, da temporada

das chuvas.

Figura 15. Ilustra¢do de queima de roga

.24
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Fonte: elaborado pela autora, 2024.

A figura acima, que demonstra uma queima de roga, eu fiz a partir do aprendizado que
tive com Geraldo (45). Eu estava em busca de uma queima, cagando fogo pelo territorio, pois
queria ter a chance novamente de presenciar esse tipo de fogo. No Vao do Moleque eu nao
consegui acompanhar nenhuma, pois as pessoas colocam fogo apos a festa do Império de Sao
Gongalo e Nossa Senhora do Livramento, entdo eles comecariam a queimar justamente
quando eu iria mudar de lugar. Muitas das festas realizadas pelos Kalunga possuem ligag¢ao
direta com os tempos de plantio e colheita das rogas (Coelho; Santos; Filho, 2015), e “esta
associacdao ¢ comum em comunidades rurais, mas em se tratando de comunidades tradicionais
do Cerrado, possuem ainda especificidades relacionadas as estacdes muito bem definidas de
chuva e de seca” (Lima, 2015, p. 39). Poucos dias depois recebi mensagem de Ana (22)
dizendo que as pessoas, junto com o Prevfogo, estavam queimando. Mas como todos me
disseram, no Vao de Almas eu conseguiria acompanhar alguma pratica de queima.

Ao chegar no Vao de Almas, Marcelo (55) me disse pra ir conversar com Jorge (72)
porque ele tinha queimado dias atrads e com certeza saberia de gente que iria queimar durante
minha estadia. Ele me indicou conversar com seu filho, Geraldo (45), pois era previsto dele
queimar sua rog¢a nos proximos dias. Entdo no mesmo dia eu passei pela casa de Geraldo (45)
e conversei com sua esposa, Rosa (40), que me disse que estava terminando de fazer aceiro de
enxada e que Geraldo (45) pretendia queimar no dia seguinte. Mas, antes do dia seguinte
chegar, Geraldo mandou seu filho me buscar pois ele iria queimar naquela tarde mesmo.

“Vim busca a muié que qué ver o fogo, o pai vai queimd hoje mesmo”. E eu fui.
Chegando em Geraldo (45), fomos direto para a roga e 14 o conheci de fato. Conversamos
brevemente sobre quem eu era, meu estudo com o fogo e a intengdo de fotografar a queima.
Na hora de queimar, ele disse que, ja que eu estava la, eu botaria o fogo. Me disse para
colocar 3 ou 4 pontos arrudiando a roga. Acendeu a candeia e passou ela acesa para mim.
Coloquei os pontos de fogo. Depois ele disse que era pra eu fazer meu trabalho que ele e seu
filho continuariam a espalhar o fogo pela rogca. Me ensinou a queimar, e confiou em mim

acender a roga.
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Figura 16. Maos de Geraldo (45) acendendo a candeia com isqueiro para colocar fogo na

roga

Fonte: acervo da autora, setembro de 2023.

Figura 17. Candeia acesa apoiada em galhos e folhas secas

Fonte: acervo da autora, setembro de 2023.
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Tudo isso porque o conhecimento ¢ passado pela oralidade e muito pela pratica. Desde
cedo as criangas acompanham o processo de queima, ¢ as mulheres, mesmo que nao sendo a
maioria delas, ajudam nas queimas ou no preparo da area. A perpetuacdo da roga, ou seja, da
apropriacdo do territorio, ¢ passado também pelo uso do fogo. J& que eu estava ali para
estudar o fogo e ver como ¢ o processo de queima, ele me ensinou como aprendem: fazendo,
queimando.

Tive a preciosa oportunidade de conversar com Carlos (35), um mogo Kalunga que ¢
brigadista hd 6 anos no Prevfogo/Ibama, atuando dentro e fora do territério. Ele me disse
quanto as diferengas técnicas, principalmente, da forma de queimar e das ferramentas
utilizadas para realizagdo da queima. Ele disse que o jeito de queimar ¢ diferente, porque
Kalunga queima em circulo e Prevfogo queima em expansdo, ou seja, riscando 1 linha de
fogo. Quando queima em expansdo, a partir da linha se formam 2 cabegas de fogo, e quando
queima em circulo abre 4 cabegas de fogo, sendo que uma puxa a outra e queima mais rapido,
fazendo com que o fogo acabe antes. Antes de Carlos, outro brigadista do Parque Nacional
tinha me ensinado que “a chama chama a chama”, ou seja, as labaredas se puxam uma em
direcdo a outra, e isso se da devido a formacdo de uma zona de baixa pressdo no meio,
aproximando as cabegas de fogo. Para queimar, sdo consideradas as variaveis de diregdo e
intensidade de vento, umidade do ar e do combustivel, e horario do dia, sendo que as queimas
costumam ser realizadas a partir das 16 horas, pois assim o fogo ¢ menos intenso do que nas
horas mais quentes do dia.

Sobre os aparatos técnicos - instrumentos - usados para colocar o fogo, Geraldo (45)
disse que queima com a candeia da festa “que é pra mo do fogo num escapa, para abengoad a
queima. Vocé viu la na festa que faiz a fogueira né, quadrada, ai usa a candeia que foi acesa
la pra botad o fogo aqui porque dai queima so onde a gente qué”. A candeia ¢ uma vela feita
com cera de abelha aratim. J4 as brigadas usam o pinga-fogo, uma instrumento que de metal
que usa uma mistura de gasolina com oleo diesel - 20% e 80%, respectivamente. Carlos (35)
disse que ¢ diferente colocar o fogo com pinga-fogo do que com isqueiro ou palha, porque
com o pinga fogo ¢ mais intenso, queima mais. Em uma frase Carlos (35) resumiu toda essa
diferenca entre o fogo institucional e o fogo popular Kalunga, dizendo que “no Prevfogo a
gente aprende estratégia, no Kalunga é truque”. O Prevfogo aprende estratégia porque a
visdo do orgdo ainda é permeada pelo paradigma do Fogo Zero, ou seja, majoritariamente a
forma de pensar foca no fogo indesejado, nos incéndios florestais e todo o seu 6nus, diferente

dos Kalunga que tem o fogo como um aliado de manejo de suas paisagens, territorios e
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produgdo de alimento. Essas sdo diferengas de carater cosmoldgico e epistémico sobre o uso

do fogo, possuindo diversos significados e materialidades.

Figura 18. Roga recém queimada.

B ':‘
[}

Fonte: acervo da autora, setembro de 2023.

Carlos aprendeu com o seu pai, me disse que o ajudou a queimar roga varias vezes, €
depois queimou sua roga sozinho; disse que teve medo e sentiu ansiedade, mas que deu tudo
certo e que o fogo ndo escapou. O fogo ndo escapa se faz do jeito certo. Ele me disse que
percebe que ha respeito e busca dos conhecimentos tradicionais dentro do Prevfogo; e que
dentro do Territério h4 diferengas culturais no manejo do fogo. Todos fazem mais ou menos
da mesma forma e seguindo as mesmas janelas de queima, mas cada lugar ¢ um lugar, e cada
pessoa tem sua mania. O costume de queimar rogca com a candeia da festa eu vi apenas no
Vao de Almas. Ha diferengas também no tempo das queimas. No Vao do Moleque, eles
costumam esperar passar a festa do Império (13 a 17 de setembro) para comecar a queimar as
rogas; esse tempo coincide com as queimas de roca no Vao de Almas; entretanto, na

comunidade do Mimoso (TO), tive a impressdo de que queimam um pouco antes, e, segundo
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Fébio (35) ¢ porque eles sdo mais agoniados para queimar. Durante parte do percurso de

viagem entre Vao de Almas e Mimoso, vi 8 rogas queimadas.

A criac¢do de gado

Luiz (61) me contou que ‘“abril queima um aqui, outro ali, outro acold, queimava
pouco e variado, né, os animal gosta do queimado, do broto”. “Pra acha o gado tem que |
onde queimo por ultimo, a queimada atrai os bicho e nois sabe onde eles tdo”, explicou
Francisco (80), que também disse que faz queimas rotativas, frequéncia de +- a cada 2-3 anos
no mesmo lugar.

O desenvolvimento da pecuaria dentro do territério passou por mudancas
significativas, em decorréncia de mudangas no regime de chuvas, proibi¢ao do uso do fogo e
desaparecimento das veredas. Antigamente o gado era, majoritariamente, criado solto, na
larga, que sdo as areas comuns do territorio. As queimas cumpriam a fun¢do de impulsionar
as rebrotas, dando alimento novo e saudavel pro gado, mas também como “cerca”, como dito
por Francisco, porque o gado fica onde queimou por ultimo, que ¢ onde os brotos sdo mais
novos, entao eles sabem onde seu gado esta de acordo com as queimas que fez no territorio.

Essas informag¢des nos dao pistas de um regime de fogo atrelado a criagdo de gado:
extensdo das queimas era pequena e frequéncia de queima mais ou menos a cada 2 anos.
Além disso, a variabilidade das queimas “queimava pouco e variado” nos remete ao conceito
de pirodiversidade que trabalhamos no capitulo anterior. Ou seja, diversas queimas com
extensoes e frequéncias variadas, formando um mosaico pirodiverso, € consequentemente,
mais biodiverso (Martin & Sapsis, 1992; Bowman et al. 2016).

A figura abaixo demonstra o esquema das queimas rotativas. Eles chamam de cru o
capim “velho”, ou seja, que ja esta acumulado por 2 ou 3 anos. E no cru que eles queimam;
essa queima, que ird ficar verdinha de brotos dentro de 2-3 semanas, no ano seguinte, ja ¢
uma queima velha, com novas rebrotas ¢ um pouco de capim acumulado. O fogo, quando
colocado em abril, ¢ mais frio e menos intenso que um fogo ao final da estagdo seca. Ele

consome o material seco, preservando os arbustos e a vegetacdo verde.
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Figura 19. Ilustracdo da rotatividade das queimas no capim

QUEMA bE PASTO LALUNGA é

Fonte: elaborado pela autora, 2024.

O cru e o fogo fazem parte da mesma “etapa” temporal, acontecem no mesmo ano, ou
seja, quando esta cru € quando se queima. Ja a variagdo de tempo entre uma queima e outra
no mesmo lugar depende de quanto o capim cresce. Essa gama de conhecimentos ecolégicos,
empiricos e tacitos, acumulados ao longo do tempo, permitem maior acurdcia na gestdo da
natureza, pois sdo construidos a partir da interpretagdo do ambiente em que vivem e seus

ciclos.

4.2.2 0 FOGO E 0S CICLOS ECOLOGICOS

Os manejos das paisagens naturais foram e sdo estabelecidos a partir dos proprios
ciclos da natureza: regime de chuva, crescimento da vegetacdo, fases da lua, floragao,
reprodugdo dos bichos, regimes de fogo, etc. E necessario um conhecimento do ambiente em
sua totalidade, bem como os fatores que compdem aquela realidade para que seu uso seja
ecologicamente sustentavel. O regime de fogo nao pode ser ignorado quando pensamos nos

ciclos naturais, e ele remete a época de queima, frequéncia que um lugar queima, tamanho de
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area queimada em cada evento, o comportamento do fogo, severidade e padrao de propagacao
do fogo (Myers, 2006, p. 8).

Nao so6 os seres humanos aprenderam a viver num ambiente inflamavel como o
Cerrado. Raimundo (40) contou que uma vez viu ninho de ema, e que ela faz um aceiro em
volta do ninho, tira todo capim e deixa bem limpo, num raio de 3-4 metros, porque “deve de
té tomado muito prejuizo com fogo ja né, al ela faz assim, achei lindo, é grande demais, do
tamanho dessa sala aqui o acero que ela fez”.

Roberto (75) disse que roca queima em setembro/outubro, as vezes espera umas
chuvas, mas a época mesmo de queimar ¢ setembro. Pasto ¢ a mesma época, mais ou menos a
cada 2 anos, ano sim ano ndo. E na serra ¢ aplicada a mesma logica, sendo que esse ano nunca
teve fogo ainda, mas o povo queima que € pra brotar capim e diminuir macega. Ja Francisco
(80) disse que queimava abril/maio no cerrado e fazia aceiro na casa, “mas época certa de
queima é agora, setembro/outubro, porque depois chove e brota forte”. Luiz (61) contou que
“tempo certo de queima é abril, setembro e outubro. Abril queima serra, vereda quando tinha
né, queimava o capim. Outubro hoje porque antes era setembro, também porque outubro ja

’

chovia, entdo rog¢a queimava em setembro”. Francisca (78) acrescentou que “nessas epa
agora [setembro] ja tava muito queimado também porque a chuva vinha antes né, mas dava
umas chuvada e queimava pra mo do capim brotd forte. Abril antes de para de chové
queimava tamém”. Jodo (55) disse que “se fica muito tempo sem queima quando queima vai
queima tudo, até os pau grosso, e quando queima sempre, pega SO 0S capim jd seco mesmo.
Mas se qué queimd o bom é na época seca, agosto setembro outubro queima bom”.

A partir de tais falas, percebemos que existe uma relagao estreita entre o calendario de
queima e a percep¢ao da sazonalidade climatica - que tem sido alterada em decorréncia das
mudancas no regime de chuva - que se estabelece a partir dos objetivos de cada queima.
Quando a queima ¢ de roga, ou seja, de preparo de solo para plantio, o foco ¢ a limpeza da
area, entdo a queima ¢ feita pouco antes do plantio, ao final da estagcdo seca. Algumas pessoas
esperam uma chuva para que seja mais segura a queima, com menos chance de escapar o
fogo. Se € queima para o gado, algumas pessoas queimam no final da estacdo chuvosa, que ¢
pro capim rebrotar forte e aguentar firme a estacdo seca, garantindo alimento para o gado.
Mas também fazem esse tipo de queima ao final da estagdo seca, logo antes da chuva.
Percebemos que, da mesma forma que existe variabilidade no tempo de uso e descanso das

rogas, existe variacdo na época em que se queima capim, dependendo do objetivo e da leitura

do ambiente para realizar a queima.
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Além da época de queimar visando a rebrota mais forte do capim, existe também o
tempo, de acordo com as fases da lua, para diminuir as ervas daninhas, como disse Roberto
(75) “tempo de queima pra acaba com as erva é lua minguante de maio, e ro¢a roga também
¢é nesse tempo. Ai se qué queimd pro capim brotd, é na lua nova de setembro/outubro” e
Francisco (80) relatou que “queima na lua minguante quando qué acaba com as erva, e na
crescente e cheia pra brotda mio o capim. Outubro queima cerrado pra gado também”. Nao ¢
surpresa que as fases da lua sdo consideradas e respeitadas para alcancar o objetivo de
manejo, seja a respeito das podas ou dos plantios. Com o fogo nado ¢ diferente, entdo ha lua
certa para queimar, tanto impulsionar o crescer dos capins, como para minguar as ervas.

Jodo (55) disse que “o capim depois que morre, se ndo queimad, ele atrapaia os outro,
sufoca, tem que queimd pro outro crescé”. “Ndo pode fica muito tempo sem queima ndo,

’

deixd cru, se fica muito tempo sem queima, quando queima queima até o chdo”, me contou
Luiz (61). Francisco (80) segue a mesma logica e me disse que “se fica muito tempo sem
queima vai acumulando aquela macega, aquele fuba [tipo de capim] véio e dai vai acabando
o capim, ndo deixa os outro sai”’. Quando troquei prosa com Roberto (75) sobre queimar para
prevenir danos com fogo, ele disse que “é bem isso mesmo que a senhora falou, a macega é
dura, ndo pode deixd ndo, as vezes cé vé umas assim de uns 5 anos sem queimd e o trem fica
esquisito, pode deixd ndo, porque dai quando queima o fogo ninguém segura ndo, queima é
tudo, corre no mundo”. E, ainda sobre usar o fogo para “ajudar” a vegetagdao, Ana (22) falou
que “o capim nasce mio depois do fogo, o povo tem preconceito com o fogo porque parece
que acabo com tudo, mas o capim nasce mais forte, verdim que é a coisa mais linda”.

A fala da Ana foi assertiva pois tocou no preconceito que, de modo geral, as pessoas
tém com o fogo, que ¢ atrelado a sua propria natureza, a forma como ele existe e atua: ele
queima, ele limpa, ele parece que acabou com tudo, ele ¢ um disturbio, ele deixa po e cinza
por onde passa. Preconceito esse que sustentou (e ainda sustenta) a forma como os povos que
usam o fogo sdo vistos; sustenta e alimenta pensamentos de que o fogo ¢ sempre e somente
deletério e indesejado, inclusive muito propagado pelas midias televisivas; ampara leis e
formas de agir e gerir territorios.

O fogo ¢ usado para manejo e controle da vegetacdo. Os capins crescem, se
reproduzem, sementeiam e morrem, sendo em algumas espécies esse ciclo anual. Outros
possuem ciclo de trés anos. Ou seja, o capim morre, fica seco e vai se acumulando, um ciclo
apés o outro. A esse acimulo de capim seco - o combustivel fino, de melhor qualidade,

altamente inflamavel - eles ddo o nome de macega. Quanto mais macega acumula, mais
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inflamavel se torna aquele lugar, e consequentemente mais perigoso € o fogo quando ele pega,
situacdo observada em outros lugares onde as queimas de manejo foram deixadas de lado
apos proibig¢des e contato com culturas externas (Mistry, Bilbao, Berardi [s.d])

Se for fogo num lugar com acumulo de capim de muitos anos, e principalmente se
esse fogo acontecer ao final da estacdo seca, ¢ possivel queimar inclusive o chdo. A maior
parcela das plantas do Cerrado se desenvolve em suas raizes, intencionalmente para que
acessem aguas subterraneas no periodo de estiagem, e se constitui como um mecanismo
evolutivo desenvolvido a partir do fogo e da herbivoria, pois as raizes guardam o material
necessario para a rebrota, garantindo resiliéncia ao bioma (Durigan 1998; Vieira et al. 2006;
Sampaio et al. 2007b). Assim, o solo guarda muita matéria organica, e, ao final da estagdo
seca, que o solo estd também muito seco, ele queima. Ou melhor, ele tem a capacidade de
permitir que o fogo queime através das raizes. E chamado de fogo subterraneo; e fogo de turfa
quando acontece em solos hidromorficos, que possuem uma estacdo em que ficam
encharcados, e na estagdo seca se tornam inflamaveis. O manejo do capim serve para prevenir
esse o fogo que ¢ muito destrutivo, pois ele queima as plantas pelas raizes, € queima o solo
em si, fazendo com que perca sua capacidade de reter 4gua. A recuperagao da vegetacao e de
ambientes que sdo acometidos por esse tipo de fogo ¢ muito lenta e dificil (Flores ef al. 2020),
necessitando muitas vezes o manejo de replantio de vegetagdo nativa.

O que percebemos aqui, entdo, ¢ a descricdo de um regime de fogo atrelado as
necessidades da sociedade Kalunga. Como foi abordado no capitulo anterior, ndo convém a
discussdo a respeito do regime de fogo ser natural ou antropico, pois a espécie humana esta,
ha milhares de anos, se relacionando e alterando a natureza que a circunda, e
consequentemente trabalhando com o fogo e seus regimes, muito antes, inclusive, de nos
separarmos da natureza. Essa separacao entre natural e antrdpico tem lugar e época. A
questdo em pauta € o reconhecimento do regime de fogo como algo natural do Sistema Terra,
assim como o regime de chuva, as variabilidade térmica, as dire¢des e intensidades do vento e
os demais fatores abidticos que permitem e regem a vida na Terra. Mas, para fins de nossas
analises, o que importa ¢ entender a intencionalidade de quem usa o fogo, que por sua vez vai
implicar em alteracdes no regime de fogo, que podem ser sustentaveis ou nao.

Além da inten¢do da preservagdo da vida, diversos conhecimentos sdo necessarios
para que o uso da natureza seja sustentavel, como a leitura do clima, do fogo, do ambiente e
do comportamento das plantas do Cerrado, assim como para outros biomas. Esses fatores

indicam um possivel calendario de trabalho e de manejo do territdrio e suas paisagens.
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4.2.3 O FOGO E AS MUDANCAS AMBIENTAIS

Ha alguns anos, pelo menos uns 20 anos, que eu escuto minha avo dizer que o tempo
td meio doido e que as chuvas mudaram, porque quando ela era crianga era diferente. Que a
vida na roca era diferente, que a 4gua era muita. Conversando com dona Francisca (78), que ¢
poucos anos mais nova que minha avo, ela disse que

das coisa que pioro é a chuva que tem faltado, hoje os corgo, as grota seca
tudo. De primeiro os bicho atolava na seca, hoje cabé tudo, virou tudo
areido, so tem pau. Tanto pau que se risca um fosforo pega nada porque
acabo o capim. A derradera enchente que eu vi tem uns 30 anos, ndo sei
dizer a era ao certo mas é mais ou menos isso, depois disso foi faiando,
faiando, e os capim acabano, ai cabé de acaba.

Marcos (78) disse que “antes chovia de inverno, chovia 2 meses dia e noite sem
para”. Roberto (75) falou que “a natureza mudé muito, no meu tempo eu sabia certinho a
chuva, hoje é mais dificil té base”. Raimundo (40) disse que “era menino quando vi a ultima
cheia mesmo. As chuva diminuiu né, mas tem uma historia que elas muda de lugar, vai
andando, so que ela esqueceu de passa aqui - risos - deve ter uns 25 anos isso”. Quando
perguntei porque a chuva diminuiu, Raimundo (40) “ai a senhora me aperto... dizem que é
por causa do desmatamento né, porque é a darvore que chama a chuva, mas nois aqui ndo
desmata assim ndo pra fala que vai faltd chuva”. Ai provoquei perguntando sobre os
desmatamentos do entorno, das lavouras grandes proximas da Chapada e do Territorio, ai ele
respondeu que “so se for isso né, porque de Sdo Jodo pra cd pra nois é longe mas pra chuva
¢ pertinho né, ai se o cé for ver desses desmatamento em volta, nois ta tipo num miolinho née,
deve ser isso mesmo”.

Entdo, quer dizer que antigamente chovia tanto no periodo da chuva, acumulava tanta
agua no solo e nos corregos, que mesmo durante a estagdo seca ainda tinha d4gua em muitos
lugares, ainda tinha brejo a ponto dos bichos atolarem. S6 que as coisas mudam ndo por
acaso. E também ndo ¢ rapido, ndo ¢ de uma hora para outra que tudo muda. Sio pessoas de
até 80 anos relatando transformagdes que demoraram uma vida para acontecer, € que pessoas
mais jovens também ja perceberam. Essas mudangas sdo atreladas ao uso que fazemos do
meio ambiente, ao sentido que damos a natureza; e como frisamos por todo o texto, ha
diferentes usos e diferentes consequéncias. SO que, infelizmente, os grupos que alteram

drasticamente a natureza e seus ciclos sofrem menos com as consequéncias de seus proprios
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atos, ¢ o Onus do sistema recai sobre quem menos atua nessa logica. Nas palavras de

Porto-Gongalves (2014, p. 165)

na medida em que se planta na chapada, surgem também problemas nas veredas,
como a contaminacdo e escasseamento da agua. As populagdes ja ndo conseguem
mais ter controle sobre as dinadmicas hidrolégicas, porque os pivds centrais estdo
bombeando a agua a partir das chapadas. Vale lembrar que 70% dessa agua, extraida
de camadas profundas da terra, se dispersa por evapotranspiragdo. Ocorre um
desequilibrio ecoldgico significativo, alterando ciclos que eram secularmente
manejados pelos povos do Cerrado.

A mudanca no regime hidrico, tanto do tipo da chuva quanto em seu volume,
acarretam em outras mudangas, como a diminuicao do volume dos rios, escassez de capim, e
alteracdo no regime de fogo. A chuva de inverno, como ¢ chamada por eles, consiste em
chuvas constantes, por meses. Essa chuva ¢ a que molha o chdo, que tem capacidade de
infiltrar e ir profundo no solo. Ja a chuva de tempestade infiltra menos e lava mais, ou seja,
escorre por cima e nao recarrega os reservatorios subterraneos com a mesma eficiéncia.

No territério, o desaparecimento das veredas ja ¢ realidade. Francisco (75) disse que
antes tinha mais capim e Jodo (55) contou que

no tempo de meu pai era vereda demais, quando eu era molecote ainda
conheci vereda, mas os minado foi acabano tudo, as vereda virou floresta, os
bicho de vereda foro tudo embora, ema, veado, anta, tem mais ndo. Na
vereda queimava pro gado né, pros bicho comer... mas a chuva foi ficando
pouca e as vereda acabou. Aqui tem vereda mais.

Roberto (75) também disse que “os bicho de vereda foro tudo embora”. Perguntei a
ele quando percebeu essa mudanga nas veredas, e ele disse que “de 79 pra cd, mas engrossou
mesmo assim faz uns 10 anos. A grande mortandade de buriti foi na grande seca de 2017,
porque fazia anos de seca mas essa foi braba mesmo, foi dura, e buriti gosta de dagua né, ele
fica na agua”.

Fernando (60) me contou que antigamente, uns 30 anos atras, o rio Parana nao baixava
tanto assim, que agora ele baixa muito, fica muito raso e com muitas ilhas e pedras a mostra,
ficando mais perigoso de ser navegado na seca. Ele disse que a chuva diminuiu e o Parana
baixou demais. Diminuiu a quantidade de peixe e de boto.

Atrelado a diminui¢cdo de animais, outra consequéncia grave ¢ em relacao a seguranga
e soberania alimentar do povo Kalunga. Como disse Sebastido (67), “o povo tad desiludido de
fazé roca porque ndo é mais certeza de ganhd porque a chuva faia muito, ai faz a roga,
planta, ai na época de enché ndao chove e perde tudo, quer dizer, perdeu todo o trabalho”. E

Marcelo (55) falou que antigamente todo mundo tinha laranja e banana no quintal, que era
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fartura demais, mas que por causa da chuva pouca nao tem mais, tem que comprar na cidade.
Antes o que se tinha mais facil no quintal de casa, hoje depende de dinheiro e mobilidade até
a cidade.

Raimundo (40) trouxe, também como consequéncia, o contexto da mudanca no regime
de fogo:

das coisa que mudo o fogo mudou porque o capim acabou né - risos -, ai
ficé mais controlado, menos fogo. Mas de primeiro que tinha mais capim, os
campo, era muito fogo, tinha que queimd ano sim ano ndo porque se ndo
acumulava muita macega. Ai ia queimano cada vez num lugar, mas ano sim
ano ndo tinha que queima. Queimava em outubro, depois das primeira
chuva, pra terra fica mais umida. Queimava na lua crescente. Nas vereda o
fogo ndo entrava nem na seca, porque era muito umido, o capim sempre
verde. Hoje é capaz que queima so nas serra porque é onde tem capim, mas
nois mesmo aqui queima mais ndo.

Entdo, temos que a cada dois anos ele queimava, assim como outras pessoas também o
faziam. O mosaico de queimas era construido e renovado constantemente com o objetivo de
reduzir o acimulo de capim (macega), protegendo eles mesmos e a natureza de queimadas
indesejadas que poderiam vir a ocorrer na estagdo seca. Onde antes era imido a ponto do
capim permanecer verde até na estagdo seca, hoje quase ndo tem capim mais. E possivel
percorrer quilometros e quilometros pelo territério sem encontrar nenhuma vereda, nenhum
campo umido, nenhum buriti. J& que se queimava sempre, € plausivel que a percep¢ao seja de
que tinha mais fogo antes do que atualmente.

Pedro (80) disse que “de primeiro era fogo demais, porque tinha muita macega.
Queimava ai rapidinho o capim ja tava grande de novo, porque chovia muito”, e Jorge (72)
falou que “hoje queima menos porque tem menos capim, onde pode vir queima ainda é em
cima da serra porque la ainda tem uns capim”. Geraldo (45) disse que antigamente tinha
muito fogo de raio, hoje tem menos porque tem menos capim, mas mesmo assim ainda pega
de vez em quando. A forma “natural” do Cerrado queimar, que dizer, a igni¢do de fogo ndo
humana ocorre através dos raios, e segundo Geraldo até isso mudou em decorréncia da
diminui¢do de capim e hoje se vé menos fogo de raio. Percebemos, entdo, que a danga do
fogo no territorio mudou: hd menos ambientes abertos e compostos majoritariamente por
capins, entdo a quantidade de queimadas para manejar esses ambientes também diminuiu.
Antes havia mais frequéncia de fogo e em variados tipos de ambientes, € hoje esse manejo de

capim se resume as serras, € em menor frequéncia.
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S6 que o desaparecimento das veredas ndo se deu apenas pelas mudancas climaticas e
sua consequente diminuicdo das chuvas. Foi relatado diminui¢do de eventos de queimada nas

veredas, também, pela proibi¢ao do fogo (como veremos adiante no item 5),

pois areas frequentemente queimadas tendem a se tornar mais abertas € com maior
dominéncia de um estrato graminoide, e (...) a auséncia do fogo geralmente promove
um aumento da cobertura lenhosa (Moreira 2000), levando a perda de espécies
herbaceas caracteristicas e a mudancas na fisionomia da vegetagdo” (Fidelis;
Pivello, 2011, p. 14).

Assim, fiquei me perguntando durante o trabalho de campo: o que primeiro impactou nessas
mudangas que as veredas tém sofrido? a proibi¢do do fogo e das praticas tradicionais de
manejo das paisagens? a diminui¢do da chuva em decorréncia das mudancas climaticas?
algum fator teve mais impacto que o outro? ou foram os dois fatores juntos?

As mudangas climéticas e as consequentes mudancas nos ambientes do Cerrado
impactam a vida das pessoas que vivem diretamente da relagdo com a natureza para garantir
sua sobrevivéncia. S3o consequéncias de um modelo de exploragdo que sacrifica o Cerrado
para salvar a Amazodnia, como se essa relagdo comparativa fosse possivel. O desmatamento
do Cerrado impacta diretamente o abastecimento hidrico do pais, bem como os regimes de
chuva e dispersdo de fauna e flora, que, consequentemente, alteram os padrdes culturais,
gerando perdas dos conhecimentos locais e inseguranga a respeito do futuro (Geraque, 2023;

Hofmann et al, 2023).

4.2.4. 0 FOGO E O SIMBOLICO

A cultura de uma sociedade pode se apresentar de formas materiais ou imateriais. O
fogo e seus usos na paisagem para manejar o capim, fazer roga e criar gado sdo manifestagdes
materiais, concretas, possuindo objetivos especificos e técnicas direcionadas para cada
finalidade. Ha um aparato intelectual para que tudo isso se estabeleca no territorio através das
relagdes das pessoas com as paisagens e suas conexoes afetivas com o lugar.

S6 que a imaterialidade ndo estd tdo distante da realidade material, muito pelo
contrario: a grande maioria das sociedades ao redor do mundo amparam seus modos de vida
em crengas, em experiéncias com o divino € em busca do transcendental. A igreja catolica,
por exemplo, fomentou, ao longo de sua histéria, diversas expedigdes e travessias em busca
de expandir seus territdrios de poder e dominacgdo. A colonizagdo das américas teve a igreja e
os jesuitas como aliados no processo de invasdo e tomada de terras, usando como argumento a

conversao dos povos originarios, tidos como hereges e pecadores, ao cristianismo.
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O colonizador chamou tudo aquilo que fugia as suas crengas de folclore e lendas,
colocando suas crengas no centro do mundo, esquecendo que também podem ser mitos se
analisados através de outras cosmologias. Os Yanomami, por exemplo, possuem uma
complexa cosmologia que se constroi e se ampara nos sonhos. Tudo que existe pode ser
sonhado, e tudo que é sonhado existe. E através dos sonhos que os lugares distantes sdo
conhecidos, que os conhecimentos s3o aprendidos e que encontros - inclusive com
antepassados ja desencarnados - acontecem. Antes dos colonizadores chegarem em suas terras
e contarem sobre a existéncia do mar, eles ja sabiam que o mar existia porque tinham sonhado
com ele. E eles nunca conseguiram encontrar em sonho com o Deus branco que os
colonizadores contaram a eles, entdo, para eles, o Deus catdlico ndo existe (Limulja, 2022).
Mais uma vez, chamo a atengdo para a origem, no tempo € no espago, das crencas e
cosmologias que amparam as sociedades. A tragédia ¢ achar que existe apenas uma
verdadeira ou correta, e buscar submeter as demais a sua logica.

La no territorio Kalunga me foram contados acontecimentos que remetem ao carater
imaterial do fogo, mas que, como escreve Porto-Gongalves (2014), ndo sdo abstragdes, mas
sim a materialidade da cultura. Assim o imaterial se materializa porque ele possui um lugar
onde aconteceu, foi presenciado por alguém e se concretiza em ferramentas ou hébitos. Sao
conhecimentos simbolicos, tdo importantes quanto os conhecimentos ecoldgicos, medicinais,
historicos, geograficos e ancestrais para manutencdo e perpetuagdo da cultura do povo
Kalunga em seu territorio.

Antdnio (80) comegou nossa prosa colocando a crenca como fator chave para o que
ele iria me contar:

eu num sei se a senhora vai acreditd, mas teve uma vez numa festa de Sdo
Jodo la na Capela que todo mundo viu, bom, todo mundo ndo né, quem tava
acordado. Nois tava em volta da fogueira proseando, ai detras daquela
serra ali saiu um tipo um peixe de fogo, um avido de fogo, e passou por cima
e foi assentd no pé do Morro do Moleque. Eu tinha uns 30 anos, era adulto,
num é historia de crianga, ndo. Mais gente viu. Tinha um corpo assim
comprido e uns peixinho que saia dele. De luz, sabe? Luz de fogo. Parecia
com essa folha ai que a senhora tem no brago.

e desenhou com o dedo na areia no chdo o que depois eu reproduzi em meu caderno:
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Figura 20. Peixe de fogo

oo

Thedlinne. . 24

Fonte: elaborado pela autora, 2024.

Continuando a conversa, ele contou que

teve uma vez tamém que o povo fala que era essas coisa de Currupira.
Sobrinho meu foi cagcda e dai o cachorro pegou um tatu, ai escutaro o
barulho dele no mato e alumiaro de lanterna e viro o cachorro com o tatu.
Ai ouviro um grito alto e o tatu sumiu, o cachorro assusto e largo o tatu e ele
sumiu. Parece que é essas coisa de Currupira. Vocé ja ouviu alguma coisa
disso?” Ai eu disse que sim e descrevi como contam que é o Curupira. “E
mesmo, parece que ele é assim mesmo, um menino meio baixo, cos pé
esquisito, cabelo vermeio de fogo.

Outro instrumento de grande relevancia no territério, que os Kalungas denominam
“artificio”, ¢ uma ferramenta que, além de ter uma fung¢do pratica e cotidiana, ¢ carregada de

valores simbolicos e possui uso medicinal. Antes mesmo de chegar no territorio, José¢ (18)
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falou que seu pai, Jodo (55) sabia um jeito antigo de fazer fogo, e falou pra ele me mostrar
como era, porque eu queria saber as origens do fogo.

Chegando no territorio, Jodo (55) me falou do artificio, que ¢ um instrumento de fazer
fogo anterior as ferramentas mais modernas, como a caixa de fosforo ou isqueiro. Mas ele
mesmo ndo tinha um, e pediu ao seu irmao, Valder (65), para me mostrar o artificio. Valder
disse que nao fica sem o artificio. Que anda por ai carregando em seu bornéu o essencial:
fumo, artificio e isqueiro. Contou que teve um dia que pegou uma chuva forte no caminho, e
que depois foi acender seu pito mas o isqueiro estava molhado, entdo usou o artificio. O
artificio ¢ feito com chifre de boi e algoddo; antes usava-se duas pedras para fazer faisca, mas
passou-se a usar lima e pedra. A lima ¢ chamada de fusile, e a pedra ndo pode ser qualquer
uma. Pode ser usado cristal de quartzo - quanto mais transparente melhor -, mas a pedra ideal
de fazer fogo ¢ chamada de figo de jabuti ou figo de galinha. La ¢ encontrada muito no rio
Parana.

Valder (65), depois de me mostrar o artificio, me deu de presente. Disse que ndo ia
fazer falta porque ele ja tinha outro comegado em sua casa. Em troca, perguntei se ele queria
dois isqueiros que eu tinha em minha bolsa, “se a senhora pudé me da, eu agradego muito
porque ¢é mais dificil de nois arrumar isqueiro”. Mal sabia eu que o artificio seria
fundamental durante toda minha andanca por 1a. Funcionou como uma chave, um amuleto,
para que as desconfiancas (que serdo melhor explicitadas no préximo item) a respeito da
minha presenca 14 fossem desanuviadas. A medida que eu ia chegando nos lugares e
conversando de fogo, o povo (principalmente os homens mais velhos) me falavam o artificio.
Dos jovens, pouquissimos conhecem tal instrumento, o que indica uma ruptura na transmissao
de conhecimento. Como disse Jodo (55), o artificio € o isqueiro de antigamente.

Geraldo (45) me contou uma historia rica e lindissima sobre o artificio:

fiquei raciocinano no que cé falou que estuda o fogo e eu gostei disso, ai me
veio a matematica de te fala do fogo do guerreiro, porque tinha os guerreiro
né, que saia no mundo, ia pra quebrada nossa, e cada um tinha uma
sabedoria né, mas ninguém tinha o fogo ainda, ai o que pensou mio junto
essas coisa aqui, o chifre, o algoddo, e a pedra, ai depois veio o ferro né,
mas junté tudo pra fazé o fogo, ai ele se tornd o guerreiro mais importante
porque ele carregava o fogo. O fogo pra cozinhar né, abre caminho também.
Chamaro de artificio isso aqui. Igual tem nas palavra né, que Jodo Batista
tinha o fogo e que ele ia abrindo caminho pra Jesus. Esse é o fogo do
guerreiro. E o isqueiro de antigamente. Aqui vocé carrega o fogo pra onde
quiser, vai levando o fogo apagado né, e quando qué, é so acendé ele.
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Figura 21. Artificio

k.

Fonte: artificio confeccionado por Valder (65); foto da autora, setembro de 2023.

Para que seja aceso, tira a tampa, segura a pedra do lado e risca bem forte com o fusile
para que saia faisca e caia dentro do chifre, que é onde estd o algodao, chamado de isca, que
val comegar a queimar. A partir dai € possivel colocar fogo em qualquer coisa. “E vocé sabe
que o artificio é remédio também né? Pra dor de cabega e pra assombragdo, essas coisas ele
protege tudo porque tem o chifre né, o chifre protege”, me disse Roberto (75). O remédio para
dor de cabeca consiste em acender o artificio e cheirar a fumaga que sai dele. E Edson (45)
disse que “isso al ¢ coisa de Deus, pensar que com isso ai cé faz fogo, incendeia o que quiser,
¢ Deus mesmo”.

No meu ultimo dia de campo, Roberto (75) sentou do meu lado e pediu o artificio.
Meu ultimo aprendizado, minha ultima licdo do campo, foi tirar fogo com o artificio. Roberto
(75) me ensinou as manhas de como segurar a pedra, como usar o fusile, como a pedra tem
que estar para que as faiscas sejam produzidas em maior quantidade facilitando que o fogo

acenda na isca. Ao final da aula, consegui fazer fogo com o artificio duas vezes.
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4.2.5.0 FOGO E AS INSTITUICOES - Prevfogo/IBAMA

Do que vimos até aqui, pudemos perceber que o fogo ¢ um elemento fundamental na
vida do povo Kalunga, e que essa relacao - fogo e Kalunga - ¢ muito profunda no tempo e no
espaco, compondo multiplas significagdes e territorialidades. Entretanto, como descrevemos
anteriormente nesta dissertacao, o fogo, seus ambientes e seus usudrios foram historicamente
mal-compreendidos, proibidos e consequentemente criminalizados ao longo dos processos de
colonizac¢do e institucionaliza¢do da natureza.

As instituicdes que atuam na conservagdo da biodiversidade tragicamente separaram o
fogo e as pessoas da biodiversidade, como se a natureza existisse 14, e as pessoas aqui; como
se nao fossem as pessoas também a natureza, que atuam em prol da conservacao de sua
propria biodiversidade, mesmo porque ¢ dela que dependem diretamente para garantir a
perpetuacdo da vida.

No Brasil, a criacdo de um o6rgao federal responsavel pelo trabalho com o fogo se deu
na década de 1980, apds ir a publico, através dos meios de comunicagdo, a constatacao
alarmante de cerca de 250.000 focos de calor identificados pelo INPE. Entdo, em 1988, foi
criada a Comissdo de Prevencdo e Combate aos Incéndios Florestais (Conacif), no ambito do
Instituto Brasileiro de Desenvolvimento Florestal (IBDF) (IBAMA, 2022). Em 2001, o

Prevfogo foi elevado ao nivel de Centro Especializado, e

atualmente, o Prevfogo tem como missdo promover, apoiar, coordenar e executar
atividades de educacdo, pesquisa, monitoramento, controle de queimadas, prevengao
e combate aos incéndios florestais no Brasil, avaliando seus efeitos sobre os
ecossistemas, a saude publica e a atmosfera (IBAMA, 2022)

Nao negamos a realidade dos incéndios florestais e seu carater deletério para a
biodiversidade, e nem deixamos de olhar para as filosofias e agdes por trds de tais usos do
fogo, como abertura ilegal de areas de plantio de grandes monoculturas para exportagdes de
commodities, como falamos anteriormente, ¢ concordamos com a importancia da existéncia
de um orgdo fiscalizador; entretanto, hd que se fazer uma andlise critica dos dados de
sensoriamento remoto quando usados a fim de embasar politicas publicas que irdo atravessar,
verticalmente, a vida das pessoas. O que sdo focos de calor? Todo foco de calor é fogo? Todo
fogo ¢ um incéndio? Queimada e incéndio sdo a mesma coisa? Se nao, esse fogo ¢ de que?

Para que? Usado por quem? De que forma? Através dos dados descritos e analisados até aqui,
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constatamos que o cenario ¢ mais complexo e multiplo do que apenas julgar todo fogo como
um alvo a ser combatido.

O Prevfogo existe desde 2001, contratando anualmente as chamadas brigadas federais
temporarias, de carater emergencial, durante o periodo da seca, com o objetivo de prevencao e
combate aos incéndios florestais dentro das Unidades de Conservagdo. A partir de 2009,
quando o ICMBio foi criado, este passou a atuar dentro dos territorios chamados de Unidades
de Conservagao (UC), que possuem legislagao propria (o SNUC) e se dividem em varias
categorias, a depender do objetivo de cada uma, com diversas agendas de trabalho. O
IBAMA, no ambito do Prevfogo, ampliou sua esfera de atuagdo com o programa Brigadas de
Incéndios Florestais em Municipios Criticos. Ou seja, as UC’s, antes territorios de trabalho do

Prevfogo, passaram a ser geridos pelo ICMBAio; ja o Prevfogo,

para garantir a atuagdo federal, devera contatar orgdos federais com esta atribuicdo
para serem parceiros na implantagdo das brigadas e que ndo possuam programas
implementados de protecdo contra o fogo e contratacdo de brigadas, tais como Incra
e Funai (IBAMA, 2022).

Ou seja, a atuacao do Prevfogo em terras indigenas e territorios quilombolas se da
pelo contato entre 6rgaos, e ndo pela real necessidade de cada comunidade ou territério. No
site do governo onde acessamos informacdes sobre a atuagdo das brigadas, existe uma lista
com as prioridades do 6rgdo, e especificamente sobre comunidades tradicionais apenas consta
“apoio ao combate” como item ‘C’ da prioridade 2; dentro da prioridade 3, entram as a¢des de
rondas preventivas, abertura de aceiros, queimas controladas e educagdo ambiental. Ou seja, o
orgdo atua diretamente em territorios de diversos povos, mas a agenda socioambiental nao ¢
tida como uma prioridade real.

Mesmo o Territorio Kalunga sendo demarcado, suas leis internas nao sdo respeitadas
pelas instituicdes que o invadem. A visdo institucional do fogo mudou nos ultimos anos,
sendo o Manejo Integrado do Fogo (MIF) a abordagem atual de politica publica e gestao
utilizada pelo ICMBio e IBAMA. Essa abordagem conta com o intercambio de conhecimento
entre institui¢des, pesquisadores e comunidades tradicionais, procurando entender que o fogo
nao se resume a incéndios florestais, e, mais do que isso, € essencial para manutencao da vida
e da cultura de diversos povos. Entretanto, sua implementacdo ainda possui lacunas que
prejudicam as comunidades.

Um ponto a ser levado em consideragdo ¢ o descompasso entre o tempo
burocratico/institucional e o tempo da natureza, pois € este ultimo que dita o calendario de
trabalho e produgdo de povos tradicionais. Além disso, € cobrado dessas pessoas que pecam

autorizagao para usar o fogo, como esta escrito no proprio site do governo:
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em locais ou regides cujas peculiaridades justifiquem o emprego do fogo em praticas
agropastoris ou florestais, mediante prévia aprovacdo do Orgdo estadual ambiental
competente do Sisnama, para cada imoével rural ou de forma regionalizada, que
estabelecera os critérios de monitoramento e controle; (IBAMA, 2022)

Ha aqui uma burocratizacdo e a imposi¢ao de entraves, mesmo que a pratica de usar o
fogo seja reconhecida pelo 6rgdo, as pessoas ainda sdo cobradas de pedir autorizagdo para
gerirem seus territorios € garantirem sua producao agropecuaria.

Mais do que isso, o discurso contra a utilizacdo do fogo continua forte, mostrando a
superposi¢do de um discurso institucionalizado aos saberes tradicionais sobre o fogo, sobre as
pessoas que o usam e, para além disso, sobre todo o conhecimento e entendimento dos

ambientes inflamaveis:

apesar do processo de queima controlada ser legalmente permitido e atuar como
prevencdo a incéndios florestais, ndo se pode negar a existéncia de amplas
externalidades negativas com a utilizagdo do fogo, que envolvem danos a saude,
empobrecimento gradual do solo, perda de biodiversidade, danos a rede de
transmissdo elétrica, entre outros. Sendo assim, a utilizacdo de alternativas ao uso do
fogo deve ser vista como um procedimento relevante quando se busca a realizagdo
de atividades agropecuarias com vistas a sustentabilidade ambiental, social e
econdmica (IBAMA, 2022)

Entretanto, estd explicitado no segundo paragrafo do artigo 38 da lei 12.651/2012,
comumente chamada de Codigo Florestal, que as populacdes tradicionais e indigenas ndo
estdo contempladas na proibicdo do uso do fogo, seja para prevencdo e combate aos
incéndios, ou na realizagdo de atividades agricolas. Ou seja, possuem autonomia para realizar
suas praticas de manejo do fogo conforme seus costumes e leis proprias, sem necessidade de

licenca de 6rgaos ambientais. E, de acordo com a Cartilha dos Povos Tradicionais,

qualquer atuagdo de o6rgdos governamentais ¢ mesmo do Judicidrio junto a esses
povos e comunidades deve sempre resguardar a garantia do acesso ao territorio e aos
recursos tradicionalmente utilizados por esses povos e comunidades para a sua
reproducdo social, cultural, econdmica, ancestral e religiosa. (CIMOS/MPMG p. 18)

Vimos a necessidade de fazer esta introducdo critica de como o Prevfogo/IBAMA
entende e pratica o uso fogo, utilizando de muitos trechos disponiveis para consulta publica
em site oficial do governo, bem como trazer o que estd explicitado em lei acerca dos direitos
dos povos tradicionais e indigenas, porque a seguir veremos como a populagdo Kalunga vive
e percebe, em sua realidade, a execucdo de tais normativas. Assim como nos itens anteriores,
0 que importa aqui ¢ a percepcao dos Kalunga, ou seja, a visdo dos de dentro perante a
chegada dos de fora.

Eu sou uma pessoa dessas de fora. Sou estudante e pesquisadora. Recebi duras criticas

relativas a conduta de pesquisadores que anteriormente trabalharam no territdrio e nunca mais
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voltaram, que ndo mostraram o resultado da pesquisa. Fui cobrada de ndo reproduzir tal
comportamento. Eu fui convidada por um Kalunga, em 2019, a conhecer o territorio ¢ uma
queima de roga, como eu contei no inicio da dissertacao. Durante este trabalho de campo eu
visitei lugares que eu ja conhecia e fui recebida por familias que eu também ja conhecia.
Nesses lugares, a desconfianca sobre meu trabalho pouco me atravessou. Mas eu dei um salto
para o outro lado do rio Parana, onde eu ndo conhecia, e fui recebida por pessoas que eu

também nao conhecia.

Figura 22. Brigada do Prevfogo/IBAMA e pinga-fogo.

Fonte: acervo da autora, agosto de 2021.

Ld4 no Mimoso (TO) minha chegada e objetivo de minha viagem causou
estranhamento. Uma mulher, sozinha, viajando ha quase 30 dias, falando de fogo e querendo
ver gente queimar. No minimo muito suspeito. Fabio (35) que me abrigou em sua casa ¢é
professor e logo compreendeu que eu queria conversar, principalmente, com pessoas mais
velhas sobre a historia do fogo no territério. Me levou para conversar com Roberto (75), que
logo perguntou, meio ressabiado “mas vocé ¢ do Prevfogo ndo né, é so pesquisa mesmo?”

entdo quando eu disse que era estudo da faculdade, ele baixou a guarda e conversou comigo.
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Mas ndo foi s6 ele que ficou com medo. Edson (45) me disse que seu vizinho estava para
queimar roga por aqueles dias, mas que ele estava com medo:

0 home la tem que queima e ta com medo, qué esperd chover, e me diz pra
que? Depois que chove ndo queima igual ndo, ele fez acero, mogo, acero
largo, fogo ndo escapa nao, ndo precisa té medo. Mas ele também tava com
medo da senhora ser do IBAMA, perguntou se o cé ndo era do IBAMA -
risos. Edson (45)

Fabio (35) disse que 2023 foi o ano em que teve brigada do Prevfogo pela primeira
vez 14 na regido do Mimoso (TO), mas que nao chegaram de fato, ndo trabalharam muito nas
comunidades. Mas mesmo assim o medo ¢ a desconfianca sobre pessoas relacionadas ao
IBAMA ¢ grande.

No Vao de Almas (GO) o contato com a brigada do Prevfogo também ndo ¢ intensa,
pois ndo ha base na comunidade, entdo ¢ a brigada de Teresina de Goias (GO), municipio do
entorno do territério Kalunga, que atende o Vao de Almas quando necessario, como me
contou Raimundo (40) “aqui pra nois nunca chegou trator nao, entio o IBAMA também ndo
veio, mas eu acredito que se tivesse chegado eles teria vindo, igual ld no Moleque” .

Além da proibi¢do do uso do fogo, no Vao do Moleque (GO) também ¢ realidade a
proibicdo - sem fundamento - do uso de trator para o trabalho na roca. Jodo (55) disse que o
“IBAMA ndo deixa desmata porque ndo conhece a regido, proibiu usa trator mas é porque
ndo conhece. Nois ndo qué desmata corgo e bera de rio, é so pra abri uma ro¢a porque no
machado e facdo é duro demais”, e Luiz (61) faz critica, além da proibi¢do do uso do trator, a
imposi¢cdo de se viver de um modo que, preconceituosamente, acham que deve-se viver os
Kalunga:

ndo deixa nois té trator e fazé pasto, ai vive de que? Agreste ta acabando,
floresto tudo... as casa mesmo, o governador ndo queria que tivesse casa de
teia porque casa de paia é tradi¢do, ud, eu ndo entendo umas coisa assim
ndo... porque é tradi¢do nois tem que ficar no pior? Luiz (61)

Quilombola s6 ¢ quilombola se viver em casa de palha? A tradicdo em si € a casa, ou o
modo de vida, que ¢ muito mais amplo do que os materiais usados para constru¢ao de suas
benfeitorias? E comum que se tenha, equivocadamente, o imaginario de que povos originarios
e tradicionais devam ficar parados no tempo como pega de museu.

O agreste ¢ um tipo de capim nativo que esta acabando, dando lugar as matas, como
relatamos anteriormente acerca das mudancas ambientais. Ou seja, se hd menos capim para

criar gado, ¢ necessario que seja plantado capim. Inclusive, ¢ comum ver no territorio as
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chamadas “rocgas de capim”, que sdo justamente os plantios de capim para que o gado possa
se alimentar. O trator, assim como o machado ¢ a foice, ¢ um instrumento de trabalho agricola
que permite maior facilidade na lida. Como questiona Luiz (61), porque ¢ tradicao eles tem
que ficar no pior? Ouvi relatos de que anos atrds o IBAMA apreendeu um trator que
trabalhava na comunidade de forma comunitaria, ou seja, 1 trator para uma regido. E uma das
maiores reivindicagdes € que tenham um trator para facilitar a abertura de rogas.

Na regido do Mimoso (TO), Roberto (75) disse que alterou a frequéncia de queima por
causa das proibi¢des, € que isso acarretou na diminui¢do do capim e consequentemente no
processo de derrubada de mata para plantar capim, como foi falado no Vao do Moleque (GO)

0 povo foi parano de queima porque veio esses problema de IBAMA né, de
fiscalizagdo, ai o povo ficou com medo e foi diminuino o fogo, ai o capim
ndo brota né. Hoje nois tem que derrubar cerrado, plantar capim e formar
pasto, e de primeiro ndo era assim. Roberto (75)

Sobre a proibi¢ao do uso do fogo, Ana (22), no Vao do Moleque, disse que

chego e proibiu, disse que ndo pode queimd a serra e pra queima roga tem
que sé com eles, mas que aqui na frente pro gado pai vai queimano aos
poucos né, fogdo de sai queimano e rompeno ndo pode botd mais porque
eles diz que multa, ndo pode, proibiu. Ana (22)

e Jodo (55) falou que “camarada ndo pode abri fogo mais sem sé com o Prevfogo porque
ainda é processado”. Essa proibicdo, assim como podemos perceber também na fala de
Roberto (75), alterou o regime de fogo, principalmente na varidvel de frequéncia das
queimadas, que, na perspectiva deles, acarretou na diminuig¢ao de capim, o que muda também
o comportamento do fogo (porque o fogo se comporta diferente de acordo com o capim, sua
quantidade acumulada, topografia e condi¢des meteorologicas).

Jodo (55) contou que

antigamente margo abril abria uns fogo pouco nos pé de serra pro gado
comé, queimava pouco porque tava verdinho né, queimava so o capim
mesmo, distdncia pouca, agora tem menos capim e ndo pode mais porque o

Prevfogo chega maio junho, mas tem gente que queima pouco ainda. Jodo
(35)

Entdo com a chegada do Prevfogo, as queimas sofreram alteragcdes também em
decorréncia da divergéncia entre os calendarios Kalunga e institucional do Prevfogo visto que
era pratica o manejo ao final da estagdo chuvosa, e o periodo de atuagdo do Prevfogo ndo

contemplava esse intervalo. Nos ultimos dois anos, Rodrigo (20-30), brigadista do Vao do
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Moleque (GO), disse que agora existe a contratacdo de agentes de manejo também fora do
periodo emergencial, que comegaram a fazer queimas de manejo do combustivel nas serras,
durante o periodo da chuva. Apesar de representar um avango no entendimento do papel do
fogo no Cerrado, ndo sabemos se essas queimas sdo suficientes para a demanda da populacao,
tanto no quesito dos lugares manejados quanto do nimero de queimas. E, mais do que ser
suficiente, a discussdo na verdade tem que ser voltada para a autonomia da populacdo perante
a gestdo de seu proprio territorio, seja com o manejo do fogo ou ndo.

Desde que a base da brigada existe no Vao do Moleque (GO), foi imposto que as
queimas de roga teriam que ser feitas apenas pelo Prevfogo, ou ao menos com sua presenca e
supervisdo, mas, na realidade, as rogas sdo muitas ¢ a brigada € pouca, resultando em quebra
de acordos e a perda de confianga por parte dos moradores com a palavra da brigada. Ana
(22) disse que “ano passado pai ndo espero e queimé sozinho, tomou abuso da espera e
queimo, mas ele sabe fazé né, a vida toda queimou roga, fogo ndo escapou nem nada, e
mesmo assim levou bronca do Prevfogo. Ja teve gente que perdeu ro¢a porque o PrevFogo
ndo queimo a tempo”. Francisco (80) contou que “eles vem, tira o ponto da casa, faz
cadastro e nois confia que vai vir queima né”’; e também fez uma analise interessante sobre a
composicao da brigada e sua forma de trabalhar, dizendo que “os Prevfogo sdo Kalunga, eles
sabe dos antepassados, de agora e até deles mesmos, mas ndo faz mais, diz que vai queima e
ndo queima”. Ou seja, que os proprios brigadistas que atuam no Prevfogo sdo Kalungas e, por
causa disso, sabem da realidade de antigamente e da realidade deles, da realidade de agora,
mas mesmo assim ndo cumprem os combinados.

No Viao de Almas (GO), que ¢ atendido pela brigada de Teresina de Goids (GO), Jorge
(72) disse que ele queimou sua roga por ele mesmo, disse que ligou pro Prevfogo “mas num
viero, ai queimei. Nunca que precisei do Prevfogo”. Para queimar ele faz aceiro de enxada em
volta e bota fogo 14 pelas 15h da tarde, vai botando fogo arrudiando a roga. Disse que outubro
queima roga e antes “‘queimava mais o mato pra mo do capim brotda mio”, e que em abril
queima também que € pro capim aguentar durante a seca.

Al, conversando com os meninos da brigada, uma das reivindicagdes comuns ¢ quanto
ao numero de pessoas contratadas, porque “tinha que ter mais homem nessas época de
queimd rog¢a porque mogo é muita roga, nois da conta ndo, ai as vezes eles mesmo queima
porque nois ndo da conta” Rodrigo (20-30). Ou seja, o 6rgdo dita uma forma de trabalho que
nao condiz com a necessidade e tempos locais, e também ndo proporciona trabalhadores em

numero suficiente para atender a demanda que o proprio 6rgdo criou, visto que, de modo
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geral, os Kalunga ndo v€em necessidade de ter outras pessoas queimando suas rogas, ou pedir
autorizacdo para queimar. Além disso, outra reivindicagdo forte e preocupante ¢ sobre as
condi¢des de remuneragao e seguranga do trabalho, visto que ndo recebem insalubridade,
periculosidade e nem seguro de vida, como também reclamou Rodrigo (20-30) “tinha que
melhora salario e ter seguro de vida né, porque as veiz nois se acidenta e fica impossibilitado
e dai o contrato acaba e pronto”.

Muito me deparei com falas que questionam a filosofia do Prevfogo, como disse
Francisco (80) “o sentido do Prevfogo é bom mas falta bom-senso com a comunidade”,
porque “eles chegaro chegano e pronto”, como relatou Luiz (61). Inclusive, as reclamagdes
mais incisivas vieram de Luiz (60), que desabafou dizendo que

pra mim que é coisa de politica, rola muito dinheiro e pra que? Falar que
gasta 300 ndo sei quantos milhées nesse Vdo e pra que? Nois precisa de
escola, posto, estrada, ponte, ndo Prevfogo. Eu que nunca precisei de
Prevfogo, eu sei botar fogo. Uma vez falaram que ia vim queima e fiquei 15
dias esperando, ai fui la e queimei sozinho né, a chuva tava ameagando vir
(Luiz 61).

Ele também disse que “esses Prevfogo ¢ metido a IBAMA, eles sdo metido a IBAMA”,
e concluiu dizendo que “pra mim Prevfogo é uma ilusdo” Luiz (61). Ou seja, o Prevfogo, que
ndo possui carater fiscalizatorio acaba exercendo essa funcdo, ou passando esse recado e
deixando essa imagem negativa de sua atuagdo, e no final os moradores, em sua maioria, nao
véem sentido ou necessidade em ter a brigada ali.

Ana (22) disse que “eles vém com as leis deles mas nossas leis tém séculos, faz tempo
que o povo faz assim”, porque “os menino que aprendero com nois aqui de dentro e sdo do
Prevfogo agora tem que segui o calenddrio deles né, aprenderam de outra forma depois”,
como explicou Jodo (55). Entdo vemos que, além de tudo, ha um conflito cultural e geracional
causado pela existéncia da brigada no territorio. L4 eles ja possuem suas leis, ou seja, seus
costumes e forma de gerir/manejar o territdrio que ¢ antiga, mas que ndo ¢ respeitada e
considerada pelo 6rgdo, fazendo com que os brigadistas, que sdo Kalungas, sejam colocados
em posicdo que compromete suas proprias relagdes no territério, além de acarretar uma
possivel perda dos conhecimentos ancestrais.

Nao podemos deixar de considerar que ha percepgoes positivas também a respeito da
atuacdo da brigada, como disse Francisca (80) que acha bom o Prevfogo “mas que ndo é
tempo de té eles mais, porque hoje quase que ndo tem fogo, que eles devia té vindo antes que

tinha mais fogo e era mais perigo pras casa, porque quem faria o aceiro pra proteger as casa
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era eles mesmo, sem Prevfogo”; e Pedro (80) relatou que “do Prevfogo eu acho bom porque
eu ndo dou conta mais de mexé com fogo, ai eu chamo e eles vém e queima os pasto”, 0 que
nos mostra uma perspectiva interessante, ja que muitos dos filhos saem do territério para a
cidade e o trabalho ¢ pesado para as pessoas idosas. Os impactos da migracdo e do
envelhecimento demandam por rede de apoio, que na figura do Prevfogo ¢ carreada por mao
dupla, pois é somente no tempo e disponibilidade deles.

Entretanto, de modo geral, a relevancia do Prevfogo ¢ questionada o tempo todo
dentro e fora desta dissertagio. E uma indagagdo que permeia minha pesquisa, e que estd
presente entre os Kalungas, como disse Luiz (61) “os menino sdo pouco pra dizé que vai
queimar as rog¢a tudo... pra que? Nois sabe fazer. Prevfogo tem mais serventia levando povo
adoentado pra cidade naqueles carro bom deles do que no fogo”. Manoel (18) disse que “pra
mim ndo precisava de Prevfogo ndo, nois sabe fazer, sabe queimd... Prevfogo é muita regra.
Ja queimei muita roca com meu pai, fazia o aceiro de enxada e ia botando fogo em volta.
Escapava ndo, nunca escapou”. E Carlos (35), que também ¢ brigadista, disse que sente que
os jovens perderam conhecimento, € acha que tem lugar que precisa mais do Prevfogo do que
os Kalunga. Conversando com Maria (25) a respeito das visoes institucionais do fogo e como
os paradigmas tém se estabelecido ao longo do tempo, eu disse que o que existe agora € o
MIF, e, antes mesmo de eu continuar minha fala, ela me interrompeu dizendo “Manejo
Integrado do Fogo? mas pera ai, quer dizer que nossas praticas ancestrais agora estdo
dentro desse MIF? mas isso ¢ epistemicidio, quer dizer, fala que tem o cardter cultural do
fogo mas é muito mais do que isso”.

Observamos entdo um cendrio complexo com muitas criticas, desconfiangas,
insegurancas, conflitos e atitudes que atrapalham e ameagam a soberania do povo Kalunga
quanto a gestdo de seus territorios e de seus conhecimentos. A consequéncia € uma
desterritorializag@o no territorio, ou seja, as pessoas vivem em seu lugar, ocupam o territorio -
que ¢ demarcado, inclusive - mas ndo possuem autonomia para manejar de acordo com suas
praticas, cultura e leis proprias.

As mudancgas na cultura e nos modos de vida existem porque o tempo existe, mas
precisamos elucidar quais sdo essas mudangas, quem € o agente de tais mudangas e se elas sdo

impostas verticalmente ou ndo. Nas palavras de Milton Santos (2020) e

segundo uma frase frequentemente citada de Marx (Capital, I, p. 132) “o que
distingue as épocas econOmicas umas das outras ndo ¢ o que se faz, mas como se
faz, com que instrumentos de trabalho”. Essa nogdo tem, pois, um valor historico e
espacial. A cada lugar geografico concreto corresponde, em cada momento, um
conjunto de técnicas e de instrumentos de trabalho, resultado de uma combinagio
especifica que também ¢ historicamente determinada (Santos, 2020, p. 56).
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Vemos que no territério Kalunga hd uma sobreposi¢do de lugares, territorios e
conflitos de técnicas. Esse conflito existe porque

cada objeto ou ag@o que se instala se insere num tecido preexistente e seu valor real
¢ encontrado no funcionamento concreto do conjunto. Sua presenga também
modifica os valores preexistentes. Os respectivos ‘tempos’ das técnicas “industriais”
e sociais presentes se cruzam, se intrometem (Santos, 2020, p. 59)

e, no caso que estamos analisando, podemos ser mais enfaticos e dizer que essa intromissao
de técnicas se deu de forma colonialista, que modificou totalmente ndo a técnica, porque o
povo Kalunga ainda resiste queimando por si, mas modificou as agdes que agora sdo pautadas
em medo, inseguranca e “abuso”, como eles mesmos dizem.

Termino esta parte com a fala de Paulo (60), pois ela abarca diversos elementos sobre
as técnicas, as mudancas ambientais, a gestdo do territorio pelos Kalungas e os
atravessamentos externos, € o conflito entre leis proprias e leis institucionais:

O Prevfogo? E bdo, é bao. Mas te fald que paré de botd fogo ai as vereda
fecho né, os pau cresceu e fico tudo colado, viré mata. Na vereda ano sim
ano ndo botava fogo, ai os Meio Ambiente falaro que ndo podia mais
queimad ai fomo parano de queimd e acabé. Hoje em dia ndo faz mais fogo
pra abri vereda igual antes. Isso foi de uns 15 anos pra tras, pra mais. Te
fala que o Meio Ambiente tem umas lei errada, tem muita lei certa, mas tem
muita coisa errada também. Al as vereda acabo, ai tem que derruba cerrado
pra fazé pasto ai ndo deixa também, ndo deixa usar trator, qué dizé, como
faz? Nao pode queima, ndo pode derruba, ndo pode usa trator, faz como?
Mas o Prevfogo é bdo, é bdo. Nessa época aqui ja ia ta muito queimado.
Quase todo ano o povo ia queimando. Queimava no comego do ano uns
lugar, final do ano outros e fazia as roga também. Pra mim que ndo
precisava ter Prevfogo ndo. O fogo ndo escapulia ndo, mas se escapasse
também logo apagava ali... agora quando escapa ai bota eles pra apagar
fogo, deixa eles correndo atrds de fogo, mas da conta ndo de subir essas
serra apagando fogo ndo. Pra minha mentalidade que precisava deles ndo.
Mas é bom né. As vezes eles queima pra nois. Mas te falar que tem muita lei
errada viu, muita lei errada. Paulo (60).
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5. CONSIDERACOES FINAIS

Ao passo que esta pesquisa chega ao fim, faz-se necessario elaborar uma sintese - uma
conclusdo - do processo como um todo, bem como reforcar alguns pontos cruciais da
discussdo. Importante ressaltar que a pesquisa € situada e se deu em uma realidade, entao
estamos nos referindo a um determinado contexto e ndo buscamos generalizagdes. As
similaridades com outras realidades acontecem porque muitas agdes e intervengdes nos
espacos se ddo a partir de certas estruturas que fundam o Brasil, como o colonialismo e o
racismo.

E preciso olhar para o Cerrado da forma como ele ¢: savanico, diverso, unico, bergo
das 4guas e de imensa biodiversidade. Os esfor¢os para diminuicdo do desmatamento
precisam ultrapassar as fronteiras da Amazonia, e olhar para os demais biomas brasileiros,
como o proprio Cerrado, mas também Caatinga, Pampas e Pantanal, muitas vezes subjugados
por ndo serem florestais. Cada um possui sua importancia nos servigos ecossistémicos, bem
como abriga povos e culturas locais.

Por mais que existam diversas pesquisas constatando o papel do fogo como elemento
natural e distirbio essencial na constituicao do Cerrado, essa discussao ainda € permeada de
tabu e preconceitos, visto que ha uma tendéncia popular de encararmos o fogo apenas como
maléfico e degradante. Em muitos casos realmente ¢; mas em tantos outros, retirar o fogo de
um sistema ¢ que pode causar degradagdo ambiental. Cada contexto € inico, cada ambiente e
paisagem possuem seu regime de fogo especifico. Para além do fogo natural, ndo podemos
mais negar a importancia de seu uso na producao do espago, seja em ambientes inflamaveis
ou ndo, porque o fogo, enquanto objeto técnico, sustenta modos de vida ao redor do mundo,
em diversas escalas e significados. Os conflitos existentes na gestdo da natureza se dao pelo
encontro de divergentes cosmologias ¢ modos de existir no mundo, sendo a existéncia
colonialista e capitalista a 16gica que, pelo uso da forca, se impde sobre outros modos de vida.

Nao podemos negar a importancia da existéncia de um 6rgao ambiental publico como
o IBAMA, principalmente na esfera da fiscalizagdo de crimes ambientais, entretanto, em
agendas que possuem camadas socioambientais, ¢ preciso mais aten¢ao e tato para lidar com
as populagdes e territorios onde atuam. As criticas e apontamentos dirigidos ao
Prevfogo/IBAMA nio dizem respeito aos servidores em si, principalmente os que trabalham
na linha de frente, como os brigadistas, mas sim a filosofia que ampara a forma de agir do

orgdo, visto que as agdes institucionais sdo descoladas da realidade do mundo vivido do povo
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Kalunga, onde muitos usos do fogo foram proibidos e ainda sdo ignorados. Esse contexto de
divergéncias entre os significados do fogo possui bases no tragico paradigma do Fogo Zero,
que, mesmo extinto enquanto politica ambiental, ainda respinga em praticas institucionais,
bem como no cotidiano Kalunga, gerando medo, desconfianga e controle territorial por meio
da burocratiza¢do do uso do fogo.

O Fogo Zero ¢ as intervengdes do Prevfogo/IBAMA atravessam os territorios Kalunga
gerando impactos negativos, tanto na esfera ecoldgica, visto que os usos do fogo e seus
regimes foram alterados causando prejuizos ambientais, quanto na esfera epistemoldgica de
gestdo de alguns dos territorios Kalunga, sendo mais forte no Vao do Moleque, dentre as
comunidades visitadas, onde a brigada federal atua de forma mais enfatica. De modo geral,
ousamos afirmar que o Povo Kalunga foi colocado em posi¢do de vulnerabilidade e
ndo-gestdo da propria vida. Podemos dizer que ocorreu, também, uma degradacio
sociocultural do uso do fogo, percebida pela perda de conhecimentos tradicionais, choque
cultural e geracional, e altera¢ao no regime de fogo.

Durante diversas conversas, ouvi que “ndo conhecem a realidade” e por isso proibem
o fogo, exaltando uma reivindicagdo dos Kalunga para que o IBAMA conhecesse melhor suas
necessidades antes que qualquer lei ou norma fosse estabelecida em seus territorios: “a
senhora podia trazé os home do IBAMA de Brasilia pra vir conversd com nois aqui”’, como
disse Francisco (80). Assim, esta pesquisa estende o convite aos gestores do IBAMA para que
visitem e conhecam as realidades Kalungas. Os usos do fogo sdo diversos, € intrinsecamente
relacionados com a producdo de alimentos e manejo das paisagens, a fim de impulsionar
ciclos ecologicos, e ¢ preciso que olhemos para a questdo do fogo com mais cautela e
seriedade, procurando compreender, antes de tudo, a intencionalidade de seus usos.

O Manejo Integrado do Fogo - enquanto politica e pratica - , mais do que agregar os
conhecimentos tradicionais em sua formulagdo conceitual, deve descolonizar sua forma de
agir, reconhecendo a autonomia dos povos em gerir seus territérios conforme suas
necessidades, visto que seus conhecimentos geograficos foram e sao construidos no ambito da
vida, pela pratica cotidiana, através do contato constante com seus ambientes e paisagens. De
forma geral, o MIF ainda ndo foi absorvido, por completo, na dimensao concreta da realidade
Kalunga, visto que a administragdo publica ndo compreendeu as temporalidades do uso do
fogo, porque ainda ha descompasso entre os manejos institucionais e populares do fogo.

Durante todos esses anos que estou imersa nas discussdes sobre fogo, participei de

alguns encontros e eventos, e percebi a auséncia da populagdo nesses espacos. Normalmente,
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reinem-se 0s pesquisadores, os Orgdos ambientais municipais, estaduais e federais, a
sociedade civil organizada em brigadas voluntérias e bombeiros. Entretanto, o povo, sem estar
vinculado a nenhuma institui¢do, organizagao ou associa¢ao, nao esta presente, ou seja, o I do
MIF, que carrega o conceito da integracdo, esquece de escutar uma das mais importantes: a
populacdo que ¢ atravessada por todas essas outras instancias. Por mais que configure um
grande avanco a reunido de diversas esferas da sociedade para pensarmos no papel do fogo e
seus usos, ainda falta que escutemos, de verdade, o povo que usa o fogo antes dele ser
pensado institucionalmente, bem como considerarmos seus conhecimentos e experiéncias nas
tomadas de decisdo.

Assim, questionamos: quais os limites das leis? A quem, verdadeiramente, se
destinam as leis? O Brasil ¢ um pais multiétnico e multicultural, entdo € necessario que sejam
consideradas multiplas epistemes em sua formulagdo politica. Nao da mais para tratar todos
0s povos como se fossem apenas um, pois cada um possui sua particularidade e o poder
publico precisa entender e respeitar isso, garantindo de fato a autonomia e soberania de cada
povo na gestao de seus territorios.

A agenda considerada ambiental ¢, na verdade, sociocultural. Nao existe gestdo da
natureza desvinculada das demais camadas da vida como a politica, a economia, saude,
justica, crengas, simbologias, produ¢do do conhecimento etc. O que estd em pauta é qual
filosofia orienta a forma como produzimos nossos espacos, as hierarquias estabelecidas, a
quem a logica da exploragdo dos “recursos naturais” serve € quem se beneficia do modelo
vigente. Os povos originarios, tradicionais e locais precisam de protagonismo quando a pauta
¢ a gestdo de seus proprios territorios. Repetindo: ndo existe conservagdo do Cerrado sem os
povos do Cerrado! E isso ¢ verdadeiro para as diversas sociedades que compdem o Brasil, que
possuem culturas tao diversas quanto suas paisagens.

Sobre as limitagdes do estudo, considero que poderia ter avancado em alguns pontos,
mas que pelo curto tempo do mestrado ndo foi possivel, como percorrer outras regides e
comunidades do Territério Kalunga para compreender se as percepgdes acerca do tema sao
similares; estender o trabalho de campo para além dos limites demarcados do Territério
Kalunga, investigando possiveis outras territorialidades desse povo, bem como seus
movimentos pelo entorno do Territoério; conversar com mais pessoas brigadistas do
Prevfogo/IBAMA, a fim de estabelecer melhor e mais profundamente as divergéncias no

entendimento dos usos do fogo.
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A inquietacdo que serviu de base para a pergunta da pesquisa foi confirmada em
campo, onde pude observar que existe diferenca no entendimento e imaginario sobre o fogo
entre a populagdo Kalunga e o Prevfogo/IBAMA; e diferenca na temporalidade e
espacialidade do uso do fogo. Importante ressaltar que essas mudancas no regime de fogo
também sdo causadas pelas mudancas climéticas, colocando o povo Kalunga em situacao de
inseguranga perante o tempo do trabalho, que ¢ guiado pelo regime hidrico, principalmente.

A Geografia, enquanto ciéncia e campo de conhecimento, precisa olhar para o fogo
enquanto disturbio abidtico componente de ambientes e paisagens; considerar profundamente
seu papel na produgdo do espago enquanto técnica; e seus inimeros desdobramentos materiais
e imateriais. Penso que ha caminhos para a formulagdo de uma Geografia do Fogo enquanto
disciplina, a partir da constru¢ao de um arcaboucgo tedrico-metodoldgico, podendo contribuir

com sua propria epistemologia e historia do pensamento geografico.
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