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RESUMO

Esta dissertacéo de mestrado intitulada: ESCOLA E COMUNIDADE, COMUNIDADE
E ESCOLA: histdria e contemporaneidade da educacgdo na Aldeia Patax6 Meio da
Mata, tem como objetivo mostrar, refletir sobre as préaticas educacionais da aldeia Meio
da Mata e todos os enfrentamentos ocorridos ao longo dos anos nesta trajetéria. Uma
analise dos contextos historicos-politicos de uma implementacéo de politicas de direito
na educacdo escolar indigena. As novas praticas no interior da escola indigena, novos
curriculos, onde se ensinam a lingua materna e saberes indigenas sao indicativos de
gue a escola indigena vem passando por mudancas que podem, de fato, atender as
perspectivas de uma educacdo especifica e diferenciada. Escola é comunidade,
comunidade é escola, nesse sentido a educacdo indigena e educacdo escolar
indigena diferenciada caminham juntas, de modo igual, sem uma sobrepor a outra. A
perspectiva da pedagogia indigena é o enfretamento a pedagogia ocidental para
consumacao da epistemologia de autoria Pataxd, somos produtores mestres em
conhecimentos. Esta pesquisa foi realizada, em parceria com a comunidade,
respeitando as diversidades e obedecendo todos os conhecimentos tradicionais.
Assim a escola nos permite compreender o mundo dos brancos, permitindo escolher
que lado queremos ficar. Até conseguir mudar a expressdo escola para indios,
sofremos muito genocidio, etnocidio, uma vez que os conhecimentos ocidentais eram
dizimar todo nosso conhecimento, com nossas lutas e resisténcias temos uma
educacéo escolar diferencial e intercultural.

Palavras-chave: educacdo indigena; educacdo especifica e diferenciada; pataxo;
conhecimentos tradicionais; Aldeia Meio da Mata.



ABSTRACT

This master's thesis entitled: SCHOOL IS COMMUNITY, COMMUNITY IS
SCHOOL: history and contemporary education in the village Pataxé Meio da
Mata aims to show, reflect on the educational practices of the village Meio da Mata,
and all the confrontations that have occurred over the years on this trajectory. An
analysis of the political-historical contexts of an implementation of law policies in
indigenous school education. The new practices within the indigenous school, new
curricula, where the mother tongue and indigenous knowledge are taught are indicative
that the indigenous school has been undergoing changes that can, in fact, meet the
perspectives of a specific and differentiated education. School is community,
community is school, and in this sense, indigenous education and differentiated
indigenous school education go hand in hand, equally, without one superimposing the
other. The perspective of indigenous pedagogy is the confrontation with Western
pedagogy to consummate the epistemology of Pataxd authorship; we are master
producers of knowledge. This research was carried out in partnership with the
community, respecting diversity and obeying all traditional knowledge. Thus, the
school allows us to understand the world of white people, allowing us to choose which
side we want to be on. Until we managed to change the expression school for Indians,
we suffered a lot of genocide, ethnocide, since Western knowledge was to decimate
all our knowledge, with our struggles and resistance we have a differential and
intercultural school education.

Keywords: Indigenous education; Specific and differentiated education; Pataxo;
Traditional knowledge; Meio da Mata Village.
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APRESENTACAO

Sou indigena Patax6. Meu nome é Inglis Sales dos Santos, nome indigena
Naktd Pataxd. Tenho 29 anos e sou residente na Aldeia Meio da Mata, do municipio
de Porto Seguro (BA), na Terra Indigena Pataxd Barra Velha. Tenho um casal de
filhos, sou filha de pai da etnia Patax6 e mée da etnia Kariri Sapuya.

Atuo como professora da educacdo escolar indigena, desde os 19 anos.
Comecei como monitora do Mais Educacdo, um dos programas educacionais do
governo federal, em 2014. A partir desse ano iniciou minha carreira como educadora,
na Escola Indigena Patax6 Meio da Mata. Ja lecionei todas as disciplinas, desde o
terceiro ano do Ensino Fundamental | ao 3° ano do Ensino Médio.

Possuo formacdo académica na area de Linguas, Arte e Literatura, no Curso
de Formacdo Intercultural para Educadores Indigenas na Universidade Federal de
Minas Gerais, de 2016 a 2020, e Po6s-graduacdo em Gestdo Escolar na FAVENI,
Faculdade de Venda Nova do Imigrante de 2020 a 2022.

Meu desejo é especificar os acontecimentos como acontece na aldeia. Mostrar
a realidade da educacéao escolar da aldeia, relatando os avancos e retrocessos desde
seu surgimento. Expressar todo esse histérico por mao de indigena é fundamental
para mostrar 0 nosso protagonismo. O fato de ser a primeira mulher indigena a
terminar uma graduacdo e estar no mestrado € importante para honrar a luta dos
ancides Pataxo.

Quando iniciei, foi uma experiéncia totalmente diferente. Quando era estudante
na Escola Indigena Pataxd Barra Velha, o professor Alessandro Santos as vezes me
pedia para dar aula para ele, com disciplinas de educacéo fisica e H.P.S (Historia de
Porto Seguro), para as turmas do sexto ao nono ano. Antes do dia da aula, me
preparava, lia livros, esse tempo nédo tinha contato com internet. Foram meus
primeiros contatos com meus colegas de maneira diferente, pois no inicio um
nervosismo, em seguida uma alegria de ter cumprido uma missao tado inacreditavel,
tinha estudantes mais novos e mais velhos que eu. Com essas experiéncias vividas
como aluna-professora, despertou em mim a vontade de dar aula na minha aldeia.

Na Aldeia Meio da Mata, eu era insegura naquele momento, como monitora,
pois ndo sabia como seria a convivéncia com os familiares dos estudantes, e ndo tinha
material especifico para a disciplina Patrimoénio Cultural. Comecei com parceria com

o professor de Patx6ha (lingua de guerreiro), minhas aulas eram de reforco, da
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disciplina Patx6h&, assim nossos conteudos eram parecidos. Trabalhava no centro
cultural, ao ar livre.

A maior dificuldade no inicio foi a falta de materiais didaticos, mas como nunca
me prendi a livros, fui uma jovem professora que levava novidades para sala de aula.
Levava os estudantes nas nascentes da aldeia, no Rio Caraiva, na mata atras da
escola, para conhecer os frutos, ervas medicinais, acompanhava eles nas andancas
pela aldeia, em conversas com os mais velhos.

Numa pesquisa que os estudantes fizeram sobre luto, quando uma pessoa
falece na aldeia, todas as atividades sao paralisadas na escola e aldeia, o falecido
sendo crianca, adulto ou velho. Ao observar as opiniées de velhos, jovens e dos
préprios estudantes, despertou a curiosidade de pesquisar sobre a educacao indigena
na aldeia e a educacdo escolar. Falar da luta constante que a escola passou €
primordial para que nossos estudantes conhecam essa histdria de sofrimentos e
vitOrias, que perpassou nesses anos.

Durante esses oito anos de relacdo com a escola, vi a necessidade de
pesquisar sobre o motivo que nossos livros vivos estao indo descansar e as histérias
se vao com eles, e ndo tiveram oportunidade de escrever, e agora tenho o privilégio
de deixar escrito essa histéria para meus filhos e proximas geracfes. Sempre me
perguntei qual legado quero deixar para minha aldeia, pesquisar e escrever esta
sendo esse legado.

Tenho medo de ser uma professora da mesmice, que copia e cola. Sempre
penso em ser uma professora diferenciada, com novas técnicas, pedagogia nova,
para meus estudantes terem o prazer de ter minha companhia, como auxiliadora no
crescimento deles. Moro a duzentos metros da escola. Na escola atual ndo tive a
oportunidade de estudar, pois quando a construcéo acabou, estava no sétimo ano, e
na escola ndo tinha sétimo ano, pelo motivo que nao tinha profissionais suficientes.

Os professores que deram aulas para mim, nos anos de 2005 e 2006, aqui na
Aldeia Meio da Mata, quando comecei a trabalhar, eram meus colegas de trabalho:
duas professoras e quatro professores e um coordenador, uma auxiliar de classe,
duas zeladeiras, uma merendeira e um vigia. Comecei com as disciplinas Patxdha e
Educacao Fisica na escola da aldeia e na Escola Indigena Pataxd Tupiniquins. Nesse
ano minha dificuldade era o deslocamento até a Escola Indigena Patax6 Tupiniquins,
gue fica a 5 quildmetros da minha aldeia. la de carona e muitas vezes voltava a pé e

nessa escola trabalhava apenas na sexta feira.
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Um ano apo0s comecar a trabalhar como professora titular, fui designada a
trabalhar com outras disciplinas: Histéria, Artes e Geografia, e com EJA, apenas aqui
na aldeia Meio da Mata.

O maior desafio para mim foi quando o professor de Matematica saiu da escola.
Nesse ano de 2018 trabalhei com a disciplina Matematica, como sempre tive notas
boas de matemética, os pais e comunidade aceitaram de eu ser essa professora. Hoje
trabalho com quatro colegas professores, que ja estavam desde quando entrei na
escola, sendo um deles coordenador e com mais dois que entraram antes da
pandemia da covid 19.

Tenho relacdo maravilhosa com minha comunidade. Sou uma jovem professora
gue é referéncia na cultura, tudo que eles precisarem ou tiverem duvidas vém até mim
para ajuda-los como, por exemplo, na confeccdo de artesanatos, aderecos, na
escolha de faculdade etc... O corpo escolar é formado de pessoas com caracteristicas
diferentes, na merenda é a Cacica da aldeia, como professor tenho um amigo que é
meu sobrinho e que é meu pastor, temos os professores que ainda tém pedagogia
antiga, outros com pedagogia moderna.

Desde 0 ano que entrei como professora a escola passou por varias mudancas.
Essa escola tinha duas salas de aula, uma secretaria, uma cozinha, dois banheiros
feminino e masculino, uma despensa que guarda material de limpeza e alimentos, ndo
tinha refeitorio.

A educacao basica, constituida pelo ensino infantil ao ensino fundamental II,
vai até o sétimo ano, sendo todas turmas multisseriadas. Como a escola tinha apenas
duas salas e ndo eram suficientes para o total de turmas, foram adaptados outros
lugares para o funcionamento do ensino, na igreja catdlica e no centro cultural. E ndo
tinha internet na escola.

Atualmente a escola tem quatro salas de aula, uma cozinha, uma despensa,
dois banheiros (masculino e feminino), ndo tem banheiro para os estudantes com
necessidades especiais, uma pequena biblioteca, uma sala de informatica, uma
secretaria e coordenacdo juntos e uma sala para a diretoria da Associacdo
Comunitaria Indigena Patax6 Aldeia Meio da Mata (ACIPAMM). Continua a nao ter
refeitério.

A escola tem internet desde 2016 e hoje tem grafismo nas paredes de toda a
escola. Ainda sofremos com os livros que ndo condizem com nossa realidade. Para

melhorar nosso trabalho, buscamos mais op¢des na internet. Trabalhamos com
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Datashow, televisfes, caixa de som, notebook.

Vivemos debaixo de ordem. O que a Secretaria de Educacéo impde, muitas
vezes cumprimos, para nao perder nosso emprego. No inicio passei por perseguicao
no trabalho, por ter apenas o Ensino Médio, exigiram diplomas ou matriculas em
faculdade. No ano de 2022 denunciaram a mim para o RH de Porto Seguro. O diretor
das escolas indigenas de Porto Seguro ligou para coordenacédo da escola aqui da
aldeia, para escolher apenas um trabalho, que néo podia trabalhar em mais de um
emprego. Esse conflito resolvi, dentro dos meus direitos. Atualmente sou a Unica
professora da aldeia fazendo mestrado, espero concluir com sucesso e rumo ao
doutorado. Também sou a Unica professora da aldeia, pois das outras trés, duas sao
nao indigenas, e uma indigena é Tupiniquim.

Minhas préticas pedagdgicas mudaram no decorrer dos anos. Tive que
construir e desconstruir, pois essas praticas foram fundamentais para me tornar uma
professora melhor. Irei mostrar algumas praticas pedagdgicas que foram essenciais
no meu processo de educadora. Olho cada estudante de maneira individual, pois cada
um tem suas habilidades, especificidades. A turma podera ser Unica, mas nunca
homogénea.

Busco estratégias para trabalhar turmas multisseriadas, contendo estudante
especiais e sem cuidador. Desdobro para levar coisas que facam eles se sentirem a
vontade, sintam-se bem na sala, sintam o desejo de estar comigo, pois observo que
se a escola cai na rotina, quadro, caderno, copiar, colar, eles desaminam. Procuro ser
diferenciada no sentido de que se encontrar meus estudantes fora da escola, eles
venham perguntar qual dia vamos continuar com aquela aula.

Trago alguns exemplos. No ano de 2022, na primeira unidade, nao fiz
avaliagOes escritas, mas sim préticas. Avaliei os alunos na preparacdo do més de
abril, especificamente a semana cultural, quando fazemos reflexbes e revivemos
memorias. Esse processo se deu atraves da elaboracdo de tarefas, fiz uma mistura
com as turmas. Os homens ficaram com tarefas como pegar aipim na roga, pegar
lenha, pegar palha de banana, palha de palmeiras para fazer cabanas, para servir
como amostra de habitagdo que existia na aldeia, pegar jenipapo verde para fazer
tinta. Antes que eles pegassem o0s jenipapos, ensinei em qual lua eles teriam que
colher para a tinta ficar boa, também colhem cocos secos para usar no preparo dos
beijus, pacocas e bolos de aipim. As meninas rapam, descascam 0s aipins, 0S COCOS.
Fazem beijus, pagocas, bolos, kawi (bebida tradicional Pataxd), e fazem cha. No dia
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da reflexdo, temos toda a comunidade presente na escola, comemos e bebemos,
brincamos e realizamos jogos indigenas, com todos os presentes.

Outra atividade que realizo com eles, em grupos, é cantar. Acredito que mesmo
com a timidez de alguns, estando em grupo conseguem realizar. Primeiro canto com
eles, porgue essas musicas eram em inglés, musicas com verbo to be, como as
musicas de James Arthur (Say You Won't Let Go) e a musica de Adele - Someone
Like You. O mais interessante dessas atividades é ver a desenvoltura deles, chegar,
se preparar e apresentarem-se em grupo.

Também fazer pecas teatrais foi uma das experiéncias mais bonitas, pois
envolve a oralidade, a escrita, a leitura. Eles adaptam o texto com suas formas.
Fizeram as vestes dos personagens, usando os materiais na escola, cola, tnt,
grampeadores.

Desses exemplos todos, o que mais me marcou foi realizar oficinas. Fizemos
algumas pinturas indigenas, cintos indigenas, bustié, juntei todas as turmas do 1° ano
ao 3° ano do Ensino Médio. Gostaram tanto que mandavam mensagens para pegar
aulas de outros professores para realizar a oficina, as vezes nem queriam sair da sala
para merendar e quando o horario das aulas acabava, ficavam de dez a vintes minutos
na sala, sem querer ir embora. No final todos conseguiram fazer seus cintos, bustiés,
vi a felicidade no rosto de cada um. E no nosso ultimo dia de aula fizemos uma noite
cultural, quando eles preparam beijus, kawi, chas, cantamos e dangamos, no final
fizemos reflexfes das minhas atividades com eles.

Uma coisa que me deixa triste é ver as notas baixas dos meus estudantes. Me
cobro muito e tento voltar e construir novas estratégias, para melhor desempenho
deles. Quando entro a cada periodo de férias pergunto a eles: como vocé gostaria que
as aulas fossem?, ouco os desejos deles, tento adequar algumas coisas.

J& fizemos bolinhos de aniversarios para alguns estudantes. Compro material
e as coleguinhas fazem o bolo. Proporcionar uma alegria ndo tem preco, um simples
bolinho para alguém que nunca teve uma festa de aniversario e ainda com seus
colegas que ajudam realizar, sdo experiéncias que me motivam, que me faz sentir
mais forte, animada.

Como toda Pataxd, sempre mudava de lugar na infancia com meus pais.
Comecei a estudar aqui na Escola Indigena Patax6 Meio da Mata, com seis anos.
Porém, no meio do ano meus pais mudaram para o Porto do Boi e ndo tinha energia

elétrica, ndo tinha agua encanada. Lavar pratos, roupas era nos riachos, agua para
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beber pegava em cacimbas, quando secava, iamos até a casa da minha tia Maria do
Socorro, que era uns dois quildbmetros, cozinhdvamos em fogdo de lenha. Foi nesse
local que aprendi a nadar, pescar, remar, a fazer artesanatos, colares, brincos,
abajures e vendia os artesanatos em Caraiva para ajudar meus pais.

No Porto do Boi néo tinha escola. O resto do ano néo estudei pois, a escola
mais perto era a sete quildmetros, e ndo tinha transporte escolar. No ano seguinte fui
matriculada na Escola Indigena Pataxd Barra Velha e ia para escola todos os dias
andando, até que ndo aguentei mais, desisti, lembro que era dificuldade grande. No
outro ano voltei a estudar na Escola Indigena Patax6é Barra Velha e meus pais
compraram uma bicicleta Monark para meu irmao me levar para a escola. Antes do
meio do ano cai da garupa da bicicleta no caminho de volta para casa e fraturei o
punho. Lembro que meu irm&o tinha que voltar a tarde para fazer trabalho, por isso ia
tdo rapido. Figuei um tempo sem ir a escola e, quando voltei, ganhei uma bicicleta do
meu irmdo mais velho. Aqui ndo serei capaz de expressar minha alegria no momento,
pois foi o estimulo que precisava para voltar aos estudos com tudo. Depois disso,
estudei um ano em Barra Velha, pois no outro ano construiram uma escola com uma
sala no Porto do Boi, onde estudei um ano. Material escolar era apenas caderno, lapis,
bolsa - usava sacolas plasticas.

No ano seguinte meus pais voltaram para a Aldeia Meio da Mata, onde estudei
dois anos e retornei para Escola Indigena Pataxé Barra Velha, pois aqui na aldeia ndo
tinha Ensino Fundamental Il e ia todos os dias de transporte escolar. Conclui meus
estudos na Escola Indigena Patax6 Barra Velha no ano de 2013. Até concluir meus
estudos passei muitas dificuldades, fome e nesse periodo tive meus dois filhos. Nunca
desisti, sempre procurei prosseguir. Ja sendo mae, tinha que dar exemplo a meus
filhos, sabendo que meus pais e meus irmaos mais velhos néo tiveram a oportunidade
de terminarem seus estudos.

Meus filhos sempre estudaram aqui na escola da aldeia, uma realidade
totalmente diferente da minha, com escola construida, internet, materiais escolares e
em cinco minutos estdo na escola. As criangas de hoje sdo tecnologicas, modernas.
Tem todos 0s materiais escolares, todo ano material novo.

Ver a conquista que a aldeia tem hoje com a escola, fico muito feliz, pois ja vi
professores dar aulas em barracdes de palha de palmeira, com pog¢as de lama no
meio da sala, as vezes perder todos os livros por causa de chuvas.

Quando eu fiz o estagio da faculdade meu desejo foi fazer grafismo nas paredes
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da escola. Quando consegui realizar, olhar e ver a arte Pataxd foi um sonho. Cada
pincelada, cada gotinha de tinta, foi muito gratificante poder realizar com as pessoas
da escola, da comunidade.

A maior dificuldade é perceber que os pais ndo entendem seus filhos, ndo
compreendem que cada um tem seu tempo, um desenvolvimento, uma capacidade
diferente. Aqui trabalhamos em conjunto, escola é comunidade, comunidade é escola,

as duas ndo se separam, uma € a raiz da outra e se completam.

(Fonte: Kaind Sales, 2019, 2023, Nakta e filhos)
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1 INTRODUCAO

A seguir detalharei minha pesquisa, primeiro quero dizer que foi uma honra
escrever, mostrar o potencial da mulher indigena Pataxd. Nesta pesquisa exponho a
trajetoria da aldeia e da educacao indigena e educacao escolar indigena. Procuro
valorizar a cultura indigena Patax0 e suas manifestacdes e ensinamentos, explicitar
gue suas praticas nos permitem, de forma diversificada, permanecer unidos uns aos
outros, junto com nossos ancides e ancestrais.

Este trabalho apresenta uma natureza exploratoria, de caracteristica descritiva
e explicativa. As informacdes e referéncias bibliograficas estdo em dialogo com outros
trabalhos apresentados na UFMG. Nas pesquisas de campo estao presentes roteiros
de entrevistas com pessoas de diferentes grupos etérios, que viveram no periodo da
construcéo da aldeia e de outros jovens contemporaneos. Fotografias registram os
diversos aspectos de pedagogia da construcao.

Com essa pesquisa, pretendo mostrar os desafios enfrentados pela educacéo
na aldeia, no passado e no presente. E, a partir disso, analisar inimeras mudancas
culturais que temos presenciado ao longo desse tempo exigindo um novo olhar para
educacao.

Na apresentacao, falo de minha trajetdria de vida, desde a minha infancia aos
dias de hoje. Descrevo as lutas e conquistas por uma jovem mulher Pataxd, com os
estudos, filhos, trabalho na escola. A reflexdo que fica é que podemos sim ser aquilo
gue queremos, sem deixar de ser indigena Pataxo.

No primeiro capitulo, apresento a construcao da aldeia Meio da Mata, desde o
primeiro mourdo enfincado na terra até atualidade. A luta pela aldeia durou alguns
anos, meus ancides permaneceram firmes e conseguiram. Para registrar essa historia
pude contar com os moradores da aldeia, de faixas etarias diferentes. Com palavras
Nao consigo expressar a importancia dessa pesquisa para a aldeia, mas digo com
certeza, foi minha melhor escolha. Quando converso com os mais velhos da aldeia
eles ficam felizes em contribuir com a pesquisa e também por deixar suas memoérias
escritas, pois muitos nao sao alfabetizados.

No segundo capitulo exponho a educagéo indigena na aldeia Meio da Mata,
em uma perspectiva indigena, por uma mulher indigena, com todas as aprendizagens
perpassadas por geracdes, explico que essa educacéo indigena é a vida dos Patax6

da aldeia. Nascer Patax6 € uma dadiva, principalmente viver cada detalhe cada
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momento de conhecimento indigena.

Descrevo a historia da educacéo escolar indigena na aldeia desde o ano de
1994 até os dias de hoje, com todos os embates e pelejas por uma educacéo escolar
Indigena diferenciada, a luta de uma Cacica pela educacéo escolar. Mostro todas as
mudancas e dificuldades que a escola e a comunidade juntas passaram. Também
analiso como o curriculo se apresenta na escola, a organizacdo do corpo escolar e a
interculturalidade.

No terceiro capitulo, exponho a construcdo do recurso educacional, a Kikéme
kuasé (Casa sabedoria), de taipa, produto final do mestrado, que servirdA como
minimuseu, serd um lugar sagrado de memoarias, material e imaterial, neste ficara
registro, e artes Pataxd da aldeia, para o povo da aldeia. A Kikéme kuasé tem como
objetivo principal de marcar o tempo, com sua construcéo tradicional, deixando para
futuras geracdes, e serd lugar de pesquisa, para comunidade e escola.

Nas Consideracfes Finais, reforco a importancia de se compreender a
educacgdo como ritual.

Esclareco, por fim, que todas as citagOes de fala que foram retiradas de um
total de 14 entrevistas transcritas, a seguir, neste trabalho, foram realizadas pela

autora, durante o periodo da dissertacao.

1.1 Um pouco da histéria do povo pataxo

Sempre fomos um povo livre, aqui ja estdvamos antes da invasdo dos
portugueses. Nossas matas, nossos rios sempre sadios. Desde o inicio o povo Pataxé
sobrevivia com raizes, frutos, cacas, peixes, mariscos, e de rocas. Nao tinhamos
moradias fixas, pois toda a floresta era nossa casa, nao existia divisao, a terra nao
tinha delimitagdo. Existem alguns relatos sobre os Pataxd, como viviam, seus
costumes. Quando Maximiliano comeca sua expedicao pelo territorio brasileiro, expde

sobre os Pataxo:

Eram da tribo dos Patachos, dos quais nao vira nenhum até entédo, e tinham
vindo, havia poucos dias, das florestas para as planta¢gées. Entraram na vila
completamente nus, sopesando as armas, e foram imediatamente envolvidos
por um magote de gente. Traziam para vender grande bolas de cera, tendo nés
conseguidos uma porcdo de arcos e flechas em troca de facas e lencos
vermelhos. Esses selvagens ndo tém nenhuma aparéncia extraordinaria, nao
sdo nem pintados nem desfigurados: Alguns sdo baixos, a maioria é de
estatura med, um tanto delgados, de caras longas e ossudas, e feicGes
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grosseiras [...] Comida era o principal desejo.” (WIED- NEUWIED,
Maximiliano, 1958, p. 168).

Segundo Maximiliano em sua passagem pela vila do Prado, o povo Pataxo era
baixo, ndo usava pinturas, tampouco roupas, fazia trocas com objetos ndo indigenas.
De acordo como descreve nossos ancides Pataxd, ndés éramos realmente nébmades,
a cada estacdo estavamos em um lugar diferente. Segundo ele, faziamos trocas, com
outros povos e um dos povos mais proximo aos Pataxd eram e sdo os Maxakalis, que
viviam entre Minas Gerais e Bahia.

Segundo a antropdloga Maria do Rosério, no século XIX, umas das primeiras
escritoras a falar sobre NG@s, Pataxo, fala sobre o tronco linguistico a que meu povo

pertence, relata também que éramos némades, ndo pertenciamos apenas a um lugar:

Os Pataxd certamente pertenciam aos povos que O0S portugueses
identificaram como Aimorés — palavra de origem Tupi. A designacdo aimoré
refere-se aquelas etnias classificadas no tronco Macro-Jé, que foram
desalojadas pelos Tupi, vindos do sul pela costa leste e nordeste do Brasil.
Povos ndbmades que se movimentavam em pequenos grupos, os Pataxd,
segundo relato de Weid-Neuwied (1987), distribuiram- se, a partir da
ocupacdo Tupi, no territério que se estendia no interior da costa, também
habitado pelos Maxakali. Os Patax6 concentravam-se, porém, na area mais
proxima a costa, enguanto os Maxakali possivelmente no interior. Para esta
breve contextualizacdo histdrica, tomarei como fontes Carvalho (1977) e
Sampaio (1996, 1999, 2000), que, por sua vez, referem-se a fontes histéricas
e etnograficas — Urban (1992), Weid-Neuwied (1985), entre outras —, além
dos seus proprios dados etnograficos. Licdes de Abril ocupavam as cercanias
da Serra dos Aimorés — atual divisa entre Bahia e Minas Gerais. Esses grupos
resistiram durante mais de dois séculos ao contato com os portugueses:(
CARVALHO, G. Maria do Rosério, 1977, p. 40-41)

Em outra passagem a autora descreve mais um pouco da unido entre os Patax6
e Maxakalis, dizendo que tinham boa convivéncia. Certamente as culturas e os
costumes se misturaram aos poucos, também vamos observar que no século XIX se

da inicio ao aldeamento:

Os primeiros contatos dos Patax6 com representantes do Estado Brasileiro
aconteceram no inicio do século XIX. Em 1861, por determinacdo do
presidente da Provincia da Bahia, toda a populagdo indigena da regido foi
obrigada a concentrar- se numa Unica aldeia, junto a foz do Rio Corumbau,
dando origem a atual aldeia de Barra Velha. Assim, inicialmente, a aldeia de
Barra Velha reuniu ndo apenas indios Pataxd, mas também Maxakali e,
possivelmente, Botocudos das vizinhangas, entre outros. O etndnimo Pataxo
certamente prevaleceu, ndo so6 por serem 0s Pataxd mais numerosos, como
pela localizagdo da aldeia em territdrio tradicionalmente reconhecido como
Patax6. Em Barra Velha, viveram isolados de contato mais regular com a
sociedade nacional entre 1861 e 1951. :(CARVALHO, G. Maria do Rosério,
1977, p. 41).
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Depois do aldeamento forcado pela coroa portuguesa, viviamos em um lugar
chamado de Bom Jardim, que depois veio se chamar Barra Velha, devido a uma barra
na costa da praia proxima a aldeia. A aldeia Barra Velha € conhecida como aldeia
MAE porque as outras aldeias foram surgindo a partir dela. O parente Kanatyo Pataxd
fala em uma entrevista sobre a relacdo entre Pataxd e Maxakalis e suas experiéncias

vividas:

A nossa histdria vem de muito longe, vem percorrendo nossa trilha de vida, e
guando for falar essa histdria de nossos velhos de nossos antepassados, da
época do periodo colonial, onde nosso povo tinha um imenso territério, que
era um territorio tradicional muito grande e extenso, era um territério onde vivia
muitos povos, e Pataxé e Maxakali sdo dois povos irmaos, que eles sédo do
mesmo tronco e da mesma arvore, entao esse territdrio que era tradicional, o
povo Maxakali e Pataxd vivia nesse mesmo territorio, e eles sempre
viviam sua vida, coletando, ca¢cando, fazendo troca, dentro desse grande
territério que comecgava nas matas do litoral da Bahia e vinha para o Espirito
Santo e subia para Minas Gerais, entdo esse contato do litoral, das matas do
litoral ao centro de Minas, sempre houve, entre nés e Maxakali, porque os
velhos sempre dizia pra nds, que nés tinhamos parentes mais para dentro das
matas, sempre teve esses parentes mais pra dentro das matas, e nas histérias
antigas que Chocas eram as antigas moradias do Povo Pataxé construida de
galhos e com a cobertura de folhas de palmeiras, os velhos contam é que
Maxakali e Patax6 eles faziam festa junto, eles cagavam junto, eles coletavam
junto no mesmo territério, e até casavam entre si, entdo havia essa relagédo
de Patax6 e Maxakali [...].” (Trecho de uma conversa com Kanatyo Pataxé
em 2014). (SANTOS, 2017, p. 14-15).

E mais, segundo Santos:

Ainda de acordo com Maximiliano os Pataxé mantinham relacdes amigaveis
com outras etnias que habitavam essas regides. Os Maxakali € o povo
gue Maximiliano mais observou afinidade e semelhanca com os Pataxd,
tanto na linguagem quanto nos costumes. (...). Entre nés, os Pataxos e
Maxakali sempre existiu um lago muito forte, como vimos acima bem
observado por Maximiliano (SANTOS, 2017, p.14)

Aqui podemos perceber a forte relagcdo entre esses povos, como relata o
parente Kanatyo Pataxd, a socializa¢do dos costumes e cultura sdo um ponto de uniao
entre Patax6 e Maxacalis, vemos, através dos relatos dos parentes, como se dava
essa aproximacéao desses dois povos, como bem relatado por Maximiliano.

O povo Patax0 atualmente se encontra na Bahia, em Minas Gerais e no Rio de
Janeiro, com maior concentragcdo na Bahia, dividido em varios municipios como Porto
Seguro, Santa Cruz Cabralia, Prado e Itamaraju, dividido em mais de sete terras

indigenas. Pertencemos a familia linguistica Macro-jé, estamos no processo de
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revitalizacdo da lingua materna, o Patx6ha.

Até chegar os dias atuais, meu povo passou por diversas, lutas, lutas pela vida,
luta pela terra, nossa luta € constante. Atualmente a Terra Indigena Barra Velha tem
8.627 hectares de terra, com as seguintes aldeias: Bugigdo, Barra Velha, Xando, Par4,
Campo do Boi, Meio da Mata, Boca da Mata e Cassiana que fica no municipio de
Porto Seguro. Estamos em processo de retomada, pela ampliacdo do territério de
8.627 hectares para 52.748 hectares, divididos em trés municipios, Porto Seguro,
Prado e Itamaraju, que trard melhorias nas condi¢des de vida do povo.

Desde que comecou a luta pela nossa mée terra, entre 2022 e 2023, foram
assassinados trés Patax0. E tdo triste relatar esse fato, d6i demais, mas tenho certeza
gue esse sangue que regou a terra, por maos de ndo indigenas, ndo sera apenas mais
um caso. Acredito que vamos ter nosso territério, nossa tdo sonhada terra.

A aldeia Meio da Mata foi criada em 1975. Atualmente tem 90 familias e 325
habitantes. O povo sobrevive de agricultura, artesanatos e alguns séo funcionarios do
Estado e outros do Municipio.

1.2 Historias da Aldeia Patax6 do Meio Da Mata

Apresento a seguir, em linhas gerais, a constituicdo da Aldeia Meio da Mata.

A aldeia Meio da Mata no inicio
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(Fonte: Natan Brito, 2022, Aldeia Meio da Mata)

No ano de 1975, Francisco Severiano dos Santos foi agricultor, artesédo (fazia
canoa), serrador de madeira, carreiro (puxava bois de ganga) e tropeiro. Ficou
conhecido como Chico Palha, por ser o primeiro morador de um lugar chamado Porto
da Palha, as margens do Rio Caraiva. Ele morava no Porto do Boi, a seis quildbmetros
da aldeia Barra Velha, no municipio de Porto Seguro. Teve 15 filhos, nunca saiu do
territorio e trabalhava também para os fazendeiros da regido. Certa vez, pegou um
cavalo, subiu em direcdo ao Monte Pascoal e parou em um local onde s6 havia mata
em volta, com o rio Caraiva a sua direita. Fez uma barraca de palha de palmeira no
local, dormindo em tarimba (um tipo de cama, feita de ripas de pati e outras madeiras).
Comecou a limpar umas areas para fazer rogas. Nessa época, os guardas do IBDF
(Instituto Brasileiro de Desenvolvimento Florestal) perseguiam os indigenas,
destruindo suas casas, rogas, tudo que tinham. Eles descobriram que Chico Palha
habitava ali quando ele teve que fazer queimada na area que havia limpado. Mas,
Chico Palha era compadre de um dos guardas, o Siquara, que nao permitiu que seus
companheiros derrubassem e desmanchassem suas rocinhas. Ele, entéo,
permaneceu cinco dias nesse lugar, sozinho, em que deu o nome de Severo, por ser
um lugar distante de tudo, de dificil acesso. Quando retornava para casa, levava
banana, feijdo, cana, cacas moqueadas (tratadas, levadas ao fogo para ser quase
assadas, uma forma de sua conservagao).

José Sales, um dos seus filhos, relata: “O véio ficou indo no Severo durante uns
guatro anos, as vezes sozinho, tinha vez que ia com um rapazinho, chamado Zé
Mascate”. Em um belo dia, Chico Palha reuniu seus filhos casados, pediu que eles
fossem morar com ele no Severo, pois se sentia muito sozinho, cansado de trabalhar.
A partir desse momento, seus quatro filhos e familia foram para o Severo, fizeram
barracas de palhas de palmeiras, dormindo em tarimbas. Comecaram a fazer rogas,
plantavam de tudo um pouco, banana, mandioca, aipim, cana, abdbora, feijao, milho,
batata e criavam alguns animais, como galinha, pato e porco. Antes dos filhos de
Chico Palha virem morar com ele, chegaram umas familias dos “Abades” e dos “Braz”,
gue se assentaram mais acima do Severo, onde eles deram o nome de Estivado
(recebeu este nome pela existéncia de uma construcdo, uma espécie de ponte de
paus rolicos, sobre lamas de brejos, até o porto aberto as margens do rio Caraiva).

Fizeram umas barracas de palhas de palmeiras para morarem e comecaram a
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fazer rocas, criar alguns animais, como galinhas, jegues, porcos, perus e cocas
(galinhas d’angolas). Um ano e meio depois da vinda dos filhos de Chico Palha,
informa um dos seus filhos, Juscelino Sales: “pai morreu de cancer quando minha filha
Juceli tinha quatro meses de nascida, exatamente ha 42 anos, mas permanece
presente em nossas memorias”.

Seus filhos permaneceram no Severo como ele havia pedido, mas anos depois
foram embora para a aldeia Barra Velha e Porto do Boi. Juscelino Sales, conhecido
como Nena, permaneceu com sua familia, sua esposa Dalva dos Santos e nesse
tempo, um casal de filhos, Jucinei Sales e Juceli Sales. Também permaneceu em
Severo a Maria do Socorro, conhecida como Corrim, e sua familia. Ali viveu muitos
anos, sua casa ficava do outro lado de um cérrego, que até hoje chamamos Cérrego
de Carro Pesca, nome dado em homenagem ao marido de Corrim, que possuia o
apelido de Carro Pesca.

Tempos depois, quando a aldeia ja existia, foram chegando mais parentes para
o Estivado, pois o senhor Benedito Braz, um dos seus primeiros Caciques, deu uns
pedacos de terra para crescer o lugar. Também nesse mesmo tempo, chegaram mais
indigenas nos pertences dos Abades. A partir desse momento, os parentes reunidos
criaram a Aldeia Meio da Mata e nomearam o primeiro Cacique, Joel Braz, e o vice
Cacique, Juscelino Sales.

A aldeia até o0 momento teve sete Caciques, entre eles, duas Cacicas. O
primeiro Cacique foi Joel Braz e o vice Cacique, Juscelino Sales. Nesse periodo o
Cacique morava a mais ou menos dois quildmetros de distancia do centro da aldeia e
o vice Cacigue morava no centro da aldeia. Nessa época, como eram poucas familias
residentes na aldeia, as demandas eram poucas, sendo a principal demanda a
construgcdo da escola. A segunda Cacica foi Maria José Braz, o vice Cacique Jodo
Alves, conhecido como Batata. Essa guerreira e esse guerreiro faleceram deixando
grandes legados; lutaram em vida, buscaram projetos, como escola, posto de saude,
centro cultural. A Cacica faleceu de cancer, em 2004.

A partir desse momento o vice Cacique tornou-se Cacigue junto com o vice
Cacique Pedro Braz e eles deram continuidade aos projetos que a falecida Cacica
deixou como a construcao da escola e o posto de saude. Todos esses Caciques nao
tinham alfabetizacéo, ndo sabiam ler, nem escrever. Um ano depois o Cacique Joao
Alves, o Batata, teve um infarto e morreu. Depois nesse momento ninguém da aldeia

gueria ser Cacique, devido os dois ultimos terem morrido.
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A aldeia passou um tempo sem Cacique, com tempo, a aldeia tinha um novo
Cacique, o Almir Braz, com vice Cacica Anailda de Jesus, ficaram pouco tempo.
Novamente a aldeia ficara sem Cacique. Até que dois jovens irmaos decidiram ser 0s
novos Caciques, Valdiram Braz e vice Marivaldo Braz. Com mais de um ano eles
trocaram de cargo, Marivaldo tornou-se Cacique e Valdiram o vice Cacique.

A historia se repetiu, novamente a aldeia sem Cacique, até que Anailda de
Jesus pegou a missao com o vice Cacique Otelino Braz, e até os dias de hoje estédo
na lideranca da aldeia.

Dalva dos Santos afirma: “meu pai foi muito importante para nds, sabia ler,
escrever, trouxe muitas coisas para dentro da aldeia nesse tempo”. Como Dalva
relata, Herculano Pataxé dos Santos foi quem deu o pontapé para a construcdo da
escola, uma pequena farmécia e o registro da aldeia. Ele é pai de Dalva dos Santos,
morou na aldeia Caramuru, em Pau Brasil (BA), entre os Maxakali (MG), na Aldeia
Barra Velha (Porto Seguro - BA), e foi uns dos primeiros moradores da aldeia Boca da
Mata. Residiu também com os Pataxd na aldeia Guarani, em Carmésia (MG), apos
separar-se de sua esposa, que retornou para sua terra de origem, aldeia Caramuru
Catarina Paraguacu, em Pau Brasil. Depois de um tempo, ele veio, entdo, morar com
sua filha no Severo e deu muitas contribuicdes para a constituicdo da aldeia.

Dalva dos Santos confirma: “Pai conversou com os parentes moradores do
Severo e Estivado, disse que ele queria registrar esses lugares como aldeia na FUNAI,
os moradores do Estivado concordaram, porém os moradores do Severo nédo
aceitaram que fosse a FUNAI”. Finalmente, foi na FUNAI de Eunapolis e registrou o
Estivado como Aldeia Meio da Mata. A aldeia ganhou esse nome por ficar exatamente
entre duas outras aldeias, a aldeia mée, Barra Velha e a aldeia Boca da Mata.

Os moradores do Meio da Mata e do Severo sobreviviam da caca, da pesca, e
plantavam. Apds as colheitas, faziam cargas de animais com todos os alimentos
cultivados, a farinha, e desciam para os vilarejos como Caraiva, Corumbau e aldeia
Barra Velha, onde vendiam e trocavam seus alimentos por peixes etc.

Herculano montou uma pequena farmacia na casa da sua filha. Dalva destaca:
“‘Buscava os remédios na FUNAI em Eunapolis; ele pegava o carro do leite na
Fazenda Grande. Atravessava o rio e ia andando até |a, onde pegava o carro do leite
até o Monte Pascoal; de la, pegava o 6nibus até Eunapolis. Era assim um sufoco
danado!”. A FUNAI contratou Herculano como enfermeiro da aldeia. Apos trés meses,
foi “descontratado” devido ao fato de ndo ter documentos; contudo, continuou sendo
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voluntario, pois tinha grande conhecimento na area. Jucelino Sales relata: “o véio
Herculano que puxou com ele, com o padre pra fazer a igreja, a igreja tipo escola era
tudo junto”.

Em seguida, Dalva explica: “Tudo foi pai, minha fia, pai trazia o padre da Boca
da Mata, la de cima, no cavalo, trazia aqui, montado, Frei Constantino, andou aqui
dentro, casou Nilda, tudo aqui dentro na barraca de palha ali, tudo ali, onde ia ser uma
farinheira [casa de fazer farinha], nés batizou os filhos de Mocinha tudo ali”. Jucelino
Sales foi 0 unico filho de Francisco que nunca saiu do Severo, reside na aldeia até
hoje; desde sempre, foi agricultor.

A aldeia indigena Patax6 Meio da Mata fica no Territério Indigena de Barra
Velha e possui, hoje, 90 familias com 325 habitantes. Possui energia elétrica, internet,
agua encanada, um posto de saude, trés igrejas evangélicas, uma igreja catélica e um
centro cultural. A maioria das casas € de tabuas, algumas poucas de taipas e de tijolos.

Sobrevivem da agricultura, artesanatos de madeiras, da pesca, e caga; alguns
sao funcionarios publicos, trabalham na escola, no posto de saude. A aldeia Meio da
Mata é a maior produtora de pimenta do reino entre as aldeias Pataxd da Bahia. As
estradas que dao acesso a aldeia ndo tém manutencao pela prefeitura; quando chove,
ficamos ilhados na aldeia; o transporte publico também néo existe.

A seguir mostrarei fotos de plantios e produtos agricolas da aldeia.

(Fonte: Natan Brito, 2022, plantios de café da aldeia Meio da Mata)



(Fonte: Nakta Patax0, 2019, 2023, plantio de pimenta do reino)
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(Fonte: Cacica Anailda Braz, 2023, colheita de banana)

(Fonte: Natan Brito, 2022, plantios de mandioca, aipim, e banana)
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Somos microcosmos do organismo da Terra, sO precisamos

lembrar disso.
Ailton Krenak

Nesta secédo, apresento como é a educacéo indigena na minha aldeia, mostro

pensamentos decoloniais, e os desafios desses ensinamentos serem aceitos pela

sociedade.

2.1 Colonialidade e decolonialidade

Os povos indigenas vivem sob ataques desde 1500. No inicio da colonizacéo,

os indigenas foram submetidos a novos paradigmas culturais, religiosos, territoriais.

O colonizador busca sempre o capital, e diminui o proximo com seu achismo.

Observamos que na atualidade estamos ultrapassando esse mesmo processo.

FANON, em uma das suas escritas, fala do papel do colonizador:

O mundo colonial € um mundo maniqueista. Nao basta ao colonizador limitar
fisicamente o colonizado, com suas policias e seus exércitos, 0 espaco do
colonizado. Assim, para ilustrar o carater totalitario da exploragdo colonial, o
colonizador faz do colonizado uma quinta-esséncia do mal. A sociedade
colonizada ndo somente se define como uma sociedade sem valores (...) O
indigena é declarado impermeavel a ética, aos valores. E, e nos atrevemos a
dizer, o inimigo dos valores. Neste sentido, ele é um mal absoluto. Elemento
corrosivo de tudo o que o cerca, elemento deformador, capaz de desfigurar
tudo que se refere a estética ou & moral, depositério de forcas maléficas.

(FANON, 2003, p. 35-36).

Sobre colonialidade, Oliveira e Candau afirmam ainda que:

A colonialidade do ser é pensada, portanto, como a negacdo de um estatuto
humano para africanos e indigenas, por exemplo, na histéria da modernidade
colonial. Essa negacéo, segundo Walsh (2006), implanta problemas reais em
torno da liberdade, do ser e da histéria do individuo subalternizado por uma
violéncia epistémica. Podemos afirmar, concordando com Mignolo (2003),
gue o discurso da histéria do pensamento europeu €, de um lado, a histéria
da modernidade europeia e, de outro, a histdria silenciada da colonialidade
europeia. Pois, enquanto a primeira é uma histéria de autoafirmacgéo e de
celebracdo dos sucessos intelectuais e epistémicos, a segunda € uma historia
de negacBes e de rejeicao de outras formas de racionalidade e histéria

(OLIVEIRA e CANDAU,2010, p.22).

Os trechos citados acima pelos autores FANON, OLIVEIRA E CANDAU
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mencionam como 0S europeus pensam sobre outros povos que vivem fora da Europa,
S&80 preconceituosos e o principal pensamento € doutrinar, colonizar, silenciar toda
cultura, costumes e linguas, com pensamento ultrapassado, maldoso, obrigando
todos a falar suas linguas e seguir suas crencas.

A colonialidade funciona como hemodialise, tem como obijetivo filtrar e repetir a
trajetéria do poder, perpassa durante geracdes, permitindo ficar viva a todo tempo.
Durante esse processo, 0 capitalismo se torna eixo de dominacdo baseado na
exploragdo, torna um embrido na sociedade. Nesse momento que surge a
classificacdo de raca, em funcdo de poder, com ideia de superioridade.

E preciso que toda sociedade seja descolonizada, os governantes do nosso
pais, as escolas, as universidades, para isso todos precisam adotar pedagogias

decoloniais, interculturais. Como diz Oliveira e Candau,

Almejar desenvolver uma reflexdo sobre o ensino de histéria e suas bases
epistemoldgicas a partir da perspectiva “outra” proposta pelo grupo
“Modernidade/Colonialidade” requer operar uma mudanga de paradigma
como precondicdo para o reexame da interpretacdo da histéria brasileira.
Essa mudanca de paradigma implica também a construcdo de uma base
epistemoldgica “outra” para se pensar os curriculos propostos pela nova
legislacdo, ou seja, novos espacos epistemoldgicos, interculturais, criticos e
uma pedagogia decolonial. (OLIVEIRA e CANDAU,2010, P.37 e 38).

E mais, conforme aponta Walsh (2009, p. 27):

[...] pedagogias que dialogam com os antecedentes critico-politicos, ao
mesmo tempo em que partem das lutas e praxis de orientagdo decolonial.
Pedagogias que [...] enfrentam o mito racista que inaugura a modernidade
[...] e o mondlogo da razdo ocidental; pedagogias que se esforcem por
transgredir, deslocar e incidir na negagdo ontolégica, epistémica e
cosmogoOnico-espiritual que foi, e €, estratégia, fim e resultado do poder da
colonialidade.

Segundo os autores acima, é preciso descolonizar as mentes, abrindo espaco
para novas pedagogias decoloniais, para promover reflexdes historicas, permitindo
mudancas.

O Brasil poderia ser um pais compreensivo, um lugar que viveu as mais brutas
crueldades por causa do poder. Ndo é admissivel viver num lugar onde ndo sao
respeitadas as diversidades culturais. A negacdo € visivel. O que falta, realmente, sdo
politicas publicas, politicas afirmativas que funcionem.

As populacdes indigenas que aqui viviam ha milhares de anos além de nossos

descendentes que continuam aqui, sdo temas para arqueologia, como se nds nao
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existissemos. Os indigenas apds 1500 ndo sdo considerados suficientemente
humanos para serem reconhecidos em suas particularidades. Nossos conhecimentos
séo rejeitados nas praticas de ensino por serem considerados néo cientificos. Esse
pensamento é resultado e continuidade do processo colonial. Por tudo o que nés
indigenas passamos, exterminacdo, humilhacdo, escraviddo, somos considerados
coitadinhos, que precisamos de favores ndo merecidos. Gersem Luciano Baniwa

observa ainda que as leis sao formas de manifestar o sentimento de culpa:

A sociedade brasileira tentou dar sua contribuicdo por ocasido da Constituinte
de 1988, assegurando direitos basicos que garantissem a continuidade étnica
e cultural dos povos indigenas, por meio dos direitos sobre suas terras
tradicionais e o reconhecimento de suas culturas, tradicdes e organizacao
social, além do reconhecimento da plena capacidade civil e de cidadania.
Minha hip6tese é de que essas conquistas legais tinham relagdo com
sentimento de culpa pelos séculos de massacres e mortes impostos aos
indios pelos colonizadores, portanto, como medidas reparadoras do ponto de
vista moral (grifo nosso) (LUCIANO, 2013).

As leis ndo séo capazes de reparar todo mau feito a nés, elas sao feitas para
serem cumpridas, porém vivemos num pais que burla regras, leis com uma
normalidade. Assim como Luciano disse, criar leis para facilitar a harmonia entre os
brasileiros, é tentativa de diminuir a culpa pelas tragédias que causaram a nos.

A Lei n°® 11.645/2008, com certeza foi resultado da participacdo efetiva de
indigenistas que desejavam incluir o tema da diversidade no curriculo escolar. Mas,
aqui vemos a total imposicao, pois foi preciso uma lei para dizer que a cultura dos
povos indigenas € importante e que deve ser explanada em escolas, universidades
do Brasil.

Essas pessoas, que se dizem brasileiros com esses tipos de pensamentos,
devem refletir sobre o0s processos educacionais em sua Vvolta, pensar a
interculturalidade critica, repensar a educacao, percebendo que nés povos indigenas,
ndo somente conseguiremos conquistar esses espacos como também nos
manteremos neles. E necessario perceber que a sociedade e a comunidade escolar
do Brasil ganhar&o muito se incluir no processo escolar os conhecimentos tradicionais
dos povos indigenas. Por que a questéo indigena, desde os anos 1500, nédo teve lugar
de prestigio e ainda hoje é tratada pela sociedade com inferiorizacdo? Simplesmente
pelo fato de termos crencas, costumes, tradi¢cdes diferentes, que para muitos nao é
cientificamente conhecido.

Embora, a lei n° 11.645/2008, que impde as escolas publicas e privadas terem
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em seus processos educacionais a teméatica indigena no seu curriculo, ndo €
devidamente respeitada e quando é aplicada, ocorre de maneira errdnea, pois nao ha
respeito a diversidade de cada povo, além do que os livros ensinam como se nés
vivéssemos em 1500.

Acredito que essa lei foi uma maneira de tentar diminuir a divida da colonizacéao,
0 preconceito, a discriminacéo racial. Vivemos numa sociedade machista, corrupta,
preconceituosa, que deve nascer de novo, no sentido de reexaminar, refletir, que
somos um pais multicultural e intercultural.

Apés essa reflexdo, quero deixar claro que a decolonialidade indigena precisa
ser primeiro aplicada e vigiada. Depois, sdo necessarias mudangas substanciais na
sociedade brasileira a partir da construcdo de um pensamento decolonial. Percebe-se
gue a tematica indigena, tomada em sua profundidade, tem potencial de provocar
inquietacdes e as inquietacdes provocarem mudancas. As mudancas nao ocorreréo
apenas pela efetivacéo da lei, mas fundamentalmente pela transformacé&o dos centros
de ensino em lugares de multiplos saberes, e com nds indigenas juntos. Nossa historia
tem que ser contada e transmitida a todos.

Quando aprofundamos o pensar em decolonialidade, na escola indigena
refletimos sobre todos os processos, desde o primeiro tijolo, onde todo curriculo era
doutrinar todos, desde criangas a adultos, com seu modelo de escola tradicional. A
decolonialidade veio para pensar uma escola indigena intercultural bilingue e
diferenciada, temos nosso ppp, com curriculo misto. Que curriculo é esse? E a
inclusdo da nossa lingua materna, o Patxdha, como disciplina obrigatéria, desde a
creche ao terceiro ano do Ensino Médio, além de permitir interculturalizar todas as
disciplinas, baseando-se nos conhecimentos tradicionais indigenas da aldeia e do
povo Pataxé.

Escola decolonial é ser livre, ndo aceitar as doutrinas e curriculos
colonizadores, € pensar uma escola viva, pluridiversa. Ter uma pedagogia escolar que
permita ser diversificada, respeitando crengas, costumes e tradicdo dos estudantes.
Que transmita a verdade sobre os povos que existem no Brasil, como povos
indigenas, ciganos, afrodescendentes, quilombolas e outros.

E para ter uma escola realista, sem perversidades colonialistas, € necessario
preparar todo o corpo escolar para ndo ser preconceituoso, discriminatdrio e racista.
Sabemos que serd um trabalho dificil, pois a sociedade pensa que € superior e que

possui 0 poder, mas temos que superar esse historico de maldi¢cdes e intolerancia.
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Para Luciano (p. 164):

O grande n6 é que essa decisdo teoricamente deveria ser da sociedade
brasileira, mas na préatica passa por uma minoria da elite que manipula a
consciéncia da maioria, porque detém o poder politico e econémico e todo o
aparato instrumental a sua disposi¢cdo, como os meios de comunicacéo de
massa, a tecnologia e o proprio sistema educacional estabelecido. A
esperanca é a de que, apesar do poder manipulador das elites, a sociedade
brasileira — representada por alguns politicos decentes e compromissados
com o bem-estar social de todos — consiga vencer o preconceito, 0 racismo,

a intolerancia e a prepoténcia de poucos.

Como vemos, o Gersem Luciano Baniwa (2013) diz que para vencermos, todos
tem que fazer sua parte, ndo apenas as escolas, mas toda a sociedade, e que 0
governante tem que pensar um projeto de nagdo, um Brasil sem preconceitos, sem
racismo.

No meu ponto de vista Patax0, ser decolonial é revisar, reavaliar toda histéria
colonial, mesmo que sangrenta, aprender que somos resisténcia, resisténcia de viver
com 0 preconceito e 0 racismo ao nosso redor, sem deixar que nos menosprezem,
dizer que somos a terra, somo as matas, 0s rios, que sem noés eles ndo existem na
historia.

O modo de ser colonial apresenta uma construcao de significacdo de mundo,
de corpo, de modos de viver e de estar no mundo que vém se intensificando desde as
navegacdes. No pensar colonial éramos seres sem vidas, sem luz, que precisavam
de modernidade, no vestir, no falar, na adoracédo e no jeito de se comportar. Essa
ideia foi tomando conta de grande parte da populacdo e governantes do Brasil, que
ainda nos dias de hoje querem a todo custo nos colonizar com seus pensamentos;
dizendo que o0” branqueamento” é importante para que os indigenas evoluam; uma
ideia errbnea, pois € necessario a aceitacdo de que 0 nosso pais é diversificado e
intercultural. Precisamos € de paz. De acordo com o parente Ailton Krenak, “o modo
de vida ocidental formatou o mundo como uma mercadoria e replica isso de maneira
tdo naturalizada que uma crianga que cresce dentro dessa logica vive isso como se

fosse uma experiéncia total” (KRENAK, 2020, p. 55). Ailton Krenak reiterou que

“Cada individuo dessa civilizagdo que veio para saquear o mundo indigena é
um agente ativo dessa predagao” (2020, p. 62): O sistema capitalista tem um
poder tdo grande de cooptacdo que qualquer porcaria que anuncia vira
imediatamente mania. Estamos todos noés, viciados no novo: um carro novo,
uma maguina nova, uma roupa nova, alguma coisa nova. Ja disseram: ‘Ah,

mas a gente pode fazer um carro elétrico sem gasolina, ndo sera poluente’.
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Mas sera tao caro, tdo sofisticado que se tornard um novo objeto de desejo
(KRENAK, 2020, p. 32).

Assim como diz Ailton Krenak, a ganancia do poder faz um ser que se diz
humano provocar o genocidio de um povo, impondo a ocidentalidade como se fosse
algo de outro mundo, uma inovacao com objetivo capitalista.

Sendo decolonial retomamos as rédeas de escolher o que é bom e rejeitar o
que é ruim. Agora somos nés que fazemos as escolhas e ndo deixaremos o outro
dizer o que podemos fazer. N@s, os indigenas, temos nosso jeito, nossa maneira de

viver, respeitando cada tempo e a natureza:

O povo indigena tem um jeito de pensar, tem um jeito de viver, tem condi¢bes
fundamentais para sua existéncia e para manifestacao de sua expresséo, da
sua vida, da sua cultura que ndo coloca em risco, nem nunca colocaram, a
existéncia sequer da vida dos animais que vivem ao redor das é&reas
indigenas, quanto mais de outros seres humanos (KRENAK, 1987).

Como nosso pensador Ailton Krenak expde, somos povos que temos como
legado o respeito, que toda a vida é importante, assim como manter as florestas em
pé e os rios sadios. Nossos ensinamentos nao destroem vidas, nem a outros seres
humanos, ou qualquer tipo de vida.

A sociedade brasileira tem um pensamento colonial arraigado, onde as
mentiras pregadas ao longo dos anos séo a realidade para ela, porque define como
coisa boa as utopias europeias; s6 € bom o que vem da Europa, assim desprezam
todos os outros conhecimentos tradicionais.

Para reverter este quadro de eterna colonizacdo, é necessario que a sociedade
deixe o orgulho de lado e venha aprender com nés indigenas, com o pé no chao, para
aprender o verdadeiro significado de diversidade, para entender que tradicional é
origem.

Por fim, ser decolonial é viver o que temos, aprender que nossa origem é
importante, que nossas organiza¢des perduram ha anos, afirmar que esses termos
sdo formas de estudos, que relata como éramos tratados, ou seja, como eles faziam
com noés, que o capitalismo e a alienacéo por parte deles ainda esta presente dias de
hoje. Mas, com nossa forgca e resisténcia, estamos firmes para enfrentar. Agora
estamos divulgando nossa ancestralidade para o mundo ndo romantizar a histéria que

nao viveram. Edson Kayap6 (2015), menciona:
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Paralelamente ao avancgo das teorias racistas contra os povos indigenas, o
romantismo literario e artistico brasileiro pautou suas representacdes no
indigena idealizado como ingénuo, forte e bom, sendo este um dos elementos
fundantes da cultura genuinamente brasileira. Como demonstra Bosi (1992),
o indigena se transformava num mito, que ao final € morto ou assimilado pelo
colonizador. Portanto, o indio morto ou assimilado do romantismo esta na
origem do Brasil independente. (KAYAPO, 2015, p. 45).
A todo momento temos noticias sobre o0 que vivem o0s povos indigenas, como
bem citado acima, por Kayapé. O 6dio e o racismo sdo o que o povo branco tem de
heranca, pois ndo consegue assimilar que hoje somos combinacéo que eles precisam

para ter uma vida melhor.

2.2 Letramento e oralidade

O povo Patax6 atualmente vive em alguns lugares no territério brasileiro, com
diversas tradi¢cfes, costumes e formas de expressdes linguisticas e corporais. A aldeia
Meio da Mata foi criada pelo patriarca Francisco Severiano dos Santos, conhecido
como Chico Palha, conforme ja discutido. Tudo comecgou através da oralidade. A
aldeia Meio da Mata, assim como as outras, foi se povoando atrds da oralidade. O
patriarca Chico Palha convocou todos seus filhos, solteiros e casados, deu a seguinte
ordem: todos iriam trabalhar com ele na nova aldeia que se iniciava, todos
obedeceram e vieram.

Todos os conhecimentos e as técnicas de manejo foram repassados por meio
da oralidade. Até hoje muitos conhecimentos ancestrais sdo passados pela oralidade.

E impossivel pensar a educacéo indigena sem a oralidade.

(Fonte: Nakta Pataxo, 2021, plantio de mudas de agai, e mudas de plantas nativas, sistema
agrofloresta)
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No6s indigenas, no todo, sempre fomos povos da oralidade, embora
deixassemos nossos tragos por onde passavamos, por meio das gravuras em
cavernas, rochas, arvores. Hoje é evidente e importante o papel da oralidade, algo
que por muito tempo foi questionado, por ser uma préatica usada por povos que nédo
possuiam o dominio da escrita.

Observa-se que sempre existiu uma dicotomia entre a oralidade, a escrita e até

mesmo o letramento, assim como vemos no texto de Luiz Antdnio Marcuschi:

Esta mudanca de visdo operou-se a partir dos anos 80, em reacdo aos
estudos das trés décadas anteriores em que se examinavam a oralidade e a
escrita como opostas, predominando a no¢do da supremacia cognitiva da

escrita dentro do que Street (1984) chamou de "paradigma da autonomia".
Considerava-se a relagéo oralidade e letramento como dicotémica, atribuindo-
se a escrita valores cognitivos intrinsecos no uso da lingua, ndo se vendo nelas
duas praticas sociais. Hoje, como se vera adiante, predomina a posicao de
gue se pode conceber oralidade e letramento como atividades interativas e
complementares no contexto das praticas sociais e culturais (MARCUSCHI,
2001)

Percebemos como estdo ativos 0s pensamentos de que a escrita € uma arma,

uma forma de exercer poder, sobre a oralidade:

Como ja notamos, o problema é, por um lado, de compreenséo de mensagens
e conteldos e, por outro lado, de produgdo de mensagens. A comegar do nivel
mais elementar de relacdes de poder, a linguagem constitui o arame farpado
mais poderoso para bloquear o acesso ao poder (GNERRE,1991)

O letramento é a maneira de interpretar o mundo e ao longo dos tempos vamos
adquirindo diversas formas de letramento. Como afirma Marcuschi (2001), “O
letramento ndo é o equivalente a aquisi¢cdo da escrita. Existem "letramentos sociais"
gue surgem e se desenvolvem a margem da escola, ndo precisando por isso serem
depreciados”. Na historia podemos observar que a escrita sempre teve e tem lugar de
prestigio e com essa ferramenta muitos povos foram dizimados, como diz Gnerre
(1991), a escrita ou letramento € como o arame farpado que é capaz de separar, dividir
pessoas.

A escrita para nés da aldeia é algo recente, veio em meados dos anos 90, foi
nosso primeiro contato com os coédigos, mas a oralidade é ancestral, memorias
vividas, somos povos da oralidade. A oralidade tem um papel central na comunidade,

na escola, na educacao indigena, aqui todos os conhecimentos sao transmitidos pela
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oralidade.

A educacdo indigena na aldeia € repleta de conhecimentos, saberes
interculturais, multidisciplinares. Uma comunidade é formada por todas as pessoas
gue trabalham e colaboram para a constru¢cdo de uma educacéo de qualidade, como
as liderancas, os sébios ancides, curandeiros, pajés, 0s pais, as maes, os discentes,
a equipe que trabalha na escola, vigia, motorista, merendeira, auxiliar de limpeza,
professoras, professores, coordenadores pedagogicos. A resisténcia da educacao
indigena comunitaria € importante para a manutencdo de identidades étnicas.

Mundurucu afirma que:

Ainda que ignorado, negado ou transformado pelos colonizadores o saber que
sempre alimentou as nossas tradicdes se manteve fiel a seus principios
fundadores. Isso desnorteou os invasores nos idos de 1500 e continua
desnorteando os invasores de nosso tempo, que pretendem destruir as
tradicOes resistentes, com algumas baixas, ao canto da seria do capitalismo,
cujo olhar frio concentra-se na fragilidade humana, capaz de vender sua
dignidade e ancestralidade em troca de conforto e bem-estar.

Essa resisténcia continua viva. Tais tradigbes se mantém especialmente por
meio de praticas regidas por uma concepcao elaborada ndo pela academia
ocidental — embora ela também ja a tenha descrito, mas sem proveito real,
como se pode ver nas referéncias bibliogréficas-, mas pela experiéncia de vida,
observagdo meticulosa dos fendmenos naturais e pela certeza de que somos
fios na teia da vida. (MUNDURUCU, 2010, p. 54)

Concordo com MUNDURUCU quando diz que nossas tradicdes se mantiveram
fiéis, com toda desumanidade dos colonizadores, somos resisténcias vivas.
Abaixo, seguem exemplos de como a escola da comunidade em Meio da Mata

tem a oralidade como centralidade, no trabalho que envolve os mais velhos, as

criangas e os professores:

(Fonte:Aynod Santos, 2022, pintura e limpeza do centro cultural, alunos e comunidade)
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(Fonte: Nakta Patax0, 2023, centro cultural)

A comunidade foi minha grande aliada. E com ela que busquei relatos,
depoimentos, histérias vivenciadas para a conclusao deste trabalho. Ressalto que
todos os conhecimentos tradicionais, cosmolégicos sao reconhecidos e respeitados
por nés. Isso que é valido, porque sabemos que existem opinides e pensamentos
abissais que se dizem modernos, mas sdo pensamentos excludentes,
preconceituosos, que nao reconhecem saberes, ensinos tradicionais, como

observamos nas reflexdes dos autores SANTOS e MENESES:

No campo do conhecimento, 0 pensamento abissal consiste na concessédo a
ciéncia moderna do monopdlio da distingdo universal entre o verdadeiro e 0
falso, em detrimento de dois conhecimentos alternativos: a filosofia e a
teologia. O carater exclusivo deste monopdlio esta no cerne da disputa
epistemolégica moderna entre as formas cientificas e ndo- cientificas de
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verdade. Sendo certo que a validade universal da verdade cientifica &,
reconhecidamente, sempre muito relativa, dado o facto de poder ser
estabelecida apenas em relacdo a certos tipos de objetos em determinadas
circunstancias e segundo determinados métodos, como € que ela se
relaciona com outras verdades possiveis que podem inclusivamente reclamar
um estatuto superior, mas ndo podem ser estabelecidas de acordo com o
método cientifico, como é o caso da razdo como verdade filoséfica e da fé
como verdade religiosa? (SANTOS, MENESES, 2010, p. 33).

Quando os autores acima mencionam pensamentos abissais, € como a
sociedade imagina, para explicar o processo de invisibilidade e ocultacdo das
contribui¢des culturais e sociais ndo assimiladas pelo saber ocidental.

Na aldeia a educacdo indigena vem de berco, somos privilegiados pelos
ensinamentos dos pais, maes, irmaos, dos mais velhos, que nos transmitem ao longo
da vida dons especiais, modos como devemos nos portar em cada situacdo que venha
a aparecer.

A Educacao Indigena é intrassocial e acontece no contexto social em que se
vive, dispensando 0 acesso a escrita e aos conhecimentos universais, pois cada povo
indigena tem suas formas proprias e tradicionais de educacao caracterizadas pela
transmisséo oral do saber socialmente valorizado.

Antes da nossa vida escolar, temos a educacao indigena, que permanece até
o findar das nossas vidas. Fora da instituicAo escolar sdo repassados costumes,
crencas, nossa historia, todo ensinamento, conhecimento que precisamos para
encarar todas as dificuldades que porventura acontecam. Rituais de passagem
ancestral € uma caracteristica da educacao indigena, orientando as etapas da vida
dos Pataxd, que devem vivé-la plenamente para que ndo carecam da incompletude
gue uma etapa mal vivida possa ocasionar.

Assim uma crianca, um jovem e um adulto tém que viver bem cada etapa delas
para que possam envelhecer com sabedoria e ensinar a comunidade o0s
conhecimentos culturais apreendidos ao longo da vida, com o relacionamento com os
velhos, com a terra, com a natureza, com a comunidade e com os Nab [espiritos] e
consigo mesmo. Kanatyo Pataxo traz uma pedagogia que nos faz lembrar que somos

natureza.

A pedagogia da lente do nosso olhar e as maos da natureza é um movimento
entrelacado da nossa educagédo com a nossa vida na terra, Com 0 movimento
da nossa vida rmmﬁwmmmmmw%
mente, da nossWWWWMM gao para fortalecer a nossa cultura, nossa educagao e a

cura da nossa terra.
A nossa pedagogia esta enraizada com a natureza, com ela vamos
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acompanhar todos 0s movimentos que ocorrem em nosso ambiente e, assim,
vamos extrair conhecimentos para nossa vida.

Entendemos que nés e a natureza fazemos parte do mesmo corpo, somos
dangas, sons e imagens no universo e assim com esse pensamento iremos
manter a forca da nossa cultura dentro desse ciclo sem fim da natureza.
(PATAXO, 2013, p. 7)

A natureza é parte de nés. Com ela direcionamos todos 0s nossos afazeres,
desde o nascer, ela da tudo o que precisamos, por iSso cuidar e respeitar € nosso
mandamento. A educacgdo indigena traz consigo orientacbes que pautam e dao
sentido ao mundo a partir da ancestralidade, valorizando a lingua materna, o territorio
e a identidade cultural. Vamos estar preparados para lidar com todo tipo de
acontecimentos, pois estaremos com corpo e espirito fortes, preparados.

Trazemos aqui nesse dialogo as epistemologias do Sul - uma teoria epistémica
gue questiona os saberes que foram suprimidos ao longo dos ultimos anos e as suas
intervencdes epistemoldgicas que denunciam supremacia de saberes que se dizem
dominantes h& séculos e discute um dialogo entre estes conhecimentos.

Baseado nesses argumentos, observamos que estamos rodeados de
pensamentos etnorracistas, que fazem separacéo dos conhecimentos tradicionais e

cientificos, menosprezando conhecimentos originarios.

Assim, a linha abissal invisivel que separa o dominio do direito do dominio do
nao-direito fundamenta a dicotomia visivel entre o legal e o ilegal que deste
lado da linha organiza o dominio do direito. Em cada um dos dois grandes
dominios

-- a ciéncia e o direito - as divisfes levadas a cabo pelas linhas globais séo
abissais no sentido em que eliminam definitivamente quaisquer realidades
que se encontrem do outro lado da linha. (SANTOS, MENESES, p. 34)

Mais uma vez esta explicito nas palavras de SANTOS e MENESES que a
sociedade faz separacgdo, dizendo que nosso conhecimento, por ser tradicional, é
invisivel, que apenas a ciéncia e o direito sao legais perante o mundo.

Nossa comunidade educativa (a aldeia junto as liderancas e todo corpo escolar)
sempre esta debatendo e refletindo a partir das opinides de todos, para assim buscar
uma educacgao dos sonhos. O que fazer para encontrar uma educagao que queremos?
O que ja conquistamos? O que temos hoje? Sao indagacdes que busco detalhar ao
longo desta dissertacédo, com o objetivo de aprofundar nesses aspectos educacionais,
analisando avancos relevantes e os problemas ao longo desse percurso histarico.

Na aldeia, anos depois, tinha apenas duas pessoas gue tinham o dominio da

escrita e da leitura, era letrado. O letramento na vida de Herculano Pataxé e Dalva
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Santos, com certeza foi fundamental para vida de todos, pois todos os procuravam
para ler todas as cartas, bulas de remédios, comunicados. Herculano Pataxé foi quem
fez o intermédio com o Frei Constantino, que era da paroquia de Itamaraju, para
construir uma escola na aldeia, pois até entdo nao havia escola. Isso aconteceu no
inicio do ano de 1994, época que nao tinha acesso para carros na aldeia. Fizeram
uma reunido e comunicaram a todos sobre a construcéo da escola, algo inédito estava

para acontecer. Todo material da escola foi carregado de canoa e jegue.

2.3 Cosmologia multidisciplinar tradicional e suas praticas

A vida indigena, com todas as suas riguezas, deixa um legado enorme de
contribui¢cdo para o desenvolvimento de diversos saberes da humanidade. E aqui ndo
é diferente; como toda aldeia indigena subtraimos conhecimentos milenares por
intermédio de todos da comunidade desde as criangas até 0os nossos ancifes (livros
vivos). Apresento a seguir inumeros aprendizados afirmados, reconhecidos.

Inicio com as fases de lua. A Lua, satélite natural da terra, a partir de suas
fases, serve como referéncia ao cotidiano indigena, com influéncia diretamente na
agricultura, caca e pesca, sabendo qual o melhor periodo para colher frutos, plantar,
pescar certas espécies de peixes e quando ocorre a época mais farta para a caca,
assim como para o corte da madeira, também para fazer uso da medicina tradicional,
como para cortar cabelo das jokanas (mulher). Através da lua fazemos rituais em
agradecimentos a béncéos concedidas por ela, da para saber sobre como véo ser 0s
partos, se serdo rapidos ou demorados e também usamos para fazer preparo de

alguns alimentos como a goma, tapioca.
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(Fonte: Naktd Patax0, 2023, estudantes e comunidade, tirando goma)

Com a interacdo com o meio ambiente e com a natureza ao nosso redor, da
forma menos prejudicial possivel, reconhecemos a natureza como uma aliada que nos
fornece todo o necessario as nossas vidas, agindo como fonte de alimento e protecéo.
Por meio dessa observagdo sabemos como vem o vento, se € para chuva ou nao,

também o nome do vento.
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No plantio, usamos todos 0s conhecimentos tradicionais que nos foram
transmitidos, antes e durante a plantagdo. Seguimos as orienta¢gdes como 0 més certo

e lua certa para obtermos boas colheitas.

(Fonte: Natan Brito, 2022, plantios da aldeia, sistema agroflorestal)

Sao repassados também todos os cuidados necessarios para entrar na mata.
Devemos ser atentos, vigilantes. Claro que tem que ter toda preparacdo antes.
Quando falamos preparacao é pedir licenca aos seres encantados e levar para eles
fumo no bolso, para ndo sermos atraidos, e nos perdemos. E mais, n0ossos costumes,
tais como confec¢des de artesanatos, sdo passados de forma natural. Olhamos e
observamos os nossos mestres e aprendemos. As vezes, eles ensinam o passo a
passo.

Na medicina tradicional, sdo repassados os conhecimentos. Alguns ndo podem
por ter segredos, mistérios. Mas, desde 0 nascer usamos esses conhecimentos para
nos curar. Aqui na aldeia é assim, quando preciso, vou até minha mae e pergunto as
ervas a utilizar e como fazer, o remédio que estarei precisando, também vejo com
minha irma que tem muito conhecimento na area. Dessa maneira fica sempre viva

essa pratica.
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(Fonte: Nakta Patax0, 2023 ervas medicinais)

Durante a pandemia da covid 19, fiz uso de diversos remédios medicinais,
aprendi com minha mée e minha irma, fiz garrafada para falta de ar, essa garrafada
ajudou muito um parente da Aldeia Coroa Vermelha que teve Covid 19. Estava com
pulmao comprometido, contribuiu bastante para a cura do rapaz. Durante periodos da
gripe usamos bastante xaropes, lambedores, que funcionam muito bem. Esse ano
minha filha pegou dengue, o que ajudou nas coceiras foram algumas ervas medicinais.
Todas essas ervas medicinais acima sdo as que tenho contato diariamente, também
as que mais uso, inclusive para queda de cabelo. Essa educacao indigena aprendi
observando e indagando.

Boa parte desses ensinamentos e historias sédo transmitidos em volta de uma
fogueira, algo milenar. Nesses momentos temos a no¢ado de qudo grande € essa
riqgueza dos ensinos... foram nesses momentos que conheci as historias da minha
etnia, também da minha aldeia, e as lutas dos meus avés. Claro, ali sdo contados 0s

causos, lendas e as histérias vividas que nos deixam vislumbrar momentos cheios de
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conhecimentos tradicionais.

(Fonte: Aynoa Santos, 2022, roda de conversa familiar em volta da fogueira)

Outro momento importante de educacao indigena sdo os rituais. Nesses
instantes vivemos as maiores experiéncias de nossas vidas, muitos saberes
repassados, com certeza € o aprendizado mais lindo e gostoso de aprender. Sao
momentos incriveis, prazerosos, que tornam os conhecimentos vividos inesqueciveis,
levamos para vida toda. Algo que temos contatos desde a infancia e levamos junto
COnosco para as outras fases da nossa vida e para outros lugares onde vamos.
Adquirimos conhecimento e agugamos nossos sentidos ao ouvir 0s cantos e cantar,
dancar. Esses ndo sao apenas um simples momento. Praticar a nossa lingua materna
através dos rituais se torna pratica de afirmacao cultural identitaria.

Um ritual Pataxd é composto por todos os membros de uma comunidade. Nas
rodas ou filas, primeiro vém os homens, depois as mulheres e na parte final as
criangas. Interessante é que as criangas aprendem observando, ficam atentos nos
ritmos das dancas, musicas, cantos. Alguns pais conversam como funciona e elas
obedecem. No momento do ritual ndo precisamos preocupar com a organizacao da
roda ou fila, porque todas as criancas ja sabem seus lugares, aprendem brincando.
Brincam de fazer ritual, e dessa maneira vao aperfeicoando, descobrindo seus dons.

Sem duvida um dos ensinamentos mais importantes que aprendemos nesses
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momentos de ritual é o respeito por nossos encantados e pelo contato com nossa méae

terra.

T e

6ristiane B

(Fonte: arosa, 2022; aé)

O awé é uma pratica educativa e sagrada, nesse momento compartilhamos

conhecimentos milenares.
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Nas reunides comunitdrias, movimento de reivindicacbes, retomadas,
aprendemos com nossas liderancas, observamos a sabedoria que eles possuem e
como lidam com todas as lutas enfrentadas, sem desrespeitar ninguém. E um legado
muito importante para nos. Nesses acontecimentos, somos privilegiados por estamos

rodeados de grandes guerreiros.

(Fonte: Nakté Pataxd, 2023, reunido comunitaria, na escola)

Os indigenas em geral sédo povos da oralidade, nossa historia até pouco tempo
era escrita por ndo indigenas, mas hoje temos esse privilégio de escrever. A oralidade
sempre foi o correio de repasse de sabedorias. Hoje nao é diferente.

Segundo Gnerre (1991), conforme referido antes, a escrita constitui o arame
farpado mais poderoso para bloquear o acesso ao poder para se adquirir 0s
conhecimentos relevantes e produzir mensagens esta ligada, em primeiro lugar, a
competéncia de conhecer e usar os codigos linguisticos. Mas esse grande mito vem
desde a invengédo dos cadigos, a eles € atribuida toda grandeza, fazendo esquecer da
oralidade, sabendo nés a importancia da fala, da voz, do som. A oralidade faz parte
da comunidade, é pela oralidade que todos os conhecimentos tradicionais séo

repassados.
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3 A EDUCACAO ESCOLAR NA ALDEIA MEIO DA MATA

Construir relacdes entre as geracdes é fazer um compromisso
com a vida que vai existir depois de nés.

Ailton krenak

Esta secéo apresenta a construcdo da educacado escolar na aldeia Meio da
Mata.

3.1 Leis que respaldam a educacao escolar indigena

Desde 1500, com a invasao dos portugueses, fomos excluidos do direito de ter
uma educacédo, coisa que permanece até os dias de hoje em muitas comunidades
indigenas. Atualmente, temos este direito a educagdo escolar diferenciada, mas
gueremos usufrui-la com a devida importancia social que ela representa para nés.

A escola proposta a nos indigenas é uma escola de doutrinacdo, alienacéo,
fundamentada na colonizacéo, destruindo todos 0s nossos conhecimentos étnicos, a

famosa escola para “indios”. Kayapo diz:

A educagdo para os indios € uma pratica pedagogica genocida, implantada
pelos jesuitas e que perdurou por, pelo menaos, cinco séculos, ganhando novas
roupagens ao longo da histéria. Silva (1997) apresenta algumas caracteristicas
dessa educacdo: ela € um corpo estranho na aldeia; entra e se apossa da
comunidade; a comunidade nédo é sua dona; os contetdos ensinados néao
dialogam com as realidades dos povos indigenas; os professores séo de fora
da comunidade e o ensino acontece na lingua do colonizador.

Esse modelo de educacdo chegou ao meio indigena desestruturando as
formas tradicionais de organizacdo, ditando novas regras para o
funcionamento da vida comunitaria e resultou na extincdo de centenas de
linguas, na fragilizagdo das identidades étnicas, das praticas coletivas e das
linguas, assim como as espiritualidades originarias entraram em desuso entre
0s proéprios indigenas, aos quais foram impostas as religides cristds. Os
desdobramentos dessa situagdo serdo o abandono de praticas alimentares
sadias, a proliferacéo de doencas estranhas, enquanto as tradicionais formas
de tratamento da saude foram abandonadas, em favor da medicina e da
farmacologia ocidental (KAYAPO, 2022, p.7).

Essa pedagogia genocida, como diz Kayapd, foi a tentativa de dizimacao dos
povos indigenas, foram extintos conhecimentos milenares, claro que alguns foram
adormecidos. Agora fazemos outra pedagogia, a pedagogia da afirmagao.

Apesar de toda essa humilhagéo, racismo, preconceito sofrido por nos pelos
portugueses, hoje alguns indigenas permanecem com atitudes dos colonizadores,
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sendo muitos resistentes a uma educacao escolar diferenciada. Com esse obstaculo,
torna-se dificil a concretizagdo de um sonho de muitos guerreiros, que sempre lutaram
e continuam lutando por uma educagéo que realmente nos define.

Apesar do direito a educacado escolar especifica e diferenciada, bem como o
direito ao uso das linguas maternas serem regulamentados e garantidos aos povos
indigenas, na Constituicdo Federal de 1988, na LDB de 1996, o RCNEI, no Parecer
n° 14, na Resolucdo n° 3, € comum encontrar nas escolas indigenas, contetudo das
disciplinas ministradas da mesma forma que € ensinado aos ndo-indios, muitas vezes,
seguindo o mesmo curriculo e livros didaticos das escolas do entorno.

Na escola da aldeia, também seguiu-se esse formato por alguns anos,
mudando apenas no ano de 2005, com a inclusdo da disciplina Patxéha (Lingua
Materna), assim tornando o ensino escolar bilingue e diferenciado. No inicio com
énfase apenas da lingua, hoje a disciplina abriu novas formas de ensino, néo trabalha
apenas a lingua, mas também territorio, as lutas dos Patax0, historia da aldeia, ervas

medicinais, jogos indigenas e outros.

Bbd LT s e
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(Fonte: Naktd Patax0, 2022, oficinas de aderecos, estudantes do ensino médio)
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onte: Andreia réz, 2022, noite culal, ensino médio)

Uma educacéo diferenciada, especifica, intercultural e bilingue associa a grade
curricular prevista nos Parametros Curriculares Nacionais a tudo aquilo que envolve a
vida do educando, dentro e fora de sala de aula e que envolve o seu desenvolvimento.
Podemos ver o exemplo da escola dos parentes Pataxd, em Itapecerica. Sobre isso,

Kanatyo descreve como a escola deve ser:

A nossa escola é o lugar onde a comunidade busca dialogar com os temas
gue estao relacionados a sua vida dentro e fora da aldeia. Ela serve como
base de instrugdo e orientagdo para ajudar a pensar o que é importante e
fundamental para a vida da comunidade. Entdo, a escola tem o papel de
circular dentro da aldeia. Se a comunidade nao vai até a escola, por dever, a
escola tera que ir até a comunidade.

A escola é um bem social, cultural, e deve estar atenta para ndo perder de vista
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0s interesses coletivos que garantem e fortalecem a boa convivéncia, o
espirito associativo e cooperativo entre todos da aldeia. Dessa forma, a escola
e a comunidade pensam, juntos, o seu plano de vida. A partir do plano de
vida da comunidade, apontamos aqui alguns aspectos de fundamental
importéncia para o desenvolvimento sociocultural e bem comum de todos.
Dentro deste plano de vida, queremos fortalecer a nossa medicina tradicional,
desenvolver as experiéncias de como 0 nosso povo cuidava e trabalhava com
a terra, de uma forma equilibrada, sem ganancia e usura; (PATAXO, 2012,
p.1-2)

Até conseguir que a educagado escolar indigena se tornasse realidade, foram
muitas lutas, primeiro contra uma sociedade colonizadora, onde a principal estratégia
era a escolarizacdo dos indigenas, por meio de néo indigenas, quando eram aplicados
0 que queriam, sem a realidade da aldeia. Depois os professores ndo estavam
preparados para lidar com nés indigenas, respeitando as especificidades. Para a
educacdo escolar indigena se tornar realidade, precisou de politicas publicas eficazes,
sendo que essa iniciativa partiu dos indigenas. Importante observar as ponderacées
do grande autor indigena KAYAPO, sobre a Constituicdo Federal do Brasil, ao falar

das especificidades dos povos indigenas:

A promulgacéo da constituicio cidada de 1988 abriu novos horizontes para os
povos indigenas no Brasil, em primeiro lugar reconhecendo que o pais é
pluriétnico e multilingue e que esses povos devem ter suas identidades,
territérios, tradicbes, memorias, histoérias, rituais, linguas e conhecimentos
ancestrais respeitados por todos e protegidos pelo Estado.

A partir desse marco legal, os povos indigenas puderam inserir a educacao
indigena na escola, tornando a educacédo escolar mais aprazivel e (til para a
realizacdo dos projetos societarios dos povos originarios. Segundo essa
concepcdao, a escola indigena tera como base central o ensino que leve em
consideragdo as linguas, os saberes, as memoérias e as cosmologias
indigenas, dialogando com os conhecimentos de outras sociedades, visando
colaborar na gestdo dos territdrios originarios e na revitalizacdo e
fortalecimento de tudo o que a educacdo para os indios destruiu ou
desestruturou no meio indigena. A educacao escolar indigena diferenciada
abre novos horizontes para a educacao escolar nas aldeias, possibilitando o
rompimento com as praticas pedagdgicas genocidas e integracionistas,
colocando sob suspeita e confrontando as praticas pedagoégicas que
produzem e reproduzem a extin¢éo das linguas maternas e a desestruturacéo
dos modos proprios de organizacdo sociopolitica desses povos.
(KAYAPO,2022, p.10)

Com base na lei acima, Kayap6 diz que as escolas indigenas tém total respaldo
na criacdo de um curriculo especifico, bilingue, intercultural e diferenciado, que a
gestdo escolar em conjunto com comunidade ou conselho escolar podem ver o que

pode ser aplicado em aula.

Mas vemos que nao é assim que funciona, as prefeituras e estado, na maioria
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das vezes, exigem e ordenam novos curriculos, que ndo vao ao encontro da realidade
da comunidade escolar. Por exemplo, aqui na escola da aldeia, este ano de 2023,
esta sendo exigido nas disciplinas de lingua portuguesa e matemética a prova Brasil,
um tipo de avaliagéo da escola, em que serdo aplicados quatro simulados, durante o
ano, para as turmas do 6° ao 9° ano. O que me chamou mais atencéao foi o fato de as
turmas serem multisseriadas e os conteudos serem diferentes no sentido de se as
turmas sdo multisseriadas, teria que ser um contelddo para a turma, nao dividir por
série. O que me indignou foi ter dois jovens especiais e a secretaria dizer que eles
também tinham que fazer o simulado, sem eles saberem ler, um simulado de 14
guestdes da prova Brasil.

Em 1991, a educacgédo escolar deixou de ser responsabilidade da FUNAI e
passou a ser responsabilidade do Ministério da Educacdo (MEC), cabendo aos
Estados e Municipios a execucédo para a garantia deste direito. Em 1993, o MEC criou
o Comité de Educacdo Indigena, composto por representantes de alguns povos
indigenas, assim como as Diretrizes para a Politica Nacional de Educacéo Indigena.
Somente em 1999, o Conselho Nacional de Educacéo criou as Diretrizes Curriculares
Nacionais da Educacdo Escolar Indigena, com a preocupacdo de manter a
diversidade cultural dos indigenas tendo como politicas a afirmacédo das identidades
étnicas, a recuperacdo das memorias historicas e a valorizacdo das linguas e
conhecimentos dos povos indigenas.

Por sua vez, a Resolugdo n° 3 do Conselho Nacional da Educacédo, de
10/11/1999, ao interpretar a LDB (Lei de Diretrizes e Bases da Educacg&o Nacional),

afirma em seu artigo primeiro:

Art. 1° Estabelecer, no ambito da educacdo basica, a estrutura e o
funcionamento das Escolas Indigenas, reconhecendo-lhes a condicao de
escolas com normas e ordenamento juridico proprios, e fixando as diretrizes
curriculares do ensino intercultural e bilingue, visando a valorizacédo plena das
culturas dos povos indigenas e a afirma¢do e manutencao de sua diversidade
étnica.

A resolucéo veio pela primeira vez fixar diretrizes nacionais para funcionamento
das escolas indigenas e no artigo 9° definindo, por exemplo, as esferas de competéncia
e responsabilidade pela oferta da educacdo escolar aos povos indigenas;
estabelecendo um regime de colaboracdo entre Unido, Estados e Municipios,

cabendo a Uniao legislar, definir diretrizes e politicas nacionais, apoiar técnica e
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financeiramente os sistemas de ensino para o provimento de programas de educacéo
intercultural e de formacdo de professores indigenas, além de criar programas

especificos de auxilio ao desenvolvimento da educacéo:

Art. 9° S8o definidas, no plano institucional, administrativo e organizacional, as
seguintes esferas de competéncia, em regime de colaboragéo:

I- & Unido caberd legislar, em ambito nacional, sobre as diretrizes e bases
da educacéo nacional e, em especial:

a) legislar privativamente sobre a educacao escolar indigena;

b) definir diretrizes e politicas nacionais para a educacao escolar indigena;

c) apoiar técnica e financeiramente os sistemas de ensino no provimento dos
programas de educacdo intercultural das comunidades indigenas, no
desenvolvimento de programas integrados de ensino e pesquisa, com a
participagdo dessas comunidades para o acompanhamento e a avaliacdo dos
respectivos programas;

d) apoiar técnica e financeiramente os sistemas de ensino na formacao de
professores indigenas e do pessoal técnico especializado;

e) criar ou redefinir programas de auxilio ao desenvolvimento da educacéo,
de modo a atender as necessidades escolares indigenas;

f) orientar, acompanhar e avaliar o desenvolvimento de a¢des na area da
formacdo inicial e continuada de professores indigenas;

g) elaborar e publicar, sistematicamente, material didatico especifico e
diferenciado, destinado as escolas indigenas.

II- aos Estados competira:

a) responsabilizar-se pela oferta e execugéo da educacéo escolar indigena,
diretamente ou por meio de regime de colabora¢do com seus municipios;

b) regulamentar administrativamente as escolas indigenas, nos respectivos
Estados, integrando as como unidades préprias, autbnomas e especificas no
sistema estadual;

c) prover as escolas indigenas de recursos humanos, materiais e financeiros,
para o seu pleno funcionamento;

d) instituir e regulamentar a profissionalizagdo e o reconhecimento publico
do magistério indigena, a ser admitido mediante concurso publico especifico;
e) promover aformacdo inicial e continuada de professores indigenas.

f) elaborar e publicar sistematicamente material didatico, especifico e
diferenciado, para uso nas escolas indigenas.

llI- aos Conselhos Estaduais de Educa¢éo competira:

a) estabelecer critérios especificos para criagéo e regularizacdo das escolas
indigenas e dos cursos de formacao de professores indigenas;

b) autorizar o funcionamento das escolas indigenas, bem como
reconhecé-las;

c) regularizar a vida escolar dos alunos indigenas, quando for o caso.

§ 1° Os Municipios poderdo oferecer educagdo escolar indigena, em regime
de colaboracdo com o0s respectivos Estados, desde que se tenham
constituido em sistemas de educacgdo proprios, disponham de condi¢des
técnicas e financeiras adequadas e contem com a anuéncia das comunidades
indigenas interessadas.

§ 2° As escolas indigenas, atualmente mantidas por municipios que nao
satisfacam as exigéncias do paragrafo anterior passarédo, no prazo maximo de
trés anos, a responsabilidade dos Estados, ouvidas as comunidades
interessadas.

A educacdo escolar indigena, diferenciada e de qualidade, é também garantida
pela Convencéao 169 da OIT que foi aprovada no Brasil pelo Decreto Legislativo n°
143 de 20/06/2002 e promulgada pelo Decreto n° 5051 de 19/04/2004.



54

E a partir destes dispositivos Legais foi possivel concretizar uma escola feita
de indigenas para indigenas, que pudesse ser especifica e diferenciada, comunitaria,
multilingue e intercultural. Os artigos 26, 27 da Convencdo 169 da OIT BRASIL,
dispbéem:

PARTE VI - EDUCACAO E MEIOS DE COMUNICACAO. ARTIGO 26
Medidas deverdo ser tomadas para garantir que os membros dos povos
interessados tenham a oportunidade de adquirir uma educacéo em todos os
niveis pelo menos em condi¢cées de igualdade com a comunidade nacional.
ARTIGO 27

1. Os programas e servicos educacionais concebidos para os povos
interessados dever&o ser desenvolvidos e implementados em cooperacdo
com eles para que possam satisfazer suas necessidades especiais e
incorporar sua historia, conhecimentos, técnicas e sistemas de valores, bem
Ccomo promover suas aspiracgées sociais, econdmicas e culturais.

2. A autoridade competente garantir4 a formagdo de membros dos povos
interessados e sua participacdo na formulacdo e implementacdo de
programas educacionais com vistas a transferir-lhes, progressivamente, a
responsabilidade pela sua execucéo, conforme a necessidade.

3. Além disso, os governos reconhecerdo o direito desses povos de criar
suas proprias instituicdes e sistemas de educacdo, desde que satisfacam
normas minimas estabelecidas pela autoridade competente em regime de
consulta com esses povos. Deverdo ser facilitados para eles recursos
apropriados para essa finalidade.

A escola passou a ser pensada dentro dos direitos humanos e sociais, foi
reconhecida a diversidade cultural e as experiéncias sociopoliticas, linguisticas e
pedagdgicas. E, desta forma, valorizando o saber tradicional dos povos Indigenas,
reconhecendo a educag¢do com seus processos proprios de aprendizagens e visdo de
mundo de cada povo.

Para consolidar este quadro, um novo documento comecou a chegar nas
escolas indigenas de todo pais: o Referencial Curricular Nacional para as Escolas
Indigenas — RCNEI (BRASIL, 1998), documento indutor e orientador de novas
praticas, que contou com a participacdo de técnicos e professores indigenas em sua
formacao. Trata-se de um longo e detalhado documento em que se apresentam
consideracdes gerais sobre a educacdo escolar indigena, “objetivando oferecer
subsidios para a elaboracéo de projetos pedagodgicos para as escolas indigenas, de
forma a melhorar a qualidade do ensino e a formag&o dos alunos indigenas enquanto

cidadaos.”

O Referencial Curricular Nacional para Escolas Indigenas pretende
auxiliar no debate e na reflexdo dos significados da expressao “uma escola
indigena especifica, diferenciada e de qualidade” e descrever quais suas
caracteristicas, bem como oferecer subsidios para “(...) a) elaboracao e
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implementacado de programas de educacéo escolar que atendam aos anseios
e interesses das comunidades indigenas; b) formacao de educadores capazes
de assumir essas tarefas e de técnicos aptos a apoia-las e viabiliza-las™.
(RCNE/Indigena, 1998, p.13)

A Lei de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional (Lei n°® 9.394, de 20/12/96),
no artigo. 78 estabelece:

O Sistema de Ensino da Unido, com a colaboracdo das agéncias
federais de fomento a cultura e de assisténcia aos indios, desenvolvera
programas integrado de ensino e pesquisa, para oferta de educacao escolar
bilingue e intercultural aos povos indigenas, com os seguintes objetivos:

| — Proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a
recuperacao de suas memdrias histéricas; a reafirmacao de suas identidades
étnicas; a valorizacéo de suas linguas e ciéncias;

II— Garantir aos indios, suas comunidades e povos, 0 acesso as
informagdes, conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e
demais sociedades indigenas e ndo-indigenas.

No artigo. 79, a LDBEN dispde sobre o desenvolvimento dos
programas educacionais indigenas: A Unido apoiar4d técnica e
financeiramente os sistemas de ensino no provimento da educacéo
intercultural as comunidades indigenas, desenvolvendo programas
integrados de ensino e pesquisa.

§ 1° Os programas serdo planejados com audiéncia das comunidades
indigenas.

§ 2° Os programas a que se refere este artigo, incluidos no Plano
Nacional da Educacao, terdo os seguintes objetivos:

— Fortalecer as préticas socioculturais e a lingua materna de cada
comunidade indigena;

— Manter os programas de formacdo de pessoal especializado,
destinado a educacéo escolar nas comunidades indigenas;

— Desenvolver curriculos e programas especificos, neles
incluindo os conteldos culturais correspondentes as respectivas
comunidades;

— Elaborar e publicar sistematicamente material didatico
especifico e diferenciado.

O Plano Nacional de Educacéo (Lei n® 10.172 de 09/01/2001) aborda o direito
dos povos indigenas a uma educacao diferenciada, caracterizada pela utilizacdo das
linguas maternas, pela valorizagdo dos conhecimentos tradicionais e saberes
milenares e pela capacitacdo de professores indigenas para atuarem em suas
proprias comunidades. O Decreto n° 6.861, de 27 de maio de 2009, trouxe alteragdes

significativas na politica e agbes da educacdo escolar indigena no Brasil, definindo

sua organizacdo em territorios etnoeducacionais:

Art. 2° S0 objetivos da educacao escolar indigena:
| - valorizagdo das culturas dos povos indigenas e a afirmacdo e
manutencdo de sua diversidade étnica;

Il - fortalecimento das praticas socioculturais e da lingua materna de cada
comunidade indigena;
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Il - formulacdo e manutencdo de programas de formacdo de pessoal
especializado, destinados a educagéo escolar nas comunidades indigenas;

IV - desenvolvimento de curriculos e programas especificos, neles incluindo
os conteudos culturais correspondentes as respectivas comunidades;

V - elaboragdo e publicagdo sistematica de material didatico especifico e
diferenciado; e

VI - afirmacdo das identidades étnicas e consideracdo dos projetos
societarios definidos de forma autdbnoma por cada povo indigena.

No entanto, mesmo com as mudancas nas Legislacdes Brasileiras ainda ha
uma longa trajetéria para que as propostas de politicas publicas educacionais saiam
do papel e sejam concretizadas nas bases das comunidades indigenas.

A Educacdo Escolar Indigena do povo Pataxd, por ser um mecanismo de
fortalecimento cultural, vem buscando manter sua cultura viva. Apesar de serem
aldeias que sao consideradas as que tém mais contato com a “civilizacdo”, a escola
esta constantemente em luta e resisténcia para concretizar na pratica uma Educacao

Especifica e Diferenciada.

(Fonte: Nakta Patax6, 2019, aula de campo, conhecendo goti)

Para concretizar na pratica uma Educacao Diferenciada, as escolas indigenas,
por serem comunitarias, precisam contar com participacao efetiva da comunidade nas
decisbes legais da escola, LUCIANO fala que uma escola diferenciada possibilita

recuperacao e memorias histéricas de um povo:
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As escolas diferenciadas pautam suas agles e estratégias de
transmisséo, producdo e reproducdo de conhecimentos na proposta de
possibilitar as coletividades indigenas a recuperagdo de suas memorias
historicas, a reafirmacdo de suas identidades étnicas, a valorizagao de suas
linguas, tradicGes e ciéncias, a defesa de seus territérios e outros direitos
basicos, além de |hes dar acesso adequado as informacdes e aos
conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade global, necessarios a
garantia e a melhoria da vida pds-contato. (LUCIANO, 2006, p. 159).

A andlise de LUCIANO nos remete que a escola indigena tem uma funcéo
importantissima, em que seu principal objetivo é transmissédo de conhecimentos, que
leva a valorizagéo tradicional e reafirmacgéo identitaria étnica.

Analisando em geral, percebemos que o direito a uma Educacdo Especifica,
Diferenciada, Intercultural, Bilingue/Multilingue, que é direito dos Povos Indigenas na
Legislacao Brasileira, ndo tem sido plenamente garantido. Mesmo assim, a escola tem
resistido h& quase trés décadas, para existir através de muitas lutas e movimentos de
liderancas e da comunidade, sempre buscando garantir e manter as caracteristicas

da Educacéo Escolar Indigena para aldeia.

(Fonte: Nadilson Santos, 2023, comunidade e escola, arraia escolar)

3.2 A construcgdo da primeira escola
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Apresento nesta se¢cdo como foi a construgdo da primeira escola. O material
chegou ao Limoeiro, uma fazenda do outro lado do Rio Caraiva, carregado nas costas,
depois foi transportado de canoa do porto para o lugar onde foi feita a escola, levado
por animais, pois ndo existia estrada que dava para carros passarem, apenas aninais
e pessoas faziam o trafego.

Dalva assegura: “tudo foi puxado pelo pai, pai que pediu o Padre”. A méao de
obra foi paga pelo Padre Constantino. A escola possuia energia solar, apenas uma
sala de aula, dois banheiros, uma cozinha e um quarto onde ficavam os professores.

Primeira Escola Indigena Patax6 Meio da Mata:

(Fonte: José Roberto ,1996)

Todos os conhecimentos por nés agregados foram importantes com a chegada
da educacdo escolar, na comunidade, possibilitando trocas e abrindo novos
horizontes de pensamentos. Ao longo desse processo escolar, a comunidade teve
varios professores indigenas e nao indigenas.

A educacéo escolar na aldeia comeca no ano de 1994. A entdo Cacica Maria
José procurava professor para trabalhar na aldeia. Por ndo conseguir, procurou uma
sobrinha, Diana, para ensinar seus filhos a escrever e ler, neste mesmo ano. Era uma
jovem que possuia a quarta série. Apos o restante da aldeia ver ela ensinando os
filhos da Cacica, quiseram que ela também ensinasse seus filhos.

No inicio, Diana lecionava apenas criancas de até uns dez anos no turno
matutino. Depois de cerca de trés meses, ela comecou a dar aulas para os
adolescentes e jovens no periodo vespertino. E, quase no final do ano, alguns pais
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dos alunos quiseram ter aulas para aprender fazer o nome para assinar documentos.
Eles estudavam ao fim da tarde.

Diana era moradora da aldeia Barra Velha, ela vinha para aldeia Meio da Mata
a cada quinze dias mais ou menos. Vinha montada de jegue, sendo que poucas vezes
veio de 6nibus. O 6nibus passava no outro lado do rio, na fazenda Limoeiro.

O salario que os pais pagavam a ela eram frutas, verduras e cacas e outros
alimentos, como bananas, canas, abdboras, aipim, batatas, farinha, beijus, tatus,
pacas e peixes do rio, entre outros alimentos. Naquela época a aldeia nao tinha
ninguém empregado, por isso ndo podiam pagar a professora com dinheiro. PATAXO,
descreve em sua dissertacdo, sua passagem aqui na aldeia, como a primeira

professora, e diz:

Meu percurso como educadora comeg¢ou mesmo antes de concluir o
ensino fundamental e médio. Como tinha concluido a 52 série, minha tia,
entdo Cacique da aldeia Meio da Mata, me convidou para ensinar seus filhos
e de outras pessoas da aldeia. Inicialmente, era s6 para ensinar as criangas a
escrever o préprio nome, pois a aldeia ja tinha uma escolinha construida por
um frei da igreja catélica, mas néo tinha professor e tinha muitas criangas na
idade de estudar. Entdo, comecei a ensinar as criancas a fazer o nome e ler
o0 alfabeto. N&o havia nenhum material de apoio pedagdgico, tudo era escrito
a mao em folhas de caderno, que era o Unico material que eles tinham e que
eu tirava uma folha todos os dias para cada um. Ensinava as criancas por
meio da observacéo das coisas que tinha em torno do espaco da escola, por
exemplo, pedia para eles observarem o que visualizavam no caminho de casa
até a escola. Assim que todos chegavam na sala de aula, trabalhavamos com
0 que eles apresentavam. Entdo, escrevia no “ch&o”, na terra, no espago da
escola 0 nome das coisas que falavam e mostrava o som e as letras, fazendo-
0s repetirem a escrita e a leitura, e, dessa maneira, iam aprendendo a ler.
Como tinham mais pais querendo que seus filhos estudassem, aprendessem
ler e escrever, reuniram algumas liderangas e foram a Funai para conseguir
alguns cadernos e lapis para as criancas, e em pouco tempo seus filhos ja
estavam escrevendo e lendo. Ao perceberem que as criancas estavam
realmente aprendendo, os pais me pediram para ensinar também os
adolescentes e até os proprios adultos que queriam estudar, cujo desejo era
aprender escrever o nhome para tirar a identidade com a assinatura. Assim,
organizei pequenos grupos, ensinava as criangas pela manha, os
adolescentes a tarde e os adultos & noite, a luz de candieiro, pois néo tinha
energia elétrica na aldeia. Os pais me davam, como forma de pagamento das
aulas, farinha feita por eles, peixes do rio, cacas e outros produtos da
agricultura, que, nos finais de semana, levava para meus pais na aldeia de
Barra Velha. Ficava muito feliz com o cuidado, carinho e respeito que tinham
comigo. Muitas vezes, eu ia almocar na casa dos alunos. Uma garrafa ou lata
de leite ninho, com um pouco de 6leo diesel, com uma tranca de algodao ou
tecido preso com a tampa da lata. Durante a noite acendiam, e servia para
clarear. Entdo, passei a levar a sério as aulas e comecei a gostar de ensinar
as criancas, e elas aprendiam rapido, o que me deixava muito animada. Os
adultos diziam “professora, ja tirei minha identidade com a assinatura”, e eu
ficava muito feliz com eles, estava vendo o retorno e a felicidade deles por ter
aprendido a escrever o seu proprio nome. (PATAXO, 2022.p.30.31)
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Diana recebeu convite para continuar estudando, e foi morar em Santa Cruz
Cabrdlia, por isso que parou de dar aula no Meio da Mata. No ano de 1995, ficamos
sem aula, devido a falta de professor. A Cacica Maria Jos€, novamente foi em busca
de uma pessoa para vir dar aulas na aldeia. Passou ano todo a procura até que
encontrou um rapaz, que estava trabalhando como professor na aldeia Barra Velha e
convenceu ele a vir trabalhar na Escola Indigena Pataxé Meio da Mata.

No ano de 1996, José Roberto, um professor ndo indigena, comecou a
trabalhar na aldeia, agora pela prefeitura do municipio de Porto Seguro (BA). As
turmas eram multisseriadas, desde a alfabetizacdo até a primeira série, atendendo
estudantes com idades variadas, criancas e jovens, ha mesma turma. Assim, 0s
alunos que estudaram no ano de 1996 tinham idades diferentes, com idade inicial de
7 anos. Era uma turma diferenciada que foi criada para atender estudantes que
precisavam estudar. Porém, com o tempo, alguns jovens casaram-se, formaram
familia e precisaram trabalhar. Como naquela época era dificil o trabalho, acabaram
abandonando a escola. E como a aldeia era pequena e tinha um namero pequeno de
estudantes, ficou ainda mais reduzido o nimero de estudantes.

Primeira ata da Escola Meio da Mata.
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(Fonté: Nakta Pataxo, 2022)

Nesse periodo, 0 acesso a comunidade era dificil e material didatico era
escasso. Faltava muita coisa, a escola ndo tinha agua encanada, nem energia e pela
dificuldade de chegar a aldeia, o professor algumas vezes ndo comparecia para
trabalhar. Na época faltava até alimentos.

Na maioria das vezes o professor tinha que fazer milagre com giz, folhas de
papel oficio até conseguir ir na cidade para comprar. No inicio ndo tinha merenda
escolar, mas a Cacica fez véarias viagens a Barra Velha para entender como
funcionava a escola de Barra Velha e como eles faziam para receber merenda escolar.
Até entdo, para a merenda escolar chegar na escola, o professor tinha que trazer, de
onibus, quando fosse receber seu salario em Porto Seguro.

O Onibus néo passava na aldeia, entdo para a merenda e materiais chegarem
na aldeia era através de canoa. A Cacica, seu esposo e filhos ajudavam o professor
a atravessar esses itens do rio Caraiva até a escola de jegue. Para preparar a
merenda a Cacica tinha que pegar 4gua na cabeca de jegue de um corrego, que ficava
mais ou menos uns quinhentos metros da escola. Para lavar os objetos que usavam
durante a merenda, algumas das estudantes iam no cérrego ajudar a limpar. Esse
professor ficou lecionando na aldeia por um ano. Mas, devido a tanta dificuldade, ele
desistiu de dar aulas. Esse professor dormia na escola, saia para a aldeia Barra Velha,
as vezes demorava voltar por causa das dificuldades. No ano de 1997, a escola ficou
sem professor.

Novamente comeca a luta da Cacica em busca de novo professor. Até que em
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1998, a escola tem um novo professor, Adelson Conceigdo Oliveira, indigena,
trabalhou um ano e meio apenas, passou pelas mesmas dificuldades dos professores
anteriores. Por isso, ele faltava alguns dias no trabalho e os estudantes se sentiam
prejudicados, mas no momento era o que tinha. Acabavam aceitando a situacéo.
Antes do término do ano letivo, veio um rapaz para substitui-lo, que também néo
conseguiu ficar na aldeia.

Quase no final de 1999, chegou uma nova professora, Marisselma Barreto, nao
indigena, trabalhou até o final de 2001. Trabalhar com indigenas foi uma nova
experiéncia, uma nova realidade, lidar com falta de materiais, de merenda, a
dificuldade de acesso a cidade, ndo foi facil. Muitas vezes esses professores tiveram
gue tirar dos seus salarios para fazer algumas coisas diferentes na sala de aula.
Alguns relatos de estudantes daquela época dizem que tinham que dividir o lapis no
meio para seus irmaos estudarem, dividia folhas de oficio. E muitos ndo tinham
cadernos. O professor grampeava folhas de oficio, que serviam de cadernos.

Neste periodo a escola tinha energia solar, mas néo tinha biblioteca. Quando o
giz acabava, o professor tinha que se virar para dar aula, pois ndo tinha mimeografo.
Ele ia trabalhar ao ar livre em volta da escola. No ano de 2002 chegaram trés novos
professores indigenas, que trabalharam também com as mesmas dificuldades.
Ficaram apenas um ano.

D& para perceber que a qualidade de ensino era precéria. Os professores
desistiam de seus estudantes. Faltavam as aulas para ter motivos para pedir para
parar de dar aulas. Percebe-se a insisténcia da Cacica com a educacéo escolar da
aldeia. Com persisténcias, lutas, nunca desistiu de buscar uma educagdo de
gualidade para nos.

Em 2003 chegava uma nova professora nao-indigena, Cristiane Barbosa. A
histéria comecava novamente. Porém, houve um fator que mudaria a historia da
escola. No final de fevereiro passou um vento muito forte que acabou com a escola,
com tudo que tinha na escola. Jucelino certifica: “foi um vento noroeste muito forte,
com chuvas que acabaram com o telhado e paredes da escola”.

As aulas ficaram suspensas por alguns dias até que um morador da aldeia
cedeu uma cabana, que tinha muita utilidade, para fazer reunibes e missas. A
professora comecou a trabalhar ali também. A cabana ficava no centro da aldeia.
Como falei antes, as turmas eram multisseriadas, desde a alfabetizagédo até a quarta

série.
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Devido ao aumento das turmas, houve necessidade de mais lugares para dar
aula e mais um professor. O motorista da Funasa, 6rgdo que cuidava da saude
indigena, cedeu a garagem do carro, que serviu de sala de aula.

No outro ano, com aumento das turmas e outras demandas foi feito um
barracdo de palha de palmeira. Tinha duas divisbes que funcionavam como sala. A
cabana ficou servindo de cozinha, onde era preparada a merenda. Em outro periodo
servia de sala de aula. Neste mesmo ano, a igreja crista missionaria cedeu seu espaco
para servir de sala de aula.

A aldeia naquele momento tinha até a quarta série. Quando o estudante
chegava ao 6° ano, tinha que sair da aldeia para ir para outras aldeias ou cidades para
continuarem os estudos. Em 2004 tivemos uma perda irreparavel: a nossa querida
Cacica veio a obito.

Até 2004 a escola nao tinha uma educacéo diferenciada. N&o tinha a disciplina
de lingua indigena. Foi um ano que marca o surgimento de novas liderancas, o
Cacique Jodo Batata e seu vice Cacique Pedro Braz, que deram continuidade aos
projetos da Cacica. A construcdo de uma nova escola, uma luta incansavel, foi
assumida pelos novos Caciques.

Em 2005, dois jovens que faziam magistério indigena na aldeia Barra Velha,
comecaram a estagiar na turma multisseriada, do terceiro ano ao quinto ano, com
disciplina Patxdha, lingua materna Pataxd. Apenas nesse ano a lingua indigena foi
introduzida na Escola Indigena Patax6é Meio da Mata. Nesse ano, a escola tinha trés
professores que ndo eram indigenas, sendo que um deles tinha apenas a oitava série,
e uma professora indigena.

A Constituicdo Federal, quando legitimou novos paradigmas na educacao
indigena proporcionou o reconhecimento das especificidades dos povos indigenas a
ter uma educacao diferenciada, uma educacdo como pensamos que deve ser. A
associacao entre os saberes tradicionais e os saberes cientificos foram fundamentais
na comunidade e em todo o Brasil.

De acordo com o artigo 231 da Constituicdo Federal de 1988 sé&o reconhecidos
aos povos indigenas sua lingua, histéria e tradicdo. Porém, tal reconhecimento nem
sempre € efetivo, inclusive nas escolas indigenas, como dito antes. Vale ressaltar que
esse assunto € pouco debatido nas conferéncias, conselhos educacionais. Observa-
se que os aspectos culturais ndo sao valorizados, sado pouco discutidos, na matriz

curricular nacional, além de se encontrarem em discrepancia total, quando o assunto
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€ educacéo indigena.

Na aldeia, a educacéo escolar indigena diferenciada comecou de fato no ano
de 2005, com o ensino da lingua materna, o Patx6ha (Lingua de guerreiro), pelos dois
jovens que ali estagiavam. Uma luta ardua que permitiu o resgate de uma lingua
adormecida, mas presente nas memorias de alguns ancides, e que hoje esté presente
no nosso dia a dia. Nao com a frequéncia que desejamos, mas o importante é estar
Nno Nosso meio com mais visibilidade.

Nessa época tinha apenas uma indigena que era professora, mas ela nédo
trabalhava uma educacédo escolar indigena diferenciada, por causa de um estado
opressor, que ndo aceitava nossos ensinos tradicionais nas escolas. E na aldeia ndo
possuia coordenador pedagdgico, quem coordenava eram a secretaria de educacéo
de Porto Seguro, que nao vinha visitar a escola.

Em 2006, a comunidade reuniu e viu a necessidade da construcdo de um prédio
escolar que suprisse a necessidade da educacéo. Entdo cobraram a prefeitura local

gue atendeu a demanda e iniciou a constru¢gdo no mesmo ano.

(Fonte: Nakta Patax0, 2023, Escola Indigena Patax6 Meio da Mata)
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(Fonte: Rafaela Braz,2023, Escola Indigena Pataxé Meio da Mata)

Em 2007, foi inaugurada a escola tendo 02 salas de aula, 02 banheiros
masculinos e femininos para os alunos, 01 cozinha, 01 depdsito, 01 secretaria e, 01
pequeno patio. Devido a precisdo do ensino fundamental Il na comunidade, implantou-
se 0 mesmo no ano de 2009, com uma turma do 6° ano e uma EJA de 5° e 6° anos.

Com a evolucéo das turmas e o crescimento populacional da comunidade, no
ano de 2010, foram implantadas mais algumas turmas no Ensino Fundamental | e II,
sendo turmas do pré | e Il (multi) matutino,1° e 2° ano (multi) vespertino,3°, 4° e 5° ano
(multi) vespertino,12 a 42 séries da EJA noturno, 52 e 62 séries da EJA e 72 e 82 séries
da EJA. Até este ano, a escola ndo tinha estudantes portador de necessidades
especiais. Os profissionais tinham o Ensino Médio, outros ainda com Ensino
Fundamental incompleto, eram indigenas e nédo indigenas.

Durante esse tempo, a evasado escolar surgiu na escola, pelo motivo de os
jovens e adultos casarem-se, terem que trabalhar no pesado e com o cansaco fisico
e mental acabavam deixando de ir a escola. Neste ano foi criado o Projeto Politico
Pedagdgico da Escola Indigena Pataxé Meio da Mata (PPP), sendo um dos principios
de gestdo democratica adotados pela instituicdo e contou com a participacédo da
comunidade para garantir as especificidades e diversidades necessarias. Outro
principio adotado € a eleigcdo para coordenador, efetivada com a participacdo dos
membros da escola e da comunidade em geral.

A construcéo do Projeto Politico Pedagdgico para a escola indigena € mais uma
conquista que vai efetivando aos povos indigenas o direito a uma escola diferenciada
e de qualidade prevista na lei que rege o pais, a Constituicdo Federal de 1988,
principalmente na Lei de Diretrizes e Bases do Sistema Nacional de Educacéao e as
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Resolucdes 02 e 03 da CEB/CNE.

“Para garantir a especificidade dessa categoria de escola e modalidade de
ensino, o Conselho Nacional de Educacao definiu os elementos basicos para
a organizacgdo, estrutura e funcionamento destas escolas, que deveriam ser
localizadas em terras habitadas por comunidades indigenas, dando
atendimento exclusivo a essas comunidades, por meio do ensino ministrado
em suas linguas maternas, e contando com uma organizacdo escolar
autdbnoma deveria ser elaborada com a participacao da comunidade indigena,
levando-se em consideracdo as estruturas sociais, praticas socioculturais e
religiosas, atividades econbmicas, formas de producdo de conhecimento,
processos préprios e métodos de ensino- aprendizagem, além do uso de
materiais didaticos-pedagoégicos produzidos de acordo com o contexto
sociocultural de cada povo indigena” (Art. 2 e 3, Res.CEB 03)

Desde que o PPP foi criado, ndo teve mais atualizagdes. De 2010 a 2014,
surgiram novas turmas e tornou-se dificil para a comunidade a escola ter apenas duas
salas. Tiveram que ver novos lugares para darem aulas, sendo que a igreja catodlica e
o centro cultural serviram como salas. Sem cadeiras e quadros para todas as salas de
aula, os meninos sentavam no chao e nos bancos da igreja. Como vemos, cada ano
era uma luta diferente, falta de materiais escolares didaticos, merendas, evaséo
escolar.

De 2015, para o professor indigena trabalhar tinha que estar em faculdades.
Ou, pelo menos matriculado. Nao exigiam tanto do professor de Patxoha. Neste ano
a escola tinha EJA, educacéao de jovens e adultos, do 1° ao 5° ano, noturno.

Anos depois a Secretaria de Educacao proibiu a EJA pelo motivo de serem os
mesmos alunos. Como esses alunos vinham ha anos repetindo de série, mesmo
assim eles voltavam no outro ano, para serem alfabetizados. O municipio néo
concordou, fomos obrigados a trancar a turma. A turma da EJA é um aprendizado
para nos professores, tinha que escutar, pois eles chegavam e conversavam sobre o
dia a dia, as coisas que eles passaram, ensinar remedios medicinais, contavam as
histérias passadas com os outros professores.

O incrivel era ser reconhecida por eles. Alguns esforcavam, aprendiam a ler
frases, as continhas, outros percebiam que era 0 momento que tinha. para estar juntos
e aprendiam a assinar o nome. A EJA na escola indigena significa o caminho para
gue jovens e adultos promovam o seu desenvolvimento pessoal através de seus
tracos culturais de origem e por sua vivéncia social, familiar e profissional, se
configurando como um saber reflexivo, um saber de vida vivida, saber amadurecido,

fruto da experiéncia, nascido de valores e principios éticos e morais ja formados e
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originario no dia a dia.

Ir & escola, para um jovem ou adulto, é antes de tudo um desafio, um projeto
de vida. E a integracé@o com a sociedade letrada da qual fazem parte por direito. Fazer
parte da escola torna jovens e adultos sujeitos ativos, participativos, conhecedores de
seus direitos e deveres, do seu papel de cidad&do. Assim, a EJA nas escolas indigenas
representa o reconhecimento da sabedoria dos povos indigenas, onde se fomenta o
encontro dos saberes de vida vivida com os saberes escolares.

Em 2014, a escola pela primeira vez teve turmas do Fundamental I, seriada,
do 6° ano ao 8° ano, sendo uma luta ter essa separagao de turmas. Essa conquista
se repetiu em 2015, com turmas do 6° ao 9° ano.

E nos préximos anos, o municipio decidiu juntar as turmas e voltar com as
turmas multisseriadas, sendo que até hoje nunca teve uma turma seriada do maternal
aos anos finais do Fundamental I. Alegam que tem pouca quantidade de estudantes
para ser turmas seriadas. Todo ano repetem essa histéria. Fazemos reunibes com
comunidade, com corpo escolar, fazemos documentos, argumentando, justificando a
necessidade de separacdo das turmas, mas ndo obtemos favoraveis respostas da
Secretaria de Educacdo. Sempre a mesma coisa, ndo podemos aumentar carga
horaria dos professores, contratar novos professores, nem cuidador de jovens com
deficiéncias. Para sairmos dessa situacao que vivemos, é necessaria uma acao, além
do diretor e do coordenador das escolas indigenas, dois indigenas omissos, também
da Secretaria de Educacéao de Porto Seguro.

Trabalhar com turmas multisseriadas e com jovens com deficiéncias sem o
cuidador é dificil para todo professor. Dividir seu tempo, de 50 minutos, é se
multiplicar. Ndo damos a devida atencdo aos estudantes: a evasédo dos jovens com
deficiéncias se da devido a esse motivo. Conversando com as maes percebi que elas
tém toda vontade de ver seus filhos na escola, mas ficam preocupadas, pois ndo tem
pessoas para acompanha-los nesse tempo na escola. Temos estudantes com
deficiéncia intelectual e deficiéncias multiplas.

Por falta de capacitacdo para inclusdo por parte de alguns professores,
chegaram a reprovar alguns desses alunos. A inclusdo deles torna a escola
diversificada, cheio de novos olhares, novas perspectivas, uns jogadores de futebol,
free fire, outros desenhistas. Tem dias que eles chegam na sala, ndo querem fazer
nada, nem o caderno abrem, conversam, ficam ali, prestando atencéo nas atividades

gue os outros colegas fazem, e pedem para irem para casa mais cedo. E tem dias
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gue chegam mostrando as atividades de casa com uma alegria, chegam
entusiasmados. O dificil € lidar com as convulsdes, mas viver de perto com jovens
assim me tornou uma profissional melhor, deu animo para estudar, capacitar, para dar
um aprendizado melhor para eles.

O numero de alunos foi crescendo e houve a necessidade de aumentar o prédio
escolar. Foram, entdo, construidas mais duas salas de aula, um patio e uma secretaria
maior, no ano de 2016. Até o ano de 2017 funcionava apenas do Ensino Infantil ao
Ensino Fundamental Il; os alunos tinham que concluir o Ensino Médio nas escolas de
Boca da Mata e de Barra Velha.

A partir do ano de 2018 foi implantado o Ensino Médio pelo Estado, uma
extensdo do Colégio Estadual de Coroa Vermelha. Atualmente € o quinto ano de
funcionamento do Ensino Médio na escola, o que representa uma grande vitéria para
nos da aldeia, conseguida com muito esforco pelo jovem Josenildo Brito, um dos fortes
ativistas atuais da aldeia.

Josenildo Brito foi professor e atualmente é diretor de projetos para todas as
aldeias Pataxd, mas nunca deixou de buscar melhorias para escola. Em meio a
pandemia da Covid 19, conseguiu trazer mais construcbes para escola. Foram
construidas trés salas, para secretaria e coordenacdo, outra para informatica, e outra
ficou a disposi¢cdo da associacao da aldeia.

O Ensino Médio na aldeia no inicio foi turbulento. No primeiro ano de ensino,
nem os professores, nem secretaria, nem merendeira receberam seus salarios - foram
todos voluntarios. Isso porque entendemos o poder do etnoeducacional, territorio €
escola, escola é territério.

No ano 2019, alguns contratos subsidiados surgiram. Esses contratos pagam
para o professor indigena valor menor que o salario do professor branco, as vezes
menos que um salario minimo. Eram muitas disciplinas para poucos professores. O
salario de um professor chegou a ser dividido para trés professores, esse professor
passou no REDA (Regime Especial de Direito Administrativo) e como ja tinha
trabalhado no municipio, cedeu o cargo para outros professores, pelo motivo de que
para contratar um novo professor pelo estado demora mais ou menos um ano, quando
desvincula do cargo.

E alguns professores ndo moravam na aldeia. No periodo de chuvas, devido a
estradas interditadas, ndo vinham dar aulas, os estudantes ficavam sem as aulas

desses professores.
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A aldeia, até 0 momento, teve trés turmas formadas, lembrando que formamos
estudantes que querem sair para estudar fora apos o Ensino Médio e temos aqueles
gue formam para ficarem na aldeia.

No Ensino Médio temos professores de Barra Velha, que trabalham pelo
Municipio e aqui pelo Estado, a noite. Ficamos a 20 quildmetros de Barra Velha.
Alguns deles deixam a desejar como profissionais, faltam, deixando os estudantes
com muitas aulas vagas. Triste porque contratar professores da aldeia demora muito
tempo e o Ensino Médio na aldeia ndo funcionaria.

A escola, até o presente ano, nunca realizou uma formatura. Conversamos com
os formandos para realizarem, mas sdo pouco formandos e fazer festa para aldeia
sdo muitos gastos; alguns ndo trabalham e a familia ndo tem condicdes de arcar com
as despesas da festa. O Municipio ndo colabora e o Estado ndo oferece recurso
devido a quantidade de estudantes.

Devido ao Ensino Médio ser novo na aldeia, estamos ja nos preparando para
realizar essa festa para a comunidade e homenagear a guerreira e ex-Cacique, Maria
José e Josenildo Brito. Relembrar as lutas € nos permitir ser gratos pelas conquistas,
gue alcangcamos e continuar firme, forte. A flechada que eles deram n&o podemos
deixar cair, essa flecha é a arma que nos move e temos hoje é a educacédo escolar
indigena bilingue especifica e diferenciada.

O papel do educador é orientar, é transmitir aos estudantes que temos dois
conhecimentos, ambos importantes, mas o conhecimento tradicional vem primeiro.
Mas para vivermos nessa sociedade, temos também que dominar o conhecimento

cientifico, como diz Kanatyo:

Os dois eixos, base da nossa educagao, sdo: COM O PE NO CHAO DA
ALDEIA e COM O PE NO CHAO DO MUNDO.
Com esses dois eixos, dialogamos com o conhecimento tradicional do nosso
povo e com o conhecimento das disciplinas académicas e as questdes
contemporéneas. (PATAXO, 2013, p.23)
O autor Kanatyo menciona o quanto sao importantes esses conhecimentos, 0s
dois tem que ter uma parceria, para que nenhum sobreponha sobre o outro.
Hoje a escola possui no total dos trés periodos 95 alunos, (75 pelo Municipio
e 20 pelo Estado), 11 professores (6 pelo Municipio e 5 pelo Estado), 01 secretaria,
02 coordenadores (01 pelo Municipio e 01 pelo Estado), 01 auxiliar de classe que fica

com a professora do ensino infantil, 01 cuidador, 02 funcionarias terceirizadas da



70

limpeza, 02 merendeiras,( 01 pelo Municipio e 01 pelo Estado), 01 guarda, e inclusive
a Cacica (Anailda Braz) da comunidade de Meio da Mata trabalha nessa Escola como
merendeira e o vice Cacique (Otelino Braz De Jesus) como professor, duas liderangas

de grande importancia para a Aldeia.

Tabela de professores da turma do matutino e vespertino pelo municipio

PROFESSORES DISCIPLINAS
Inglés, L.P.T (leitura, producéo, textual),

Inglis Sales dos Santos Educacéao fisica, Lingua

Portuguesa, EJA

Nadilson Dos Santos Patx6ha, Educacéo Fisica.

Dinair Pires Pereira Da Silva Matematica, Ciéncias

Historia, Geografia, H.PS (historia
de Porto Seguro), D.A.D.I,

Otelino Braz De Jesus

Cristiane Aparecida Cruz Turma Maternal, pré le ll, 1° e 2°
Barbosa anos fundamental.
Creche (MATERNAL), 3°,4° e 5°

anos fundamental

Rafaela Braz da Silva

ESCOLA INDIGENA PATAXO MEIO DA MATA
ANO 2023
HORARIO ENSINO INFANTIL

Creche (Vespertino)

(Fonte: Nakté Pataxd, 2023, Horéario do ensino infantil, creche)
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ESCOLA INDIGENA PATAXO MEIO DA MATA
ANO 2023
HORARIO ENSINO INFANTIL

(Fonte: Naktd Pataxd, 2023, Horério do ensino fundamental I)
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-
x INDIGENA PATAXO MEIO DA MATA
: 4 ANO 2023
i HORARIO FUNDAMENTAL |
I RN A y
PATXOHA = PORTUGUES OGRAFIA

|
(Fonte: Nakté Pataxo, 2023, Horério do ensino fundamental )

HORARIO o 1)
IGENA PATAXG MEIO DAMATA

(Fonte: Nadilson Santos, 2023. Horario do ensino fundamental Il)
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HORARIO
ESCOLA INDIGENA PATAXO MEIO DA MATA
ANO 2023

8°/9° " HORARIO FUNDAMENTAL II

(fonte: Nadilson Santos, 2023, horario do ensino fundamental Il, turno matutino)

No periodo da manha tem trés turmas multisseriadas. Numa sala fica o pré | e
Il com a professora Cristiane, juntamente com a auxiliar de classe Liliane Braz Brito,
em outra 6° e 7° e 8° e 9° em outra sala. As aulas iniciam as 7 horas da manha, com
intervalo de meia hora as 9:15; voltam as 9:45 e as 11:25 estéo liberados. Quando a
escola esta sem merenda, os estudantes saem mais cedo.

A tarde inicia as 13 horas, com intervalo as 15:30, retorno as 16 horas e saem
as 16:50 horas, com trés turmas, a creche, 1° e 2° ano, 3°, 4° e 5° ano. A noite
entram as 18 horas, com intervalo as 19:30, retornam as 19:45 e saem as 21:15 horas,

sendo estas as turmas da EJA, 1°,2° e 3° ano ensino médio.

Tabela de professores da turma da noite pelo Estado (1°,2° e 3° ano ensino médio)

PROFESSORES DISCIPLINAS

Lingua portuguesa, Quimica, , Tokma
kahab.

Kaiones Braz Dos Santos

Givaldo Franca Da Conceicéo Matematica, CFSA, fisica,

o _ Biologia, Inglés, educacao corporal,
Marlacia De Souza Lima

iniciacao cientifica.
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] Patx6ha, historia, literatura indigena,
José Paulo Braz De Jesus o .
Direitos Indigenas

o _ _ Artes, Geografia, educagao corporal,
Dinair Pires Pereira Da Silva

CFSA.
Horario da escola Meio da Mata
€ N—— SRR -
Colégio Estadual Indigena Coroa Vermelha- Anexo Meio da mata
13/02/2023

1° ano

Segunda-feira Matematica-Givaldo

Matematica-Givaldo

Matematica-Givaldo

_tca-G ivaldo
| Matematica-Givaldo

29 ano

1° ano
Fisica- Givaldo

Terga-feira

g ] Fisica- Givaldo T Cingus

Quarta-feira

1° ano
CFSA-Glvaldo
Quinta-feira CFSA-Glvaldo

Gival 16

e

(Fonte: Nadilson Santos abril de 2023,horario do ensino médio, turno noturno)

Sabemos das lutas travadas em prol da educacdo escolar indigena, pela
garantia e protecdo territorial e pelo reconhecimento da pratica sociocultural, que

relaciona a construcdo da cidadania indigena no Brasil.
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E preciso refletir e se mobilizar para discutir estratégias de valorizacao,
fortalecimento de praticas interculturais, que possam ser trabalhadas de forma
auténoma e dinamica para todos. E importante que a comunidade entenda as novas
didaticas de forma reflexiva, aqui esclarec¢o a inclusédo das novas disciplinas do ensino
meédio, como direitos indigenas, tokma kahab e literatura indigena, uma novidade para
escola, onde faco reflexdes com os estudantes, com aulas praticas, vivendo e
relatando nossa trajetdria no T.l Barra. Portanto, quero expressar toda perspectiva de
construir um trabalho que contribua para uma realidade diferente tanto na minha
comunidade, quanto em outras aldeias na area educacional.

A aplicacdo da educacéo diferenciada na aldeia apresenta alguns obstaculos.
O primeiro é a matriz curricular que aponta tudo que devemos fazer nos contetdos
didaticos. Desse modo fica complicado e dificulta por em pratica a educacdo
diferenciada.

O outro grande problema sdo os materiais didaticos. Além de faltar muitas
coisas, 0s que vém sdo matérias que ndo se enquadram no perfil da escola, sendo
livros defasados, sem conteddo indigena, que quando aparecem é no contexto do
passado de 1500. Isso nos deixa chateados pela forma que somos tratados em pleno
século XXI.

Mesmo eles sabendo que ndo ficamos no passado, como muitos ainda
pensam, acham que somos selvagens, ingénuos e que nao percebemos a falta de
respeito. O que mais complica sdos 0s governantes que nao fazem seus papéis da
forma correta, respeitando as diferencas sociais, culturais e de crencas.

Outro problema é que somos remunerados por meio de contratos provisorios
gue trazem muitas dificuldades. Além de ndo garantir direitos trabalhistas, esses
contratos geram muitas mudancas de rotatividade. As vezes prejudicando o
andamento das atividades, ja que os contratos tém pouca durabilidade. Por exemplo
esse ano de 2023, a escola pelo Estado perdeu dois professores que tinham anos
trabalhando e por uma simples prova do REDA foram exonerados, entrando novos
professores no més de maio, em meio a uma unidade. Isso mostra quao desrespeitosa
€ a maneira como tratam a educacédo escolar indigena. E quem mais perde sédo os
alunos, pois os professores tinham seus planos, projetos e sédo paralisados e 0s novos
professores vem com coisas novas, diferentes do que estava sendo lecionado.

Outro fato inaceitavel é a Prefeitura ndo querer contratar novos professores,

para ndo desmembrar as turmas, e quando acontece em contratar novos professores,
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dobram as cargas horérias de uns professores que tem 20 horas, para 40 horas, desse
modo a pessoa tem que dividir seu salario com outra pessoa. E terrivel como somos
tratados, ndo temos direitos, atualmente sé professor(a) concursado tem direitos,
recebem gratificacao por ter nivel superior, ja os contratados, com mestrado, nao tém
gratificacéo.

Todo este processo desestimula os profissionais da educacdo. Buscamos a
categoria de professor indigena. Essa luta esta sendo travada, precisamos dessa
melhoria para termos uma estabilidade no trabalho e podermos ocupar 0 nosso
espaco por meio de concurso publico especifico para indigenas. A luta é continua,
incansavel, somos povos guerreiros que nunca desistem.

Educacao escolar indigena ndo € um mar de rosas, €é luta constante e para
manter assim como pensamos, passamos por varios desafios. Primeiro, que muitos
indigenas estdo acostumados com o ensino colonizador, pensam que escola é
somente ler e escrever. Segundo, acham que um ensino diferenciado é perda de
tempo, pois ndo levardo os filhos a lugar nenhum, que os conhecimentos que
adquirem sao dos colonizadores. Terceiro, quando veem uma aula prética
diferenciada, acham que nem € aula e que o professor apenas nao quer dar aula e
gue ficam zanzando pela aldeia, sem o que fazer. Por fim, uma Secretaria de
Educacao que impde, que dita o que devemos fazer e que para ter um luto na escola,
precisa comunicar o diretor das escolas indigenas de Porto Seguro, sendo ele
indigena, mas sendo ele governo.

Por dltimo, o professor ou professora que queira fazer uma aula indigena
especifica e diferenciada enfrenta, as vezes, maus olhares de companheiros, pois sao
poucos que realmente pensam uma educacdo escolar indigena especifica e
diferenciada, pois da trabalho planejar, requer amor, carinho e dedicacao.

E, pensando uma educacao escolar indigena diferenciada, é necesséario romper
barreiras, mostrar aos estudantes, aos pais, que vem primeiro a nossa cultura, os
Nossos costumes, depois vem as outras coisas. Que podemos conciliar as duas coisas
em um s espaco. Romper preconceito na aldeia ndo é facil, mas € necessario para
um falar da ancestralidade, da pedagogia indigena, do genocidio, da exterminacao.
Para assim entender que € necessario esse formato de ensino, com nossos
conhecimentos tradicionais.

Por fim, aplicar a pedagogia indigena é fortalecer, afirmar algumas préticas

tradicionais, reviver o ancestral, para assim continuar firme nas lutas, o principal
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objetivo dessa educacédo escolar indigena é formar indigenas conscientes, guardides
de conhecimentos e guerreiros, lutadores pelos seus direitos.

Um exemplo disso € que, depois da votacdo do projeto de lei o PL 490, pela
Camara dos Deputados e aprovada, juntamente com o professor Nadilson Santos,
fizemos um seminario no dia 02/06/2023, nas aulas de educacéo fisica, leitura e
producdo de texto, e Patxdha. Apresentamos aos estudantes o que é a PL490, o
marco temporal, falamos das consequéncias para os povos indigenas, que na verdade
€ um projeto inconstitucional, genocida. Conscientizamos a todos do poder do voto,
0s incentivamos a estudarem muito para ocupar lugares, cargos para ajudar nossos

parentes.

(Fonte: NAKTA Patax6, 2023, turmas do 6° ao 9°, professor Nadilson, seminéario PL490, Marco

Temporal)
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(Fonte Raika Santos, 2023, professores Inglis Sales e Nadilson Santos, seminario PL490, Marco
Temporal)

A escola tem um papel de informar os acontecimentos, deixar os estudantes
atualizados, assim conscientizar que as retomadas de territorios sdo importantes para

manutencao da vida, para o bem social dos povos indigenas.

(Fonte: Tamikua Braz, 2023, estudante da escola Meio da Mata, participa da mobilizacédo contra a
PL490 e marco temporal, na BR 101)
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Nesta foto podemos ver a conscientizacdo dos professores e a luta indigena
gue vive dentro de cada um de nés, educacdao indigena € viver cada dia uma luta pela
existéncia. Portanto, na relagédo entre educacéo indigena e educacéo escolar indigena
nado deve haver conflito e sim elas devem andar juntas, de m&os dadas, como préticas

colaborativas, permitindo uma nova pedagogia decolonial, intercultural.

3.3 Lingua Pataxo - o Patx6ha - na Escola Meio da Mata.

A Constituicdo de 1988, Cap. VIII, Art. 231, dedicado aos indigenas, registra que:

Sao reconhecidos aos indios sua organiza¢do social, costumes, linguas,
crengas e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam,
competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus
bens.

A Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (1996) registra, no

Capitulo 11, art. 32, Paragrafo 3°:

O ensino fundamental regular ser4 ministrado em lingua portuguesa,
assegurada as comunidades indigenas a utilizagdo de suas linguas maternas

e processos proprios de aprendizagem.

Segue, nas Disposi¢des Gerais do Art. 78, que:

O Sistema de Ensino da Unido, com a colaboracéo das agéncias federais de
fomento a cultura de assisténcia aos indios. Desenvolver4d programas
integrados de ensino e pesquisas, para a oferta de Educacao escolar bilingie
e intercultural aos povos indigenas, com os seguintes objetivos: | proporcionar
aos indios, suas comunidades e povos, a recuperacdo de suas memarias
historicas; a reafirmacgdo de suas identidades étnicas; valorizacdo de suas
linguas e ciéncias]...]

A lingua PATAXO, ou lingua Patxdha, significa lingua de guerreiro.

“Ha pouco tempo atras, ndés educadores e liderancas Pataxé preocupados
em manter 0 nosso jeito de ser Patax0 e afirmar nossos costumes, nos
convencemos de nosso papel de organizadores de nossa sociedade e
passamos, de forma independente, a fazer estudos mais detalhados de nossa
lingua. Depois de muito estudo, apesar de ndo sermos conhecedores de
linguistica, porém levados por grande desejo de descoberta e aprender tudo
sobre a nossa lingua, passamos a chamar nossa linguagem de Patx6ha, para
marcar nosso trabalho. Que quer dizer: pat séo as iniciais da palavra pataxo;
atxoha é lingua; x6ha é guerreiro. Ou seja, linguagem de guerreiro”.
(Pesquisadores Patax6, 2004)
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Os préprios Pataxd, como agente de acdo, desenvolveram essa organizacao,
um projeto de Pesquisa e Documentacédo da Lingua e Cultura Pataxd. Essa lingua
ficou por muitos anos adormecida, isso significa que ficou guardada na memaria dos
guardides Pataxd. Apds tantas tentativas de genocidios, etnocidio, nés Pataxd fomos
obrigados deixar de falar nossa lingua materna e comecar a falar apenas o Portugués.
A estratégia dos homens brancos foi exterminar nossa cultura e a forma de dominacao
foi a lingua.

E nossa tatica para sobrevivéncia foi aderir a essa nossa lingua. Nossos velhos,
os guardides da lingua, como ndo sabiam escrever, guardaram as palavras na
memoria. Sabemos que para ficar fluente em uma lingua é necessério praticar e
éramos proibidos dessa pratica. Toda historia que envolve nés, indigenas, foi
construida através de lutas. Com a nossa lingua néo foi diferente.

Foi necessério criar um grupo de pesquisa sobre a lingua Patax6. Esse grupo
chama Coordenacdo Atx6hd (lingua), composto por um grupo com professores
indigenas e pesquisadores do povo Pataxd que atua também na formacdo de
professores de lingua materna, o Patx6ha, que surgiu por volta de 1998, realizou e
realiza pesquisas de campo e documentais. Este grupo busca, incansavelmente,
anotacdes, registros memdarias com os nossos velhos, com a finalidade de retomar
nossa lingua materna. Ao compartilhar esse grande momento, nos enchemos de

orgulho ao vivenciar essa vitdria épica, como descreve a parente Anari Pataxo, abaixo:

A coordenacao Atxdha, uma iniciativa autbnoma dos pesquisadores Pataxo,
foi criada para dar continuidade aos trabalhos da pesquisa, articular
atividades como encontros, reunifes, oficinas e acompanhar o trabalho dos
professores de Patx6hd nas aldeias. A Atxdhad é composta por uma
coordenacdo geral e os coordenadores de area, que séo representados por
pesquisadores pataxés que articulam as atividades nas comunidades.
(BONFIM, 2012, p. 85-86).

Como podemos ver no relato de Anari Pataxé, foi uma iniciativa deles, do grupo,
percorrer os territérios Pataxd em busca dos guardides da lingua. Esse trabalho foi
importantissimo porque foi realizado e idealizado pelos Pataxé.

A luta pela lingua foi incessante, os guerreiros persistiram tanto, a pesquisa
com certeza foi realizada porque muitos estudiosos linguistas diziam Pataxd ndo tem
lingua, a lingua foi morta. Todavia, nem tudo foi perdido da lingua antiga. Esse resgate
foi possivel porque foram preservadas nas memorias, as muasicas e as palavras de

uso comum entre as pessoas mais velhas, como a nossa linguista Anari Pataxo diz:
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O processo que perpassou a lingua pataxé a partir das praticas vivenciadas
pelos mais velhos contribuiu nas intervengdes linguisticas do povo Pataxo.
Como resultado dessa lingua, nem tudo havia acabado, como dizia seu
Tururim, ficando a “metade da lingua”, talvez referindo-se ao conjunto lexical
de cerca de 200 palavras, conhecido e compartilhado hoje entre a maioria do
povo Patax6. Nessas Ultimas décadas, a lingua pataxd passa por mais um
novo processo de ressignificacdo ou “inteiramento”, como diz Zabelé; porém,
desta vez, através da geracdo mais nova, especificamente de um grupo de
jovens pataxé de Coroa Vermelha e Barra Velha, que cria um projeto de
pesquisa para ir em busca da lingua que estava adormecendo na memdria
dos mais velhos, decididos a intervir na luta pela afirma¢do da identidade
pataxd, na medida em que eles mesmos tomaram a iniciativa de querer
registrar, conhecer e aprofundar sua propria historia, a lingua e cultura com
0s mais velhos e compartilhar a partir de agBes. Esse processo nao foi feito
de maneira isolada, e sim de maneira coletiva entre o povo Patax6. J& é
notavel a experiéncia entre mais velhos, e iniciativas no sentido de
desenvolver préaticas para valorizacdo e fortalecimento da cultura pataxd.
(BOMFIM, 2012, p.59).

Com a pesquisa do Atxdha foi possivel catalogar mais ou menos 200 palavras,
com os mais velhos, como diz a autora Anari Pataxd, comeco do sonho. Nos estudos.
observamos que temos semelhancas com outra lingua indigena, A lingua falada
antigamente é, certamente, da familia de lingua Maxakali, pertencente ao tronco
Macro-Jé. Atualmente, se consegue fazer comparacdo e perceber significados
semelhantes entre as duas linguas. Podemos afirmar também que existiam
semelhancas ndo s6 nas linguas, mas também em alguns costumes desses povos. A
lingua falada pelos Pataxd pertence ao tronco linguistico Macro-Jé. Entretanto,
durante as pesquisas, foram catalogadas palavras entre os mais velhos provenientes

de outras linguas de outros troncos linguisticos. Anari Pataxd, registra:

Dentre as listas de vocabulos que foram coletados foram identificadas
palavras de origem de linguas do mesmo tronco linguistico Macro-Jé e
algumas do tronco linguistico Tupi. Dentre essas foram consideradas as
palavras que os mais velhos conheciam e falavam ha muito tempo e as que
evidenciavam ser material linguistico Patax0, no que se refere aos registros
escritos. Levamos em consideragéo o vocabulario de Baheta registrado por
Maria Araci Lopes de Azevedo e Greg Urban em 1983, entre os Pataxé Ha
ha hae, ja que estes, historicamente, também faziam parte do mesmo grupo
étnico Pataxé e, também, porque percebemos que os professores Pataxé de
Minas Gerais ja estavam ensinando palavras da lingua de Baheté na escola,
assim como as registradas por Wied (1989). Entretanto, era importante
valorizar as formas das variantes lexicais que as comunidades Pataxé
estavam considerando como sendo parte da lingua pataxd, evitando, assim,
a sobreposicdo de uma variante lexical como sendo melhor do que outra.
Sendo assim, no vocabulario organizado pelo grupo de pesquisa Pataxo
encontram-se formas lexicais diferentes para um mesmo significado.
(BONFIM, 2012, p.75).

Nossa lingua néo foi inventada, como vimos cada parente guardou palavras,
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esse registro ndo comegou em 1998, com os pesquisadores indigenas, mas com 0s
viajantes que passavam pelas aldeias.

O Patx6ha esta nas escolas indigenas Patax0, desde 2003. Aqui na aldeia, na
escola da aldeia, iniciou em 2005, com dois indigenas estagiarios de magistério
indigena, conforme contamos antes. No inicio foi dificil porque os estudantes néo
tinham duas linguas trabalhadas na escola, era apenas o portugués. Com esse
portugués fomos escolarizados, essa estratégia do uso do portugués foi para saber o
gue estdvamos aprendendo, gracas aos guerreiros essa situa¢cao mudou a partir deste
ano. Essa imposicédo na forma de educacéo escolar, dizendo “escola para os indios”,
Baniwa (2013), diz:

Durante o primeiro longo periodo (1500-1988) a “escola para indio” tinha uma
miss@o muito clara de conduzir e forgcar que os nativos fossem integrados e
assimilados a “Comunhao Nacional”, ou seja, que fossem extintos como
povos étnica e culturalmente diferenciados entre si e da sociedade nacional.
Em razéo disso, as linguas, as culturas, as tradigbes, os conhecimentos, 0s
valores, os sabios e os pajés indigenas foram perseguidos, negados e
proibidos pela escola. Neste periodo ndo cabe a denominag¢édo de escola
indigena, uma vez que esta pressupde algum nivel de participacdo e
protagonismo indigena. Na “escola para indio” a relagao é verticalmente de
brancos para indios, ou seja, os brancos sdo os donos e mandatarios da
escola que impbdem processos educativos segundo seus interesses
(LUCIANO, 2013, p. 1).

Gracas a sabedoria dos nossos velhos, hoje a juventude Patax6 aprendeu que
primeiro vem nossos conhecimentos, Luciano relata como foi sofrido o processo de
escolarizacdo, fomos proibidos de falar nossa lingua.

Com luta, as comunidades Patax0 reivindicaram as Secretarias de Educacao
dos municipios, contratos de professores indigenas, para lecionar a disciplina Patxdha
nas escolas. A esse respeito Bonfim (2012) relata:

Devido ao grande interesse das liderangas indigenas das outras aldeias
Patax6 em ter um professor de “Lingua e Cultura” para ensinar as criancas na
escola, comecaram a reivindicar das secretarias de educacéo a contratacdo
desses professores de patxohd. Embora o processo da pesquisa ainda
estivesse em andamento, foi um momento significativo, porque havia um
grande interesse das liderancas em fortalecer o ensino da lingua nas outras
aldeias. Isso muito animava os pesquisadores indigenas, pois sabiam que a
lingua Patax6é ndo estava mais “morta”, como muitos de fora afirmavam.
(BONFIM, 2012.p.83).
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Esse comeco ndo foi facil, muitos estavam ainda aprendendo a falar essa
lingua, poucos materiais disponibilizados, mas como Patax6 é guerreiro, enfrentou o
desafio.

Depois do ano de 2005, no ano seguinte a comunidade Meio da Mata tinha um
professor contratado para lecionar o Patx6h&. Meu primeiro contato com minha lingua
foi aos meus 12 anos, na escola. Sempre amei estar nas aulas. Fora da escola sempre
ouvi meus tios e minha mae falar lingua Maxacali.

De 2006 até 2023, passaram-se varios professores de Patx6ha pela escola da
aldeia. Desde esse ano a escola tornou-se bilingue, um marco na educacgéo escolar
da aldeia. No inicio, muitos estudantes ndo ligaram, ndo valorizaram, diziam que essa
disciplina n&o reprova e com isso muitos ndo faziam o Patx6ha. De acordo com a
pedagogia do professor em aula, isso foi mudando e hoje é valorizada, respeitada.

Para finalizar sobre a lingua Patx6had, neste ano de 2023, algo inédito
aconteceu. Claro que nao foi uma iniciativa dos vereadores e tampouco do prefeito,
mas de indigenas Pataxd, que insistiram numa lei, onde nossa lingua Patxéha, tornou-
se cooficial no municipio de Porto Seguro-Bahia.

Alei N 1.888-23, diz:
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Com esta lei, 0 municipio aceitou respeitar as leis do Brasil, permitindo em ter
uma lingua indigena, respeitando as diversidades culturais ancestrais. Agora
podemos ter um concurso em nossa lingua, uma prova diferenciada exclusiva para
nés. Este sonho é de todos os Pataxd. Porto Seguro deu um pontapé inicial e
esperamos gque outros municipios também sigam o exemplo.

O Patx6ha como disciplina é a realizacdo de um sonho. Trabalhei com essa
disciplina quatro anos e nesse tempo apliquei diversas préaticas pedagogicas
indigenas. Na prética da lingua as aulas eram na oralidade, para ter dicgcdo dos sons
das palavras, depois na prética da escrita com todas as regras ortogréficas.

O Patx6ha usado nos cantos e musicas é a pratica que mais facilita a

aprendizagem da nossa lingua:

A musica é um elemento importante na vida do povo Pataxd ha muito tempo,
por ser uma linguagem que permitiu “guardar” a memoéria da vida e da cultura
do povo Pataxé, podendo ser transmitida para os mais jovens e também como
um elemento para o fortalecimento da identidade do povo Pataxé. (BONFIM,
2012, p.62)

Como bem ressaltado por Anari Pataxd, aprender cantando é uma pedagogia
deliciosa, mais interessante € ver os estudantes pedirem para fazer awé (ritual) nas
aulas. Essa pratica do aprender cantando foi fundamental para o fortalecimento da
lingua Patax6é porque quando se pratica um ritual, ndo sdo sO os estudantes que
participam, mas todos os membros da aldeia, assim cada vez a lingua é praticada

através de cantos e musicas Pataxd. Sobre este tema SANTOS, salienta sobre o

aprender cantando.

Aprendemos cantando com nosso idioma, uma pratica deliciosa, onde
podemos expressar com amor e veeméncia esse aprendizado, percebemos
a grandeza das melodias dos cantos, que enchem nossos ouvidos de
ensinamentos e emocdes. Hoje, as escolas indigenas tém um papel
fundamental no fortalecimento e no ensino do Patxdh& nas aldeias, uma vez
gue sua importancia é trabalhada e incentivada em sala de aula pelos
professores. Temos o professor de Patx6ha que tem um papel muito
importante, ele ajuda os estudantes com o estudo da lingua, desde o ensino
infantil. Observa-se que as criangas, adolescentes, jovens, todos em geral,
aprendem com a observagcdo dos rituais, dentro da aldeia, de modo
espontaneo. (SANTOS,2020. P.34)

Também a esse respeito Kanatyo Patax0, um dos primeiros a fazer essa
experiéncia de aprender cantando, onde é um mestre em sua aldeia, e mostra que

realmente é uma pedagogia vélida.
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Alfabetizar Cantando é a base que inicia 0 ensino e a aprendizagem em
alfabetizac@o no espaco escolar. Essa experiéncia € o momento onde tudo
vira musica para a crianga ir desenrolando a lingua, de uma forma leve e
alegre, sem se machucar.

Em Alfabetizar Cantando, a gente viaja pelo mundo da crian¢a de uma maneira
prazerosa, criando um ambiente comunicativo e criativo através da oralidade
da mdusica. Através da musica, a crianga consegue visualizar e viajar pelo
mundo das imagens, dos simbolos e dos movimentos espaciais e corporais.
Em Alfabetizar Cantando a crianca estabelece um dialogo intercultural entre
varios campos de conhecimento de uma forma leve e gostosa, deixando fluir
naturalmente a sua visdo sobre o mundo e assim vai fazendo novas
descobertas sem forcar e agredir o seu pensamento.

Com a mdsica, a crianga consegue criar varios ambientes e estabelecer um
meio proprio de comunicacao, relacdo e interacdo com as palavras. Em
Alfabetizar Cantando, a crianca vai descobrindo a linguagem das palavras,
seus codigos e fazendo uma ligacéo entre a escrita e a oralidade da musica.
A musica mexe com todo o ser da crianca, trazendo e guardando emocgoes,
sentimentos e lembrancas que fortalecem a cultura, a identidade e a histéria
passada, presente e futura. (PATAXO, 2013.p. 53)

Ao observar o relato do parente Kanatyo Pataxd, no desenvolvimento do

exercitar a lingua cantando, é estabelecer uma comunicagdo com o ancestral.

(Foni& Naktd Patax0, 2023, awé com musicas e cantos em Patx6ha)
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(Nakté Pataxo6, 2019, awé)

Patx6ha como disciplina vai além da lingua. Aqui na escola da aldeia, trabalha-
se com a histéria da aldeia, mapas de nascentes, mapa da aldeia, ervas medicinais,
jogos indigenas, territorio, demarcacdo de terras indigenas, inclusive da Terra
Indigena Barra Velha, artes, artesanatos, aderecos, plantios e colheitas, as fases da
lua e forma de habitacdo, comidas tipicas entre outros.

(Fonte: Andreia Braz, 2023, jogos indigenas)



(Fonte: Nakta Pataxé, 2023, beiju, kawi)
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3.4 Datas comemorativas trabalhadas na Escola Indigena Pataxé Meio da Mata

Desde quando o ano letivo se inicia, nossos planejamentos sdo voltados para
o abril indigena, relembramos os 523 anos de invasdo e as malditas herancas
europeias, como as doencas, escraviddo, genocidios, miscigenacao e a catequizacao.

Aqui contamos as historias do nosso ponto de vista indigena, para reflexdo
e debate do tempo, explicar por que os Pataxé estdo no processo de resgate da nossa
lingua materna, por isso hoje nossa primeira lingua é o portugués. Dizer que 0s
Pataxo6 foram muralhas vivas, que protegeu os parentes indigenas, do norte do Brasil,
gue hoje eles tém suas linguas, culturas, costumes preservados, gracas a essas
muralhas vivas. Fomos obrigados a nos misturar, miscigenar com outros povos
europeus e africanos; foi a maneira mais cruel de sobrevivermos até os dias de hoje.
Patax6 € povo guerreiro.

Refletimos sobre a sagrada terra, o tdo sonhado territorio indigena Barra Velha
ampliado, homologado e demarcado, contamos sobre as lutas dos Patax6 durante a
guerra de 1951, sobre as novas aldeias que surgiram depois dessa guerra e
agradecemos aos nossos ancidos que lutaram pela nossa existéncia. Todo territério
indigena é regado a sangue, nos matam por algo que € nosso, por direito.

Realizamos o awé, (ritual), fazemos comidas e bebidas tipicas indigenas,
fazemos ocas, aderec¢os para as criancas, tinta de jenipapos e jogos indigenas, tudo

com a participacdo dos estudantes, escola e comunidade.

(Fonte: Cristiane Barbosa, 2015, primeiro awé como professora)
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(Fonte: Cristiane Barbosa, 2017, dia dos povos indigenas)

Antes do Dia das Maes pedimos a contribuicdo da comunidade, do corpo
escolar, fazemos bingos junto com a comunidade. E no dia da comemorac¢ao em si,
preparamos homenagens com todas as turmas, comes e bebes, e compramos

lembrancinhas para as mamaes.

(Fonte: Rafaela Silva, 2023, comemoragé&o Dia das Maes, escola e comunidade)
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Algumas datas comemorativas, como o Dia Internacional das Mulheres,
Pascoa, S&o Jodo, Dia Internacional dos Indigenas, Dia da Agua, Dia do Folclore, Dia
da Independéncia do Brasil, Dia da Consciéncia Negra, Dia da Proclamacao da

Republica, sdo trabalhadas com os estudantes em sala de aula, com filmes,

documentarios, textos, desenhos etc.

P 7

(Fonte: Otelino Braz, 2023, visita dos estudantes ao plantio de agroflorestal)
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(Fonte: Rafaela Braz, 2023, patio da escola ornamentada a carater junino)
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(Fonte: Rafaela Braz, 2023, comidas tipicas juninas)
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(Fonte: Nakt& Pataxd, 2023, comunidade e escola)

Outra data que nem sempre € comemorada coletivamente com a comunidade,

€ o Dia dos Pais, pelo fato de voltarmos das férias de meio de ano e € pouco tempo
para organizar tudo. Quando adiamos, realizamos a comemoragé&o para final de més.
Outra data marcante é o Dia das Criangas, pois temos mais tempo para
organizar. Em 2022 nés organizamos, fizemos bingos, pedimos patrocinios de
algumas empresas e conseguimos trazer para a aldeia brinquedos, como pula-pula,
centopeia, escorregador, piscina de bolinhas e algodéo doce. Esses momentos séo
gratificantes porque tinha criangas que nunca tiveram a oportunidade de brincar
nesses brinquedos. Foi lindo de ver as maes felizes, as criancas, jovens, todos felizes.

Ainda conseguimos comprar alimentacédo e lembrancinhas para as criancas do infantil.
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(Fonte: Nakta Patax6é, 2022, di das criangas)

Antes, quando ndo tinhamos essa oportunidade de fazer algo grande,
realizavamos gincanas com conhecimentos culturais e jogos indigenas. Também
dava a alimentacgéo a todos da aldeia.

No final de ano cada turma do infantil tem sua festinha, com seus professores
e pais. O fundamental Il junta as turmas para fazer uma Unica festinha. O ensino médio

pela mesma forma.

(Fonte: Cristiane Barbosa, 2015, minha primeira festinha de final de ano)
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(Fonte: Lauriane Araujo, 2018, primeiro encerramento do ano letivo)
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(Fonte: Cristiane Barbosa, 2017 e 2019, encerramento de ano letivo)

3.5 A Pandemia e a Escola

A pandemia da COVID 19 foi um amontoar de corpos, devastou familias,
destruiu lares; no Brasil tivemos mais de 1200 mortes de indigenas. Essa praga
afastou corpos, permitiu a proximidade espiritual com o grande (NIAMISU), Deus. Na
comunidade teve 7 casos de Covid 19. Nesse momento respeitamos a vida,
respeitamos nossos anciaos, criangas, todos. Evitamos a coletividade, sim foi dificil,

ao imaginar que ficamos longe uns dos outros, os rituais, 0os jogos de futebol, as
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reunides, as aulas, os cultos, foram paralisados. A vacina, ha comunidade, provocou
discussfes, pois a maioria da aldeia ndo queria vacinar, por causa das fake news.
Com o tempo a conscientizagdo foi fundamental, assim mudando os conceitos para
gue a maioria da aldeia estivesse vacinada. As medicinas tradicionais foram a nossa
cura, fortalecemos nossos corpos, N0SsSOS espiritos, nossas mentes. Com certeza foi
a maior dificuldade que a escola e a comunidade passaram.

Em Marc¢o de 2020 chegou até n6s o comunicado de que todos nds funcionarios
da escola estdvamos descontratados. Foi muito dificil para aqueles que tinham
apenas a renda desse trabalho. Para os professores a prefeitura de Porto Seguro,
depois de mais de um més, comecou a pagar um auxilio de setecentos reais.

As aulas foram suspensas, fizemos um documento para a Secretaria de
Educacéo, informando nossas condi¢es, que tinhamos condi¢des de continuar com
as aulas presenciais. Nossa tentativa foi negada. A aldeia Pataxé Meio da Mata,
durante tempos pandémicos, teve 8 casos de Covid 19.

Esse ano foi muito dificil para as criancas que estavam iniciando o tempo
escolar e também para aquelas criancas que estavam no processo de alfabetizacao.
Os jovens que estavam iniciando o ensino médio e aqueles que eram da turma que
formou no ano. Foi a primeira vez que que vi a escola parar, deu tristeza.

O ano de 2021, entrou para a histéria; queriamos aulas presencias, porém mais
uma vez a prefeitura negou. Quando iniciou o periodo remoto foi 0 maior desafio, pois
a escola tinha uma impressora e muitas vezes n0s professores éramos quem
comprava a tinta da impressora. O lixo na comunidade aumentou, devido a quantidade
de papel que os estudantes levavam para casa.

De semana em semana, estdvamos nds xerocando atividades; tinha até
congestionamento, muitas disciplinas e estudantes com deficiéncia. Nos tinhamos que
nos preparar para tirar as copias trés dias antes. Fizemos divisdo de horarios, para
mexer com a impressora. O primeiro més foi complicado.

Os pais, avos e comunidade estavam preocupados, pois alguns deles néo
sabiam ler nem escrever, portanto, como iriam ajudar as criancas que também néo
sabiam ler? e entdo, a escola também convidou os pais para irem a escola pegar o
material, e n0s ensinavamos como eles iam ajudar os filhos em casa.

Mas, nem tudo funcionou. Algumas criancas voltavam com o material da
mesma forma que levou. Nés disponibilizamos, no Whatsapp, no dia a dia da aldeia
para tirarem as duvidas. Mudamos o formato de entrega dos materiais, sendo a cada
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més e com menos quantidade de atividades.

Os pais ficaram tristes porque o filho ia passar de série sem aprender ler,
escrever. Foram duas séries em um ano, de fevereiro a julho uma série, de agosto a
dezembro outra série. Neste mesmo ano tivemos as primeiras turmas do ensino médio
formando nessas condi¢bes de calamidade. Alguns pais pediram para reprovar 0s
filhos. Devido a esses pedidos, assinaram um documento que foi encaminhado a
Secretaria de Educacdo do municipio.

Como professora, lamento muito o que passaram esses pais e criangas. Neste
ano a prefeitura ndo contratou todos os professores, alegando que ndo era necessario
pelo motivo do ensino ser remoto e minha carga horaria passou de 20 horas para 40
horas. Fiquei com uma turma multisseriada do 3° ano ao 5° ano, com todas as
disciplinas do fundamental Il, com Lingua Portuguesa, Inglés, L.P.T (leitura e
producdo textual) e Educacdo Fisica, do 6° ano ao 9° ano. Meu trabalho triplicou,
muitas atividades para corrigir, muitas pesquisas foram feitas para entregar o meu
melhor para os estudantes.

Meus filhos, nesse periodo, estavam no Fundamental I. Em casa ensinei a eles
a leitura, as quatros operacfes basicas, ensinei em Patxbhd, em inglés, e libras o
pouco que sei. E quando os coleguinhas deles vinham aqui em casa, colocavam eles
para ler e escrever no quadro que tenho em casa. Brincavam de ser professores.

Durante esses anos nao fizemos atividades praticas.

(Fonte: Nakta Patax6é, 2022, volta aulas presenciais)

Em 2022 foi o recome¢co. Mesmo com mascaras, queriam estar perto e

brincando. Tivemos que lidar com as diversidades no nivel escolar, cada um com suas
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especificidades, ndo foi facil. Foi 0 ano que mais me preocupei com minhas préaticas
pedagadgicas.

Fiz provas préticas, como rituais, teatros, torneios de damas e domind, jogos
indigenas, teve prova de musicas em inglés, contei com a parceria do professor de
Patxbha para a realizacdo dos jogos indigenas e torneios. Com essas pedagogias
préticas, foi a maneira de incentivar a cultura, capacitar os alunos para outros mundos,
ndo apenas com 0s conhecimentos tradicionais, mas também o0s conhecimentos
mundiais.

Fomos totalmente abandonados na pandemia. No primeiro ano a escola
permaneceu de portas fechadas, os contratos foram cancelados, o que mostrou o total
desrespeito com as comunidades indigenas Patax6. O ano que seria de acolhimento

e uniao foi de exclusao.

3.6 Questdo da multisserialidade

Sabemos que a seriagdo € comum no Brasil, considerada como organizada,
exigente, com seus curriculos rigidos, que dividem, separam as atividades e os
estudantes por idades, série/ano. Nesse meio tempo surge o equivoco de que apenas
o ensino na forma seriada funciona por seguir as normas propostas pela educacéo
escolar, desmerecendo a multisseriacéo.

E de acordo a as diretrizes curriculares para educacdo escolar indigena e
outras leis, projeta especificidade, assegurando garantias basicas, incluindo a
educacéo escolar indigena de qualidade, respeitando cada aldeia, mas vamos ver que
aqui na aldeia ndo funciona como queremos. Ao pensarmos em turmas seriadas, a
prefeitura ndo aceita, pois ndo pensa nos estudantes, pensam que com mais contratos
também vird mais gastos, nesse momento inviabilizam as turmas serem seriadas.
Abaixo vemos as disposi¢cdes das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacgéo

Escolar Indigena na Educacéo Bésica:

Art. 2° As Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacédo Escolar
Indigena na Educacao Bésica tém por objetivos:

I — orientar as escolas indigenas de educacdo basica e os
sistemas de ensino da Unido, dos Estados, do Distrito Federal e dos
Municipios na elaboracdo, desenvolvimento e avaliacdo de seus projetos
educativos;

Il — orientar os processos de construcdo de instrumentos
normativos dos sistemas de ensino visando tornar a Educacdo Escolar
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Indigena projeto organico, articulado e sequenciado de Educacédo Bésica
entre suas diferentes etapas e modalidades, sendo garantidas as
especificidades dos processos educativos indigenas;

[ — assegurar que o0s principios da especificidade, do
bilingiismo e multilinguismo, da organizacdo comunitaria e da
interculturalidade fundamentem os projetos educativos das comunidades
indigenas, valorizando suas linguas e conhecimentos tradicionais;

v — assegurar que o modelo de organizacdo e gestdo das
escolas indigenas leve em consideragdo as praticas socioculturais e
econdmicas das respectivas comunidades, bem como suas formas de
producédo de conhecimento, processos proprios de ensino e de aprendizagem
e projetos societarios;

Desde a criacdo do ensino escolar na aldeia, a multisseriacdo esta presente.
Para muitos um fardo pesado, para nos da aldeia é a solugéo.

Para muitos a multisseriacdo € uma forma de ensino desorganizada, pelo fato
de misturar criancas, adolescentes, jovens e adultos, e também por misturar
conteddos distintos.

Com a quantidade de estudantes que tinha, pela estrutura da escola, por ter
apenas um professor a cada ano, durante seis anos, desde 1995 até 2001, as turmas
eram homogéneas, com turmas de alfabetizacdo até a quarta série.

A certeza que fica é que nao foi facil trabalhar com turmas multisseriadas, sem
auxiliares de classe. Durante esse periodo escolar na aldeia, foram poucas as turmas

seriadas - da para contar nos dedos -, sendo que maioria das vezes tivemos turmas

multsseriadas.

(Fonte: Naktd Patax0, 2023, aula pratica, turmas multisseriadas, do 6° ao 9°)

Como professora digo que é desafiador trabalhar com turma multisseriada.

Tendo alunos especiais, sem um cuidador escolar, torna-se ainda mais dificil. Dividir
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o horario em cinquenta minutos para uma turma do sexto ano e sétimo ano e
adolescentes especiais, faz um professor se tornar mais que especial, um super
professor.

Muitas das vezes o conteldo é da turma avancada, exemplo oitavo e hono ano,
sendo o contetdo mais aplicado o do nono ano, pois no préximo ano a turma estara
no ensino médio. Quando é turma de sexto e sétimo ano, fazemos conteddos
intercalados entre as duas series.

Os diarios escolares nessa situacdo sdo incompreensiveis, pois temos que
fazer o preenchimento dos conteudos individualmente. A realidade € ter as turmas
juntas, multi, mas os diarios sdo separados, por série, assim tornando o trabalho
dobrado. Em 2023 os diarios eletrénicos tornaram-se globais. Por exemplo, no sexto
ano todas as disciplinas do professor ficaram em apenas uma aba, a divisdo é apenas

para lancar notas.

3.7 Jovens Pataxé com necessidades especiais ha Escola Indigena Pataxd Meio da
Mata

As criangas com necessidades especiais na escola encontraram muitas
dificuldades. No inicio foi dificil, ndo tinha o apoio minimo, estavam na escola sem
serem reconhecidos como estudantes especiais. Os profissionais, os educadores sem
capacitacdo, a escola sem estrutura, ficaram muito tempo sem um cuidador escolar.

Durante esse tempo esses estudantes iam para escola desistiam, 0os pais ndo
entendiam e tiravam os filhos da escola, por ndo terem o amparo necessario. Ao
observar as leis que procuram amparar 0s estudantes com necessidades especiais,
vemos que tem regras a serem cumpridas, mas leis ndo sdo cumpridas na escola por
parte da Secretaria de Educacdo do municipio. A Lei n® 13.146, de 6 de julho de 2015.
Institui a Lei Brasileira de Inclusédo da Pessoa com Deficiéncia (Estatuto da Pessoa
com Deficiéncia):

Art. 27. A educacgdo constitui direito da pessoa com deficiéncia,
assegurados sistema educacional inclusivo em todos os niveis e aprendizado
ao longo de toda a vida, de forma a alcangar o maximo desenvolvimento
possivel de seus talentos e habilidades fisicas, sensoriais, intelectuais e
sociais, segundo suas caracteristicas, interesses e necessidades de
aprendizagem.

Paragrafo Gnico. E dever do Estado, da familia, da comunidade
escolar e da sociedade assegurar educagdo de qualidade a pessoa com


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei%2013.146-2015?OpenDocument
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deficiéncia, colocando-a a salvo de toda forma de violéncia, negligéncia e
discriminacéao.

Art. 28. Incumbe ao poder pulblico assegurar, criar, desenvolver,
implementar, incentivar, acompanhar e avaliar:

Y - sistema educacional inclusivo em todos o0s niveis e
modalidades, bem como o aprendizado ao longo de toda a vida;
VI - aprimoramento dos sistemas educacionais, visando a garantir

condi¢cdes de acesso, permanéncia, participacdo e aprendizagem, por meio
da oferta de servicos e de recursos de acessibilidade que eliminem as
barreiras e promovam a incluséo plena;

O estatuto da pessoa com deficiéncia institui como as necessidades educativas
especiais incorporam o0s principios ja provados de uma pedagogia equilibrada que
beneficia a todas as criancas. Parte do principio de que todas as diferencas humanas
sdo normais e de que a aprendizagem deve, portanto, ajustar-se as necessidades de
cada crianca, em vez de cada crianca se adaptar aos supostos principios quanto ao
ritmo e a natureza do processo educativo.

Ao observar as leis, vemos que estamos longe de oferecer uma educacao de
qgualidade para esses jovens indigenas, e todo corpo escolar tem que se preparar, se
adequar as especificidades desses estudantes.

Eles querem mais atencdo ao estarem em uma turma multisseriada. Por
exemplo a turma de oitavo e nono ano, que tem dois jovens com necessidades
especiais, em uma aula que dura cinquenta minutos. O professor tem que se
desdobrar em varios para dar conta de passar um conteddo e dar atencdo aos jovens
com necessidades especiais. Vou relatar aqui o que eles ndo gostam que facam para
eles: ndo gostam gque passo atividades impressas, gostam de escrever do quadro,
entendo que por serem dois jovens, ndo querem que 0s tratemos como se fossem
criangas, com atividades de pintura, ou impressas. Reconheco que eu era leiga para
esse assunto, mas busquei cursos para me capacitar a ser uma profissional melhor.
Reconheco também que a educag&o escolar indigena é por amor, € se doar, é por

resisténcia.

3.8 Educacgao como ritual

Todos os dias, passamos por um ritual, acordamos, escovamos dentes,
tomamos banho, arrumamos os materiais, conferimos e vamos para escola, se for
periodo vespertino, almogcamos e fazemos todo o processo, até chegar na escola.

Na escola da-se segmento, os estudantes chegam, quando o sino toca, todos
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entram para as salas, com o professor que comeca a segunda parte do ritual, as
saudacles, em seguida os conteudos a serem explanados.

O professor sendo tradicional precisa ser a autoridade, ele € o conhecedor, 0s
estudantes sdo apenas 0s receptores, nesse caso a ritualidade presente é copiar,
copiar, e segue esse ciclo.

Quando o professor tem o habito de chegar na sala, cantar, uma muasica em
Patx6ha ou portugués, o hino nacional, isso se torna um ritual. Na educacéo infantil,
vemos muito isso acontecer. Aqui na aldeia é assim, na segunda feira 0os pequeninos
chegam e cantam, expressam com toda alegria, som alto, forte. Quando chega na
sexta esse canto ja sai fraco e desanimado, devido ao cansaco. Na disciplina de
Patx6ha também é assim, toda aula inicia com a oracdo Pataxd. Toda escola tem um
ritual, na hora que entra e na hora que sai, a cada cinquenta minutos o sino toca, toda
escola tem hora de intervalo.

O professor indigena tem o dom de transmitir seus conhecimentos. O canto, um
ritual Pataxo, é hoje a melhor forma de ensinar a lingua Patx6ha, as criancas, 0s
jovens aprendem cantando. Antes de um ritual Pataxd, nds preparamos alguns banhos
de ervas medicinais, fazemos as pinturas, pegamos nossos aderecos, vestimos. O
primeiro ato de todo ritual é ajoelhar e cantar a oracdo Pataxo.

Minha educacdo escolar sempre foi em escola indigena. Desde esse tempo
aprendi que ritual é escola e escola é ritual. As turmas eram divididas e cada um ficava
com alguma funcéo para fazer, comidas tipicas, cha, kawi, moradias tradicionais. Esta
€ a prética pedagogica que nos ensina como realizar todas as tarefas na pratica.Esse
costume faz parte de cada escola indigena Patax6, onde os professores, passam esse
conhecimento, que aprendeu quando era estudante na escola e vai passando por
geracoes.

Abaixo, apresento a construcédo do Kikéme Kuasé. Vamos observar que todo o
processo de construcdo € ritual. A trazida dos materiais, a lua certa para cortar a
madeira, as histérias que sdo contadas durante o fazimento, a participagédo da

Comunidade em todos os momentos.
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4 KIKEME KUASE - casa sabedoria

“Uma vara so, quebra.
Um moi € mais dificil”

Tururim Pataxé

Aqui na aldeia tem um centro cultural em homenagem a ex Cacica Maria Jose,
hoje 0 mesmo se encontra em situacdo precéria, sem reformas, usamos para
apresentacdes culturais, e no ano de 2022, ap6s volta de aulas presenciais, fizemos
a semana cultural no més de abril. Para deixar o centro cultural mais apresentavel,
propus aos estudantes do ensino médio a pintad-lo, mas nédo tinhamos recursos
financeiro para comprar as tintas. A partir dessa necessidade de pintar o centro
cultural, tive a ideia de encontrar tawa amarelo (barro), para usar como tinta. Os
estudantes do ensino médio foram buscar o barro em uma regido da aldeia com
distancia aproximadamente trés quildbmetros. Fizemos a mistura do barro com agua e
pintamos o centro cultural, juntamente com os estudantes do fundamental e ensino

médio.

(Fonte: Nakta Pataxd, 2022)
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Unicef<

ApoOs essa experiéncia, pensei em fazer um kijeme tradicional usando todas as
técnicas Pataxd. E nesse ano de 2023, quando falei com meu pai para ajudar na
construcdo, ele prontificou a ajudar. Quando a luta é individual € mais dificil de ser
vencida, quando tem a unido de varias pessoas, a luta ser4 mais facil de ser
conquistada.

Depois de pensar muito, decidi fazer a Kikéme Kuadsé que significa (casa
sabedoria), ao refletir sobre toda a luta que a aldeia e a escola passaram. Quero deixar
registrado material e imaterialmente essa trajetéria. A mae terra deu todos os materiais
gue precisei, desde o alicerce a cobertura.

Antes de comecar com a construcdo, meu pai disse que para tirar as madeiras
e varas, teria que ser na noite escura, para a madeira ndo ser danificada por brocas e
insetos. Assim foi feito. Esse ensinamento das fases da lua sempre ouvi dele.

Apés a qualificacdo da dissertacdo, iniciamos com as madeiras. Pai conseguiu as
madeiras que serviram como esteios, e 0s caibros, esses foram puxados de trator até
o terreiro de casa. E uma kijéme de taipa, medindo 5x4 metros, construida por nés da
aldeia, sendo que todo madeiramento meu pai tirou e trouxe com a ajuda do trator da

ACIPAMM, Associacao Comunitaria Indigena da Aldeia Meio da Mata. Comecamos a
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fazer as marcacgdes no terreno no més de junho.

(Fonte: Naktd Patax0, 2023, caibros)

Ele tirou esses enchimentos com meu sobrinho e outro morador aqui da aldeia.
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Foram tirados aqui perto de casa, uns trezentos metros de distancia, e fomos buscar
nas costas, eu, pai, meus filhos e dois sobrinhos, um total de 90 enchimentos.

”quq;
B ~

(Fonte: Nakta Pataxd, 2023, pegando enchimentos)

Para fazer o processo de armacao da kijéme, contei com a arte do meu
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padrinho, José Braz, que também é lideranca da aldeia. Meu pai foi 0 ajudante, pois
se encontra de idade, assim ndo podendo pegar muito peso.

No inicio, meu padrinho disse que seria a primeira kijeme de taipa que ele
estaria fazendo a armacéo. Confiei neles, sdos minhas referéncias. Com duas
semanas conseguiram deixar no ponto de colocar os enchimentos. Essa parte do
enchimento fiz com meu pai, ele ensinou pela primeira vez, nesse momento de
aprendizagem ele comecou contar histéria dele e da minha mae quando vieram morar
aqui anos atras. As tardes, depois do trabalho, € que eu fazia esse trabalho com ele.

Preparava os enchimentos, cortando do tamanho certo e passava para pai pregar.

(Fonte: Nakta Pataxo, 2023, primeiros enchimentos pregados)
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(Fonte: Jocelino Pataxd, 2023, pregando enchimentos)

Apds o processo de enchimentiar o kileme, foi a vez de envarar. Pai tinha

cortado e puxado umas varas para casa. Comecamos medindo no tamanho das
paredes e cortando, mas nesse momento faltou varas. Tivemos que ir buscar na
matinha, que ficava mais ou menos 2 quildmetros. Em um belo sabado, pai me
chamou para buscar as varas que faltava. Antes ndo queria ir por ser distante e ter
duas ladeiras, mas tive que enfrentar a missao.

Me preparei vestindo calca, botas, blusa de mangas, e fomos. Durante o trajeto,

pai contou que a primeira casa dele aqui na aldeia foi feita de palha de palmeira, e
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apos um incéndio a casa queimou. A partir dai ele disse que iniciou a construcéo da
casa de taipa, junto com minha mae. Meus irmaos nessa época eram pequenos. Pai
disse que as varas, os enchimentos eles traziam nas costas, e 0s caibros e esteios
mais pesados traziam de jegue.

Descemos e subimos as ladeiras trés vezes, durante esse trajeto pensei em
desistir, as varas pesavam nos ombros, e o pior: tinha esquecido de levar agua. Me

mantive firme, busquei forgas na natureza e consegui.

(Fonte: Jocelino Pataxd, 2023, carregando as varas.)

Na tarde desse mesmo dia, terminamos de medir e cortar as varas, e meu pai
voltou a mata para tirar cipo preto, o cipé verdadeiro, para amarrar as varas nos
enchimentos.

A primeira parte de envarar, pai chamou uns rapazes aqui da aldeia que fez o
trabalho, ficando a parte do oitdo para envarar. Antes de fazer o embarreio, eu e pai

terminamos de envarar os oitdes.
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(Fonte: Nakta Pataxd, 2023 envarando o kijeme)
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(Fonte: Naktd Pataxd, 2023, kileme envarado)

O kijeme estava pronto para ser embarreado, fiz convites as varias pessoas da

aldeia. Antes do embarreio, fui a cidade, comprei uns alimentos para fazer para as

pessoas quer viriam ajudar. Em um domingo cedo, comecou o embarreio. Levantei

cedo, comecei preparar um café, logo depois 0 almocgo, para as pessoas do batalhdo.

Foi um dia especial, minha mée ajudou a cozinhar, bem cedinho pai preparou

o lugar do barreiro, colocando caixa perto e agua. Umas oito horas, comecaram
chegar as pessoas.

Uns tomaram café, outros tomaram suco, e comegaram a cavar o barreiro. De

inicio um barro preto que nado estava dando liga. Mesmo assim tentaram embarrear

uma parede. O barro ndo segurava na parede, meus irmaos estavam embarreando
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pela primeira vez. M&e chegou e falou que o barro estava embebedado assim néo
daria liga. Fizeram algumas tentativas e néo tiveram sucesso, mudaram para outro
barreiro. Nesse momento, as coisas comec¢aram a dar certo.

Contei com ajuda de varias pessoas, irmaos, pai, mae, filhos, sobrinhos
pequenos, estudantes e liderancas. Meio dia servi o almog¢o. Comeram, descansaram

e voltaram a embarrear a kijeme. Finalizou o embarreio por volta das trés da tarde.

Nesse momento servi café, refrigerante, biscoitos, agradeci todos pela ajuda.

e

(Fonte: Nakta Pataxé, 2023, barreiro)
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(Fonte: Naktd Pataxd, 2023, casa embarreada)

Nessa mesma tarde, comecei alisar as paredes para passar o tawa branco e
amarelo. Enquanto o barro estava mole, alisei com méao. Quando finalizei de alisar a
parte de dentro de casa, minha mao feriu. Nesse momento chamei mée para perguntar
como fazia esse processo de alisamento das paredes. Ela ensinou que era com o
pano fino, passava primeiro na agua e depois na parede. Em dois dias consegui alisar
todas as paredes, a parte dificil foi os oitdo que séo altos, coloquei uma escada e
consegui terminar.

(Fonte: Nakta Patax0, 2023, paredes sendo alisadas)
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(Fonte: Naktd Patax0, 2023, paredes sendo alisadas)
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(Fonte: Naktd Patax0, 2023, paredes alisadas)

Apos fazer todo alisamento da kijeme, deixei as paredes secarem por uns dias,
e fui buscar o barro branco a uma distancia de uns quinhentos metros, no pertence de
Evanildes e ela me levou até o local. Passamos por uma grota de mata, descemos
uma ladeira. Levamos enxadéao, facao e um saco, embaixo no boqueirdo encontramos
a batinga. A dona do local tirou a batinga e eu lavava no corrego para tirar a areia. Na
subida para chegar na casa de Evanildes, uma ladeira ingreme, com um saco na
cabeca cheio de barro, foi um sufoco. Descansava toda hora, e quase no final da
ladeira passei mal, quase desmaiei. Nessa hora Evanildes pegou o saco e levou até

a casa dela. Fiquei na ladeira para pegar um félego.
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(Fonte: Tamikua Braz, 2023, print do video eu subindo a ladeira)

No dia seguinte, comecei a preparar o barro com agua, e comecei a passar na
parede com auxilio de um pano. ApOs passar em uma parede, minha mae apareceu,
e me ensinou, da forma correta, como passar o barro na parede e a mistura certa da
agua com o barro.
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(Fonte: Nakta Patax6, 2023, paredes do interior da casa)

Apos duas maos de tintas com tawa branco, o resultado foi esse acima. Mae
disse que tenho que dar a terceira mao de tinta do tawa, para ficar ainda mais branco.
O tawa amarelo fica mais ou menos trés quildmetros de casa. A primeira vez
nao acertei o local, voltei depois e perguntei meus alunos onde era o local e me
informaram. Quando meu irm&o Hercuri chegou aqui em casa, pedi ele para me levar
de moto. Quando chegamos, tivemos que entrar numa matinha uns cem metros da
estrada principal. Encontramos o tawa amarelo, ao lado do cérrego, cavei o tanto que
iria precisar, coloquei no saco, e meu irméo levou até a moto. Ao sair da matinha,
lembrei de uma frase do meu tio José Sales (Piega), que disse “a natureza da, mas
também recebe, quando vamos no mangue ou na mata deixamos nosso sangue de
agradecimento”. Quando sai na estrada, vi meu pé sagrando, tinha passado em uma
planta que se chama tiririca.
No dia seguinte preparei a mistura da dgua com tawa amarelo, até ficar no
ponto e comecei a passar nas paredes exteriores. Utilizei um rolo para ajudar na

pintura.
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(Fonte: Jocelino Patax0, 2023, preparo da tinta.)
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(Fonte: Nakta Pataxd, 2023, pintando)



(Fonte: Nakta Pataxd, 2023, criangas pintando, sobrinhas)

(Fonte: Nakté Patax6, 2023)
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(Fonte: Naktad Pataxd, 2023, kijeme pintado)

(Fonte: Nakta Patax6, 2023, pintado e sem piso)
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(Fonte: Nakta Patax6, 2023, pintado e com piso)

A tradicdo de fazer casa de taipa veio de muito tempo, sempre morei em casa
de taipa feita por meus pais. Ao relembrar dessa habitacéo, decidi realizar esse desejo
de fazer a Kikéme Kuasé juntamente com a comunidade, que vai fazer parte da
memoria ancestral da aldeia. Este lugar homenageara todos aqueles que contribuiram
com a aldeia, lutando pela saude, pela escola, territério e cultura. Também vai ser o
local, onde cada membro da aldeia podera olhar e ver as lembrancas, registradas em
fotos, em artes, na escrita.

A Kikéme Kuasé servira como um minimuseu, pois este lugar guardara artes
da aldeia, feitas por moradores da aldeia, porque temos artistas, artesdos de diversas
faixas etarias. Um lugar sagrado que permitira mostrar nossos dons artisticos, também
sera lugar de pesquisar, lugar de memoaria, de vida e lugar de luta.

Quando pensei em construir veio em mente toda trajetdria da aldeia, da escola,
porque para estar como hoje, passou por construir e reconstruir. Essa pedagogia
indigena da construcao nao ficaria apenas em eu escrever a minha dissertacdo, mas

em construir um lugar que representa a forca, unido, costume e tradicao.
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A Kikéme Kuésé é tradicdo. Essa forma de habitacdo esta desaparecendo,
perdendo a forca e construir junto com criancas e jovens foi um aprendizado
tradicional, que ficard na memoéria como a pedagogia indigena da construgcéo e que
devera passar por geracdes. Ao lembrar de todo processo de construcdo, € uma
dadiva, aprendi tanta coisa, meus pais, meus mestres, ensinamentos milenarios foram
transmitidos. Tenho tanta gratiddo a meu povo, minha comunidade, minha familia, e

a UFMG por idealizar o produto educacional que me permitiu realizar um sonho.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo dos tempos os povos indigenas enfrentam uma constante luta pela
garantia dos direitos, que historicamente foram violados. Diante disso, ha a
necessidade de repensar estratégias para reafirmacdo da identidade. Com a
realizacdo deste trabalho de pesquisa evidencio que o povo Pataxd é resistente,
apesar de ter sofrido violéncia e perda de direitos com o processo de colonizagéo e
invasao de seu territorio. Nao perdeu o espirito de luta para sobreviver e preservar a
raiz da cultura e ciéncia.

Esta dissertacdo servira para dar visibilidade a educacao indigena e educacgéo
escolar indigena da aldeia Meio da Mata, por meio de pessoas que sempre lutaram e
lutam para melhorias. Durante esse trabalho pude ouvir e observar o quanto €
importante ter uma escola, ter um ensino intercultural, pude perceber o quanto a lingua
Patx6ha passou a se fazer presente no uso da comunidade.

Quando comecei a escrever foi no periodo dificil da Covid 19, momento
doloroso, em que tinha ideias e foram mudadas. Entendo que as mudancas foram
necessarias para preservar vidas, as entrevistas, as conversas ficaram para o final da
dissertacdo. Sei que tive erros e acertos, mas sei que contribui com a aldeia. Foi uma
experiéncia indescritivel, me desafiei, tive altos e baixos e sai cheia de conhecimentos.

A pesquisa autoetnogréafica fez com que eu pudesse ver de perto a realidade
atual da Escola Indigena Patax6 Meio da Mata e a educacéo indigena. Assim se
tornou ainda mais relevante para o meu crescimento pessoal e profissional,
vivenciando o dia a dia do corpo escolar e comunidade, pois a partir deste trabalho
reafirmou a for¢a dos Pataxo.

Espero que esta pesquisa sirva como fonte de estudo para que mais pessoas
possam realizar mais pesquisas, ampliando a consciéncia da defesa dos direitos dos
povos indigenas. Tor¢co para que a realidade da escola mude, que nosso curriculo
seja respeitado, que as praticas educacionais venham a ser de fato realistas, sem
exclusao, sem divisdo, que seja libertadora. Escola € comunidade, comunidade é
escola, assim seguindo juntas, resistindo e combatendo todo colonialismo,
preconceito.

Concluo esta pesquisa dizendo da grande importancia de uma mulher indigena
escrever sobre esse processo educacional da aldeia, uma pesquisa que mostra as
praticas educacionais e a valorizacdo da cultura ancestral, considerando todo
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conhecimento especifico e diferenciado.
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