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RESUMO

Esta pesquisa traz a proposicdo das contagdes de historias enquanto elemento formador e
pretagogico nas comunidades de tradicdo de matriz africana, com um recorte no bairro
Concordia, Belo Horizonte, a partir das vozes das matriarcas negras. Com base em entrevistas
colhidas das matriarcas e da vivéncia no territorio, partiu-se para a reflexdo sobre as historias
como elemento importante na formagao e ensinamentos daqueles pertencentes as casas €, mais
ainda, sobre as histdrias narradas pelas matriarcas como elemento de resisténcia e luta da cultura
negra da didspora. Baseando-se na historia do bairro e da chegada de seus moradores ao local
destinado pela prefeitura, a pesquisa segue na elaboracdo do territdorio e suas novas
configuragdes pelos moradores. Nesse territorio, que vem sendo ressignificado e entendido
como um grande quilombo urbano real, através de seus ensinamentos e das “pretagogias”, as
mulheres negras, matriarcas das casas de tradi¢do do bairro, resistem e transmitem as
identidades negras da didspora, conectadas com o sagrado. Historias das casas, das familias, do
bairro e do sagrado aparecem por meio de suas vozes, que estdo registradas em entrevistas
realizadas durante o processo da pesquisa. Apoiando-se na leitura de Muniz Sodr¢, no territorio
dos corpos negros, a presenga das mulheres se faz marcante. Um paralelo entre o Matriarcado
Africano, com base na leitura de Cheik Anta Diop e Ifi Amaudiume, ¢é tracado. A partir de
entrevistas com as matriarcas de reinados e casas de candomblé, mulheres que possuem saberes
ancestrais, entende-se e aprofunda-se no universo da contacdo de historias, oralidade presente
no cotidiano, na preservacao desses saberes, resisténcia e garantia das identidades desses
grupos, apontando a pedagogia das histérias. O produto resultante da pesquisa ¢ um livro
intitulado Concordianas, composto pela transcri¢do de entrevistas com as matriarcas

Palavras-chave: matriarcas; Concoérdia; quilombo; contacdes de histdrias; resisténcia; sagrado.



ABSTRACT

Storytelling: Educating and Resisting Through the Voices of Black Matriarchs

The current work presents the storytelling practice as a formative and pedagogical element
within African-tradition communities. The study is based on the narratives of black matriarchs
from the Concordia neighborhood, in Belo Horizonte. Starting with the neighborhood’s history
and the settlement of its residents in the location designated by the city hall, the research
proceeds with the elaboration of the territory and its recent configurations designed by the
residents. In this territory under resignification and conceived as a wide urban quilombo, the
black matriarchs of the traditional residences of the neighborhood resist and perpetuate the
black identities of the diaspora, connected with the sacred, through their teachings and
‘pretagogias’. Narratives about the houses, families, the neighborhood, and the sacred emerge
through the women’s voices, recorded in interviews conducted during the research. Supported
by the reading of Muniz Sodré, in the territory of black bodies, the presence of women is
notable. This research conducts a parallel between the African matriarchy and tradition based
on the readings of Cheik Anta Diop and Ifi Amaudiume. On the basis of interviews of
matriarchs of reigns and Candomble houses, women with ancestral knowledge, we comprehend
and delve deeper into the universe of storytelling, which is an oral practice in daily life; the
preservation of this knowledge, and the resistance and guarantee of these groups’ identities,
highlighting the pedagogical aspect of the stories. The research outcome is a book entitled
‘Concordianas, which is composed of the transcription of interviews with the matriarchs.

Keywords: matriarchs; quilombo; storytelling; resistance; identity; sacred.
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1 MEMORIAL

“Ndo é tabu voltar para tras e recuperar o que

vocé esqueceu ou perdeu”.

»

Proverbio do simbolo adinkra

Olhar para o passado para entender o futuro, e, assim como o passaro Sankofa,
apontando seu olhar para tras e trazendo em seu bico o novo, a vida. Pensando em nos, homens
e mulheres afro-diaspdricos, sementes de outra proposta de ser no mundo, outras relagdes de
saber e poder e frutos deste processo cruel de objetificagdo que foi imposto aos nossos
antepassados de Africa e ainda no presente. Respondemos a essa heranca de um passado de

escravidao, como uma heranga de resisténcia e luta.

Esta pesquisa busca pela voz das matriarcas negras no bairro Concordia, sua relagao
sobre as histérias que nos contam, que vivenciam e vivenciaram por meio dos ancestrais. A
pesquisa parte da reflexdo de ser o contar historias como um aporte, mecanismo pedagogico
dentro das tradi¢des de matriz africana. Falar desse lugar ¢ me entender dentro, falo de dentro.
Sem pensar nessas mulheres como objeto de pesquisa, mas em sujeitas vivenciadoras dos
processos de tradi¢cdes negras. Falo de mim, falo de nds. Nos, as mais velhas, as mais novas,
mulheres negras, no caminho... de ser e estar neste mundo trazendo a ancestralidade, que se

faz presente apontando para o futuro de nossos povos.

Meu nome ¢ Chica Reis. Meu nome de batismo, Shirley Magda Oliveira dos Reis.
O nome oficial responde a toda a uma burocracia que este Estado, que ndo me representa, exige
de todos que moram neste pais. Desde minha infancia tinha outros nomes e ninguém na minha
familia me chamava pelo oficial. De todos, identifico-me com Chica Reis. O nome Reis tem
uma historia linda. Meu pai, no interior de Jequeri, MG, nasceu na época da Folia de Reis, e a
ele foi dado o nome de José Rafael dos Reis. Entdo, trago este nome, REIS, que me leva para

um interior, no tempo, no corpo, na espiritualidade.

Nossa familia sempre foi catdlica. Sou filha de uma mae branca e um pai negro,

mas fui criada junto e com a familia de meu pai. Numa casa onde todos estavam sob o mesmo
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teto. Casa com quintal e terreiro. Terreiro, espago que volta mais tarde em minha vida com

outro significado.

Na infancia, lembro-me de ver o congado passando na rua de terra, reis e rainhas,
tambores, roupas coloridas, homens e mulheres pretos cantando, louvando. Lembro-me de
minha avo cozinhando para todos e comendo com as maos, o que faziamos como ela. Lembro-
me também de suas rezas, suas raizes. Meu pai sabia de chas e ervas. De meu pai, ouvi muitas
historias “duzantigus”. Minha mae contava historias de [tamaramdiba, sua terra, todas as tardes,
debaixo do pé de roma, apds o almogo. Tia Deja cozinha como ninguém, ficava ao redor dela

na cozinha ouvindo as historias das comidas, dos pratos e doces que preparava

Olhando para o meu passado, constato a presenga das mulheres negras e seus
saberes, seus ensinamentos em minha vida. Saberes e conhecimentos que nem sempre entraram
para a escola formal, mas que, por meio de suas praticas, trouxeram e trazem um conhecimento

impar.

Aluna de escolas publicas e de uma graduagao publica, cumpri as normas propostas
por esses locais de ensino e producdo de conhecimento. Porém, como caminhar dentro desse
sistema de ensino vindo de uma educacdo ndo formal que traz crengas, que traz a oralidade e
que traz outras formas de apreciar e estar neste mundo, de onde as vivéncias constroem
conhecimentos, de onde mulheres negras t€ém uma palavra carregada de saberes, t€ém historias

para contar, historias que educam e formam nossas identidades?

Entre a educag¢do formal e a educagdo informal, assim fui construindo meu
aprendizado. Entre os saberes da sala de aula e os saberes do terreiro (da casa, do I1€) e da

convivéncia com aquelas que traziam saberes construidos fora da sala de aula.

Ingresso no Teatro Universitario (UFMGQG), curso técnico, no ano de 1994. Dentro
do Teatro Universitario tive contato com um professor de danca que foi essencial para este olhar
das dancgas brasileiras, Geraldo Vidigal. Todas as aulas eram assentadas nas tecnologias e
ensinamentos das dangas brasileiras. Através destes estudos chego a Guarda de Congo e
Mogambique Treze de Maio de Nossa Senhora do Rosdrio, no bairro Concordia, em Belo
Horizonte. Passo a frequentar mais assiduamente a guarda, € sou convidada por Dona Isabel
Casimiro, Rainha da Guarda, a me tornar integrante. Dona Isabel, ja falecida era a Rainha de
Congo da casa e do estado de Minas Gerais, vinha de uma continuagdo do reinado de sua mae,

a primeira rainha a frente dessa guarda. Foram tempos dentro daquela casa, aprendendo de
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forma pratica e por meio da oralidade aquela tradi¢do. Uma tradi¢do que era revivida em
comunidade, a oralidade tornando viva e atual a ancestralidade, a tradigdo, atualizando-se no

cotidiano de todos nds, pertencentes aquela guarda.

Integro-me, entdo, ao primeiro grupo de samba de roda. Uma das praticas e
orientagdes que tinhamos no grupo era de ir aos candomblés, ir as suas festas, aos xirés, para

ver, conhecer como era o samba de roda, durante e apds as celebragdes das casas de candomblé.

Estar no salao de uma casa de candombl¢ era algo que transportava para uma outra
vivéncia, de um tempo que nao sei dizer, precisar, mas que tomava meu corpo de uma forga tal.
Afetava-me muito. Ver aquelas mulheres, pertencentes as casas de candomblé, com seus trajes,
jeitos e trejeitos, trazendo um samba ancestral, cantando, palmeando, era de uma riqueza
imensa. Mulheres que com um “dedo de prosa” ensinaram muito, sobre o samba e sobre

mulheres nesses espagos, momentos preciosos de encontro e oralidade.

No ano de 2004, iniciei minha graduagdo em teatro na Escola de Belas Artes
(UFMG). Foram seis anos nada faceis. Dois trancamentos por questoes de saude. Contudo, ali,
naquele universo académico, algo que sempre me atravessava era a sensagao da “falta”. Hoje,
entendo que toda a minha graduag¢do passou em muito por uma formagao eurocentrada nos
estudos de teatro. Poucos, quase nenhum, eram os professores que apontavam para um olhar

dentro das culturas tradicionais afro-brasileiras.

Apos sair do universo académico, retorno ao samba de roda. Estudos, praticas,
dangas, toques e cantigas. Esse foi um momento de aprofundamento intenso. Pesquisei e
vivenciei o samba de roda de forma mais profunda. Nao ha como apartar o aprendizado do
samba de roda, sem se referenciar ao Candomblé, pois ambos tém uma liga¢do por meio das
linhas dos encantados. Mais uma vez, vejo-me cercada pela palavra das mulheres negras, das

mestras negras do Reconcavo Baiano e seus ensinamentos.

Como dizem as mais velhas, as mestras do samba de roda, “sem mulher nido tem
samba”. Estendo esse pensar: sem mulher ndo ha candomblé. H4 seis anos consecutivos, tenho
viajado ao Reconcavo Baiano, aprendendo com as matriarcas do samba de roda, na casa de
samba de Dona Dalva Damiana, suas sambadeiras e as mulheres de sua familia, Mestra Z¢lia
do Prato de Saubara e com Dona Cadu, da comunidade de Coqueiros. Esse aprendizado, a
pesquisa do samba de roda, se d4 concomitantemente a pratica de contacdo de histdrias que

comecei a vivenciar e fazer na cidade de Belo Horizonte.
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Tenho me dedicado a pesquisa das histdrias afro-diaspdricas, sejam elas lendas,
itan, como também historias reais ou ficcionais das vidas de mulheres negras. E uma pesquisa
que nao esta ligada a nenhuma institui¢do, € sim uma pesquisa € uma formag¢ao autonoma. Sou
integrante de um grupo de mulheres contadoras de historias nesta linha de pesquisa que
desenvolvo: o Coletivo Iabas. Além desse coletivo, tenho trazido contagdes de historias cada
vez mais aliadas ao universo das mulheres negras, como no espetaculo “Encruzilhada de
Mulheres”. Nesse espetaculo abordo o universo de cinco mulheres negras, que, diante de
situagdes de violéncia, abusos e trai¢des, sobrevivem na escolha que a encruzilhada oferece.
Participei, também, com o trabalho de contacdo de historias em oficinas para mulheres em

situacdo de risco em programas do estado e do municipio.

Ao buscar o aprendizado das historias, algo fez atentar-me a um dado presente em
toda a minha vida, o saber que vem das tradi¢des, o saber que vem da oralidade. E mais, o saber
que vem através das historias, em sua grande parte contada pelas mulheres negras das tradigdes.
O candomblg, a familia, a capoeira, a guarda de Congo ¢ Mogambique, o samba de roda e as
benzedeiras da infancia, percebo, hoje, a presenca de mulheres negras e suas historias. As
historias nas bocas e corpos dessas mulheres apontam para dois dados ancestrais de nossa
heranga afro-diaspérica: o matriarcado e a oralidade. E de suma importancia o registro e a

pesquisa desse pluriverso. Falar delas ¢ falar de mim, ¢ falar de nés, mulheres negras.

Salve as nossas matriarcas!
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2 INTRODUCAO

“Nossos passos vém de longe!”

Dito popular

Expressdo comumente ouvida em varios grupos tradicionais de matriz africana,
sejam Il€s, guardas, reinados, nas bocas de mulheres negras, maes, ekedis, rezadeiras e
benzedeiras. Mesmo que muitas dessas mulheres nao tenham escolaridade, elas sabem que
trazem todo um caminhar que as precede e, ainda, que lhes da vigor, a cada dia, na luta pela

preservagao de saberes ancestrais aos quais pertencem, herdados por meio da tradigdo oral.

Esta pesquisa parte de indagagdes e inquietagdes que ocorrem na vivéncia desta
pesquisadora ¢ de um olhar de pertencimento a tradi¢do de matriz africana. Ela traz
questionamentos que a atravessam, pois dialogam com seu fazer enquanto narradora de

historias. Sao eles:

A) De que forma a contagdo de histérias pode ser entendida como um recurso

pretagogico dentro das casas de matriz africana? De que formagao € referida?

B) Como as matriarcas negras estdo envolvidas neste universo da conta¢do das
histérias na educacao dos filhos e filhas pertencentes as casas de tradicao? De que

mulheres nos referimos? Quem sdo essas matriarcas?

C) Para além de uma pedagogia do ensinamento dos codigos da tradicao, € possivel
pensar também as contagdes de historias negras matrizes como ferramentas de
resisténcia ao apagamento de saberes dos povos negros, resisténcia aos processos

politicos de exclusao?

Responder a essas questdes nos traz apontamentos varios, caminhos e encruzilhadas
diversas a percorrer e atravessar. Caminhemos, pois, na trilha de nossos ancestrais, de nossas

maes ancestrais € nos convites que essas vozes nos constituem.

Esta pesquisa parte da escuta das vozes das mulheres negras das tradi¢cdes de matriz
africana no bairro Concordia, por meio de entrevistas. Ouvir as historias dessas mulheres, de

suas familias, das casas de tradicdo a qual pertencem, ¢ também ouvir a histéria do bairro
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Concérdia e de como essas tradigdes se manifestam nesse espago. E ter acesso a outra historia,
que ndo a oficial, sobre estas gentes e o territorio que vivem. Foram convidadas para tal pesquisa
(para essa prosa) as mulheres das seguintes casas: /¢ Ase Afonja Oxeguiri, lalorixa Daisy de
Oya, Ekede Beth Lisboa e Ekedi Simone; Guarda de Mo¢ambique e Guarda de Congo Treze
de Maio Nossa Senhora do Rosario, Rainha Belinha; Guarda Sdo Jorge de Nossa Senhora do

Rosdario, Rainha Kelly Simone; N'Zo Kabila, Nengua Kamuxinu e Kota Zinguel€.

Esta pesquisa ainda conta com a vivéncia e acompanhamento dos festejos,
cotidianos e rituais das casas em questao. Como forma de observagao participante, colhendo,

assim, mais apontamentos a partir de um olhar de dentro. Um olhar ativo.

Pensando em povos em didspora, o povo negro, ¢ importante salientar dois lugares
distintos em nossa heranga afro-diaspdrica: o matriarcado africano e a oralidade por meio da
contacdo de historias e a oralidade corporal. A partir desses lugares apontados, demarcam-se as

fontes a serem pesquisadas.

A contagdo de historias pode ser vista como ferramenta, um recurso didatico, de
forma¢do nas comunidades de tradicdo por meio das vozes das matriarcas. Tem um papel
transformador na educagdo informal, diante das condic¢des postas por elites dominantes do pais.
Elites que carregam tragos de exclusdao de povos negros e indigenas dos sistemas de poder, das
decisoes politicas. Cabe, muitas vezes, as mulheres negras a transmissao desses saberes em seus
territorios. Saberes do cotidiano, saberes intrinsecos as formas de expressao de cada grupo, mas

nunca apartados dos saberes sagrados, por meio da palavra, das histdrias.

Nessa heranca da oralidade, verificamos a questdo de serem, as sociedades
africanas, em sua maioria, sociedades orais, sociedades da palavra, palavra na boca, palavra no
corpo. Nesse sentido, a oralidade ¢ uma qualidade marcante na transmissao de saberes, na
continuidade de tradi¢des, na transmissao do sagrado. A palavra ¢ fundamental e tem uma forga
que tanto pode criar como destruir. Trazer a escrita de Amadou Hampaté Ba orienta os
primeiros passos teoricos do universo das historias como formas de transmissdo de saberes de
uma comunidade. Hampaté elabora seu pensamento a partir da sociedade do Mali. Assim, sera
tracado um paralelo entre a escrita desse autor e a forma como se da a transmissdo de saberes

no territdrio pesquisado.

Em relacao as mulheres a frente dessa transmissdo, podemos entender essa heranca

a partir do matriarcado africano. Cheik Anta Diop (2014) afirma que, na Africa, existiu e existe
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uma unidade cultural para aquele vasto continente, mesmo diante da diversidade de povos
existentes no continente africano. A base dessa unidade seria o matriarcado, algo em comum
na maioria das etnias. Segundo o autor, existiria uma cooperagdo € colaboragdo para o
desenvolvimento pleno dos dois sexos, havendo um papel de destaque para a mulher. Sua
importancia se deve ao fato de a mulher dar a luz e ao desenvolvimento da agricultura. Esse
matriarcado nada tem a ver com uma oposicao ao patriarcado europeu, ndo se fundamenta pela
subjugacao de um sexo por outro. Cada género tem suas fungdes em atividades bem definidas.
Nesse contexto, valores como coletivismo social, emancipagao da mulher na vida doméstica,
xenofilia e economia agricola vao marcar o matriarcado negro. Aprofundando a discussao sobre
o matriarcado, a leitura de Ifi Amadiume, antrop6loga nigeriana, aponta para uma forma de
pensar o matriarcado africano. Herdamos as historias, herdamos o pensar e o lugar da mulher
negra dentro do matriarcado. Aqui, para estas mulheres da concordia interessa ver o matriarcado

que elas vivenciam em suas praticas sagradas e do cotidiano.

Quando a civilizagdo europeia chegou ao continente africano, havia varias
sociedades de caracteristicas e desenvolvimentos sociais bem definidos, tendo como
caracteristicas marcantes o matriarcado e a oralidade no seio dos povos. As sociedades africanas
possuiam formas completamente diversas de pensar dos europeus. Caracteristicas que foram
lidas como de sociedades pouco ou nada desenvolvidas, usadas para justificar um atraso desses
povos em relagdo aos europeus. Aos povos africanos foi dispensado um tratamento violento,
dominador, epistemicida e genocida. Homens e mulheres, transformados em objetos, foram
servir de maos e pés de varios engenhos na América, “Os escravos sdo as maos e os pés do
senhor de engenho, porque sem eles no Brasil ndo ¢ possivel fazer, conservar e aumentar
fazenda” (Antonil, 2011, p. 106).! Esses homens e mulheres sequestrados de seu continente
receberam um tratamento desumano. Os africanos e africanas que por aqui aportaram se
reinventaram, tendo como algumas estratégias e ferramentas disponiveis a oralidade e o
matriarcado. Se recriaram em formas de resisténcia, por meio de quilombos e terreiros,

mantendo viva e recriando uma cultura préopria da didspora negra.

Essa reflexdo sobre as mulheres, que sdo as entrevistadas e tema da pesquisa, inclui
a pesquisadora, que ¢ parte do territorio, sujeita deste estudo. Esta pesquisa vé€ e entende essas

mulheres como sujeitas e ndo como objetos de pesquisa. Talvez ndo caiba nas normas

! Original publicado em 1711.
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académicas, mas ¢é preciso modificar o ponto de vista. Enxergar essas mulheres, ndo como
objetos, mas como sujeitas da pesquisa, ¢ deslocar o olhar para a historias das mulheres negras
que entraram neste pais como objetos e tém seus corpos objetificados ao longo de séculos na
histéria. E um mal-estar historico, pois é como objeto que nossas ancestrais chegaram a este

territério de nome Brasil. S3o, pois, sujeitas atuantes da pesquisa e na historia do pais.

Com um olhar para mulheres negras de grupos de tradi¢ao de matriz africana, do
bairro Concoérdia, esta pesquisa aponta como elas, por meio das contacdes de histdrias,
garantiram a educac¢do de saberes ancestrais, a perpetuagdo da memdria e, mais ainda, como
essa forma de educagdo também representa uma forma de resisténcia a uma cultura

homogeneizante, dominadora e excludente, uma cultura heteronormativa, patriarcal e machista.

2.1. Metodologia

“Até que os ledes inventem suas proprias
historias, os ca¢adores sempre serdo os herois
das narrativas de caca”.

Proveérbio bantu

O caminho proposto de metodologia de pesquisa sera de uma pesquisa qualitativa,
com o uso do método de histéria oral tendo como instrumentos de coleta de dados a entrevista
e a observagdo participante. A pesquisadora ¢ participante, integrante e vivenciadora da

pesquisa, ndo como objeto, mas ela também ¢ sujeita desta pesquisa.

O grupo de mulheres pesquisadas sdo mulheres do bairro Concordia de Belo
Horizonte, Regido Nordeste da capital. S0 mulheres ligadas a grupos de tradi¢ao de matriz
africana. A pesquisa tem como ponto de partida as matriarcas das seguintes casas: l/é Axé
Afonja Oxeguiri, a lalaxé Daisy Oya; a labassé Beth de Oya e a Ekedi Simone Costa; Da
Guarda de Congo e Mocambique Treze de Maio de Nossa Senhora do Rosario, tendo a frente
a Rainha Belinha; da Guarda Sao Jorge de Nossa Senhora do Rosario, tendo a frente a Rainha

Kelly Simone; da casa de candomblé de Angola N'Zo Kabila da matriarca Nengua Kamuxinu,
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sua filha Kota Zinguelé. As entrevistas foram colhidas nos anos de 2022, 2023 ¢ 2024 de forma

individual e em locais escolhidos pelos entrevistados.

Nas entrevistas, estas mulheres trazem o universo de um bairro Concordia em que
as ruas, becos, esquinas sao narrados a partir dos lagos de solidariedade e afetividade. Elas
trazem memorias em suas narrativas de pessoas que nao estdo mais entre nds, mas que sao de

suma importancia para a cultura negra desta cidade.

Como a proposta da pesquisa parte da narracao de historias, e dessa mesma narragao
como um recurso educacional dentro da tradi¢ao, o método da historia oral € o que mais se
aproxima como proposta de pesquisa coerente com a oralidade e a ida a campo, ao territdrio

dessas mulheres negras e das casas de tradigao.

Trazendo para o registro as falas de mulheres negras e suas historias, percebe-se
que sao historias de constituicdo das casas e comunidades as quais pertencem, histdrias, mitos
e lendas de suas tradigdes apresentados como elemento educacional e historias do seu territorio.
Mais ainda, tem-se esse elemento, recurso educacional, também como fator de resisténcia
perante a uma escrita da histéria formal, em que, muitas vezes, essas mesmas mulheres nao se
veem, ndo se reconhecem, pois a historia oficial ¢ uma histéria da escolha de apagamentos e
silenciamentos de varias vozes, inclusive e principalmente das vozes das mulheres negras.
Trazer as vozes dessas mulheres ¢ de suma importincia, ¢ garantir seu lugar de sujeitos

historicos, plurais, cidadas de direitos e que nunca desistiram de lutar por eles.

A historia oral se valida em um contexto em que diferentes modos de narrar a
historia passam a existir e a ser aceitos, com diferencas entre a historia do vencedor e do
vencido, desmistificando o processo de constru¢do do conhecimento e dando visibilidade a
‘outras historias’: ‘historia vista de baixo’, histéria das mulheres, historia dos movimentos
sociais, histérias de professores e alunos, ou seja, histérias plurais construidas a partir de
diversas interpretagdes que ora se entrecruzam, ora se contradizem ou se sobrepdem, em

constantes disputas de poder (Carvalho, 2013, p. 15).

Pensar no método da histéria oral, nesta pesquisa, também traz para a reflexao de
que forma a oralidade funciona, de “bocas murchas a ouvidos novos” — fala muito comum em
muitas casas de tradicdo no que diz respeito ao aprendizado. A escuta ¢ fundamental no
processo da oralidade, posto que ndo had um horario especifico para o aprendizado, ele ¢ diario,

nas lidas do cotidiano, na escuta e observagao dos mais velhos da casa, nos fazeres sagrados. O
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entendimento da oralidade busca uma ampliacdo nesta pesquisa. Pensar a oralidade, ndo apenas
das palavras faladas pela boca, mas a palavra expressa nos corpos, nas histérias contadas em

corpos carregados de historias e sagrado, como nos corpos da gira, dos xirés, dos sambas.

Estar em pesquisa nesses territérios € se conectar, ¢ trazer como proposta
referenciar, ler, debater e tecer reflexdes a partir de tedricos, pesquisadores, pensadores negras
e negros. Propor uma pesquisa fundamentada no pensamento dos saberes da diaspora ¢ um
desafio, focada apenas em autores e autoras negros, ¢ um apontamento para a importancia das
discussoes a partir do pensamento dos nossos nessa diaspora. Dessa forma, nao se pretende
invalidar as referéncias dos canones de pesquisadores brancos, mas apontar para a possibilidade

da pesquisa neste viés.

Tracando uma leitura a partir de Muniz Sodré e Josimeire Alves, a pesquisa traz
uma reflexdo e apontamentos sobre o territdrio do bairro Concérdia e de como a ocupagdo desse
espaco se relaciona com as historias das casas de tradicdo. Para falar das mulheres desse
territorio e suas herangas matriciais da diaspora para a leitura, traz-se autores como Nah Dove,
Lélia Gonzalez e Cheikh Anta Diop. Esses autores apontam para pensar o matriarcado, a gestao

das mulheres em diaspora.

Nas formas de pensar como se da a formacao nas casas de tradicao dentro desse
territorio, duas questdes sdo colocadas nesta pesquisa. De que pedagogia falamos? O caminho
a se pensar parte da pretagogia desenvolvida por essas mulheres em suas praticas educacionais
dentro das casas. Pretagogia, como proposto por Sandra Haydée Petit em seus estudos e

praticas, que parte de uma experiéncia em comunidade quilombola.

Pretagogias no territério do Concordia também apontam para outra perspectiva de
enxergar esse territorio. O Concdrdia, esse grande quilombo urbano, atravessado e composto
por Reinados, I1€s, Gongas, Terreiros, cria, a partir de suas matriarcas, uma forma de educar os
filhos e agregados das matrizes africanas. Uma educagdo dos terreiros e nos terreiros. Sera essa
uma educacao quilombola? Uma educagdo quilombista? Seguimos os passos do Mestre Abdias
Nascimento, Kabengele Munanga, Shirley Miranda e Ricardo Matheus Benedicto para entender

essa formacao, essa educagao de quilombo.

Entdo, antes e primeiro de tudo, hd uma dimensao que circula em todo o territorio

e sem a qual nds, pessoas negras diaspdricas, nao teriamos chegado até aqui, mesmo diante das
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barbaridades e violéncias sofridas em nosso processo histdorico. Dizer do SAGRADO dessas

mulheres e sua conexdo nos aprendizados também sera posto nesta pesquisa.

Caminhemos pelo Concordia e, de vez em quando, vamos dar uma parada em algum
I1€, alguma guarda, numa esquina, numa mesa de bar. Vamos sambar, vamos saudar os orixas
e encantados. Vamos sentar na roda das mulheres pretas, numa irmandade negra que nos
precede e que se torna viva em cada uma de nds que aceitamos retomar o passado, pois o futuro

¢ ancestral. Caminhemos... o0 dono da rua nos cuida na caminhada

Laroyé!
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3 ONILE

Ha um tempo que ndo se marca neste tempo, um tempo imemorial, Olodumaré, em
sua morada no Orum,? chama seus filhos em sua presenca. Transmite a Oxald uma importante
missdo: a criagdo do mundo! Da-lhe o saco da cria¢dao, que continha dentro, uma galinha, um
“punhadim” de terra, uma longa corrente € um camaledo. Assim que recebe o saco da criagdo,
Oxala vai em dire¢dao a Orumild, ouvir suas orientagdes. O Senhor do Ifa lhe disse que Oxala

deveria fazer as oferendas a Exu, s6 assim conseguiria €xito em sua missao.

Ao longe, Odudua acompanhava seu irmao Oxald, sem ser notado. Odudua viu que
Oxala ndo fez a oferenda aquele que cuida dos caminhos, mas Exu também viu que as oferendas
ndo lhe foram ofertadas. Ele vé Oxala caminhar para cumprir sua missao. Nada satisfeito com
o descuido de Oxal4, ele faz com que o orixa sinta um calor imenso ¢ uma sede ainda maior.
No caminho, Oxalé4 encontra uma palmeira. Com seu Opaxor0, toca a palmeira e dela brota um
maravilhoso vinho de palma. O orixa bebe, bebe, se esbalda e por ali mesmo cai e dorme sob a

sombra da palmeira.

Odudua vai até Oxald, pega o saco da criagdo e leva ao seu pai. Decepcionado,
Olodumaré encarrega a Odudua a missao de criar o mundo. Este também vai até Orunmila e
ouve com atencao as orientacdes. Faz as oferendas devidas a Exu e sai em direcdo ao limite do
Orum. Exu vé que oferendas foram feitas. Este orixa tem a permissao do Senhor dos Caminhos
para cumprir a nobre missao dada. Ele abre o saco da criacao, retira a corrente e desce por ela.
Ao chegar ao final, vé que o mundo era apenas um grande e infinito mar, retira o “bocadim” de
terra e lanca sobre o mar. Depois, pega a galinha e a solta sobre a terra. Na mesma hora, ela
comega a ciscar e a espalhar a terra sobre o mar. Em seguida, de dentro do saco da criacao,
retira o camaledo que anda sobre a terra, mostrando seguranga ao pisar. A TERRA ESTA

CRIADA!

Ao acordar, Oxala percebe que o saco da criagdo nao mais esta em seu poder.
Vai até seu pai. Olodumaré esta decepcionado com Oxald. Ele deixou de criar o mundo! Porém

havia muito ainda a ser criado. Era preciso criar os seres viventes que habitariam a Terra. Essa

20ruméa palavra da lingua ioruba que define o mundo espiritual.
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missdo coube a Oxala, que parte para o Aié,> para a criacdo dos seres vivos, mas essa é outra

histéria... Recolho, de vérias vozes da oralidade, itis* ioruba da criacdo do mundo.

3Aicéa palavra da lingua ioruba que designa Terra ou o mundo fisico.

4ep palavra nag6 itan designa nao sé qualquer tipo de conto, mas também essencialmente os itan
atow6dowd, historias de tempos imemoriais, mitos, recitagdes, transmitidos oralmente de uma
geragdo a outra, particularmente pelos babalawo, sacerdotes do oraculo If4”, segundo Juana Elbein
dos Santos (SANTOS, J. E. Os nagd e a morte. 14. ed. Petropolis: Vozes, 2012), os itds ioruba
seriam, entdo, os relatos da cultura ioruba.



4 TERRITORIOS

4.1 O Bairro
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O bairro Concordia € o territério onde se faz a pesquisa. Esse bairro pertence a

Regidao Nordeste de Belo Horizonte. Inicialmente chamava-se Villa Concordia. Foi criado,

como outras vilas operarias da capital, para receber trabalhadores que foram deslocados da

regido da Barroca.

7

DECRETO N° 31, DE 6 DE SETEMBRO DE 1928.

(Revogado pela Lei n® 6370/1993)

CRIA A VILLA CONCORDIA

O Prefeito de Bello Horizonte, usando de attribuigdes legaes e de accordo com a
auctorizacdo que lhe é conferida pelo artigo 42, da lei 309, do Conselho Deliberativo,
c,

Considerando ja haver sido subdividida a area denominada Pasto da Prefeitura, de
accordo com o projecto approvado em 4 de julho de 1927,

Considerando ser de evidente necessidade de creagdo de villas onde possam os
operarios adquirir sem grandes sacrificios os terrenos necessarios as construgdes de
suas casas e conseqiiente organizagdo de seu patrimonio,

Considerando que a area subdividida, pela sua proximidade do centro urbano e pela
facilidade com que poderao ter as respectivas ruas circuladas de bondes, propiciara
aos seus habitantes uma approximagao constante dos centros de trabalho, decreta seja
a referida subdivisao a primeira Villa Operaria de Bello Horizonte, que se denominara
Villa Concordia.

Mando, portanto, a quem o cumprimento e execugdo do presente decreto pertencerem,
que o faga cumprir tdo inteiramente como nelle se contém.

Bello Horizonte, 6 de setembro de 1928

Christiano M. Machado

Prefeito de Belo Horizonte (Belo Horizonte, 1928).°

E nesse territorio que esta focada a pesquisa, mais precisamente, nas casas de

tradi¢do de matriz africanas sediadas neste territorio, o bairro Concoérdia. E por que esse bairro

e as narrativas das mulheres desse bairro? Trazer o bairro Concoérdia para a pesquisa € trazer a

ligacdo afetiva da pesquisadora a ele, pois sua caminhada nos terreiros das tradi¢des se da nesse

bairro.

A histéria do bairro Concoérdia serd apresentada nesta escrita a partir de duas linhas:

a versao historica oficial e a historia contada pelas entrevistadas e outras moradoras do bairro.

3 Disponivel em: <https://leismunicipais.com.br/a/mg/b/belohorizonte/decreto/1928/4/31/decreto-
n-31-1928-cria-a-villa-concordia>. Acesso em: nov. 2023.
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A histéria formal e a de pertencimento daquelas que se sentem “Concordianas”, como foi

ouvido pela pesquisadora da boca de uma moradora do bairro que assim se intitulou.

Trazer a historia do bairro também se justifica ao se pensar na contac¢ao de histérias
como uma ferramenta do campo da educacdo da oralidade. Ouvindo os depoimentos das
entrevistadas, nao ha como apartar o ser “concordiana” das historias de fundacao de cada casa
de matriz de tradicdo africana. As historias das casas e suas fundagdes sdo atravessadas e
constituem também a historia desse bairro. O bairro faz parte da génese dos grupos de tradigao,
das familias e das trocas nessa comunidade. Além disso, atualmente o bairro esta passando por
um processo de tombamento, em parceria com as casas de tradicdo e a Prefeitura de Belo

Horizonte.

O bairro da Concdrdia pertence a regional Nordeste, surge como uma vila operaria,
assim como os bairros Renascenca e Nova Floresta, Cachoeirinha e Sdo Paulo. Esses bairros
surgem a partir de vilas operdrias que foram construidas proximas a fabricas nas décadas de
1920 e 1930. Para entender o porqué da fundacao das vilas operarias nos anos de 1920 ¢ a
vinda dos primeiros moradores, ¢ preciso fazer o movimento de retornar no tempo, ndo muito

distante, mas da funda¢ao de Belo Horizonte.

Para a criagao da capital, foi instituida uma Comissao Construtora da Nova Capital,
no ano de 1894, que tinha a frente o engenheiro Aardo Reis. A regido escolhida para abriga-la
era a regido do Arraial do Curral Del Rey. A nova capital, inaugurada em 1897, traz em seu
bojo os signos da modernidade e do liberalismo, com um olhar para as capitais europeias (Silva,

2018).

Na chegada da CCNC para tal empreendimento, um processo de desapropriagao
dos que aqui viviam foi iniciado para as obras de constru¢dao. Pouco se documentou sobre os
que aqui viviam. O tracado da nova capital engoliu histdrias, gentes e um territorio sem deixar
rastros, nomes e referéncias. Pouco restou. Uma cidade que inicia seus alicerces a partir de
deslocamentos for¢ados da populacdo local. Uma capital com ares europeus surgiria e se
demonstra incompativel com qualquer histéria de Curral Del Rey e seus “reais” moradores.
Como o Estado tem o controle da terra, a remocao se faz de forma justificada na lei. As terras
sdo agora de quem pode pagar por elas. Desde sempre, o Estado se mostra como o primeiro
promotor da segregacdo espacial, apropriando-se dos terrenos e expulsando os seus moradores

para os arredores. A segregacdo ¢ econdmica, mas pautada principalmente na racializagdo da
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populagdo (Silva, 2018). Mesticos, pardos, pretos, pobres, o tragado da nova capital ndo
enxergava aqueles que antes estavam nestas terras € muito menos aqueles que viriam para
construi-la. A cidade ndo foi pensada para eles. O contorno da cidade deixa bem claro a primeira
linha segregacionista. Assim, a marca da segregacao espacial acompanhara Belo Horizonte ao

longo de décadas.

Acompanhando os estudos de Lisandra Mara Silva (2018), em sua dissertacao
Propriedades, negritudes e moradia na producdo da segregacdo racial da cidade: cenario Belo
Horizonte, € possivel entender que a segregacdo do espago urbano ¢ racial. Apos a abolicao,
aqueles que um dia foram propriedades e objetos de senhores de posses, agora, estavam nas
ruas, nos morros, nas cidades e sem direitos a ter propriedades. Quem era propriedade ontem,

hoje ndo tem o direito de ter propriedade.

A Lein. 601, de 1850, conhecida como a Lei de Terras, determinou que sé fosse
permitido adquirir propriedades por compra, venda ou doagdo estatal. Sendo assim, a
propriedade por usucapido estava abolida. Essa lei, decretada antes da Lei Aurea, ja garantia a
propriedade para os senhores de terra, prevendo ja as mudangas vindouras. Privilégio que tem

reflexos negativos até hoje em nosso pais, em relacao ao uso e ocupagado do solo.

Propriedade, raga e moradia sdo fatores que estdo presentes no processo de
segregacao racial das cidades, e Belo Horizonte ndo foge a marca. Como ¢ possivel ver, a
propriedade tem um papel fundamental na logica da segregacdo, assim “a concentragdo
fundiaria, mantida ao longo do processo de alteragdo do significado da terra e do trabalho, no
século XIX, ¢ significativa sobre o resultado da posicao das pessoas negras na sociedade de

classes e, consequentemente na cidade” (Silva, 2018).

A capital tinha o tempo de quatro anos para ser construida a partir da lei de 17 de
dezembro de 1893, que decretou a mudanca da sede administrativa de Ouro Preto para a regiao
do Arraial do Curral Del Rey. E interessante notar que a data da fundacio de Belo Horizonte é
de apenas nove anos apos a aboli¢ao da escraviddo no Brasil. A constru¢do da nova capital era
um campo aberto para receber uma imensa massa de mao de obra de pessoas negras, que se

estabeleceriam formando uma populagdo de pessoas negras.

Eram necessarios bracos para tal empreendimento. Entdo, de onde vieram os
trabalhadores que levantaram esta cidade? Quem era essa gente que aqui chegou para construir

anova capital? Homens e mulheres sdo deslocados em busca de trabalho, pode ser que uma boa



29

leva dos trabalhadores que vieram para a construgdo desta capital seja formada por pessoas
negras. Seriam recém libertos do sistema escravocrata que assolou este pais? Pois bracos sdo
necessarios, e bragos que nao tém rostos, nao tém identidades. Uma cidade com ares europeus,
na arquitetura e numa elite que tem como referéncia o modo de pensar europeu, a estética

europeia, de gentes e cidades construidas por maos negras.

Em Minas Gerais, diversas foram as motivagdes das mulheres e homens que, em
diferentes fases da vida — da infancia a velhice — desde o alvorecer do século XX, se
viram premidas/os a deixarem suas terras natais, onde até bem pouco tempo as
relagdes sociais e de trabalho eram regidas por praticas culturais sedimentadas no
regime escravista. O proprio advento da experiéncia pds-emancipacionista, no Brasil,
como em outras nagdes outrora escravistas, foi caracterizado pelo aumento das
migracdes entre areas rurais (RIOS; MATTOS, 2005; FRAGA FILHO, 1996; 2009),
ou entre estas e os centros urbanos ja existentes ou que se formavam entdo, e para os
quais a mao-de-obra de migrantes era fundamental. Este foi o caso de Belo Horizonte,
[...], desde fins do século XIX, quando foi criada a cidade (Pereira, 2015, p. 1).

A medida que a recém-capital vai crescendo, algo nela ndo combina com os ares
europeus, as pessoas que construiram a cidade. Boa parte dessa gente morava numa regiao
chamada de Barroca, bairro de Lourdes e Barro Preto atuais. Eram um contraste com a capital
planejada. Suas casas de taipa, restos de madeira, sua pobreza, sua ordenacdo de vielas,

amontoados de casebres. Definitivamente era algo que incomodava os olhos do poder publico.

Na época da construcdo da nova capital do estado, a area abrigava pequenas chacaras
e fazendas. Com o adensamento populacional de Belo Horizonte, as familias mais
simples sairam de regides consideradas nobres e comecaram a ocupar o bairro. A
histéria do Barroca esta diretamente ligada a classe operaria que ajudou a construir a
cidade, assim como a maioria de seus vizinhos. Em cerca de 40 anos, a regido,
batizada pelo barro avermelhado encontrado em seus barrancos, foi adquirindo a cara
de hoje. A ampliagdo da Avenida Amazonas, na década de 1930, ajudou a impulsionar
seu crescimento.

Pequeno e bem localizado, o Barroca ¢ excelente op¢do para quem deseja morar
proximo ao Centro, sem perder a qualidade de vida. Além de ser margeado por uma
das principais avenidas da cidade, vias de ligagdo com varias outras regides de Belo
Horizonte sdo facilmente acessadas sem necessidade de enfrentar congestionamentos
pesados. Por dentro do Gutierrez, por exemplo, chega-se a Raja Gabaglia e Avenida
do Contorno. Pelo Alto Barroca, a Silva Lobo e Bardo Homem de Melo.

Barroca ¢ excelente opgdo para quem deseja morar proximo ao Centro, sem perder a
qualidade de vida (Perucci, 2015).°

Interessante notar neste recorte da reportagem a importancia da Barroca, ontem e
hoje. A noticia fala de uma parte histérica sem se aprofundar nas questdes passadas que

envolveram esse local, e hoje estamos diante da sua valorizacdo para aqueles que podem pagar.

6 Disponivel em:
<https://estadodeminas.lugarcerto.com.br/app/noticia/noticias/2015/12/26/interna_noticias,49099
/barroca-e-excelente-opcao-para-quem-deseja-morar-proximo-ao-centro-se.shtml>. Acesso em:
nov. 2023.
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Vé-se ai, mais uma vez, o siléncio da historia na produgdo das narrativas da memoria da cidade
em relagdo as populagdes negras na producao da histoéria de nossa cidade (Pereira, 2019). Isso

¢ a segregacao espacial e historica se afirmando no decorrer dos anos.

Se o Brasil ¢ um pais de golpes histéricos, Belo Horizonte ¢ a cidade das
desapropriacdes, afirmando seu carater segregacionista racial urbano. Mais uma vez, esse
processo se da na tentativa de retirada das gentes da regido da Barroca. Sao trabalhadores, em
sua maioria, que ocuparam tal terreno desde os tempos idos da construc¢ao da cidade. Porém, a
cidade planejada ndo foi pensada para a inclusdo dessas pessoas, nem geograficamente, nem

em sua historiografia.

Os processos envolvidos na produgdo da cidade planejada por Aardo Reis e pela
comissdo construtora ilustram o papel do poder publico, associado as elites, como
agente controlador da distribui¢ao e do uso da terra na cidade por meio da propriedade
privada, o que significou impedir a permanéncia dos indesejados para corresponder
as diretrizes da modernidade europeia (AGUIAR, 2006). Compartilhando de
entendimento semelhante, problematiza Campos (2007, p. 77), ao tratar das grandes
cidades brasileiras, que “os negros e os brancos pobres nio estavam em consonancia
com os planos da cidade ideal, ‘europeizada’”. Percebe-se, desse modo, que
invisibilidades historiograficas ilustram intengdes, permeadas por ideologias racistas
e tecnicistas, de ocultar aos olhos tudo o que poderia significar o passado colonial na
figura das antigas casas, antigas formas de ocupagdo e antigos moradores assim como
dos indesejados da cidade e da sociedade: além das pessoas negras libertas, a
populagdo transitoria de trabalhadores pobres, os aventureiros e os cacadores de
fortuna (Silva, 2018, p. 107).

A construgdo de Belo Horizonte demandou um numero significativo de
trabalhadores e estes, muitos migrantes e, em sua maioria, pessoas negras, ao chegarem neste
territorio, foram se instalando nos locais ndo pensados para sua recep¢do. Sobre os que aqui
estavam e permaneceram, ou se foram, € os que aqui chegaram, ¢ certo afirmar que, para essa
parte da populagdo, foi gerado um silenciamento de suas historias na historia oficial da cidade

(Pereira, 2015).

Os resultados aqui apresentados sugerem que a produgdo do siléncio observada na
construcao de representacdes de memoria e histdria sobre a cidade ndo constitui um
real paradoxo porque estd em sintonia com as relagdes profundamente racializadas
que se acentuam no advento da Abolicdo no pais e em seus desdobramentos no
contexto de modernizagdo da economia mineira. Nesta medida, o mecanismo do
siléncio sobre a agéncia de pessoas negras na producao do territorio de Belo Horizonte
apresenta-se como a contraface de um mesmo projeto de aniquilamento da existéncia
simbolica e concreta dos corpos negros na cidade, como um dos elementos do racismo
que estrutura a concepgao de cidade moderna e republicana na experiéncia brasileira
(Pereira, 2015, p. 30).

Ao abrir este capitulo, falamos do decreto que cria a Villa Concoérdia. Grande parte

da populacao da Villa foi proveniente da Barroca. Esse deslocamento, que acontece na Barroca,
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mas também em outras regides da capital, faz parte de um deslocamento forcado, um
deslocamento de segregacdo urbana, que, durante todo o século XX, acompanha a capital
mineira. Deslocamento promovido pelo poder publico e pela iniciativa privada na sede de

terras. Os deslocados, sempre os mesmos, a populagao nao branca e pobre.

Para onde foi a gente retirada da regido da barroca? A maioria dessas pessoas foi
encaminhada para as recém-criadas vilas operarias, fora do centro da cidade e ocupada pelas
fabricas instaladas nessas regides. Esse movimento aconteceu no final dos anos 1920 e na
década de 1930. O que hoje identificamos como regional Nordeste ¢ o local dessas primeiras

vilas. Os bairros Renascenga, Concordia, Sao Paulo e Nova Floresta sediaram as vilas operarias.

Mesmo sendo afastado das areas centrais, o Estado ndo deixa de exercer o controle

na vida dos trabalhadores deslocados. Ainda que esse controle também se exerca pela falta.

A maioria da populagdo vivia fora da zona urbana da cidade. Mas por que os
trabalhadores foram incentivados a morar longe do centro da cidade e proximos ao
seu local de trabalho? Em Belo Horizonte, assim como nas principais cidades
brasileiras, as primeiras industrias fizeram um grande esfor¢o para reorganizar o
trabalho e, principalmente, controlar os trabalhadores em seu cotidiano. As vilas
operarias eram criadas para que os funcionarios das fabricas tivessem um dia-a-dia
disciplinado [...]. Com horéarios fixos, regras de comportamento e convivéncia,
espagos de lazer definidos, esperava-se criar um ambiente que levasse a valorizagao
do trabalho, bem como a uma maior produtividade do trabalhador no desempenho de
suas fungdes. Como uma maquina, ele deveria estar sempre pronto para o servigo. A
“desordem” e a “vadiagem” ndo eram toleradas. Além disso, havia o interesse da
prefeitura em afastar os trabalhadores pobres do espaco urbano, contribuindo para a
sua acomodag¢do na area suburbana da cidade (Arquivo Publico da Cidade de Belo
Horizonte — APCBH; Associagdo Cultural do Arquivo Publico da Cidade de Belo
Horizonte — ACAP-BH, 2008, p. 20).’

Uma das vilas criadas foi a Villa Concordia, em 6 de setembro de 1928. Abrigou
inimeros trabalhadores urbanos e operarios de diferentes industrias. Esses trabalhadores
urbanos vieram, em sua grande maioria, da regido da Barroca para morar numa regido de casas
modestas, em que nao havia esgoto, nem agua potavel encanada. Percebe-se ai, mais uma vez,
o descaso do Estado em relagdo ao trabalhador urbano, que foi tratado como se fosse uma
sujeira, sendo relegado aos cantos, para debaixo do tapete da nova capital. Era preciso manter
a cidade limpa, sendo essa uma acao de politica higienista e segregacionista racializada.

A Vila Concordia, projetada para ser mais uma das vilas operarias de Belo Horizonte

e destinada apenas a casas de moradores e ndo a fabricas, teve em parte seu projeto
frustrado. Como ¢é corrente na moradia dos pobres no Brasil, eles chegam antes da

7 Disponivel em: <https://prefeitura.pbh.gov.br/sites/default/files/estrutura-de-
governo/cultura/NordesteCompleto.pdf >. Acesso em: nov. 2023.
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instalagdo da infraestrutura. O que os moradores da regido da Barroca e do Barro Preto
encontraram foi um espago precario e sem infra-estrutura (sic) apropriada para receber
essa populacdo, pois a Vila ndo fora concluida. Como mencionado anteriormente,
apenas algumas ruas foram abertas, as outras, especificadas na planta da Vila, eram,
segundo os moradores do Concordia, trilhas com terrenos cobertos de mato (Ribeiro,
2008, p. 25).

Contudo, percebe-se ai que, diante de tais dificuldades, os moradores criam uma
rede de lacos de ajuda. Principalmente apontados pelas entrevistadas, mulheres negras das
tradi¢des de matriz africana residentes do bairro. Algumas das familias dessas mulheres estdo
ligadas a relocacdo da populagdo da Barroca no bairro e outras chegam no entdo bairro do
Concordia anos apos esse movimento higienista. Apesar do espaco de tempo entre os que
chegaram primeiro e os que chegaram depois, a realidade pouco mudou. O bairro Concérdia
ainda continuava com infraestrutura precaria. Ruas precarias e sem calgcamento, falta de agua
encanada, uma realidade que s6 comega a ser modificada no ano de 1970, quando foi
inaugurado o Sistema de Abastecimento do Rio das Velhas, e, somente dez anos depois, em

1980, as ruas comegam a ser urbanizadas.
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de uma casa, Fles sa0 grandes,
coloridos, em forma de avido,
balels, ou, simplesmente,
cataventos, () responsével por
esta exposiciio a céu aberto 6 o
proprietdrio, Joventine Rosa.

Desde de crianga, em
Igarapé, onde nasceu em 1920,
Joventino jd tinha chna;-!o
para fazer cataventos. "Eu cor-
tava um gatho de drvore, L em
cada um et punha um cataven-
tozinho de papel. E saia corren-
do voando com eles". Desde
entio, a brincadeira de crianca
wirou um hobby, A profissao de
meciinico foi um fator impor-
{ante para que ele construisse

inspiraciio, desta vez, nasceu
nos Estados Unidos, quando foi
visitar uma filha residente no
pais, Ld, ele [0i a Disney e a0
Museu Espacial, e ficou impres-
sionado com  a variedade de
avides que v i
Joventino pensou;
chegar a Belo Horizonte, vou
fazer igualzinho a eles”.
Nototal, sao 12 engenhocas
promas ¢ a décima ferceira estd
a caminho. O primeiro deles
ganhou o nome de "Pai de
Todos". A data de sua con-
strugho nio € muito certa, mas
Joventino lembra que seus fil-
hes ainda eram pequenos. 114,
também, um aviao cujo nome
foi uma dupla homenage: a
primeira, a0 jato francés
Concorde; a segunda, ao bairre
no qual ]uvmhnu mora desde

mais
feitos de lata e engrenagens.
Depois  dos  cataventes,
Joventing comegou a construir
avities com hélices giratorias. A

laos
15 anos de idade, 0 Concorde
da Coneérdia é um avido

ande que néo se encontra nos
murcs, mas sim dentro da

varanda da casa por causa de
seu esiado. O Pai de Todos
divide espaco com o Concorde
depois que uma tempestade o
derrubou.  Outros  recebem
nomes divertidos, como o
Carangucjo de Minas, Serelepe,
AnaPaula (nome de sua neta).

Mas Joventino Rosa conta
com a ajuda de sua mulher.
Joventina Gongalves D'Moro, dd
palpites nas pinturas ¢ arme-
mates das pegas. Fle ¢ casado
pela segunda ver e revela que
sua primeira muther nao tinha
inclinacao para os cataventos;
"Depois que a outra foi embora,
ficou essa af, no lugar dela, com
a mesma inclinaglo”. Ela, por
sua vez, ¢ casada pela terceira
vez. E o casamento aconteceu
quando Joventino e Joventina, 75
e 76 anos, respectivamente
subiram o altar da Igreja da
Lagoinha hd seis anos, num
casamento que, sepundo eles,
foi "até noticia no programa de.
Silvio Santos”.

pelo bairro. Ppacio dos grupos.

Joventino Rosa com uma de suas uhﬁes. 0 “Cachoelrinha®

Esta pagina foi preduzida
por alunas da disciplina
Edigdo Jornalis
curso de Jornalismo da
Puc Minas, sob a
supervisés dos Profs.
Fernando Lacerda (Reg.
2877/M6) & Mauricio Lora
{Rag. 37T/MG)

Rodrigo Comargos &
Diana Pimentsl. Fatos:
Rodrigo Camargos.
Diagramagao:

Paule de Morais

FIGURA 1 -N

Fonte: Arquivo Publico da cidade de Belo Horizonte.
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4.1.1 Uma pequena histéria...

Aqui, serd feita referéncia, um paréntese, a uma histéria da memoria de uma
pequena menina. Ela morava em um lote, no alto de um morro. No ano de 1979, ela e sua
familia vao subir o morro para morar na primeira casa de seu pai, ndo morariam mais em
pequenos barracos apertados com sua familia, a avo e as irmas de seu pai. A rua era aberta pelo
trator que vinha uma vez ao ano, descendo o morro, rolando aquela terra toda onde a meninada
da rua se misturava, como uma onda, parecida com as de mar, mas era de terra. Ir a escola
exigia toda uma metodologia de sua mae, que sempre carregava um paninho imido na bolsa,
quando levava as criancas para a escola. Apos descer o morro, a conga azul estava amarela da
poeira da rua. Mas os pés ficavam limpos ap0s a intervengao da mae preocupada com a higiene

das criangas, talvez para que nao fossem motivo de zombarias na escola.

Apds um tempo, sempre vinha a época das chuvas. A dgua das chuvas descia a rua
como uma cachoeira nervosa abrindo sulcos por onde o trator passava. E 14 iam novamente as
criangas a escola, a mae com o paninho imido na bolsa. Mas agora para limpar o barro que

teimava em esconder a cor azul e a listra branca da conga.

Além da rua ndo ser urbanizada, ndo havia sistema de esgoto e dgua encanada.
Todos os dias, seu pai chegava do servico e, junto com sua mae, ela e sua irma, armadas de
baldes (na verdade, ela carregava agua numa chaleira velha, pois ndo aguentava o balde) saiam
para buscar agua numa torneira da COPASA. Nessa torneira, muitas familias buscavam agua,
e varias mulheres, inclusive a mae da pequena menina, lavavam roupas no local. Para buscar
agua, descia-se outro morro. Na volta, era preciso vir parando, a 4gua pesava em nossas cabecas,
escorria pelo corpo, molhava os pés que escorregavam na subida ingreme. Paravam, tomavam

folego e caminhavam. Eram varias viagens para garantir a 4gua em casa.

Essa historia pode corresponder a realidade de muitas familias do bairro Concérdia,
mas, na realidade, ¢ a memoria de infancia da pesquisadora, no Bairro Santa Efigénia. Na
década de 1980, assim como no Concoérdia, os ventos sopraram para a canalizagdo da agua, e

os postes de luz chegaram, mas foi apenas nos anos de 1990 que a urbanizag¢ao chegou na rua
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da historia narrada. O olhar que o poder publico dispensou as comunidades do bairro Concérdia

foi 0 mesmo a outras regides, que, apesar de proximas ao centro, eram periféricas.

4.1.2 Voltemos ao concordia

Ha, ainda, um detalhe fundamental em relacdo ao bairro Concordia, que € a sua
importancia enquanto territorio do maior quilombo urbano em Belo Horizonte. Um dos bairros
de maior concentracdo de culturas de matriz africana. Como afirma a pesquisadora Nila
Rodrigues Barbosa:

em Belo Horizonte, ainda ha dois lugares que a Prefeitura deveria se empenhar no
registro como patrimonio cultural. A Pedreira Prado Lopes, na Regido Noroeste, € o
bairro Concoérdia, na Regido Nordeste, sdo cruciais na histéria de Belo Horizonte.
“A Pedreira Prado Lopes ¢ da época da construcdo da cidade. E um lugar de preto.
Quem estd 14 foram os operarios, ndo os italianos. Negros, em sua maioria, que
ganhavam muito pouco e faziam o trabalho pesado. Eles foram morar na Pedreira
depois de construirem o centro da cidade. O Concordia também ¢ culturalmente
negro. Em esquinas vocé tropega com terreiros, com reinados, com congados, com
pessoas negras fazendo cultura”, argumenta Nila.

Pensar as histérias, na oralidade como forma de educar, de transmissdo de saberes,
por mulheres que carregam em si o matriarcado e trazer a pauta um olhar para
questionar em muito o olhar que a sociedade dispensa as mulheres negras e as culturas

de matriz africana. Um olhar excludente, patriarcal, racista, genocida (Barbosa apud
Costa, 2018).%

Tém-se esta imensa riqueza cultural de resisténcia no bairro Concérdia, e, aqui,
deve-se pensar, para além do bairro formatado pelo Estado, no territorio do Concordia e, como
aponta Nila Rodrigues, nesse quilombo simbolico, que gracas a movimentagao que parte do 1€
Ase Afonja Oxeguiri, hoje, passa por um processo de tombamento dentro do ambito da

prefeitura com a participagdo das casas de matriz africana do TERRITORIO.

Se 0 mesmo bairro hoje esta em referéncia para a politica de tombamento, no seu
processo historico, mesmo diante das precariedades, as familias ligadas as tradigdes de matriz
africana sdo forgas que atuaram para tal reconhecimento. Mesmo diante de silenciamentos da
historiografia, ¢ sempre importante salientar que esse bairro ¢ composto majoritariamente por

pessoas negras e por casas de tradi¢ao de matriz africana. Ande pelo bairro, veja as pessoas,

Disponivel em: <https://www.brasildefatomg.com.br/2018/07/04/monumentos-de-bh-que-
homenageiam-a-cultura-negra-ainda-sao-minoria>. Acesso em: set. 2020.



https://www.brasildefatomg.com.br/2018/07/04/monumentos-de-bh-que-homenageiam-a-cultura-negra-ainda-sao-minoria
https://www.brasildefatomg.com.br/2018/07/04/monumentos-de-bh-que-homenageiam-a-cultura-negra-ainda-sao-minoria
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veja as esquinas e saberd da realidade dessa afirmagdo. Atente-se as plantas nas entradas das
portas, atente-se aos detalhes dos jarros de barro acima dos portdes das casas, aos olhares das

mulheres negras, as guias do pescoco. Ouca os tambores nas ruas e seus chamados.

4.2 Territorio da Concordia

A criagdo da Villa Concordia, que, tempos depois, se torna apenas bairro
Concordia, ndo fugiu a 16gica moderna para uma cidade planejada: a estruturagao de suas ruas,
os aforamentos e a sua logica de sua criacdo advém de um Estado que exclui as populagdes
indesejadas do centro para torna-las periféricas. Aos que chegaram ao bairro, pouco ou nenhum
traco de urbanizagdo foi encontrado. A populagdo que havia sido deslocada teve que se haver
num novo espaco e, a partir dai, recriar relagdes, sejam de camaradagem, irmandade,

solidariedade e trocas de carater simbdlico com o espago, ressignificando-o.

Rainha Kelly, da Guarda de Sao Jorge, ilustra bem isso com a historia de seu avo,

homem do interior que chega nesta cidade como um dos tantos bragcos que vieram para a

construgdo da cidade, e da chegada de sua familia a capital e ao bairro. Uma das primeiras
familias da Villa Concordia.

Minha familia fundou o bairro. Meu pai, meu avd. Minha familia veio de Passos de

Minas. A guarda ¢ de 1868, ¢ de Passos de Minas, de um vilarejo 14. De Passos foi

para Lafaiete, de Lafaiete veio para Belo Horizonte, todo mundo pro Barroca. Depois,

aquela politica de tocar os negros do Barroca mandou os operarios pra Concordia. E

meu avo fundou o bairro. Ele trabalhava como fiscal da prefeitura, fiscalizando os

lotes. “Esse lote aqui da pra construir, esse lote aqui ndo da pra construir”. Isso em

1929. Todo mundo pra Concordia e muitos pra Pedreira (Santos, 2022 apud Reis,
2023, grifo da autora).

Em todas as falas das entrevistadas, as historias das ruas, das vizinhancas, saltam
nos depoimentos. Pessoas, lugares e acontecimentos povoam a vivéncia dessas mulheres
entrevistadas, a vivéncia de suas familias e a existéncia dos grupos de tradi¢cao de matriz
africana aos quais pertencem. O Concoérdia passa de um tragado no mapa da capital, para um
espaco que se torna territorio das comunidades negras, que dardo a ele um sentido muito mais

amplo do que jamais pensou a administra¢do publica.

Cidades e bairros ndo sao pensados por aqueles que os habitam. Assim como ha os

lugares da administracdo, os lugares das classes privilegiadas, ha os lugares da parte da
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sociedade que sera vista como periférica, local que fornece mao de obra em abundancia para o
funcionamento da prépria cidade. E mais, por serem esses lugares onde a exclusdo ¢ a palavra-
chave, entende-se ai, também, a marginalizagao. H4, ainda, a criminalizacao de uma boa parcela
de pessoas. Os acessos precarios a saude, transporte, educagdo e atendimentos basicos que todo
cidaddo deveria acessar também fazem morada nesses espacos. Por fim, um detalhe nada sutil,

grande parte da populagdo desses espagos € negra, a maioria mulheres negras.

O olhar da histéria e suas construgdes se repetem numa estrutura casa-grande e
senzala. Trezentos anos de escraviddo ndo se apagam tdo facilmente da mente e do DNA da
sociedade, aprende-se a olha-la dessa maneira. Olhar, aqui, ¢ entendido como viver,
experienciar. Olhar do outro que nos 1€, nos classifica, que diz qual lugar devemos ou nao
ocupar em nossa sociedade (hooks, 2019). Na criacao da Villa Concérdia, 14 nos idos de 1928,

ndo seria diferente.

Trata-se aqui do OLHAR do mundo ocidental. Um olhar cis heteronormativo,
patriarcal, machista, capitalista. Olhar bindario, que, ao longo dos séculos, transformou pessoas
em mercadorias (processos de escravizagdo). Um olhar que classificou o mundo dentro de um
grande mercado com areas produtoras de bens, lucros, metais para as nagdes imperialistas,
colonialistas. Um olhar que se estende para nossos corpos € corpas.

A voracidade do olhar racista e sexista é exercida devorando corpos e culturas sem
que haja uma redistribui¢do imaginaria e real dos lugares dos sujeitos que t€ém o poder

(os que olham e consomem) e dos que nao tem (os que sdo vistos e ddo mercadorias
de olhares) (hooks, 2019, p. 18).

A partir do olhar, somos nomeados, carimbados e colocados nas cidades em nichos
destinados aos grupos sociais de acordo com seu poder aquisitivo. Um olhar que expressa um
neovalor do capitalismo, assim como afirma Rosane Borges (2019). No entanto, o que foi feito
daqueles e daquelas que chegaram na Villa Concordia? Mesmo sob essas regras, esses olhares?

Eles olharam o espago de forma a contrariar a l6gica da cidade planejada e de sua administragao.

4.2 Territorio da Concordia: territorio onde habita o sagrado negro

“O mundo é formado ndo apenas pelo que ja existe, mas

pelo que pode efetivamente existir”.
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Milton Santos

Ao andar pelas ruas do Concordia, ha que se ater aos detalhes. Ha que se ater as
plantas nas entradas das casas, nas bandeiras brancas hasteadas nos quintais, aos vasos de barro
e alguidares acima dos muros. Ha que se ater a Praga dos trés Irokos. Foguetes no més de maio
sdo os festejos do Treze. O tambor que se ouve ao longe de algum dos reinados em cortejo pelas
ruas, ou sdo os tambores de Ketu, Angola ou da umbanda. Nenhuma planta nas ruas ¢ s6 mato.
Ao andar nas ruas do Concordia, de vez em quando, vocé vai pedir ben¢ao ao mais velho ou a
mais velha. Vai sentar no bar da praca e encontrar seus amigos da tradi¢do, vai encontrar o povo
do golo. Comer peixe frito e “tomar uma” bem gelada. Vocé vai saber que aquelas ruas, em
plena capital, respiram um ar de interior, de um interior de Minas, de um interior das varias
Africas que trazemos em nosso DNA. Outro tempo se inaugura quando andamos nas ruas do

Concordia.

Chegamos no territério da Concérdia. Nao apenas local de moradia, das relagdes
de trabalho, mas de relagdes sociais e sagradas. Das relagdes de solidariedade e resisténcia do
povo negro. O territdrio das mulheres negras e suas lutas diarias para sobrevivéncia dos seus e

dos sagrados que carregam.

Em todas as entrevistadas foi feita a mesma pergunta sobre o bairro: Vocé sabe a

historia de origem do Concordia?

Segundo a Rainha Belinha da Guarda de Congo e Mogambique:

Eu sei da histdria assim: que a minha v6 morava no Barroca, que era uma ocupagio
no Barroca, e, na construgdo da cidade, era, ¢ uma area nobre, e 0s governantes
quiseram dar um jeito de tirar aquele povo dali. Ofereceram para eles virem nesta
regido de ca, que ¢ o Concordia. Por isso o nome do bairro, eles concordaram em vir
pra ca (Gasparino, 2022 apud Reis, 2023).

Ja a Rainha traz essa informagao que vai atravessar todos os depoimentos ¢ traz a
informacao do nome do bairro significar a concordancia dos moradores da regido da Barroca
em vir para a Villa Concoérdia. Essa versdo ¢ a mais dita por muitos moradores em conversas
informais, mas em algumas entrevistas surgem pistas de que forma pode ter sido feito esse
deslocamento. Para a [alaxé Daisy Lisboa Januario, existe um traco a mais:

Esse bairro, ¢ um bairro que ¢ de aforamento, a maioria das casas e lotes aqui sdo de

aforamento, quer dizer, cedido pela prefeitura de Belo Horizonte para essas pessoas
que vieram de bairros, né?! Tem muita gente que veio do Barroca, porque era uma
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area mais nobre, por exemplo, entdo jogou aqui, é, varias familias. Que 14 era uma
vila, entdo se formou Vila Concdrdia. E esse bairro ja teve varios nomes. Concordia,
pelo que eu sei, é pela concordancia de estar nesse lugar (Januario, 2022 apud Reis,
2023).

Mae Daisy traz a informagao da posse da terra através do aforamento e aponta uma
forma de como a prefeitura pode ter procedido naquela época com os trabalhadores “[...] entdo
jogou aqui, ¢ varias familias”. Na historia oficial, ndo ¢ relatada a forma como se da a
transposicdo dessas familias. Ha, ai, uma primeira pista de que a palavra Concoérdia e seu
significado possam ter sido manipulados para se criar uma historia que talvez nao corresponda
a realidade. Nesse contexto, pensando nos varios processos em relacdo a terra no Estado
brasileiro, talvez ndo tenha sido tao pacifica assim a transposi¢ao das familias. A Rainha Kelly

da Guarda de Sao Jorge aponta mais nesse sentido:

Depois, aquela politica de tocar os negros do Barroca mandou os operarios pra
Concordia. E meu avd fundou o bairro. Ele trabalhava como fiscal da prefeitura,
fiscalizando os lotes. “Esse lote aqui da pra construir, esse lote aqui ndo da pra
construir”. Isso em 1929. Todo mundo pra Concérdia e muitos pra Pedreira (Santos,
2022 apud Reis, 2023).

Sua fala é bem mais incisiva nessa questdo. “[...] politica de tocar os negros da
Barrocal...]”. Essa fala estd na memoria e histéria da familia. Uma memoria que nao foi

silenciada.

Para além dessa versdo sobre a ideia da concordancia da vinda dos moradores, uma
versdo chama atencdo. A Rainha Kelly cria uma narrativa, mesmo ela tendo conhecimento de
que esta versao nao € oficial ou a que corre nas bocas da gente do bairro, mas que também pode
apontar para a questao da unido e solidariedade que ¢ percebida entre os grupos de tradicao.

E, embora eu, voltando 14 no inicio da sua pergunta, tenho pra mim que o nome do
bairro é Concordia, porque é a unido de tribos indigenas, pois todas as ruas do bairro
sdo tribos, se ndo for isso, pra mim fica sendo, porque num tem num ambito oficial.
Entéo, pra mim o bairro chama Concoérdia, que ¢ uma coisa que eu desenvolvi, como
o nome concérdia € unido, unido de qué? De todas as tribos indigenas, as ruas sio

tribos. E ai, o que que acontece, eu nunca fiz essa parada em relagdo ao bairro (Santos,
2022 apud Reis, 2023).

Ela ressignifica o que estava pronto, atenta um olhar para as ruas do bairro, nomes
de etnias indigenas, chamando a ateng¢do para a unido. A Rainha Kelly € pertencente a Guarda
de Sao Jorge. A guarda traz na cabeca cocares indigenas, e, em todas as guardas da tradicao,
a figura do Caboclo estd presente. A forga da tradicdo, os olhares dos integrantes
ressignificando o que foi imposto pela prefeitura. Rua ja com nomes pré-definidos, mas que,

por fim, dialogaram com o que as tradi¢des trazem.



FIGURA 2 — Guarda de Sao Jorge
Dia do langamento do livro Mulheres Reinadeiras e festejo de Sdo Jorge, no
terreiro da propria guarda. A frente, segurando a bandeira, esti a Rainha
Kelly Simone.

Fonte: arquivo pessoal da autora.
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FIGURA 3 — Guarda de Sao Jorge em cortejo pelas ruas do Concoérdia
Fonte: arquivo pessoal da autora, abr. 2023.
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4.3 A rua: a resisténcia, a festa e o sagrado.

Hoje, o Concérdia ¢ um espago de manifestacdo das tradicdes. Nao apenas nos
enderecos fixos das guardas e terreiros. Esses grupos fazem da rua, espago publico, espaco do
sagrado. Cada casa tem, em seu calendario anual, festejos ligados as suas préoprias tradigdes.
Esses festejos ndo ficam apenas internamente, eles tomam conta das ruas dos bairros. Partilham
com a comunidade do bairro os seus fazeres, sua cultura, seu sagrado e sua arte. Nos ultimos
anos, tem chamado a aten¢ao de moradores de outros bairros, pesquisadores e pessoas que vém

apenas pela simples curiosidade.

O Reinado Treze de Maio, que abriga, segundo a fala da Rainha Belinha, “Guarda
de Mocambique Treze de Maio de Nossa Senhora do Roséario e Guarda de Congo Treze de
Maio de Nossa Senhora do Rosario e Centro Espirita Sdo Sebastido. Trés etnias” (Gasparino,
2022 apud Reis, 2023), abre seu festejo no més de Maio. A guarda abre o festejo no dia 1° de
maio. Do dia 1° ao dia 11 de maio, segue a louvagao e o cortejo do Boi da Manta. O cortejo do
Boi ¢ a manifestacdo mais conhecida do bairro. Ele atrai um grande nimero de pessoas, que
vao atras do boi em cantoria e brincadeiras. O boi arrasta uma multidao de pessoas e vai as
casas de tradicdo visitar terreiros de candomblé, umbanda, outras guardas e moradores do
bairro. ApoOs essa data, vem o hasteamento da bandeira, cortejos da guarda e de guardas

convidadas e missa conga na Pardquia.



FIGURA 4 — Dia de festejo

Bandeira hasteada no terreiro da Guarda de Mogambique Treze de
Maio de Nossa Senhora do Rosario e Guarda de Congo Treze de Maio

de Nossa Senhora do Rosario ¢ Centro Espirita S3o Sebastido.
Fonte: acervo pessoal da autora, 2023.
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FIGURA 5 — A guarda em cortejo pelas ruas do bairro Concoérdia
Fonte: arquivo pessoal da autora, 2023.
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FIGURA 6 — Chegada da Guarda de Lagoa da Trindade
Rua Itajai, em frente a casa da Guarda Treze de Maio.
Fonte: arquivo pessoal da autora.
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FIGURA 7 — Guarda de Mogambique Treze de Maio de Nossa Senhora do Rosario e
Guarda de Congado Unido Nossa Senhora do Rosario
No terreiro a Guarda anfitrid da casa, o Mogambique, junto com a Guarda de
Congado Unido Nossa Senhora do Rosario.

Fonte: arquivo pessoal da autora.
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FIGURA 8 — Tambores descansam
Enquanto os componentes das guardas almogam, os tambores descansam,
se preparando para, em breve, serem tocados.

Fonte: arquivo pessoal da autora, 2023.
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Além dessa grande festa, durante o ano, acontecem os festejos na casa, com a

participagdo de artistas de Belo Horizonte e a tradicional feijoada do Terreiro de Sa da Rainha.

Estes ultimos tém a fun¢do de angariar fundos para o reinado. Ja o centro tem sessdes regulares

abertas ao publico.
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FIGURA 9 — Cartaz de divulgagdo dos festejos do Reinado Treze de maio de 2023

Fonte: divulgacdo das redes sociais.
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FIGURA 10 — Cartaz da comemoragio dos 90 anos do Centro Espirita Sdo Sebastido
Comemoragdo de aniversario do Centro Espirita Sdo Sebastido, uma das
trés etnias citadas pela Rainha Belinha.

Fonte: divulgagdo das redes sociais, 2023.

Ja o 1lé Aseé Afonja Oxeguiri, casa de Candomblé de Nacao Ketu, tem a maioria
de seus eventos ligados ao calendario sagrado da casa, como os xirés, a Festa das Yabas, Festa
de Eré e a Festa do Dia das Criangas, para as criancas da comunidade. Todos esses eventos sao
abertos ao publico. A Festa de Zazaro Mineiro, sempre no dia 07 de setembro, lota a casa.
Integrantes das casas de tradicao do bairro e de outras casas de outras regides vém acompanhar
a festa. As comemoragdes do Xiré de aniversario da casa tém um dia no saldo da casa e outro
em que acontece a festa na rua, com apresentagdes de artistas da cidade de Belo Horizonte. Ja
¢, também, tradicdo o ILEAAO receber o bloco Filhes do Tcha Tcha, no carnaval. Muitos
folides vao até a rua da casa festejar, comer do Acarajé da casa e ver as apresentacdes artisticas

dos filhos da casa e convidados.



TERREIRADA

JUVENTINO DIAS
& CONVIDADOS

Horario:
13:00 as 18:00

;y }"“
COQUISTAS DE
TIATOINHA

FLECHA CERTEIRA
LOCAL: RUA ANTONIO GENTIL -300 B.CONCORDIA

FIGURA 11 — Cartaz de divulgacdo da Festa de Aniversario da casa ILEAAO
Fonte: divulgagao das redes sociais, 2022.
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FIGURA 12 — Festa de Aniversario do ILEAAO
A matriarca da casa, seus filhos, ogs, ekedis, abids, pais ¢ maes.
Fonte: foto cedida por Daisyane Lisboa, 2022.
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FIGURA 13 — Cartaz de divulgacdo do carnaval de 2023 do bloco Filhes de Tcha Tcha
Vé-se, nesse cartaz, a Rainha Belinha da Guarda Treze de Maio segurando
a bandeira dos FILHES DE TCHA TCHA.

Fonte: divulgagao das redes sociais, 2023.

A Guarda de Sao Jorge de Nossa Senhora do Rosario, de raiz Bantu, tem dois
eventos grandes durante o ano. No més de abril, a Festa de Sao Jorge e, no més de outubro, a
Festa de Nossa Senhora do Rosario. Da primeira a ultima semana de outubro esse festejo conta
com hasteamento de bandeiras, novena em louvor a Nossa Senhora Do Rosario, festejos e

cortejos, todos abertos ao publico.
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FIGURA 15 — Cartaz 2 de divulgacédo da Festa de Nossa Senhora do Rosario da Guarda de Sao Jorge

de 2023
Fonte: divulgagdo das redes sociais, 2023.

As casas ndo celebram sozinhas, ha um transito de pessoas de cada casa visitando
e participando dessas celebragdes. As nagdes Ketu e Bantu se encontram, a umbanda e o
candomblé se encontram, rainhas ekedis, ialorixds, dancantes, ogds, makotas, vaqueiros,

capitdes e outros se encontram e reverenciam as bandeiras e chao de cada casa.

Esses eventos dessas casas, em sua maioria, tém a frente mulheres negras. Guiando
toda a execugdo e contando com filhos, pertencentes e agregados a essas casas. Esses festejos
escrevem nas ruas do bairro a histéria da resisténcia pelo sagrado. A historia das ruas do
Concordia, que diz da histdria real e nao da oficial, dos tragados matematicos e nada afetivos,
para a ressignificacdo do territério. Esses festejos contam historias por meio da ocupacao do
territério e, mais, por meio da ocupacdo de corpos negros, que em si sdo territorio do sagrado
também. Por meio das histdrias que escrevem nas ruas do bairro, afrobetizam a comunidade e
todos aqueles que vém presenciar os festejos. Sdo historias contadas de uma maneira muito
propria das culturas da diaspora. Contar historias se da assim pelas bocas velhas aos ouvidos
novos, mas se da também pelos corpos que cantam, dangam e rezam seus sagrados. As historias
sdo carregadas em cada integrante das casas de tradicao. As histérias ndo estao apenas na folha
branca escrita a caneta. As historias e a pretagogia das historias estdo presentes nesses

movimentos dos corpos negros territorios, que se colocam para a cidade de Belo Horizonte
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como histdria de resisténcia pelo sagrado e pela festa. Sdo essas formas de estratégias de
resisténcia, vivificando e reverenciando a ancestralidade em didlogo com os tempos de hoje, e,
assim, escrevendo nas ruas com seus corpos as historias dessas casas, corpo € escrita no espago,

corpo que dancga e reza dangando.

Muniz Sodré aponta, em seu livro O Terreiro e a Cidade, a importancia e as
estratégias dos terreiros, fazendo um paralelo com o Concoérdia, tem-se os terreiros dos
reinados, Ketus e Angolas, em negocia¢cdo com a cidade, como forma de resisténcia. A festa na

rua para além do terreiro.

Ha uma socializag@o clandestina em torno do jogo simbdlico do terreiro. [...] Os
espagos de “aldeia” na cidade moderna (o terreiro e seus desdobramentos liturgicos-
festivos) caminham no sentido da transagdo, da negociagdo ou do “acerto” (termo
bastante comum entre os antigos terreiros baianos), como estratégia popular. Em vez
de questionar ou brigar, negocia-se, faz-se um acordo a maneira paradigmatica dos
Ketu. Nio se trata de negociacdo monetaria, entronizada pelo universo burgués, pela
qual todas as coisas se submetem ao principio do valor universal de troca e se
dissolvem num equivalente universal, mas da institui¢do de uma troca sem finalidades
absolutas, em que qualquer ente € suscetivel de participar. Negocia-se com os deuses,
as coisas, os animais, os homens com tudo capaz de realimentar a forga (Sodré, 2019,
p. 1006).

No didlogo proposto pelas casas, ha uma relacdo com o sagrado que vai além das
raizes africanas. Nos reinados, canta-se para Nossa Senhora, mas Zambi ¢ o pai maior. Nos
reinados também se encontram os altares dos Caboclos, com Nossa Senhora, Cosme ¢ Damiao.
Longe da ideia de sincretismo religioso. H4, aqui, a tradigdo em franca conversa sagrada, sem
hierarquias, mas trazendo uma ressignificacao do sagrado. Ao ser perguntada sobre o nome da
guarda trazer a data de 13 de maio, Rainha Belinha traz um outro olhar deste amalgama de

sagrados.

Vocé deve ser muito questionada sobre esse 13 de maio.

Nao, até num sd. A hora que eu vejo que a conversa vai caminhar eu “tchuff”’. Eu abro
minha conversa falando no respeito. Entdo, quando eu abro minha conversa falando
no respeito, ndo tem esse que vai ser tao atendido, que vai desfazer de mim, que vai
me contradizer na hora que eu t6 falando. Eu explico muito bem o qué que é que eu
sinto, o qué que eu faco. A mesma coisa quando as pessoas dizem: “Por que que vocés
continuam fazendo a missa do congo, pedindo pro padre abrir a porta?”. Eu falo, foi
um marco no reinado eles poderem entrar na Igreja, e, depois de entrar, lutaram para
entrar com os instrumentos, e depois lutar pra entrar com instrumento e tocar 1a dentro
da igreja, da casa Santa do opressor.

Do jeito que é.

Do jeito que é! Mas, se tem uma coisa boa no opressor, sao as preces que eles nos
ensinaram. E, na realidade, essas preces sdo as nossas preces de poder. Porque, até
entdo, vocé ndo sabe falar palavras em africano. Vocé vai crescendo e vai
descobrindo, desconectando, descodificando as palavras africanas nos cantos de
umbanda, nos cantos de reinado, que, de uma hora que vocé fala tem uma conotagio,
de outra hora, ele tem outra conotagdo. Mas vocé sabe que ¢ sagrado, de que vocé tem
que saber ¢ isso. Na caminhada vocé vai aprender a falar a lingua dos africanos, 6timo!
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Parabéns! Na caminhada vocé ndo conseguiu aprender, vocé sabe a sua Prece de
Poder Brasileira (Gasparino, 2022 apud Reis, 2023, grifo da autora).

Cada vez mais, as ruas do Concoérdia tém sido este lugar dos festejos, das escritas
negras, de apontar outras histdrias que sdo escritas no asfalto, nas esquinas e que atraem cada
vez mais pessoas de variadas classes e géneros. Sim, géneros, pois as casas, os terreiros, quintais

e as ruas dos festejos acolhem a todos, todas e todes.

Mesmo diante de grupos que nao aceitam a ocupacao das ruas com os festejos e o
transito de pessoas que eles agregam, e em face da pressdo real de algum empecilho, as
mulheres e homens negociam diante das forgas repressoras conseguindo garantir a passagem
das casas pelas ruas. O seguinte trecho da entrevista da Rainha Kelly da Guarda de Sao Jorge
traz o relato de um acontecido.

Porque o congado ¢ muito antigo, o bairro ¢ acostumado com nosso tambor, com a
nossa toada. A pessoa pode nio gostar, mas respeita. Eu espero que respeite e ndo
tolere. Tolerar ndo ¢ bom, ¢ mais nobre vocé respeitar. E, entdo, a gente tem uma
relagdo boa. As vezes, uns anos atras ai, aconteceu de policia ir 14, de alguém que
chamou a policia, mas a policia ficou sem reacdo. Primeiro que tinha policial que foi
la e, quando chegou 14, falou: “Poxa, eu conheco aqui desde crianga, meu pai dangou

aqui. Eu num t6 entendo, pra que chamaram a policia pra isso aqui?” (Santos, 2022
apud Reis, 2023).

E continua, numa outra toada sobre a repressao.

Al, depois teve um outro momento que o guarda foi e falei “cé veio aqui foi pra
fiscalizar?”. “N&o”. “So deve ter sido, porque eu fui no 18° pedir policiamento, se cé
ta aqui foi porque eu pedi”. “Ah, ndo foi, foi aqui mesmo”. “Entdo tem alguma
incoeréncia”. Aif ficou a palavra dele com a minha, ele titubeou, a coisa continuou.
Entdo, grandes embates a gente nunca teve ndo. Tem uma convivéncia boa, que eu
espero que conserve, mas de uns anos pra ca a forga politica do crente de ma fé,
digamos assim, ela aumentou muito. C& ndo pode agir com ingenuidade, ndo! Mas se
océ tem seu Rosario firme, ndo tem como nada te atrapalhar ndo. Se cé se organiza
para fazer um Rosario de Luz ndo tem como nada travar, ndo (Santos, 2022 apud Reis,
2023).

Essas mulheres trazem uma histéria que nao esta oficialmente narrada, a historia
das camadas excluidoras, elites do pais. Mas realmente narrada e se torna oficial para a histérias
das casas de matriz africana, para a didspora negra do bairro.A historia do bairro estd na génese
das casas e no entendimento dessas mulheres como pertencentes a este territorio. Aqui, as
familias chegaram e tiveram que se organizar e organizar suas tradi¢des, encontrar, no mesmo
territorio, outras familias e outras tradigdes de matriz negra, também familias de outras
tradicdes ndo negras. Sao historias que sao recontadas dentro das casas para os filhos das casas.
Por meio da oralidade, pela boca das matriarcas negras, abre-se o caminho das contacdes de

historias.
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4.4 Terreiros, Gongas e Ilés

A histéria das entrevistadas e das casas as quais pertencem esta conectada a historia
do bairro. O deslocamento das familias ¢ uma constante na vida delas, mas, ao chegarem a Villa
Concordia, fazem desse espago a morada mais definitiva e terreno do seu sagrado. Aqui plantam
e assentam as raizes dos Terreiros, dos Gongas, e dos Il€s. Os filhos das casas aprendem cedo,
por meio das histdrias que sdo contadas pelos mais velhos, sobre as origens deste territorio.
Saber a histdria da casa ¢ de suma importancia para os pertencentes da tradi¢do. Ela aponta para
a identidade da casa a qual pertencem e aponta, também, para resisténcia dos grupos durante os
anos em relagdo a uma politica desde sempre excludente, que nao atende aos direitos basicos
dos moradores dos que chegaram a Villa. Saber da propria historia € ter uma ferramenta de luta
contra o racismo da sociedade e o racismo religioso. Saber a propria histdria € ter espada, escudo
e estratégias nas lutas antirracistas. Ao saber da propria historia, caminha-se no lado oposto de
uma histéria Ginica. “E assim que se cria uma histéria inica: mostre um povo como uma coisa,
uma coisa s0, sem parar, e ¢ isso que esse povo se torna” (Adichie, 2019). Essas casas escrevem
no territorio suas histdrias e afrobetizam aqueles que se tornam filhos e agregados, preenchendo

0 vacuo proposital que a historia oficial deixa na historia deste pais.

Contar as historias das casas é criar e aprofundar as raizes ancestrais. E entender
qual a sua identidade (palavra que traz entidade dentro de si) e sentimento de pertencimento. E
se fortalecer e usar a prote¢do de sua histdria, ir para a rua com a permissao do dono da rua e
sabendo quem vocé é. E se conectar com o asé da casa, dos ancestrais, garantindo a forga
criadora para as batalhas cotidianas. E com brilho nos olhos que as matriarcas contam essas
historias. Algumas historias que foram colhidas na entrevista, ja tinham sido ouvidas durante o

processo de aprendizagem da pesquisadora como filha de uma casa de tradigao.

A primeira historia que segue diz da fundagdo do Reinado Treze de Maio. Historia
recolhida na entrevista da Rainha Belinha. O Reinado Treze de Maio fica localizado na Rua

Jatai, 1309, bairro Concordia. Segue a historia ouvida da Rainha Belinha:

A guarda, ela foi fundada, o registro dela é de 30 de Janeiro de 1944. E o registro do
Centro Espirita, ele ¢ de 1933. Ele era sediado no Santa Tereza. Numa regido chamada
Isolado, que ¢ onde ficava, vamos dizer, hospedadas as pessoas que tinham
Hanseniase, era um leprosario. Ao lado da Rua Rio das Velhas.
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O Centro a vovo frequentava, o centro no Isolado Santa Tereza. Ela era médium. Um
dia ela levantou cedo e eles tavam vindo com a mudanca de 14 pra cd. Quando ela
abriu a porta ela perguntou o que era. Eles disseram que o Preto-Velho de 14, tinha
mandado trazer as coisa pra ca.. o Pai Timbiras de Angola. Ela ficou muito
preocupada porque ela nao esperava aquilo e ninguém perguntou ela nada (risos). Ela
com menino pequeno, dois meninos pequenos. Uma casinha que era pequena, um
cdmodo, de tras pra 14, o barranco do outro lado. Porque quando eles escolheram este
lote aqui pra ela, ela era sozinha, o pai do filho mais velho dela comprou este lote pra
ela, mas como ela era sozinha, ele escolheu uma coisa mais fora do circuito pra ela
ficar protegida. Ai é, ela perguntou como ela ia fazer pra receber aquelas coisas, € o
velho falou que ela ndo precisava preocupar que ele ia dar um jeito, que ele ia trabalhar
pra poder resolver o Gonga, e assim foi feito. As pessoas que vinham benzer, as
pessoas que vinham se consultar com o Preto-Velho da minha v6, Pai Zezé Ferreira
de Angola, foram ajudando ela. Uns deram as telhas, uns deram a madeira, uns tijolos,
outros as maos de obra, outros a comida e assim foi fazendo.

Ja a guarda foi criada através da... também a v6 deitou, foi dar uma descansada. Ele
falava que ia correr a gira e corria mesmo, porque ela sabia tudo que a gente tava
fazendo e ela 1a deitada. Era um absurdo! (risos).

[...]Ai, nela correr a gira, ela teve um sonho e dentro desse sonho ela abriu a porta,
mas ¢ aquela historia, que a gente ndo sabe se ela deitou e sonhou ou se, se quando
ela levantou, ela abriu a porta, ela viu uma de Mogambique e uma guarda de Congo.
E a Guarda Espiritual, ¢ a Guarda do Astral.

Ela abriu a porta e viu na rua?

Viu no portdo dela. Ai eles a coroaram neste dia de Rainha do Espago.

E outra versdo também ¢ que ela tava passando muito aperto, e ai ela pediu Nossa
Senhora que ajudasse ela, naquele aperto que ela tava passando de satude, financeiro,
que ela ia fazer uma bandeira, agradecendo Nossa Senhora, pelo aquilo que... pelas
coisas que ela precisava, e que ela queria que os descendentes dela tivessem mais sorte
do que os antepassados. Ela ndo queria que eles passassem por aquilo que ela tava
passando, que era aperto financeiro, aperto de satde, essas coisas assim. Ela sabia que
muito daquilo era da condi¢do de ser de matriz africana, que as coisas sdo mais
dificeis. Eram naquela época e continua sendo hoje. E, nisso, eles fizeram esta
bandeira, ela chamou as pessoas do entorno dela que era do Rosario, que ela
frequentava em outras casas, que era aqui perto mesmo, que era no Santo André, no
Concordia, aqui embaixo, e outros que tinha na época. Ela chamou esses capities e
pediu ajuda. Ela tinha feito uma promessa de sete anos, dando comida pro povo do
Rosario e pras almas dos cativos... dos escravizados que morreram no cativeiro.
Entao, € isso. E pelo agradecimento a libertagdo da escravatura (Gasparino, 2022 apud
Reis, 2023).

E marcante, na historia, que a Rainha Belinha traz a presenca da espiritualidade e
de como nada se fez (e se faz) sem a presen¢a do sagrado. A vida se estrutura ndo apenas por
um pensamento racional, material e individualista. A vida se faz na medida da espiritualidade

e em comunidade.

A casa Ilé¢ Ase¢ Afonja Oxeguiri fica situada na Rua Antonio Gentil, 300, bairro
Concordia. A matriarca, Mae Daisy, tem suas raizes provenientes da Bahia e, mais uma vez, ha

a presenca de uma matriarca na historia de fundamento da casa.

Vim pra ca muito pequena, pra esse lote, pra esse terreiro aqui, onde era a residéncia
de minha v6 materna Josina. A Josina de Ogum, que veio da cidade de Itapira. Hoje,
Itacaré.

Uma baiana ja com suas benzegdes, com suas tradigdes enquanto uma mulher negra,
solteira, né?! e de luta. Foi apds uma enchente, em 1929, que ela sai de Itapira e vem
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pra Belo Horizonte. Parou em Belo Horizonte, que, na verdade, o destino dela era
Pitangui. [...] E minha v6 ganhou esse lote da Comunidade Catdlica da Igreja Nossa
Senhora das Gragas, ganhou por aforamento da prefeitura.

Quando ela falece, e meu pai vem ja casado, ja vem casado do Vila Americana, bairro
Unido, hoje, ali perto do Minas Shopping. Acabou também o lugar pra construir o
Minas Shopping. Tinha um curtume, né?! Um curtume ali naquela época. E ele vem
pra ca e constréi uma casa e vem com a familia. Al desmancha o barracdozinho da
minha vo, pra poder fazer o primeiro... primeira casa do candomblé que existe hoje,
que € o nosso. O barracdo foi inaugurado em 1970, mas j& acontecia os candomblés
no barracdozinho (Januario, 2022 apud Reis, 2023).

Sua historia traz histdrias de outras regides de Belo Horizonte e da Bahia.

J& a histdria que a Rainha Kelly Simone da Guarda de S3o Jorge de Nossa Senhora
do Rosario traz também € uma historia de deslocamentos, do interior para a cidade, e novamente
da Barroca para a Villa Concordia. A guarda tem sua sede na Rua Tamboril, 639, Concérdia.

A guarda é de 1868, ¢ de Passos de Minas, de um vilarejo 14. De Passos foi para
Lafaiete, de Lafaiete veio para Belo Horizonte, todo mundo pro Barroca.

[...] E, 14 eram irmaos e primos. Eu ndo sei te dizer, muitos marceneiros, muitos
serralheiros, lavoura, entdo foram seguindo esta trajetoria de trabalhar com a lavoura,
com marcenaria. Meu avo também era musico. E eu ndo sei te dizer onde e qual
orquestra que tocou, ndo. O instrumento a gente tem até hoje.

[...] Na verdade, eram duas guardas. As guardas eram Congo ¢ Mogambique, e, no

que algumas pessoas sairam de 14, fizeram suas proprias guardas. Vo Cassimira que
era de 14, v6 Efigénia ndo (Santos, 2022 apud Reis, 2023).

Nessa historia que a Rainha Kelly traz existe um detalhe interessante. Ao mencionar
a Vo Cassimira, ela estd mencionando a avd da Rainha Belinha. Dona Cassimira, quando sai
da Guarda de Sao Jorge, cria a Guarda do Reinado do Treze de Maio. As histdrias se
complementam, se cruzam. Sao histérias de um territorio especifico da cidade de Belo
Horizonte, mas que dialogam com a cidade, dialogam entre si. Os integrantes ouvem e
apreendem os ensinamentos dessas historias dentro dos terreiros, dos Gongas e dos Il€s, em
rodas ou individualmente. Nao ha um momento determinado para esse aprendizado, ha o

momento certo.

4.5 Palavras de uma pretagogia sagrada

“O eco da primeira palavra fica sempre no

coracdo’”.

Proverbio ioruba
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Nas casas de tradigdo, sejam elas de matriz Ketu ou Bantu, o aprendizado daquele
que ¢ aceito na casa se faz cotidianamente. Se faz da escuta dos mais velhos, dos olhares atentos,
do saber calar e estar disposto a se desnudar de uma referéncia de mundo que nao trazemos
desde nossas infancias. Saber que, muitas vezes, sua visdo de mundo ira se chocar com a das
matrizes africanas, mas sera necessario, sera preciso se desconstruir para saber ler seu caminho.
Durante o tempo que as pessoas estdo dentro das casas, sdo palavras, rezas, cantos e dancas que
trazem historias que sdo contadas no dia a dia da casa. O simples trocar uma faca de uma mao
para a outra estd carregado de historias que vao justificar aquela acdo. Palavras das matrizes
Bantu e lorubd aqui assumem a fala didria. S3o palavras preservadas ancestralmente, sendo

repassadas por meio da tradigdo viva.

Durante a entrevista, varias palavras da tradi¢do das casas vao sendo colocadas
pelas matriarcas. “Para quem sabe ler, pingo ¢ letra!”, mas para um leitor que ndo passou ou
passa pelos processos pedagogicos dessas casas, ficam apenas as palavras, estranhas em alguns
momentos ou de entendimento parcial. Esta pesquisa poderia trazer os significados de algumas
palavras a partir de outros textos e estudos, mas optou-se por apresentar alguns dos significados

pelas bocas das proprias matriarcas.

Prontamente, quando foram perguntadas sobre os significados de algumas palavras,

elas responderam. Mae Daisy de Oya traz os seguintes esclarecimentos:

Vamos l4. ILE ¢ a casa de candomblé, é o terreiro em si. XIRE ¢ a roda de danga que
acontece no 116. IABASSE ¢ a cozinheira que é responsavel tanto pela comida sagrada
dos orixas, como para os visitantes e para as pessoas no geral da casa. IALAXE ¢ a
mulher criada com saberes sagrados para posteriormente ter o cargo de lalorixa.
TALORIXA ¢ a responsavel pelo I1&, assim como o BABALORIXA. E o posto que
¢ dado sempre por um mais velho e é escolhido por um orixa. IAO é o pos-abid, é o
que ¢ iniciado, catulado pelas maos da Ialorixa ou do Babalorixa. Iniciado para o
orix4, catulado e raspado. ABIA ¢é o que inicia, ¢ o rodante. E o que estd iniciando nos
conhecimentos no xiré na roda. CABOCLOS sdo entidades encantadas, os nossos
antepassados, eles retornam para a prote¢do. S0 os nossos antepassados povos
origindrios, incorporados e reverenciados na umbanda e candomblé (Lisboa, 2022
apud Reis, 2023, grifo da autora).

A Rainha Kelly traz mais estas informagdes e entendimentos sobre Caboclo:

O CABOCLO, se voce for no dicionario, geralmente, eu num t6 com dicionario aqui,
mas eu creio que deve se referir aquela pessoa, num sei se pode dizer de matuto num
bom sentido, quando a gente ouve matuto chamando a pessoa de capiau. Mas o
Caboclo, eu vejo o Caboclo como um nativo, independente de onde ele esteja, ele é
aquele sujeito nativo. No nosso caso do congado, ele ¢ um indigena, ele ¢ o nativo da
terra Brasil. E a ele que a gente se dirige na utilizagdo do capacete, que a nossa guarda
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ndo ¢ uma guarda de Caboclo, ela ¢ um Congo. Ele se aproxima do Caboclo através
do capacete, uma alusdo. Uma memoria ancestral. Ali é um sinal de respeito. Por isso
que a gente utiliza esse penacho, ¢ uma coisa do meu avd. E uma coisa muito
introjetada nele, essa coisa do penacho em homenagem ao nativo (Santos, 2022 apud
Reis, 2023).

FIGURA 16 — Guarda de Sao Jorge
Capacete citado pela Rainha Kelly, uma alusdo de
Caboclo.

Fonte: arquivo pessoal da autora, 2023.

Perguntada sobre outro termo corrente para aqueles que iniciam no sagrado, Mae
Beth traz um significado e uma reflexdo sobre os termos que nomeiam aqueles que chegam
para o terreiro e sobre o que € ser ekedi. Ela deixa transparecer seus sentimentos € o respeito

pelo seu fazer, ciente de sua for¢a no lugar que ocupa.
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Mae, o que é uma ekedi?

Uma ekedi ela é... um cargo que se tem dentro do I1€, dentro do candomblé. Quando
uma ekedi ¢ feita, ela recebe esse cargo, ela se torna a mae do orixa. Entdo, ¢ um cargo
de muita responsabilidade, de muito amor, de muito carinho. A gente se doa dentro
do nosso I1€, dentro do candomblé.

[...] A ekedi se torna uma mae. Uma mae faz de tudo por um filho, faz de tudo pela
casa. Uma mée cuida, uma mae zela, uma mae da amor (Lisboa, 2023 apud Reis,
2023).

Reitera-se que essa mae, como mae, ndo se furta de chamar a aten¢do dos filhos se
necessario, tudo para que ele aprenda os codigos, os costumes da casa, do sagrado, os caminhos

da tradi¢do. Aprofundando mais sobre as ekedis, Mae Beth fala sobre ela, uma ekedi Iabasseé:

A senhora, enquanto ekedi, sempre estd a frente na cozinha, tem um nome especifico
para aquela que esta ligada a questdo da culinaria no terreiro?

Tem um nome especifico. Quando uma ekedi se torna a cozinheira, na linguagem
popular, ela se torna uma iabassé na linguagem do candomblé. O que é uma iabassé?
E s6 aquela mulher que cozinha as comidas do orix4, cozinha as comidas do visitante
(Lisboa, 2023 apud Reis, 2023).

Refletindo sobre os iniciados, ela fala dos que chegam ao candomblé, abias.

[...] os iniciantes, que estdo entrando na casa, que sdo os abias.

O abia, dentro do II¢, sdo os alicerces do candomblé do Il€. Porque uma construgao,
para chegar a um patamar grande, ela precisa de um alicerce para comecar. Entdo,
tudo comeca com um abid, a mie de santo comegou como abid, eu, uma ekedi,
também fui uma abid, na casa, até eu ser levantada na casa como ekedi. Entdo, um
abid ¢ sempre um alicerce onde comeca tudo (Lisboa, 2023 apud Reis, 2023).

Palavras do cotidiano recebem, no dia a dia, mais do que significados escritos na
folha do papel, mais dos significados ditos pela razdo. Significados que sdo aprendidos pelo
corpo, pela vivéncia dentro das casas e terreiros. Significados que sdo trazidos pelas histérias

contadas pelos corpos. Corpos de mulheres negras, corpos de um territério profundo, ancestral.
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5 YABAS

O Grande Rei e Senhor de Oy6, Xangd, entrou em guerra com outros reinos. Ao
decidir partir para os campos de batalha, chama suas esposas: Oya, a senhora dos ventos e
tempestades; Oba, a grande guerreira que nenhum soldado ou lutador conseguia derrubar; e
Oxum, a senhora dos mistérios da dgua doce e da sabedoria, do poder feminino. Ob4, a grande
guerreira, ouviu o chamado do rei, mas duvidou da capacidade de Oxum numa guerra. “Como
Oxum ird lutar, se ela se preocupa mais com suas pulseiras de ouro do que com seus filhos? Ela
ndo sabe usar uma espada!”. Muito se disse naquele dia se deveria ou ndo Oxum ir a guerra,

mas, ao final, decidiu-se que Oxum deveria ficar no palacio do rei, cercada de servas e servos.

Entdo, Xango parte para guerra com suas duas esposa e seus guerreiros. Dias se
passam desde sua partida. Até que um dia, uma de suas servas entra aos gritos no grande saldao
do palacio: “Minha senhora, Oxum, o exército inimigo se aproxima, ha um nimero muito
grande de guerreiros, vamos fugir minha senhora!”. Oxum ouve o desesperado pedido de sua
serva, pensa e lhe diz com calma: “va e peca que preparem o maior e melhor banquete ja servido
neste palacio. Quero as melhores e mais saborosas carnes, as frutas mais tenras. Os melhores
vinhos deste palacio, tragam a mesa. Forre as mesas com toalhas feitas com fios de ouro.
Deixem todo o saldo perfumado, limpo e o mais confortavel para esses guerreiros”. Assim foi

feito. Oxum se vestiu com todo ouro e toda pompa, e suas servas e servos também.

Quando os guerreiros inimigos chegaram, ndo precisaram derrubar as portas do
paléacio. Prontamente foram abertas, e 14, no centro do saldo, em seu trono estava a magnifica
rainha Oxum, em todo seu esplendor. Todos os guerreiros ficaram boquiabertos com tanta
beleza, com aquela mesa farta como nunca viram antes. “Comam meus amigos. Os inimigos
do rei Xango hoje sdo meus amigos. O rei Xangd covardemente foi para a guerra com suas
rainhas e me deixou, neste palacio, abandonada e correndo perigo. Sirvam-se, comam, bebam
do que ha de melhor em meu palacio. Hoje, vocés sao meus convidados especiais”. Assim eles

fizeram e festejaram noite adentro.

No outro lado, distante dali chega a noticia ao rei Xangd de que seu palacio havia
sido invadido pelos seus inimigos. Prontamente, Xangd, Oba e Oya retornam para o palacio na
tentativa de salvar Oxum e lutar pelo paldcio. Porém, Xangd tem uma grande surpresa, pois, ao

chegar ao palacio, vé todos seus inimigos mortos no grande saldo, vé garrafas de seu melhor
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vinho espalhadas pelo chao, restos de um grande banquete, e, bem na extremidade, sentada em
seu trono, estava Oxum, a rainha em seu esplendor. Xangd, sem entender nada, olha para Oxum,
que antes mesmo que a pergunta lhe saltasse da boca ja o respondia: “nem sempre uma guerra
se vence com espadas afiadas, uma guerra se vence com sabedorias e estratégias. Veja, meu rei,

eu matei todos seus inimigos sem derramar sequer uma gota de sangue!”.

O rei Xangd e suas rainhas Oba e Oya viram todos aqueles guerreiros mortos,
envenenados. Oxum venceu a guerra e nunca mais ninguém duvidou de sua sabedoria e poder

feminino.

Ooré Yéye 0!



6 MATRIARCAS

6.1 Com a palavra,

65

Uma gota de leite

me escorre entre oS Seios.

Uma mancha de sangue

me enfeita entre as pernas.
Meia palavra mordida

me foge da boca.

Vagos desejos insinuam esperancgas.
Eu-mulher em rios vermelhos
inauguro a vida.

Em baixa voz

violento os timpanos do mundo.
Antevejo.

Antecipo.

Antes-vivo

Antes — agora — o que ha de vir.
Eu femea-matriz.

Eu for¢a-motriz.

Eu-mulher

abrigo da semente
moto-continuo

do mundo.

Conceigdo Evaristo

Neste universo das histérias, das vozes que ocupam os varios territdrios do

Concordia e das varias Africas que trazem nesta didspora, ¢ importante apresentar aos leitores
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quem sdo estas mulheres. Entdo, aqui pe¢o a ben¢do as minhas mais velhas e as minhas mais

novas, € peco que se apresentem para que possamos seguir nas letras desta narrativa.

6.1.1 Rainha Belinha

FIGURA 17 — Rainha Belinha
Fonte: acervo particular.

Rainha Belinha da Guarda de Mog¢ambique Treze de Maio de Nossa Senhora do
Rosério e Guarda de Congo Treze de Maio de Nossa Senhora do Rosario e Centro Espirita Sao

Sebastido.

“Oh, eu nasci em 13 de abril, no dia 13 de maio eu estava sendo coroada Princesa

do Reino Treze de Maio.

Nao tem ninguém desta casa que tenha mais tempo de coroada do que eu. E assim
segue as minhas outras irmas, que seguem coroadas também novas. E, mas o qué que acontece,
elas sdo mais novas que eu, né?! No caso da mamae, eu sabia que seria eu que, €, que ia trabalhar

no lugar dela. S6 que eu nunca pensei nisso. Eu nunca pensei que a mamae ia embora, “ah
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quando mamde...” nunca tive essa cabega. As vezes eu até fico chateada hoje que eu ndo senti
mamae envelhecer. Hoje eu olho as fotos e vejo, “nossa, mamae tava dando sinal de cansada”.
Que cansa, cé cansa muito, cé€ trabalha muito nesse ramo. E vocé tem que fazer o que vocé tem
que fazer e fazer com cabeca feita mesmo, porque quem vai chegar de longe pra poder te criticar

nao chegou na hora que tinha que ser feito.

Vocé ¢ uma pessoa que cresce € anda com a rotina daquela casa. A rotina de uma
casa que tem um altar maravilhoso, rotina de uma casa que, dentro da casa, o altar ¢ todo coberto
de bandeirinha, mas océ pensa que na casa do “zoutro” também ¢! A gente ndo pensa que a
gente ¢ diferenciada, que a gente € isso, que a gente ¢ aquilo. Eu num pensava. Achava lindo
aquelas bandeirinhas, aqueles trem tudo, mas pra mim era comum, né, nas casas. E quando a
mamae foi embora, que eu tive que pegar o bastdo dela, o cetro, e caminhar, muitos dos mais
velhos me apoiaram. Mas até chegar aqui, eles apoiavam também numa arrumagao de roupa do
Rosario, numa “fazessao” de roupa do boi, a roupa dos rapaz que acompanha o boi, a roupa da
guarda geral, uma toalha de mesa. Do simples ao sofisticado, pano de prato, pano de chao,
toalha de banho, reformar. Essas coisas que cé€ vai trabalhando, vai fazendo e conversando. Cé

vai entendo o jeitinho.”
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6.1.2 lalorixd Mae Daisy de Ova

FIGURA 18 — Ialorixa Mie Daisy de Oya
Fonte: registro de Isi Lisboa.

Mae Daisy de Oya do I1é Ase Afonja Oxeguiri.

“Meu nome ¢ Daisy Lisboa Januario, D-A-1 S-Y, (risos), fago questdao. Eu tenho 60

anos, eu nasci em 62, em fevereiro. Nao nasci no Concordia, eu nasci na Vila Americana, no
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Unido. Vim pra ca muito pequena, pra esse lote, pra este terreiro aqui, onde era a residéncia de

minha vo materna Josina. A Josina de Ogum, que veio da cidade de Itapira. Hoje, Itacaré.

Entdo, o primeiro Candomblé de Ketu, de Belo Horizonte, eu falo isso sempre, foi
14 no Sao Benedito. E eu posso dizer que eu ajudei a construir, isso esta na historia da casa. Eu
falo isso aqui na casa também. Porque uma pedrinha eu tenho certeza que eu carreguei. Entao,
conheci mesmo candomblé ja iniciando no, desde pequena, no Candomblé de Ketu. Nao tenho

essa vivéncia de umbanda.

Meu pai foi Guarda Coroa da Guarda Treze de Maio. Também ndo acompanho,
tenho o maior respeito, o maior carinho, mas nao tenho conhecimento. E quando ele falece, ¢
foram varias vivéncias aqui no candomblé, eu fui iniciada por Ceci Itoforun e Carlos Olojukan.
Foi metade, foi dividido. Sou iniciada em 1980. Meu pai falece em 2000, eu fico a frente desta
casa. Fico a frente, eu fui criada lalase, criada mesmo pra ta dentro deste cargo que ocupo,
acompanhando-o em obrigacdo. Pra te falar a verdade, ser sincera, ndo era o que eu queria pra
mim. Eu achava que eu nao tinha essa capacidade, ¢ muita responsabilidade, ¢ muita coisa. Eu
queria um outro tipo de coisa pra mim, mas eu fui escolhida pelo orixa e hoje eu vejo que ele
me ajuda, assim, nessa caminhada, demais da conta. Exu, lansa, Ox6ssi e Xang6 Afonja. Porque
nao ¢ facil, eu sinto uma falta muito grande dele, mas eu lembro assim das nossas vivéncias,

das coisas que fizemos.”
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6.1.3 Rainha Kelly Simone

FIGURA 19 — Rainha Kelly Simone
Fonte: acervo particular.

Rainha Kelly Simone da Guarda de Sdo Jorge de Nossa Senhora do Rosério.

“Meu nome ¢ Kelly Simone da Cruz Concei¢do Santos. Tenho 50 anos. Eu sou
presidente da Guarda, sou Rainha Conga da Guarda, sou Rainha da guarda. Sou relagdes

publicas da guarda, sou secretdria da guarda, sou produtora cultural da guarda.

Tenho um filho de 17 anos, o Sol da minha praia, Ricardo. Eu sou formada em
Educagao Fisica, com pos-graduacao em ensino de educagdo fisica em esporte coletivo. Sou

formada em Direito com especializacao em Direito Tributario, Direito Civil e Processo Civil.
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No ambito cultural, eu sou Rainha Conga da Guarda de Sao Jorge, sou madrinha da guarda

também.

Eu me profissionalizei como bailarina e também me profissionalizei como atriz,
porque eu iniciei trajetéria com afro, com Marlene,’ 14 nos anos 80, na adolescéncia. Teve um
momento que, pra gente apresentar em Sesc, Teatro Municipal, em algum lugar, era exigido
que a gente fosse profissional. Entdo, eu tive que fazer audicdo no CDBB!? diante de Ana
Botafogo e mais duas pessoas. Mas veja s6 que coisa, a gente € bailarina do balé afro, mas nos
fomos avaliados por bailarinos classicos, mesmo porque o CDBB nao tinha, aquela época ¢ eu
acredito que hoje ndo tem, ninguém na mesa de avaliagdo de outro segmento. Naquela época,
hoje em dia, pode ser que tenha mudado, mas do jeito que a arte é no nosso pais. Acredito que,
se vocé for uma bailarina de flamenco e precisar se profissionalizar e apresentar em algum lugar
do Brasil e do mundo que seja exigido profissional, voce vai ser avaliada por bailarino classico.
Eu nem achei ruim também, porque a gente, no treinamento do afro, a gente tinha muita coisa
que veio do classico, sabe? A questdo postural, muitas vezes, era exigido. A gente tinha aula de

classico.

Sou bailarina profissional. Em 2013 participei de uma peca teatral, um musical,
dirigido pelo Jodo das Neves. Ele fez uma remontagem de uma peca do Augusto Boal e eu
participei da audi¢do e fui aprovada. SO que novamente, para participar do Sesc Pompéia, ou
em Brasilia, tinha que ser profissional e eu tive que me profissionalizar como atriz também.
Entdo, bailarina ndo ¢ uma coisa acidental. Eu sempre gostei da danca. Eu fiz educagao fisica
por causa da danga. Bailarina de alma, danca pra mim ¢ tudo! A minha alma ¢ uma alma de
bailarina, eu gosto sabe. Entdo eu fui para a educag¢ao fisica por causa da danga. A profissdo de
atriz, ela veio porque eu fui assistir uma audicao, e eu, acidentalmente, eu participei para ajudar
as meninas que estavam todas nervosas, € acabou que eu fui escolhida. Mas eu nao me considero
atriz, nunca tive vivéncia assim. Na danca, sou bailarina e sou professora, eu sei ensinar, tenho

pedagogia para isso. Tenho essas duas experiéncias ai.

9 Mineira de Belo Horizonte e nascida no bairro Concordia, Marlene Silva era bailarina, coredgrafa,
pesquisadora e professora, com mais de quatro décadas de carreira. Foi referéncia para varios
bailarinos afro e artistas de Belo Horizonte. Fundou sua propria escola de danga no bairro Santo
Antdnio. Morreu aos 83 anos de infarto, no Rio de Janeiro. Deixou um enorme legado de
resisténcia no combate ao racismo por meio da arte.

19 Conselho Brasileiro da Danga.
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Em fun¢do com o trabalho com a guarda, em 1999 comecei trabalhando com a
produgdo. Hoje eu sou produtora cultural, tenho a pos-graduagdo em produgdo cultural. Eu
tenho pds-graduagao em producdo e gestdo cultural. Por tltimo, ndo menos importante, estou

na correria de por conta da festa.”

6.1.4 Iabassé Beth de Oya

FIGURA 20 — Iabassé Beth de Oya
Fonte: acervo pessoal.

Iabassé Beth de Oya do 11é As¢ Afonja Oxeguiri.
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“Eu me chamo Elisabeth Maria Lisboa, tenho 64 anos, sou de 1959. Nasci no
Concordia e hoje eu resido no bairro Céu Azul. Casei e fui morar no bairro Céu Azul, onde

estou ha 44 anos.

Entdo, ha 44 anos que eu estou dentro do I1€, eu casei com um dos herdeiros do Il€.
Com o passar dos anos, eu, no inicio, quando eu casei, eu nao interagia com nada 1a. Eu so ia
pra ver, pra assistir as sessoes e tudo. Ai um belo dia, eu fui chamada pra ser chamada uma
ekedi. Eu ia porque eu fago parte da familia, eu ia simplesmente para assistir. Porque ele ja
nasceu dentro do Il€. E eu, com o passar do tempo, eu fui conhecendo como que era. Ajudava
naquilo que eu podia. E ai, num belo dia, em 94, eu fui levantada para ekedi. Na nossa

linguagem se fala “levantada” para esse cargo.

Como eu ja frequentava e sou parente, entdo eu tava sempre ali. O orixd que me
escolheu. Ekedi ¢ escolhida pelo orixa. Entdo, nesse dia estava o orixa lansa. E, do nada, ela foi
até a mim e me convidou para ser a mae dela. Entao foi surpresa, foi maravilhoso, foi lindo, eu

nao esperava. Eu estou 1a dentro, dando aquilo que eu posso, dando o meu amor.
O I1¢€ aqui no bairro, ele tem 53 anos. Ele foi fundado por José Lisboa.

Esse grupo ¢ uma tradi¢dao, candomblé de nacao Ketu. Ele foi deixado de heranca
para a filha de nosso patrono José Lisboa. Eu pertenco a esse lugar, ¢ um lugar muito bom de
estar. Eu me sinto muito bem de estar na casa. Estou na casa ha 44 anos. Tenho minha fung¢ao
de ekedi, e tenho também um parentesco com o patrono da casa. Eu sou a ekedi do Ilé e sou
nora do dono. O meu marido ¢ Wanderlei Januario Lisboa [ogd da casa], que ele € um dos

herdeiros também do 11€, filho de José Lisboa.”
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6.1.5 Ekedi Simone Costa

FIGURA 21 — Ekedi Simone Costa
Fonte: acervo particular.

Ekedi Simone Costa do I1¢ As¢ Afonja Oxeguiri.

“Meu nome € Simone Ferreira Costa. Simone Costa, como todo mundo me conhece
Tenho 44 anos. Sou mae de trés filhos, dois adultos e um menor. Sou filha de Dona Mariana,
nascida em Fidelandia, Teo6filo Otoni. Nasci no Gogd da Ema. Sou trancista, sou técnica em

seguranca do trabalho, sou auxiliar administrativa. Sou ekedi, participo do candomblé do IIé
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Ase Afonja Oxeguiri, da Ya Mae Daisy Lisboa. Um dos candomblés mais antigos do bairro

Concordia. Sou sambadeira, compositora, mulher preta e empreendedora.”

6.1.6 Nengua Kamuxinu

FIGURA 22 — Mae de santo Nengua Kamuxinu
Fonte: arquivo pessoal.
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“Meu nome ¢ Isabel Antonio Coutinho. Eu sou a mae de santo da Casa, aqui eu sou

a Nengua Kamuxinu. Tenho 73 anos, 53 anos de umbanda e de raspada eu tenho 29 anos.

Nasci aqui, no bairro da Concordia. Sou benzedeira, raizeira, rezadeira”.

6.1.7 Kota Zinguelé

FIGURA 23 — Mie pequena Kota Zinguelé
Fonte: arquivo pessoal.
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“Meu nome ¢ Adriana Aparecida de Souza. Eu sou moradora do bairro Concérdia,
onde reside nossa casa de matriz africana. Aqui, na casa, eu sou Kota Zinguelé Mamanidenge,
que tem o cargo de ser mae pequena. Eu tenho 49 anos, dentro do candomblé eu tenho 29 anos

confirmada e 29 anos de umbanda também.

Nos fomos iniciadas no candomblé em 1985, na nacdo de angola, e a gente vem
dessa tradigdo de ser somente filho de santo. Nos somos filhas de santo, nos participavamos de
tudo que tinha na casa de candomblé, das festividades, das coisas que iam acontecer dentro da
casa, das obrigagdes [...] e para nos, assim, chegar ao ponto de abrir um terreiro foi muita
surpresa, porque a gente nao tinha essa cabega de saber que ia abrir um candomblé um dia. E
foi com muita resisténcia também, a gente tinha outros planos. A gente t4 dentro do candomblé,
mas a gente tem outros planos de vida também, de fazer outras coisas, outros projetos, de fazer
outros trabalhos. A gente ser apontada pelo Nkisi — porque, na verdade, todo mundo que abre
um terreiro ele é apontado, ndo ¢ simplesmente porque a pessoa quer — para no6s foi muita

surpresa

Légico que a gente conta com o Nkisi que tem na casa, a gente conta com as
entidades de umbanda, a gente conta com essas energias de muita sabedoria, que dao forcas pra
gente e nos guia a todo o momento. Porque isso ¢ o mais importante, pra gente ta aqui resistindo
nao ¢ com beleza, ndo ¢ com danga, ndo ¢ com nada, ¢ com essa forga maior. Vocé tem na casa
um Caboclo, um Exu, um Preto-Velho que ta sempre guiando os seus passos. Porque pra gente

ta 1a a frente é com muita dificuldade.

Quando a gente ficou sabendo, a gente ja tinha mais de sete anos de santo. Depois
de sete anos de santo que o pai de santo comega querer olhar se voc€ tem cargo na casa. Qual
vai ser sua titulagdo na vida do candomblé de agora para frente. Foi quando a gente descobriu
que noés, minha mae, minha mae carnal, seria zeladora de terreiro e que ela foi de Mutakalambo,
de Oxdssi. O dono dessa casa ¢ Oxdssi. Consequentemente, vem a gente depois, nds seriamos
os bracos da minha mae. Aquelas pessoas que carregam as outras responsabilidades dentro do

candomblé. E a gente foi assim. Foi um passo a passo, muito passo a passo mesmo.”
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6.2 Vozes que ecoam, entoam, rezam, cantam, dancam e contam historias

6.2.1 O territorio primeiro e ultimo

Foi falado anteriormente do territério do Concoérdia, do territério do sagrado, mas
ha um territério primeiro. Um territorio que € o corpo dessas mulheres negras. E importante
ndo entender mulheres negras como uma massa, ao dizer mulheres negras ndo dizemos de um
bloco uniforme, com as mesmas qualidades. Dentro do corpo territorio das mulheres negras ha
que se enxergar o quanto plural € esse universo, mesmo com pontos em comum. Pensar nestes
corpos-territorios € fazer mencdo a ideia da Articulagdo Nacional das Mulheres Indigenas
Guerreiras da Ancestralidade (ANMIGA), cujas mulheres deixam explicado o que ¢ ser este
corpo-territdrio, € que podemos alargar para o entendimento das matriarcas negras:

Quando pensamos no nosso corpo- -territdrio indigena, é necessaria uma reflexao para
além do que entendemos comumente sobre um corpo. N6s, mulheres indigenas,
nascemos em um lugar que se constrdi a partir de um ambiente, de um bioma. Entdo,
quando falamos de corpo-territorio, estamos falando que nos carregamos herangas
ancestrais, que carregamos herangas espirituais nos nossos corpos e, além das
herangas, carregamos a sabedoria coletiva dos nossos povos. Quando falamos de
corpo-territdrio, dizemos que, embora possamos estar em um outro lugar que ndo é
mais o nosso territorio dito tradicional, nosso bioma ou as nossas aldeias, carregamos

no nosso corpo a marca da coletividade dos nossos povos, a sabedoria das nossas
ancids, a nossa ancestralidade e espiritualidade (Baniwa, 2023, p.7).

Copos-territorios sdo corpos politicos, carregados de conhecimento e de saberes
outros. Corpos que carregam herangas ancestrais. Mesmo que as primeiras tenham sido
arrancadas de seus territorios originarias, as mulheres negras, matriarcas, de nosso presente
carregam em seus corpos estes territorios simbolicos, sagrados. Sdo estas as matriarcas da
pesquisa, que, com seus corpos-territorios, trazem as historias das casas que fortalecem seus
filhos e agregados, apontando para os saberes ancestrais, criando falas de resisténcia no

territorio do bairro e no territério desta capital.

Comum a todas e que traz marcas profundas ¢ a histéria das mulheres negras e o
processo da diaspora no passado e no presente. Arrancadas de seu territorio original,
objetificadas na travessia e em novo territorio, julgadas, classificadas, subalternizadas ao longo
dos séculos. Cabendo a elas, durante o processo de formagdo das gentes deste pais, serem parte

presente na miscigenacgdo a partir de estupros e violagdes, parindo uma nova populagdo nesta
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nova terra, quica parindo um pais. Contudo, também cuidando “Embalando o ber¢o do filho do
sinhd/Que ha pouco tempo a sinha ganhou”, como diz os versos da muisica Mde Preta.'! De
mae preta a baba, empregada doméstica, enfermeiras, cuidadores de idosos... E hoje ocupando

assentos nas camaras, ministérios, senados...

Como diz Emicida, “Permita que eu fale, ndo as minhas cicatrizes [...] tanta dor
rouba nossa voz”. Sim, € preciso trazer ndo apenas a voz de um passado enraizado na dor, mas
outros angulos desse passado, que apontam para o futuro, um passado de resisténcia e de luta
diaria, de luta pela sobrevivéncia e pela existéncia de suas comunidades e sagrados. Nao
podemos resumir a historia de nés, mulheres negras, a dor. A dor existe, mas também ¢
necessario trazer as histérias da resisténcia que nao sao contadas, pois de revoltas e lutas, das
mais variadas formas, a histéria oficial ndo quer dizer. Ela nao permite que essas vozes, dessas

mulheres, falem, mas elas ecoam e rompem barreiras.

Este corpo territério das mulheres negras, além de ser um corpo violado, foi um
corpo territdrio que trouxe como resposta agdes de estratégias, praticas e tecnologias ancestrais
de preservagdo da vida de uma comunidade. Uma comunidade partida que se refaz em territério
brasileiro, se refaz nos terreiros, nos quilombos, nas escolas de samba, nos Il€s e Gongas. Se
refaz nos cuidados didrios das rezas e benzecdes, na perpetuacao das historias da mae distante,
do sofrimento e das formas de resisténcia. Umas das estratégias de resisténcia que as matriarcas
desta pesquisa apontam sdo os processos de cura e acolhimento, fun¢do maior das casas. Curas
e acolhimentos que dialogam diretamente com o sagrado. Rainha Belinha fala da rela¢ao de

cuidado e das pessoas em relagdo as gracas recebidas, aos pedidos feitos:

Porque ela ndo tem compromisso com ninguém, ela tem compromisso com ela. Com
as entidades da casa, gratiddo com o local, gratidao com esta casa sagrada. Este Conga
Sagrado. E isso ¢ que é que faz a roda girar no povo de matriz africana. E as pessoas
que sdo recebidas, sdo atendidas e sdo... é... agraciadas com saude, com fé, com
sucesso, com o que elas vieram pedir, elas encontram o que elas vieram pedir. Entdo,
ela tem gratiddo, porque so que chega, sabe onde ela ta doendo, que, por mais que me
explique, eu ndo dou conta de saber.

[...]

O erro maior que a gente comete € pensar no outro com a cabeca da gente. Esse ¢ um
erro grave. Entdo, € uma coisa que vai sempre... a roda vai ta sempre girando porque
tem sempre gente precisando (Gasparino, 2022 apud Reis, 2023).

Cuidar daqueles e daquelas que precisam, nem que seja por meio da materialidade

dos corpos, estd entre as suas fungdes que as casas seguem também em relagdo a comunidade

" Musica composta por Caco Velho em 1938.



80

que as rodeia. Nesta fala da Mae Daisy fica explicito qual ¢ a funcdo da casa: “Essa casa ja
distribuia o ticket de leite, cesta basica, entdo tinha ¢ temos uma relagdo muito boa com a
comunidade, através do acolhimento. Aqui ¢ uma casa de acolhimento” (Januario, 2022 apud
Reis, 2023). Entender uma casa como acolhimento, um lugar de escuta, diante as vezes de
angustias que ndo conseguimos resolver prontamente, um lugar de afago. Durante a pandemia,

essa casa recebeu cestas basicas que foram distribuidas.

Sobre ser um lugar de escuta,do cuidado das angustias internas dos corpos, Nengua

Kamuxinu e Kota Zinguelé dizem:

Nengua: Eu principalmente, assim, eu me sinto uma psicéloga. Que na minha vida
mesmo, quase que eu fui uma psicéloga. S6 ndo continuei o curso, mas, dentro do
candomblé, a gente sempre ¢ um psicélogo. Sempre ta ouvindo as pessoas, sempre ta
naquele caminhar.

Kota Zinguelé: E um pouco de psicélogo e um pouco de...

Nengua: De mie... (Coutinho; Souza, 2023 apud Reis, 2023).

O cuidado se da de varias formas, de acordo com a necessidade daquele que busca.
Assim, vao resistindo e cuidando de todos na caminhada. Ouvindo historias, as vezes contando

historias.

As historias das heroinas negras, sao historias silenciadas. Mas ha vozes que estao
rompendo o siléncio e aparecendo cada vez mais em pesquisas, na literatura, nos cordéis.
Exemplo disso sdo os cordéis de Jarid Arraes que trazem varias histérias em sua obra de 2020,
Heroinas Negras Brasileiras em 15 cordéis. Nessa obra, ela traz historias de mulheres negras
importantes nas lutas de resisténcia do povo negro neste pais. Histérias que agora estao
registradas na letra e papel, vozes que ecoam cada vez mais e vao atingir mais geracdes. Ela
traz para o presente as historias de: Antonieta de Barros, Aqualtune, Carolina Maria de Jesus,
Dandara dos Palmares, Esperanca Garcia Eva Maria do Bonsucesso Laudelina de Campos,
Luisa Mahin, Maria Felipa, Maria Firmina dos Reis, Mariana Crioula, Na Agontimé, Tereza de
Benguela, Tia Ciata, Zacimba Gaba. E ainda ha tantas outras histdrias, como as das nossas avos,
nossas maes, nossas tias e até mesmo as nossas. Tantos outros corpos territorios de historias a

se contar...

Trazer essas historias nos faz sentir que ndo estamos s6s em nossas lutas didrias.
Assim como elas, nossas historias devem ser contadas, € necessario que historias de mulheres
negras sejam contadas, para estas geracdes atuais e para as futuras. Para que elas possam

aprender que lutas e resisténcias sempre estiveram presentes na historia do pais. Aprender que
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mulheres negras nao sido objetos de uso e desuso do racismo. O corpo-territorio das mulheres
negras na histdria sempre apontou caminhos, rotas de fuga de um sistema opressor, violento e
corrupto. Rotas de cura. Sao corpos-territoriais diversos e que respondem de diversas formas

as opressoes.

Esse quadro [...] permite entender as territorialidades das mulheres negras brasileiras
como praticas de resisténcia e de luta pela (re)apropriacao de diversos espagos em que
elas vém ressignificando as proprias trajetorias, construindo novas subjetividades e
posicionalidades, servindo de inspiracdo e horizonte para outras mulheres. Tais
territorialidades, no que tange ao poder de decidir sobre o uso do seu corpo, a
politizagdo do seu lugar no espaco privado da casa, enquanto chefes de familia,
trabalhadoras domésticas, educadoras, bem como seu protagonismo historico nas
cidades brasileiras, tém servido, ainda que lentamente, para reposicionar as mulheres
negras em espacos, fungdes que antes lhes eram alheios (Manzi; Anjos, 2021, p. 10).

E sobre o corpo dessas concordianas que se escrevem historias de outras mulheres
negras ancestrais, de mulheres contemporaneas e de mulheres futuras que elas gestam em seus
territorios sagrados. Elas trazem, nas historias ancestrais de um lugar, o matriarcado africano.
Mesmo que muitas desconhecam a heranca dos matriarcados africanos, na pratica revivem essa
heranca. O matriarcado africano aponta para formas de viver a comunidade existente em alguns

territorios de Africa antes da colonizagdo do continente.

O matriarcado africano € um conceito que € trazido primeiramente por Cheik Anta
Diop. Estudiosos, pesquisadores afrocentrados, tiveram que sankofar para caminhar, refazer-se
dos processos historicos de objetificacdo, do perigo da histéria universal e Unica, garantindo
uma caminhada para o futuro sabendo que a historia negada € necessaria para sobrevivéncia do

povo negro.

Para concluir, o ber¢o meridional confinado ao continente africano em particular
caracteriza-se pela familia matriarcal, pela criacdo do Estado territorial, por oposicao a
Cidade-Estado ariana, pela emancipagdo da mulher na vida doméstica, pela xenofilia, pelo
cosmopolitismo, por uma espécie de colectivismo social tendo como corolario a quietude,
chegando até a despreocupacdo em relagdo ao futuro, por uma solidariedade material de direito
para cada individuo, e que faz com que a miséria material ou moral seja desconhecida até aos
nossos dias; existem pessoas pobres, mas ninguém se sente sO, ninguém esta angustiado.
No dominio moral, um ideal de paz, de justi¢a, de bondade, um otimismo que elimina qualquer
nog¢ao de culpa ou de pecado original nas criagdes religiosas ou metafisicas (Diop, 2014, p.

173).
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Trazendo conceitos que serdo utilizados nesta escrita, vale reforgar que, mesmo
muitas das mulheres, filhas e matriarcas concordianas nao tendo acesso a tais conceitos, elas
nao os elaboram, pois os vivem na pratica. Na fala da Rainha Kelly, quando perguntada sobre
a origem do bairro, ela diz que “Na verdade, ninguém tem essa curiosidade, nao. De quem mora
14, ndo existe essa curiosidade. Isso as vezes vem mais de quem ta pesquisando, o morador em
si, nunca, ndo” (Santos, 2022 apud Reis, 2023). Vive-se o cotidiano do bairro, e a histdria da

origem do bairro, seja ela qual for para cada morador, ¢ vivida no dia a dia.

A fala da Rainha coincide com as falas de Nah Dove (1998) e Clenora Hudson-
Weems (2020), ambas pensadoras e pesquisadoras do mulherismo africana. Em seus textos,
elas dizem que, ao pensar o mulherismo africana, partiram das vidas e das a¢cdes das mulheres
negras. A teoria tem origem em uma observagdo de um presente, em praticas vivenciadas nos

cotidianos das mulheres negras, que se conectam a raizes anteriores a diaspora.

E, mesmo sem saber o que queremos dizer ao propor sankofar, a Ekedi Simone do
I1€ traz, em varias partes de sua entrevista, essa proposta, como ela mesmo diz: “T4, a gente

pode voltar no passado, pra gente falar do futuro?” (Costa, 2022 apud Reis, 2023).

6.2.2 Vozes que ecoam, que entoam

Ao pensar na resisténcia das mulheres negras frente as varias pressdes infligidas a
seus corpos € comunidades e em suas reagdes a isso, € preciso tomar cuidado, pois ndo foram
elas apenas pessoas reagentes a esse passado cruel. Essas mulheres tém a heranca de passado
de lideranca e protagonismo nas comunidades africanas. O invasor ocidental, europeu, ao
chegar no vasto mundo africano (também nas Américas e na Asia), viu este territorio a partir
de um olhar mercantilista, binario, que classificou e desclassificou toda uma série de povos,
suas culturas, suas filosofias, seus saberes, passando por cima de séculos e séculos de
conhecimentos. Ele rouba o que lhe interessava e demoniza aquilo que punha em xeque a
cultura ocidental, impondo a todos os povos sua noc¢do de civilidade, que, por incrivel que
pareca, passa por dominag@o e desumanizagdo de demais povos. Porém, desumanizar o outro ¢
também se desumanizar. Classificar, categorizar ¢ delimitar o outro. Entio o NOS civilizado

chega diante do OUTRO, selvagem, negando toda sua humanidade e todos os seus saberes e
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filosofares de mundo, generalizando pessoas em homens e mulheres, uma visdo bindria de

pessoas, que traz formas de poder e subjugagdo do feminino.

Cheik Anta Diop trara, em suas pesquisas e estudos, importantes apontamentos
sobre as culturas africanas antes da colonizagdo. Cheik Anta Diop foi e ¢ uma grande referéncia
para varios pesquisadores e estudantes da diaspora negra. Historiador, antropdlogo, fisico e
politico senegalés, que estudou as origens da raca humana e cultura africana pré-colonial, traz,
em seu livro 4 unidade cultural da Africa negra: esferas do patriarcado e do matriarcado na

antiguidade classica, de 1959, uma pesquisa sobre o matriarcado africano.

Nos estudos desse pesquisador, a unidade cultural africana ¢ o matriarcado. Ele
estuda o matriarcado a partir de dois bergos civilizatérios: um norte patriarcal ¢ um sul
matriarcal. Ele parte das familias e traz histérias de importantes rainha, guerreiras na histéria
do Egito, da Etidpia e outras regides da Africa, para provar a acao das mulheres nessas regides.
Apesar de criticas e revisdes em seus pensamentos, ainda sim, vale atentar-se ao pensamento
de Cheikh Anta Diop, pois ele traz um outro lugar e forma de se pensar mulheres na sociedade,
ndo como submissas em relacao aos homens, mas sim como forga politica € economica.

Anta Diop caracteriza a familia matriarcal africana pela emancipag¢dao da mulher na
vida doméstica. A agricultura, a sobrevivéncia da comunidade ¢ dependente da
mulher. Esta é construida pelo coletivismo social, pela solidariedade material de cada
individuo e pela garantia de acesso a direitos a todos. O regime matriarcal permite
construir sociedades cosmopolitas, que sdo abertas para as trocas com o estrangeiro,
que sabem receber o outro, o diferente. [...] Diop explicou bem que matriarcado
africano ndo é o oposto contrario do patriarcado europeu. Se as mulheres sdo
oprimidas e subjugadas no ultimo modelo, isso ndo acontece com os homens na
Africa. No matriarcado africano, homens e mulheres tém suas esferas de atuagdo e
deliberagdo na sociedade e atuam de forma harmoniosa e equilibrada. A

preponderancia da mulher deve-se ao seu papel central na economia, mas isso niao
leva a opressdo dos homens (Fonseca, 2021, p. 7).

Longe de ser um paraiso perfeito e de cairmos em um olhar bindrio das relagdes de
bom ou ruim, vale lembrar que essa relacdo harmoniosa diz de pessoas, que também vivem em
estado de tensdo para que essas relagdes possam acontecer como descrito acima. Mais do que
fortalecer o individualismo, essa sociedade fortalece a comunidade. A preponderancia estd na

mulher, mas ndo se exclui a forga e presenca dos homens.

No exercicio do sankofar, pensado nesse passado do matriarcado abordado por Anta
Diop e sua presenca nos dias atuais, a Rainha Belinha, da Guarda Treze de Maio, diz da pratica
de seu reinado. Um exemplo de matriarcado, sem sequer pensar no termo, mas viver o cotidiano

de seu reinado.
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Aqui, a primeira rainha foi sua avo, a segunda rainha foi sua mde e hoje vocé é
rainha. E um reinado de mulheres. Como é que é isso? Eu acredito que tem uma
forga, tem uma coisa ai das mulheres que é muito forte...

Eu ndo vejo como um reinado de mulheres. Nao fui criada pensando dessa forma. Um
reino, ele é constituido de rei, rainha, principes e princesas, capitaes, “capitoas”, como
dizia vovoé. Entdo € um conjunto, Por acaso, a vovo ndo tinha marido, mas quem ¢ que
era que ajudava ela era tio Efigénio, que era o capitdo da casa. E os reinos em si, é...
eles sdo formados por pessoas, por homens e mulheres, pelos dois géneros. E, vai de
quem fez aquela promessa, se ele tem mulher, se ele ndo tem mulher. Se ele tem
mulher, ele é capitdo, mulher do capitdo, né, marido da rainha, marido da capita.
Entdo, essas coisas sdo dessa forma. Aqui em casa ¢ uma presenca muito grande de
mulher, de mulher, é isso mesmo, porque a vovo nao tinha marido. Entdo, as pessoas
que vinham ajudar ela, eles tinham que conversar com ela. O tio Efigénio tinha que
se submeter a ela, porque ela era a mée dele. Ele trabalhava com ela, €..., trabalhava
junto com ela, mas na hora que batia o capitdo e a rainha, tinha conversa, mas quando
batia filho ¢ mée, a mie que manda. Entdo, se tivesse um rei, ou se num tivesse, se o
rei fosse marido e fosse, tivesse, capacitagdo pra chamar a atencdo, pra fazer
acontecer. Isso ja ocorre no “rusario”, ¢ da forma que as pessoas sdo irmds, sdo
fraternas. Sdo irmandades. A partir do momento que a pessoa adentra o reinado, ela
se torna um irmao do Rosario. Entdo, o irmdo do Rosario, cunhado, aquela coisa toda
de familia, que vocé tem direito de chamar atenc¢do, porque vocé ¢ do Rosario
(Gasparino, 2022 apud Reis, 2023).

Nessa fala, vé-se uma heranga para as comunidades, para as mulheres, um reinado
negro, em que as mulheres sdo rainhas, vivem e trazem ainda uma forma de sociedade de um
territorio africano, mesmo que em embate com uma sociedade capitalista, na qual as formas de
ser se pautam por outros codigos. Codigos que definem géneros e subalternizacao de géneros,
a partir dos quais o individualismo conta mais que o espirito de viver em comunidade. Sdo as
comunidades negras atravessadas por machismos e por toda uma agenda de ser dentro do modo
ocidental de vida. Contudo, mesmo diante desses atravessamentos, modos de ser e estar nesse
mundo ganham forgas e resistiram ao longo dos séculos com uma for¢a poderosa da tradigao

de matriz, que ¢ viva, se refaz, se alimenta e se regenera a cada época.

No Reinado Treze de Maio, a importincia da mulher negra em meio as dificuldades

e suas formas de resisténcia ficam claras na palavra da Rainha Belinha:

Mais dificil? Claro que ¢, mas eu fui criada na minha cabega que ndo é, que tudo eu
podia, se eu quisesse. SO que eu tinha que fazer muito bem-feito, melhor que eu
pudesse. Eu tinha que ter muita firmeza no que eu tava fazendo e no meu falar, porque,
quando eu fosse questionada, eu tinha que ter argumento para, se ndo ¢ derrubar a
fala, por o osso na boca do cachorro. Como dizia minha “cumadi” Lourdes, que “a
gente tem que ter um osso na mao, quando o cachorro latir, cé tem de por o 0sso na
boca”, c€ nem espera ele, ja chucha o 0sso na boca dele e vai levando a vida, € isso
(Gasparino, 2022 apud Reis, 2023).

Sabedorias do cotidiano: “por o osso na boca do cachorro”, ter argumento e astlicia
e supreender aquele que quer te derrubar, invalidar a sua fala! Se por um lado Anta Diop traz

como exemplos os grandes reinos para falar de matriarcado, Ifi Amadiume traz um outro olhar
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para matriarcado a partir das comunidades que ndo formaram grandes impérios. Ifi Amadiume
¢ uma poeta, antropdloga e ensaista nigeriana. Nascida em Kaduna, na area cultural Igbo, na
Nigéria. Ela traz em suas pesquisas as relagdes de género, a vivéncia do matriarcado, partindo
de sua cultura Igbo. Ela mostra, por meio de suas pesquisas, o quanto a questao da forma como
vivemos esta ligada a uma cisdo ocidental. Centrando seu pensamento no micro (sua
comunidade Igbo), ela traz contribui¢des para entender o matriarcado africano. Partindo de sua
comunidade, ela apresenta que hd forcas matriarcais e patriarcais convivendo na mesma
comunidade.
Para Amadiume, o matriarcado se refere ao exercicio do poder por mulheres dentro
de suas sociedades. Em outras palavras, matrifocalidade ndo é simplesmente sobre
“direitos da mae” ou uma sociedade ou familia sendo centrada na mae, ao invés disso
Amadiume mostra como isso reflete os dominios do legitimo exercicio do poder pelas
mulheres; transcende a esfera da domesticidade, da esfera na arena publica de

governanga e poder juridico que as mulheres exercem nas comunidades (Fonseca,
2021, p. 8).

Trazer Ifi Amaudiume contribui para pensar o micro das relagdes do matriarcado
na comunidade e refletir que cada casa de tradicdo de matriz africana do bairro Concordia que
¢ gestada por uma Mae e tem suas proprias relagdes matriarcais. Cada casa vai responder de
uma forma de acordo com seu territorio, com suas praticas, de acordo com a na¢ao ou as nagdes
que trazem. Mesmo vivendo num mundo pautado pelo patriarcado, essas maes, em seus
territorios, revivem o matriarcado, em conjunto com seus pares, €, sobretudo, em conjunto com
os homens que compdem cada casa:

O patriarcado e¢ o matriarcado sdo ideologias sociais e politicas que decidem
diretamente o papel das mulheres na sociedade; como a sociedade deve ser
organizada; e como os sujeitos sociais devem se relacionar uns com os outros. Sdo
também ideologias que decidem o grau de violéncia e abuso dos direitos humanos que
¢ permitido na sociedade. O matriarcado, como foi construido pelas mulheres
africanas, tinha uma mensagem muito clara sobre justica social e economica. Ela

estava expressa em uma religido muito poderosa baseada na deusa, uma forte
ideologia da maternidade e um principio geral de amor (Amaudiume, 2022, p. 149).

A autora cita a etnia que ela pesquisou, mas ¢ impossivel pensar e estender esse
pensamento para o matriarcado como foi construido pelas mulheres da didspora africana, pois
essas mulheres também se atentam para a justica social, para o cuidado e para o acolhimento,
nas casas, de todos aqueles que vém buscando auxilio. Dentro do universo dessas comunidades,
foram preservadas as linguas, € onde os varios territorios alimentaram e benzeram cada homem

e mulher da didspora, preservando as comunidades no tempo € no espaco.
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Muitas historias dessas casas e sua atuagdo no territorio partem da presenga de
inicio de uma matriarca. Na Treze de Maio teremos a presenca da avo da Rainha Belinha, a
primeira rainha da casa e fundadora, Dona Maria Cassimira das Dores. J4 no Il1é As¢ Afonja
Oxeguiri a historia comega com a vinda de Josina de Ogum, avé materna da lalorixd Daisy
Lisboa. Nengua Kamuxini e Kota Zinguelé sdo as responsaveis pela fundagdo da casa
Associagdo da Resisténcia Cultural Afro-Brasileira Templo Espirita Umbandista Pai Jodo e
Vové Catarina de Aruanda e pelo terreiro N’zo Kabila. A Guarda de Sao Jorge de Nossa
Senhora tem a frente Kelma Gisele da Cruz Concei¢ao, Rainha da Alvorada e capita-regente, e
Kelly Simone da Cruz Conceicdo Santos, Rainha Conga e presidenta. Os corpos-territorios
dessas mulheres sdo corpos politicos, que organizam toda a gestdo da casa, as celebragdes e
eventos promovidos, suas relagdes com a comunidade e com a cidade, bem como suas
representacdes nas esferas politicas da cidade. Também mantém didlogos com outras casas de
tradi¢des de matriz africana fora da capital, no interior do estado. Mulheres que preservaram,
saberes, ciéncias sagradas e histérias de povos subalternizados, que hoje, cada vez mais,
acessam as esferas do poder politico, tornando-se referéncias para se pensar leis e de ocupagao
em espacos dos poderes legislativo e executivo. Levam consigo o olhar das comunidades,

transmitindo para o macro poder o exercicio de politicas vivenciadas nas comunidades.

Ecoando ainda e se refazendo na didspora, um novo conceito afrocéntrico torna-se
cada vez mais presente para entender o lugar das mulheres negras. O Mulherismo africano, esse
conceito que ¢ cunhado por Cleonora Hudson, na década de 1980, traz uma abordagem para se
pensar e refletir a mulher negra na didspora. Trazé-lo para esta escrita faz pensar em como as
matriarcas se articulam diante da sociedade e de sua comunidade, se € possivel vermos ai um
viés mulherista. O Mulherismo Africana busca entender quem somos nos nessa didspora, onde
toda nossa esséncia nos foi negada, evidenciando nossa humanidade. Assim, ¢ preciso buscar
as nomeagoes e definigdes do povo negro a partir do povo negro, € ndo de paradigmas e
defini¢des da cultura ocidental, a partir de uma perspectiva eurocéntrica (Hudson-Weems,

2020).

Para todas as mulheres da pesquisa foi perguntado sobre como elas veem a situacao
das mulheres negras na comunidade, na cidade e no pais. E, sim, todos os depoimentos trazem
uma realidade que ja ¢ conhecida. Mulheres negras em constante luta pela comunidade, pelos

filhos, por politicas de reconhecimento e de direitos. De um lado, isso aponta para o racismo
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atuante na vida dessas mulheres, mas, de outro, para as formas e estratégias de sobrevivéncia

que trazem para as lutas cotidianas. Estar nessa sociedade ¢ um estado de tensdo constante.

Elas relatam as dificuldades diante de um sistema racista, mas também reagem com

crenga em sua propria forca e na das demais mulheres negras desta sociedade, mostrando o nao

silenciamento de suas vozes. A fala a seguir, de Mae Daisy de Oya, demonstra a consciéncia

de seu lugar:

Tem uma pergunta, ndo é direta do candomblé, mas porque a Senhora tem na casa
as mulheres dentro do candomblé, e aqui no Concordia a maioria das pessoas sdo
mulheres negras. Como a Senhora percebe esse lugar da mulher negra, seja na
cidade, seja no trabalho, seja... como que a Senhora sente essa questdo da mulher
negra?

Sao mulheres de baixo poder aquisitivo, eu penso isso. No servico, sdo as que ganham
menos, que estdo inferiorizadas, que estdo na higienizagdo, estdo na cozinha. Nunca
estdo num lugar, assim, de destaque. Existem, sim, conheco mulheres de lideranca,
no trabalho. Agora no candomblé, mulher ¢ lideranca. Ela td& como uma ekedi,
ialorixa, [mas] ndo ¢ em todas as casas. Ekedi tem uma importancia muito grande, ela
saber assim, saber seu lugar de postura, de tratamento. Nao ¢ que “o pano ndo passa
orelha”. O pano ndo passa orelha quer dizer que vocé ta ali fazendo uma, tem um
modo especial de amarrar um turbante, mas isso ndo pode passar sua cabega, além,
pra vocé sentir superior. E vocé sentir mie, estar neste lugar deste titero negro, que é
uma comunidade de candomblé. Saber entender, né? Engolir lagrimas porque ndo é
facil, como na sociedade ou em qualquer lugar que vocé chegue, vocé vai ter um pra
querer te rebaixar, te colocar menos. E comunidade de candomblé ndo ¢ diferente,
sabe?! Eu falo, assim, que eu mudei muito meu modo de ver, mais de escutar e de
repensar ¢ comigo mesmo. A gente tem que ter uma postura nesse lugar de ocupagao
enquanto lideranca. E, € ver a importancia de uma abia e um iad, né? Essas mulheres
tém que ser muito bem acolhidas, protegidas, ¢ isso (Januario, 2022 apud Reis, 2023).

Além disso, o papel da mulher negra na sociedade ¢ salientado por Nengua

Kamuxinu e por Kota Zinguelé, quando respondem a mesma pergunta feita para a Mae Daisy,

mas deixam bem demarcado de que lugar elas se colocam e falam e da importancia de acordar

consciéncias.

Falando mais sobre mulheres negras, como vocés sentem a participagdo das
mulheres negras, para aléem da casa. No bairro, em Belo Horizonte, no Brasil? Como
é esse lugar da mulher na nossa sociedade?

Nengua: Ah, eu acho que elas, o povo ndo respeita. Nao existe respeito com a mulher
negra. Por isso que a gente tem que continuar lutando para a gente ser respeitada. Nao
existe. Por muito que eles falam isso e aquilo, ndo tem. Os granddes, a parte branca,
ndo respeitam as mulheres negras. Por isso que agora, sabe, a gente ta vendo que tem
deputadas, vereadoras, ¢ que ta chegando um pouco de respeito. E que a mulher negra
ta impondo o lugar dela na sociedade.

Kota Zinguelé: [...] Desde muitos anos atras, nos fazemos parte da histéria, Querendo
ou ndo. Aceitando ou ndo. A histdria foi feita por nés. Logico, tem pessoas de outras
cores, de outras ragas dentro, que sao muito bem vindas também, mas na historia,
somos nods. A pessoa aceitando ou ndo. Isso ninguém vai tirar da gente. Existe. A
historia foi feita milenarmente. Entao, qualquer um que acessar hoje, amanha ou daqui
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a dez anos, vinte anos, vai ver 14 atrds. Nao precisa a gente ficar lutando pra poder
provar, € s6 ir 14, porque todo mundo vai saber por que nds somos importantes.

[...]

Nengua: A mulher negra ¢ a histdria!

Kota Zinguelé: N6s somos a historias! [...] Entdo, eu acho que o pessoal que t4 vindo
agora... eu falo muito isso com essas meninas que tdo vindo agora, elas virem com
essa fala. Quando as pessoas chamarem elas de pretinha, de neguinha, para elas
estudarem. Precisa de estudo, precisa estudar, porque quando vocé estuda, vocé tem
argumento e quando vocé tem argumento, ninguém fica fazendo hora com a sua cara
ou vai te fazer uma perguntinha, uma piadinha. Existe isso. Eu falo muito isso aqui
em casa: estuda! Estuda porque vocé tem argumento para debater com o outro, porque
o dia que vocé falar com ele que vocé faz parte da histdria, quem chegou aqui foram
os negros, mesmo que a forca, que quem fez o negodcio do pais foram o negros,
ninguém vai falar nada com vocé (Coutinho; Souza, 2023 apud Reis, 2023).

Para além dos esteredtipos que a sociedade racista agrega as mulheres negras, e
fugindo mesmo desses estereotipos, que tentam definir o feminino negro a partir do OLHAR
DO OUTRO, o mulherismo traz caracteristicas que nos permitem entender mais sobre essas
mulheres, pensadas a partir de suas proprias vivéncias. E buscando nas falas das entrevistadas
e nas suas praticas cotidianas que entendemos e encontramos pistas desse paradigma. Sem a
pretensdo de encaixa-las em qualquer teoria, tentar enxergar suas herancas matriarcais africanas
e seus desdobramentos mulheristas ¢ o que nos propomos ao referenciar suas falas e liga-las as
caracteristicas mulheristas, salientando, mais uma vez, que o pensamento mulherista parte da
observagdo de mulheres negras da didspora. Antes de pensar, definir € nomear o mulherismo
africana, Clenora Hudson-Weems (2020), deixa bem claro, em sua escrita, que a realidade
mulherista das mulheres negras sempre esteve presente e ¢ a partir de suas praticas que ela

pensa tal paradigma.

Entdo, ¢ a partir das falas das entrevistadas que vamos seguir para a agenda do

mulherismo africana.

Quando pega uma mulher como eu, uma mulher de quarenta e quatro anos, mae de
uma filha de vinte e oito anos, fazendo as contas vocé sabe com que idade eu
engravidei, catorze anos. Quando pega essa mulher que criou essa menina e criou
mais dois, que criou mais seis que ndo sdo meus, ¢, anos depois, eu tenho um
relacionamento com uma pessoa que faz com que eu acredite que eu ndo fiz nada...
que eu fracassei durante toda a minha vida, e eu sabendo que eu nao fiz isso. Vocé ta
vendo como, em algum momento, eu me perdi. Eu sai de quem eu sou, porque eu
queria tanto ser aceita, eu queria tanto ter, acho que nem era amor. E engragado, né?!
A mulher preta se realiza na vida profissional de certa forma, mas a gente acha que a
gente tem que ter aquele relacionamento socialmente aceitavel.

A gente ndo cabe nesse socialmente aceitavel. Nessa familia brasileira, pai, mae,
irmdo, nessa familia branca, elitizada, europeia, que estes portugueses trouxeram pra
gente e que fez a gente acreditar que aquilo era o certo para a vida da gente. E que
essa mulher s6 servia para aquilo. A gente quer se encaixar nisso! E, quando a gente
tenta se encaixar demais, a gente acaba se magoando (Costa, 2022 apud Reis, 2023).
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Nessa fala, a Ekedi Simone, do 11é As¢ Afonja Oxeguiri, traz uma questdo inicial
do mulherismo, o fato das mulheristas se autodefinirem a partir de suas proprias vidas. Ao
questionar, revendo sua trajetoria, de mae adolescente ¢ mae de mais outras criangas, das
relagdes abusivas psicoldgicas, o seu questionamento vem de uma reflexdo de que ela, na
verdade, ndo era o que a pré-definia. Permitir-se ir além do modelo de mulher expresso por uma
sociedade, do modelo de casamento e familia que ndo a define e ndo define inimeras mulheres
negras, “‘e, quando a gente tenta se encaixar demais, a gente acaba se magoando” (Costa, 2022
apud Reis, 2023). Falamos de uma sociedade machista e racista em que, sim, essa mulher e
muitas outras mulheres negras nao se encaixam, mas quando ela se autodefine, ela passa atuar
em busca de sua propria identidade. Isso pois o que o pensar eurocéntrico lhe trouxe e para

nossa sociedade foi a submissao das corpas ao patriarcado hétero-cis-normativo.

Pensar nessas mulheres ¢ observar ainda que elas buscam uma centralidade na
familia, ponto de agenda do mulherismo africana. A mulherista ndo pensa apenas na sua
promogao, ou de suas irmds negras, mas também de seus parceiros, sejam afetivos ou nao,

pensam na promogao de suas comunidades vistas muitas vezes como extensao de suas familias.

Uma ekedi ela é... um cargo que se tem dentro do I1€, dentro do candomblé. Quando
uma ekedi ¢ feita, ela recebe esse cargo, ela se torna a mae do orixa. Entdo, é um cargo
de muita responsabilidade, de muito amor, de muito carinho. A gente se doa dentro
do nosso I1€, dentro do candomblé. [...] A ekedi se torna uma mae. Uma mae faz de
tudo por um filho, faz de tudo pela casa. Uma mae cuida, uma mae zela, uma mae da
amor (Lisboa, 2023 apud Reis, 2023).

Essa fala da Mae Beth destaca o papel da ekedi e sua extrema importancia como
mae que cuida dos filhos da casa, que gesta os filhos da casa. A centralidade nessa familia ¢
composta pelas pessoas que se tornam parte dessa familia e dessa casa. Gestar para a
comunidade, zelo e cuidado. Cuidar da casa ¢ cuidar dos membros e filhos da casa, seja
materialmente, seja espiritualmente. Entretanto, ndo se deve confundir esse papel com o da mae
submissa, que tudo da aos filhos e nada temem troca, essas mulheres a frente das casas de matriz
africana gestam também politicamente e sdo liderancas nesses lugares. Elas levam para os
espagos de ocupagdo politica cada vez mais suas formas de ver e entender o ser familia. E uma
abordagem materno-centrada que essas mulheres trazem. Uma abordagem que ndo significa
cuidar apenas dos filhos uterinos, mas de todos os filhos da casa e agregados:

todo um conjunto de valores e comportamentos de gestar poténcias. Quando partimos
de uma realidade de gestar poténcia, estamos definindo uma luta mulherista como a

possibilidade de reintegrar as vidas pretas destrocadas pelo racismo de cunho
integral.(Njeri; Ribeiro, 2019, p. 600).
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Essas maes trazem para o debate atual a situacdo de opressao historica vivenciada
pelos povos da didspora, mas trazem também a altivez das lutas historicas e cotidianas frente
ao racismo e a politicas de exclusdo. Focadas em suas familias, suas comunidades, revelam suas
histérias, apontadoras da identidade desta gente, que fincou raizes nesta terra e que gerou frutos,
e estes garantiram e garantem a sobrevivéncia de um povo. Nao ¢ uma luta individual, é uma

luta coletiva.

Aqui, a primeira rainha foi sua avo, a segunda rainha foi sua mde e hoje vocé é
rainha. E um reinado de mulheres. Como é que é isso? Eu acredito que tem uma
forga, tem uma coisa ai das mulheres que é muito forte...

Eu ndo vejo como um reinado de mulheres. Nao fui criada pensando dessa forma. Um
reino, ele é constituido de rei, rainha, principes e princesas, capitées, “capitoas”, como
dizia vovoé. Entdo ¢ um conjunto, Por acaso, a vovo ndo tinha marido, mas quem ¢ que
era que ajudava ela era tio Efigénio, que era o capitdo da casa. E os reinos em si, é...
eles sdo formados por pessoas, por homens e mulheres, pelos dois géneros. E, vai de
quem fez aquela promessa, se ele tem mulher, se ele ndo tem mulher. Se ele tem
mulher, ele ¢ capitdo, mulher do capitdo, né, marido da rainha, marido da capita.
Entdo, essas coisas sdo dessa forma. Aqui em casa ¢ uma presenca muito grande de
mulher, de mulher, ¢ isso mesmo, porque a vovo nao tinha marido. Entdo, as pessoas
que vinham ajudar ela, eles tinham que conversar com ela. O tio Efigénio tinha que
se submeter a ela, porque ela era a mae dele. Ele trabalhava com ela, é..., trabalhava
junto com ela, mas na hora que batia o capitdo e a rainha, tinha conversa, mas quando
batia filho ¢ mée, a mie que manda. Entdo, se tivesse um rei, ou se num tivesse, se o
rei fosse marido e fosse, tivesse, capacitagdo pra chamar a atencdo, pra fazer
acontecer. Isso ja ocorre no “rusario”, ¢ da forma que as pessoas sdo irmds, sdo
fraternas. Sdo irmandades. A partir do momento que a pessoa adentra o reinado, ela
se torna um irmao do Rosario. Entdo, o irmdo do Rosario, cunhado, aquela coisa toda
de familia, que vocé tem direito de chamar atenc¢do, porque vocé ¢ do Rosario
(Gasparino, 2022 apud Reis, 2023).

Outro ponto do agendamento do mulherismo africana ¢ estar em harmonia com os
homens na luta. A resposta da Rainha Belinha da Guarda Treze de Maio traz muito bem isso.
E um reinado com a forte presenca das mulheres, mas um reinado nio se faz apenas com
mulheres, mas sim em harmonia com a for¢a e o lugar que esses homens ocupam. A harmonia
nao ¢ a da paz perfeita, mas nas relagdes que geram também tensdes necessarias para a vida e

caminhada de uma casa de matriz africana.

Mulheres e homens nas casas de matriz africanas tém seus lugares definidos, e
juntos eles gestam a casa. Nao se pensa a casa sem essas forcas. Mae Daisy nos traz esta

preciosa informagao.

A casa aqui tem muitas mulheres. Como é a participagdo das mulheres dentro da
casa?

E fundamental! Desde do Peji, desde o assentamento, das indumentarias, na culinaria.
Entdo, aqui eu posso dizer que basicamente ¢ mao de mulher. J4 me perguntaram
outro dia e falaram, por enquanto, foi até num encontro la no Canto do Beto, me
falaram assim: “Por que que mulher [aqui] ndo pega em atabaque?”. Porque néo ¢é da
nossa tradi¢do, nunca foi, eu ndo vou mudar, eu ndo tenho que mudar nada, porque o
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mundo esta mudando! Entdo, nosso as¢ aqui € com a forga do homem no tambor! O
Tambor fala, o corpo responde, o orixa responde! E vai continuar assim, enquanto
vida eu tiver, porque ¢ da minha tradi¢do, mas a mulher ¢ fundamental desde a hora
tem que catar uma folha. Esse conhecimento de folha, de banho, de culinaria, que
comida que ¢, indumentaria, arrumar o ronco, arrumar os abajis em si, 0 peji, 0
assentamento do orixa em si. E outra coisa que mao forte de homem, também nossa
por tradigdo, é Iroko ¢ Exu, mas ndo quer dizer que a mulher também ndo possa fazer.
Que é Iroko?

Iroko ¢ tempo, € orixa.

Qual a fungado deles em relagdo a Iroko?

A funcdo ¢ o cuidado de tempo, porque ele ¢ da nagdo Angola. Mas desde minha vé
Daxebi que a gente vem com essa tradi¢do. Entdo corte, a comida, toda ¢é feita por
homens, né? E tem que ter pelo menos sete no terreiro. Se tiver oportunidade
participar é muito bonito. E o dia que a mulher ¢ servida. Os homens sempre sdo
servidos, tem esse dia também (risos nossos) (Januario, 2022 apud Reis, 2023).

A forg¢a que essas mulheres trazem em suas ag¢des, nas liderancas de suas casas, nas
lutas politicas e até mesmo em algum momento da entrevista estd expressa em seus corpos.
Forca também ¢ um olhar mulherista africana para as mulheres negras. A Rainha Kelly aponta

para essas relagdes de for¢a no seu reinado e do lugar que elas ocupam.

E um lugar de responsabilidade, ¢ um lugar de soberania e é um lugar de delegar
fungdes. Porque vocé tem que ser respeitada pelo cargo que ocupa, pela
responsabilidade que vocé assume. A sua palavra ali ¢ soberana. Nao significa que é
sempre tranquilo, mas tudo caminha no respeito. Eu posso até ndo concordar, mas, se
vocé ta naquele oficio e fez aquilo ali, vocé sabe o que cé ta fazendo. Entdo, minha
obrigacdo ¢ respeitar. Entdo, essa relagdo de respeito entre nos, ela caminha bem.
Assim, a guarda formada, as coisas tendo que acontecer, o capitdo falou, a gente
responde, independente de a gente ta na guarda ou no trono, o capitdo falou, ta falado.
Quer dizer que tem um respeito ali, nesse lugar que as mulheres ocupam e que os
homens ocupam? E tipo aquele samba “orelha ndo passa cabega, carro ndo passa
na frente do boi”?

E, é tipo isso. Eu posso ser mais velha, mas a capitd é ela [4 capitd é a irmd da Rainha
Kelly]. E aquela coisa, cada um tem seu momento de ser o dono do bode. O dono do
bode que segura no dia. Na hora do terco, o dono do bode sou eu. A guarda formou,
o dono do bode ¢ ela. E vai todo mundo junto na mesma toada. Porque vocé pode nao
concordar com uma coisa ou outra, mas quando vocé tem confianca na sabedoria do
outro vocé se entrega. Entdo, pode ser que algum momento ela faz algum trem que eu
ndo gosto, mas eu tenho confianca na forga dela, entendeu? E disso eu ndo duvido, e
ai se sustenta (Santos, 2022 apud Reis, 2023).

Essas casas sdo compostas, em sua maioria, por mulheres. Muitas dessas mulheres
do bairro se conhecem desde novas, antes mesmo de estarem nos locais de lideranga que hoje
ocupam. Elas aceitam cada vez mais filhos e filhas que realmente aceitam o canto dos tambores

de suas espiritualidades.

Hé uma lembranga que me marca muito enquanto filha do I1€¢ Ase¢ Afonja Oxeguiri.
Estava 14, num dia de festa de inauguracgao da casa, ap6s agao da PBH quanto a um esgoto que
havia derrubado a frente da casa. Conhecia a lalorixa da casa, mas jamais pensava em entrar e

fazer parte. Me propus apenas a ajudar na producao do evento. Porém, nesse dia, a Mae veio,
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me olhou e olhou para a Ekedi Simone, que na época também nao era da casa, com um sorriso
s0 dela disse, com muito carinho, para nds duas: “Vocés ndo vao entrar vestidas assim, ndo”.
Chamou algumas ekedis da casa que nos levaram para o roncd.'? Ao chegar 14, a Mie disse:
“veste as meninas”. Fiquei em panico, mas nao me esquego desse dia. Eu estava rodeada de
mulheres mais velhas que me vestiam com cuidado, sob os olhares da Mae. Cal¢oldo, saia, 0ja,
pano a costa, bata. Uma guia me foi entregue em maos pela Mae. Ali, aquela imagem de estar
entre mulheres me marcou muito. Uma irmandade de mulheres! Um outro lugar de se pensar o
feminino negro. Muitas daquelas mulheres admiro até hoje, aprendo com elas até hoje.
Cozinhamos juntas, rimos juntas, choramos juntas. Tomamos cerveja e rimos juntas, € rimos
alto, pelo prazer do encontro. Irmandade genuina entre mulheres, é o que nos traz mais este

agendamento do mulherismo africana.

Sem pensar sobre, sem buscar teorias que lhes expliquem sobre esses conceitos,
elas vivem. O olhar da pesquisadora vai tragando e encontrando uma teoria que também surge
da observagdo de mulheres por outras mulheres negras. Da observacao de que, mesmo diante
do passado violento, essas mulheres, ao longo dos séculos, se retroalimentam das historias

passadas e historias de novas mulheres, inclusive das proprias historias.

12 . s . . , .
Ronco, na tradi¢ao dos terreiros brasileiros, ¢ um quarto sagrado onde os iads se recolhem durante
sua iniciagao.
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7 QUILOMBO, QUILOMBOLA, QUILOMBISTAS - SABERES DA RESISTENCIA

Meus irmdos,

Eu invoco agora, aqui, o poder e a for¢a de Olorum,
nosso pai.

Eu invoco aqui o poder guerreiro de Ogum.
Eu invoco aqui Xango das tempestades.

Eu invoco aqui Oxum, a deusa do amor.

Eu invoco aqui lansa, a guerreira.

E com esse deuses,

E com esse lideres,

Que nos, os negros deste pais,

Subimos de joelho

A tua terra, Zumbi.

Subimos de joelhos esta terra

Encharcada com teu sangue,

E é aqui, que nos te prometemos, Zumbi

A luta ndo vai parar.

Os exploradores do negro

Nao vao ter descanso

Enquanto toda nag¢do negro africana

Nao for definitivamente livre.

Abdias Nascimento'?

Era o ano de 1983, liderancas do movimento negro, personalidades de
universidades, Lélia Gonzales e Abdias do Nascimento juntos subiam em peregrinacao a Serra
da Barriga, no estado de Macei6. Nesse ano, di-se o pronunciamento, reza, de Abdias
Nascimento clamando pelos deuses para juntar-se a luta pela liberdade do povo preto. E mais,

trazendo a memoéria de Zumbi, lider quilombola da Republica de Palmares. Palmares

13 Discurso realizado no ato de inauguracao do Memorial em homenagem a Zumbi dos Palmares na
Serra da Barriga, AL, em 1983.
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corresponde a um conjunto de quilombos que eram situados na Serra da Barriga. A época do
discurso de Abdias Nascimento, a serra ainda ndo era tombada, foram varias peregrinagdes e
lutas politicas para que tal evento acontecesse. Apos essas lutas, no ano de 1986, a Serra da

Barriga foi tombada como Patrimonio Cultural Brasileiro.

De 14 para c4, a luta ainda continua para tombamento de mais e mais quilombos.
Sdo histérias vividas em todo o territorio brasileiro de luta, resisténcia e existéncia de uma

cultura que se mantém na propagacao de saberes, formas de ser e estar em comunidade.

Pensando em um conceito trazido e proposto por Abdias Nascimento, o
quilombismo, vamos, aqui, tecer um olhar para o territério do Concordia e as matriarcas em
suas praticas educacionais nas casas. Sera possivel entender as praticas das casas de matriz

africana como uma educacao quilombista?

Abdias aponta a importancia historica dos quilombos com focos de resisténcia e
organiza¢do democratica que surgem a partir da busca dos povos negros por um vida livre de
todo o peso e crueldade do sistema escravocrata, a partir das fugas e da necessidade urgente de

sobrevivéncia.

O quilombismo se estruturava em formas associativas que tanto podiam estar
localizadas no seio de florestas de dificil acesso que facilitava sua defesa e sua
organizagdo econdmico-social propria, como também assumiram modelos de
organizagdes permitidas ou toleradas, frequentemente com ostensivas finalidades
religiosas (catodlicas), recreativas, beneficentes, esportivas culturais ou de auxilio
mutuo. Ndo importa as aparéncias e os objetivos declarados: fundamentalmente todas
elas preencheram uma importante funcdo social para a comunidade negra
desempenhando um papel relevante na sustentagdo da continuidade africana.
Genuinos focos de resisténcia fisica e cultura. Objetivamente, essa rede de
associagdes, irmandades, confrarias, clubes, grémios, terreiros. Centros, tendas,
afoxés, escolas de samba, gafieiras foram e sdo os quilombos legalizados pela
sociedade dominante; do outro lado da lei se erguem os quilombos revelados que
conhecemos. Porém, tanto os permitido quanto os “ilegais”, foram uma unidade, uma
unica afirmagdo humana, étnica e cultural, a um tempo integrando uma pratica de
libertagdo e assumindo o comando da propria histéria. A este complexo de
significagdes, a esta praxis afro-brasileira eu denomino de quilombismo (Nascimento,
1980, p. 259).

Assim como os quilombos no passado, essas novas formas quilombistas ainda
sofrem pressoes por parte do Estado e da sociedade. Sua existéncia ¢ uma resposta ao racismo
de nossa sociedade. Seja ele institucional, religioso ou, até mesmo, nos pequenos detalhes do

cotidiano das pessoas negras deste pais.

Como resposta, o quilombismo nessas associacdes traz o cuidado com a memoria,

por meio da oralidade, dos rituais sagrados e de corpos negros que se manifestam em grupos
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artisticos também. Vé-se ai a presenca do sentido coletivo de comunidade. Cada uma com sua

organizag¢do propria, atendendo a demandas dos tempos e das localidades as quais pertencem.

No bairro Concérdia, os terreiros, os Gongas, Ilés e os reinados sao formas
quilombistas. Cada qual com suas regras proprias. Garantem as memorias de formacao do
bairro, de formagao de suas proprias comunidades. Fazem valer sua heranca negro diaspdrica.
Trazem o sagrado que alimenta e fortalece a existéncia de cada um desses territdrios.
Organizam-se internamente com suas politicas de gestdo proprias e dialogam com as politicas
da cidade, se fortalecendo cada vez mais na busca por politicas publicas de reconhecimento de

direitos.

Essas maes, rainhas, ialaxés, makotas sdo as mulheres a frente de cada quilombo,
representam a forca de organizagdo e gestdo de cada casa e a continuidade da luta politico-
social do quilombo. Cabe a elas cuidarem das memorias, da coletividade, dos sagrados, cabe a
elas o didlogo com a sociedade e as comunidades do entorno, a educacao dos filhos, filhas e

agregados da casa.

Vale ressaltar o papel de sociedade democratica, em sua composi¢do social, que
Abdias pontua em suas falas sobre quilombos passados. Sociedade em que conviviam negros,
indigenas, brancos. Ainda hoje ¢ assim nessas casas, pois, na gira, at¢ Caboclo danga e canta.
Todos sdao bem-vindos, sem distingdes, mas as decisoes devem e sao tomadas pelas cabecas das

mulheres negras que estdo a frente, no comando das casas.

No ano de 1980, Abdias langa o livro “Quilombismo: documentos para uma
militancia Pan-Africanista”. No capitulo dedicado mais especificamente ao quilombismo, ele
traz a importancia de entender o quilombismo como um conceito social e histérico para os
povos negros, um conceito que traz a possibilidade de luta diante dos processos violentos
afirmados pela nossa sociedade racista. Esse conceito para um olhar e para as praticas
quilombolas resgata possibilidades de se pensar em epistemes a partir do continente Africano.

E um conceito para pensar a nossa libertacao diante do Estado opressor.

Partindo da pesquisa do quilombismo, destaca-se a possibilidade da educacdo
quilombista. Essa proposta vem sendo desenvolvida pelo filésofo Marcos Matheus Benedicto.
Segundo esse filosofo, a educagdo quilombista, centrada na experiéncia africana e dos afro-
brasileiros, ¢ capaz de oferecer saidas para a educagdo eurocéntrica e de supremacia branca,
além de saidas para o combate real ao racismo em nossa sociedade. De acordo com ele (e com

0 que pessoas vivenciam na pratica nas esferas de ensino), o sistema educacional que foi criado



96

pela elite branca, que se mantém no poder, e como tal ainda repete exclusdes e racismos na
escola. Um sistema educacional que nasce de varias propostas de segregagdo e que ndo parte
das necessidades daqueles e daquelas que foram subalternizados e alijados de seus direitos no
processo histdrico deste pais ndo comporta as necessidades reais das demandas de povos negros

ou indigenas.

E preciso que pensemos a partir do deslocamento imposto aos povos negros. E
buscar em nossa heranca historica as bases reais de mudanga para ensino de jovens, adultos.
Ricardo Maheus Benedicto, Doutor em Educagao pela Feusp, aponta para a teoria e praxis como
Molefi Kete Asante e Abdias propdem. Pensar uma pratica afrocentrada e quilombista, onde a
nossa referéncia ndo € mais o pensamento eurocéntrico. Para este filosofo, a educagdo

quilombista seria:

um processo de transmissdo dos valores, crengas, costumes ¢ conhecimentos para que
os afro-brasileiros possam viver de maneira adequada nesta sociedade garantindo,
assim, a continuidade do seu povo e de sua cultura. Esta educac@o deve ser inspirada
na experiéncia dos quilombos, visto que estas sociedades permitiram aos africanos
existirem nesta terra sem renunciarem a sua africanidade, além de serem abertas aos
indigenas e brancos excluidos do sistema colonial. Assim como os quilombos se
constituiram como espagos de constru¢io da identidade afro-brasileira e de resisténcia
a aculturacdo europeia a educagdo quilombista, hoje, deve ser concebida como um
processo deformacdo do amefricano do Brasil e de resisténcia ao historicamente
constituido modelo eugénico e eurocéntrico de educagdo com vistas a construgdo da
sociedade democratica intercultural quilombista (Benedicto, 2016, p. 245).

A educagdo quilombista, segundo Benedicto, ¢ um sistema para a afirmacgdo da
identidade de afro-brasileiros e, mais ainda, lugar de resisténcia frente a educacao, ¢ um sistema

que ¢ aberto a interculturalidade.

Ela pensa a partir ndo s6 das necessidades afro-brasileiras, mas também cabe as

necessidades indigenas para a educagao.

O sistema educacional que derivamos desta proposta politica visa contribuir para a
construcao do Estado Quilombista que, uma vez consolidado, suplanta o sistema
racista vigente. Concordamos com a tese de Abdias do Nascimento de que o Estado
brasileiro — ja que os amefricanos sdo a maioria da populagdo — deve ser orientado
pela cultura majoritaria. Para a viabiliza¢ao desta nova sociedade, ¢ imperiosa criacao
de instituicdes independentes da comunidade afro-brasileira. Entendemos que este €
o melhor caminho para desmantelar a pigmentocracia brasileira (Benedicto, 2019,

p.31).

Enquanto o Estado quilombista ndo chegar, nossas matriarcas concordianas, suas
maes e avos, e pais vém fazendo e colocando em pratica, com seus corpos, com suas vozes nas
rodas, nos cotidianos das casas essa forma de educar. Propde, em conexdo com o sagrado e toda
uma série de praticas internas, formas de educar. Nos cantos, nas dangas, nas histérias que sao

repassadas a cada geracao, assegurando a preservacao da memoria e de uma cultura particular
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de cada espago, de casa no Concoérdia, este bairro que pode ser compreendido com um dos

maiores quilombos urbanos da capital Belo Horizonte

Com isso, fortalecem inicialmente as criangas, em suas casas, para enfrentarem as
primeiras batalhas racistas na escola e se colocarem em defesa, trazendo sua cultura e
ensinamentos. Essa educagdo parte também do sagrado negro de matriz africana, da forca que
esse elemento traz, das formas africanas de se comer e rezar, de se tratar os mais velhos, de
lidar com a forga das plantas. Sdo saberes que sao repassados nas casas, que permitiram que,
mesmo diante desse quadro historico, chegassemos em pleno século XXI ainda podendo
repassar esses saberes aos nossos descendentes, e, assim, manter a continuidade de nossa
cultura, propondo outra forma de ser e estar neste mundo. E uma alternativa dentro de uma
educacdo quilombista com os pés afrocentrados. Em seus territorios, as matriarcas ja
implantaram os pequenos estados quilombistas com a pratica real de uma educagdo que

corresponde as reais necessidades dos povos negros.
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8 HISTORIAS ALIMENTAM

Obatala!* recebeu de seu pai, Orunmild, a grande tarefa de criar os seres humanos.
E foi muito trabalho mesmo. Nana lhe dava o barro, ele moldava, e seu pai preenchia esse barro
com o sopro da vida. Apés muito trabalhar, ele chama Exu.!® “Olhe, Exu, estou muito cansado
e tenho muita fome, gostaria que fosse ao mercado e trouxesse o que ha de melhor para se

comer nesta terra”, disse.

Entdo, Exu foi ao mercado, andou muito, ao chegar, andou por entre as barracas e
viu que tinha carne de todo tipo, temperos, cores e sabores de frutas das mais variadas. Ele
pegou uns temperos e escolheu lingua de boi para preparar. Voltou e preparou para Obatald
uma iguaria que de longe, so pelo cheiro, a fome de Obatald dobrou. Usou os melhores temperos
na medida certa, deixou cozinhar. Ah! O cheiro do prato se espalhou léguas. Ele fez a lingua
toda especial, recheada. Exu preparou a mesa da melhor forma. Posta a mesa, chamou Obatala
que ficou impressionado com a boniteza do prato. Entdo ele comeu até se fartar. Lambeu os
dedos, estava satisfeitissimo. Elogiou demais Exu pela gostosura que acabara de comer. “Entao,
Exu, que comida mais saborosa, o que preparou?”. “Eu preparei lingua, lingua de boi”. “Com
certeza, esta ¢ a comida mais deliciosa desta terra! Agora que ja comi o que ha de melhor, quero

que volte ao mercado e me traga a pior comida que existe. Quero provar também essa comida”

Assim fez Exu, saiu e caminhou bastante até o mercado. Chegou 14, andou pelas
bancas e escolheu o que preparar. Comprou lingua novamente. Levou e preparou, ndo cozinhou
direito, mal mal temperou e nao recheou. O cheiro também nao estava bom. Exu preparou a
mesa, colocou o prato e chamou Obatala para comer. Ele se sentou, olhou para aquela comida
estranha. Por alguns segundos, pensou até em ndao comer. Deu a primeira grafada na coragem
e quase pos tudo para fora. “Que coisa horrivel vocé preparou, Exu! Com certeza, esta € a pior
comida desta terra! Mas me diga, o que € esta coisa estranha?”. “Lingua, lingua de boi”. Obatala
nao gostou da resposta de Exu, achou que era mais uma daquelas brincadeiras e tramas de Exu.
“Mas como um prato pode ser o melhor e o pior?”. Exu olhou bem para Obatalé e respondeu:

“A lingua pode, sim, ser o melhor e o pior. Se vocé traz os melhores temperos, lava, cozinha

14 £z . - . - .
Obatala ¢ um outro nome para Oxala, orixa responsavel pela criacdo dos seres humanos. E o
primeiro orixa criado por Olodumaré.

1 . . . . N , .,
3 Exu é o orix4 mensageiro, responsavel pela comunicagfo entre os deuses e os homens, € o orixa
da comunicacgao.
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bem, a lingua fica maravilhosa. Se fizer de qualquer jeito, sem pensar no tempo certo do
cozimento, sem lavar direito e sem usar bons temperos, a lingua se torna a pior comida. Se vocé
colocar coisas boas na lingua, ela trara coisas e sensagdes boas para seu corpo, mas se fizer o

contrario, a lingua pode te destruir. A lingua pode até matar”.

Obatala, em siléncio ficou pensando no que ouvira. Sim, se vocé€ ndo cuidar de sua
lingua ela pode te destruir, ela pode destruir nagdes, mas, se vocé cuidar do que traz a sua

lingua, vocé pode criar coisas boas, para vocé e para os outros.

8.1 Os de la, os de ca, nos...

“So se levanta para ensinar aquele que se

sentou para (ouvir) aprender.’

Provérbio africano

Como contadora de historias, sempre acreditei na forga deste alimento que sdo as
histérias. As histérias chegam para se manifestar na minha corporalidade (CORPO
ORALIDADE). Muitas vezes, em nossa sociedade imediatista, partida e monetizada, as
historias sdo apenas, para uma grande maioria, um produto bem direcionado as criangas.
Adultos também ouvem histdrias, muitos pais e maes, ao levarem seus filhos aos espetaculos
de contacdo de historias, se contagiam com aquela narrativa “inocente”, ladica. Sempre
acreditei que historias diziam de mais. Em meu trabalho, trago historias, mitos e lendas
afrocentrados. Ampliei o olhar para as narrativas, ndo apenas para criangas, mas para adultos,
nao apenas nos espetaculos, mas nas salas de aula, nas formagdes étnico raciais, e até quando

elas se faziam necessarias, independentes de dias e horarios marcados.

Nenhuma histéria € inocente. Toda historia traz em si uma forma de pensar e
expressar uma crenga em determinados pontos da sociedade na qual surgiu, e mais, muitas
historias atravessam geragdes, mesmo que seu roteiro mude, ainda assim, ela trard as marcas da
sociedade na qual ela se manifesta. Historias podem educar e afirmar ideologias de relacdes
entre opressores € oprimidos. Histérias podem mentir, enganar. Historias podem ser
manipuladas, mas também podem, por meio de suas proprias linguagens, ser elementos de cura,

de libertagdo e serem um caminho de encontro com sua propria identidade para o escutante.
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Desde que a humanidade expressou sua primeira palavra, histérias sdo contadas.
Historias de elementos da natureza, historias de deuses, de ancestrais miticos fundadores de

etnias.

Em muito a relagdao das comunidades mudou. Por muito tempo, as vozes daqueles
e daquelas que traziam as historias foram relegadas aos cantos das casas, como objetos velhos
e sem valor. Viraram, em muito, figuras de um passado que apontava algo em desuso. Porém,

contar/narrar histérias sempre se fez presente e necessario.

No Brasil, diante dos varios silenciamentos de muitas histérias das etnias que
compdem esta sociedade, contar a histdria trazia um planejamento politico por tras do exposto.
Uma histdria tnica foi imposta como oficial, em detrimento de outras histérias. Um projeto
politico de se formar uma sociedade excludente, hierarquizada e extremamente violenta foi
sempre posto em voga nesta terra. Era esperado que tal projeto politico (de democracia racial,
eugenismo etc.) se consolidasse de forma plena, apagando as varias identidades que convivem
nesta terra. Entretanto, ¢ de outra forma que tudo se deu. Outras historias, mesmo que
silenciadas, se fizeram ouvir, repetidamente, insistentemente a partir de corpas da diaspora

negra e dos povos originarios.

Focando nos povos da didspora, as historias que atravessaram o mar e outras que
aqui se refizeram e nasceram foram o elo entre o tempo presente e o passado. O passado que

remete a presenca daquele que trazia as historias.

E importante, aqui, iniciar com o importante estudo 4 tradicdo viva, de Amadou
Hampaté Ba (2010), sobre oralidade e sobre aqueles que traziam essa oralidade nas

comunidades.

Quando falamos de tradigdo em relagdo a historia africana, referimo-nos a tradigao
oral, e nenhuma tentativa de penetrar a historia e o espirito dos povos africanos tera
validade a menos que se apoie nessa heranga de conhecimentos de toda espécie,
pacientemente transmitidos de boca a ouvido, de mestre a discipulo, ao longo dos
séculos. Essa heranca ainda nao se perdeu e reside na memoria da ultima geragao de
grandes depositarios, de quem se pode dizer sdo a memoéria viva da Africa (Hampaté
B4, 2010, p. 167).

Em seu texto, ele aborda a importancia da palavra e daqueles que a proferem.
A oralidade traz a memoria e seu desenvolvimento nas comunidades. A palavra ¢ forte. Porém,
segundo ele, a escrita foi ganhando cada vez mais terreno entre os povos, € a palavra relegada

a segundo plano. A escrita passou a ser considerada a prova da existéncia deste ou daquele fato.
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Ha um tempo, dizia-se, em muitas relagdes, pelo interior ou nas cidades, quando se precisava
de alguma garantia para fechar algum acordo, era possivel escutar “cumprirei este ou aquele
acordo, te dou minha palavra!”. A palavra por si fiava e fechava muitos acordos. A palavra,

muitas vezes, tinha um carater sagrado.

Amadou Hampéaté Ba apresenta a defini¢do de uma classe de pessoas que traziam
esta palavra e suas fungdes no seio destas sociedades africanas, mais precisamente da
civilizagdo mandinga ou Mali. Ele diz dos Tradicionalistas, que, muito além de simples
contadores de historias, eram responsaveis pela transmissao de conhecimentos essenciais a

manuten¢do da comunidade.

Dentre esses tradicionalistas, determo-nos naquele que chega aos nossos dias com
o nome de Grid. Grid ndo ¢ uma palavra original do Mali para esses tradicionalistas, ¢ uma

palavra imposta pelo colonizador.

Pois a histéria que eu vou contar outra vez come¢a quando os franceses se
encontraram com os lusitanos, que também andaram por aqui, mas muito tempo antes.
E todo mundo sabe que a lingua dos francos tinha muita semelhan¢a com a dos
lusitanos. Decerto eles conversavam sobre tudo e, logico, procuraram saber sobre
aquele que andava sempre junto ao soberano ¢ que falava por ele. Como néo notar um
DIELI? Pois os portugueses acharam que ele deveria ser uma espécie de criado do
soberano. Os lusitanos falaram e apontaram para ele: “criado, criado”. [...] Pois é!
Talvez os reis vivessem acompanhados de um criado, nio sei. E identificaram diéli
por este nome, “criado”. Depois, com o tempo, os portugueses sumiram das nossas
terras, mas o jeito de chamar diéli de criado, ndo. Como a lingua francesa foi se
tornando a mais falada por aqui, a palavra “criado” continuou ser usada. [...] O criado
foi afrancesado [...] Ora até hoje o som da silaba “cri” na lingua francés nido ¢ como
no portugués. O “cri” vira “gri”. Entdo de criddo ficou afrancesado e virou griédo. E
ficou assim: griot (Lima, 2010, p. 13).

Neste trecho do livro Toques de Grio, Heloisa Pires Lima (2010) traz uma
explicacdo para a palavra Gri6. E hoje, em qualquer lugar, ¢ esta palavra para dizer do djélis.
Contudo, em sua origem, eles t€ém uma funcao social extremamente importante em sua
sociedade. Sdo eles mestres da palavra. Trazendo o material e o sagrado da tradi¢do oral, pois
esses campos nao se separam, ligando mundos, propondo outras formas de pertencimento a este

mundo.

Ao apresentar os Tradicionalistas, A. Hampaté Ba cita os Domas e os Djélis. Ambos
ligados a palavra, mas cada qual com suas caracteristicas proprias. Vamos nos ater, aqui, aos

Djélis conhecidos popularmente, como Grids.

Djéli vem da lingua Bambara e significa sangue Grids, surge dentro de familias de

grids, nasce-se grio e seu aprendizado se faz durante muito tempo. Responsaveis pela resolucao
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de conflitos nas comunidades, eles atuam como conciliadores nas controvérsias entre
individuos e familias. Também sdo responsaveis pelas genealogias e memorias dos clas e da
memoria do povo Mandinga, sdo também musicos e poetas, assim como mostra Kourouma

(2009).

No Brasil, a palavra grid faz referéncia aqueles e aquelas que, em suas
comunidades, sdo os responsaveis pela transmissdo das tradigdes orais, saberes e fazeres. Sdo
os mestres e mestras das tradi¢des, nao apenas homens e mulheres da didspora negra, mas

também diz dos povos originarios.

Ainda com estas explica¢des, ¢ comum muitos se autointitularem grids, mesmo
sendo apenas narradores de historias. Muitas vezes, os grios sdo apenas, para muitos, contadores
de historias. Uma questdo que vale a pena ser levantada € sobre a palavra, uma palavra imposta
a uma classe de pessoas de cultura mandinga e que atravessa a histéria. Uma palavra do
colonizador. Trazer palavras para uma cultura, significa trazer também a agenda do
colonizador. Serd que grid ¢ a melhor palavra para dizer de mestres e mestras das tradi¢cdes?
Acredito que as tradi¢des ja trazem as proprias nomenclaturas que as representam dentro de
suas culturas. Em muitas outras etnias, existiam também classes responsaveis pelas historias,

pelas genealogias e pelos saberes e fazeres das tradigdes.

Numa defini¢do de Djéli de Toumani Kouyaté, de linhagem djéli da Africa do

Oeste:

A historia do djéli é mais antiga que a histdria de cristo. Djéli, na lingua bambara,
significa sangue, a transmissdo da sabedoria ¢ de pai para filho, de pai para filha,
porque tem mulher djéli. A transmissdo vem do sangue, vem do sangue da familia.
Ele é um mediador. Entre o povo e o rei, e entre o povo mesmo. Ele faz uma garantia
da paz no pais, uma garantia da paz entre as pessoas. Ele fez a prote¢ao do povo, do
poder do rei, da protecdo social, da prote¢do da formagao. [...] Ele tem a funcdo da
palavra, a func¢do do juiz que ele tem, ele tem outra funcdo com a palavra. Resolver
todos os problemas com a palavra. Tudo o que ninguém pode resolver, de outra
maneira, ele tem a palavra para resolver, ele tem a diplomacia (Kouyate, 2022,
informagdo oral).'®

Ouvindo essa defini¢cdo, muito se pode associar ao papel das matriarcas nas casas
de matriz africana. Muitas dessas mulheres, mesmo que escolhidas pelo sagrado, vém de uma
linhagem de pais e maes a frente das casas. Mae Daisy segue a frente de seu Ilé apds o

falecimento de seu pai. A Rainha Belinha segue no seu reinado ap6s o falecimento de sua mae,

16 Disponivel em: https:/filosofiapop.com.br/podcast/162-djeli-com-toumany-kouyate/. Acesso
em: ago. 2023.
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a Rainha Kelly da mesma forma. Qualquer desavencga ou conflito nessas casas passard pela
mediagao feita pelas palavras dessas mulheres. Elas sdo responsaveis pela protecao da tradi¢ao
que as casas carregam, sao responsaveis pela transmissao de saberes e fazeres e pela memoria
e genealogia das casas. E com muita diplomacia, ndo apenas dentro das casas, mas no seu
entorno e até em esferas politicas da cidade, que essas mulheres sdo respeitadas pela palavra

que proferem.

8.2 As historias nas vozes das mulheres negras

Exu ona, exu ond
Moto Iré lodé elegbara
Bara ni iyé, bi ona oke wa 6'7
Cantiga do xiré de Exu

Apbs propor o projeto de mestrado e ao longo do processo em que se desenrolou
esta pesquisa, muita coisa mudou. Entrei com uma pesquisa pronta na cabega, sabendo o roteiro
dos passos a serem tomados, mas, assim como uma mesma histéria ndo ¢ contada do mesmo
jeito em dias diferentes, aprendi que esta pesquisa ia ser contada de formas diferentes. As

histérias e seus processos se mostraram além do que eu poderia imaginar.

Era preciso uma nova forma de enxergar para lidar com estas mulheres, para as
historias que traziam. Foi preciso entender o quanto sou parte integrante e vivente desta
pesquisa. Buscar por uma pretagogia que mostrasse caminhos e encruzilhadas a serem

percorridos.

Por meio de uma pretagogia como metodologia, pode-se se inserir numa
cosmopercep¢ao de mundo de nossas ancestralidades africanas partindo de principios presentes

na heranga que trouxemos da didspora, sendo eles: a ancestralidade, a tradi¢do oral, o corpo

""Exu dos caminhos
Exu conhece seu caminho 1a fora
Bara ¢ a vida, é o caminho
Que nos leva para o topo
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enquanto fonte espiritual e produtor de saberes, a valorizacdo da natureza, a religiosidade, a

nogao de territorio e o principio da circularidade (Petit, 2015).

Nas falas das mulheres concordianas e suas agdes, esses valores estao impregnados
nos rituais do sagrado das casas, mas também em seus cotidianos. Isso, pois essas mulheres

estdo dentro de um fazer que €, em si, uma pretagogia.

A tradi¢do oral, por meio da literatura oral, se valera da palavra ritual, dos
provérbios, das historias e dos casos. A oralidade se funde ao corpo, trazendo historias que sao

contadas de uma outra maneira ¢ pedem uma outra forma de ouvi-las.

Total. Mesmo que eu ndo entenda, porque no candomblé vocé€ passa a vida toda
ensinando, vocé passa a vida toda aprendendo. Sdo muitos ensinamentos, muitas
coisas maravilhosas, muitas coisas fortes. S6 que toda vez que ela me conta uma
historia, as vezes, a gente nem ta em roda, isso que ela estd me contando aqui cabe
ali. Ou, entdo, me conta uma histéria que aconteceu vinte anos atrds, mas ¢ uma
historia que tornou a acontecer. E, até mesmo, quando vocé vé o orixa na Terra, vocé
consegue visualizar na hora em que ele esta dangando. As dangas, ver a caga, o vento
de Iansa, vocé consegue visualizar. Eu comecei a ver esse significado na danga, “olha,
gente, ele t4 contando uma histéria na danca”. Eu fui, eu cacei, eu tive que pular.
Mesmo que vocé esteja na assisténcia, se vocé prestar atencdo em tudo o que esta
acontecendo. O povo preto sempre ta em roda, o povo preto sempre ta em circulo.
Quando o orixa vem na terra, quando ele danca, ele ti contando uma historia.
Eu lembro a primeira vez que eu vim, eu ndo conhecia nada, eu achei que tinha uma
coisa diferente. Eu ndo conhecia. S6 que ali eu ja comegava a ver. Eu sempre prestava
atencgdo nas coisas. Eu ndo sabia nome de orixa nem nada, mas pensava “cla danga
assim, ele danga desse jeito...” (Costa, 2022 apud Reis, 2023, grifo da autora).

Ekedi Simone, do I1é As¢ Afonja Oxeguiri, traz, nessa fala, tdo bem sobre este
corpo que recebe o sagrado, danca ao som rum, rumpi e 1é, que vem na voz da cantiga que o
oga traz. Esse corpo danca, conta historia, se comunica em roda, traz um sagrado conectado
com a natureza. Corporalidade, presenca das historias. Além da letra do papel, pois as

mitologias iorubds sdo vivenciadas, contadas de bocas a ouvidos, se preservaram nos corpos da

diaspora. Muito tempo depois € que essas histdrias viraram letras no papel.

Do que ¢ escrito, do que cada casa traz, entre a letra e a vivéncia das histérias, Mae
Beth de Oya traz este questionamento, ao ser perguntada se, na casa a qual pertence, tem o

habito de contar historias:

A gente tem, mas s30 coisas que s6 0s mais antigos que falavam muito. Hoje em dia,
ndo se toca mais no assunto. Eu vou falar uma coisa, que na minha religido
candomblecista, espirita, ¢ uma religido muito bonita, mas se vocé€ contar a historia
fora de 14, vocé é taxado, fora de 14, vocé é taxado como... como... se iSso ndo existe.
Isso ¢ proibido, como ¢ isso, ¢ preconceito religioso. As crengas eram antigas, hoje
em dia, as pessoas ndo reconhecem isso mais nao. Entdo, o pai de santo contava umas
historias, dos orixas. Hoje em dia, as pessoas veem muito isso na internet. Ai passam
uma coisa de internet totalmente fora da realidade que era antes. Entdo, a gente fica
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com aquilo. Quem ouviu, ouviu. Que hoje vocé vai contar num ¢ nada daquilo que o
pessoal tava contando. Entdo, a internet, ela modificou muito o nosso passado (Lisboa,
2023 apud Reis, 2023).

O ponto que ela traz, da internet, abriu margem para muita “marmotagem”, como
dito por alguns em rodas de discussdo. Existe o lado do olhar da sociedade, em que tudo vira
produto, ¢ precificado e colocado num grande mercado virtual. O olhar capitalista, que antes
condenava certas praticas, se expande para auferir lucros com essas mesmas praticas
condenadas. Nao cabe aqui dizer que tudo que se encontra na rede ¢ duvidoso, mas cabe a nos

sabermos realmente a fonte deste ou daquele conhecimento. A fonte desta ou daquela historia.

A forga dessas mulheres se faz presente nas narrativas que garantem a resisténcia
da tradi¢dao. De maneira simples e profunda, elas, nas narrativas, trazem os ensinamentos, com

uma metodologia pretagogica.

Foi assim, a historia vem e, no meio dela, o ensinamento. Em conversa-entrevista
com a Rainha Kelly, da Gurada de Sao Jorge, faldvamos das historias contadas em sua casa, e
ela diz algo que guardo como um dos maiores aprendizados nesta pesquisa. Oralidade e sagrado

juntos.

Porque, pode saber cantar mundos e fundos de derrubada, mas no fundo o que te salva
¢ um Pai Nosso e uma Ave Maria, pra quem tem fé. Entdo, se vocé sabe isso, c& num
precisa saber mais nada, porque ao longo da sua caminhada, na sua profissdo, ao longo
de sua pesquisa, vocé nao sabe tudo da pesquisa, na medida que vocé tem necessidade,
de alguma forma, a pesquisa vai te mostrando o caminho. Vai ter uma pergunta que
vocé ndo vai saber responder, mas alguma coisa que veio antes, vai te dar um norte,
pra vocé procurar, “eu sei que em tal livro eu vou achar, eu vou em tal pessoa que ela
vai esclarecer”. Porque ndo tem como saber tudo, mas, a medida que for surgindo a
necessidade de aprender, a luz também vem. Porque a gente ndo precisa preocupar de
saber tudo. Porque na hora da necessidade o ensinamento vem. Entdo, as vezes vocé
fica preocupado de saber tudo. Ninguém sabe tudo (Santos, 2022 apud Reis, 2023).

Isso me fez refletir em muito no percurso da pesquisa. O aprendizado nao se faz em
dias marcados, mas ao mesmo tempo se da em dias certos. Sabemos que, em dia de funcao,
vamos trabalhar muito no Il1€ e vamos aprender, mas pode ser que vocé saia da casa como
entrou, e isso ndo estd em desacordo com a casa, porque todo dia se aprende. Aprende-se
também no siléncio, ¢ preciso ter ouvidos abertos, a percepcao de que se estd em uma outra
proposi¢ao de vida em comunidade diaspdrica. Nem sempre voc€ vai entrar numa casa € ouvir
os itds, as histdrias. Os mais velhos nem sempre vao estar sentados, prontos para contar as
historias de orixds, inquices ou encantados. Essa visdo ¢ muito de quem ¢ de fora e ¢
contaminado por essa visdo romantizada dos mestres e mestras. A histéria pode vir de onde
voc€ menos espera. Um provérbio, uma cantiga pode acionar e narrar toda uma situagdo na qual

se estd envolvido, e quem tem escuta aberta vai entender.
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E vocés tém o habito de contar historias dentro da guarda, tipo, alguma vez, essa
coisa de os mais velhos contarem historias para os mais novos?

Tem! Historia da guarda. E uma coisa informal. Tipo assim, a gente t4 numa reunido,
sempre em reunido acontece isso. Acontece uma situagao que a gente lembra de outra
situagdo e conta pra eles (Santos, 2022 apud Reis, 2023).

Assim, no cotidiano, as historias surgem, ligadas aos fazeres diarios, como bem

aponta a Rainha Kelly.

Como ela mesma colocou, “ao longo da caminhada, [...] a pesquisa vai te mostrando
o caminho”, e foi bem dessa forma. As histdrias que se apresentaram e que sdo extremamente
importantes para cada casa, sdo as historias das géneses das casas, das suas genealogias, das
familias, dos ancestrais que fundaram as casas. Das lutas das casas diante dos racismos
religiosos, da omissdo das politicas publicas e das varias violéncias da sociedade em relagao as
casas, € mais, a essas mulheres. Saber dessas historias é afirmar nosso territorio de
pertencimento. As historias afrobetizam por meio de uma pretagogia das matriarcas, os filhos
das casas diao forgca nas lutas, pois, além do corpo material, carregamos um corpo da

ancestralidade mitica que vai conosco, rompendo barreiras.

O ensinar das matriarcas se da nao de forma estanque, em que um fala e o outro
escuta. O conhecimento proposto por meio das historias estd na experiéncia vivenciada. O
conhecimento e aprendizado esta no corpo que danga, no corpo que canta, na comida que se
come, no chdo que se varre, no pedir a bengdo, na conversa em siléncio com seu guia. O
conhecimento esta na gira, no corpo daquele ou daquela que danca o sagrado, que bebe e fuma
no sagrado. No olhar silencioso e no escutar atento do que ndo ¢ dito e nem posto a vista

material. Tudo tem histéria.

As historias do inquices, encantados, orixas ou voduns que se espera ouvir virao
quando tiverem de vir para cada um. Nesse sentido, de toda historia, seja ela mitoldgica ou
cotidiana, € possivel tirar um ensinamento. Muitas vezes, elas sdo usadas para o ensinamento
mais do que uma fala racional, que se pde para explicar este ou aquele fato, esta ou aquela

necessidade.

Kota Zinguel€ traz, em sua fala, um pouco sobre como elas veem as historias.

A vida de terreiro ¢ histéria. E as antiga e as atuais. Sabe, porque, a todo momento,
acontece alguma coisa que aquilo ali vocé vai levar para o resto da vida. [...] Porque,
quando vocé vai fazer uma comida de santo, de um jeito diferente ou vocé veste uma
vestimenta diferente, ai vocé tem que contar por qué. Passa a ser historia. Por que
nossa saia ¢ assim? Por que nossa saia tem peso? Por que a nossa bata ¢ crioula? Ai a
gente comega a explicar o sentido, porque a gente faz cada coisa dentro da umbanda
ou dentro do candomblé. Porque ¢ daquele jeito, porque a roupa ¢ daquele jeito,
porque a comida ¢ feita daquele jeito. Vira histéria. A gente vem fazendo um
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acompanhamento da ancestralidade... Nada inventado. Tudo a gente vem fazendo
porque a gente aprendeu com os mais velho. Ele veio antes de vocé e te ensinou. Eles
passam para a gente e a gente passa para os atuais, contando o porqué. E quando vocé
explicar que tem um porque, sempre tem uma historia envolvida naquilo ali (Souza,
2023 apud Reis, 2023).

Tudo ¢ historia. Oralidade que atravessa os séculos, por meio das bocas das

matriarcas, mas também das vozes do sagrado. A histéria vem e, muitas vezes, parece até para

provar a fé no sagrado. A Rainha Belinha d4 um exemplo das historias que sdo contadas no

reinado e da reflexdo sobre elas.

Conta histdria igual eu t6 te contando aqui. Tudo que a gente fala, se tem que
sublinhar, porque cé ta falando aquilo, de onde saiu aquilo, porque que océ faz assim.
Uma coisa fora do comum que aconteceu. Por exemplo, um dia eu tava 14 na cozinha
da festa, ia cozinhar um macarrao pra Festa do Rosario. Tava com muita pressa e
coloquei a 4gua pra cozinhar em varios fogdes. Coloquei no fogdo aqui atras, s6 que
a panela que eu coloquei, ela tava sem cabo. Eu falei assim, vou deixar ela aqui que é
so deixar a agua ferver pra reserva. Na hora H que eu vi ela fervendo, joguei o
macarrdo na agua. Quando eu fui despejar a panela sem cabo, na vasilha pra escorrer,
aquela agua caiu toda “nimim”. Quando a agua caiu “nimim”, ela foi caindo eu pensei:
“Nossa Senhora, queimei toda!”, mas ai eu percebi que eu ndo tinha queimado. Eu
olhei pra baixo assim, eu tava com um avental de lona, sabe? E ai, daqui pra baixo,
onde ele acaba, dai pra baixo, a 4gua caiu como se fosse agua fria. Num queimei nem
aonde que num tinha. E océ sabe muito como que ¢ isso, 4gua num cai assim. Entéo,
muitas coisas que océ sabe que Nossa Senhora interveio (Gasparino, 2022 apud Reis,
2023).

Seguindo na importancia das contacdes de historias, Mae Daisy fala de uma pratica

sua que sempre acontece na casa quando os filhos e filhas do terreiro estdo reunidos. Nesta fala,

ela traz a importancia da escuta, parte essencial nas historias, escuta ativa no aprendizado da

casa.

Entdo. Eu gosto de sentar e falar. A pandemia deixou isso um pouco perdido, isso
meio no ar, por falta de encontro. Mas eu gosto de sentar e falar da histéria desta casa,
da minha criagdo, o que que eu vivi. E uma coisa importante que eu vivi junto com
meus irmaos. Hoje, temos na casa quatro, nds somos seis, temos na casa quatro dentro
do candomblé. Ja com feitura, ja iniciados. Um ndo ¢ iniciado, a outra irma ¢ uma
evangélica. A gente tem esse respeito entre nos. O irmdo que ¢ muito catdlico, ele me
ajuda muito. Se eu precisar dele e chamar a qualquer momento, ele t4 sempre ai. E
no6s fomos criados assim, vendo fazer ebo, vendo fazer candomblé. Entdo, a gente
tinha também o candomblé de menino (7isos nossos). A gente fazia. Eu acho legal,
assim, que a gente ia vendo fazer os banhos, era folha pra isso, usa assim, o corte ¢
assim, o sacudimento cé comega a passar... Entdo, nds fomos aprendendo desse jeito.
As rezas, as cantigas para qué, pra que orixa, que momento vocé reza. Antes mesmo
de iniciar, a gente ja sabia rezar, ja sabia, as rezas, vamos dizer assim, sagradas, que
sdo de dentro do sabaji. Por qué? De escutar, sabia de escutar. Hoje, meu irmao
Vanderley mais, sempre conversava em loruba, uns com os outros. Porque a minha
mae falava, ela falava com meu pai, sabe?! Entdo, era legal que, as vezes, uma
palavrinha, a pessoa de fora ndo ia entender, uma visita. Se a gente tivesse demais, né,
uma palavrinha que ela falava a gente ja sabia que era. A pessoa ndo precisava ficar
sabendo, essa coisa. Eu acho legal que meu irmao permanece. Ele fala com a esposa
dele, que ¢ ekedi da casa, que ¢ a Beth. Entdo, eles t€ém essa coisa de conversar. Entdo,
sempre vem assim.

Muita coisa se perdeu hoje em questdo de tradi¢ao, né?! E com a pandemia, perdendo
os mais velhos, ¢ a pagina de um livro que se fecha. Por isso que eu acho importante
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essa fala ou escrever alguma coisa sobre. Oralidade ¢ importante, mas o que ta escrito
também vale (Januario, 2022 apud Reis, 2023).

Todas as entrevistas estdo repletas de historias, sdo historias do territério, das
familias, dos sagrados. A oralidade, por meio das historias, tem um papel muito forte e esta
presente em todas as casas. Os corpos também trazem historias por meio das dancas, da
corporalidade. Sem as historias, ndo haveria a conexao com o passado, ndo haveria um olhar
para o futuro. Ter histéria € ter raiz, ouvir histéria ¢ aprender sua identidade. As histérias
alimentam os corpos diante da escassez de um mundo racializado, que tenta apagar os epistemes
negras. Um sistema racializado que tenta tirar nossa identidade. Essas mulheres, assim como
todas e todos que as precederam, vém preservando este extenso patrimonio material e imaterial
da cultura da diaspora. Todas as suas agdes sao antes balizadas por um ponto fundamental, que

faz com que toda roda gire: o sagrado.

Todas as entrevistas estdo repletas de historias, sdo historias do territdrio, das
familias, dos sagrados. A oralidade, por meio das historias, tem um papel muito forte e esta
presente em todas as casas. Os corpos também trazem historias por meio das dangas, da
corporalidade. Sem as historias, ndo haveria a conexao com o passado, ndo haveria um olhar
para o futuro. Ter historia € ter raiz, ouvir historia ¢ aprender sua identidade. As historias
alimentam os corpos diante da escassez de um mundo racializado, que tenta apagar os epistemes
negras. Um sistema racializado que tenta tirar nossa identidade. Essas mulheres, assim como
todas e todos que as precederam, vém preservando este extenso patrimonio material e imaterial
da cultura da diaspora. Todas as suas agdes sao antes balizadas por um ponto fundamental, que
faz com que toda roda gire: o sagrado. A agdo de contar historias, presente sim no cotidiano das
casas foge da ideia de contar historias que muitas vezes temos. Nao se trata de uma forma
romantizada, para criangas, num dado momento, apartada do cotidiano. As historias aqui sdo
elementos de uma tecnologia de resisténcia. Saber como esta ou aquela comunidade chegou ao
territorio, quais as disputas travadas neste territorio. Muitas das disputas com o poder publico
por melhores condi¢des de moradia, de luta contra um racismo religiosos. Todas as casas se
orgulham das suas historias iniciais de quem primeiro bateu o tambor, de quem esteve presente
na construcao das casas. Estas historias fortalecem as raizes dos integrantes e suas identidades.
As matriarcas garantem o ndo apagamento da cultura das casas, ndo so contando as historias
através da palavra, mas revivendo a historia de cada ponto do sagrado na corporalidade. Quando
um corpo danga, e nele se faz um orixa, um inquisse ou um encantando, ¢ uma historia que ¢

revivida no corpo daquele que o recebe. Mas também e revivida para todas e todos que vieram
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sentar-se na assisténcia (aqueles que vem participar e ficam sentados durante o ritual) para
participar da roda. Também ¢ através da corporalidade que os cortejos negros dos Reinados
contam histérias e afrobetizam todos presentes nas ruas. Através das historias, memorias,
codigos sagrados, formas de existir no espaco se colocam para a comunidade e para cidade. As

historias se firmam como elemento fundamentais na existéncia das pretagogias destas casas.



9 SAGRADO
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Nos somos muito mais do que os mitos, nos somos muito mais do que as
lendas, e eu acredito mesmo que nesse tempo que estamos vivendo os N ’kisi,
os Vodun, os Orixas, os ancestrais indigenas estdo a nos dizer:
- Eu ndo sou uma lenda, um mito la de tras. Eu ndo sou algo que é exotico, eu
ndo sou algo que foi inventado e que tem que ser tdo estereotipado. Eu sou
realidade, eu sou e estou hoje, eu estou agindo hoje, eu estou diante de vocés,
eu estou hoje na sua frente, atras, do lado, no chdo em que vocé esta pisando,
no ar que vocé estd respirando, eu estou no seu corpo. Seu instrumento é seu
corpo, sua arte vocé mostra com seu corpo, sai da sua garganta, na musica
que vocé canta, esta na sua expressdo, e vocé esta fazendo o qué? Qual a
leitura que vocé estd fazendo de mim? O Ogum que tanto vocé busca, como
que ele esta em vocé? Como é que vocé permite que ele aja? E, assim, tantos
outros orixa, voduns, nkisi, caboclos, energias.
Ainda que vocé encene, represente algo que ndo ¢ exatamente um mito, uma
lenda de um orixad, mas eu estou la; diria por certo cada vodum, cada nkis,
cada orixd, eu estou la, porque eu sou energia, eu sou a natureza que estd em
volta, e as pessoas com que vocé interage também sdo natureza. E como é que
vocé estd interagindo com essa energia que estd no outro, que estd ao seu
lado no palco, que esta la enquanto a plateia, que esteve la quando vocé
pegou o tema? Foi uma cena que vocé viu na rua, foi um livro que alguém
escreveu e vocé leu, foi algo que vocé imaginou e queria trabalhar em cima?
Ndo importa, a energia também estava la.

Makota Valdina"

18 Fala de Makota Valdina no 1° Férum Nacional de Performance Negra, em 2005.
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9.1 O sagrado pelas vozes das matriarcas

FIGURA 24 — Altar da Guarda de So Jorge de Nossa Senhora do Rosario
Fonte: arquivo pessoal.

Trouxemos conosco, no passado, na grande travessia, € o carregamos diariamente

conosco, O SAGRADO. Nosso elo e pertenca ao sagrado negro, que ndo ¢ Unico e, como um
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grande corddao umbilical, atravessa nossos corpos nos nutrindo de sabedoria e forca nas lutas
diarias.

A dimensao sagrada faz parte da vida em todas as casas. Ele estd na génese das
casas, nos cotidianos, nos ensinamentos. Os territorios sagrados foram e sdo as grandes
universidades do povo negro, onde todo um valor cultural foi preservado, onde identidades
foram preservadas e amalgamadas no tempo e no espago. Lembrando Amadou Hampaté Ba,
“na Africa, cada ancido que morre é uma biblioteca que se queima”. Podemos pensar nessas
bibliotecas dentro dos territorios sagrados, estas universidades das culturas negras que vem

alimentando os povos da diaspora negra neste bairro do Concordia

Essa dimensdo traz a no¢do do homem pertencente ao sagrado. A relacdo com a
natureza ndo ¢ de dominacdo. E preciso a energia das plantas para todo e qualquer ritual. E
preciso se banhar no rio. Todos os lugares sdo sagrados. Somos integrantes desta dimensao, e

isso se manifesta nos corpos, nas historias, na roda, no coletivo.

Deixemos as matriarcas contarem mais sobre a presenca do sagrado. A Rainha

Belinha nos diz da forma como a guarda e o terreiro foram fundados.

O Centro a vovo frequentava, o centro no Isolado Santa Tereza. Ela era médium. Um
dia ela levantou cedo e eles tavam vindo com a mudanga de 14 pra ca. Quando ela
abriu a porta ela perguntou o que era. Eles disseram que o Preto-Velho de 14, tinha
mandado trazer as coisas pra ca... o Pai Timbiras de Angola. Ela ficou muito
preocupada porque ela ndo esperava aquilo e ninguém perguntou ela nada (7isos). Ela
com menino pequeno, dois meninos pequenos. Uma casinha que era pequena, um
cdmodo, de tras pra 14, o barranco do outro lado. Porque quando eles escolheram este
lote aqui pra ela, ela era sozinha, o pai do filho mais velho dela comprou este lote pra
ela, mas como ela era sozinha, ele escolheu uma coisa mais fora do circuito pra ela
ficar protegida. Ai €, ela perguntou como ela ia fazer pra receber aquelas coisas, € 0
velho falou que ela ndo precisava preocupar que ele ia dar um jeito, que ele ia trabalhar
pra poder resolver o Gonga, e assim foi feito. As pessoas que vinham benzer, as
pessoas que vinham se consultar com o Preto-Velho da minha vé, Pai Zezé Ferreira
de Angola, foram ajudando ela. Uns deram as telhas, uns deram a madeira, uns tijolos,
outros as maos de obra, outros a comida e assim foi fazendo. [...] J4 a guarda foi criada
através da... também a vo deitou, foi dar uma descansada. Ele falava que ia correr a
gira e corria mesmo, porque ela sabia tudo que a gente tava fazendo e ela 14 deitada.
Era um absurdo! (risos). Ave Maria, eu ficava boba de ver. Ai, nela correr a gira, ela
teve um sonho e dentro desse sonho ela abriu a porta, mas ¢ aquela histéria, que a
gente ndo sabe se ela deitou e sonhou ou se, se quando ela levantou, ela abriu a porta,
ela viu uma de Mogambique e uma guarda de Congo. E a Guarda Espiritual, é a
Guarda do Astral (Gasparino, 2022 apud Reis, 2023).

A Rainha ainda traz outra versdo para a criagdo da Guarda. Mesmo diante das

dificuldades enfrentadas pelo povo negro, ¢ no sagrado que esté a for¢a para seguir em frente.

E outra versdo também ¢é que ela tava passando muito aperto, e ai ela pediu Nossa
Senhora que ajudasse ela, naquele aperto que ela tava passando de satude, financeiro,
que ela ia fazer uma bandeira, agradecendo Nossa Senhora, pelo aquilo que... pelas
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coisas que ela precisava, e que ela queria que os descendentes dela tivessem mais sorte
do que os antepassados. Ela ndo queria que eles passassem por aquilo que ela tava
passando, que era aperto financeiro, aperto de satude, essas coisas assim. Ela sabia que
muito daquilo era da condigdo de ser de matriz africana, que as coisas sdo mais
dificeis. Eram naquela época e continua sendo hoje. E, nisso, eles fizeram esta
bandeira, ela chamou as pessoas do entorno dela que era do Rosario, que ela
frequentava em outras casas, que era aqui perto mesmo, que era no Santo André, no
Concordia, aqui embaixo, e outros que tinha na época. Ela chamou esses capities e
pediu ajuda. Ela tinha feito uma promessa de sete anos, dando comida pro povo do
Rosario e pras almas dos cativos... dos escravizados que morreram no cativeiro.
Entao, ¢ isso. E pelo agradecimento a libertacdo da escravatura (Gasparino, 2022 apud
Reis, 2023).

Ja Mae Daisy traz uma fala sobre o sagrado que acompanha a familia em sua

ancestralidade. Na fundagao do 1€ Axé Afonja Oxeguiri:

Nio nasci no Concérdia, eu nasci na Vila Americana, no Unido. Vim pra ca muito
pequena, pra esse lote, pra esse terreiro aqui, onde era a residéncia de minha vo
materna Josina. A Josina de Ogum, que veio da cidade de Itapira. Hoje, Itacaré.
Uma baiana ja com suas benzegdes, com suas tradigdes enquanto uma mulher negra,
solteira, né?! e de luta. Foi apds uma enchente, em 1929, que ela sai de Itapira e vem
pra Belo Horizonte. Parou em Belo Horizonte, que, na verdade, o destino dela era
Pitangui. Esse bairro, é um bairro que ¢ de aforamento, a maioria das casas e lotes
aqui sdo de aforamento, quer dizer, cedido pela prefeitura de Belo Horizonte para
essas pessoas que vieram de bairros, né?! Tem muita gente que veio do Barroca,
porque era uma area mais nobre, por exemplo, entdo jogou aqui, é, varias familias.
Que 14 era uma vila, entdo se formou Vila Concoérdia. E esse bairro ja teve varios
nomes. Concoérdia, pelo que eu sei, é pela concordancia de estar nesse lugar. E minha
v6 ganhou esse lote da Comunidade Catélica da Igreja Nossa Senhora das Gragas,
ganhou por aforamento da prefeitura.

Quando ela falece, e meu pai vem ja casado, ja vem casado do Vila Americana, bairro
Unido, hoje, ali perto do Minas Shopping. Acabou também o lugar pra construir o
Minas Shopping. Tinha um curtume, né?! Um curtume ali naquela época. E ele vem
pra ca e constréi uma casa e vem com a familia. Ai desmancha o barracdozinho da
minha vo, pra poder fazer o primeiro... primeira casa do candomblé que existe hoje,
que € o nosso. O barracdo foi inaugurado em 1970, mas ja acontecia os candomblés
no barracdozinho. Tinha um assentamento de Exu, da minha v6. Hoje, nesse espaco
que ¢ o Candomblé original, to ai, nesta luta e resisténcia que ¢ para manter esse
Candomblé. Que ¢é uma tradigdo de familia.

[.]

Qual o nome desse candomblé?

I1€ As¢ Afonja Oxeguiri, mas quando ele foi registrado, o nome era “Deus é amor”,
em 1970. Era “Deus ¢ Amor” porque ndo se podia registrar com nomes afro-brasileiro,
mas ja tinha esse sonho de ser Afonja Oxeguiri. Que Afonja ¢ a qualidade do Xango,
Oba Ojemundg, o Xangd do meu pai. E Oxeguiri ¢ o Ox06ssi, que acompanha nesse
segmento mesmo chio, que era o segundo orixa dele e ¢ o meu também. Entdo, por
isso Oxeguiri. Entdo, hoje ¢ “Centro de Tradigdes Afro-brasileiras I11&é As¢ Afonja
Oxeguiri”. Que passa a ser o centro cultural ILEAO, resumindo (Januario, 2022 apud
Reis, 2023).

A dimensao sagrada pode se manifestar mesmo onde menos se espera, na agao mais
cotidiana, na pessoa que vocé menos espera. Nao cabe a nds a escolha desta ou daquela

manifestagdo. A Rainha Kelly traz este apontamento.

mas os cachaceiros davam histéria, e dava historias de raiva, mas dava muita histéria
de devogao. Cé entende? Porque se tem um trem que Nossa Senhora protege é bébado!
E ela protege, oh fala concg, ¢ tanta histéria. Ela protege, ela livra ele ali, e, o que é
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pior, é tanta raiva que c€ passa. Oh, ¢ assim: ela livra ele, ela mostra pra ele, e ele
ainda cura sabe. E aquela coisa do cara t4 bébado e benze assim, cozido na cachaga,
¢ ainda fala assim: “t0 tirando isso assim ¢ assim docg, aquilo e aquilo outro!” e océ
fica assim “6h”, e o bafo da cachac¢a cozida nocé, e o homi falando verdade. E te da
livramento. Deus o tenha! Deus o tenha! Deus o tenha! Ja vi isso muito (Santos, 2022
apud Reis, 2023).

Dentro da dimensdo do sagrado, ha que se respeitar muito a linguagem e a forga

destas gentes. Nao duvide da magia. Uma histéria muito interessante nesse sentido € trazida

pela Rainha Kelly.

Deixa ver... A do padrinho da minha mae. Quando ele foi buscar a... A guarda ¢ assim,
hoje em dia vai de dnibus pra baixo e pra cima, mas antes quando ndo tinha 6nibus,
as guardas iam era em todo lugar a pé. Entdo, a v6 Antdnia, ela morava ali perto do
Ceasa e tinha uma rainha no Horto. Ento, a guarda ia no Horto.

la pé do Ceasa no Horto? Carregando os tambores?

Ia a pé. Ia pra 14, ia na laguna, na Concoérdia, buscando os Reis. Tinha um mogo que
tirou o pinto pra fora e comegou a mijar, e o congado subindo. Ele ndo era do congado,
um vagabundo que tava la mijando. Ele tava mijando, com pinto pra fora. E ai o
pessoal achando uma falta de respeito com Nossa Senhora. O padrinho da mae falou
assim: “Deixa ele mijando, quer mijar, deixa mijar!”

Al eles foram. Foram buscar a Rainha. Quando eles voltaram, o homem tava no
mesmo lugar mijando.

Nossa!

Todo vermelho, com um olho ja todo vermelho, que j4 num tava aguentando. O
homem mijando e aquela dgua escorrendo assim, que as ruas era tudo de terra, e o
homem mijando. Falaram pro padrinho da mae: “oh, Seu Felipe, vai 14 faz alguma
coisa”. “Eu ndo. Ele ndo queria mijar, entdo mija!” Ele demorou pra ir 1a. P6s a méo
no homem, e ai 0 homem parou de mijar do nada, tava sem forga. Eu num sei quem
era esse homem. Eu num era nascida, minha mée era crianga. Eles eram muito
feiticeiros. Padrinho da minha mée (Santos, 2022 apud Reis, 2023).

A forga sagrada cuida de quem cuida. Nengua Kamuxint do Nzo Kabila fala desse

cuidado num momento tdo delicado de sua vida.

A gente ja passou muita coisa. Eu me julgo uma vencedora porque de 1970 pra c4, até
hoje, sabe?! Tem uma coisa que me aconteceu muito séria, eu tive covid, fiquei
internada 15 dias. Ai, uma noite eu comecei a chorar. Todos os pais de santo de Belo
Horizonte, do Rio de Janeiro, ligavam pra mim. Eu s6 podia ter o telefone, ndao podia
ter contato. Ai, chegou um enfermeiro, sabe?! Pretinho, pretinho, ¢ falou comigo
assim: “ndo chora, ndo!” Eu ia passar para o isolado, eu tava muito ruim. Ele falou:
“Nao chora, ndo! Cé ta no oxigénio, cé sabe o que vai fazer. Amanha cedo, cé vai
levantar, vai tomar seu banho, vai dar vinte voltas no quarto e vai fazer respiragao,
aquela respiragdo que cé sabe, e c€ vai ver”. Mas ndo me deu remédio nem nada, s6
falou isso. Quando foi de manha, eu fiz o que ele falou. Dai passou um pouquinho,
veio o médico, tirou oxigénio, tirou soro, ¢ eu fui procurar esse enfermeiro para
agradecer. Ndo existia esse enfermeiro dentro do hospital. Néo tinha esse enfermeiro.
Nos trés andares que eu fiquei, eu procurei esse enfermeiro, sabe?! Nao tinha esse
enfermeiro! Sabe, entdo, que uma entidade foi 14 e me livrou. Eu sai, melhorei e nao
tive mais nada. No final de quinze dias, eu vim embora. Nao fiquei com sequela
(Coutinho, 2023 apud Reis, 2023).

Outra histéria que Nengua Kamuxinu traz sobre a convivéncia com o sagrado e com

as entidades, que sempre estdo conosco e ouvindo tudo que dizemos:
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A minha historia foi antes de fazer o candomblé. Aqui era uma casa velha, a casa da
minha mae. Com a chuva caiu, tinha muito entulho. Falei com meus filhos que ia fazer
uma feijoada para tirar o entulho, pra ver se vai levantar as paredes, como vai ser. Mas
tem que limpar o espago, tinha muito entulho. Ento, veio todo mundo, reuniram todo
mundo, eu fiz um paneldo de feijoada. Comprei muita cerveja para animar. Eles
comeram, beberam e ndo tiraram uma pa de entulho. Eu fiquei muito brava. Cheguei
no meio do entulho e falei assim “Se Marabd, se preto quiser, eles que arruma alguém
pra vir, porque eu nao faco mais nada!” Mas eu fiquei brava. Na segunda-feira, eu
sentei ali no portdo com a mao no rosto € veio um rapaz pretinho, pretinho, tava
limpinho, mas ndo tava bem arrumado, e franzino. Falou comigo assim:

“A senhora tem um servico ai pra mim.”

Eu falei “Ah, né, filho, o servigo que tem aqui c€ num aguenta fazer, ndo!”.

Ele falou “Me mostra”.

Eu mostrei.

“Eu vou pegar, mas depois eu dou o prego para a senhora”.

Que eu gosto sempre de saber quanto eu vou pagar ¢ tudo. Esse rapaz, ele comegou.
Num dia ele tirou quatro cagambas de terra, sozinho. Sem ninguém ajudar. E sem
beber agua e sem comida. Eu fazia tudo. Eu gosto de pedreiro e tudo, gosto de tratar
bem, e pdo ¢ tudo. Tudo ele agradecia “muito obrigado, muito obrigado”. Em trés dias
ele limpou tudo. Foram dois caminhdo de terra e oito cagambas. Mas ele, sozinho,
limpou de ficar retinho, igual ta aqui. Eu falava com meus meninos “gente, o qué que
¢ isso? O homem ndo come e nao bebe?”

Al, ele terminou e falou “A senhora gostou?”.

“Gostei meu filho, mas quanto que ¢? Quanto cé vai me cobrar?”.

“Ah me dé qualquer coisa ai, depois eu volto pra gente acertar”.

Eu peguei um dinheiro e dei pra ele. Falei, mas cé volta mesmo pra gente combinar.
Nunca mais esse homem apareceu. Nio sei endereco, ndo fiquei sabendo de onde era.
Eu sei que ele apareceu e deixou tudo plano. Api que chamou o pedreiro. Mas o
pedreiro ja veio com tudo plano, tudo arrumado. E esse homem sozinho, ele ndo
aceitava que os meninos viessem ajudar ndo. Franzino. Depois de muito tempo, um
dia Marabé falou assim: “Cé& é muito atrevida!”. Mandou falar comigo que, ja que eu
ndo ia fazer, eles mandaram quem viesse fazer. Mas o que eu ficava preocupada com
o homem. Ele ndo tomava agua, tava um calor igual ta agora. E eu ria ainda, mas ele
pagava ainda, num minuto ele enchia uma cagamba. Oito cagambas e dois
caminhdozinho em trés dias. Ele ndo chamava a gente, ndo amolava com nada. Tinha
hora que ele dava umas cantaroladas, mas a gente ndo entendia o que ele tava
cantando. Ndo conversava nem nada. Dava seis horas ele ia embora (Coutinho, 2023
apud Reis, 2023).

Kota Zinguelé faz esta importante observagao sobre a convivéncia das entidades,

pois, no mesmo espaco de sua familia, convivem duas tradi¢des: a umbanda e o candomblé.

Candomblé de matriz Bantu Nzo Kabila e a umbanda Associa¢ao da Resisténcia Cultural Afro

Brasileira Templo Espirita Umbandista Pai Jodo e Vovo Catarina de Aruanda. A diferenca ndo

separa.

E sdo duas. A gente ja tocava umbanda, viemos a fazer o santo e, a partir dessa época,
a gente comegou a tocar candomblé porque a gente iniciou no Inkissi. Entdo, a partir
desse momento, a gente comegou a tocar o candomblé e fazer as festividades, tudo
bem separadinho. Durante o ano, todos os meses do ano a gente tem festividade, cada
um no seu dia, da sua forma do jeitinho que tem que ser. Eu falo assim, o problema ¢é
o ser humano, porque as entidades, elas se dao muito bem. Elas ndo tem atrito, vai
fazer festa assim, tal dia, o outro concorda. Tanto da parte do candomblé quanto da
parte da umbanda. E tudo muito direcionado. Esse tempo todo que existe essa casa,
nunca vi um caboclo chegar e falar que ndo, essa festa vai ser minha, ou outro
questionar porque vai fazer uma festa, nunca vi. Entdo, assim, eles se relacionam
muito bem, eu passo a todo o momento isso para todo mundo. Como eles sdo
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organizados, como eles sdo respeitosos. Como que a coisa com eles funciona muito
bem. Talvez ndo funcione muito bem com as pessoas, com o humano, mas com o
mundo espiritual, o trem flui maravilhosamente bem. Sdo coisas tranquilas, a gente ja
pode fazer aquilo ali com autorizagdo dele, da tudo certinho (Souza, 2023 apud Reis,
2023).

Nada ¢ feito dentro dessas casas sem a permissao do sagrado. Nada se faz sem que
haja a intervencao sagrada. Mae Beth fala com muito orgulho do dia em que ela ¢ levantada

como ekedi no I1€ As¢ Afonja Oxeguiri, pelas maos do orixa.

Entdo, ha 44 anos que eu estou dentro do 1€, eu casei com um dos herdeiros do Ilé.
Com o passar dos anos, eu, no inicio, quando eu casei, eu ndo interagia com nada 14.
Eu s6 ia pra ver, pra assistir as sessoes e tudo. Ai um belo dia, eu fui chamada pra ser
chamada uma ekedi. Na nossa linguagem se fala “levantada” para esse cargo.

Eu ia porque eu faco parte da familia, eu ia simplesmente para assistir. Porque ele ja
nasceu dentro do Ilé. E eu, com o passar do tempo, eu fui conhecendo como que era.
Ajudava naquilo que eu podia. E ai, num belo dia, em 94, eu fui levantada para ekedi.
A senhora estava na assisténcia, sentada?

Eu estava na assisténcia, sentada.

Ndo estava na gira?

Nao, ndo estava. Mas como eu ja frequentava e sou parente, entdo eu tava sempre ali.
O orixa que me escolheu. Ekedi ¢ escolhida pelo orixa. Entdo, nesse dia estava o orixa
lansa. E, do nada, ela foi até a mim e me convidou para ser a mae dela. Entdo foi
surpresa, foi maravilhoso, foi lindo, eu ndo esperava. Eu estou 14 dentro, dando aquilo
que eu posso, dando o meu amor (Lisboa, 2023 apud Reis, 2023).

Esses depoimentos sdo de uma forca imensa. Essas mulheres t€ém, em seus corpos,
o sagrado escrito e plantado, numa raiz ancestral que se perpetua por meio das vozes dessas
matriarcas. Tudo ¢ historia! Uma histdria de boca a ouvido, mas também de contato de corpos
que dangam ao som dos tambores, das vozes que rezam. S@o histérias que fortalecem a
ocupacdo deste grande quilombo urbano que ¢ o bairro Concoérdia, e, gracas a elas e sua

resisténcia, este territorio € esse grande quilombo urbano da cidade de Belo Horizonte.

Gragas ao sagrado, aos orixds, encantados, esta pesquisa chega até aqui. Uma
pesquisa feita a partir de varias vozes. Uma pesquisa vivenciada no terreiro nos dias de xir¢,
nos dia de Olubaje, nas Aguas de Oxala, nas festas de Boiadeiro, nos cortejos das guardas.

Tenho aprendido muito com todas elas, e seguimos, porque depois de nods, virdo outros.
Nengua: A mulher negra é a historia!
Kota: Nos somos a historias!

Nengua Kamuxinu e Kota Zinguelé

Mamanidenge
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APENDICE A - ROTEIRO DE ENTREVISTAS

BLOCO 1 - Dados pessoais.
Nome:

Idade:

Desde quando mora no Concérdia?

A Senhora sabe a historia do bairro? Poderia me contar?

BLOCO 2 — Dados do grupo e do bairro.
Nome do grupo de tradicao:

Idade do grupo:

Como este grupo foi fundado?

Como este grupo se relaciona com a comunidade deste bairro?

BLOCO 3 — Mulheres

Qual a sua vivéncia no grupo? Quem ¢ vocé neste grupo?
Como chegou a ocupar este lugar?

Como ¢ a participacao das mulheres neste grupo?

Como ¢ a participacao dos homens neste grupo?

Como vocé percebe ou sente o lugar das mulheres negras na cidade, no bairro e no pais?

BLOCO 4 — Oralidade
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Nesta casa, voc€s tém o habito de contar historias? Historias ligadas a propria historia de sua

casa e a tradicdo, aos encantados, as encantarias e aos rituais?

Qual a relacao das histdrias, contadas e recontadas, com os ensinamentos desta casa?

Poderia me contar uma historia que lhe foi contada?



