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Mae, esta Tese é para a senhora. Luz dos meus
dias! E & para as que vieram antes de nos:

Laura, Maria e todas as outras que sao estrelas
hoje.

A iluminacao delas, a sua propria, continua me
dando passagem na encruzilhada da vida.
TO aqui, de pé! (Re)existindo.
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Imagem pré-textual 1 - Aparelhagem azulada e volacea.
Artista: PV Dias. Guache e acrilico sobre papel. 2022.

NOs nos conhecemos na multiddo, no
desconhecido que nao aterroriza. Nos gritamaos o
grito da poesia. Nossas barcas estao abertas, nos
as navegamos em nome de todos.

Edouard Glissant

Salve a Lua de Benin, viva o povo de Benguela!
Essa luz que briltha em mim e habita a Portela.
7al a historia de Mahin, liberdade se rebela.
Nasci quilombo e cresci favela. (..)

Teu nome vive, teu povo é livre,

Teu filho venceu, mulher.

Em cada um de nos derrame seu axe.

Trecho adaptado do samba-enredo da Portela,
um defeito de cor, de 2024.

Autores: Rafael Gigante Vinicius Ferreira,
Wanderley Monteiro, Bira, Jefferson Oliveira,
Hélio Porto & André do Posto 7






Aimagem é apenas o0 que da a ver?

No inicio era a imagem.

Ela se fez deusa.

Ela é uma deusa.

Imageada, se fez imaginar pelo
Humano, revelando-se na
Complexidade da
comunicacao intermundos.

Fred Mendes, 2023

Imagem pré-textual 2 - 0 menino.
Artista: PV Dias. Arte digital. 2024.



Resumo

Este trabalho forja e investiga 0 conceito de corpo-imagem afrodiasporico como campo
simbdlico, politico e estético de resisténcia, autorreparacao e empoderamento da
consciéncia negra na sociedade brasileira, com foco na Baixada Fluminense. Partindo
da propria trajetoria do autor, a pesquisa articula teoria, vivéncia e praticas
extensionistas, afirmando uma metodologia insurgente ancorada na filosofia do "olhar
com o olho de dentro" e nos dialogos interepistémicos entre saberes textualizados,
saberes da experiéncia e imagens. A metodologia prop6e uma espiral de construcao do
conhecimento, na qual ciéncia, arte e ativismo se entrelacam. A discussao parte do
entendimento do racismo como fendmeno imagético que se inscreve no Corpo negro,
produzindo hierarquias ontoldgicas e violéncia simbdlica. Em resposta, 0 conceito de
corpo-imagem afrodiasporico emerge como ferramenta para compreender e enfrentar
as marcas da racialidade, articulando memoria, subjetividade e ancestralidade. Por
meio de uma curadoria sensivel de imagens e da pratica extensionista "Imagens e
Corpos: Territérios de Lutas e Resisténcias", a tese mapeia processos de autodefinicao
e autorreparacao de subjetividades negras, transformando dor em poténcia e memoria
em horizonte. Os resultados apontam que 0S COrpos negros, historicamente capturados
e feridos, reivindicam agora, por meio da arte e da reflexao critica, o direito radical de
existir, criar e florescer. A pesquisa demonstra que o corpo-imagem afrodiasporico nao
é apenas lugar de denincia, mas também campo fértil de reexisténcia, em que se
entrelacam estética, politica e cura. Conclui-se que a luta antirracista precisa também
acontecer na arena da imagem, um lugar muitas vezes inviabilizado enquanto
dimensao a ser travada na guerra contra o racismo. Ao final, a tese nao se encerra: ela
se transforma em revoada, germinando novosS Cruzos, encontros e insurgéncias.
Inspirada na filosofia Kilombola de Nego Bispo, e compreendendo que todo fim € um
novo comeco, o trabalho sugere que siga semeando mundos possiveis com a esperanca
insurgente de que a luz negra ilumine futuros a serem sonhados.

Palavras-chave: Corpo-imagem afrodiasporico; negridade; resisténcia; racismo.



Abstract

This study forges and investigates the concept of the Afro-diasporic body-image as a
symbolic, political, and aesthetic field of resistance, self-repair, and empowerment of
Black consciousness in Brazilian society, with a focus on the Baixada Fluminense
region. Drawing from the author’'s own journey, the research weaves together theory,
lived experience, and community-engaged practices, affirming an insurgent
methodology rooted in the philosophy of “seeing with the inner eye” and in inter-
epistemic dialogues between textualized knowledge, experiential wisdom, and imagery.
The methodology proposes a spiral of knowledge construction, inwhich science, art, and
activism intertwine. The discussion begins with an understanding of racism as an
imagetic phenomenon inscribed on the black body, producing ontological hierarchies
and symbolic violence. In response, the concept of the Afro-diasporic body-image
emerges as a tool to comprehend and confront the marks of raciality, articulating
memory, subjectivity, and ancestry. Through a sensitive curatorship of images and the
community practice “Images and Bodies: Territories of Struggle and Resistance,” the
thesis maps processes of self-definition and self-repair of black subjectivities,
transforming pain into power and memory into horizon. The results indicate that black
bodies — historically captured and wounded — now reclaim, through art and critical
reflection, the radical right to exist, create, and flourish. The research shows that the
Afro-diasporic body-image is not merely a site of denunciation but also a fertile ground
for reexistence, in which aesthetics, politics, and healing are interwoven. It concludes
that the anti-racist struggle must also unfold in the arena of the image, a space often
dismissed as peripheral in the war against racism. In the end, the thesis does not close
— it takes flight, sowing new crossings, encounters, and insurgencies. Inspired by the
Kilombola philosophy of Nego Bispo, and understanding that every end is a new
beginning, the work suggests that we continue seeding possible worlds, carried by the
insurgent hope that black light will illuminate the futures we have yet to dream.

Keywords: Afro-diasporic body-image; blackness; resistance; racism.



Resumen

Este trabajo forja e investiga el concepto de cuerpo-imagen afrodiasp0rico como campo
simbdlico, politico y estético de resistencia, autorreparacion y empoderamiento de la
conciencia negra en la sociedad brasilefia, con enfoque en la Baixada Fluminense. A
partir de la propia trayectoria del autor, la investigacion articula teoria, vivencia y
practicas extensionistas, afirmando una metodologia insurgente anclada en la filosofia
de “mirar con el ojo de adentro” y en los dialogos interepistémicos entre saberes
textualizados, saberes de la experiencia e imagenes. La metodologia propone una
espiral de construccion del conocimiento, donde ciencia, arte y activismo se
entrelazan. La discusién parte del entendimiento del racismo como fendomeno
imagético que se inscribe en el cuerpo negro, produciendo jerarquias ontolégicas y
violencia simbdlica. En respuesta, el concepto de cuerpo-imagen afrodiasporico
emerge como herramienta para comprender y enfrentar l[as marcas de la racialidad,
articulando memoria, subjetividad y ancestralidad. A través de una curaduria sensible
de imagenes y de la practica extensionista “Imagenes y Cuerpos: Territorios de Luchas
y Resistencias”, la tesis mapea procesos de autodefinicién y autorreparacion de
subjetividades negras, transformando el dolor en potencia y la memoria en horizonte.
Los resultados sefialan que 10S cuerpos negros, histéricamente capturados y heridos,
ahora reivindican, mediante el arte y la reflexion critica, el derecho radical a existir,
creary florecer. La investigacion demuestra que el cuerpo-imagen afrodiasp0orico no es
solo un lugar de denuncia, sino también un campo fértil de reexistencia, donde se
entrelazan estética, politicay cura. Se concluye que la lucha antirracista también debe
librarse en el terreno de la imagen, un lugar muchas veces invisibilizado como
dimension clave en la guerra contra el racismo. Al final, la tesis no se cierra: se
transforma en bandada, germinando nuevosS Cruces, encuentros e insurgencias.
Inspirado en la filosofia quilombola de Nego Bispo, y comprendiendo que todo final es
un nuevo comienzo, el trabajo sugiere que sigamos sembrando mundos posibles con la
esperanza insurgente de que la luz negra ilumine los futuros por sonar.

Palabras clave: Cuerpo-imagen afrodiasporico; negritud; resistencia; racismo.



Résumé

Ce travail forge et explore le concept de corps-image afro-diasporique en tant que
champ symbolique, politique et esthétique de résistance, d'autoréparation et
d'empowerment de la conscience noire dans la société brésilienne, avec un accent
particulier sur la Baixada Fluminense. Partant de sa propre trajectoire, I'auteur articule
théorie, vécu et pratiques d'extension, affirmant une méthodologie insurgée ancrée
dans la philosophie du “regarder avec I'ceil intérieur” et dans les dialogues inter-
épistémiques entre savoirs textuels, savoirs de I'expérience et images. La méthodologie
propose une spirale de construction du savoir, ou science, art et activisme
s'entrelacent. La discussion part de la compréhension du racisme comme un
phénoméne imagétique inscrit dans le corps noir, produisant des hiérarchies
ontologiques et des violences symboliques. En réponse, le concept de corps-image afro-
diasporique émerge comme un outil pour comprendre et affronter les marques de la
racialisation, en articulant mémoire, subjectivité et ancestralité. A travers une curation
sensible d'images et la pratique d'extension “Images et Corps: Territoires de Luttes et
de Résistances”, la thése cartographie des processus d'autodéfinition et
d'autoréparation des subjectivités noires, transformant la douleur en puissance et la
mémoire en horizon. Les résultats indiquent que les corps noirs, historiquement
capturés et blessés, revendiquent aujourd’hui, a travers I'art et la réflexion critique, le
droit radical d'exister, de créer et de s'épanouir. La recherche montre que le corps-
image afro-diasporique n’'est pas seulement un lieu de dénonciation, mais un terrain
fertile de réexistence, ou s'entrelacent esthétique, politique et guérison. Il en ressort
que la lutte antiraciste doit aussi se mener sur le terrain de I'image, un espace trop
souvent invisibilisé comme champ de bataille dans la guerre contre le racisme. Enfin,
la thése ne se termine pas: elle prend son envol, semant de nouvelles traversées,
rencontres et insurgences. Inspiré par la philosophie quilombola de Nego Bispo, et dans
la compréhension que toute fin est un nouveau commencement, ce travail invite a
continuer a semer des mondes possibles avec I'espérance insurgée que la lumiére
noire éclaire les futurs a réver.

Mots-clés: Corps-image afro-diasporique; négritude; résistance; racisme.
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1 Inicio de conversa

A primeira pagina do livro £u tenho a Africa dentro de mim, da Dra Capita
Pedrina de Lourdes Santos, traz uma expressao incrivel: “o contetado desse
livro é consequéncia da intuicao de seres espirituais”. Venho aprendendo e
me inspirando na jornada dessa mestra, a quem tenho o privilégio de me
conectar pela mesma familia ancestral e chamar de tia ha mais de 20 anos,
um tempo no qual passei por muitas transformacdes que, hoje creio,
também sdao demarcadas por experiéncias restauradoras de percursos
espirituais, no sentido mais amplo e diverso que se possa dar a essa
expressao. Penso que, tal qual o livro que citei, a sensibilidade da
ancestralidade esta presente nestas paginas, conduzindo um caminho de
aprendizado circular e poderoso.

A ciéncia ocidental, formulada a partir da Modernidade/Colonialidade, sobre
a qual discutirei mais a seguir, nao reconhece o sentir — ou, cOmo nas
palavras do livro, o intuir — como parte do processo de geracao do
conhecimento. Defendo que nao precisa Ser assim, pois existem outras
possibilidades, dialogos e formas de gerar e nutrir-se de saberes. Com Paulo
Freire (2005, 2013), aprendi que método nao é formula fechada, mas invenc¢ao
que sintetiza uma praxis. Dessa forma, este trabalho, 0 mais importante da
minha jornada até aqui, é inspirado na observacao e no sentir da minha
trajetoria e na de outras pessoas que vivem a experiéncia da racializacao.

Trazer para 0 trabalho o sentir e, com isso, reconhecer a relevancia
epistémica das experiéncias e da intelectualidade empirica — e da expressa
nas artes visuais, que a agencia, legitimando a vida, a luta, o amor e a
esperanca diante de toda barbarie racista — é gesto revolucionario. Afinal,
constitui uma forma afrodiasporica de compreender e lidar com a realidade,

de fazer ciéncia, de construir uma sociedade na qual nossas diferencas nao
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signifiguem desigualdades, de escancarar as visceras dessa “paz que toma
as feicdes de uma guerra sem fim” (Mbembe, 2016, p. 132).

Nossa pretensao esta na construcao de uma concepcao de ciéncia e de
educacao na qual a reflexdo, a pesquisa, a extensao e elaboracao académica
possam Se ancorar em pressupostos que vao além dos convencionados pela
Modernidade/Colonialidade e contribuir para que alcancemos uma
sociedade antirracista, uma vez que “a forca radical da Negridade reside na
virada do pensamento; 0 conhecer e 0 estudar conduzidos pela Negridade
anunciam o Fim do Mundo como o conhecemos” (Silva, 2019, p. 91).

Ao acessar 0 universo académico, as reflexdes da vida cotidiana, das
opressodes e as lutas histéricas do nosso povo VEm junto com 0S Corpos que
adentram as universidades. Nessa relacao, a negacao da reproducao do
discurso sobre nos estabelecido pelo colonizador se torna uma necessidade.
E nesse contexto que trabalhos como esses sdo construidos como uma
reflexao sobre nos e por nos, de modo que se tornam 0 registro
insubordinado de uma camada da populacao constantemente silenciada.

Ao conviver com mestres e mestras como Kamugenan, Sambamossi, Seji
Danji (Capita Pedrina), Makota Kidoialé, Mae Iracema de Ogum, Dida
Nascimento, Mae Isabel de Oya, dentre outras, venho reconstruindo minha
subjetividade, reconectando-me e reelaborando-a no percurso dos meus
antepassados e das minhas antepassadas de Africa. Seres espirituais,
encantados, seguramente, inspiram-me e negritam 0 caminho pelo qual
venho passando. Entdao, sarava! Nao posso deixar de saudar minha
ancestralidade e ser grato pelo dia em que reconheci o0 seu lugar na minha
existéncia porque ela sempre esteve ali, unificando o ontem, o hoje e o
amanha, buscando me orientar. A for¢a ancestral que move meu caminho

nao desistiu de mobilizar em mim afetos e sentidos emancipadores e a partir
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dela, com ela, nela e por meio dela chegueiaqui e, como as que vieram antes
de mim, sou guiado por ela nesta escrita.

Esse reencontro &, possivelmente, a principal forca que me move nesta
jornada no doutorado. Ele vem movendo em mim novos sentidos que, hoje,
sao pautados no conhecimento e reconhecimento de diferentes expressoes
e saberes, tecnologias e filosofias calcadas na ancestralidade e nas
reelaboracbes iniciadas com o0 encontro de diversos povos africanos
escravizados. ESsa moveéncia, que esta em processo, também esta impressa
neste texto, assim como em todo o trabalho dispendido para produzi-lo.

0O apagamento de elementos étnicos, promovido pela violéncia da
escravizacao e do empreendimento colonial, nao me impossibilitaram o
encontro pleno com subjetividades e identidades ancestrais durante a minha
criacao. Dessa forma, reencontro-as na circularidade do universo das
culturas afrodiasporicas as quais acesso, sem desconsiderar 0S
atravessamentos das relacoes, a mediacao oralizada de seres, encarnados
ou nao, que falaram a partir delas, das narrativas de terreiro e de senzala, as
quais venho acessando paulatinamente nestes anos de convivéncia com
meus mestres e mestras. Essa violéncia tem sua génese, no meu €aso, na
amputacao das relacfes com culturas ancestrais mediadas por uma
formacao crista protestante que criminaliza e inferioriza nossa
cosmopolitica e cosmovisao, cujo rompimento foi e tem sido um desafio
constante.

Reelaborar nossa relagao com o sagrado a partir do (re)conhecimento do
nosso legado ancestral € parte do desafio que esta nova imagem coloca para
mim: um potente projeto de ressignificacao que a minha propria
ancestralidade vem me mostrando e conduzindo, que constitui uma forma
unica e diversa de conexao, mediada por um dialogo com 0 meu eu do ontem
e 0 do hoje.
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E também no front de uma jornada de homem favelado, orientado por uma
sexualidade dissidente do padrao heteronormativo, construido no percurso
da dinamica da vida periférica que circula por becos e vielas, periferias e
baixadas — lugares que me constituem, que definem minha acao docente e
pesquisa-vida —, que passo a reformulacdao da minha propria concep¢ao,
acao no mundo e imagem. Seguramente, minha criacao numa comunidade
favelizada recorta minha existéncia e estabelece saberes que estao aqui
também. Por meio desses encontros e dialogos, de suas convergéncias e
divergéncias, descubro, pesquiso, aprendo e busco vivenciar, construindo
novas interacoes e percepcoes. E é nessa dinamica que este novo eu vem se
forjando.

Destaco que é fundamental, nas reflexdes que me trouxeram a este lugar, a
minha jornada de formacao politica atravessada por uma jornada no
Movimento Estudantil, nos Movimentos Populares, no Movimento Negro, no
Partido dos Trabalhadores e na (re)aprendizagem sobre o lugar dessas
organiza¢cdes na minha vida e na sociedade. E elementar que a perspectiva
que defendo esta afetada por esse caminho, que também constitui lentes
pelas quais enxergo a realidade.

Este trabalho nasce de inquietac6es que, possivelmente, atravessam meu
corpo desde a minha concepcao e hoje ganham folego, vida e corpus nesta
pesquisa que visa a discutir questdes presentes na complexa e intrinseca
relacao entre imagem, racismo e subjetividade. Ele passa pela experiéncia
da minha existéncia e de outras que influenciam o método e o texto,

constituem imagens e interpretam a realidade.

Assim, insisto no aceno d<erador de uma pesquisa que nao busca
afastamento, mas, sim, encontra-se na aproximagao com a minha propria

vida, marcada por muitos episodios de racismo, mas que hoje vem se
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reelaborando constantemente a partir da autorreparac¢ao e da autodefinicao
de minha existéncia.

Desde cedo, a0 compreender que nao era um corpo branco, mesmo antes de
saber o significado disso — como tantos outros corpos que, COMO eu, Sao
demarcados por caracteristicas afrodiasporicas —, incomodava-me como eu
era tratado em diversos lugares. Eu sabia que a minha origem me
diferenciava, mas nao entendia o porqué.

Com o tempo, notei que essas diferencas se relacionavam com minha
aparéncia, aimagem que emanava do meu corpo. Depois percebi que ser um
sujeito da periferia também era um marcador de outro campo de
preconceitos. A percepcao dessas caracteristicas, ainda na minha juventude,
engendrou um profundo incOomodo e dele se estabeleceram duas operacgoes
de dissociacdo: a negacao da minha afrodescendéncia e a negacao da minha
origem na favela. Hoje posso ver essas duas operacdes como uma nitida
operacao da consciéncia ocidental do negro (Mbembe, 2018), ou seja, a
conformacao do corpo a um ideal discursivamente estabelecido pelo
colonizador, como discutirei melhor adiante.

Como manifestacao da primeira negac¢ao, busquei formas de adequar minha
imagem a um padrao mais aceito pela branquitude, por meio da adaptacao
do meu corpo e adocao de um vestuario, um dresscode, que considerava
mais proximo ao que homens brancos “bem-sucedidos” usavam. Nesse
mesmo momento, comecga-se a construir uma negacao do meu lugar de
vivéncia e, com isso, cada dia mais me afastava da experiéncia vivida na
favela.

Naquele momento, para mim, ser lido como negro e favelado me afastava de
privilégios e me submetia a outras muitas violéncias. Fui entrando no
“quadradinho”: corte de cabelo, ser o melhor aluno da turma, fazer o curso
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técnico, acessar a universidade e a p0s-graduacao, ter um emprego formal.
Escolhi, inclusive, uma area na qual poderia experienciar o trabalho no
escritorio, a fabula do executivo preto e, nesse contexto, construia um
universo que, a cada dia, deixava-me mais distante da experiéncia
contracolonizadora (Santos, 2015) da comunidade.

A época, mesmo com algumas reflexdes em curso, a justificativa para
conformar meu corpo a imagem aproximada de um padrao eurocéntrico era
dada por modulacdes discursivas (Oliveira et. al., 2021) que evocavam 0
“direito de estar mais bonito”, “apresentavel” ou “atraente ao mercado de
trabalho”.

O que nao compreendia & que experienciava ali a violéncia racista,
empreendida por multiplas tentativas de anulacao da minha subjetividade e
da ancestralidade que meu corpo evoca. Tal empreitada era — e é —
constituida de operacOes imagéticas complexas elaboradas e reelaboradas
ao longo de séculos.

% '
2011 2012 2020 2021 2024

Figura 1 - Mudancas na imagem do autor
Fonte: Elaborado pelo autor, 2025.

Seguia a cartilha do aculturamento pela estética da brancura, como
cirurgicamente define o mestre Abdias do Nascimento (2016), validada pelo
processo de socializacao demarcado, por sua vez, pela dialética racial (Silva,
2017). A Figura 1 mostra a minha transicao de imagem, na qual, como se Vé,
ha, a partir de 2020, um resgate da minha imagem afrodiasporica, expressa
nos cabelos crespos.



27

A realidade determinada pelo racismo constitui operacfes que se tornaram
mais violentas na passagem da infancia para a adolescéncia e desta para a
vida adulta. Um corpo masculino, negro, jovem, criado em um ambiente
periférico favelizado por uma mae solo que migra do trabalho bracal em
fazendas das aridas regioes do norte de Minas para o0 trabalho doméstico
subvalorizado da capital mineira é uma existéncia marcada por variadas e
criativas formas de violéncia. O corte do cabelo sempre “surecado” ou alisado
para fazer um topete e as diversas modulacdes discursivas impostas ao
controle da minha/nossa imagem (Oliveira et. @/, 2021), as tantas formas de
abuso policial, a integracao precoce ao mercado de trabalho e a
desconsideracao de minha legitimidade como e enquanto ser pensante e
produtivo — logo, @ minha/nossa desumaniza¢ao histérica — sao apenas
algumas das muitas violéncias materiais e simboélicas comumente
presentes.

Nesse contexto, a nossa subjetividade é atacada de varias formas e fica
abalada. Assim, passamos a nao acreditar em n6s mesmaos e s6 encontramos
valor e beleza quando nos aproximamos daquilo que foi determinado para
nds. 1sso mostra que o reconhecimento e demarcacao de uma imagem
conectada ao legado ancestral africano € um processo complexo e dolorido
e inicia-se por experiéncias diversas.

Aos 23 anos, fui eleito Conselheiro Tutelar, 0 mais jovem da historia da cidade
na qual fui criado — Contagem, Minas Gerais. Tive a oportunidade de conhecer
muito das mazelas sociais nessa experiéncia e perceber o quanto a maior
parte dos atendimentos complexos que fazia tinham um so0 publico: gente
preta. Aquela questao me fez comecar a perceber o quanto a desigualdade

estava relacionada ao elemento racial.
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Um pouco depois, fui nomeado chefe de gabinete de um vereador negro, um
homem que admirava e admiro muito. Obelino tem uma historia de
superacao incrivel. Saiu de Janauba, cidade vizinha a de minha mae, e migrou
para Contagem para trabalhar como vigilante. Aos 17 anos foi chamado de
analfabeto e isso o afetou muito. Ele estudou, foi aprovado em diversos
concursos e depois se tornou um advogado de sucesso e prestigio na area
trabalhista. A convivéncia com Obelino me inspirou a continuar seguindo um
caminho de estudos, de luta e de esforco. Tive a oportunidade de conhecer e
conviver com outras mulheres negras e outros homens negros, pessoas com
as quais aprendi que era balela a historia de que somos inferiores.

= T\

| ¢ RIFREDIMEN DES S ——
Rt ,.,;MG["!:& parceiro’do'MGTV™=Contagem

Figura 2 - Apresentando quadro do MGTV
FONTE: Globo Minas, 2012.

Percebi, depois de um tempo, que a minha propria imagem comecava a
inspirar outras pessoas como eu. Ao sair da Camara, fui atuar como
profissional do video na Rede Globo de Televisao e isso me fez recortar novas
camadas e entender mais sobre a poténcia da imagem e das violentas
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relacfes empreendidas pelo racismo contra nos, além de evidenciar uma
transformacgao que ja estava em curso em mim. Passei a me olhar melhor e
com mais carinho, e quanto mais dialogava com gente preta que conhecia e
admirava, mais me percebia potente e negro.

i

Figura 3 - Abracando uma lideranca da vila Barroquinha, em Contagem.
Fonte: Arquivo pessoal, 2012.

Essa vivéncia reforcou um processo de autoafirmacao muito positivo e
contundente no qual, ao perceber que meu COrpo representava uma
possibilidade de emancipacdao para outras pessoas que tinham a mesma
origem que eu (racial, geografica, cultural), iniciei uma profunda reflexao
sobre a minha responsabilidade para com 0S meus.
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Estdao vividas em minha memaoria expressoes de vizinhos e pessoas que eu
nem conhecia, tais como “eu gostaria que meu filho fosse como vocé”,
“espero que meu neto seja assim também”, “nossa! Vocé é daqui, continua
morando aqui e esta na tv". Lembro-me, sobretudo, das criancas que me
olhavam de uma forma muito peculiar, admirando-se de encontrar um igual,
gque morava na mesma comunidade que elas e que viam na tv. Ali, percebi
gque meu corpo preto e favelado era potente em muitas dimensoes.

Penso que as tantas manifestacfes dessa natureza constituiram um
ambiente no qual questdes que estavam latentes comecaram a se agitar em
mim e possibilitaram que elas viessem a tona numa inflexao da elaboracao
anterior, moldada pela anulacdao da minha subjetividade. Eu estava
enegrecendo.

Nessa etapa, comeceia imaginar como seria ter uma imagem diferente, com
um cabelo crespo e ¢grande, ou usar roupas coloridas e menos formais.
Inicialmente, a questao do cabelo era central porque nao sabia como ele era,
qual o seu aspecto e, a partir dai, comecei a cogitar uma transi¢cao capilar.
Sera que este cabelo seria “aceito”? Perguntas como essa foram se tornando
cada dia mais inquietadoras e construiram um ponto de virada com o0
florescimento de uma nova consciéncia.

Posso destacar, nesse processo, a importancia de questionamentos de
militantes do Movimento Negro sobre minha imagem, demarcando um
dialogo muito especifico sobre o cabelo, quando este era alisado. Essas
conversas ativaram uma grande sensibilidade acerca do que representava
aquelaimagem. Como efeito do estranhamento do topete e dos fios alisados,

passei a fase do “surecamento”, que se tornou minha imagem publica.

Em 2014 ingressei no Ensino Superior como professor e essa experiéncia me
motivou a construir um novo discurso sobre mim. Muitos alunos e alunas,
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negros ou nao, diziam que pela primeira vez tinham aula com um professor
negro. E, de fato, no ano em que cheguei a Instituicdao eu era o Unico. Essa
reflexdo era desesperadora e eu precisava responder a essa questao,
especialmente para dialogar com outros corpos que, COmMo eu, enxergavam
na educacao um caminho para transformar sua realidade.

Ao assumira coordenacao do Programa de P0s-Graduac¢ao de uma instituicao
privada, implementei uma estratégia que hoje percebo alinhada ao conceito
de sabotagem afirmativa, conforme teorizado por Gayatri Chakravorty Spivak
(2018). Ela descreve a sabotagem afirmativa como a "ruina deliberada da
maquina do mestre por dentro" em entrevista para Nazish Brohi (2014, s/p, -
traducdao minha), enfatizando a importancia de compreender intimamente o
sistema para transforma-lo. Utilizando a prerrogativa de selecionar o corpo
docente, passei a contratar professores negros para 0S cursos de pos-
graduacao. Essa acao intencional resultou no "enegrecimento” do programa,
refletindo meu proprio enegrecer. Observava a época colegas comentarem:
"Esta nova professora é da p0s", evidenciando o impacto da mudanca. Corpos
pretos comecaram a circular no espaco académico como docentes.

A partir de 2017, com o aprofundamento da reflexdao, ampliei o
questionamento sobre uma nova imagem. O cabelo curto nao me
representava mais porque eu passei a enxergar a beleza do cabelo crespo e
grande. Conformava-me a uma nova imagem e tudo isso que ia ganhando
forca dentro de mim era parte da recuperacao da minha propria
subjetividade, que se moldava na forma de imagem como enfrentamento a
imposicao de um padrao que sempre fora destinado ao meu corpo. O racismo
me ensinou a odiar minha imagem e meu corpo, tal como Abdias do
Nascimento explica (2016, p. 147):
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Entre n6s ha inumeros exemplos de negros e mulatos tdo
profundamente marcados por essa assimilacao a ponto de
manifestarem 06dio a propria cor. Tentam exorcizar sua negrura
usando os recursos da autoflagelacdo, mas s6 conseguem o0
autodesprezo.

Todavia, nesse momento uma segunda modulagao discursiva racista
fortissima surgiu: a pretensa necessidade de estar “alinhado”, na forma
esperada pelo mercado de trabalho, uma vez que eu atuava em segmentos
nos quais a imagem eurocéntrica é ainda mais demandada. Na arena do
capitalismo, o racismo se torna ainda mais potente porque ambos sao duas
faces da mesma moeda. Ter consciéncia de que se quer assumir uma
imagem que compreende como sua e ndao poder fazé-lo é o flagelo que Abdias
discute, uma condicao adoecedora porque enclausura 0 sujeito no seu
proprio corpo e o impede de ser e exercer livremente sua condi¢ao basica de
existéncia: sua humanidade.

As questdoes que modulacdoes discursivas racistas instituem visam,
inevitavelmente, a coibir processos de autoafirmacao porque nelas esta a
homogeneizacao dada pela afirmacao do branco como padrao de beleza e de
humanidade sobre as subjetividades de nao-brancos, como discutirei
detalhadamente mais a frente. Todavia, como ¢esto subversivo a essa
imposicao, comecei a perceber, cada dia mais, pessoas pretas fazerem a
transicao capilar e deixarem seu cabelo crespo existir. Muitas delas,
inclusive, posicionadas, como eu, em diversas empresas, em organizacoes
profundamente colonizadas e, mesmo nesse lugar, tiveram a coragem de
assumir seu cabelo natural e dar forma a uma imagem afrodiasporica.

Alias, o verbo assumir, tao utilizado na sua proposicao pronominal,
especialmente para LGBTQIAP+, é pouco discutido enquanto verbo transitivo.
Nesse sentido, de acordo com o dicionario Priberam (2024) da lingua

portuguesa, assumir significa tomar sobre si ou COmo Seu, avocar; significa
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também encarregar-se de algo. Eu estava assumindo a imagem que ja estava
em formacao no meu interior.

E curioso que a virada definitiva se deu no momento em que me encontrei
com um homem que nao eravinculado a empresa nenhuma: um artista, com
0 qual pude conversar e vivenciar o que é ser livre. 0 encontro com Paulo
Nazareth foi determinante paraa minha decisao de deixar os cabelos crespos
crescerem. Com palavras germinantes (Santos, entrevistado por Dorneles,
2021), aquele encontro ativou uma faisca que ressoou poderosamente,
fazendo-me pensar sobre a necessidade de me insurgir contra aquela
opressao.

Por meio desse encontro com Paulo, confluiu-se uma ancestralidade
presente e inscrita em meu proprio corpo. Confluéncia é a capacidade
construir coexisténcias multiplas e plurais, € o movimento de aproximar, de
aglutinar, de caminhar junto e em sinergia, mesmo tendo diferencas (Santos,
2015; 2018). “A confluéncia € isso, é o fortalecimento, € a complementacao, é
0 compartilhamento” (Santos, entrevistado por Dorneles, 2021, p. 19).

Dessa forma, Paulo mediou uma comunicacao fluida que emanou da sua
propria vida, influenciando a minha, rompendo definitivamente com a
resisténcia da consciéncia ocidental que insistia em me determinar. Essas
questdes fizeram ecoar as vozes de meus ancestrais dos porées dos navios
negreiros, parafraseando Conceicdao Evaristo (2008), e confluiram em mim

COmo as aguas de um rio com fortes correntezas.

Preciso destacar que esse processo ganhou forca quando decidi cursar a
(in)disciplina Outras Filosofias da Imagem, no PPGCom/UFMG. A0 me
matricular, imaginei que seria uma disciplina interessante, mas nao fazia
ideia de que seria uma viagem rumo a minha interioridade. A cada aula, eram
muitas lagrimas, nao dessas de um pranto apenas doloroso, embora,
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seguramente, nele também houvesse dor pela realidade historica a qual
fomos e somos submetidos. Eram lagrimas de cura. Preciso comentar que, ao
ver muitos corpos pretos na disciplina, e depois perceber que éramos bem-
vindos ao programa, senti-me seguro para embarcar no processo seletivo do
doutorado.

0 ambiente de ensino-aprendizagem promovido pela professora Luciana de
Oliveira com a (in)disciplina Outras Filosofias da Imagem (Oliveira, 2022b) me
inspirou a acao extensionista, que é uma das bases metodoldgicas deste
trabalho. O percurso da disciplina possibilitou um lugar seguro para
compartilhamento da dor e do trauma racial tanto para mim quanto para
outras pessoas que, como eu, trazem na pele a marca da nossa
ancestralidade. Nesta feita, encontrei-me com pensadores e pensadoras
cuja contribuicao transformaram meu proprio pensamento e essa
confluéncia mudou, definitivamente, minha vida e dela ressoam as questdes
que trarei nesta tese.

1.1 Delimitacao do tema

Esta pesquisa se insere no campo das relacfes entre racismo, imagem e
subjetividade, explorando as dinamicas de opressao e resisténcia que
emergem nesse contexto. Nesse sentido, a questao da racialidade ocupa um
papel central no trabalho, permitindo uma reflexdo sobre como as
construcOes raciais moldam tanto os processos de subjugacao quanto as
estratégias de enfrentamento.

Ainda delimito, como lugar de observacao, a formas de racializacao dadas no
Brasil, com suas especificidades. Mais especificamente, o estudo concentra
0 debate numa dinamica delimitada no sudeste brasileiro, no estado do Rio
de Janeiro, na Regiao da Baixada Fluminense, que também institui um Iocus
especifico. E importante destacar que, embora retome questdes historicas
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para melhor compreensao da racializacao, a pesquisa versa sobre as
reverberac6es do seu problema na contemporaneidade. O ontem € uma
referéncia da construcao do hoje, o lugar do debate.

A Baixada é um territorio marcado pela presenca de corpos afrodiasporicos
desde as primeiras invasoes coloniais e, antes disso, por diferentes na¢oes
dos povos originarios ha mais de dez mil anos. Hoje, & composta de treze
municipios (Belford Roxo, Itaguai, Japeri, Mesquita, Nilopolis, Nova Iguacu,
Paracambi, Queimados, Seropédica, Duque de Caxias, Guapimirim, Mageé e
Sao Joao de Meriti). Num primeiro momento, no Brasil colonial, foi territorio
de sesmarias que implementavam monocultura de cana de acgucar com
trabalho escravizado, cujo primeiro carregamento de africanos &
documentado do século XVI (Figueirédo, 2004).

No ciclo do ouro e, posteriormente, no ciclo do café, o trabalho forcado de
pessoas escravizadas foi largamente utilizado na regido para a exploracao da
terra, cultivo e abertura de caminhos para escoar a produ¢ao agropecuaria e
das minas gerais. Por si s6, 0 modelo escravista fez com que fosse grande a
presenca de pessoas negras no territorio. Além disso, no século XX, a
expansao urbana e as reformas eugenistas do Rio de Janeiro, implementadas
pelos interesses de classe aparelhados no Estado, viabilizaram um projeto de
expulsao de pobres e negros do centro da Capital Federal e fizeram com que
a presenca dessas pessoas aumentasse na Baixada Fluminense
(Albuquerque, 2021).

A auséncia de um Estado preocupado com 0 bem comum e de politicas
publicas efetivas fez com que as pessoas no territorio fossem e sejam
submetidas a diversas vulnerabilidades sociais, com acesso precario a
educacdo, saude, transporte, cultura, saneamento e urbanizacao (Sales,
2019). Como efeito, os indices de violéncia e violacdo de direitos no territorio
foram amplificados, bem como os estigmas atribuidos as pessoas que dele



36

vém. A omissao do Estado e a auséncia de politicas puablicas afirmativas
pensadas em conjunto com as bases populares do territdrio sempre fizeram
parte da necropolitica (Mbembe, 2016), heranca mais perversa da maquina
de morte geradora de valor do capitalismo colonial e contemporaneo.

Desta forma, uma nova camada é inserida: ser um corpo racializado que vive
na Baixada Fluminense é uma experiéncia que tem 0s contornos especificos
de se viver numa “periferia por exceléncia” (Albuquerque, 2021). Essa
delimitacdao é importante porque a questao racial institui um vasto campo.
Desta forma, o lugar geografico onde se da a pesquisa também institui uma
dimensao especifica dada por uma experiéncia de exclusao, estigmatizacao
e anulacao enquanto politica de Estado.

1.2 Problema e objetivos

Ao iniciar esta pesquisa, direcionei meu foco para 0s cabelos crespos, pois,
a0 vivenciar a transicao capilar, esse processo adquiriu significativa
relevancia e se configurou como um campo de investigacdo de meu
interesse. No entanto, durante uma conversa Ccom meu amigo e mestre
washington Luis (Kamugenan), no inicio do doutorado, fui instigado por sua
indagacao: “E como percebe esse fendmeno de racializacdao em pessoas
negras que nao tém cabelo?”. Esse questionamento me levou a uma reflexao
mais profunda, permitindo-me compreender que minha investigacao nao se
restringia a questao capilar, mas se concentrava, de maneira mais ampla, na
analise do corpo e da imagem.

Lyra e Garcia (2002) sustentam que corpo e imagem sao indissociaveis e
estao entrelacados. Logo, “a corporalidade pode ser apreendida num
construto no campo da imagem” (Lyra e Garcia, 2002, p. 9). Assim, a partir
desse dialogo nao é possivel, a meu ver, separar esses dois elementos porque
a cor da pele e 0s tracos fenotipicos sao marcas inscritas no corpo e
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delineiam um campo de significacao responsavel por construir discursos
violentos sobre pessoas negras.

Como aponta Sueli Carneiro (2023), o estigma racial, gravado na pele como
um "corpo-delito", associa-se a simbolos de desumaniza¢ao, como a
animalidade, a hipersexualizacao, a incapacidade cognitiva, a fealdade e a
periculosidade. Esse dispositivo da racialidade opera de maneira a reduzir ou
até negar a aproximagao com uma imagem advinda da Africa em pessoas
racializadas. A partir dessa compreensao, surgiu o0 maior desafio conceitual
deste trabalho, qual seja, a invengao de um conceito que congregue as duas
ideias: 0 corpo-imagem?, elaborado a partir do nucleo da tese, a hipotese de
que 0 racismo &, sobretudo, um fendmeno da imagem implicado no corpo
afrodiasporico.

Sueli Carneiro, assim como Fanon (2008), leva-nos a perceber que, na
dinamica das relacdes humanas, a imagem negra precede o reconhecimento
da pessoa. Suas multiplas identidades — ocupacional, de g¢énero, de classe —
sao obliteradas no instante em que 0 “ser negro” é identificado. Este é
percebido antes do individuo, antes do profissional, antes do género, antes
do titulo académico, antes da condicao econdmica. Todas essas dimensoes
precisam ser reafirmadas posteriormente, ap0sS um processo de
averiguacao, como se sua legitimidade devesse ser constantemente provada.

Mesmo ap0s esse exame social, pessoas negras continuam a ser testadas e
desafiadas a comprovar que sao mais do que a racializacao que lhe é
imposta. Por isso, Sueli Carneiro sustenta que ser negro significa nunca ter
descanso. Ser categorizado como negro, um atributo discursivamente

1 No capitulo 3, dedico-me a construcao desse conceito que considero um dos fatores de
inovacao da presente tese.
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construido, paralisa as multiplas expressdes do "eu" que habitam o0 corpo
“negro”, buscando sufocar suas potencialidades e reduzindo sua existéncia a
uma imagem forcada e rigidamente controlada.

Entretanto, o processo de experimentacdo presente na tese se centra na
articulacao inseparavel do que chamo aqui de “triplo A", a saber: as no¢coes
de autodefinicao (Lorde, 2021; Hooks, 2013; Collins, 2016; 2019) enquanto
lugar e empoderamento da consciéncia negra do negro (Mbembe, 2018); de
autodeterminacdao (Collins, 2023) enquanto lugar de (re)afetacdao de
subjetividades impactadas pelo racismo; e de autorreparacao (hooks, 2013)
da imagem de pessoas racializadas. Assumo, assim, a hipotese de que, mais
uma vez, € N0 Corpo que a resposta insubordinada se processa também como
um levante que autorrepara nossas subjetividades.

Logo, quando se fala no "triplo A", o prefixo "auto-" nao deve ser entendido
como algo individualista ou egoista. Pelo contrario, 0 "auto" aqui ressalta a
ideia de que esses processos de autodefinicao, autodeterminacao e
autorreparacao sao reflexivos, conscientes e, fundamentalmente, coletivos
e relacionais. Ou seja, nao se trata de uma jornada isolada de cada pessoa,
mas, sim, de um processo que se constrdi e se fortalece na interagao com
outras, no reconhecimento da propria comunidade e na luta conjunta contra
0 racismo. E um "auto" que se volta para o nds, e ndo para o eu isolado.

Ao apresentar perspectivas de empoderamento e resisténcia, que moldam
uma continua busca por justica e igualdade, esta pesquisa destaca, como
principal sujeito, vidas insurgentes e seu gesto de resisténcia em meio as
opressoOes vivenciadas num contexto racista. Trata-se de observar nao
apenas como a racialidade impacta oS corpos, mas também como estes

resistem as opressoes e inspiram outros corpos a resistirem.
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Assim, questiono: Como 0 conceito de corpo-imagem afrodiasporico pode
contribuir para a compreensao do racismo na sociedade brasileira,
especialmente no contexto da Baixada Fluminense, e de que forma ele se
relaciona com processos de autorreparacao da subjetividade negra e 0
empoderamento da consciéncia negra?

1.2.1 Objetivo geral

construir o conceito de corpo-imagem afrodiasporico, enfatizando a
constituicdao de processos de autorreparacdo, autodeterminagao e
autorreparacao de subjetividades negras, tomando por referéncias: a
intelectualidade negra académica, a intelectualidade negra vivenciada por
jovens de Belford Roxo e a intelectualidade negra no campo das artes visuais
contemporanea.

1.2.2 Objetivos especificos

e Construir um painel tedrico sobre o racismo, descrevendo como a
racializacdao influencia a construcao da subjetividade negra na
Baixada Fluminense, explorando 0s impactos do racismo estrutural na
formacao da identidade e na autoimagem de pessoas racializadas.

e Construir e examinar o conceito de corpo-imagem afrodiasporico,
articulando teorias sobre imagem, corporeidade e racialidade para
compreender sua poténcia como ferramenta epstémica para o debate
racial.

e |dentificar estratégias de autorrepara¢ao e empoderamento adotadas
por pessoas racializadas em resposta a violéncia simbdlica e material
imposta pela racializacao, a partir de experiéncias vividas e registros

imageéticos, textuais e orais.
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1.3 Metodologia

Aformulacao metodolOgica desta pesquisa se estrutura sobre trés premissas
basicas, que orientam nossa construcao epistemoldgica. A premissa, aqui, €
compreendida como um enunciado fundamental que sustenta o
desenvolvimento do pensamento e da argumentacao, servindo como base
para a elaboracao do conhecimento. Diferentemente de um pressuposto
inquestionavel, uma premissa, neste contexto, € um ponto de partida
reflexivo e dialdgico, sujeito a critica e a reconstrucao.

As diretrizes que organizam esta pesquisa emergem da necessidade de
questionar paradigmas estabelecidos e de afirmar um compromisso com
formas de conhecimento que transcendam a colonialidade epistémica. Ao
longo desta secao, serao apresentadas as bases conceituais e operacionais
dessas diretrizes, destacando suas implicacoes para a pratica investigativa e
0S riscos inerentes a sua adocao.

A abordagem adotada afirma a inseparabilidade entre o conhecimento
académico e os saberes da experiéncia (Bondia, 2002). Reconhecendo que
tanto um quanto o outro nao se constitui de forma abstrata e neutra, pois é
sempre situado, implicado e politico, esta pesquisa estabelece um
compromisso com formas de geracao do conhecimento que rompem com a
hierarquizacao entre epistemologias.

A metodologia aqui apresentada se ancora em uma filosofia do sensivel e do
compartilhamento, remetendo-nos a importancia da oralidade, da
experiéncia e do afeto como formas legitimas de conhecimento. Inspirada
em concepgOes africanas e afrodiasporicas, essa abordagem desafia a
centralidade da escrita e da abstracdo na producdao académica,
reivindicando a poténcia das memorias, dos gestos e das praticas cotidianas.
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Ao estabelecer essas diretrizes como pilares metodologicos, esta pesquisa
assume oS riscos e desafios inerentes a um Compromisso com a
descolonizacao do conhecimento. Trata-se de um movimento que requer a
abertura para o inesperado, a escuta atenta e o reconhecimento da
pluralidade epistémica como condicdao fundamental para a producao de
saberes comprometidos com a vida, a justica e a emancipacao.

1.3.1 Primeira premissa: pesquisa-vida

A primeira premissa emerge como um gesto de insurgéncia epistémica e de
reconhecimento da necessidade de valorizar a construcao coletiva de outros
modos de conhecer, fazer e estar no mundo e esta sistematizada no
Manifesto 11 do nosso grupo de pesquisa, 0 Coletivo de Pesquisa e A¢ao em
contextos de Risco - Corisco. 0s principios ndao se fundamentam em canones
estabelecidos, mas, antes, em praticas que reafirmam o0 compromisso com
a vida, a experiéncia e a cocriacdao de saberes, tensionando a hierarquia
eurocéntrica do conhecimento. Assim, nossa abordagem na pesquisa se
organiza a partir dos seguintes fundamentos:

1. Fazemos ativismo-arte-ciéncia do/no cosmaos vivo.

2. Praticamos ciéncia de conduta.

3. Nao temos canones.

4. Trabalhamos com pessoas detentoras de saber.

5. Somos aprendizes posicionadas nas formas de saber com as
quais construimos vizinhancas, aliancas e/ou que nos constituem.
6. Nossa opcdo preferencial de acercamento aos mundos que
pesquisamos no contexto académico & o encontro de saberes.

7. Nossos trabalhos sao experimentais, feitos um a cada vez e
assumem a inducao, a sensibilidade, a participacao e o amor.

8. Nossos trabalhos tém o desafio da forma porque nao falam sobre
algo, sao palavra que age.

9. Estamos na fronteira de mundos: encruzilhada de tempos,
espacos, agéncias.

10. Nossos trabalhos primam por extrair potencialidades das
formas de registro, co-criativamente elaboradas a partir da
experiéncia viva de relacdes mutuo-afetantes.

11. Nosso principal objetivo é criar corpos e conhecimentos alegres,
produzir cura enquanto promovemos a vida em comum por meio
das artes, politicas, filosofias, ciéncias, tecnologias e das
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micropoliticas de redistribuicao de poder académico (Corisco, 2017,
s/p).

Desta forma, a pesquisa reconhece a inseparabilidade entre ciéncia, arte e
ativismo, compreendendo o0 cosmos como um tecido vivo de relacoes
(Krenak, 2023). Nao ha a chamada posicao de isencao: enquanto pesquisador,
sou um participe ativo davida, produzindo conhecimento situado e implicado
nas lutas e contextos estudados. Isso & uma questao central nesta
metodologia porque construir esse método é reivindicar existéncia. Por isso,
a ética e a estética da pesquisa nao sao dimensodes secundarias, mas, sim,
constitutivas da abordagem adotada. Ela € amparada por uma ciéncia de
conduta que implica um compromisso radical com 0s saberes, as pessoas e
o territorio com o qual estabelecirelagao. Desta forma, rejeita a neutralidade
como um artificio colonial.

Essa premissa sustenta que o conhecimento nao é regido por tradigoes fixas,
mas, antes, pela abertura ao movimento espiralar (Martins, 2021) e, logo, ao
dialogo e a criacao constante. Ela se desenvolve no transito, na travessia, no
aprendizado continuo e na escuta atenta aos saberes multiplos que
atravessam corpos e territorios (Carvalho, 2023). Nessa mesma esteira, nossa
interlocucao se da com sujeitos detentores de saber. Assim, a pesquisa nao
se dirige a "objetos de estudo", mas, sim, estabelece dialogos com sujeitos
que possuem conhecimentos proprios, validados por suas experiéncias e
contextos (Oliveira e Salgado, 2023). Toda tese se da na encruzilhada das
relacdes (Rufino,2019; Glissant, 2021) e é construida a partir do respeito, da
reciprocidade e do reconhecimento da autonomia epistémica dos

interlocutores.

A premissa reitera para mim que gerar conhecimento requer que 0
pesquisador se perceba como aprendiz comprometido com 0S mundos com
0S quais interage, reconhecendo sua imersao e implicagao nos processos de

conhecimento e transformacao. O saber se configura como um campo de



43

vizinhancas e aliancas, e ndo como apropriacao. Neste sentido, 0 acesso aos
mundos pesquisados no contexto académico ocorre por meio do dialogo
entre epistemologias diversas (Oliveira e Salgado, 2023; Oliveira, Figueiroa e
Altivo, 2021), ampliando as possibilidades de compreensao e agao. Por isso
aceno ao encontro de saberes, compreendendo-o0 como uma pratica politica
que desafia a colonialidade do conhecimento e promove relagbes de
equidade epistémica.

Ainda, construir esse gesto metodoldgico requer a compreensao de que a
pesquisa é unica, desenvolvendo-se a partir de imagens, oralidades, textos e
contextos. Neste sentido, essa abordagem inclui a intuicao e a
experimentacao como modos legitimos de conhecer, assumindo a inducao,
a sensibilidade, a participacdao e o compromisso afetivo como elementos
estruturantes.

Nesta feita, considero as implicacées desta premissa que constitui riscos
epistémicos (Oliveira e Salgado, 2023): 0 risco inerente ao encontro das
teorias, sistematizadas por elaboracoes textuais, imagens e pelos saberes da
experiéncia, oralizados, que, juntos, compfem no mesmo nivel de
importancia o ferramental para a producao de conhecimento neste trabalho;
oriscoinerente a sintese dos resultados a partir do encontro desses mundos,
dinamica na qual construir um dialogo entre as ferramentas de pesquisa se
torna o principal desafio; o risco de romper com delibera¢cfes que norteiam
0 pensamento cientifico, decisdes politicas historicamente construidas que
criam fronteiras para ele; e 0 risco da cura, que, a partir desse rompimento,

pode prenunciar estratégias de supera¢ao para 0S traumas raciais.

0 trabalho nado se limita a descrever ou analisar realidades; ele ambiciona
agir, transformar e participar dos mundos com 0s quais interage. 0s registros
produzidos (textuais, imageéticos, sonoros, orais) sao intervencoes, gestos
que produzem efeitos no real. Assim, a pesquisa se constitui na encruza do
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Tempo, de espacos e agéncias, reconhecendo a fluidez e o transito entre
diferentes geografias e modos de existéncia. Ndo se busca a fixidez das
classificagcbes, mas, sim, a abertura para o inesperado e para a poténcia do
atravessamento.

Por meio dessa premissa, reitero que a pesquisa se desenha a partir de
formas de registro que emergem da experiéncia compartilhnada e das
relacfes muatuo-afetantes. Narrativas, performances, imagens e artefatos
produzidos em processos de troca e cocria¢ao, valorizando a experiéncia viva
como fonte de conhecimento, cujo objetivo central é a criagdao de corpos e
conhecimentos alegres, que promovam cura enquanto fomentam a vida em
comum por meio das artes, politicas, filosofias, ciéncias, tecnologias e das
micropoliticas de redistribuicao de poder académico (Corisco, 2017).

A formulacao dessa proposta é uma semente geradora para compreender
N0sSs0S passos e construir uma reflexao sobre eles, e demanda uma
inventividade que se desdobra também no método. A partir da diaspora
africana, nossos saberes se reelaboraram em redes complexas, combinadas
e cambiantes (Butler e Domingues, 2020; Silva, 2012), exigindo de nos o
reconhecimento da circulacdao dos mundos (Mbembe,2015), de uma
perspectiva da vida e da pesquisa pautada no intercambio. Como destacam
Silva e Silva (2021, p. 1941), é necessario percorrer “espacos politicos e
educacionais num ativismo continuo projetado na circularidade dos saberes
ancestrais e no giro decolonial”. 0 apagamento e a reelaboragao sao
dinamicas atlanticas inscritas em nossos corpos, saberes e fazeres diarios.
Assim, torna-se coerente adotar essa premissa metodoldgica que reflete
essa circularidade, compreendendo a pesquisa como um movimento
continuo de trocas, rupturas e reconstrucées. Nosso método se ancora na
poténcia da encruzilhada, onde diferentes tempos, espacos e epistemologias
se cruzam, tensionam-se e geram novos sentidos.
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1.3.2 Segunda Premissa: uma pesquisa intermundana pautada em
dialogos interepistémicos

ESta pesquisa se insere no contexto da comunicacao intermundos conceito
formulado por Oliveira, Figueiroa e Altivo (2021), que negrita a possibilidade
de uma pesquisa viva no campo da comunicagao a partir de:

Manifestacdes, movimentos de resisténcia e praticas
comunicacionais [que] vicejam a partir dos povos indigenas e das
mais diversas experiéncias de afirmacdo afrodiaspéricas
(quilombolas, de terreiros e de coletivos negros), oferecendo nao s6
inventivas formas de ruptura com o poder biopolitico das grandes
corporacdes midiaticas e com o racismo estrutural como também
inventivas formas de afirmacdao existencial (linguisticas,
territoriais, culturais, religiosas, cientificas, filosoficas, poéticas) e
de autorreparacdo de traumas histéricos e injusticas no campo dos
direitos (Oliveira, Figueiroa e Altivo, 2021, p. 2-3).

Desta forma, esta pesquisa se situa na fronteira entre dois diferentes
regimes de conhecimento (saberes da experiéncia, oralizados; saberes
textualizados e imagens) e prop6e um dialogo interepistémico (Oliveira e
Salgado, 2023), ou um procedimento que concebe e formula a interlocucao
nao hierarquizada entre diferentes saberes e “reconhece as diferengas
culturais e as formas remanescentes do colonialismo do ponto de vista
epistemoldgico, enfrentando a dicotomia Sujeito X Objeto pela via da
interculturalidade entre eles” (Oliveira, Figueiroa e Altivo, 2021, p. 1).

E importante salientar que, a partir da compreensao de Oliveira, Figueiroa e
Altivo (2021), o termo interepistémico pode ser precedido pelos prefixos multi
ou trans. Sustentam que um dialogo interepistémico é multiepistémico na
medida em que envolve dois ou mais saberes, considerando também as
diversidades internas aos proprios regimes de conhecimento. Além disso, um
dialogo interepistémico pode dar origem a conceitos transepistémicos, ou
seja, aqueles que emergem ou se alimentam de ideias e experiéncias

provenientes de diferentes regimes de saberes.
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Ao considerar o dialogo interepistémico como um operador metodolo6gico,
torna-se essencial enfatizar que ele exige a horizontalizacao das posicoes
dos sujeitos e instrumentos envolvidos na pesquisa. Como consequéncia,
nao ha objeto de estudo. Isso significa que 0s saberes expressos em sinteses
textuais, 0s saberes da experiéncia compartilhados por meio de relatos orais
e as imagens inseridas no processo sao, simultaneamente, formas de
teorizacao legitimas e imbricadas. Todos possuem 0 mesmo valor
epistemol0gico, uma vez que “a separacao entre sujeito e objeto &, portanto,
a base para a colonialidade do poder” (Oliveira e Salgado, 2023, p. 147).

Dessa forma, as sinteses textuais, imagens e escolhas bibliograficas nao
ocupam posicoes hierarquicas distintas. Pelo contrario, esta pesquisa
reconhece a intelectualidade inerente a todas as formas de expressao do
conhecimento: as vivéncias das pessoas, que nao funcionam como meras
alegorias, pois nao ha dicotomia entre sujeito e objeto; as imagens, que
estabelecem dialogos autdonomos, nao sendo apenas elementos ilustrativos
ou complementares; e as formulacoes textuais, que se articulam as demais
formas de producao de saber.

1.3.3 Terceira premissa: Ver com o olho de dentro

Esta premissa se baseia na relacdo entre a nocao de amefricanidade
(Gonzalez, 2019, 2021) e a dimensao descrita pela doutora Pedrina de Lourdes
Santos (2022), que nos ensina uma filosofia calcada na experiéncia e no
sensivel. Ela demonstra que os africanos “olham com o olho de dentro”:

Chego a outro chamado do povo africano: ver por dentro. Entao eu
nas¢co no meio desse povo que tem coisas maravilhosas de
conhecimento, de sabedoria, especialmente de comunhdo, de
comunidade. A conversa ao redor da fogueira na vida comunitaria
africana muitas vezes passou a ser a conversa ao redor do fogao de
lenha. (...) Olhar no olho, compartilhar da comida, viver e ser em
comum. Fazer a vida é fazer também conhecimentos e transmiti-
los. A transmissdo de conhecimento através da oralidade é da
tradicdo africana. E assim, de geracdo em geracao, que a histéria
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verdadeira de diversos povos consolida-se entre 0S que sao
treinados para perceber tamanha beleza (Santos, 2022, p. 308-309).

A poética que substancia essa filosofia € calcada no encontro, na conversa,
no dialogo e no reconhecimento do outro como humano, como igual:

Certa vez minha filha Ester me apresentou a seu colega senegalés
Ousmane Sané. Eu ndo sei porque, mas quando encontro com um
africano meu coracao bate mais forte. Me da uma alegria imensa.
Esses encontros me parecem reencontros. Nesse reencontro
expressei a Ousmane minha preocupacao em manter vivos 0S
conhecimentos de nossos antepassados aqui no Brasil. E foi o
Ousmane quem me disse que eu ndo precisava me preocupar com
iSso porque eu era a propria Africa: “eu vejo Africa na senhora”
(Santos, 2022, p. 308).

Ao ver a Africa em Pedrina, Ousmane nao oblitera a diferenca, mas nao
precisa que ela se torne desigualdade ou superioridade, inclusive
epistémica. A prépria Mestra reconhece que:

Depois que viramos ‘macumbeiros’, que é assim que eles nos
chamam, passamos a ver tudo com olhos diferentes. Aquilo que esta
para ser jogado fora, 0 que é desprezado, muitas vezes € 0 que vai
salvar uma vida (Santos, 2022, p. 254).

Desta forma, 0 encontro, o compartilhamento, a escuta, a palavra oralizada
e sentida, o ambiente que produz afeto e saber sao elementos presentes na
forma como construimos esta pesquisa. Ela parte da filosofia do olhar com
olho de dentro e esta ali presente ja na selecao bibliografica, das imagens e
nos saberes da experiéncia. Ver por dentro entdao € uma emanagao potente e
contracolonial (Santos, 2023, p. 58-59):

Os indigenas viviam no Brasil em um sistema de cosmologia
politeista. Viviam integrados cosmologicamente, nao viviam
humanisticamente. Chegaram entao 0S portugueses com as suas
humanidades, e tentaram aplica-las as cosmologias dos nossos
povos. Nao funcionou. Surgiu assim o contracolonialismo. O
contracolonialismo é simples: é vocé querer me colonizar e eu nao
aceitar que vocé me colonize, &€ eu me defender. O
contracolonialismo é um modo de vida diferente do colonialismo.
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[...] Criamos um antidoto: estamos tirando o veneno do colonialismo
para transforma-lo em antidoto contra ele proprio.

E assim 0 é porque no campo da ciéncia colonizada, como bem lembram
Mombaca e Mattiuzzi (2019, p .15), “uma escavacao nao € um movimento
rumo a interioridade”. Dessa forma, o corpo desta tese traz diferentes
matrizes do pensamento negro e dialoga em trés recortes ou campos de
busca e selecao bibliografica: estudos sobre 0s aspectos psicoldgicos do
racismo; a racializacao sob o ponto de vista fenotipico (pele/corpo/carne); e
a discussao sociopolitica do tema.

Na relacao com amefricanidade, que representa, a meu ver, uma nogao
primordial para desenvolver abordagens epistemoldgicas e metodologicas
para pesquisas que reflitam sobre experiéncias diasporicas negras e
indigenas na Ameérica Latina, funda-se o alicerce dessa premissa. A
amefricanidade possibilita um rompimento com 0S paradigmas
eurocéntricos tradicionais, incorporando saberes e praticas enraizadas na
ancestralidade africana e nas resisténcias culturais latino-americanas. O
ferramental amefricano aqui utilizado sustenta a legitimidade do olhar com
olho de dentro e, na aplicacdao desta tese, nao se restringe a um referencial
tedrico, mas, antes, configura-se como um modo de pensar, ser e existir, no
qual oralidade, imagem, corporeidade e ancestralidade sao pilares do
conhecimento.

A amefricanidade, enquanto método de pesquisa, prop0e a valorizacao de
epistemologias contrahegemonica, deslocando a perspectiva colonial que
historicamente hierarquizou os saberes. Vale lembrar que nessa abordagem
um elemento central é a oralitura, conceito desenvolvido por Leda Martins
(2021), que compreendo como um dispositivo de comunicacao intermundos,
no qual oralidade e leitura — e por que nao também o corpo e a imagem? —se
articulam, potencializando um conhecimento enraizado nas culturas afro-
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brasileiras. A oralitura se refere a um modo de inscricao e transmissao do
conhecimento que combina oralidade e escrita, especialmente nas culturas
afrodiasporicas. Martins propde que, ao contrario da separac¢ao tradicional
entre a oralidade (associada as culturas africanas e indigenas) e a escrita
(vista como marca da cultura europeia), a oralitura evidencia a coexisténcia
e a interpenetracao dessas formas de comunicacao.

A autora argumenta que a oralitura ndao é apenas a reproducao da oralidade
na escrita, mas, sim, um sistema de criacao e memoria que se manifesta por
meio de performances, narrativas, rituais e expressdoes corporais. Ela é
particularmente presente em manifestacoes culturais como o Reinado de
Nossa Senhora do Rosario, identificado, em alguns lugares, como Congado,
em que a palavra falada se inscreve na coletividade e na historia.

A academia ocidental, ao longo de sua historia, consolidou 0 conhecimento
majoritariamente a partir da escrita, ignorando que, nas culturas africanas e
indigenas, a imagem, 0 canto e a palavra sao centrais na transmissao e
perpetuacao dos saberes. Assim, esta tese, ancorada no gesto metodologico
amefricano, busca olhar com o "olho de dentro", promovendo um dialogo
interepistémico que reconhece e legitima outras formas de producao do
conhecimento.

Ainda, nessa premissa, cabe salientar que a corporeidade e a experiéncia
sensivel também desempenham um papel central, uma vez que, para 0S
povos afropindoramicos (Santos, 2015), 0 corpo € um arquivo vivo da historia
e das violéncias coloniais (Fanon, 2008, 2014). A academia, influenciada pelo
racionalismo ocidental, frequentemente separa o0 pesquisador do que é
pesquisado, impondo uma suposta neutralidade que ignora 0 impacto da
experiéncia vivida. 0 “olhar com o olho de dentro”, por sua vez, demanda
outra dimensao: a da implicacao, da responsabilidade politica de quem gera
saber e a importancia do corpo como fonte de conhecimento, considerando
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que as experiéncias de quem pesquisa e das pessoas participantes da
pesquisa devem ser valorizadas como elementos essenciais da producao de
saberes.

1.3.4 Revisao bibliografica

Na elaboracao da pesquisa, trago uma revisao bibliografica construida com
foco em estudos da intelectualidade negra, sem, com isso, hierarquiza-lo ou
construir uma ¢genealogia do mesmo. Na elaboracao da revisao, busco porem
dialogo diferentes matrizes desse pensamento que esta relacionado as
demais formas de expressao de conhecimento da tese (saberes da
experiéncia e imagens). Reconheco que ha diferencas e divergéncias
politicas nas fontes usadas, que advém de escolas e momentos diferentes.
Contudo, ao trazer oS textos escolhidos, ancoro-me em pontos de
concordancia e complementariedade, construindo um dialogo que alinhava
diferentes linhas do pensamento negro. Parto do pressuposto de que as
diversas autoras e autores trazem contribuicdes, a sua forma, para explicar
e combater o racismo.

O primeiro critério se da na selecao majoritaria de autores e autoras que se
inserem no campo dos estudos pos-coloniais, decoloniais, contracoloniais e
anticoloniais, com foco na composicao e um corpus tedrico que trabalha a
experiéncia afrodiasporica a partir de sua subjetividade e da experiéncia de
ser, viver e sentir a realidade como corpo racializado. Isso nao significa que,
para algumas tematicas, autores nao racializados nao sejam avaliados e
citados. Todavia, o l6cus de desenvolvimento do argumento € a partir 1) do
pensamento negro; 2) da conexao Com 0 movimento social; e 3) da
coletividade, que confere uma perspectiva a partir da experiéncia singular e
plural de quem estabelece as no¢Oes e conceitosS que manejarei. Para a
questao racial, especificamente, nao €& interesse deste estudo 0

desenvolvimento de um marco conceitual a partir de autores que olham a
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experiéncia racial de fora, embranquecida, ainda que sejam aliados. Afinal, o
enfoque incide sobre a construcao de um discurso pautado pelo pensamento
de pessoas que experimentam a realidade da racialidade no corpo.

As referéncias foram coletadas por meio de um processo que envolveu
levantamento em livros fisicos, bibliotecas digitais, peridodicos académicos,
dissertacoes e teses, bem como contelidos audiovisuais disponibilizados no
YouTube e em outras plataformas de difusao cientifica e cultural. A estratégia
de busca foi refinada a partir das conversas com a orientadora, que
contribuiu ativamente para a delimitacao dos referenciais e da discussao,
sugerindo abordagens e perspectivas fundamentais para aprofundamento da
pesquisa.

Aselecao das fontes utilizou algoritmos e operadores booleanos para ampliar
a precisao dos resultados, priorizando producdes académicas e intelectuais
comprometidas com analises criticas decoloniais, contracoloniais e
anticoloniais. As expressdes e palavras-chave que orientaram o0
levantamento foram definidas a partir do escopo tedrico e metodoldgico do
estudo, incluindo: "corpo-imagem afrodiasporico”; "autodefinicao";
"autorreparacao”; “subjetividade”; “racializacdao”; “racismo”; ‘“raca’;
"comunicagao intermundos"; ‘"pensamento negro”; “epistemologia”;
"encruzilhada”; “saberes"; "filosofia africana”; “imagem"; "racismo e
subjetividade"; "confluéncia”; “epistemologia”; "saberes da experiéncia";
“oralidade"; "relacdao entre racismo e capitalismo"; "dialética racial";
"resisténcia negra"; "estética da brancura”; “aculturamento"; "performance”;
“identidade negra"; "educacao antirracista”; "conflitos epistémicos"; "riscos
epistémicos"; "afrodiasporicos"; "colonialidade do poder e do saber”;
“epistemicidio”; "necropolitica”; “territorio periférico"; "corpo politico”;
“estéticas negras"; "conhecimento contrahegemonico"; "consciéncia negra”;
"afrocentricidade”; “pensamento decolonial"; "quilombismo”; “resisténcia
cultural"; "ancestralidade”; “identidade negra"; "transicao capilar”;
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“identidade racial"; "midia”; “representacao”; “representatividade” e foram
realizadas durante todo o processo de escrita.

Apds a fase de coleta orientada, o material foi submetido a um processo
sistematico de organizacao, categorizacao e analise, sendo estruturado em
um fichamento referenciado com base nos temas, com comentarios e
elementos conectivos. Esse modelo metodologico permitiu a construcao de
relacdes entre os diferentes textos, autores e conceitos, consolidando um
mapeamento mais detalhado do tema de estudo. Sob a supervisao da
orientadora, estabeleci dialogos intertextuais e interepistémicos, garantindo
a articulacao entre teorias de correntes diferentes.

A curadoria das referéncias envolveu ainda uma analise critica da relevancia
e contribuicdo das fontes, identificando convergéncias, contradicdes e
lacunas teoricas dentro do debate. ESSe processo visou assegurar que as
discussfes mais atuais e consistentes sobre racismo, subjetividade,
resisténcia e identidade afrodiasporica estivessem representadas no
referencial da pesquisa.

1.3.5 Saberes da experiéncia e a extensao com interface na pesquisa:
constituindo os dialogos interepistémicos na pratica

Em 2022, ja executando a pesquisa, fui aprovado no concurso para professor
do Instituto Federal de Educacao, Ciéncia e Tecnologia do Rio de Janeiro - IFRJ
campus Belford Roxo e decidi nao realizar mais uma pesquisa de campo na
Regiao Metropolitana de Belo Horizonte porque se tornaria inviavel. 4 priori,
deslocaria 0 campo para 0 Rio de Janeiro. Todavia, ao iniciar os trabalhos na
Baixada Fluminense, percebi que havia um fendmeno muito explicito de
racializacao. Desta forma, ajustei a metodologia e no foquei numa outra

estratégia: um projeto de extensao inspirado nas mesmas premissas da tese.
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Com efeito, optei, em vez de construir uma pesquisa de campo, embasar-me
na documentacao do projeto e assumir um experimento metodoldgico que
rompe com as habituais pesquisas de campo. Neste processo, me lancei na
reflexao sobre o0s resultados de uma pratica pedagdgica com poténcia
inovativa formulada em um ambiente de interacao intercambiado com a
Extensao, um eixo da educacao profissional e tecnoldgica agora totalmente
vinculada a minha atividade docente. Assim, foi aprovado o projeto “Imagens
e corpos afrodiasporicos: territorios de lutas e resisténcias”, registrado e
implementado no campus Belford Roxo desde 0 segundo semestre de 2023.

Esse projeto possibilitou a sintese das experiéncias trazidas para a tese, que
Se caracteriza como uma pesquisa descritiva, secundaria e documental. Ao
chegar a Belford Roxo e perceber que as questdes investigadas estavam
profundamente presentes no cotidiano, busquei interferir objetivamente na
realidade por meio de um aprofundamento tedrico sobre situacfes que
emergiram de forma espontanea e contingencial na minha pratica
profissional como professor-pesquisador-extensionista em um territorio
majoritariamente negro e marginalizado. Dessa forma, a extensao contribuiu
significativamente para a pesquisa, mas, metodologicamente, ndo é um
campo.

A sintese realizada e trazida para a discussao nao expoe dados identificaveis
das pessoas envolvidas. Além disso, a pesquisa se concentrou em situacoes
que, a partir da observacao cotidiana, revelaram a possibilidade de
articulacao tedrica e acao sobre a realidade como a presenca de traumas
raciais e estratégias de resisténcia entre estudantes e colegas do campus.
Visto que essa dinamica se mostrou um elemento recorrente, foi possivel
buscar compreendé-lo por meio da acdo extensionista sem a necessidade de
criar novas acodes além daquelas ja inseridas na minha rotina académica. A
dupla coincidéncia: a aprovagao no CoOnNcurso e 0 encontro com essa situacao
possibilitaram a construcao do projeto de extensao e uma convergéncia de
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objetivos com a pesquisa, que ja estava em curso. Assim, a atividade
extensionista teve finalidade exclusivamente educativa e se fundamentou
nas mesmas premissas alinhadas da tese, mas sem ter sido planejada para
subsidia-la diretamente.

Ao optar pela extensao, é preciso destacar que esta € concebida como
indissociavel da pesquisa e do ensino, mas nao subordinada a ambos, de tal
forma que 0S processos interativos extensionistas foram inspirados pela
mesma movencia da tese, mas nao criados para a tese, e seus resultados sao
trazidos aqui. Essa caracteristica compde uma ¢rande diferenca em relacao
a metodologias de pesquisa que envolvem pesquisa de campo.
Fundamentalmente porque estas sao primarias e nelas o campo é
desenhado para atender a pesquisa. Aqui, a oportunidade de realizar uma
extensao trouxe insumos para a pesquisa, mas 0 processo de pesquisa e de
extensao sao e continuam sendo diferentes em objetivos, métodos e praxis.
Tanto que o0 projeto segue em execuc¢ao, inspirado nas mesmas diretrizes, e
se tornou integrante do programa de Redes Antirracistas do Ministério da
Igualdade Racial, realizado em parceria com o Instituto Federal de Brasilia,
em 2024.

Todavia, considerando aspectos éticos e 0 respeito as pessoas, embora
projetos de extensao nao sejam objeto de aprovacao metodoldgica por
Conselhos de Etica, registrei a documentacao do Termo de Consentimento
Livre e Esclarecido (TCLE), cessao de propriedade intelectual e de uso de

imagens e sons.
1.3.5.1 Metodologia do projeto de extensao
A partir desse projeto do Imagens e Corpos: Territorios de Lutas e

Resisténcias, fomentei um grupo de compartilhamento, letramento racial e
trocas que se estabeleceu espaco de seguro (Collins, 2019) de escutas e de
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cura, que pode, a partir da interacao, produzir imagens que visava, entre seus
objetivos, fomentar um novo aprendizado, focado na autodefinicao (Lorde,
2021; Hooks, 2013; Collins, 2016; 2019) e autorreparacao (hooks, 2013) de
subjetividades afetadas pelo racismo. A acao do grupo foi embasada numa
metodologia inspirada no gesto pedagdgico experimentado na (in)disciplina
Outras Filosofias da Imagem, ministrada no PPGCom/UFMG - cujo
experimento pedagdgico também é descrito no livro “Trilhas e desafios do
ensino remoto emergencial” (Pessoa e Jacome, 2022) -, configurando um
experimento de cocriacao decolonial em dialogos a partir da imagem
(Oliveira et al., 2022b). Assim, a busca da extensao dialoga com a
compreensao de que:

A diversidade de espacos e tempos, a comunalidade constituida em
formas diferenciadas de sentir 0s conteidos de textos e imagens é
sugestiva a criacdo de conhecimento. Tal inspiracdo pedag6gico-
dialdgica vem do método de “desenvolvigente” de Paulo Freire, para
quem aprender 0 mundo é um ato de amor e de pronuncia de um
saber que pré-existe a intervencao ou deposicao de conteddos por
professorxs. Dai a relevancia em se trabalhar com geradores
sensiveis cocriados na interacao (Oliveira et al., 2022b, p. 178).

Ainspiracao freiriana para o método dialdgico proposto na extensao também
encontra inspiracao na discussao de Giatti et a/ (2021), que descreve uma
aplicacao metodologica semelhante a partir da proposta de Paulo Freire:

Se, de um lado, a auto-organizacao decorre entre pares por
mediacao entre si e com 0 ambiente, cabe, de outro, o paralelo com
a premissa freiriana de que 0os homens educam entre si e mediados
pelo mundo. As formulacdes fundamentais de Paulo Freire em seu
classico Pedagogia do Oprimido (Freire, 2017) corroboram
prerrogativas da pesquisa participativa difundidas
internacionalmente (Wallerstein et al., 2017), como a dialogicidade
(dialégica), que consiste em interacfes simétricas entre atores
sociais em processos de reciprocidade em aprendizagem. A
dialégica deve consistir de base de interacao entre académicos e
sujeitos da pesquisa, como no caso de moradores de comunidades
em condicbes de vulnerabilidade a serem envolvidos
colaborativamente na busca da sustentabilidade (Giatti ef a/., 2021,
p. 239).
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0s encontros também se combinam com as nocdes de dialogo e
engajamento em hooks, enraizadas na ideia de educacao como pratica de
liberdade. Para hooks (2013), o dialogo @ um processo essencial para a
construcao do conhecimento critico e para a transformacao social, pois
permite a troca de experiéncias, a escuta ativa e a valorizacao das vozes
marginalizadas. Ela enfatiza que o dialogo deve ser um processo horizontal,
no qual todas as partes envolvidas compartilham saberes e aprendem umas
com as outras. “A voz engajada nao pode ser fixa e absoluta. Deve estar
sempre mudando, sempre em dialogo com um mundo fora dela” (hooks,
2013, p. 22). Assim, 0 ambiente da extensao sempre instituiu espacos
igualitarios para a fala e reflexao.

Hooks ainda argumenta que a educacao nao deve ser um ato passivo ou
meramente transmissivo, mas, Sim, um processo de participacao ativa, no
qual professores e alunos estao engajados de maneira critica e afetiva na
construcao do conhecimento. Destaca que a sala de aula engajada esta
sempre em movimento e que “essa no¢ao de endajamento ameaca as
praticas institucionalizadas de dominacao. Quando a sala de aula é
realmente engajada, ela é dinamica. E fluida. Estda sempre mudando” (hooks,
2013, p. 212). Assim, a extensao utilizou dinamicas e metodologias diferentes
para construir esse necessario movimento.

A nocao de espacos seguros (Hill Collins, 2019) também subsidia 0 projeto.
Esta designa um ambiente no qual mulheres negras (N0 nosso contexto,
pessoas negras, indiferentemente do género) podem sSe expressar
livremente e construir um conhecimento auténomo sobre suas proprias
experiéncias. Esses espacos sao fundamentais para a resisténcia, pois
permitem a formacao de redes de solidariedade para superacao de dores e

traumas raciais.
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0s encontros foram (e sao) momentos imersivos e articulam a visionagem,
discussao e producao de imagens, sempre ancoradas na experiéncia de vida
das pessoas participantes. Neles, a oralitura (Martins, 2021) mediou 0S
encontros, que foram concebidos e desenvolvidos como espacos de troca
interepistémica e reflexao critica nos quais diferentes linguagens e suportes
foram mobilizados para potencializar a construcao coletiva do
conhecimento.

As atividades envolveram leituras de trechos de livros, analise e discussao de
imagens e videos, bem como relatos e dialogos sobre experiéncias raciais,
promovendo um ambiente de escuta e elaboracao de sentidos a partir da
vivéncia das participantes. Além disso, a producao e compartilhamento de
imagens emergiram como um dispositivo expressivo e autorreflexivo,
permitindo que as participantes reconstruissem suas narrativas visuais e
discursivas, subvertendo representacdes hegemdnicas e afirmando suas
proprias estéticas e epistemologias.

Assim, 0S encontros nao se limitaram a exposicao de conteudos, pois
constituiram um processo metodoldgico decolonial, dialdgico e participativo,
no qual a experiéncia de cada participante nao apenas informava a pratica,
mas também reconfigurava as leituras e interpretacdes do <grupo,
fortalecendo a autonomia intelectual e expressiva das envolvidas.

As reflexfes sao associadas ao processo proposto na extensao e mediada por
ciclos de interacoes (Giatti, 2019) realizadas a cada encontro. Foram
realizados cinco encontros no total, gerando um total de 16h53 de discussoes
e 98 paginas de transcricoes.
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1.3.6 Um caminho espiralar: Geracao das sinteses sensiveis com o0S
saberes da experiéncia

Uma vez que a metodologia utilizada nesta pesquisa enfoca a valorizacao das
epistemologias marginalizadas, particularmente as que emergem das
experiéncias e vivéncias de corpos racializados, busquei uma abordagem que
visa a desconstruir os paradigmas eurocéntricos que historicamente
dominaram a producdao académica. Nesse contexto, ha uma torcao do
proposital do chamado processo de analise de dados, especificamente no
que tange a construcao de operadores conceituais.

Nesta tese, ndao proponho trazer proposicoes tedricas que se confirmam ou
demonstram por um dado empirico, mas, sim, criar um horizonte dialdgico
entre saberes textualizados, imagens e saberes da experiéncia do corpo
afrodiasporico de pessoas da Baixada Fluminense.

O primeiro passo metodol6gico consistiu na transcricao fidedigna das
gravacoes, assegurando a integridade e a precisao dos relatos.
Paralelamente, foram elaborados documentos que registram de forma
sistematica as atividades desenvolvidas, as discussoes emergentes e as
reflexdes compartilhadas pelos participantes do projeto, registrados no
diario de campo com anotacdes produzidas durante 0s encontros, garantindo
observacdes sobre interacbes e processos de construcdao coletiva do
conhecimento ao longo da experiéncia extensionista. Esse diario teve como
objetivo avaliar e subsidiar outros olhares sobre o projeto e foi um valioso
documento usado na tese.

A transcricao, além de registrar 0s saberes de base oral de participantes,
também serviu como ponto de partida para um processo mais aprofundado
de mergulho nos pensamentos-a¢ao trazidos aos encontros. Nesse sentido,
a transcricdao nao foi tratada de forma mecanica, mas, sim, lida e relida de

maneira atenta, intensiva e reflexiva, com o intuito de captar nao apenas o
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conteddo explicito, mas também as nuances, as inflexdes e 0s siléncios que
perpassam os discursos — elementos que podem revelar camadas de sentido
muitas vezes nao imediatamente perceptiveis.

Aorganizacao do contetdo das gravacoes foi conduzida de maneira criteriosa
e realizado em passos: 1) leitura integral das transcricdes, com o objetivo de
identificar padrdes recorrentes nos depoimentos transcritos. No entanto, o
foco nao estava apenas na identificacao de semelhancas superficiais, mas
também em compreender como essas Ssimilaridades revelam processos
profundos de subjetivacdo, resisténcia e construcao identitaria; 2)
verificacao de falas semelhantes e expressfes de fendmenos comuns mais
amplos, relacionados a vivéncia afrodiaspdrica, ao enfrentamento das
opressdes raciais e a reconfiguracao de subjetividades; 3) organizacao de
fichamentos dialéticos, nos quais as falas dos participantes foram
transcritas e relacionadas com conhecimentos textualizados e imagens. 1SS0
exigiu novas leituras das transcric6es. ESSe processo buscou nao apenas
descrever tematicamente o que foi dito, mas também interpretar como essas
falas desafiam, resistem e subvertem as narrativas coloniais dominantes.
Isso exigiu um cuidado especial para garantir uma escuta organica e atenta
que emergiu do dialogo respeitoso com as pessoas participantes e trazer
para o dialogo fielmente o0 que estava na transcricao.

A construcao e refinamento do processo de analise estao profundamente
relacionadas a nocao de tempo espiralar proposta por Leda Maria Martins
(2021), que concebe 0 tempo como um movimento circular, continuo e nao
linear, particularmente relevante nas epistemologias afrodiasporicas. Assim
como o tempo espiralar, que resiste a linearidade imposta pelas tradicoes
ocidentais, os saberes da experiéncia das pessoas participantes também
seguem um percurso que nao é retilineo ou cronol0gico, mas que se

desdobra em varias camadas de interpretacao, revisao e ressignificacao.
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Ao adotar o tempo espiralar como lente metodologica, essa etapa da
pesquisa nao apenas permite uma maior fidelidade as vozes dos
participantes, mas também reconhece que o conhecimento produzido a
partir dessas vozes nao pode ser reduzido a categorias estaticas ou
“caixinhas”, como uma analise de discurso classica. Assim, essa metodologia
espiralar acolhe o fluxo continuo de revisitacao e recriacao, mantendo-se
aberta a pluralidade e a ressignificacao, em consonancia com o processo de
resisténcia as estruturas coloniais que tentam impor uma visao linear, fixa e
monolitica da experiéncia humana.

1.3.7 Curadoria das imagens

As imagens que compbdem este trabalho ndao sao ilustrativas e alegoricas,
mas, sim, constituem um campo de sentido. A segunda premissa
metodologica delimita que este trabalho se ancora em um dialogo
interepistémicos e, nesse sentido, as inclui enquanto elementos primordiais
na discussao. Dessa forma, o dispositivo-tese aqui € compreendido também
como uma instalacao, uma ferramenta estética, ética e politica que permite
que o trabalho amplie sua poténcia ao dar a sentir. Ele retoma, de certa
forma, a ideia de objeto-imagem, como discute Oliveira (2023). Assim, aqui,
as imagens sao potentes instrumentos e nao uma representacao
complementar ao texto. Em outros termos, sao discursos que, por sua propria
agéncia, dao a ver e a sentir.

As imagens aqui reunidas carregam o desejo de provocar multiplos olhares e
reflexdes sempre singulares, sempre atravessadas pelas vivéncias de quem
as contempla. A selecdao foi guiada por critérios metodologicos que
asseguram a coeréncia entre o corpus imagético e a centralidade da
tematica proposta. Reivindico uma perspectiva que traz imagens que
dignificam e humanizam 0s corpos negros, fugindo as representacées que

reiteram a violéncia como Unica narrativa possivel. S3o expressdes visuais
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que se inscrevem no debate sobre corporeidade e negridade (Silva, 2019) no
contexto brasileiro, ndao como denuncia solitaria, mas, antes, como
afirmacao poética, politica e estética de existéncia. Sobre isso, Oliveira (2023,
p. 40- 41) afirma:

Interessa-me dar-a-ver o invisivel desses objetos: o que eles
oferecem as pessoas ou como eles agem. Interessame a energia
que neles habita, que é tamanha e tao intensa e, por iSS0 mesmo,
capaz de rememorar uma ancestralidade ndo conhecida, uma
realeza esquecida. A essa dimensao invisivel, relacional e sensivel
estou chamando de imagem. No campo académico, tem-se
discutido o quanto a forga da imagem comunica, faz sentir e cria, a
partir da relacdo comunicacdo-linguagem e da afetacdao que causa
no olhar-sentir, uma capacidade de subverter o que estava posto e
modificar o que estava dado.

Na mesa esteira, interessam-me imagens que nutram relacées com as
demais formas de expressao presentes aqui. Assim, a curadoria de imagens
aqui apresentada compreende um processo intencional, critico e
comunicativo de selecionar, organizar, contextualizar e exibir formas de
expressao que ultrapassam a mera escolha estética. Afinal, como lembra Lilia
Silva Foster (entrevistada por Rodrigues, 2023), a boa curadoria, atenta ao
mundo e originada localmente, constitui uma troca que sO se realiza
plenamente no encontro.

Ndo se trata de selecionar “imagens bonitas”, mas, antes, de construir
narrativas visuais com propo0sito e engajamento, que reflitam o compromisso
com a valorizacao das producdes artisticas negras e com a visibilizacao de
narrativas afrodiasporicas. Nesse sentido, a curadoria € uma acao
eminentemente politica (Carvalho e Andrade, 2018), pois atua diretamente na
construcao de sentidos e na reorganizacao do sensivel. Ao decidir o que e
como apresentar, o curador interfere nas estruturas institucionais e nos
regimes de visibilidade, articulando imagens, discursos e espacos
expositivos que legitimam determinadas produ¢cbes como arte, a0 mesmo

tempo em que revelam ou tensionam relacdes de poder, exclusao e
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pertencimento. Assim, como discutido na obra organizada por Rodrigues
(2023), a curadoria opera como um dispositivo que confronta narrativas
hegemonicas e propde outras formas de ver, pensar e experienciar o mundo
por meio da arte.

O primeiro critério que orientou a curadoria das imagens foi a escolha
artistas negras brasileiras. Essa decisao se fundamenta na necessidade de
centralizar a experiéncia afrodiasporica no Brasil, reconhecendo as
contribuicdes culturais, sociais e politicas associadas a experiéncia do
proprio corpo de quem as constréi. Tal escolha nao é meramente
representativa, mas, sim, estratégica e epistemologica. Autores como Lélia
Gonzalez (2021) discutem a importancia de uma "amefricanidade", ou seja,
uma perspectiva que valoriza as experiéncias negras nas Americas e, no caso
brasileiro, a forma particular como a cultura afrobrasileira se manifesta. A
amefricanidade nao € uma forma presente apenas nos registros verbais, mas
também em toda a textualidade midiatica, cientifica e artistica; logo, inclui
as imagens.

Nesse sentido, ao priorizar pessoas artistas negras, reconheco que suas
obras nao apenas retratam corpos e histérias afrodescendentes, mas
também atuam como agentes de resisténcia e reconstrucao de
subjetividades marginalizadas. E isso é gesto politico porque se, por um lado,
a experiéncia afrodiasporica no Brasil @ marcada por processos historicos de
subjugacao, por outro é também reelaborada por formas continuas de

resisténcia.

Conforme discutido por Kabengele Munanga (2019), a cultura afro-brasileira
foi, e ainda €&, um campo de luta politica, no qual o corpo negro, suas
expressoes culturais e artisticas desafiam a hegemonia cultural branca e
ocidental. Assim, a escolha de imagens produzidas por pessoas negras
transcende a mera representatividade. Esse critério esta intrinsecamente
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ligado a premissa do ver com o olho de dentro, valorizando a perspectiva
singular e a vivéncia desses artistas. Nessa esteira, tal escolha dialoga com
a complexidade do tema no campo politico, sociol6gico e psicanalitico da
dupla consciéncia (Mbembe, 2018), buscando dar visibilidade a essas vozes e
olhares que historicamente foram silenciados e que partem dessa
experiéncia para se expressar. Portanto, recorrer a essas artistas em uma
discussao académica sobre imagem, corpo e subjetividade ndao s6 é uma
necessidade reparatoria, mas também uma forma de conferir mais
densidade e profundidade ao trabalho e ampliar sua possibilidade de afetar
quem o |, considerando os proprios saberes da experiéncia das pessoas que
trazem sua arte na curadoria proposta na tese.

0 segundo critério fundamental na selecao foi a escolha de pessoas que
atuam com diferentes linguagens artisticas, abrangendo fotografia e
diversas express0es das artes visuais como centrais. O reconhecimento
dessa diversidade de linguagens esta vinculado a compreensao de que a
discussao, aqui, encontra-se em multiplas formas de expressao e resisténcia
em varias esferas artisticas. A escolha por uma multiplicidade de linguagens
busca abarcar a complexidade das formas de subjetivacao e resisténcia que
se manifestam por meio da arte negra no Brasil.

Ademais, pessoas artistas negras contemporaneas tém explorado diversas
linguagens como forma de desafiar as representacdes estereotipadas e
limitadoras do corpo negro, indo além dos meios convencionais para criar
novas formas de narrar nossas proprias historias. Grada Kilomba (2019)
argumenta que as narrativas coloniais moldaram o0s corpos negros de forma
monolitica, e é justamente a partir de multiplas linguagens que esses corpos
podem reescrever suas historias, recuperando a pluralidade de suas
existéncias e perspectivas. Logo, assim como assevera Esbell (2020), a arte
pode ser instrumento de denuncia, cura e visibilidade.
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O terceiro critério se refere a centralidade do corpo negro nas cenas, inserido
em contextos historicos e culturais diversos, mobilizados pelas maos e
visoes de artistas negras e negros. Esse corpo, historicamente objetificado,
vigiado e exotizado pelos regimes coloniais de poder, ressurge aqui como
territdrio de insurgéncia e reexisténcia. E por meio dele que se manifestam
saberes ancestrais, tracos da diaspora e praticas de reinvengao e
reelaboracao que desafiam o0s c0digos da branquitude.

Ao reconhecer a arte como um campo profundamente implicado na disputa
de narrativas, essa constelacao de imagens se inscreve no mesmo Solo
politico que Figueiredo (2015) discute ao apontar que o movimento negro tem
construido, de maneira pratica, estratégias de reconstrucao da autoimagem
e da autoestima. As artistas aqui reunidas nao apenas integram esse
movimento, mas também o expandem ao pensar, por meio da criacao
estética, as formas de presenca, memaoria e autonomia inscritas em nossos
corpos. Como Ilembra Abdias Nascimento (2019), compreender a
corporeidade negra é fundamental para acessar as dinamicas de resisténcia
e afirmacao da identidade afrodiasporica no Brasil. AQui, 0 corpo deixa de ser
siléncio imposto e se torna verbo ancestral em movimento.

Na arte também, o corpo negro pode ser entendido como um territorio de
lutas, tanto na forma como é representado quanto nas performances e
intervencdes que protagoniza. A centralidade do corpo na escolha das figuras
nesta pesquisa se da, portanto, a partir da necessidade de discutir como ele
foi historicamente moldado por olhares coloniais, mas também como se
reinscreve como um adente de acao politica e estética na
contemporaneidade e, assim, projeta-se para o futuro. A partir das obras
selecionadas, busco expressar COmo 0 COrpo negro é exposto, discutido e,
muitas vezes, reinventado para subverter os discursos hegemonicos que 0

reduzem a passividade ou a violéncia.
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O quarto critério para a escolha das imagens foi a presenca de elementos que
discutam e representem explicitamente contextos afrodiasporicos. Assim, as
obras selecionadas trazem em Seu cerne a preocupac¢ao com a visibilidade
das pessoas negras, de suas vivéncias e suas narrativas. Tal abordagem esta
fundamentada na urgéncia de subverter o apagamento historico e cultural
da populacao negra brasileira, reafirmando a importancia de reconhecer a
essas dinamicas como um eixo central de construcao identitaria, subjetiva e
cultural. Como afirma Djamila Ribeiro (2017), a negacao das identidades
negras é uma das formas mais contundentes de racismo e, por isso, o debate
sobre esses corpos nas artes é um ato de resisténcia.

Assim, as obras trazidas tém mensagens proprias e ndao sao simples objetos
de analise, uma vez que surgem como expressao de uma intelectualidade
projetizada nas imagens, como parte indissociavel da palavra escrita. Assim,
reitero, vao além de simples representacdes de corpos negros, pois
constituem um mecanismo que traz a tona discussdes sobre a negridade
como um marcador de subjetividade, resisténcia e agéncia. Tais obras
questionam e reconstroem a imagem afrodiasporica, rompendo com
estere0dtipos e revelando a riqueza das experiéncias negras. Nessa proposta,
as imagens emergem como um campo de disputa simbdlica e politica,
reafirmando a relevancia de tratar as pessoas como intelectuais e
apresentar sua obra artistica nao apenas como objeto de estudo, mas
também como sujeito em interacao, contribuidora desta tese e de sua
propria historia, dialogando.

O quarto e ultimo critério € um eixo fundamental do gesto curatorial e
compreende que esta pesquisa nao se constroi apenas a partir de objetos,
imagens ou analises formais, mas também por meio de relacdes vivas,
enredadas na experiéncia, na escuta e na partilha. Assim, o encontro e o
dialogo entre as artistas selecionadas e eu constituem parte fundante do
processo. Mais do que um critério técnico, trata-se de um compromisso ético
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com uma curadoria situada, em que 0 conhecimento se forma e se
transforma nas trocas, nos afetos e nas presencas partilhadas.

A curadoria das imagens que compoOem esta obra foi ancorada nesses cruzos
de caminhos, encontros forjados nas encruzilhadas da minha trajetoria
durante a construcao da tese. Sao artistas com quem me conectei nao
apenas por admiracao estética ou afinidade tematica, mas também por
relacdes tecidas no cotidiano do fazer cultural, nas lutas compartilhadas, nos
espacos de criacao e de resisténcia. Essas relacdes se deram em um
territorio de dialogo continuo, onde se tornou possivel pensar junto, refletir
sobre os sentidos das imagens, debater os contornos do corpo negro e suas
inscricées historicas, bem como reconhecer o papel central da arte como
linguagem de contestacao e producao de mundos.

Desse modo, 0 processo curatorial é inseparavel da dimensao relacional da
pesquisa. A escolha das obras nao se deu de maneira neutra ou distanciada,
pois foi atravessada por vinculos afetivos, politicos e epistemoldgicos. A
construcao dessa rede de artistas, todos(as) fazedores(as) de cultura com
0s(as) quais compartilho experiéncias e escutas, evidencia que a produc¢ao
de conhecimento, sobretudo quando orientada por uma perspectiva
decolonial, nao pode prescindir da corporeidade, da escuta radical e da
reciprocidade.

Essa proposta se alinha a no¢ao de “intelectualidade encarnada”, presente
em pensadoras como bell hooks e Lélia Gonzalez, que nos lembram que 0
saber se produz no corpo, narua, no afeto e novinculo, e que o gesto de curar,
aqui entendido tanto no sentido de curadoria quanto no de cuidado, é

também um gesto de insurgéncia.

Ao valorizar essas presencas e suas interagdes com a pesquisa, este trabalho
prop0e uma pratica curatorial que nao se distancia dos corpos e das historias
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que convoca, mas que se compromete com elas como parte de uma
metodologia encarnada, coletiva e ancestral. Assim, cheguei ao grupo que
constitui a tese: Daiely Gongalves, Horacio de Jesus, Karine de Souza, Luiz
Gustavo Nostalgia, Paulo Nazareth, Pandro Noba, PV Dias, Rynnard e Wallace
Ferreira.

1.4 Organizacao do trabalho

Neste primeiro capitulo, traco a delimitacao do tema, partindo da minha
propria trajetoria como ponto de partida metodoldgico e afetivo. A partir
dessa experiéncia pessoal, que inaugura, mas nao limita a pesquisa,
desdobro as questdoes centrais e mapeio as principais tensoes que
atravessam este trabalho. O capitulo busca estabelecer o contexto e 0 escopo
dos aspectos investigados, justificando a relevancia da proposta para o
campo dos estudos da imagem. Trata-se de afirmar que esta pesquisa nasce
de um experimento encarnado, enraizado em vivéncias concretas, mas
orientado por inquietacdes mais amplas, orientadas em nocdes, conceitos e
escuta sensivel. Além disso, sao aqui delineados o problema de pesquisa e 0S
objetivos que guiarao os capitulos seguintes.

Ainda, explicitei a metodologia que orientou a conducao do trabalho,
destacando as premissas metodologicas que fundamentaram a pesquisa e
0S critérios e das escolhas politicas e epistémicas que embasaram cada
etapa do estudo: a revisao bibliografica, os saberes da experiéncia e a
curadoria de imagens. Por meio desse primeiro capitulo, procurei oferecer
uma visao abrangente e fundamentada sobre 0s caminhos metodologicos
adotados, situando o contexto de construcao da pesquisa e a ldgica que
orientou sua elaboracao.

0 segundo capitulo, “Afroconfluéncias’, & uma travessia imagética que
propdes um dialogo sensivel com o pensamento de Paulo Nazareth. Nele,
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retorno ao tema do encontro, esse gesto ancestral que sustenta toda a
arquitetura desta reflexao. Por meio de seu olhar, abro caminhos para
reinscrever o debate sobre 0s ecos, 0s lacos e as ressonancias entre corpos
negros em diferentes territorios. Sao imagens que nao apenas representam,
mas também reverberam e convocam. Nelas, as semelhancas ganham novas
camadas, e o dialogo entre pessoas negras emerge como for¢a criadora,
capaz de redesenhar mundos e reinventar existéncias com a matéria
luminosa da partilha.

O capitulo 3, “Dialética racialidade” prop6e uma reflexao critica e engajada
sobre as construcdes sociais, politicas e simbdlicas da raca, abordando-a
como um campo de disputas marcado por tensdes historicas e
epistemoldgicas ancoradas em saberes da experiéncia e textualizados.
Inicia-se com uma discussao sobre as abordagens raciais, destacando como
diferentes saberes compreendem e tensionam a ideia de racialidade,
recusando sua naturalizacdo. Aprofundo em temas fundamentais como o
nascimento do sujeito afrodiasporico a partir do sequestro atlantico e das
resisténcias forjadas pelo movimento de pessoas negras no Brasil, a
complexidade afrodiasporica como experiéncia e filosofia, 0s debates em
torno do pas, anti e contracolonialismo e as permanéncias do racismo sob
novas roupagens, COmo a eugenia e 0 mito da democracia racial. Ao costurar
essas reflexdes, o capitulo afirma a racialidade como espaco de memoaria,
dor, poténcia e reexisténcia, convocando a escuta dos saberes insurgentes
que brotam das margens e desafiam o centro.

Proponho neste capitulo também uma discussao sobre como 0 racismo
opera por meio de mecanismos de desumaniza¢cao e subalternizacao,
retirando de corpos negros o direito a plena humanidade e confinando-os a
lugares de invisibilidade e exclusao. Para tal, tomo como referéncias textos
selecionados a partir dos critérios explicitados na metodologia e do dialogo
realizado na extensao, que conforma um corpus que coloca em dialogo
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saberes da experiéncia encontrados na Baixada Fluminense. A partir desses
eixos, 0 capitulo revela como a racialidade funciona como tecnologia de
poder que produz hierarquias ontologicas, silencia vozes e sustenta
estruturas de opressao. Ao denunciar esses dispositivos, 0 texto convoca a
ruptura com essas logicas e a afirmacao radical das existéncias negras como
potentes, plenas e incontornaveis.

NO quarto capitulo, “Nosso corpo é flor da terra”, proponho a continuidade
dessa reflexao a partir do paradigma da humanizacao de pessoas negras,
constante na curadoria de imagens presente nas instalacées construidas no
trabalho. O capitulo prop6e que pensemos a partir de imagens que sao cOmo
raizes que rompem o asfalto e anunciam vida. Em dialogo com as obras de
Pandro Noba e Daiely Goncalves, percorro linguagens visuais que expandem
a presenca, a poténcia e a humanidade do corpo negro. Suas estéticas,
movidas por afetos profundos e sentidos partilhados, reinscrevem nossos
COorpos como sementes de conexao, beleza e valor. Sao corpos-terra, corpos-
flor que brotam, resistem e florescem onde muitos nao esperam,
reivindicando o direito de existir com plenitude e poesia.

Esse capitulo € um convite a uma recombinacado e, como toda a instalacao da
tese, também pretende convocar 0 pensamento sensivel. Ele combina
diversas linguagens visuais, em que a pintura, o bordado e a colagem se
entrelagcam. Aqui, a arte vibrante de Karine de Souza e as oferendas visuais
de Luiz Gustavo Nostalgia, mestres da colagem e da reinven¢ao da memoria,
combinam-se ao trabalho de Pandro e Daiely e agenciam um cruzo de afetos,
imagens e ancestralidade. Nesse encontro de texturas e brilhos, o capitulo
provoca a lembranca de que somos parte do mesmo universo, feitos da
mesma matéria das estrelas, alinhavados por fios invisiveis que costuram

nossas historias a imensidao enquanto contramecanismos de cura.
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0 quinto capitulo se ocupa da reflexdo sobre os desdobramentos do
necropoder e da logica capitalista, que transformam vidas negras em
mercadoria. Continuando o exercicio de p6r em relacdao os saberes da
experiéncia e intelectualidades textualizadas, 0 capitulo examina como o
corpo negro é historicamente capturado, desmembrado e reduzido a carne.
Contudo, entre a carne e 0 corpo emerge uma fresta de resisténcia: a
poténcia de (re)existéncias negras como poténcia criadora, que se recusa a
ser objeto e se reinscreve como sujeito politico, sensivel e estético. ESsa
concepcao atravessa toda a pesquisa, ressignificando a presenca negra
como gesto de invencao continua diante das forcas que buscam apaga-la.

0 capitulo seguinte se dedica aos rompimentos humanizadores forjados nas
fabulacbes criticas (Hartman, 201, 2023) de PV Dias e Rynnard. Em suas obras,
esses artistas riscam 0S arquivos da escravidao com gestos de reescrita
radical, rasuram narrativas coloniais e devolvem ao corpo aquilo que Ihe foi
sistematicamente negado: sua dignidade, sua complexidade, seu status
pleno de humanidade. O capitulo prop6e um olhar sobre criacfes que nao
apenas denunciam o apagamento historico, mas também o enfrentam com
beleza insurgente, reinscrevendo presencas negras como centro pulsante da
vida e da arte.

0 capitulo 7 aprofunda e consolida o eixo tedrico da pesquisa ao apresentar
0 corpo-imagem afrodiaspdrico, nocao central do trabalho, como territério
simbolico, politico e estético de reinvencao, insurgéncia e cura. Ao tensionar
0s limites da razao ocidental diante das expressoes de subjetividade negra,
0 texto evidencia a poténcia da autodefinicdo e da autorreparacao como
praticas fundamentais de resisténcia, elaboradas no e pelo corpo.

Longe de uma abordagem homogénea ou essencialista, o capitulo afirma a
diversidade e a complexidade das experiéncias e teorias (sejam
textualizadas, orais, vivenciais ou imagéticas) afrodiasporicas, propondo o
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Corpo Ccomo campo em que sSe entrelacam linguagem, memoria,
subjetividade e ancestralidade. A partir disso, a discussao se desdobra para
apresentar como narrativas de si, individuais e coletivas, sao construidas em
contextos marcados pelo racismo estrutural e pela violéncia simbdlica, mas
também por conquistas forjadas pelas lutas dos movimentos negros.

0 nono capitulo conduz a uma reflexao esperancada, resgatada a partir da
narrativa de territorios favelizados, que sao lugares potentes e
essencialmente afrodiasporicos. Reivindicando que sao espacos inventados
pelo povo negro como resposta a negacao de direitos basicos, como 0
simples direito ao lar, esses locais, tao presentes na minha constituicao
enquanto cidadao e pesquisador, sao apresentados por meio do olhar
sensivel e poético de Wallace Ferreira e Horacio de Jesus. Suas visualidades
registram e reverenciam a humanidade negada, a beleza, a dignidade e a
presenca negra. Suas lentes ndo capturam a falta, mas, sim, a abundancia de
vida, de afeto e de memoria. Reiteram o humano, o belo e 0 necessario,
apresentando existéncias que importam e lembrancas que aquecem 0
coragao, como quem costura futuro com os fios da ternura ancestral.

Por fim, compreendo que, nas ldgicas espiralares, nada tem fim e, como
ensina Nego Bispo, que é preciso voltar ao comeco. Encerrar é, na verdade,
reiniciar. Neste capitulo, apresento as consideracfes finais deste
documento, mas nao da pesquisa, prenunciando que & uma pausa que
respira e anuncia continuidade. A pesquisa, em sua natureza viva e
insurgente, segue evocando reflexdes profundas, abrindo veredas e
provocando inquietacoes. Aqui, registro também as possibilidades e
limitacOes do percurso trilhado, reconhecendo que todo saber situado
carrega lacunas, mas também convites para um recomeco, para uma
(re)escuta e para uma (re)invencdao de novos modos de pensar, narrar e

existir.
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ESpero que textos e imagens possam ser acessados, sentidos, escutados,
visionados e lidos com o0s olhos de dentro e que a presenca imagética
proposta deslogue a pessoa leitora para outras encruzilhadas epistémicas e
politicas. Por isso, recomendo que se detenha a elas com calma, elas nos
convocam a repensar as formas de circulacao do conhecimento, a imaginar
territorios onde o saber nao se confina as paginas impressas, que foge as
letras e se expande em uma proposta de espaco expositivo, um dispositivo
texto-instalacao repleto de a¢cbes sensoriais e coletivas.



2 Afroconfluéncias



Um rio ndo deixa de ser um rio porque conflui com outro rio. Ao contrario: ele passa a ser
ele mesmo e outros rios, ele se fortalece. Quando a gente confluencia, a gente nao deixa de
seragente, a gente passa a sera gente e outra gente.

Do livro 4 terra da, a terra quer.
Antdno Bispo dos santos, Mestre Nego Bispo.
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QU¥E
Saldo de beleza “” DE BEsTI BIRIFUU”

Alisa-se cabelo, clareia-se pele, afina-se nariz,
encurta-se orelhas,colore-se olhos, aumenta-se seios,
diminui- se nadegas, depila-se virilhas, arranca-se unhas,
corta- se beicos, lixa-se pés,muda-se nome,
Ensina-se inglés,passa-se perfume,tira-se foto, arruma-
se padrinho,arranja-se bolsa,cosegue-se visto, manda-
se para fora,apaga-se memoria, deixa-se bunito.

End.: Avenida A numero 651 Bairro ;- Planaltc Cep 330 700 00
Governador Valadares MG BRASI|L
Fone 8813 67 21 saite :www.debestibirifuu.com.br
End.eletronico: bunito@debestibirifuu.com.br
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Obras deste capitulo

Afroconfluéncias | Obra 1 - How is the color of my skin? Artista: Paulo Nazareth, Impressao
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Afroconfluéncias | Obra 8 - Sem titulo. Artista: Paulo Nazareth. Série: Noticias de América.
Impressao fotografica sobre papel algodan. 2011/2012........coeoeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee, 82
Afroconfluéncias | Obra 9 - nos ostros tenemos derecho a este paisaje. Artista: Paulo
Nazareth (Série: Noticias de América). Impressao fotografica sobre papel algodao. 2011.

Afroconfluéncias | Obra 10 - Oltima pagina do “Aqui é arte”. Artista: Paulo Nazareth.
Publicacdo digital no blog do artista. 2010. ........ccoeveueeeeeeeeeeeeeeceee e 84
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3 Dialética da racialidade

Inicio este capitulo com uma reflexao sobre o racismo, compreendido aqui
nao como uma distor¢ao pontual ou um desvio ético da modernidade, mas,
antes, como uma tecnologia de poder e saber que estrutura suas fundagoes
politicas, econdmicas, juridicas e epistémicas. Em vez de trata-lo como um
fendmeno isolado ou meramente ideol6gico, parto da compreensao de que
0 racismo constitui um principio organizador da sociabilidade
contemporanea — um sistema que opera de modo continuo e capilarizado,
definindo quem pode viver plenamente e quem sera, reiteradamente,
exposto a precarizacao, a violéncia e a morte.

Adoto, portanto, uma abordagem multidimensional (BARBOSA; KOKKOKEN;
SOUSA, 2021; SILVA; ALMEIDA; LIMA, 2023), ancorada em distintas matrizes do
pensamento afrodiasporico, que se articulam tanto por meio de elaboracoes
tedricas quanto pela densidade da experiéncia vivida. Inspirados na no¢ao de
dialética da racialidade, formulada por Denise Ferreira da Silva (2019),
proponho uma leitura critica dos modos como a racialidade opera como
fundamento silencioso da modernidade. Para a autora, trata-se de uma
racionalidade que naturaliza a diferenca racial, ao mesmo tempo em que a
utiliza como critério ontologico e politico para organizar o mundo.

A primeira secao deste capitulo, intitulada Abordagens raciais, propde um
mapeamento conceitual e epistemoldgico das distintas formas pelas quais o
pensamento negro — em sua pluralidade e complexidade — tem enfrentado a
questao racial. Partindo de diferentes tradi¢bes intelectuais, examino como
autores e autoras negras constroem criticas ao racismo. Tal diversidade nao
representa um obstaculo a sistematizacao conceitual, pois evidencia a
riqueza e a densidade das epistemes forjadas na resisténcia historica as

violéncias do colonialismo e da escravidao.
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Na segunda secdo, Elementos da questao racial, discuto dimensoes
historicas, politicas e culturais que moldam a experiéncia afrodiasporica e
0S modos de resisténcia racial. Retomo a historia da diaspora africana como
evento fundador da no¢cao agenciada pela expressao "afrodiasporico” — nao
apenas como um deslocamento geografico forcado, mas também como uma
ruptura civilizacional que reorganiza ontologias e epistemes. A diaspora,
nesse sentido, ndao se limita a experiéncia da perda, mas também constitui
um campo de criacao de novos sentidos, estéticas e insurgéncias.

Nesse contexto, trago ainda 0S conceitos de pos-colonialismo,
anticolonialismo e contracolonialismo, compreendendo-0S como respostas
tedricas e politicas a persisténcia das estruturas coloniais no mundo
contemporaneo. Destaco as formas como 0 moderno/colonial se reinscreve
nas relacoes de poder globais, nos discursos sobre desenvolvimento, e nas
epistemologias dominantes. A critica anticolonial, sobretudo em sua
vertente afrodiasporica, desafia a universalidade do sujeito moderno (Silva,
2022) e denuncia a racializacao da humanidade como um processo
fundacional da modernidade ocidental.

Por fim, examino as marcas do racismo contemporaneo, com especial
atencao aos intentos eugenistas e 0 mito da democracia racial, ainda
bastante presentes na atualidade. A analise desses elementos evidencia
COmO 0 racismo nao é apenas uma heranca do passado, mas também uma
forca ativa que se atualiza em discursos cientificos, praticas institucionais e
ideologias nacionais. O caso brasileiro, em particular, revela as
ambiguidades de um projeto de nacao que nega 0 raCisSmo enquanto o
reproduz sistematicamente em suas estruturas.

Neste capitulo, lanco reflexdes que, para além de descrever as formas de
manifestacao do racismo, esperam tensionar 0S modos como ele é pensado,
experienciado e combatido nas epistemologias negras. Trata-se de tomar a
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racialidade nao como um dado, mas como um campo de disputa teorica,
politica e ontoldgica, no qual se forjam novas possibilidades de existéncia e
de mundo.

3.1 Abordagens raciais

0 racismo é uma invencao que tem fatores motivacionais (Almeida, 2020;
Souza, 2022), consequéncias sobre todos 0s campos da existéncia, incluindo
anulagao da subjetividade e da identidade (Mbembe, 2018; Wermuth, Marcht
e Mello, 2020; Oliveira et al. 2021) e privilégios para alguns (Souza, 2021;
Shucman, 2012), além de objetivos de dominio e soberania de determinado
grupo sobre outro. Esses elementos se atravessam, construindo narrativas e

constituindo a historia.

Quando analiso o caso do Brasil, onde se da nosso lugar de observacao, ele é
especialmente radical com pessoas de pele escura, descendentes de
africanos que, em sua maioria absoluta, vieram para o Brasil com a diaspora
forcada. Logo, sao pessoas afrodiasporicas que tém caracteristicas corporais
que remontam a sua ancestralidade, como cabelos crespos e tracos faciais,
elementos que nos remetem as feicfes atribuidas a africanos:

Porque assim, a minha familia nunca falou sobre negritude, sobre
racismo, sabe? Minha mae é clara, ndo é branca mas ela é clara,
meu pai é negro, minha avé é negra, minha irma é negra. Entao
assim, eu ndo sei por que, nao sei se meus pais nao tiveram isso,
entdao nao conseguiam passar pra gente, mas foi um assunto que
assim, nunca foi falado na minha casa e isso pra mim, eu acho que
foi muito ruim porque assim, eu me lembro que quando eu era
menor, eu sempre ficava injuriado com a porta de giratorias dos
bancos. Toda vez que ele entrava, minha mae passava, as pessoas
passavam e quando eu ficava atras, passava a porta prendida.
Porque essa porta giratdria ndo é de agora ndo. E antiga, tem
tempinho, né? Dos anos 90 para ca, ja tinha a porta giratoria. E eu
ndo entendia, na época, eu ficava indignado, ai eu batia. Porque
assim, eu sou muito calminho, as meninas sabem. Eu sou calminho,
mas pisa no meu calo que eu rodo a baiana.

C1, participante do projeto ICA, 2023/2024
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Sao inameros os exemplos de distin¢do e inferiorizagao pelos quais passam
pessoas racializadas. Ao anular, negar e/ou diminuir a dimensao humana
desses corpos, o0 racismo demonstra suas entranhas e evidencia que é uma
neurose fobica (Mbembe, 2018) construida nas limitadas e violentas
fronteiras da mentalidade “civilizatoria” moderna/colonial, estruturante das
relacdes sociais no Ocidente.

Para Priscylla Araujo Almeida et a/. (2013, p. 529):

A neurose fobica € caracterizada pela sistematizacao da angustia
sobre pessoas, coisas, situacdes ou atos que se tornam objeto de
terror paralisante. Corresponde a estado de perturbacao da salde
mental, no qual a fobia é o sintoma prevalente; como resultado do
mecanismo de defesa, encontra-se a angustia. Em outras palavras,
a anglstia @ um sentimento indiferenciado, e a fobia é esse
sentimento que se particulariza em determinadas coisas,
situacoes, pessoas.

Al também nos ajuda a pensar sobre isso:

0 cara la tava malucdo, parceiro! Serido. Tipo, quando me chamou
de macaco, percebi que ele era neurotico. Ele queria de topdo jeito
tentar que me sentisse pior que ele. Ele ndo sabia que eu ja estava
vaciando contra este tipo ai...

A1, participante do projeto ICA, 2023/2024

A questao aqui nao é isolada. Almeida (2019) define racismo estrutural como
uma nogao que transcende as manifestac0es individuais do preconceito
racial e se expande para as estruturas sociais, que perpetuam a desigualdade
racial de maneira sistematica. Para ele, o racismo estrutural ndo se restringe
a atitudes individuais, pois esta entrelacado nas instituicoes, praticas e
politicas de uma sociedade. Ele destaca como as estruturas sociais,
econdmicas e politicas sao moldadas por padrées historicos de
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discriminacao racial, criando desigualdades profundas e persistentes,
presentes em grandes e pequenos gestos:

A dona la do RH s6 excluiu as pessoas negras. Era nitido. Tipo assim:
ela dispensou 30 das cinquenta e poucas pessoas que estavam la.
As pretas ja sairam de cara. Papo reto! Todo mundo ficou de cara.

P1, participante do projeto ICA, 2023/2024

0 depoimento de P1 dialoga com Almeida (2019), que argumenta que 0
racismo estrutural opera de maneira muitas vezes invisivel, influenciando a
distribuicdo de recursos, oportunidades e 0 acesso a Servicos publicos.
Questao também trazida em diversos exemplos, como o descrito abaixo:

Porque assim, a minha familia nunca falou sobre negritude, sobre
racismo, sabe? Minha mae é clara, ndao é branca mas ela é clara,
meu pai é negro, minha avé é negra, minha irma é negra. Entao
assim, eu ndo sei por que, Nnao sei se meus pais nao tiveram isso,
entao ndo conseguiam passar pra gente, mas foi um assunto que
assim, nunca foi falado na minha casa e isso pra mim, eu acho que
foi muito ruim porque assim, eu me lembro que quando eu era
menor, eu sempre ficava injuriado com a porta de giratorias dos
bancos. Toda vez que ele entrava, minha mae passava, as pessoas
passavam e quando eu ficava atras, passava a porta prendida.
Porque essa porta giratdria ndo é de agora ndo. E antiga, tem
tempinho, né? Dos anos 90 para ca, ja tinha a porta giratoria. E eu
nao entendia, na época, eu ficava indignado, ai eu batia. Porque
assim, eu sou muito calminho, as meninas sabem. Eu sou calminho,
mas pisa no meu calo que eu rodo a baiana.

C1, participante do projeto ICA, 2023/2024

Questdes como 0 acesso a educacao, oportunidades de emprego, moradia e
justica sao analisadas através dessa lente, revelando como as pessoas e
territorios racializados enfrentam obstaculos sistémicos que perpetuam a
desigualdade.

Ao destacar 0 racismo como uma questao estrutural, Aimeida (2019) chama
atencao para a necessidade de abordagens amplas e politicas que nao
apenas enfrentem 0s sintomas visiveis, mas também atuem na
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transformacao das bases estruturais que sustentam a discriminacao racial.
Ele afirma que o racismo “é, naverdade, um dos produtos mais bem acabados
da histdria moderna e exigiu uma sofisticada e complexa construcao
filosofica” (Almeida, 2019, p.18). A constru¢ao do racismo, a qual se refere,
exige a combinacdo de diferentes estruturas para conformar um modelo
mental, social, politico e econdmico que seja efetivo na tarefa de
desumanizar, oprimir e matar:

0 que queremos enfatizar do ponto de vista tedrico & que o racismo,

como processo histérico e politico, cria as condicdes sociais para

que, direta ou indiretamente, grupos racialmente identificados
sejam discriminados de forma sistematica (Almeida, 2019, p. 34).

Ele sustenta que ha trés concepcdes de racismo: a individualista, constituida
na relacao entre racismo e subjetividade; a institucional, dada na relacao
entre racismo e Estado; e a estrutural, presente na relacao entre racismo e

economia:

Ao contrario de grande parte da literatura sobre o tema que utiliza
0s termos indistintamente, diferenciamos o racismo institucional
do racismo estrutural. Ndo sao a mesma coisa e descrevem
fendmenos distintos. A fim de que conceitos tenham alguma
relevancia cientifica e, consequentemente, possam Servir como
meios para que aspectos importantes da realidade concreta
possam ser desvendados, € necessario que sejam tratados com o
devido rigor. Nesse sentido, deve se considerar que na sociologia 0s
conceitos de instituicao e estrutura sao centrais e descrevem
diferentes fendmenos socioldgicos. Assim, o0s adjetivos
institucional e estrutural ndo sao meramente alegdricos, mas
representam dimensdes especificas do racismo, com significativos
impactos analiticos e politicos (Almeida, 2019, p. 24-25 - grifo meu).

A concepcao institucional tem relacao com o poder do Estado. Essa
concepcao demonstra como as instituicoes moldam o comportamento
humano e como grupos dominantes utilizam mecanismos institucionais para
impor seus interesses politicos e econdmicos, muitas vezes discriminando
com base naraca.
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Almeida destaca a importancia das regras e padrdes institucionais na
manutencao do poder de grupos dominantes e menciona que conflitos e
antagonismos dentro das instituicoes podem levar a mudancgas, Como
politicas de acao afirmativa. Nesse sentido, o racismo esta intrinsecamente
ligado a projetos politicos e condi¢fes socioecondmicas especificas, as quais
as instituicbes precisam se adaptar, ajustando suas dinamicas sociais e
conflitos para se manterem estaveis. Essa dinamica detona para a presenca
do racismo nas instituicfes e em todos 0s niveis de poder ou areas da
sociedade e do Estado:

Todo mundo no posto V€ que a gente era tratada de forma diferente
pela enfermeira la. Era muito 6bivio que ela ndo agia do mesmo jeito
com a gente que é preto e com pessoas claras.

M1, participante do projeto ICA, 2023/2024

Almeida (2019) ainda destaca a questao da afetacao a subjetividade, marca
inconteste do racismo e sem a qual ele naos e estabelece. C1 concorda ao
descrever de forma ampla a experiéncia racial que percebe no Brasil:

Sou negro na Zona Norte [do Rio de Janeiro], e ser negro na Baixada,
como 0S meninos estavam falando, acho que é muito opressor. E
algo que pra mim passou de branco negro é, sabe? No Brasil eu acho
que € assim, se vocé nao & branco, vocé vai ser vitima de
discriminacao, vai ser vitima de racismo.

C1, participante do projeto ICA, 2023/2024

O livro Black Power: Politics of Liberation in America, escrito por Charles
Hamilton e Kwame Ture, foi inovador ao introduzir o conceito de racismo
institucional, que rompe com a ideia de que 0 racismo esta restrito a acoes
individuais (Hamilton e Ture, 1992). Os autores definem 0 racismo como a
aplicacao de decisfes e politicas destinadas a subjugar um grupo racial,
podendo ser tanto evidente quanto dissimulado. Eles estabelecem uma
distincao entre o racismo individual, que envolve acfes 0bvias de individuos,

e 0 racismo institucional, que é mais sutil e menos atribuivel a individuos
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especificos, mas igualmente prejudicial. Eles sustentam que o institucional
se engendra nas instituicbes para perpetuar de forma discreta
desigualdades, que, por sua vez, desempenham um papel fundamental na
manutencao da supremacia branca, nao necessariamente como resultado
de uma conspiracao de todos 0s brancos, mas devido a normas e padrdes que
beneficiam esse grupo.

Os autores ainda reforcam que ha uma relacao entre racismo institucional e
colonialismo, argumentando que 0S negros nos Estados Unidos sao tratados
como sujeitos coloniais em relacao a sociedade branca, um padrao que se
repete em quase todos os lugares, como no Brasil.

A nocao de racismo institucional representa um avanco significativo no
estudo das relac6es raciais por revelar que o racismo vai além das acoes
individuais e por enfatizar o papel do poder nas dinamicas raciais, nao
apenas de um individuo sobre outro, mas também de um grupo sobre outro,
especialmente quando esse grupo tem controle direto ou indireto sobre
instituicoes e recurso, e abre espaco para outras questoes.

Sinto que pessoas brancas estdao nos melhores lugares. Elas
conseguem acesso facil as coisas enquanto a gente se lasca. Vé ai:
tu da um rolé pelo shopping e corre o olho. Quem ta nas lojas,
especialmente as chiques e quem ta limpando? Ou! papo reto! Nem
precisa cansar pra ver isso.

L1, participante do projeto ICA, 2023/2024

Saberes textualizados e da experiéncia comprovam que essa abordagem da
sustentacao para uma perspectiva politica e social e repercute sobre o
aspecto econdmico porque esta intrinsecamente ligado a ordem social que
busca manter. I1sso significa que as instituicbes reproduzem as condi¢cbes

para sua existéncia — questdes que reverberam seus efeitos sobre o corpo.
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Nessa esteira, as instituicoes replicam as normas e padrées racistas
presentes na sociedade. A presenca de pessoas de grupos raciais
minoritarios em posicoes de poder é essencial, mas nao é suficiente para
eliminar o racismo institucional. A acao dessas pessoas ainda é orientada
pelos principios estruturais da sociedade, incluindo questdes politicas,
econdmicas e juridicas. Além disso, a lideranca de pessoas negras em
posicbes de poder pode ser insuficiente quando essas posicfes nao tém
influéncia real sobre questdes estruturais. E nesse sentido que avanca para
todos os aspectos da sociedade, repercutindo seus objetivos excludentes.

Ha muitas camadas da dialética racial, construtos que perpassam diferentes
dimensfes e criam atravessamentos como 0 da concepc¢ao institucional para
a concepcao estrutural, conforme Lélia Gonzalez:

E nesse sentido que o racismo - enquanto articulacdo ideoldgica e
conjunto de praticas, denota sua eficacia estrutural na medida em
que remete a uma divisao racial do trabalho extremamente (til e
compartilhada pelas formacdes socioecondmicas capitalistas e
multirraciais contemporaneas. Em termos de manutencdao do
equilibrio do sistema como um todo, ele € um dos critérios de maior
importancia na articulacao dos mecanismos de recrutamento para
as posicdes na estrutura de classes e no sistema de estratificacao
social. Portanto, o desenvolvimento econdmico brasileiro,
enquanto desigual e combinado, manteve a forca de trabalho negra
na condicao de massa marginal, em termos de capitalismo
industrial monopolista, e de exército de reserva, em termos de
capitalismo industrial competitivo (satelitizado pelo setor
hegemdnico do monopo6lio). Nao € casual, portanto, o fato de a forca
de trabalho negra permanecer confinada nos empregos de menor
qualificacdo e pior remuneracao. A sistematica discriminacao
sofrida no mercado remete a uma concentra¢ao desproporcional de
negros nos setores agricola, de construcao civil e de prestacao de
servigos (Gonzalez, 2020, p. 29).

As concepcoOes institucional e estrutural conceituada por Almeida (2019)
estao fortemente presentes na obra de Lélia Gonzalez e Carlos Hasenbalg,
Lugar de negro (2022), e delineiam um campo politico, social e econdmico
implicado pelo racismo, no qual um corpo nao branco é apenas um animal
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classificado pela ¢gradacao da ocorréncia de melanina e caracteristicas
étnicas. Trata-se, nesse olhar branco, tao-somente de um primata
assemelhado ao humano e nao um ser dotado de direitos.

Macaca, picolé de piche, pedra de asfalto. Te chamo sim do jeito que
eu quiser. Negrinha fedida. — Sempre vou me lembrar destes
Xxingamentos na escola, e olha que tem tempo que sai de 1a. E como
se fosse um bicho e nao gente.

G1, participante do projeto ICA, 2023/2024

Carlos Moore (2007) afirma que o0 racismo é a crenca na superioridade de um
grupo humano em relacao a outros, levando a discrimina¢ao, preconceito e
opressao sistematica de individuos pertencentes a coletivos étnicos
consideradas inferiores. Ele reitera uma abordagem historica de construcao
do racismo, na qual observa que a racializacdo se da pelo exercicio de poder
de um grupo que quer comandar outro e, para tanto, reivindica uma pseudo
superioridade por meio de suas caracteristicas fenotipicas:

0 racismo contemporaneo apareceria como o que ele realmente é:
uma visao coerente e operacional do “Outro” racial, baseada em um
poder total sobre este, que se manifesta por meio de uma
consciéncia grupal historicamente construida (Moore, 2007, p. 258).

As chaves propostas por Moore (2007) sao amparadas numa discussao
biossocioldgica que pauta a histéria da evolucao do corpo humano desde sua
migracao da Africa e problematiza a relacdo entre o colonialismo e a didspora
africana nas Ameéricas, criticando a ideia de uma democracia racial e
argumentando que muitas sociedades, incluindo a latino-americana, ndo sao
verdadeiramente igualitarias em termos raciais. Ele destaca as disparidades

econdmicas e sociais que afetam as comunidades afrodescendentes.

Para ele, a construcao do racismo ganha espaco na diferenciacao de
aspectos como cor da pele e tracos fisicos (fenotipia) em situacoes de
conflito ja desde a migracao e ambientacao da espécie humana e desde 0s



96

primeiros ancestrais africanos, que precisaram Sse adaptar a contextos,
climas e locais diferentes ao longo do tempo.

0s estudos de Moore mudam radicalmente a discussao racial porque
reposicionam o lugar da Africa e das populacdes de pele escura na historia.
Ao recolocar o debate historico, Moore (2007) elimina a cisao
propositalmente construida de uma Africa ancestral atrasada, que ignora a
complexidade de suas sociedades, diversidade de organizacao de suas
civilizacOes, além de obliterar sua anterioridade como berco da humanidade.
Essa questao poe em xeque as construcoes sobre a inferioridade do africano
porque, a partir do seu debate, posiciona o ser humano como descendente
da Africa.

Sua obra estabelece o confronto com a suposta ideia de inferioridade de
negros e negras, um fendmeno que ndao é moderno. Moore (2007) defende a
tese de que o0 racismo contra melanodermaos, para usarmaos sua expressao, é
Mmuito mais antiga que se pensa, pois ha registros da negacao e
discriminacao da cor negra muito antes do século XVI. Logo, esta questao ja
Se apresentava antes do processo escravagista europeu e se sustentava em
mitos arquetipicos de povos euroasiaticos especialmente posicionados no
Oriente Médio e na Europa Mediterranea.

José Jorge de Carvalho chama isso de racismo de longa duracdo, ou de
racismo monumental, e problematiza a compreensao da etnicidade nesta

abordagem:

Inspirados na ideia dos varios tempos das desigualdades profundas
(como 0 sao as de género e as étnico-raciais), podemos denominar
essa teoria como racismo de longa duracdo, ou de racismo
monumental, (...) A formulacdao mais erudita e mais contundente
politicamente acerca da existéncia desse racismo fenotipico de
longa duracao, ou monumental, foi produzida nos anos sessenta do
século passado pelo grande cientista e humanista senegalés Cheik
Anta Diop. Utilizando as mais diversas fontes historicas,
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arqueoldgicas, linguisticas e apoiando-se também em datacdes do
carbono 14 por ele mesmo concebidas, Diop procurou demonstrar
que o racismo fenotipico ja estava presente ha pelo menos 4 mil
anos atras, quando os primeiros coédigos “civilizatorios” escritos
atribuiram caracteristicas morais distintas aos grupos de peles
claras e aos de peles escuras. Segundo esse raciocinio, 0 racismo
moderno se expandiu pelo planeta com tanta intensidade
justamente porque se adaptou a um solo imaginario que ja havia
reservado um lugar de superioridade aos povos de pele clara.
Todavia, mesmo reconhecendo a sdlida base documental da teoria
de Cheik Anta Diop, parece um pouco dificil generalizar essa posicao
quando sabemos que as sociedades ditas antigas ou classicas (e
que supostamente formaram o que chamamos de mundo ocidental)
nao eram homogéneas fenotipicamente. Consequentemente, nao
eram exclusivamente brancas - pelo menos, nao eram brancas do
modo como as sociedades ocidentais exigem ser vistas atualmente.
Assim, tanto 0S gregos COMO 0S romanaos eram povos multiculturais
e multiétnicos (Carvalho, 2008, p. 2-3).

Seguindo Cheik Anta Diop, aproximo o pensamento de Carvalho ao de Moore,
que postula que a racializacao nesse periodo se deu num contexto de
diversos conflitos entre povos de pele escura? e povos de pele clara. Ainda
que nao houvesse ainda um conceito consolidado de hierarquizacao
valorativa na etnicidade e da cor e suas transversalidades, ja havia ali o
alicerce para isso.

Assim, a diferenciacao da cor da pele foi introduzida como um composto
social na cultura da maioria dos povos leucodérmicos, considerando-se a
formatacao de umaimagem pautada pela repulsa e/ou temor em relagao aos
povos de pele escura no continente euroasiatico, especialmente presente
em mitos antigos da Asia Meridional, Oriente Médio e Europa.

Esse fendmeno, para Moore (2007), € o que explica a ubiquidade da repulsa e
do medo que causa a pele preta, traduzido em muitos mitos, numa relacao
operada por sentidos de “escuridao”, “morte”, “luto”, “mal”, “agouro” e

“sujeira”. Essas narrativas desenharam a historia e constituiram imagens que

2 Moore usa tanto as expressées com 0s sufixos dérmico ou dermo como sinénimos.
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se solidificaram como ideologia. De certa forma, Moore estrutura uma
historiografia da neurose fobica e das motivacdes que a sustentam e
alimentam.

Ele defende que interpretacbes da cosmologia e mitologia de povos
euroasiaticos — marcadamente nas culturas mulgumana e, com intensidade,
a judaico-crista, que ampara a cultura moderna ocidental — trazem diversas
teorias sustentadoras da escravatura e da violéncia contra povos de pele
escura. Essas interpretacfes sao pautadas exatamente em discursos
convenientes convertidos em ideologia (reproduzindo a estratégia da guerra
ideol6gica) e amparadas nas mitologias destes povos, a fim de criar uma
imagem que justificasse a subjugacao.

Uma terceira abordagem nos apoia na constru¢ao do entendimento sobre o
conceito de racismo. Ela é formulada por Kabengele Munanga, pesquisador
congolés-brasileiro que dedicou grande parte de sua carreira ao estudo das
questoes raciais e a promocao da igualdade racial no Brasil. 0 conceito de
raca é central na abordagem defendida pelo professor. Ele desafia as nocoes
tradicionais e essencialistas de raca, que historicamente foram usadas para
hierarquizar e justificar discriminacbes. Munanga defende uma perspectiva
construtivista, argumentando que a ideia de raca & uma constru¢ao social,
politica e historica, e ndo uma categoria bioldgica legitima. Ele afirma que
raca € uma construcao historia, social e cultural:

(...) [as ideias sobre raca] ndo sao essencialmente de ordem
bioldgica. Elas colocam em dialogo algo mais profundo que
atravessa a historia dos povos africanos e da diaspora
tornando-se um ponto comum: O fato de terem sido na
histaria “vitimas das piores tentativas de desumanizacao e
de terem sido suas culturas nao apenas objeto de politicas
sistematicas de destruicao, mas mais do que isso, de ter sido
simplesmente negada a existéncia destas culturas
(Munanga, 2020, p. 19).
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Para Munanga, raca € um conceito que emerge das relacfes sociais e das
interac6es humanas. Ele destaca como as categorias raciais foram criadas e
utilizadas para justificar a exploragao, escravizacao e opressao ao longo da
historia. Munanga enfatiza a importancia de compreender como 0 operador
raca molda as experiéncias individuais e coletivas. A seu ver, a ideia de raca
precisa ser desnaturalizada para combater o racismo estrutural.

Para ser racista, coloca-se como postulado fundamental a crenca
na existéncia de “racas” hierarquizadas dentro da espécie humana
(...) Ou seja, se cientificamente a realidade da raca é contestada,
politica e ideologicamente esse conceito € muito significativo, pois
funciona como uma categoria de dominacao e exclusao nas
sociedades multirraciais contemporaneas observaveis (Munanga,
2020, p. 15).

Além disso, Munanga aborda a complexidade da identidade racial,
destacando a diversidade dentro dos grupos racializados e a influéncia de
fatores historicos e culturais na construcao da identidade. Sua abordagem
critica busca desmantelar esteredtipos e promover uma compreensao mais
ampla e inclusiva das questoes identitarias afrodiasporicas, sem romantiza-
las.

Nas bases populares negras sem vinculos com as comunidades
religiosas de matriz africana, a consciéncia historica e,
consequentemente, a identidade se diluiriam nas questbes de
sobrevivéncia que toma 0 passo sobre o resto e pode desembocar
num outro tipo de identidade: a da consciéncia do oprimido
economicamente e discriminado racialmente. Na militancia negra
ha uma tomada de consciéncia aguda da perda da historia e,
consequentemente, a busca simboélica de uma Africa idealizada (...)
também haver manipulacdo da consciéncia identitaria por uma
ideologia dominante quando considera a busca da identidade como
um desejo separatista. Essa manipulacdo pode tomar a diregao de
uma folclorizacao pigmentada despojada de reivindicacao politica
(Munanga, 2020, p. 13).

Para Munanga (2019), raca transforma a classificacao, operacao cognitiva de
compreensao da diferenca, em desigualdade. Penso que essa afirmativa nos
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permite refletir que o conceito de raca, ao sintetizar? o corpo, visa a reduzir
toda a complexidade inerente ao ser humano, convertendo-a em um objeto
simplorio que pode ser examinado e hierarquizado de acordo com algum
interesse.

Apesar de tratar a questao numa chave diferente da de Moore (2007), percebo
que a ideia de raca em Munanga se configura com uma estratégia usada
Como vantagem competitiva na disputa por espaco e/ou recursos num
ambiente de escassez como propde Moore. Das grandes disputas ao
micropoder, essa tensao pode ser observada no cotidiano de pessoas negras,
como demonstra G1 neste depoimento:

Ou, a gente via que o pretinho era melhor 13, mas ele era muito
escuro e tipo, tinha mais dificuldade para chegar nos ensaios
porque trampava no sacoldo no domingo de manha. A g¢ente sabe
que é o dia mais movimentado né? Escolheram outro cara para a
bateria no domigo a noite. Fessor, tipo, domingo & 0 maior culto.
Como que pode isso? No fundo a gente sabia que o lance ndo era o
ensaio! Dai a frente do Ministério do Louvor ficou toda branca. E eu
SO notei isso agora.

G1, participante do projeto ICA, 2023/2024

Logo, raca € uma construcao social, politica e econdmica que fomenta uma
guerra ideoldgica e cultural com a tentativa de se destituir o inimigo de sua
humanidade a fim de a) inferioriza-lo e combaté-lo; e b) construir uma
oposicao xenof6bica como forma de resisténcia a uma possivel
miscigenacao com povos adversarios, usando a desumanizacdao e suas
ferramentas.

3 Mais a frente, discutiremos a ideia de saberes sintéticos e organicos, a partir de Anténio
Bispo dos Santos.
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3.2 Elementos da questao racial

A busca pela superacao do racismo no Brasil se entrelaca com a luta pela
abolicdo da escravatura, pelos direitos sociais e contra o genocidio da
populacdo afrodiasporica e indigena, oprimidas historicamente.

Essa batalha se iniciou com a instauracao do regime de escravizacao
implementado pelos invasores europeus na Africa e nas terras por eles
chamadas de Américas, que viram nas navegacoes pelo Atlantico e, neste, no
trafico de pessoas originarias da Africa, o l6cus de formacdo de rotas
comerciais que garantiu a principal vantagem competitiva para a
acumulacao primitiva de capital (Nunes Amoroso, 2020).

3.2.1 Do sequestro ao levante: 0 nascimento do afrodiasporico

Na historia, poucos fendmenos ¢lobais rivalizam em complexidade e
importancia com a diaspora africana, um evento de dimensfes gigantescas
e aterrorizantes que se estendeu ao longo de séculos. Ela representa a
dispersao forcada da populacao africana por todo o mundo, mas
principalmente para as Américas, por meio do comércio transatlantico de
pessoas escravizadas. Esse processo transformou e moldou as sociedades e
culturas, deixando um legado profundo e multifacetado que ressoa no
mundo contemporaneo.

A diaspora africana abarca inumeras dimensoes. Ela é caracterizada por sua
relagcao intrincada com a escravizagao, 0 COmercio de corpos escravizados, a
resisténcia, as lutas por igualdade e justica e uma profunda influéncia em
diversos contextos culturais pelo mundo. Ao longo de séculos de trajetoria, a
diaspora africana nao apenas moldou as imagens das comunidades
dispersas, mas também contribuiu para as sociedades de acolhimento, em
areas que vao desde a musica até a politica.
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Além disso, por sua vasta abrangéncia, reforcou movimentos politicos
internacionais. Mais do que um capitulo da historia, a dispersao desses povos
@ uma narrativa viva e implicada sobre o corpo daqueles e daguelas que
descendem das pessoas que de la vieram.

Eu sou preta, minha mde é preta e minha avd é preta. Antes da
minha avd, na familia da minha mae, nunca houve mistura até onde
agente sabe né? Todo mundo € preto.

E1, participante do projeto ICA, 2023/2024

Aqui so tem negado! ja diria o Léo Santana, né? Mas &, gente, a cidade
€ majoritariamente preta. Bel[ford Roxo] € preta. E é interessante
isso que vocé diz... Na minha familia também é assim: até meu avo,
pai da minha mae, todos na nossa familia desse lado, eram pretos.
A gente sabe que ha alguns anos a turma falava até uma lingua de
senzala e espressfes que penso serem msituras de idiomas
africanos modificados aqui.

Frederico, pesquisador, compartilanho num Encontro.

A diaspora tem suas origens na escravizacao dos povos originarios de varios
lugares da Africa, @ maior migracdo forcada da historia, parte do processo
imperialista das nagbes europeias que — devo lembrar - empreenderam (e
empreendem!) sobre esses povos e sobre 0s povos indigenas 0 maior ato de
violacao de direitos humanos ja visto.

O capitulo da escravizacao, tortura, genocidio, epistemicidio e cosmicidio é
bastante debatido em diversos trabalhos e ndo me aterei ao aprofundamento
dessa discussao. Entretanto, é preciso salientar que s6 houve um tratado
global sobre o tema no século XX: @ convencao sobre a escravatura, assinada
em Genebra em 25 de setembro de 1926 e emendada pelo Protocolo aberto a
assinatura na sede das Nacoes Unidas, em Nova York, a 7 de dezembro de
1953. Houve ainda uma Convencao Suplementar sobre a Abolicao da
escravatura e do Trafico de escravizados e das Instituicoes e Praticas
Analogas a Escravatura, adotada em Genebra a 7 de setembro de 1956,
ratificadas no Brasil em 1966. A Convencao define “que escravidao € o estado
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ou condicao de um individuo sobre o qual se exercem, total ou parcialmente,
0s atributos do direito de propriedade” (Brasil, 1966, s/p).

A escravizacao de corpos africanos negros foi um sistema econdmico,
politico e juridico que perdurou por quase quatrocentos anos, entre 0s
séculos XVl e XIX, durante 0s quais se estima que milhGes de africanos foram
sequestrados, escravizados e transportados para as Americas, sobretudo
para as plantacdes de acucar, tabaco, algodao e outras culturas agricolas e
para as minas gerais. Rossi (2018), que sistematizou informacdes do
SlaveVoyages.org, estima que navios portugueses e brasileiros fizeram mais
de 9 mil viagens com africanos escravizados em mais de 90 portos na costa
africanas, somando mais de 4,9 milhdes de vidas — considerando-se apenas
as viagens registradas.

A justificativa econdmica do uso do trabalho escravizado se pautou nas
crescentes demandas por mao de obra nas coldnias europeias nas terras que
chamaram de Américas. 0OS europeus, buscando maximizar a producao
agricola e mineral, produziram um espalhamento da presenc¢a negra pelos
territorios que roubaram.

Dessa forma, a escravizacao de africanas e africanos em fluxos
transatlanticos deu origem a um extenso comércio de seres humanos
escravizados, conhecido como 0 comeércio triangular ou Atlantico Negro.
Navios europeus navegavam para a Africa, trocavam bens como armas,
tecidos e bebidas alcollicas por pessoas escravizadas, transportavam
humanos encarcerados através do Oceano Atlantico em condicdes

“0 The Trans-Atlantic Slave Trade Database & um esforco internacional de catalogacao de
dados sobre o trafico de escravos elaborado numa parceria liderada por universidades do
norte global.
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desumanas e, por fim, trocavam por produtos como acucar, café, tabaco e

rum nas coldonias americanas.

Assim, 0 Atlantico Negro, com suas dinamicas, estabeleceu essa travessia
como locus de degredo, dor e violacao de direitos sem precedentes. Porém,
ha outra face desse processo que precisa ser considerada, pois tem relagcao
com a reelaboracdo da nossa jornada de luta e resisténcia. Em contrapartida
a ocorréncia lastimavel do sequestro dos povos africanos pelos paises
europeus, terrivelmente utilizado para o trabalho forcado e tortura secular
nas coldnias europeias, as travessias dos navios negreiros e encontros de
pessoas escravizadas de diferentes culturas se constituiram como
experiéncias de sobrevivéncia, resisténcia e reexisténcia. Nessas
experiéncias se deu a construcao de pontos em comum e culturas
compartilhadas, mediante reelaboracao dessas pessoas a partir de suas
vivéncias e corpos (Gilroy, 2001; Glissant, 2021; Hartman, 2021)

As condicbes a bordo dos navios negreiros eram horrendas, com 0S
escravizados frequentemente amontoados em espacos apertados,
insalubres e sujos. Muitos morreram durante a travessia, vitimas de doencas,
maus-tratos e superlotacao. Gongalves (2006) e Gomes (2019) fornecem uma
perspectiva contundente sobre as condicfes desumanas que 0sS africanos
enfrentaram nessa jornada. As cenas descritas nos evocam os horrores desse
processo. As classicas imagens do esquema do “negreiro veloz”, de Robert
walsh, e “Negros no pordao”, de Rugendas, demonstram-nos como eram as
terriveis travessias e, apesar de serem imagens absolutamente chocantes,
sao tais quais 0s atos de violéncia descritos por Gomes e Gongalves. Na obra
Expresso Transatlantico, salve-se quem puder, Luiz Gustavo Nostalgia,
constrdi essa cena com uma colagem analdgica de 2021 (disposta na proxima
pagina) na qual rasura obras como essas e expressa a realidade do trafico
negreiro e do ambiente que forcou o encontro e a construcao de meios de
sobreviver e resistir naquelas condigoes.
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Ha, aqui, uma conversa com Antonio Bispo dos Santos (citado por Dorneles,
2021), que explica que, ap0s a travessia, 0 encontro de corpos em diaspora e
COrpos originarios proporcionou a recombinacao das diversas cosmologias
politeistas da Africa e que se reeditaram |a e continuam se reeditando aqui.
Essa reedicao tem ocorrido seja biologicamente, quando gera um
descendente fruto da unidao com um indigena, seja culturalmente, como no
encontro dos diversos povos africanos escravizados e nas formas de
reinscricao insurgente das tantas culturas e religiosidades de matrizes
africanas presentes no grande carcere que € as Ameéricas. A esse processo de
“se ajuntar, mas nao se misturar”, Antdnio Bispo dos Santos (2015) chama
confluéncia e trata-se da:

lei que rege a relacao de convivéncia entres 0os elementos da
natureza e nos ensina que nem tudo que se ajunta se mistura, ou
seja, nada é igual. Por assim ser, a confluéncia rege também os
processos de mobilizacao provenientes do pensamento plurista dos
povos politeistas (Santos, 2015, p. 89).

Percebo que esse processo conjugou e rearticulou concepgdes ancestrais. E
obvio que nao postulo, nem justifico aqui, nenhum aspecto positivo da
escravizacao dos meus ancestrais e da barbarie historica. Ao contrario. Ela é
um mecanismo empreendido pela branquitude enquanto projeto historico
forjado para manter privilégios.

Ademais, ao reivindicar a posicao demonstrada por Bispo, levo-a ao lugar de
movimento de sobrevivéncia e resisténcia, forjado nos navios negreiros, que
se instituiu como sementes da luta ancestral desde a escravizagdao de
africanos, mesmo antes de entendermos o0 que ser africano significava.
Reconhecer a dimensao dessa reelaboracao exige reivindicar um lugar
diferente do normalizado em certas narrativas colonizantes: nao assistimos
passivos ao degredo, sequestro e morte. Antes, aliamo-nos a outros corpos
em diaspora e aos donos dessas terras, 0S povos 0riginarios, mesmo com

nossas diferencas.
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Em outra chave, reflito que, com as diasporas, 0s mundos circulam. Vale,
aqui, pensar na proposta por Mbembe (2015) em Afropolitanismo. Nesse
trabalho, ele defende que a Africa ndo pode ser considerada sem se pensar
0S movimentos de arranjo e rearranjo da conformacao historica, cultural e
social de diversos povos no territdrio. Também nao se pode fazer iSso em
relacao aos povos sequestrados de |a e levados a forca para as outras partes
do mundo. As reelaboracdes que reflito aqui nao sao movimentos simplistas.
Sao, ao contrario, articulacfes inconformadas e insubmissas.

E preciso compreender a diaspora africana dentro de uma poética da relacao
(Glissant, 2021), na qual sao as liberdades relacionais — e nao a dualidade e
reducao - 0 caminho para compreensao da realidade. Assim, as
(re)elaborac6es dos povos africanos em diaspora implica uma (re)elaboracao
de Africa que perpassa pelo trauma do degredo do territorio ancestral e pela
poténcia criativa das resisténcias.

A dimensao econdmica sempre foi a principal questao na escravizacao e,
para garantir a vantagem nesse campo, 0s fatores de producao deveriam
estar bem ajustados. Assim, trabalho forgado, terra e capital deveriam ser
empregados visando a maior economicidade possivel para aumentar a
lucratividade. Logo, invadir, sequestrar, matar e escravizar se tornou um
negdcio fundamental para 0 modelo econdmico nas colénias. O contexto que
resultou na diaspora africana tem sua razao principal na conformacao do
capitalismo, engendrado com a ética crista. Mas é elementar que nada foi
dito, narrativizado, escrito ou proposto dessa maneira. A escravizagao criou
imagens para a justificacao moral inscritas na ordem filosofica, juridica e
institucional criada na Europa moderna. A isso, varios pensadores e
pensadoras latino-americanos tém chamado de Eurocentrismo (Dussel,
2005; Lander, 2005; Cornonil, 2005).
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0 trabalho escravizado garantiu @ maximizacao da producao a custo baixo e
uma politica de hiper expropriacao do valor do trabalho enquanto condicao
para o acumulo de capital, a base da riqueza das classes abastadas do Brasil
e do mundo. Toda a riqueza do mundo moderno, todo o desenvolvimento
europeu e estadunidense, bem como 0 capitalismo contemporaneo sao
baseados nisso.

0 reconhecimento da importancia desse processo remonta ao Brasil colonia.
A hiper exploracao desse modelo de producdao, que demanda corpos
escravizados, recursos naturais e energia fez com que padre Antonio Vieira
dissesse, ainda no século XVI, que “sem negros nao ha Pernambuco” (Brasil,
1988, p. 9). Antonil, também no século XVI, afirmava que "0S escravos sao as
maos e 0S pés do senhor de engenho, porque sem eles no Brasil nao é
possivel fazer, conservar e aumentar a fazenda, nem ter engenho corrente"
(Antonil, 2011, p. 106). Os registros da centralidade do trabalho escravizado
na construcao da empresa colonial - empreendimento instituido sobre 0s
ombros de nossos ancestrais africanos e seus descendentes — demonstram
que 0 objetivo da dominacao sempre foi a exploracao maxima do corpo, de
seus saberes e do territorio. Assim, seus recursos que foram invadidos e
espoliados em tudo 0 que pudessem produzir. Trata-se, como nos lembra
Denise Ferreira da Silva, das arquiteturas coloniais, historicamente
construidas, que operam no presente ¢lobal, cujo “intuito & reclamar,
demandar a restauracao do valor total expropriado das terras do nativo e do
corpo do escravo” (Silva, 2017, p. 87).

Nesse contexto, com o périplo africano, 0s portugueses buscaram reduzir os
custos de aquisicao e produtos, antes fornecidos por poténcias
mediterraneas e os estimulou a invadir, pilhar e destruir Estados (Silva, 2008)
que ndo tinham o mesmo desenvolvimento bélico na costa da Africa, ao

mesmo tempo em que estabeleciam entrepostos comerciais avancados para
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circundar o continente, a fim de acessar 0s produtores diretamente, sem
atravessadores ou pedagios.

Tanto na Africa quanto na chamada América seria necessario um enorme
contingente de trabalhadores e trabalhadoras para a producdo. E no contexto
dessa demanda que encontraram no sequestro e venda de seres humanos do
continente africano e de seus descendentes o produto mais interessante e
lucrativo da sua industria. Muito mais lucrativo que qualquer especiaria que
outrora venderam, 0 COrpo negro seria 0 elemento que garantiria a forca de
trabalho necessaria para que a maquina colonial funcionasse (Candido,
2013).

A gente foi 1a no Valongo e 1a nos [Museu dos] Pretos Novos e viu
aquilo. Esse povo sempre viu a gente como coisa, um produto que
eles poderiam usar e abusar. E triste porque a gente era tipo cavalo,
mula, sei la! Vendido para trabalhar e enriquecer eles tudo.

A1, participante do projeto ICA, 2023/2024

Assim, ao usar a expressao afrodiasporico, refiro-me as pessoas, Seus
descendentes, marcas culturais, étnicas, religiosas, cosmopoliticas e
civilizatérias construidas com o sequestro e espalhamento forcado de
pessoas africanas pelo mundo com a escravizagao promovida pelos
europeus nos seus empreendimentos coloniais. Nestes, seres humanos
foram tornados insumo abjeto e fator fundamental para o sistema produtivo
colonial: o trabalho forcado e escravizado, dado e justificado numa base
estética diferenciada pelo tom da pele. Quanto mais distante do branco
caucasiano, mais o corpo poderia serviolentado e explorado (Carvalho, 2008).
Optei pela expressao afrodiasporico para me referir aos contextos originados

dessa dinamica.

A nocao trazida pela expressao afrodiasporico carrega uma comunhao de

sentidos, vivéncia, praticas, formas, performances, vidas, espiritos e corpos,
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que se deu por povos diferentes, com suas culturas e conflitos que, em
relacao, identificaram-se mutuamente forcados pela necessidade da
sobrevivéncia e resisténcia. E também um gesto insurgente que se
estabeleceu pela relacao entre as diferentes culturas originarias da Africa e
dos povos originarios, recombinando e constituindo em confluéncia a
negridade.

Assim, posso diferenciar e justificar o uso da expressao afrodiasporicos, que
nao é o mesmo que afrodescendentes. Enquanto o termo afrodescendente
se refere aqueles que possuem ascendéncia africana, indicando um vinculo
genealdgico e bioldégico com povos do continente africano (que podem ser
pessoas nao racializadas, inclusive), o termo afrodiasporico ultrapassa essa
dimensao estritamente genealdgica para abarcar um pertencimento
cultural, historico e politico forjado na diaspora e reivindica a agéncia de uma
imagem que remete a identificacdo com a Africa.

A nocao agenciada na expressao “afrodiasporico” nao se restringe apenas a
heranca de sangue, mas enfatiza também as experiéncias compartilhadas de
resisténcia, reinvencao e producao de novas formas de existir e se expressar,
marcadas pelo deslocamento, pelo encontro de culturas e pela criacao de
redes de solidariedade entre povos negros e outros grupos subalternizados,
como 0s povos indigenas. Dessa maneira, ser afrodiasporico estende-se para
além de uma condicdo herdada e forja-se num campo de atuagao, um espaco
de construcao coletiva, insurgéncia e reexisténcia alicercado na negridade.

Enquanto o termo afrodescendente pode ser entendido dentro de uma logica
de identidade ligada a descendéncia africana, afrodiasporico ressalta o fluxo
continuo de trocas, ressignificacoes e reelaboracdes que ocorreram ao 10ngo
da diaspora africana, na intersecao com outras culturas e realidades
coloniais. Dessa forma, implica a relacao imagética da negridade combinada
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com a complexa tessitura cultural, politica e estética da diaspora, em suas
multiplas possibilidades de ser e existir.

3.2.2 Refletindo sobre a negridade

A complexidade do processo escravagista moderno, que inaugurou um novo
tipo de escravizacao justificada na cor — e, com este, outro “produto” -,
demandou uma engenhosa tatica de diferenciacao que permitisse seu
controle. Assim, 0 empreendimento colonial foi possivel gracas a atos
simb0licos e concretos de dominagao que tiveram como Seus marcadores
fundamentais a anulacdo da possibilidade de atribuir valor a qualquer traco
afrodiasporico. Criaram, assim, “uma categoria da diferenca (...) um
significante da violéncia que, ao ser mobilizado com sucesso, justifica o que
seria, do contrario, inaceitavel, como 0 assassinato de pessoas negras por
meio da violéncia” (Silva, 2019, p. 145).

A diferenca descrita por Denise Ferreira da Silva é o fator chave na definicao
de atributos afrodiasp0Oricos que caracteriza e esta dada em outra no¢ao da
autora: anegridade. Elaassume que ha uma “capacidade dual da negridade,
como categoria e referente, através de experimentos de pensamento” (Silva,
2019, p. 47). Assim, compreendo aqui, que enquanto categoria, a negridade é
0 conjunto dado pela soma dos elementos Unicos de nossas caracteristicas
materiais, estejam no plano cultural ou fisico, sejam simbdlicas ou
concretas, étnicas e identitarias ou econémicas.

Aautora afirma que a negridade é uma “figura de valor e excesso” (Silva, 2019,
p. 66) que possui a capacidade de libertar a imaginacao das amarras do
sujeito e de suas formas, representando um primeiro passo para um
pensamento que abarca, de maneira simultanea e integral, tanto a
virtualidade quanto a realidade (Silva, 2019, p. 47). Diferentemente de uma

imagem fixa ou de um conjunto de caracteristicas essencialistas, a
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negridade é mobilizada como um indice de expropria¢cao continua, expondo
como a capacidade produtiva das populacdes negras foi historicamente
apropriada sem cessar. Além disso, Silva sugere que a negridade carrega um
poder disruptivo, uma forma de matéria que escapa a ordem da significacao
e desestabiliza as estruturas de valor na economia e na ética. A ideia nao é
sindnima de negritude e negrura.

Anocdo de negritude surgiu no inicio do século XX com Aimé Césaire, Léopold
Sédar Senghor e Léon-Gontran Damas. O movimento construido por estes
pensadores buscava afirmar uma identidade negra positiva em
contraposicao ao racismo e a desvalorizacao das culturas africanas. No
Brasil, ao analisar criticamente a nocao de negritude, Munanga (2020)
adaptou a noc¢ao as realidades afro-brasileiras e também propds revisoes
conceituais (Munanga, 2019). Para ele, a negritude @ um conceito de
resisténcia que surge como resposta a coloniza¢ao e ao racismo, valorizando
a identidade e cultura negra. Ele define a negritude como “uma rea¢ao racial
negra a uma agressao racial branca” (Munanga, 2020, p. 8), cuja poténcia
reside na emancipacao de sua propria imagem.

A partir dessa perspectiva, a negritude se estabelece como um projeto de
resgate historico e reafirmacao cultural, permitindo que individuos negros
reconstruam sua imagem em um contexto de resisténcia e luta por direitos.
Apesar de reconhecer a importancia da negritude, Munanga (2019) também
aponta suas limitacdes. Ele observa que, em certos momentos, 0 conceito
pode ser interpretado de maneira essencialista, criando uma identidade fixa
e homogénea para 0S negros. Essa visao pode ignorar a diversidade interna
das experiéncias negras e reproduzir esteredtipos, ainda que em uma
tentativa de valorizacao cultural.

Fanon (2008) criticou a negritude, argumentando que ela poderia reforgar
uma oposi¢ao binaria entre negros e brancos sem transcender as hierarquias
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raciais. Ele cita ainda a “negrura”, que sinaliza tanto caracteristicas fisicas
quanto marcadores sociais, psicoldégicos e culturais. Fanon (2008, 2014)
argumenta que a identidade negra foi moldada historicamente pela opressao
colonial. Ele aproxima na critica as expressdes negrura e negritude,
tornando-as em certa medida, a meu ver, expressoes analogas. Em Fanon, o
negro, no sistema colonial, ndao tem o direito de ser um sujeito autdonomo,
mas e reduzido a uma "coisa" no imaginario do branco. Assim, a negrura nao
€ algo que o negro escolhe para si, mas uma imposi¢ao social. Areacao a essa
imposicao se constitui, politicamente, a partir da valorizacdao dessa imagem
da negritude. Mbembe (2014), na mesma linha, reflete sobre a negritude ao
discutira “razao negra” e postula a necessidade de superacao das dicotomias
da negritude classica e a propositura de novos paradigmas para as
epistemologias africanas e afrodiasporicas.

A negridade traz um ferramental epistemol0gico que, a meu ver, responde a
essas criticas. Ela vem emergindo a partir do trabalho de Denise Ferreira da
Silva como por transcender limitacOes historicas e conceituais da negritude
e negrura. Anegridade nao é um estado fixo, mas, sim, um modo espiralar de
pensar que articula experiéncias de resisténcia e criacdo em contextos
marcados pela racializacao. Diferentemente da negritude, que enfatiza a
valorizacao identitaria, a negridade poe 0s mundos em circulacao (Mbembe
2015, 2019) e, nesse sentido, compreendo que essa n0¢ao Se inscreve em um
contexto global, em que as experiéncias negras sao constantemente
ressignificadas a partir de suas relacdes com o poder e a marginalizacao,
com a resisténcia e com o combate ao racismo. Assim, a negridade nao se
reduz a uma estética ou a um modo de ser, pois extrapola para outras
dimensoes da experiéncia humana e desafia as estruturas da colonialidade
contemporanea. Logo, propde uma perspectiva mais fluida e dinamica da
existéncia e experiéncia negra. Penso que a negridade deve ser
compreendida como uma experiéncia que desafia a essencializacdao e/ou
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homogeneizacdo das imagens e subjetividades negras, permitindo maltiplas
formas de expressao.

A negridade carrega uma dimensao politica que nao se limita a afirmacao
racial, umavez que questiona os proprios fundamentos da colonialidade e da
opressao ao confrontar a instituicao de um padrao de relacdes de poder,
mediadas por estéticas embranquecidas e hierarquias raciais, que
permanece enraizado em todas as tramas do tecido social e esferas de
debate publico.

Por um lado, a dialética racial (Silva, 2019) operou e opera fortemente sobre
0 pensamento, sobre a producao de imagens e com a anulacao da
subjetividade da experiéncia negra, construindo um discurso de negacao de
nossa humanidade, de nossa cultura, religiao e formas de organiza¢ao social,
além do apagamento da memaria. Por outro lado, a negridade sustenta a
possibilidade de geracao e existéncia de imagens afrodiasporicas, ou Sseja, a
constituicao de outros contradiscursos.

3.2.3 Consideracdes sobre o pds, o anti e o contracolonialismo

Ao elencar essa questdao € possivel, ja desde o inicio deste trabalho, a
promocao de uma reflexao critica sobre as rela¢des raciais no Brasil porque
0 legado desse processo permanece ainda hoje manifesto, no dia a dia, nas
cenas de morte e anulacao de corpos negros. Tais medidas sao mediadas,
mantidas e nutridas por politicas publicas de encarceramento, violéncia
policial, exclusao de sistemas produtivos, educacionais, de saude,
precarizacao das condicoes de sobrevivéncia, dentre outras formas de
anulacao do corpo, da identidade e da subjetividade.

Entretanto, essa questao nao é naturalizada e é questionada por diversas
correntes de pensamento. Esta pesquisa tece dialogos, sobretudo, com
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autorias pos-coloniais, decoloniais, anticoloniais e contracoloniais,
compreendendo que, na sobreposicao das camadas dos Seus respectivos
pensamentos, encontram-se 0s elementos para o debate que proponho.
Assim, preliminarmente, cabe assinalar algumas questoes.

0 pos-colonialismo analisa os efeitos deixados pelo colonialismo e suas
repercussfes construidas nos paises colonizados e nos proprios
colonizadores. Cabe assinalar que decolonialidade nao é sindbnimo de pos-
colonialismo. Apesar de compartilharem a critica ao colonialismo, este se
apoia em autores com experimentacfes e experiéncias no mundo europeu,
sobretudo no universo das culturas francesa e inglesa. Ja a decolonialidade
se da a partir de experiéncias periféricas, sobretudo de Africa, América Latina
e Asia. 0 pés-colonialismo, como campo de estudo, oferece uma lente critica
para compreender as complexas relacoes entre colonizadores e colonizados,
assim como as implicacées continuas do colonialismo nas sociedades
contemporaneas. 0s autores e autoras discutidos fornecem nocdes valiosas
sobre as dinamicas de poder, a representacao cultural e os desafios
enfrentados pelos povos colonizados, contribuindo para uma compreensao
mais profunda.

A decolonialidade, por sua vez, &€ uma abordagem critica que tem trazido
esses processos de longa duracao historica ao cerne da explicacao acerca
das diferencas entre 0s hemisférios Sul e Norte — também nomeados de Sul
e Norte Globais — e a do grupo Modernidade/Colonialidade. Tal abordagem
enfatiza o peso de uma heranca racializada e transmutada em diversas
relacdes sociais, muitas naturalizadas no cotidiano e que visam a manter o
funcionamento e a hegemonia do sistema colonial, tal qual fora projetado e
operado desde o século XVI.

A mentalidade advinda desse bindmio, propositalmente, enfatiza a diferenca
epistémica, transformando-a numa estrutura ordenada e classificada, que
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separa o que é ou nao legitimo. Essa dicotomia constitui, a meu ver, um meio
de obliterar os aspectos culturais, civilizatérios e humanisticos dos povos
submetidos a sua violéncia (tanto oS que ja estavam nas terras invadidas no
Continente Africano quanto os que foram dizimados no “novo mundo” e em
outras partes do globo que invadiram). Os colonizadores lancaram as bases
para justificacao dos seus atos por meio da imposicao de sua religiao,
sistema de crencas, de organizacao e vida, que influenciou e influencia os
aspectos sociais, politicos e econdmicos e instrumentalizou, na
contemporaneidade, 0s meios de controle total do saber e da subjetividade,
possibilitando que tudo o que existe possa ser convertido em produtos
comercializaveis no mercado. Essa dinamica determinou uma ordem de
coisas e possibilitou a fundacao da modernidade. Sobre isso, Silva (2017) nos
lembra que o pensamento moderno é ancorado na racionalidade iluminista
e na estruturacao do que essa sociedade convencionou chamar de ciéncia e
conhecimento legitimo.

Assim, o mundo na contemporaneidade e, especialmente, a sociedade
brasileira sao formados e impactados pelas consequéncias desse
empreendimento colonial europeu, que garantiu, por meio do instituto da
normalizacao e legalizacao da escravizacao, 0s meios de acumulagao para o
desenvolvimento do capitalismo. No caso brasileiro, a escravizacao legal,
processo que durou mais de trés séculos, baseou-se num sistema de crencas
que, mesmo hoje, centenas de anos ap0s sua abolicao, sao perceptiveis no
comportamento social. Seu legado ainda estigmatiza e mata milhdes de
pessoas e empodera uma dialética racial usando o mesmo delimitador que
outrora fora ajustificacao para a escravizagao legal: aimagem emanada pelo
corpo.

Barros (2005, 2018) apresenta uma analise detalhada sobre as nocoes de
igualdade, desigualdade e diferenca, demonstrando como a transformacao
da diferenca em desigualdade tem sido historicamente utilizada para
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justificar opressao e exploracao. O autor argumenta que a diferenca, por si
s0, nao implica necessariamente desigualdade, mas certos sistemas sociais
e politicos operam para converter distincdes naturais ou culturais em
hierarquias opressivas. Nesse sentido, ao invés de ser vista como um
elemento de diversidade e enriquecimento social, a diferenca passa a ser
utilizada como critério de exclusao e marginalizacao. Essa operacao
discursiva e estrutural, segundo Barros (2005; 2018), reforga relacoes de
dominacao ao consolidar desigualdades que, longe de serem inerentes, sao
socialmente construidas e reproduzidas. Assim, cores e corpos diferentes,
tais quais diversas formas ser e existir, sao influenciados por muitos
aspectos: a cultura, a historia, o clima, as migracdes, as caracteristicas
individuais e as interacées humanas entre si e dos humanos com o ambiente,
dentre outros (Moore, 2007), sao transformados em coisas classificaveis e
hierarquizaveis de varias formas e, no n0sso caso especifico, racialmente.

0 colonizador invasor, ao desconsiderar a diferenca para criar desigualdades
e hierarquias de corpos, operara com producao de imagens que passaram a
ter uma pregnancia sobre eles, ou seja, um conjunto de significantes que
colam nos corpos negros, independentemente de uma experiéncia de
interacao mais profunda com esses corpos. Por meio dessa operacao - e de
outras opressoes interseccionadas (Collins e Bilge, 2021) -, justifica-se a
violéncia e anulacao de subjetividades dissidentes a um padrao hegemonico
imposto.

Adiante, vou me ater mais sobre a anulacao da subjetividade negra, mas a
questao central aqui é o reconhecimento de que essa é um dos efeitos da
forma como a branquitude estabeleceu o lugar dos corpos afrodiasporicos
nas relagbes sociais e no imaginario, o que produz uma desigualdade abissal.
Trata-se de “uma violéncia invisivel que contrai saldos negativos para a

subjetividade” (Carneiro, 2003, p. 122) que esta ancorada nessa historia e nao
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pode ser dissociada do Atlantico Negro (Gilroy, 2001), de suas dinamicas
continentais e que serve de alicerce para a dialética racial.

0 anticolonialismo, por sua vez, emergiu Como resposta as praticas coloniais,
buscando a libertacao das nac¢bes subjugadas e o desmantelamento das
estruturas coloniais. O anticolonialismo representa uma resisténcia
multifacetada as praticas coloniais e suas ideias continuam a influenciar os
debates sobre identidade, poder e descoloniza¢ao, proporcionando olhares
para a complexidades e desafios enfrentados pelos povos colonizados ao
longo da historia.

A contracolonialidade, por fim, emerge como uma corrente vital na critica
contemporanea, desafiando as estruturas de poder e propondo alternativas
que respeitam a diversidade epistemoldgica, cultural e politica. Sua
abordagem contribui para a desconstru¢cao de paradigmas coloniais,
oferecendo perspectivas enriquecedoras sobre a resisténcia e a
transformacao social a partir de pensadoras e pensadores que constroem
entendimentos fora das estruturas formais do ocidente. Isso se da em
espacos marginalizados, como 0S movimentos sociais, indigenas,
kilombolas, ribeirinhos e favelados. Aincorporacao dessas ideias no discurso
académico e politico pode promover uma compreensao mais holistica e justa
das dinamicas ¢lobais e locais, inspirando a busca por novas formas de
conhecimento e praticas mais inclusivas e equitativas.

3.2.4 Marcas do racismo contemporaneo: eugenia e democracia racial

No caso brasileiro, ja no periodo pds-abolicao, o Estado, governado pela
branquitude, procurou apadar 0S tracos da presenca negra no pais, com a
eugenia (Souza, 2008). A cultura, 0s corpos, a religiosidade e todas as marcas
civilizacionais afrodiasporicas foram criminalizadas e colocadas a margem

da cidadania ja na abolicao e na Republica.
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Vale lembrar que a construcao do Brasil republicano, buscando suturar as
mazelas da escraviza¢ao, foi calcada na ideologia da democracia racial, que
obliterou a dimensdao da racializacdao das relacbes sociais no pais,
consolidando o racismo e conferindo-lhe uma camada de complexidade,
uma vez que estabelecia um discurso de igualdade e equilibrio entre brancos
e nao-brancos, mas que escondia um fendmeno denunciado por Abdias do
Nascimento (2016, p. 112), para quem “0 negro no Brasil esta sendo
rapidamente liquidado nas malhas difusas, dissimuladas, sutis e
paternalistas do genocidio mais cruel do nosso tempo”.

Ao longo da historia brasileira, a expressao "democracia racial" permeou 0
imaginario social, assumindo o papel de um paradigma explicativo das
relacdes raciais no pais. A expressao é atribuida a Gilberto Freyre no contexto
explicado por Gomes (2005, p. 58):

0 sociblogo Gilberto Freyre, por meio do seu livro Casa-Grande e
Senzala (1933), publicado na década de 30, tem sido apontado por
varios autores e autoras como um dos principais tedricos que
interpretou, sistematizou e divulgou o mito da democracia racial ao
afirmar que, no Brasil, as trés “racas” formadoras da nossa
sociedade conviviam, desde a escraviddao, de maneira mais
amistosa, quando comparadas outras sociedades multirraciais
e/ou de colonizagdo escravista existentes no mundo. Freyre
acreditava no carater mais ameno do colonizador portugués para
com as populacdes indigenas e negras por ele escravizadas, nas
relacdes sociais, na cultura e nas relacdes afetivo-sexuais. 0 seu
livro foi lido amplamente e traduzido da lingua portuguesa para
varias linguas estrangeiras, assim como as suas ideias e
interpretacdes. Assim, esse autor ajudou a propadar a idéia de que
no Brasil existia uma harmonia entre as racas, a qual ja havia sido
anunciada anteriormente por outros intérpretes do Brasil, mas que
se expandiu e se tornou conhecida nacional e internacionalmente
com os estudos de Gilberto Freyre.

Gomes (2005) sustenta que a descricao de Freyre foi a base para a construcao
de uma imagem internacional democratica de um Brasil profundamente
desigual, antagbnico e racista. A propaganda idealizada pela democracia
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racial constituiu um poderoso discurso social incompativel com a realidade
de uma sociedade pautada no trauma da escravizacao de africanos e seus
descendentes, bem como no espdlio, invasao e genocidios dos povos
indigenas. Para além, ela argumenta o carater politico e ideolégico do
programa, que €, obviamente, voltado para o enfraquecimento da formagao
e elaboracao de uma consciéncia sobre o legado desse processo e sobre a
divida histoérica da sociedade e do Estado e para a obliteracdo da
perversidade colonial.

Essa visao idilica, ndo realista e a0 mesmo tempo autoritaria sobre
as relagdes raciais no Brasil foi muito util para as elites do poder,
sobretudo, nos momentos histéricos em que o pais viveu sob
regimes ditatoriais. Era conveniente para o0 poder e para o Estado
autoritario divulgar para o Brasil e para 0 mundo uma visao
romantica das relacdes raciais aqui existentes, camuflando o
racismo e a profunda desigualdade historica vivida por negros,
indios e brancos em nossa sociedade (Gomes, 2005, p. 58).

Aideia de uma democracia racial no Brasil se disseminou a partir da década
de 1940, ganhando for¢ca nos anos 1950 e avancando sobre o imaginario
popular. Sob a oOtica dessa ideologia, o Brasil seria caracterizado por uma
harmonia racial impar, na qual a miscigenacao teria diluido as fronteiras
entre as racas, criando uma sociedade sem discriminacoes e hierarquias
raciais. Essa narrativa, porém, choca-se com a realidade das desigualdades
estruturais e do racismo velado que permeiam a sociedade brasileira:

Freyre (1933) via a profunda miscigenacao da nossa sociedade como
um motivo de orgulho do nosso carater nacional, nao considerando
que a mesma foi construida a partir da dominacao, colonizacao e
violéncia, sobretudo, de uma profunda violéncia sexual dos homens
brancos em relacao as mulheres negras e indigenas. E mais, na sua
interpretacao ele ndo estava preocupado com a ponderacao de que
qualquer forma de dominacao e violéncia é perversa. (..)
Analisando, hoje, o teor do livro Casa-Grande e Senzala, ndo ha como
admitir que uma sociedade em que as relacdes entre os diferentes
grupos étnicoraciais foram construidas/pautadas no trabalho
escravo, na dominacao e na exploracao possa se sentir orgulhosa
da forma como, historicamente, se deu 0 Seu processo de
mesticagem. O Brasil, enquanto uma nacao “mestica”, resultante,
entre outras coisas, dos contatos e intercursos sexuais entre o
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portugués e as mulheres negras e indigenas, construiu-se
alicercado na violéncia sexual contra essas mulheres e nao
somente em relacionamentos amistosos entre as rac¢as. Sendo
assim, podemos dizer que o livro Casa-Grande e Senzala apresenta
a humanidade e as relacdes sociais e raciais sob a 6tica do senhor
patriarcal. A interpretacdao de Gilberto Freyre (1933) do Brasil,
infelizmente, ainda é muito forte na sociedade brasileira, na esfera
politica, na escola, entre outros espacos sociais importantes, e tem
colocado limites e empecilhos no posicionamento da sociedade
brasileira na luta contra o racismo (Gomes, 2005, p. 58).

A gente sempre ouviu que era igual. Ah, fessor. Igual p... nenhuma.
Tu vai ver, os cara fazem um onte de merda com a gente s6 porque
é preto. Uma bosta isso! Se pedem pra da o papo, ja metem a mao
em tu e dizem que é desacato. Com branco nado fazem isso! Dai tu
tem que ficar na atividade.

A1, participante do projeto ICA, 2023/2024

Eimportante reiterar que a ideia de democracia racial se constituiu como um
mito (Nascimento, 2016), uma construcao social que mascara as tensoes e
desigualdades raciais existentes no pais, uma “ficcao ideoldgica”
(Nascimento, 2016, p. 52). Sobre isso, Munanga em entrevista publicada na
RBA (2019, s/p) afirma que “a sociedade brasileira nao &€ uma sociedade com
a democracia racial porque nds convivemos com varios tipos de preconceito
e discriminacao, o que desemboca numa ideologia, o racismo. Este, na forma
brasileira tem suas peculiaridades e um dos problemas é a negac¢ao de sua
existéncia”. Este dialogo surge na experiéncia vivenciada no ICA:

Ndo, que racismo, tia. Ta maluca? Aqui ndao brota isso nao. Minha
mulher é preta, pra senhora ver. Na minha familia ta cheio de preto.
Meus amigo sdo preto. Nem vejo isso aqui nao! Isso é invencao de
gente que quer colocar a gente uns contra os outros.

G1, participante do projeto ICA, 2023/2024

Essa negacao também esta presente também em discursos de pessoas

pretas e retintas, como neste caso:

Gente, de verdade, nunca sofri preconceito. Nunca passei por nada
assim, era todo mundo normal. Acho que o0 Unico preconceito que
eu sofri, que eu sofro até hoje, é me falarem: “-Nossa! Vocé é uma
preta linda!” E ninguém fala “Nossa! Vocé é uma branca linda!”, por
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que fala: “vocé é uma negra linda?” Mas fora a iss0 eu entro e saio
de onde eu quero. Eu nunca fui seguida no mercado, no shopping,
ninguém anda atras de mim.

A1, participante do projeto ICA, 2023/2024

A0 negar a existéncia do racismo, esse mito impede o reconhecimento das
desvantagens e discriminacoes sofridas pela populacao afrodiasporica e
indigena, reforcando o viés inconsciente do racismo.

3.3 Dispositivos da racialidade e a criacao de sub-humanidades e
inumanidades

Sueli Carneiro (2023) apresenta, a partir de uma perspectiva atualizada do
pensamento foucaultiano, o conceito de “dispositivo da racialidade” para
explicar como o0 racismo se manifesta nao apenas em acoes individuais ou
preconceitos isolados, mas, sobretudo, como uma estrutura ampla e
sistematica que regula a sociedade e molda as relacoes sociais.

Esse dispositivo funciona como um conjunto de praticas, discursos, normas
e instituicdes que produzem imagens que sustentam a supremacia branca e
marginalizam a populacao negra. Dessa forma, ele nao é algo fixo, mas, sim,
um sistema dinamico que se reconfigura de acordo com o contexto historico
e politico. Aracialidade, portanto, define acessos, privilégios e exclusdes.

Os dispositivos da racialidade podem ser pensados enquanto discursos que
desempenham um papel central na legitimac¢ao da desigualdade racial. Sao
narrativas que sustentam a inferiorizacao da populacao negra e reforcam
esteredtipos que associam negros a criminalidade, a incapacidade
intelectual e a marginalidade da cidadania.
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Como 0 racismo nao opera apenas no nivel individual, pois esta inscrito nas
praticas institucionais que regulam 0 acesso a direitos e oportunidades,
posso exemplificar dispositivos da racialidade materializados, segundo
Carneiro (2023), nas politicas de seguranca publica que levam ao genocidio
da juventude negra, tais como a seletividade penal e a violéncia policial; a
segregacao ocupacional que impede a ascensao social da populagao negra,
limitando-a a postos de trabalho precarizados; o0 epistemicidio,
caracterizado pela exclusao das referéncias negras dos curriculos escolares
e académicos, constitui um mecanismo que perpetua a invisibilizacao e a
marginalizacao do pensamento negro; o direito e as leis, muitas vezes,
reforcam o dispositivo da racialidade, legitimando desigualdades historicas
e dificultando avancos significativos; a auséncia de punicdes severas para
crimes raciais; e a resisténcia a implementacao de politicas de acao
afirmativas.

A compreensdo do racismo como uma estrutura de poder exige a distin¢ao
entre processos amplos de dominacao e 0sS mecanismos especificos que
atualizam essa dominacao na pratica. Assim, percebo que existem
dispositivos mais amplos e outros mais operativos, que ativam e garantem a
perpetuacao da racialidade.

Os dispositivos da racialidade podem ser definidos como no¢oes amplas que
sustentam a desigualdade racial ao longo do tempo, independentemente das
formas especificas que assumem em diferentes periodos historicos. Sueli
Carneiro (2023) argumenta que a racialidade ndao se manifesta apenas em
praticas isoladas de discriminacao, mas também nas engrenagens
estruturais que regulam a posicao da populagao negra na sociedade. Dessa
forma, os dispositivos funcionam como principios articuladores do racismo,
garantindo que a anulacdo das caracteristicas afrodiasporicas sejam
mantidas por diferentes meios, formas, politicas, sentidos e
comportamentos ao longo da historia de forma ampla e também
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estabelecem mecanismos especificos que se retroalimentam, se atualizam
e operacionalizam a exclusao.

Eles podem se manifestam em contextos abstratos, filosoficos eamplos, mas
também concretos, assumindo formas variaveis de acordo com 0 momento
historico e 0 espaco social em que atuam. ESsa capacidade oS torna
ferramentas de perpetuacao do racismo em suas dimensfes politica,
institucional, cultural e simbdlica.

ESsa no¢ao me permite associar trés conceitos que se manifestam em
diferentes dispositivos da racialidade: a desumanizacao, a outrificacao e a
subalternizacao.

3.3.1 Desumanizacao

Refere-se a dispositivos que garantem mecanismo voltados para a negacao
da humanidade da populacdo negra, justificando sua exploracao,
animalizacdao e eliminacao. Esse operador foi central na escravidao e
continua operando na violéncia policial e nas narrativas que naturalizam a
precarizacao da vida negra.

P1 relembra discute essa questao:

Até hoje ha uma animalizacao do negro, quando vocé ouve falar de
qualquer acdo que vocé tenha reivindicando um direito seu. E
violento, é desarcebado. Isso é animalizacdo. E como se fosse uma
atitude animal, a pessoa ali esta louca, entendeu? E isso,
animalizacdo. Entdo € uma coisa do racismo estrutural, esta ali até
hoje.

P1, participante do projeto ICA, 2023/2024.

0 racismo, a um sO tempo, nutre-se na desumanizacdo como operador que

distingue 0s corpos e justifica a opressao. A desumaniza¢ao, fenémeno
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intrincado, é objeto de estudo e reflexao em diversas areas académicas.
Fanon oferece uma abordagem muito relevante sobre a desumanizacao,
reconhecendo de forma pioneira o legado do colonialismo nao s6 em
processos historicos e politico-econdémicos, mas também subjetivos. Ele
aborda a desumanizacdao como uma consequéncia direta da opressao
colonial (Fanon, 2023; 2008) e argumenta que a desumaniza¢ao € uma
estratégia, isto €, uma forma operativa e sistematica do colonizador para
manter o controle sobre 0s colonizados (Fanon, 2023). Ao implementar
mecanismos para desumanizar povos dominados, 0 Opressor procura
consolidar seu poder, estabelecendo-se como o verdadeiro humano e
distinguindo a pessoa submetida ao regime opressivo, a fim de subjugar uma
populacao que ele considera inferior e/ou menos desenvolvida e, portanto,
menos humana.

Para o colonialismo, esse vasto continente [Africa] era um covil de
selvagens, um pais infestado de supersticoes e fanatismo,
merecedor do desprezo, com o peso da maldicao de Deus, pais de
antrop6fagos, pais de negros. A condenacdao do colonialismo é
continental. A afirmacao do colonialismo de que a noite humana
caracterizou o periodo pré-colonial refere-se a todo 0 continente
africano (Fanon, 2023, p. 112).

Ainda, ao desumanizar, animaliza:

Na Ameérica [do Norte], os pretos sdo mantidos a parte. Na América
do Sul, chicoteiam nas ruas e metralham o0s grevistas pretos. Na
Africa Ocidental, o preto @ um animal. (...) Meu corpo era devolvido
desancado, desconjuntado, demolido, todo enlutado, naquele dia
branco de inverno. O preto € um animal, o preto é ruim, o preto é
malvado, o preto é feio; olhe, um preto! Faz frio, o preto treme, 0
preto treme porque sente frio, 0 menino treme porque tem medo do
preto, o preto treme de frio, um frio que morde 0S 0S50S, 0 menino
bonito treme porque pensa que 0 preto treme de raiva, 0 menino
branco se joga nos bragos da mae: mamae, 0 preto vai me comer!
(Fanon, 2008, p. 106-107).

A desumanizacao, para Fanon, também gera alienacao em relagao a sua

propria humanidade. A colonizagao nao sO usurpa a terra, mas também
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distorce a imagem, impondo uma visao de mundo que nega a humanidade
d(n)as pessoas colonizadas.

Permanece evidente que a verdadeira desalienacdao do negro
implica uma subita tomada de consciéncia das realidades
econdmicas e sociais. S6 ha complexo de inferioridade ap6s um
duplo processo:

— inicialmente econdmico;

— em seguida pela interiorizacao, ou melhor, pela epidermizacao
dessa inferioridade (Fanon, 2008, p. 28).

Contrapondo-se a desumanizacao, Fanon destaca a importancia da
resisténcia como meio de recuperar a humanidade retirada, a constituicao
dessa ndao humanidade ou de uma sub-humanidade. A resisténcia nao é
apenas um ato politico, mas também uma afirmacao da propria humanidade,
uma recusa em aceitar a desumaniza¢ao imposta pelo colonizador. Dai 0
“colonizado descobre o real e transforma-o em movimento da sua pratica, no
exercicio da violéncia, no seu projeto de libertacdao” (Fanon, 2023, p. 30).

Esse ato constitui novas imagens que ampliam a narrativa de si e extende-se
a outros, tal qual na minha experiéncia com Paulo Nazareth ou na propria de
Fanon, que &, em Si, uma imagem que evoca orgulho e pertencimento.

No Brasil, a desumanizacao esta historicamente vinculada ao legado da
escravidao e se perpetua mediante diversas formas de violéncia tanto fisica
quanto simbdlica. Essa 10gica de exclusao e aniquilacao do povo negro é
central na obra de Abdias do Nascimento (2016), em que 0 autor denuncia a
continuidade da violéncia racial no Brasil sob novas roupagens

institucionais:

E constrangedor revolver aspectos tao igndbeis do nosso passado
historico. Mas 0s negros brasileiros precisam rever constantemente
fatos como este de dar a vida nas guerras de um pais que nao 0s
reconhecia como ser humano e que, até o0s dias presentes, 0
mantém como cidadados de segunda classe (Nascimento, 2016, p.
4y).
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Para Nascimento (2016, 2019), o racismo no Brasil nao se limita a formas
explicitas de preconceito ou segregacao, pois opera por meio de um sistema
que desumaniza a populacdao negra, negando-lhe o direito a vida, ao
reconhecimento de sua dignidade, cultura e a participacao equitativa na
sociedade. Ele argumenta que o0 Estado brasileiro produz e mantém um
genocidio sistematico da populacao negra, nao apenas pelo exterminio fisico
direto, mas também pela exclusao econdmica, social e cultural. Essa
desumanizacao, a meu ver, esta associada a naturalizacao da
marginalizacao dos negros, impedindo que se reconheca a violéncia racial
como parte da estrutura de poder da sociedade brasileira.

Um dos aspectos fundamentais dessa desumanizagao € o que Nascimento
(2016) chama de exterminio encoberto, um processo em que o Estado e as
elites brasileiras criam condi¢cfes para a eliminacao da populagcao negra sem
que isso seja formalmente reconhecido como um projeto genocida. Ele cita,
por exemplo, as altissimas taxas de mortalidade entre jovens negros,
resultado da acao policial e das condi¢6es precarias de vida impostas a essa
populacdo. Assim, 0 <¢enocidio negro no Brasil nao ocorre por leis
segregacionistas explicitas, mas, sim, por uma politica de negligéncia e
exterminio disfarcado, que se manifesta na violéncia policial, na exclusao do
mercado de trabalho, na precariedade dos servigos de satde e na auséncia
de politicas publicas efetivas para reparar as desigualdades raciais.

A desumanizacdo também esta presente no apagamento da historia e da
cultura negra, outro ponto discutido por Nascimento (2016, 2019). O
mecanismo do epistemicidio (Carneiro, 2023) - ou seja, a exclusao do
pensamento negro das narrativas historicas e académicas — é uma forma de
negacao da humanidade do povo negro, pois priva essa populacao do direito
asuapropria memoria eidentidade. Essa l0gica reforca a ideia de que apenas
a cultura branca é universal e legitima, enquanto as producoes intelectuais
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e artisticas negras sao marginalizadas ou apropriadas sem reconhecimento
de sua origem.

Portanto, a relacao entre desumanizacao e a obra de Abdias do Nascimento
(2016, 2019) evidencia como esse operador da racialidade estrutura o
racismo no Brasil. Anegac¢ao da humanidade da populagcao negra nao apenas
justificou a escravidao no passado, mas também continua a operar no
presente por meio do genocidio fisico e simbdlico de corpos afrodiasporicos.
3.3.2 Outrificacao

A expressao outrificacdo € formulada por Edward Said (2007), que se refere ao
processo pelo qual as culturas e povos nao ocidentais sao representados,
muitas vezes de maneira estereotipada, exotica e simplificada, pelos
discursos e perspectivas do Ocidente. Said argumenta que essa constru¢ao
de "outro" serve como uma ferramenta de legitimacao do poder imperialista
e colonial, consolidando a superioridade do Ocidente sobre o Oriente.
Assinalo que o autor trata de uma perspectiva de diferenca cultural, mas
destaco que esta tem efeitos na comparacao entre corpos e, inclusive, no que
quero tratar aqui: a construcao de uma pessoa “outra”, nao humana. Ainda,
no aspecto cultural, Fanon (2008, p. 46) afirma que, para o0 eurocéntrico, “no
caso do negro, nada é parecido. Ele nao tem cultura, nao tem civilizagao, nem
um longo passado historico”. Esse limbo de negacdo do legado civilizatorio
afrodiasporico € um sombreamento presente na mesma estratégia de
construcao do oriental pelo ocidental.

No contexto de “Orientalismo”, a outrificacao é percebida na forma como o
Oriente é frequentemente retratado como um espaco homogéneo e
misterioso, distante da racionalidade e civilidade ocidental. Essas
representacdes simplificadas e muitas vezes distorcidas reforcam
estere0Otipos que perpetuam a ideia de uma alteridade irredutivel, criando
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uma dicotomia entre "n6s" e "eles", um sem lugar no mundo, ainda que
ocupando seu proprio territdrio®. Fanon destaca isso também:

Mas é preciso ir mais abaixo. Vocé esta num café em Rouen ou em
Strasbourg, e por azar é abordado por um velho bébado. Logo ele
esta sentado a sua mesa: “Vocé africano? Dakar, Rufisque, bordéis,
mulheres, café, mangas, bananas...”. Vocé se levanta e vai embora e
€ saudado por uma chuva de injarias: “Preto sujo, vocé nao bancava
0 importante |a no seu mato!” (Fanon, 2008, p. 46).

A outrificacao nao se limita apenas a esfera cultural; ela permeia diversas
dimensodes, incluindo politica, econdmica e social, mas, principalmente,
como é meu foco, a dimensao subjetiva. A constru¢ao do "outro" justifica
praticas imperialistas, intervencdes militares e exploracdao econdmica,
baseando-se na ideia de que 0 Oriente necessita da tutela e civilizacao
ocidental. Said destaca como o orientalismo, como pratica académica,
desempenha um papel significativo nesse processo de outrificacao.
Disciplinas como literatura, historia e antropologia foram moldadas por
perspectivas orientalistas que perpetuam visoes estigmatizadas e
reducionistas das culturas nao ocidentais.

Esse “outro” criado (Said, 2007) poderia ser explorado no maximo da
brutalidade — a escravizacao - e ainda ter essa violéncia justificada na cor da
pele. Esse dispositivo da racialidade é demonstrado ndao apenas em inimeros
relatos, obras e leis que traduzem a estratégia de outrificagao no registro
social, mas também nos instrumentos de tortura usados na escravatura e em
tantas cenas da vida cotidiana capturadas pelas imagens produzidas no
periodo do Brasil Colonia e do Império, mantendo-se presentes na
contemporaneidade sobre outros formatos.

> Como no caso das invasdes europeias em outros continentes.
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Como a outrificacao se refere ao processo de constru¢ao do afrodiasporico
como uma "outra" condi¢ao (sub)humana, um corpo deslocado em relacao a
norma branca hegemadnica, & possivel perceber esse operador em outras
intelectualidades que, embora nao usem a expressao, referem-se a essa
outrificacdo. No Brasil, essa construcao se manifesta de maneira peculiar,
sustentada por mecanismos que naturalizam a exclusao racial ao mesmo
tempo em que operam sob 0 mito da democracia racial.

Gonzalez (2020) demonstra como a exclusao de pessoas negras se sustenta
a partir de um processo que nao apenas marginaliza, mas também silencia
corpos afrodiasporicos dentro das estruturas sociais. A autora argumenta
que a branquitude no Brasil se estabelece como padrao universal, ao passo
que a negritude é constantemente posicionada como um desvio, refor¢ando,
a meu ver, um sistema de outrificacao:

As condicOes de existéncia material da comunidade negra remetem
a condicionamentos psicol6gicos que tém que ser atacados e
desmascarados. 0s diferentes indices de dominacao das diferentes
formas de producao econdmica existentes no Brasil parecem
coincidir num mesmo ponto: a reinterpretacao da teoria do “lugar
natural” de Aristoteles. Desde a época colonial aos dias de hoje,
percebe-se uma evidente separacao quanto ao espaco fisico
ocupado por dominadores e dominados. O lugar natural do grupo
branco dominante sao moradias saudaveis, situadas nos mais belos
recantos da cidade ou do campo e devidamente protegidas por
diferentes formas de policiamento que vao desde os feitores,
capitdaes de mato, capangas etc. até a policia formalmente
constituida. Desde a casa-grande e do sobrado até os belos edificios
e residéncias atuais, o critério tem sido 0 mesmo. Ja o lugar natural
do negro é 0 oposto, evidentemente: da senzala as favelas, corticos,
invasdes, alagados e conjuntos “habitacionais” [..] dos dias de hoje,
0 critério tem sido simetricamente 0 mesmo: a divisao racial do
espaco [..]. No caso do grupo dominado 0 que Se constata sao
familias inteiras amontoadas em cubiculos cujas condi¢cbes de
higiene e salde sdo as mais precarias. Além disso, aqui também se
tem a presenca policial; s6 que ndo é para proteger, mas para
reprimir, violentar e amedrontar. E por ai que se entende por que o
outro lugar natural do negro sejam as prisfes. A sistematica
repressao policial, dado o seu carater racista, tem por objetivo
proximo a instauracao da submissao psicoldgica através do medo.
Alongo prazo, o que se visa € o impedimento de qualquer forma de
unidade do grupo dominado, mediante a utilizacdao de todos os
meios que perpetuem a sua divisao interna. Enquanto isso, 0
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discurso dominante justifica a atuacao desse aparelho repressivo,
falando de ordem e seguranca sociais (Gonzalez, 2020, p. 75).

Lendo Lélia, noto que a outrificacao se manifesta de diversas formas, sendo
uma delas a desvalorizacdao da cultura negra e a tentativa de assimilacao
forcada dos negros dentro dos padrdes eurocéntricos. ESse mecanismo se
insere dentro do que a autora denomina "racismo a brasileira", um sistema
de opressao que funciona sem a necessidade de legislacfes explicitas de
segregacao, mas que, ainda assim, mantém as barreiras sociais, econdmicas
e culturais entre negros e brancos. Ele exige a constru¢gao de um “outro”. Esse
modelo perpetua a exclusao da populacao negra e dificulta sua mobilidade
social, reforcando o lugar afrodiasporico deslocado da cidadania.

Papo reto? Essa dona ai, a Lélia, fessor, caiu a ficha de um bagulho
que a gente sente na pele, mas as vezes nem sabe dizer, ta ligado.
Tipo, esse lance [racismo a brasileira] que ela fala é real demais.
Nao precisa ter placa dizendo 'proibido pra preto', mas o sistema ja
bota a gente num lugar de escanteio, ta ligado? E como se a gente
tivesse que se moldar num padrao que nao é nosso, mo pressao pra
negar nossa raiz, nossa cultura, nossa cor. A parada é tao sinistra
que parece até normal, mas é ai que ta o perigo, bota fé? A gente
vira 0 outro o tempo todo, como se fosse errado ser quem a gente é.
Eisso trava tudo — estudo, trampo, vida. Ela mostrou tudo ai... o que
muita gente tenta passar pano. Eu acho que é sobre resistir e nao
deixar que apaguem a nossa historia.

A1, participante do projeto ICA, 2023/2024.

A outrificacao, no entanto, nao se sustenta apenas no nivel discursivo e
simbdlico, mas se materializa em estruturas institucionais que garantem a
manutencao do privilégio branco. Pondo em dialogo Cida Bento, percebo a
nocao de outrificacdo aproximada das praticas oriundas dos pactos
narcisicos da branquitude (Bento, 2002), que se refere ao conjunto de
estratégias empregadas pelas elites brancas para preservar seus privilégios
e impedir a ascensao da populacao negra. Para Bento, essa [0gica opera por
meio de redes de prote¢ao mutua, nas quais 0S espacos de poder sao
ocupados majoritariamente por pessoas brancas, garantindo que o racismo

estrutural se perpetue sem ser necessariamente nomeado como tal.
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Entao, bateu um estalo aqui... essa alianca entre brancos é realzao.
Tipo assim, ndo é s6 o racista escancarado que oprime, ndo. E
aquele siléncio dos branquinhos de boa também, que fingem que
nao é com eles. Eles se protegem, entende? Um passa pano pro
outro, fecha com os seus e finge que ta tudo certo. Enquanto isso, a
gente se lasca tentando furar esse bloqueio. Eles se ajudam no
trampo, na escola, nos corres... e a gente tem que ser o triplo pra
conseguir metade. E 0 mais doido é que, mesmo quando a gente
aponta, ainda tem quem diga que é mimimi. Eles tém tipo um clube
fechado onde a gente ndao entra, mesmo pagando 0 mesmo preco —
ou até mais.

D1, participante do projeto ICA, 2023/2024.

Bento (2002) argumenta que esse pacto da branquitude funciona em diversas
esferas, incluindo o mercado de trabalho, o sistema educacional e as
politicas publicas, em que a auséncia de representatividade negra nao é um

acaso, mas, sim, um reflexo de um sistema que exclui ativamente.

0 bagulho é doido. Esse lance ta em tudo: no trampo, na escola, no
rolé da rpefeitura... € tipo um esquema montado pra deixar a gente
de fora mesmo. Nao € por acaso que quase nao tem preto em cargo
alto, em sala de aula como professor negro ou la naquele negdcio
dos depiutado. E projeto, sacou? E 0 mais foda é que todo mundo
finge que @ normal, como se fosse falta de 'capacidade’ de geral.
Mas na real, o sistema ja fecha as portas antes da gente chegar. E
quem ta dentro — 0s branquinhos — se protege, se indica, se ajuda.
A gente tem que se virar no corre, no esforgo, enquanto eles ja tao
com o caminho pavimentado.

J1, participante do projeto ICA, 2023/2024.

Assim como Gonzalez, Cida Bento aponta que o racismo no Brasil se da de
forma velada, o que torna sua identificacao e enfrentamento ainda mais
complexos. No entanto, enquanto Gonzalez enfatiza a dimensao cultural e
discursiva desse processo, Bento destaca sua materializacao nas estruturas
institucionais, evidenciando, a meu ver, como a outrificacao do negro esta
diretamente ligada a manutencao de privilégios e a negacao de
oportunidades.
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3.3.3 Subalternizacao

Ha uma interligacao entre os diversos dispositivos da racialidade. Este
terceiro pode ser buscado da aproximac¢ao com Spivak (2010), que, ao trazer
a nocao de subalternizacao, demonstra que 0s dispositivos sao complexos e
associados. Subalternizar envolve a disseminacao de praticas discursivas
com o intuito de legitimar diversas formas de violéncia, silenciamento e
apagamento. O termo "subalterno” se refere a grupos sociais marginalizados
e, portanto, subalternizados, cujas vozes e experiéncias sao frequentemente
excluidas dos discursos dominantes.

Fanon afirma que “0 europeu tem uma ideia definida do negro” (Fanon, 2008,
p. 48) e defende que esta € pautada na pratica da subalternizacao e opera por
meio da construcao de imaginarios sociais que atribuem determinados
lugares e papéis a grupos marginalizados, sobretudo corpos afrodiasporicos.
Esses imaginarios nao apenas reforgcam esteredtipos prejudiciais, mas
também perpetuam relacfes de poder desiguais, nas quais as pessoas
subalternizadas sao frequentemente subjugadas, ignoradas ou
desconsideradas.

Cresciouvindo que eu tinha que me comportar, falar 'direitinho’', me
vestir de tal jeito... tudo pra nao ser visto como 'ameaca’. Tipo,
sempre rolava aquela pressao de se encaixar num padrdao que
nunca foi feito pra gente. Quando eu ia numa entrevista, ja sentia
0s olhares atravessados — como se eu nem tivesse direito de estar
ali. E nem era paranoia, nao, era real. Ja perdi oportunidade por
causa do meu cabelo, da minha pele, da minha postura. O pior é que
tem uma imagem nossa ja pronta na cabec¢a de muita gente — como
se preto sO servisse pra serseguranca, atleta ou artista. A gente nao
pode ser médico? Engenheiro? Diretor? Eles ja botam a gente num
lugar desde sempre, como se fosse natural. Mas ndo é. E um
esquema pra manter a gente por baixo, pra fazer parecer que a
gente ta onde merece — sendo que 0 jogo ja comeca roubado.

C2, participante do projeto ICA, 2023/2024.
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A legitimacao de violéncias, silenciamentos e apagamentos ocorre, muitas
vezes, pela naturalizacdao de hierarquias sociais e pela imposicao de
narrativas hegemodnicas que nao apenas ignoram, mas também
desvalorizam as perspectivas e experiéncias subalternizadas. A linguagem
desempenha um papel crucial nesse processo, pois é por meio dela que as
ideologias dominantes sao disseminadas e internalizadas, contribuindo para
a consolidacao da subalternizacao por meio de imagens fabricadas.

Para Spivak (2010), a analise da subalternizacao envolve a compreensao das
estratégias discursivas empregadas para construir e manter as relacoes de
poder desigual, destacando a importancia de questionar e desconstruir
essas praticas a fim de promover uma sociedade mais inclusiva e justa.

Escolhi tratar desses trés dispositivos da racialidade porque 0s percebo num
nivel mais amplo, como operadores da dialética racial, dentro dos quais
outros de niveis mais operacionais se desdobram. As noc¢bes de
desumanizacao, subalternizacao e de outrificacao sao alguns instrumentos
pelos quais posso analisar por que 0S colonizadores europeus,
propositalmente, tentaram acabar com o legado ancestral afrodiasporico.
Como as interacdes entre povos do norte e do sul do mediterraneo ja existiam
Muito anteriormente ao periodo das navegacoes do século XVI, insistiram em
desconstituir nossa humanidade e a poténcia das nossas existéncias como
instrumento para nos transformar numa categoria de subhumanos.



4 Nosso corpo é flor da terra



Sou Luanda e Bengueéela

Ador que se rebela, morte e vida no oceano
Resisténcia quilombola

Dos pretos novos de Angola

De cabinda, suburbano

Tronco forte em ribanceira

Flor da terra de Mangueira

Revela do Santo Cristo gue condena
Mistério das calungas ancestrars
Que o tempo revelou no cars

E fez do Rio minha Africa pequena

Trecho de 4 Flor da Terra.

No Rio da Negritude Entre Dores e Paixoes,
Samba-enredo da Mangueira em 2025.

Autores: Lequinho, Junior Fionda, Gabriel Machado,
Julio Alves, Guilherme Sa, Paulinho Bandolim.

Averdade é que eu entendi gue a maior forca que eu tinha estava nos ensinamentos de
minha avo e minha mae, elas me fizeram ver que sou forte e que Nnao preciso me submeter
a ninguém. Sou fotre, sou sim!/sso me faz me sentir viva e humana.

Ensino isso para meus filhos.

P1, participante do projeto ICA, 2023/2024.

EU ndo terei a minha vida reduzida.

Eu ndo vou me curvarao capricho ou a ignorancia de outra pessoa.
Bell hooks
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5 A conversao do corpo em carne: racismo,
capitalismo, necropoder e a equacao de valor

Ao construir a sociedade colonial, o colonizador trouxe os modos de vida da
Europa e reivindicou em todos os lugares do mundo sua perspectiva da
realidade, impondo, por meio dos dispositivos da racialidade, dentre tantas
outras coisas, 0 modelo de superioridade eurocéntrico. Esse paradigma de
humanidade® constituiu uma forma de reproduzir a metropole fora da
metropole e, com isso, preservar seu modo de vida — 0 que mantem a
estrutura social — e, com esta, garantir seu lucro.

Olha, se tem uma coisa que eu entendi com o0 tempo é que esse
sistema ai foi montado pra manter o poder na mao de quem ja tava
por cima. Quando 0s caras chegaram aqui, nao foi s6 com arma na
mao, nao. Vieram com um jeito de viver, de pensar, de olhar pro
mundo como se fosse 0 Unico certo — o deles. E ai impuseram isso
em tudo: na escola, nareligidao, na forma de falar, até no que a gente
come. Tudo que era nosso, que vinha da nossa raiz, foi sendo
colocado como inferior, feio, errado. A real & que eles quiseram
fazer uma copia da Europa aqui, mas s6 pra manter o conforto deles,
0 lucro deles. E a gente, que nao se encaixa nesse molde, sempre
ficando pra escanteio. E um esquema que se repete ha séculos, e
que ainda hoje muita gente nem percebe que ta alimentando. Mas
quando a gente comeca a enxergar, nao tem mais como desver. Al
bate a vontade de quebrar esse ciclo e reconstruir do nosso jeito,
€COmM a nossa cara, com a nossa historia.

K2, participante do projeto ICA, 2023/2024.

Sobre isso, Césaire (2006, p.54 — traducao minha) afirma que:

Para o colonizador, exportar sua civilizacdo ao pais conquistado
significara nada menos que empreender, de maneira intencional, a
edificacao de um capitalismo nativo, de uma sociedade capitalista
nativa, a imagem e ao tempo a competéncia do capitalismo da
metrépole.”

6 sindnimo do elemento vida (1) descrito na equacao de valor descrita por Denise Ferreira da
Silva (2019).

’Trecho original: “Para el colonizador, exportar su civilizacion al pais colonizado significaria
nada menos que emprender, de manera intencional, la edificacion de un capitalismo nativo,
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Entdo, se, de um lado, o capital se constitui da exploracdao de muitos para
manutencao do privilégio de alguns, o racismo também, por sua vez, garante
que alguns mantenham posicoes objetivas, materiais e simbdlicas de
vantagens sob 0s ombros de muitos.

AntOnio Bispo dos Santos (2015) nos da instrumentos para refletir sobre isso
a0 demonstrar como a colonizacao europeia esta implicada na construcao e
linguagem e imagens. Embora ele ndao use esses termos, eles estao ali,
articulados as suas palavras germinantess:

Existem incontaveis versdes sobre a vinda dos colonizadores para o
Brasil. Uma bastante exdtica que aprendi no meu tempo de escola
€ a de I. Invasdo e colonizacdo que 0s portugueses chegaram ao
Brasil por que se perderam no caminho das indias, por onde
pretendiam restabelecer o comércio de especiarias. Essa versao
tenta ganhar consisténcia na denominacao que foi dada aos povos
originarios por eles aqui encontrados. Esses povos até hoje sao
chamados de "indios", exatamente porque 0S portugueses
pensavam ter chegado as indias. 0 estranho é gue mesmo pensando
ter chegado as Indias, logo denominaram essa terra de Monte
Pascoal. Ao perceber que nao era um monte, chamaram-na Terra de
Vera Cruz, Terra de Santa Cruz e, por Gltimo, Brasil. Mais estranho
ainda é que 0s povos aqui encontrados como, por exemplo, 0S povos
de lingua tupi que chamavam essa terra de Pindorama (Terra das
Palmeiras), continuam sendo chamados de indios. Como sabemos,
esses povos possuem varias autodenominacoes. 0s colonizadores,
a0 0s generalizarem apenas como "indios", estavam desenvolvendo
uma técnica muito usada pelos adestradores, pois sempre que se
quer adestrar um animal a primeira coisa que se muda é o seu
nome. Ou seja, 0S colonizadores, ao substituirem as diversas
autodenominacbes desses povos, impondo-0s uma denominacao
generalizada, estavam tentando quebrar as suas identidades com o
intuito de os coisificar, desumanizar. (...) 0s colonizadores, ao
chama-los apenas de "negros", estavam utilizando a mesma

de una sociedad capitalista nativa, a imageny, al mismo tiempo, a la altura del capitalismo
de la metrdpoli”.

8 Ao tecer uma critica a Universidade e ao saber académico, Nego Bispo afirma que nao
formula conceitos, mas, sim, palavras germinantes. Na base do que postula esta a ideia de
que 0 conceito demanda grande explicacao e € uma forma de colonialidade do saber,
calcada na racionalidade ocidental. Entretanto, as palavras germinantes sao formulacdes
que se sustentam na vida, no ser.
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estratégia usada contra 0Ss povos pindoramicos de quebra da
identidade por meio da técnica da domesticacao (Santos, 2015, p. 27
- 28).

Bispo demonstra como a formulagao de discurso, a criacao da palavra e a
nominacao das coisas delimitam um campo gerador de sentido e, logo, de
imagens. Ainda, ele reitera o carater violento coisificador e desumanizador
da colonialidade (que permanece como legado do colonialismo). Trata-se de
um contrassenso as elaboragbes humanizadas dos povos africanos e
indigenas, pautadas em cosmologias politeistas e geradoras de
conhecimentos legitimos e validos alicercadas no ser. Em outros termos, sao
saberes organicos.

Ja para a perspectiva monista europeia, 0 paradigma é o da producao de
saberes pautados no ter e, assim, buscam transmutar o ser em algo a se ter.
Logo, sao sintéticos. Defendo que essa transmutacao colonial/moderna é ato
intencional historicamente construido. Nego bispo concorda com isso:

0s colonizadores sentiam-se, tanto num caso quanto no outro,
ameacados pela forca e sabedoria da cosmovisao politeista na
elaboracado dos saberes que organizam as diversas formas de vida e
de resisténcia dessas comunidades, expressas na sua relagcdo com
0s elementos da natureza que fortalece essas populacdes no
embate contra a colonizacao (Santos, 2015, p. 17).

A base para isso é a colonialidade - ideologia sustentadora tanto da
modernidade, quanto do proprio racismo — pautada em atos simbadlicos e
concretos de dominacao nos moldes e/ou inspiracdo de como se
conformaram as relagdes sociais a partir do colonialismo (Quijano, 2005).
Trata-se de um padrao de relacdes de poder que privilegia a branquitude e
que permanece enraizado na sociedade. Fanon também ressalta a

importancia da linguagem e sua relacdao com a colonialidade:

Atribuimos uma importancia fundamental ao fendmeno da
linguagem. E por esta razdo que julgamos necessario este estudo,
que pode nos fornecer um dos elementos de compreensao da
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dimensao para-o-outro do homem de cor. Uma vez que falar é existir
absolutamente para o outro. O negro tem duas dimensdes. Uma
com seu semelhante e outra com o branco. Um negro comporta-se
diferentemente com o branco e com outro negro. Nao ha ddvida de
que esta cissiparidade &€ uma consequéncia direta da aventura
colonial... Eninguém pensa em contestar que ela alimenta sua veia
principal no coracao das diversas teorias que fizeram do negro o
meio do caminho no desenvolvimento do macaco até o homem. Sao
evidéncias objetivas que dao conta da realidade (Fanon, 2008, p. 33).

A partir da violenta colonizacao europeia, que influenciou e influencia tanto
0S aspectos sociais, politicos, juridicos, econdémicos e sociais quanto 0s
aspectos sensiveis, estéticos, psicol6gicos e subjetivos, constituiu-se uma
estruturacao do poder verticalizada, criada e consolidada na época colonial
e que continua vigente no mundo.

A modernidade, ao compartilhar com a colonialidade as caracteristicas
herdadas do colonialismo, baseia-se em meios de controle do trabalho,
recursos naturais e financeiros, do saber e da subjetividade, do g¢énero e da
sexualidade. Portanto, calca-se no controle de todos 0S aspectos da
existéncia, da propria vida, fazendo com que tudo isso (e tudo o que existe)
possa ser virtualizado e convertido em produtos comercializaveis no
mercado (Chaui, 2017) e, em nivel planetario, fundando a globalizacao:

A globalizacdao em curso é, em primeiro lugar, a culminacao de um
processo que comegou com a constituicao da América e do
capitalismo colonial/moderno e eurocentrado como um nhovo
padrao de poder mundial. Um dos eixos fundamentais desse padrao
de poder é a classificacao social da populacao mundial de acordo
com a ideia de raca, uma construcdo mental que expressa a
experiéncia basica da dominacdo colonial e que desde entdo
permeia as dimensfes mais importantes do poder mundial,
incluindo sua racionalidade especifica, o eurocentrismo. Esse eixo
tem, portanto, origem e carater colonial, mas provou ser mais
duradouro e estavel que o0 colonialismo em cuja matriz foi
estabelecido. Implica, consequentemente, num elemento de
colonialidade no padrao de poder hoje hegemonico (Quijano, 2005,
p. 116).

Quijano (2005) destaca a colonialidade do poder como um elemento
fundamental na discussao do capitalismo contemporaneo e sua face mais
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radical, o neoliberalismo, porque estao relacionados a constituicao da
globalizacao, na qual a racionalidade colonial define como importante que
0S paises sejam classificados a partir do complexo de superioridade europeu
(Fanon, 2008), que se manifestou em intentos de domina¢ao também
mediados pela racializacao e confrontados pela resisténcia afrodiasporica.
Neste processo, 0 homem branco se colocou como padrao de humano e ser
superior. “Historicamente, isso significou uma nova maneira de legitimar as
ja antigas ideias e praticas de rela¢0es de superioridade/inferioridade entre
dominantes e dominados” (Quijano, 2005, p. 118).

Cabe assinalar que Quijano (2005) e Silva (2019) tratam da questao sob chaves
diferentes:

Coerentemente, para Quijano e Wynter, desde 0S primeiros
momentos do colonialismo, a funcao da diferenca racial tem sido
facilitar aos europeus a apropriacao do trabalho e terras nas
Ameéricas e em outros lugares do espaco global. A diferenca reside
no fato de que, para Quijano, a classificacao racial estabelece a
forca de trabalho (branca/europeia) propriamente Capitalista e,
para Wwynter, esta estabelece o coletivo (branco/europeu)
propriamente Humano. Quando a tarefa é pensar a relagao entre o
racial e o capital, como operadores de poder moderno, suas
abordagens oferecem muito pouco. ISso porque, para ambos, a
classificacao racial e as hierarquias raciais sao exteriores (a)
economicamente: a producao capitalista de valor porque esta
requer trabalho remunerado (para Quijano); e (b) eticamente: ao
potencial (universalista ou “transcultural” ou “acultural”) do
pensamento moderno, o qual ndo depende de bases extra-humanas
(para Wynter). Nenhum dos dois criticos decoloniais fornecem uma
descricao aceitavel da triade colonial, racial e capital, porque a
temporalidade linear n/os forca a confrontar o ponto de partida:
isto €, o racial, como mecanismo colonial, como anterior ao capital
global enquanto tal. Por isso, eu proponho uma figuracao fractal da
triade formada pelo colonial, racial e capital que, ao violar a
separabilidade, provoca o colapso de seus efeitos, quer dizer a
anterioridade e a exterioridade. Em vez de descrevé-la como uma
relacao dentro de uma totalidade, a figura fractal descreve uma
implicacao, um momento na infinidade. Enfim, em vez do Mundo
Ordenado, esta figura refere-se ao Mundo Implicado. Quer dizer,
semdiluir o que responde por sua singularidade, estas modalidades
de poder modernas apresentam-se profundamente implicadas
[deeply implicated] em/como/com uma e a outra. ESta composicao
(e, enquanto tal, uma decomposicao e uma recomposicao) torna
compreensivel a figura da divida impagavel.
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Por ser impossivel desenhar o fractal numa superficie plana, a
leitora tera que confiar em mim - minha escrita — conforme
descrevo as manobras capazes de montar essa figura, algo central
para o desmantelamento do capital global. Duas questdes simples
guiam este exercicio. A primeira: como alguém herda a obrigacao?
Ea segunda: por que nao Ihe cabe pagar por esta? Minha resposta é
ignorar os pilares ontoepistemoldgicos que sustentam a explicacao
(critica e convencional) predominante sobre a subjugacdo racial ea
narrativa materialista historica sobre a produc¢ao capitalista. 0 que
torna minha resposta possivel, como venho desenvolvendo nos
capitulos anteriores, & exatamente uma figuracdo das cenas de
valor econdmica e ética, desde a perspectiva do corpo sexual da
nativa/escrava a qual, por nao ‘significar’ o sujeito nas equacdes do
poder, & capaz de um gesto radical, duplo, quer dizer expor e
dissolver a violéncia colonial/racial e 0 excesso (outra-mente) que
esta anuncia (Silva, 2019, p. 161-162).

Considero que a posicao de Silva nao invalida a de Quijano, pois nos permite
a reflexao sobre o tema, rompendo, em sua ontogénese, com a propria
colonialidade a qual se vincula e critica. Logo, ela avan¢a para uma proposta
disruptiva tanto da estrutura da racialidade quanto de como foi concebida
conceitualmente, sem, com isso, ignorar que ela esta posta.

A segunda é a colonialidade do saber, que tem a ver com a negacao, a
invisibilizacao ou anulacao dos povos, paises e culturas nao eurocéntricas.
As estratégias de destruicao da sua humanidade passa por diferentes meios
de ridicularizacao, caricaturizacao, folclorizacao, espetacularizacdao e
exotizacao da cultura, bem como pela propria negacao da sua complexidade
e legitimidade como forma destruir os aspectos coletivos socializantes que,
em ualtima analise, implicam a subjetividade de africanos e de seus
descendentes, como discutem Costa e Oliveira (2019).

Desde pequena, eu percebia que tudo que vinha da nossa cultura
era tratado como piada ou coisa menor. Era tipo assim: se nao vinha
da Europa e dos americano, ndo prestava. AS nossas musicas, nosso
jeito de vestir, de dancar, de falar... tudo era motivo de deboche ou
virava espetaculo pros outros verem como se fosse curiosidade
exotica. Eu lembro bem de quando faziam graca do meu cabelo, das
roupas da minha avo, da comida que a gente comia em casa. E o pior
@ que a gente cresce achando que tem que se afastar disso pra ser
levada a sério, ta ligado? Mas depois que comecei a estudar e
entender a parada, vi que isso tudo é estratégia. Estratégia pra
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apagar nossa historia, nossa inteligéncia, nossa forma de ver o
mundo. E uma forma de controle. Se eles convencem a gente de que
nossa cultura nao vale nada, fica mais facil manter a gente calada,
isolada, longe dos nosso0s. Mas hoje eu sei que nossa cultura é rica
e que valorizar isso é também resgatar quem a gente é de verdade."

B1, participante do projeto ICA, 2023/2024.

wedig (2021, p. 337) faz um comentario muito interessante sobre a
colonialidade do saber, definindo-a como a:

classificacao hierarquica e dualista que produziu a separacao entre
sociedade e natureza, humanos e nao humanos, racional (moderno
e eurocéntrico) e irracional (saberes dos demais povos do planeta),
verdadeira ciéncia e falsos saberes, sujeito e objeto, selvagens e
civilizados, etc.

Sobre isso, Chaui (2008, p. 56) afirma:

As sociedades passaram a ser avaliadas segundo a presenca ou a
auséncia de alguns elementos que sao préprios do ocidente
capitalista e a auséncia desses elementos foi considerada sinal de
falta de cultura ou de uma cultura pouco evoluida. Que elementos
sao esses? 0 Estado, o mercado e a escrita. Todas as sociedades que
desenvolvessem formas de troca, comunicacao e poder diferentes
do mercado, da escrita e do Estado europeu, foram definidas como
culturas “primitivas”. Em outras palavras, foi introduzido um
conceito de valor para distinguir as formas culturais.

A colonialidade do saber instituiu a ciéncia na perspectiva moderna e
ocidental como o lugar de validacao dos saberes do mundo, expressando seu
ego em escala monumental. Por meio dela, apagaram-se saberes, praticas e
vivéncias milenares, agora relegadas a marginalizacao e aniquilacdo. Por
meio desses estratagemas, que operam articulados, sobretudo, ao racismo
e machismo epistémicos®, a sociedade colonial e suas colonialidades

9 Grosfoguel (2016, S/p) Usa a expressao “racismo/sexismo epistémico”, definindo como “0
privilégio epistémico dos homens ocidentais sobre o conhecimento produzido por outros
corpos politicos e formas geopoliticas do conhecimento tem gerado nao somente injustica
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contemporaneas tém obliterado conhecimentos nao validados por homens
brancos, classificando como primitiva qualquer producao de saber
estruturada numa logica nao branca, nao ocidental e nao cisheterossexual
(Grosfoguel, 2016).

Chaui (2008, p. 56) também comenta sobre esse ponto:

A nocao do primitivo s6 pode ser elaborada se for determinada pela
figura do ndo-primitivo, portanto pela figura daquele que realizou a
“evolucao”. Isso implica nao apenas um juizo de valor, porém mais
do que isso, significa que aqueles critérios se tornaram definidores
da esséncia da cultura, de tal modo que se considerou que aquelas
sociedades que “ainda” estavam sem mercado, sem escrita e sem
Estado chegariam necessariamente a esse estagio, umdia. A cultura
europeia capitalista nao apenas se coloca como télos, como o fim
necessario do desenvolvimento de toda cultura ou de toda
civilizacdo, isto &, adota uma posicao etnocéntrica, mas sobretudo
ao se oferecer como modelo necessario do desenvolvimento
historico legitimou e justificou, primeiro, a colonizacdo e, depois, o
imperialismo.

Dessa forma, tornar Africa um lugar desprovido de civilizacdo é um projeto
politico que sO pode se sustentar sob a égide da animalizacdao das pessoas e
producdo de um arsenal de imagens empobrecedoras do territorio. Obliterar
0S saberes afrodiasporicos é, sobretudo, uma tentativa de destruir as
conexdes com o legado ancestral, a resisténcia ao projeto de dominacao e
produzir pessoas “ruminantes®”, que reprocessam, reproduzem a cultura
homogénea e padronizada, basica no modelo ocidental.

Durante muito tempo, me fizeram acreditar que a Africa era so
miséria, fome e guerra. Era iss0 que passava na TV, na escola, nos
livros. Nunca mostravam a ¢grandiosidade, a sabedoria, a forca
daquele continente. Era como se fosse um lugar sem historia, sem
ciéncia, sem cultura — so dor. E ai, sem perceber, a gente vai se
afastando da nossa origem, achando que ndao tem nada ali pra se

cognitiva, senao que tem sido um dos mecanismos usados para privilegiar projetos
imperiais/coloniais/patriarcais no mundo”.

10 Na biologia, 0s animais ruminantes sdéo mamiferos herbivoros que se caracterizam por
mastigar novamente o alimento que retorna do estdbmago.
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orgulhar. Mas hoje, eu vejo que isso tudo foi feito de propdsito, né?
Um projeto mesmo, pra cortar nosso elo com 0s ancestrais, pra
gente esquecer de onde veio. Porque se a gente nao se reconhece,
fica mais facil aceitar qualquer coisa, repetir o que eles dizem que
é certo, que é bonito, que é 'normal’. Areal é que querem que a gente
sO consuma, copie, repita — sem pensar, sem criar, sem questionar.
Mas nossa memaria € viva, nossa raiz é forte.

P1, participante do projeto ICA, 2023/2024.

Tudo isso se articula a terceira, a colonialidade do ser, que designa a
atribuicao de inferioridade a povos e populacdes marginalizados por se
destoarem do padrao normativo europeu. Assim, quanto mais longe do
padrao masculino, heterossexual, branco, europeu, de meia idade, mais
justificada sera a violéncia sobre um corpo. 0 movimento da colonialidade
do ser constitui e reforca esteredtipos como forma de producdao de
dispositivos da racialidade que constituem imaginarios europeus. Sobre isso,
Correa (2010, p. 5-6) afirma:
Predominava a ideia na Europa, mesmo em circulos abolicionistas,
de que 0s negros precisariam da supervisao rigorosa de um estado
Civilizado antes que pudessem embarcar no “curso natural” da
racionalidade do mercado. Isso legitimou ainda mais o
colonialismo. Nota-se que o colonizador branco é quem parecia ser
0 protagonista do progresso e nao o trabalhador africano. Era como
se 0 seu olhar tivesse um poder demiurgo que fazia o trabalho

alheio tornar-se produtivo. Porém, mais do que seu olhar, era sua
violéncia que movia os trabalhadores.

Todavia, esse empreendimento ndo se deu ou se da sem resisténcia. As lutas
afrodiasporicas e dos povos indigenas, bem como de tantos outros povos pelo
mundo em peleja pela sua autoafirmacao, demonstram que existe uma forca
inventiva contrahegemaodnica, construindo outros discursos, mesmo diante
das violentissimas elaboracfes da branquitude. Em dialogo com Munanga
(2020), Gomes traz apontamentos interessantes sobre a resisténcia que
reitera que esse carater historico da opressao nao foi recebido passivamente
e esta impresso, dentre outros marcadores, no termo “negritude”, central em
sua obra. Isso demonstra também que que a linguagem € um campo de luta
para construcao de imagens subversivas. Se “se historicamente a negritude
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€, sem duvida, uma reacao racial negra a uma agressao racial branca, nao
poderia entendé-la e cerca-la sem aproxima-la com o racismo do qual é
consequéncia e resultado” (comes, 2020, p. 8).

Ainda assim, a colonialidade/modernidade insiste na implementacao de
formas de controle: sua concepcao de estado, propriedade, politica, seu
modo de producdao econdmica (o capitalismo) e sua religiosidade e
cosmologia (Judaico-crista). Esse instrumental empobreceu as relagcdes tanto
em Seus aspectos sensiveis quanto nos materiais, como forma de manter o
poder de um ¢rupo de pessoas, e fomentou 0o ambiente propicio ao
desenvolvimento do empreendimento expansionista europeu. A observacao
do racismo no Brasil nos permite afirmar que ele surge junto ao intento
colonial/moderno, ancorado na expansao colonialista e na escravizacao.
Trata-se de uma ferramenta de opressao que busca justificar a exploragao de
seres humanos por outros seres humanos. E curioso que o que chamam de
civilizacao tem como esteio a invasao, o genocidio e a guerra. A contradi¢ao
inexoravel da colonialidade é formar uma civilizagao incivilizada.

Mano, papo reto? Esse sistema ai foi montado na maldade. Os cara
chegaram dizendo que tavam trazendo civilizacdao, mas foi mod
invasao, mo sangue derramado. Meteram religiao deles, jeito deles
de mandar, de ganhar grana.. e quem nao Se encaixa, fica de fora. 0
racismo ta ai desde o inicio, ndo é acidente, é de proporito. A real é
que eles chamam de progresso o bagulho que destruiu geral. Eainda
querem que a gente bata palma? Ah, vai se ferrar, né. A gente ta
acordando, e vai Ser no nosso corre, COM Nossa voz, nossa verdade.

A1, participante do projeto ICA, 2023/2024.

0 colonial/moderno desempenha um papel fundamental na construcao do
sujeito racial, uma vez que oS impérios coloniais europeus estabeleceram
estruturas de poder que controlavam nao apenas territorios, mas também

corpos. Assim, a burguesia moderna, na contemporaneidade, opera na
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mesma cartilha que oS colonos de outrora, associando racismo e
capitalismo, sendo uma coisa parte da outra:

A burguesia ocidental levantou suficientes barreiras e pontes para
nao temer realmente a competicao daqueles a quem explora e
despreza. O racismo burgués ocidental a respeito do negro e
do bicot € um racismo de desprezo; € um racismo que minimiza.
Mas a ideologia burguesa, que proclama uma igualdade essencial
entre 0s homens, desembaraca-se para permanecer em regra
consigo mesma, convidando o0s sub-homens a humanizarem-se
atraves do tipo de humanidade ocidental que ela encarna (Fanon,
2014, s/p).

A inseparabilidade entre o pensamento, as praticas burguesas e 0 racismo
sustenta o sistema de opressao contemporaneo numa sociedade construida
sob os ombros do trabalho escravizado afrodiaspodrico e indigena. Para esses
grupos, a morte, a apropriacao e a espoliacao sao normalizadas, uma vez
transliteradas (com o surgimento da sociedade industrial) para o processo de
produtificacdo da vida, producao de miséria, caos e mortandade.

Especialmente no caso brasileiro, quando visualizo os indicadores sociais e
econdmicos, sao notdrias as consequéncias dessa interlocucdao. A
quantidade de pessoas pretas e pardas em situacao de vulnerabilidade,
exploracao, violéncia, escravizacao e morte em pleno século XXI é muito
maior que em outros segmentos. Essa dimensao da concretude a
necropolitica (Mbembe, 2016), que €, essencialmente, racista.

5.1 Necropoder e a equacao de valor

Para além de como a desumanizag¢ao acontece, no campo da dialética racial,
Denise Ferreira da Silva (2019) nos ajuda a discutir a mentalidade
sustentadora dos padrfes onto-epistémicos da modernidade e como
perduram seus efeitos na contemporaneidade. Em A Divida Impagavel, Silva
(2019) apresenta uma analise critica profunda sobre a natureza filosofica da
justificacao moral ao colonialismo e demonstra como esses principios sao
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fundamentais para compreender as relacfes de poder subjacentes as
estruturas sociais contemporaneas. Além disso, a fildsofa mostra os limites
da teoria critica do capital - 0 marxismo — que desconsidera totalmente o
fundamento racial da acumulag¢ao primitiva, conceito alias insuficiente para
explicar a violéncia racial como parte inerente a expansao do capital.

Minha primeira manobra é revisitar a figuracao da mercadoria,
numa consideracao da expropriacdao colonial, através de uma
abordagem diferente da leitura que o materialismo historico faz da
escravidao. Contra avisao teorica tradicional que situa a escravidao
na pré-histéria do capital, eu proponho a necessidade de
reconhecer que o valor total produzido pela mao-de-obra escrava
continua a sustentar o capital global (Silva, 2019, p. 87).

Assinalo que Silva avanca de forma consistente no argumento de que as
analises criticas da interconexao entre as dimenso6es racial e capital em Marx
abordam a dimensao racial como um datum, entendido como um dado ou
matéria empirica natural, organizado pelas categorias. Silva analisa a
relacao entre racialidade e o pensamento pos-iluminista e como aquela é
determinante na constituicao do padrao de humano. A isso ela chama de
texto moderno (Silva, 2019). Assim, nessa dimensao é produzido por esse
pensamento 0 sujeito delimitado e autodeterminado, Aomo modernus,
diante de uma outra categoria, menos humana - logo, racializada -,
construida pela mentalidade colonial, afetavel por suas condi¢cfes de forma
objetiva e econémica.

Ela oferece uma contribuicdao profunda e inovadora para o entendimento das
questoes de identidade, racismo e justica social. Sua abordagem transcende
as fronteiras disciplinares, unindo filosofia, teoria racial e estudos culturais.
Silva, por meio de sua obra, desafia as estruturas epistémicas estabelecidas,
propondo uma reconceitualizagao das categorias fundamentais do
pensamento ocidental, questionando as bases conceituais da modernidade
e expondo as relacbes complexas entre poder, conhecimento e

subjetividade. Ao destacar a eminéncia do pensamento pés-colonial, Silva
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propée uma abordagem que transcende as limitacbes das analises
tradicionais e busca respostas mais inclusivas e emancipatorias para 0S
desafios contemporaneos. Sua obra representa um ponto de inflexao crucial
paraacompreensao critica das estruturas de poder, oferecendo perspectivas
transformadoras.

A estudiosa postula que trés conceitos principais organizam todo o
pensamento ocidental: determinabilidade, separabilidade e
sequencialidade. A partir deles, opée o chamado Mundo Ordenado do
subjectum - calcado nesses trés pilares — as possibilidades criativas da
negridade e da poética feminista negra para criacao do Mundo Implicado ou
para o fim do mundo tal como o conhecemos. O interessante na formulacao
de Silva é aprofundar a critica epistémica do colonialismo, mostrando que
vidas racializadas nao sao vistas como vidas no calculo do capital e nas
estruturas filosoficas que o sustentam. ESsa ideia esta presente também nos
saberes da experiéncia:

Irma, esse mundao ai, todo cheio de regra, ordem, passo a passo...
nunca foi feito pra nos... Alégica deles é separar, medir, controlar. A
gente, preta, periférica, fora desse esquema, é tratada como se nem
fosse gente de verdade. E tipo assim: se ndo serve pro lucro, nao
serve pra nada. Mas ai vem a nossa poténcia — nossa arte, nossa
vivéncia, nossa forma de ver o mundo — mostrando que da pra
pensar e viver diferente. £ isso que assusta eles: que a gente crie
outro mundo, do nosso jeito, sem pedir licenca.

P1, participante do projeto ICA, 2023/2024.

No trecho de P1 observo a nocdo discutida por Silva (2019) e pondo em
dialogo, percebo que elas manejam 0 conceito de determinabilidade para
destacar como as relag0es de poder, especialmente aquelas enraizadas no
colonialismo, buscam afetar subjetividades. Adeterminabilidade (Silva, 2019)
se refere a imposicao de categorias fixas e hierarquias que perpetuam
sistemas de dominacao. No contexto colonial, iss0o se manifesta na
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imposicao de identidades raciais e étnicas fixas, contribuindo para a
marginalizacao e a desumanizacao de certos grupos.

0 principio da separabilidade examina como as hierarquias sao mantidas por
meio da fragmentacao e da divisao. Silva (2019) argumenta que a
separabilidade opera na medida em que as relagdes sociais Ssao
segmentadas, fragmentando as experiéncias humanas e perpetuando
assimetrias de poder. O colonialismo, ao separar e categorizar as pessoas
com base em caracteristicas percebidas, cria barreiras que impedem a
solidariedade e dificultam a resisténcia coletiva contra as estruturas
opressoras. K3 nos ajuda ver isso:

Eles dividem geral pra enfraquecer. Preto contra preto, favela contra
favela, mulher contra mulher... cada um na sua caixinha, isolado,
achando que ta sozinho no corre. A real &€ que enquanto a gente ta
separado, eles seguem no topo, mandando e desmandando. Essa
parada de separar é justamente pra gente nao se juntar, nao
levantar junto.

K3, participante do projeto ICA, 2023/2024.

A sequencialidade, terceiro principio explorado pela autora, refere-se a
maneira como 0 poder opera de forma encadeada, perpetuando
desigualdades ao longo do tempo. A autora destaca como as narrativas
historicas, marcadas pelo colonialismo, sao construidas de maneira a
justificar as relacbes de poder existentes, criando uma continuidade que
legitima a opressao. A sequencialidade revela como as injusticas do passado
sao transmitidas para 0 presente, moldando as estruturas sociais
contemporaneas. Uma conversa com jovem do campus, que ouviu um

encontro, mas nao integrou o projeto, fez-me registrar esta nota:

Papo reto? Nada do que a gente vive hoje é do nada, nao. As fita ruim
de agora tao ligadona nas de la de tras. Tudo foi montado no tempo
da colonizacao e s6 foi se atualizando, tipo versao nova de app.
Mudam 0s nomes, mas 0 peso na nossa pele € o mesmo. E racismo
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que vem de geracao em geracao, disfarcado de regra, de lei, de
tradicao. Eles contam a histéria de um jeito que sempre bota eles
como herdi e a gente como problema.

Nota do diario de campo, 2024.

Dessa forma, penso nessas estruturas como formas inventadas na dinamica
do ter para controlar. Logo, sao invencoes sintéticas erigidas para organizar
0 pensamento e dispor sobre o que é legitimo ou nao. Nesse sentido,
construo uma intersecao da discussao de Silva (2017) com o pensamento de
Antonio Bispo (Santos, 2015), que reitera a relacao entre racismo e
colonialidade/modernidade.

A partir dessa relacao, é possivel perceber a raca como elemento integrador
de um sistema diferenciagao e exclusao formuladas socialmente. Trata-se de
uma invencao sintética desumanizadora, um marcador homogeneizador
para estabelecer poder e dominio de um grupo sobre o0 outro. I1sso s0 se da a
partir de uma relacao politica, ou seja, de conivéncia e conveniéncia social,
que coletiviza a dissociacao entre a ideia de humano (branco) e coisa (nao
brancos) e cria a possibilidade de sujeicao, exploracao, controle e dominio
de corpos tidos como ndao humanos.

Porém, cabe salientar que se, por um lado, 0 racismo desumaniza 0S COrpos
vitimados, por outro, o faz também com 0s exploradores. Ao passo que eleva
0 corpo subalternizado a uma dimensao pré-humana, desfigura também o
racista, despindo-o de qualquer identificacao com a espécie Homo sapiens.
Nao ha como identificar traco de humanidade na aniquilacao gratuita de
outro ser humano pautada na cor de sua pele ou nas suas caracteristicas

étnicas.
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Silva reforga o corpo enquanto matéria, mas propde uma observa¢ao por um
angulo diferente do materialismo, que inclui o debate racial na g¢énese do
proprio capitalismo:

Entre outras coisas, as descricdes da escraviddo produzidas pelo
materialismo historico e pela teoria critica racial abordam a mesma
no registro ético, onde a escraviddao é o principal significante de
tudo que se op6e a liberdade. Enfocando ou reduzindo a producao
colonial a propriedade (de terras e escravos) se oclui o carater
econdmico (produtivo) da expropriacao da capacidade produtiva do
trabalho escravo, criando assim modelos analiticos que localizam a
escravidao fora do modo capitalista de produgao propriamente dita
(Silva, 2019, p. 90).

Em outras palavras, ao refletir sobre o materialismo, ela demonstra como é
apadada a exploracao do trabalho negro enquanto dimensao econdmica
formuladora do capital moderno (e contemporaneo!) que envolve a
desumanizacao enquanto operador fundamental.

0 materialismo historico é apenas um (porém, o mais flagrante
devido ao seu controle sobre a imaginacdo radical) contexto
tedricos onde a expropriacao colonial é ocluida. De fato, o
conhecimento racial - inicialmente manufaturado no periodo em
que Marx e Friedrich Engels estavam escrevendo — desempenhou
impecavelmente o papel que lhe foi conferido. Pois, a narrativa
sobre a subjugacdao racial produzida pelas ferramentas da
racialidade consistentemente reproduz a oclusao (de qualquer
consideracao ao nivel conceitual) das arquiteturas (juridicas,
econdmicas e simbalicas) coloniais responsaveis pela expropriacao
da capacidade produtiva (o potencial produtivo) das terras
ocupadas e corpos escravos. Em outras palavras, porque o
conhecimento racial transubstancializa (desloca do registro
existencial para o formal) — um efeito da dialética racial que
discutirei mais tarde neste capitulo — 0 que emerge nas relacoes
politicas em efeitos da causalidade eficiente (da razao cientifica),
como discuto no préximo capitulo, suas ferramentas criticas falham
a0 ndo registrar como o valor (passado, presente e futuro) total
expropriado constitui a propria estrutura (o sangue e a carne) do
capital global (Silva, 2019, p. 90-91).

E, para além, Silva (2022) discute a desumanizacao enquanto constante no
homo modernus e, 1020, como elemento de fortalecimento do
eurocentrismo. Vale destacar que a operacao desumanizadora €
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equacionada por ela, que demonstra que a cena de anulacao e do nao lugar
€ 0 unico resultado possivel a um corpo racializado dentro da concepc¢ao
moderna.

Na imaginacdo ocidental moderna, a negridade ndo tem valor; ela é
nada [nothing]. Enquanto tal, a propria marca uma confrontacao
que aponta uma negatividade que nao se refere a contradicdo.
Porque a negridade refere-se a matéria - como A Coisa, aquilo que
nao tem forma -, ela funciona como uma anulacao da ordem da
significacao responsavel por sustentar o valor na cena econdmica e
na cena ética (Silva, 2019, p. 140).

Sobre esse estado de “nada”, Fanon (2008, p. 143) assevera que “a fobia do
preto é ter medo do bioldgico. Pois o preto ndo passa do biolégico. E um
animal. Vive nu”. Logo, Silva e Fanon concordam que ha um nao lugar para a
negridade. Este Ultimo ainda assegura que “0 branco esta convencido de que
o negro @ umanimal” (Fanon, 2008, p. 147). Aprimeira, por sua vez, demonstra
a equacao e valor que converte o corpo (humano) em carne (animal):

Agora, vejamos a relacao entre vida (1) e negridade (-1) usando
procedimentos matematicos basicos: adicdao, subtracao,
multiplicacao e divisao. A adicdo, nesse caso, torna-se subtracao
gracas ao valor negativo da negridade: a) 1 (vida) + -1 (negridade) =
0 (Silva, 2019, p. 72).

Essa relacao é descrita na experiéncia:

Na moral? Ser preto nesse sistema é tipo nao ter direito nem de ser
gente. A gente é visto como haa.. como coisa — ndo como pessoa. E
olhar atravessado, & medo s6 de ver a gente chegando. Como se
nossa existéncia ja fosse ameaca. Eles querem a nossa forca, n0sso
talento, nossa cultura.. mas ndao querem a nossa vida, nosso direito
de ser. Pra eles, a gente é corpo pra servir, nao sujeito pra viver. Mas
a gente é muito mais do que eles tentam reduzir. A gente €
presenca, é histéria, é alma."

C2, participante do projeto ICA, 2023/2024.

A anulacao do valor humano (vida), nessa perspectiva, da-se pela atribuicao
do valor racial (negridade). Logo, “[alo ser simplesmente combinada com a
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vida, a negridade provoca a anulacado (0); quer dizer, ao ser adicionada a
forma positiva davida, a negridade a oblitera” (Silva, 2019, p. 72). Em qualquer
cenario no qual se pense numa equagao com operadores matematicos entre
vida (1) e negridade (-1), a matéria é anulada e violentada.

Nessa esteira, a racialidade determinada pela branquitude nao possui:

poder emancipatdrio justamente por funcionar como um
significante da violéncia que, ao ser mobilizado com sucesso,
justifica o que seria, do contrario, inaceitavel, como 0 assassinato
de pessoas negras por meio da violéncia (estatal) policial, como nos
Estados Unidos, Europa e Brasil) e a expropriacdao capitalista (na
Africa). Em outras palavras: a Categoria da Negridade serve ao
Mundo Ordenado pela determinabilidade e a violéncia e violacao
autorizadas pelo proprio. Mas, como um guia para pensar, um
meétodo de estudo e socialidade ilimitadal02 — quer dizer, aquela
oferecida pela imagem do Mundo Implicado — a negridade como
matéria aponta para o0 <, a figuracao mundo sem o Espaco e fora do
Tempo, ou seja, Corpus Infinitum (Silva, 2019, p. 145).

5.2 Aengenharia da morte

E no contexto de exercicio do biopoder (Foucault, 2014) que capitalismo, 0
colonialismo (e, posteriormente, a colonialidade e a modernidade) e o
racismo funcionam juntos para criar a no¢ao de ra¢a e a categorizacao das
pessoas com base em caracteristicas percebidas, como cor da pele, e
controlar oS corpos:

Olha, pra mim ta cada vez mais claro que esse lance de raca nao é
natural, nao. Foi criado pra controlar, pra dividir e manter uns no
poder e outros sempre por baixo Eles junta racismo, grana e esse
jeito de pensar pra vigiar nossos corpos, decidir quem pode 0 quUE,
gquem merece 0 qué. Tudo é baseado na aparéncia, na cor da pele,
como se isso definisse nosso valor. E no fim das contas, é tudo sobre
controle — sobre quem manda e quem obedece. A gente vive sendo
vigiado, julgado, limitado... sO por existir.

N1, participante do projeto ICA, 2023/2024.
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Mbembe (2016) reforca que a racializacao é um processo dinamico que nao
apenas classifica as pessoas em rac¢as, mas também justifica a exploragao e
opressao. Assim, ela institucionaliza e normaliza a violéncia contra corpos
nao brancos. Para a exploracao e opressao desses COrpos € necessario
estabelecer controle sobre eles. O autor sustenta que iSso é 0 exercicio da
soberania:

A expressao maxima da soberania reside, em grande medida, no
poder e na capacidade de ditar quem pode viver e quem deve
morrer. Por isso, matar ou deixar viver constituem os limites da
soberania, seus atributos fundamentais. Exercitar a soberania é
exercer controle sobre a mortalidade e definir a vida como a
implantacdo e manifestacao de poder (Mbembe, 2016, p. 123).

A soberania é central nas discussdes sobre as dinamicas de poder que se
estendem para além dos corpos individuais, abrangendo populacdes
inteiras. Essa nocao se refere a governanca das vidas humanas em nivel
populacional, com énfase nas estratégias de controle, regulacao e
normalizacao dos corpos e das praticas sociais. Dessa forma, Mbembe (2016,
p. 124) afirma:

A partir dessa perspectiva, a expressao maxima da soberania é a
producao de normas gerais por um corpo (povo) composto por
homens e mulheres livres e iguais. Esses homens e mulheres sao
considerados sujeitos completos, capazes de autoconhecimento,
autoconsciéncia e autorrepresentacao.

A soberania expande o controle do corpo individual para um poder mais
abrangente, delimitando quem vive ou nao, 0 que é permitido nessa vida,
quais suas possibilidades e limites. O debate de Mbembe nos permite
algumas reflexdes como a logica da tortura, impressa na escravizagao e
presente nas relacées com a populacao afrodiasporica e indigena.

Nas terras invadidas, em contraponto com outros conflitos na Europa, a

chibata, o sal nas feridas, a mutilacao, 0s aguilhdes, algemas, marcacoes na
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pele, cortes, rasgos, sufocamentos, marcas de identificacao a fogo, garrotes,
mascaras de flandres, torturas publicas, chicotadas, a separacao das
familias, humilhacdo publicas e toda ma sorte de criativas torturas eram,
como ainda sao hoje as cenas de barbarie contra pessoas negras,
perturbadoras. Esses castigos sobre 0 corpo sao também uma linguagem
que comunica o lugar da animalizacao e uma tatica amplamente utilizada
pelo Estado a partir do pensamento colonial para torturar pessoas pretas,
pardas e indigenas.

A relacdo entre linguagem e tortura, presente nas experiéncias de pessoas
escravizadas e nas cenas do Brasil atual, & profundamente complexa e
dolorida, revelando, na minha opiniao, a maximizacao da crueldade da
soberania eurocéntrica sobre 0s corpos afrodiasporicos. Ao longo da historia
da escravizacao e hoje também, essa linguagem foi e é utilizada como uma
ferramenta de subjugacao, impondo narrativas que empoderaram o discurso
desumanizador e justificam a brutalidade infligida sobre nés. Tal questao,
inclusive, ilustra o polo negativo na equacao de valor atribuido a negridade.

E dificil até de falar, mas a real é que a violéncia contra a gente
sempre foi usada como uma forma de mandar recado. La atras, com
a escravidao, oS castigos eram absurdos — coisa pra marcar
mesmo. E 0 pior & que isso nunca parou de verdade. Hoje, ainda
batem, ainda matam, ainda expdem a gente como se nossa vida nao
valesse nada. E um tipo de linguagem, sim. Uma forma de dizer que
a gente nao é humano como eles. A dor, o sofrimento, a
humilhacao... tudo isso foi e ainda é usado pra manter a gente no
lugar que eles acham que a gente deve ficar. E cruel demais, mas é
real

K3, participante do projeto ICA, 2023/2024.

11 Esse debate esta presente também em Agamben, na nocdo de dispositivo e estado de
excecao.
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Em Narrativa da vida de Frederick Douglass (2021), obra autobiografica,
Douglass descreve ndao apenas a brutalidade fisica, mas também a tortura
psicol0gica inerente ao sistema escravista. A linguagem era empregada de
maneira estratégica para manter 0S escravizados em um estado de
submissao, perpetuando esteredtipos racistas e impondo uma narrativa de
inferioridade. Toda essa heranca esta presente no cotidiano contemporaneo.

Para além, em sentido mais amplo, a linguagem era utilizada para impor
codigos e regras, limitando a capacidade de expressao e comunicacao dos
escravizados. A proibicao da educacao e o controle sobre a comunicacao
eram taticas especificas empregadas para manter o dominio sobre as
mentes e 0S corpos daqueles que eram subjugados.

Quero reforcar que, na contemporaneidade, tal qual no periodo colonial, o
controle do corpo racializado esta presente e é aplicavel, sobretudo, a
populacao afrodiasporica, comunicando como a sociedade moderna
funciona, ainda, pautada na anulacao desses corpos.

Sabe 0 que mais me revolta? E que desde sempre tentam calar a
gente. La atras, proibiam o0s nossos de aprender a ler, de falar sua
propria lingua, de se comunicar. Era tudo pensado pra controlar ndo
sO 0 corpo, mas também a mente né professor? E hoje, isso
continua, s6 muda a cara. As prisdes tao lotadas de pretos e
indigenas, a justica € dura com a gente e leve com 0S outros. A
tortura ainda rola, s6 que muita gente finge que nao vé. Asociedade
trata a gente como problema, como ameaca.

E1, participante do projeto ICA, 2023/2024.

As prisOes e a justica sao implacaveis e desumanas e a tortura nunca deixou
de ser normalizada quando se trata de corpos afrodiasporicos. NOo caso
brasileiro, ainda, as punicdes previstas em lei s se aplicam com veeméncia
a pessoas afrodiasporicas e indigenas porque sao o desumano construido
pela colonialidade.
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Por fim, Achille Mbembe (2016) expande 0 conceito de biopoder para incluira
dimensao da morte, cuja arbitracao &€ um atributo da soberania. Ele examina
como populacgoes ditas minoritarias sao expostas a formas sistematicas de
violéncia, destacando a intersecao entre poder, soberania e controle sobre a
vida e a morte. A nocao de necropolitica, introduzida Mbembe (2016),
representa uma abordagem critica sobre as dinamicas contemporaneas de
poder que vao além da biopolitica. Enquanto a biopolitica examina o controle
da vida, a necropolitica se concentra na gestao e na instrumentalizacao da
morte como uma ferramenta de poder. O conceito descreve a maneira como
certas populacdes sao submetidas a formas sistematicas de violéncia,
tornando-as vulneraveis a morte e a exposicao a violéncia estatal.

Mbembe (2016) analisa como o0 poder soberano se manifesta por meio da
capacidade de ditar quem vive e quem morre. Ele destaca as praticas que
visam a criagcao de zonas de indistincao entre a vida e a morte, em que a
soberania do Estado é exercida de forma extrema, legitimando a violéncia
letal como uma ferramenta de controle. A necropolitica é evidente em
contextos de conflito armado, regimes autoritarios e estruturas que
perpetuam desigualdades sociais e raciais como o Estado moderno, pautado
na “democracia” ocidental. Mbembe (2016) examina as estratégias de morte
lenta, como a precariedade social, as condicoes de vida degradantes e a
limitacao do acesso a recursos essenciais, que operam como formas de
violéncia que permeiam o cotidiano.

Se a desumanizacao ilustra com cenas do real o polo negativo da equacao de
valor de Silva (2019), a necropolitica representa o préprio (-) da equacao. E o
instrumento que confere a anulacao da vida porque é nela que a operagao de
diferenciacao subleva o corpo ao estado de carne. Mbembe concorda ao
afirmar que propds a
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nocao de necropolitica e necropoder para explicar as varias
maneiras pelas quais, em nosso mundo contemporaneo, armas de
fogo sdao implantadas no interesse da destruicdo maxima de
pessoas e da criacdo de “mundos de morte”, formas novas e unicas
da existéncia social, nas quais vastas populacdes sao submetidas a
condicdes de vida que Ihes conferem o status de “mortos-vivos”
(Mbembe, 2016, p. 146).

A condicao e “morto-vivo” é a alegoria perfeita para 0 desumano
contemporaneo. Se, por um lado, o Estado nao pode formalizar a opressao
escravagista, este constroi estratagemas de desconstrucao do sujeito por
meio da anulacao de sua possibilidade de vida plena. Esse movimento
delimita o lugar operativo do necropoder.

5.3 Entre acarne e o corpo

O necropoder reitera a capacidade do racismo de construir métodos
desumanizadores e, assim, perpetua-se a partir da “crenca na existéncia de
‘racas’ hierarquizadas dentro da espécie humana” (Munanga, 2020, p. 15), que
se reproduz em todos 0S espacos da sociedade:

0 que a gente vive todo dia é a prova de que o0 racismo nao so existe,
como manda e desmanda. E como se tivesse uma l6gica por tras
dizendo quem pode viver bem e quem pode morrer aos poucos... na
bala, na falta de acesso, no abandono. Essa ideia de que existem
racas melhores que outras ta por tras de tudo: na escola, no
hospital, no mercado de trabalho, na rua. Eisso vai matando a gente,
fisica e emocionalmente. Ndo é exagero, é real. E a uma maquina
assim, que ta escolhendo quem tem valor e quem nao tem.

K1, participante do projeto ICA, 2023/2024.

E nitida a operacao dos dispositivos da racialidade para a manutencdo da
maquina racista que penetra no tecido social e influencia todos 0s campos
davida. Ao permitir a reproducao do ideario racista, pautado na estratégia de
morte, a necropolitica, como discute Mbembe (2016), mantém-se e estende
sua acao para a posteridade.
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Quando discuto sobre o racismo noto que ha um consenso de que ra¢a é uma
construcao social. Ela se alicerca em antigas formas de desumaniza¢ao
(Moore, 2007; 2008). A questao da escravizacao de corpos afrodiasparicos
adiciona um elemento a esse debate. Nos quase 400 anos em que se aceitou
juridicamente o estatuto da escravatura, consolidou-se a imagem desumana
ou de sub-humana para tudo que nao fosse eurocéntrico. ESse processo se
intensificou no século XX e XXI com novas e sofisticadas roupagens. Essa
questao é muito trazida pelas pessoas na Baixada:

Falam que raca é invencao social, mas esquecem que essa invencao
custou e ainda custa vidas. Passaram séculos tratando a gente
COmo coisa, e até hoje esse olhar desumano s6 mudou de roupa —
mas continua ai, firme no racismo disfarcado de regra, de norma,
de padrao...

C1, participante do projeto ICA, 2023/2024.

Sei I3, sabe... Acho que essa ideia de raca foi criada pra justificar a
brutalidade, e até hoje serve pra manter a desigualdade. A
escravidao pode ter acabado na lei, mas pega a visao: a gente vale
menos e continua sendo alimentada de forma mais 'moderna’. Ou!
E tdo cruel quanto antes.

N1, participante do projeto ICA, 2023/2024.

Para sua perpetuacao, 0 racismo precisa de uma ideologia na qual a
categoria construida, a raca, ganhe sentido e eco sobre a cultura. Logo, ela se
torna signo de desigualdade, de risco, de perigo. Reitero que a racga esta
pautada na imagem! Fanon (2008, p. 161-162) afirma:

Na Europa, 0 preto tem uma funcdo: representar 0s sentimentos
inferiores, as mas tendéncias, o lado obscuro da alma. No
inconsciente coletivo do fromo occidentalis, o preto, ou melhor, a
cor negra, simboliza o mal, o pecado, a miséria, a morte, a guerra, a
fome. (...) O inconsciente coletivo nao depende de uma heranca
cerebral: € a consequéncia do que eu chamaria de imposicao
cultural irrefletida. Nada de surpreendente, pois que o antilhano,
submetido ao método do sonho em vigilia, reviva as mesmas
fantasias de um europeu. E que o antilhano tem 0o mesmo
inconsciente coletivo do europeu.
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Ha uma relacao que media 0 campo imagético, seja com implicacfes
ideologicas ou materiais que é delimitada na cor negra (Fanon, 2008), cOmo
Fanon (2008) discute e sob ela se da e justifica situacoes de exploracao e
violéncias diversas. Esta caracteristica, a cor, € 0 marcador mais evidente de
um corpo afrodiasporico, e a caracteristica mais notoria no campo bioldgico-
material-visivel da negridade (Silva, 2019). Assim, ambas as no¢des (ter a cor
negra e negridade) ndao podem ser separadas e esta caracteristica imagético-
visual delimita lugares de opressao, sobretudo materiais e com l6cus socio-
econdmico, como Denise Ferreira da Silva explica:

Enquanto a Categoria da Negridade, como indice de uma situacao
social consistente e repetidamente nunca deixa de significar a
escravidao, eu proponho que ela também expde como a capacidade
produtiva expropriada dos africanos escravizados continua a
produzir excedente (surp/us) no presente ¢global. Mais
significativamente, apesar de sua expropriacao ininterrupta, o
trabalho (simbdlico e econdmico) negro ndo desapareceu (como 0s
cientistas do homem previram e esperavam) (Silva, 2019, p. 97).

E nesse contexto que se da no tecido social o ambiente no qual o discurso
pode solidificar a ideologia ou poderosos contradiscursos podem questiona-
la, estabelecendo outras narrativas. Nele, formas de perpetuacao da
neurose, que se dao operando imagens, sao confrontadas ou fortalecidas
porque, por meio delas, pessoas (e, como consequéncia, instituicdes) sao
influenciadas a agir com o sistema ou contra o sistema.

Ndo a toa, a desumanizacao é um processo basico na constituicao da
ideologia racista. Nesse sentido, a branquitude, ao racializar, constitui uma
relacao dissociativa entre pessoas na aniquilacao da diversidade e opera isso
na constituicao do bindmio pautado no plano das imagens que Spillers (2021)
define como carne e corpo. O necropoder (Mbembe, 2016) reduz o corpo a
condicao de carne e imp0Oe impossibilidade de enxergar ali humanidade e
direito. E 0 -1 da equacao de valor! (Silva, 2019), que podemos perceber na
conversa com pessoas da Baixada:
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Tenho pra mim que 0 racismo precisa desumanizar pra se manter
de pé. E isso: transforma a gente em uma carne de acougue, sabe?
Tipo uma coisa assim, pra negar nossa existéncia como gente de
verdade. Papo reto, fessor!

K3, participante do projeto ICA, 2023/2024.

Quero trazer trés exemplos sobre isso. Periodicamente ocorrem ondas de
violéncia em diversas regides do Rio de Janeiro, algumas em regifes de mais
visibilidade  midiatica - <¢eralmente, regides ricas habitadas
majoritariamente pela classe meédia e alta, territdrios com mais
desenvolvimento urbano e econdomico. Nesses episddios, sempre que ha
destruicao de oOnibus ou crimes violentos de outras espécies, como
assassinatos ou “balas perdidas” e toques de recolher por causa da morte de
um integrante da milicia ou do trafico, a situacao ganha repercussao
nacional. Aquestao é que, constantemente, isso acontece em bairros daZona
Norte da Cidade e na Baixada Fluminense, regides periféricas, com ocupacao
majoritariamente desordenada e com ¢rande contingente de pessoas
pobres. 0 que muda? 0s corpos que sao afetados nos territorios periféricos
Sao pessoas afrodiasporicas.

Posso ir além num segundo exemplo para percebermos como 0 padrao se
mantém. Até hoje as atrocidades causadas pelo regime nazista sao
debatidas, lembradas e nos horrorizam, pois estao vivas em nossa mente
como se tivessem ocorrido ontem. E de fato devem estar. Mbembe (2016, p.
124) afirma que “0s campos da morte em particular tém sido interpretados
de diversas maneiras, como a metafora central para a violéncia soberana e
destrutiva, e como o ultimo sinal do poder absoluto do negativo”. Todavia,
por que os horrores da escravizagao de pessoas negras nao g¢eram 0 mesmo
horror? Nao é possivel justificar apenas a partir do tempo historico. Afinal, o
inicio do Holocausto (termo que designa 0 processo de perseguicao e o
assassinato sistematicos de 6 milhdes de judeus europeus pelo regime
nazista alemao e seus aliados e colaboradores) é citado como a partir de
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1933, periodo em que corpos racializados ja sofriam diversas violacdes por
europeus havia séculos, incluindo judeus. Mais: 0 holocausto aconteceu
apenas 45 anos depois da abolicao formal da escravatura no Brasil.

O terror se deu porque Hitler assombrou a Europa e 0 mundo ocidental com
sua propria face neurotica e perversa: pela primeira vez viram em seu
territorio, e com pessoas brancas, uma fracao do que fizeram e fazem no
mundo, e isso construiu uma atmosfera de horror. Hitler perseguiu
homossexuais, transexuais, ciganos e judeus, operando uma politica de
outrificacao e desumanizacao que anteriormente nao fora registrada entre
europeus, especialmente os ricos. 0 assombro de uma racializacao entre
brancos é um fator que inseriu uma camada nessa historia. A guerra, a
ocupacao, o espllio e a morte ja eram comuns, mas a implementacao de
mecanismos de racialidade entre brancos, uma base do nazismo e uma
inovacao destes, foi e @ combatida.

Posso ainda dar outro exemplo: as guerras na Europa, como Russia x Ucrania,
tém uma cobertura midiatica gigantesca, e mobilizam diversos sentimentos.
Por que as guerras nos paises africanos nao tém a mesma visibilidade? Por
que as guerras nos sertdes do Brasil profundo e mesmo as ocorridas em
grandes capitais, como as empreendidas para 0 exterminio dos povos
indigenas, ndao tém g¢rande atencdao? Por que a eliminacao de corpos
afrodiasporicos, asiaticos e indigenas nao g¢era 0 mesmo clamor? Uma das
respostas segue a discussao de Spillers (2021): esses corpos sao convertidos

em carne, em um elemento desprovido de humanidade.

0 racismo opera na chave da etnicidade para converter corpos em carne e
para justificar sua anulacao. Ele se institui por meio de sentidos que
penetram e sao repercutidos no tecido social, agindo sobre nossos corpos
buscando nossa conversao em carne. Ao perdermos a cidadania e os direitos
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mais basicos, perdemos a humanidade. Mbembe (2016, p. 124) lembra o0 que
temos sustentado neste trabalho:

Que a modernidade esteve na origem de varios conceitos de
soberania - e, portanto, da biopolitica. Desconsiderando essa
multiplicidade, a critica politica tardo-moderna infelizmente
privilegiou as teorias normativas da democracia e tornou o conceito
de razao um dos elementos mais importantes tanto do projeto de
modernidade quanto do territorio da soberania.

NO campo da soberania, podemos interseccionar o pensamento de Mbembe
com o de Spillers (2021, p.32), segundo a qual “inscrevem a ‘etnicidade’ como
uma cena de negacao e (...) confirmam o corpo como uma figura metonimica
para um repertorio inteiro de arranjos humanos e sociais”. Assim, 0 corpo
racializado é transformado numa “coisa” que pode ser despida de qualquer
eética humanista e, ao perder isso, subleva-se a uma condi¢cao
essencialmente fisica: a carne. A autora sustenta que essa carne € um “grau
zero de conceituacao social que nao escapa da dissimulacao sob a escova do
discurso ou de outros reflexos da iconografia” (Spillers, 2021, p. 34). O ¢rau
zero é o resultado da anulacao descrito na equacao e valor de Silva (2019), ou
seja, € a personificacao da anulacao ou do que pode ser anulado. Spillers
(2021) reforca meu ponto de vista de que a opera¢ao com imagens ancora a
ideologia racializante. A etnicidade €, entdo, a cristalizacao da violéncia sob
0 corpo desumanizado, o corte real e sangrento sobre o tecido humano, que
ja nao é nem mais corpo.

Essa operacao imagetica objetifica e, sob sua hegemonia, “0 corpo humano
se torna um alvo indefeso do estupro e veneragao, e 0 Corpo, em sua fase
maternal e abstrata, uma fonte para metafora” (Spillers, 2021, p.32). Nesse
sentido, eis uma operacao sofisticada sobre o simbdlico e sobre o material
que institui o que Silva (2019, p. 97) define como “reino da violéncia”, o
ecossistema no qual necropolitica da a tonica. A partir dele, tortura, dor,
exclusdes, abusos e morte impostos sobre afrodescendentes ao longo do
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tempo, obviamente, permitem-nos reconhecer que noss0s COrpos, por sua
propria definicao étnica, foram reduzidos ndao enquanto corpos
inferiorizados, mas a outra categoria: carnes disponiveis para abates
diversos.

As operacdes do racismo precisam se valer dessa dimensao essencial para
constituir uma justificativa para 0s atos violentos e é na carne, entao, que
encontra o locus que permite desfigurar qualquer traco de humanidade e
relegar o corpo a condicdao de coisa, funcionando como um operador que
separa Ccorpos e “corpos”, ou que transforma corpos em carnes.

Esse sentido esta presente também na analise lexicografica. O termo corpo
vem do latim corpus e significava a matéria organica dos seres humanos e
animais (Pedraz, 1986); nas palavras de Silva (2006, p. 391), trata-se de
“qualquer coisa que tenha extensao limitada e seja perceptivel, e como
sindnimo de cadaver”.Ja o termo carne vem do latim caro, carnis, e pode ser
definido como a parte muscular humana e a parte comestivel de certos

animais.

Ndo é estranho pensar que a desumanizacao se assemelha ao canibalismo,
porque, ao infringir a carne, esse sujeito busca consumir literalmente, outro
humano e nutre sua obsessao pelo outro por meio da anulacao. Uma vez que
a moralidade crista nao permite que esta carne seja literalmente comida
para se nutrir dela, seu dominio se da numa dimensao politico-
antropofagico, manifestando-se por meio da dominacao.

Assim, a carne esta posta e, embora viva, é desprovida da animagao que move
a propria vida; é objeto, mercadoria, bem, propriedade. O corpo, por sua vez,
@ uma elaboracao que necessita da fabulacao e invencao; 10¢o, € construcao
social mediada pela imagem. Como afirma Mombaca (entrevistada por
Siqueira, 2015, s/p), “corpo é topos. Lugar do mundo que habitamos e
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construimos. E com o0 que nos movemos e para onde vamos (...) E ndo existe
fora dos regimes técnicos e discursivos que o elaboram”.

E 0 movimento discutido por Jota Mombaca também encontra eco num dos
questionamentos de Gilroy (2001, p.25):

Sob a chave da diaspora nés poderemos entao ver nao a raca, e sim
formas geopoliticas e geoculturais de vida que sao resultantes da
interacao entre sistemas comunicativos e contextos que elas nao
sO incorporam, mas também modificam e transcendem.

Todavia, tal movimento ainda permanece codificado numa imagem
hegemaonica, ancorada no patriarcado branco hétero cis normativo: “A carne,
entretanto, & uma narrativa primaria, aquilo que antecede o corpo” (Diaz-
Benitez, 2021, p.11) e também “um territério de manobra cultural e politica”
(Spillers, 2021, p.34).

Sob ela operam violéncias objetivas e subjetivas historicamente construidas
e se cinge sobre si o rigor da opressao justificada em sua propria
desumanizacdo, sustentada pela necropolitica. Era assim na época da
escravatura formal; € assim hoje com a exploracao do trabalho, a subjugacao
da populacao afrodiasporica, as situacdes tao diversas de risco e o0 genocidio
da juventude negra com negritada finalidade econdmica. Reitero que,
enquanto escrevo, nao posso deixar de pensar que esse fend0meno se aplica
também com forca letal sobre corpos indigenas: “A carne ferida, inscricdes
da violéncia calculada registram o que a categoria da Negridade esconde:
capital morto-vivo lucrando a partir da capacidade produtiva dos corpos
escravos e das terras indigenas” (Silva, 2019, p. 111). Ou, em outras palavras,
do corpo afrodiasporico disponivel enquanto matéria para a explora¢ao, uso

e morte.
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Essa consideracao, por si so, reforca a reflexao de que um corpo racializado
nao é mais corpo. A mentalidade racista reafirma isso cotidianamente:

Enclausurado nesta objetividade esmagadora, implorei ao outro.
Seu olhar libertador, percorrendo meu corpo subitamente livre de
asperezas, me devolveu uma leveza que eu pensava perdida e,
extraindo-me do mundo, me entregou ao mundo. Mas, no novo
mundo, 10go me choquei com a outra vertente, e 0 outro, através de
gestos, atitudes, olhares, fixou-me como se fixa uma solucdo com
um estabilizador (Fanon, 2008, p. 103).

0 trecho de Fanon traz 0 anseio de um corpo que sabe que nao é visto como
corpo, que implora ao outro para que seja comum, deixe de ser carne. E
possivel imaginar que essa tenha sido a suplica dos tantos escravizados que
nao entendiam por que eram sujeitados a tamanha crueldade. E uma
pergunta que me fagco e que penso que toda pessoa racializada se faz todo
dia: por que somos tratados assim? E uma das bases da reflexdao
contemporanea sobre a complexa condicdo de violéncia e guerra
permanente contra 0S descendentes da diaspora, que converteu nossos
Corpos em carnes e sobre estes, “em torno do corpo, reina uma atmosfera
densa de incertezas” (Fanon, 2008, p. 104).

E pesado demais... a gente s6 quer ser visto como gente, ta ligado?
Ndo é de hoje que tratam noss agente como se fosse qualquer coisa.
PO! A gente sente até hoje: viver nesse corre e lutar todo dia pra
cansa muito.

A2, participante do projeto ICA, 2023/2024.

Grada Kilomba (2019) afirma que 0 racismo nos coloca fora da condicao
humana. E 0 moderno/colonial imp0e que alcancar esta humanidade se da
atraves da idealizacao e corporificacao do padrao eurocentrado. Percebo
uma concordancia Kilomba com Diaz-Benitez, Spillers e Fanon ao debater
este aspecto. Ao amplificar a problematica e nos dar instrumentos para
refletir sobre a intensidade da conversao do corpo em carne Kilomba traz
mais luz sobre o tema, considerando que a sociedade moderna, herdeira da
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colonial, naturalizou a narrativa da desigualdade como diferenca, que é uma
estratégia para elaborar a conversao do corpo em carne.

Nessa esteira, ela postula que nao se discrimina por ser diferente, mas se
torna diferente por meio da discriminacao. Por esse estatuto, também, “0
corpo torna-se carne, leva a mulher e o homem as fronteiras da
sobrevivéncia, suporta pessoalmente as marcas de um texto cultural cujo
interior foi virado ao avesso” (Spillers, 2021, p. 35).

0 necropoder (Mbembe, 2016) &€ a demonstracao maxima desse “virar ao
avesso” ou, em outras palavras, do controle da potencialidade de morrer de
uma pessoa. Ele é também uma linguagem que, historicamente, teceu graus
diferentes e dimensdes muitas de desumanizacao e foi amplificado com o
estatuto da escravizacao negra. Embora, enquanto pratica social, esta ja
fosse presente em todo 0 mundo antigo em contextos de guerra, s6 ganhou
um Sstatus econdmico com as interag6es com povos europeus e do oriente
médio (Moore, 2007) e sO se tornou um fendmeno global com as navegacdes
portuguesas do século XVI (Gomes, 2019). Reitero gravemente essa dimensao,
concordando com Silva (2019), que percebe na materialidade do corpo, por
meio da escravizagao, o lugar de formacao e manutencao do capitalismo
COmo 0 conhecemos.

Ha controversias sobre a origem e mudanc¢as do termo escravo. Em um
tratado etimologico sobre o0 tema, Cunha (1995) afirma:

4.1 Depois de longas e cruentas guerras, Carlos Magno (c742-814) e
Seus sucessores e, contemporaneamente também, 0Ss ¢regos
bizantinos, exterminaram, na regiao dos Balcas, grande numero de
eslavos, e aprisionaram muitos deles, tornando-os cativos. Por este
motivo, 0 grego bizantino sk/abos, por que ja eram conhecidos 0s
eslavos, desde o0 século VI, tomou a acep¢ao pejorativa de escravo,
a partir dos séculos IX-X. Por esta época, ja se documenta, na
Alemanha, o latim medieval sc/avus, nesta acepcao.

4.2 Do latim medieval sc/avus (= grego bizantino sk/dbos) procedem
o francés esc/ave (do século XII; cf. TLP), italiano sc/i/avo (do século
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XIII; cf. DEI, DELI), provencal esc/au (do século XlI; cf. TLP), catalao
esc/au (do século XIlI; cf. DECLC), inglés s/ave (médio inglés sclave
em 1290; cf. OED), alemao Sk/ave (médio alto alemao s/aveem 1275;
cf. Kluge-Mitzka, Pfeifer), etc ..

4.2.1 E interessante assinalar que, enquanto em francés, italiano,
provencal, cataldo, inglés e alemao o vocabulo ja aparece
documentado nos séculos Xl e XIll, em portugués e em castelhano
ele s6 ocorre a partir do século XV. Esta ocorréncia tardia € devida,
provavelmente, a concorréncia de cativo/cautivo, 0S quais ja se
documentam nestes dois idiomas, com as mesmas acepcdes de
escravo, em época muito anterior.

4.2.1.1 Para Corominas (cf. DCECH) o castelhano esc/avo procede
diretamente do cataldao esc/au (feminino esclava), o qual, por seu
turno, teria sido influenciado pelo francés esc/ave.

4.2.2 Em portugués ovocabulo ocorre, ja no século XV, com as grafias
scravo (cf. Livro de Cavalgar - c1438 - de D. Duarte), esc/avo (cf.
Cronica do Infante Santo - c1450 - de Frei Jodo Alvares) e escravo (cf.
Descobrimentos Portugueses - 1457) (Cunha, 1995, p. 39).

0 autor discute que, desde o século XVI, diferentes derivados vernaculos de
escravo sao utilizados para se referir a condicao e servidao forcada:
escravagem (1515), escravaria (1549), escravatura (1770), escravidao (1671),
escravocracia (1872), escravismo (1885), escravocrata (1887), escravista
(1882), escravizar (1836), escravizador (1900), escravizacao (1913) e
escravizante (1934). Tais palavras se estreitam com 0 momento € com a
reflexao sobre o trabalho servil forcado afrodiasporico.

Optei por usar o termo escravizagao (<escraviz 'ar+ -a¢ao), "acao de
escravizar", que esta registrado na segunda edicao do dicionario de Candido
de Figueiredo??, de 1913. Ao optar por esse termo, assumo a perspectiva de
que a acao escravadista ndao é, nem pode ser, normalizada. Nao se trata de
um estado natural das coisas, mas, sim, de uma formulacao intencional. A
escravizacao € o proprio ato de tornar escravo, sujeitar e subjugar outro ser
humano (Figueiredo, 2010).

12 yma versao digitalizada do dicionario, editada pela equipe do Projeto Gutemberg pode ser
vista: https://www.gutenberg.org/files/31552/31552-pdf.pdf
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Como pratica comercial de grande escala que se desenvolveu com 0
empreendimento colonial do novo mundo, a escravizacao foi subsidiada
pelas tecnologias de guerra e marinha portuguesa, que potencializou a
subjugacao de africanos. Pessoas escravizadas ali eram mais faceis de
identificar por sua negridade. Logo, nao se confundiam em meio as demais
pessoas e, com efeito, nao fugiriam (Gomes, 2019). Rosa (2021, p.85) destaca
essa questao ao analisar a escravizacao de pessoas brancas na colbnia
portuguesa:

confundiam 0s marcadores estéticos que orientavam as fronteiras
entre a escravidao e a liberdade, era preciso corrigir essa
indistincdo quando ela acontecia. Submeter pessoas brancas a
escraviddo e a comercializacdo equivalia a trata-las como
africanos, e nao havia costume no Brasil que legitimasse esse tipo
de pratica escravista.

Ainda, nas palavras de Souza (2021, p. 48),

A sociedade escravista [colonial] ao transformar o africano em
escravo, definiu negro como raga, demarcou seu lugar, a maneira de
tratar e sertratado, os padrdes de interacdo com branco, e instituiu
0 paralelismo entre cor negra e posi¢ao social inferior.

Sustentar que a justificativa do controle do corpo e da vida com a
escravizacao se amparou na questao econdmica nao € absurdo, uma vez que
@ sobre o espolio da populacao e dos territorios invadidos pelos europeus que
se deram as condi¢fes politicas e econdmicas para o fortalecimento do
capitalismo de acumulacao primitiva. Primeiramente, esse fortalecimento
foi mediado pelo metalismo, ou seja, a ideia econdémica de que a riqueza se
da pela quantidade de minerais preciosos que acumula. Posteriormente, foi
robustecido pelos modelos econ0micos implantados nas colonias e
reforcado na fisiocracia, ideia econdmica de que a rigueza é dada pela
quantidade de terras disponiveis para a exploracao agropecuaria.

A real é que sempre usaram nosso trabalho e as nossas terras pra
fazer dinheiro. Primeiro foi pelo ouro, depois pela platacdao, comoa
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gente estudou... E a gente sempre sendo explorado no meio disso
tudo. Dizem que era 'economia’, mas era s6 ganancia disfarcada de
regra.

D1, participante do projeto ICA, 2023/2024.

Vale reforcar que, em todo caso, o roubo de terras e bens, o genocidio e a
desumanizacao sao componentes que, na producao de efeitos racializantes,
constituem um fator determinante para o dominio e lucro dos colonizadores.

Essa perspectiva exige um sistema social articulado a uma ideologia e 0
delineamento de um modelo pautado na diferenciacao a partir da imagem,
que institui um nao-igual, de modo que esta instituicao crie condi¢cfes para
a dominacdo. Para isso, precisa afetar a subjetividade, cuja anulacao é
imprescindivel para sustentar o sistema de dominacao secular. Assim, é no
movimento de desumanizacao que o0 racismo diferencia humanos e
humanos, como é explicado por Silva (citado por Vidal, 2020, p. 711):

Uma das principais caracteristicas do racismo moderno é que,
como ele se orienta a partir dessa relacao entre sujeito e objeto, é
justamente essa outrificacdao do diferente que surge enquanto
problematica, onde a diferenca implica nao s6 na informacao de
uma diferenca comum. Por exemplo: ndao é como se a gente
distinguisse a cor azul da cor vermelha. A outrificacdao é uma
significacao da diferenca que também informa 0s determinados
objetos que podem ou nao influenciar na organizacao social num
contexto de “p0s-colonialismo”, digamos assim, apesar de eu nao
saber se esse é 0 termo mais adequado para 0 momento. A partir
dessas relagfes poOs-escravidao, partindo daquilo que Achille
Mbembe analisa em uma perspectiva entre pessoas brancas e
pessoas negras, sem falar aqui de pessoas indigenas e pessoas
asiaticas, nas quais o0s contornos do racismo Sserdo muito
diferentes, essa relacao a partir da outrificacao vai ser tao critica
que a existéncia do Outro implica em uma vontade de extermina-lo
em prol de uma organizacao social, em prol de um projeto de
sociedade que sb6 se executara, de fato, sem a existéncia desse
“objeto” que desorganiza a ordem social. Esses objetos sao,
justamente, as pessoas negras, € essas pessoas que sao sujeitos
dessa sociedade sao as pessoas brancas, numa perspectiva binaria.
E uma l6gica que, de alguma forma, esta tdo impregnada no nosso
imaginario social e cultural que justifica a falta de comoc¢ao com a
morte de pessoas negras. Se observarmos 0s comentarios nas redes
socCiais sobre adolescentes negros e brancos que sao assassinados
- exercicio esse que eu nao faco mais - existe uma diferenca de
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justificativas éticas para tentar legitimar essa morte no caso de
pessoas negras, 0 que nao acontece no caso de pessoas brancas.
Isso esta tdo impregnado em nossas relacdes e em nosso
imaginario social que todos nds estamos propensos a reproduzir
esse tipo de julgamento em algum momento das nossas vidas, se
nao fizermos uma reflexao critica.

Para tanto, a racialidade operou com a escravizacao de corpos
afrodiasporicos enquanto instrumento, visto que ela é pautada no racismo,
que possibilita a anulacao de direitos fundamentais do outro
neuroticamente fabulado sem culpa numa sociedade na qual o pensamento
racializado justifica, na imagem afrodiasporica, 0 corpo que pode ser
anulado, o sujeito sobre o qual se pode exercer “0 direito de matar”.

Sobre essa questao, Spillers (2021) afirma que o crime racial empreendido
historicamente e ainda hoje &, sobretudo, um crime contra a carne:

Mesmo que as hegemonias europeias, em conjunto com o0
"intermediario" africano, roubassem corpos - alguns deles
femininos - das comunidades da Africa Ocidental, consideramos
essa irreparabilidade humana e social como crimes graves contra a
carne, uma vez que a pessoa de mulheres africanas e homens
africanos registrou as feridas. (...) Se pensarmos na “carne” como
uma narrativa primaria, entao queremos dizer que ela esta
cauterizada, dividida, rasgada em pedacos, rebitada no buraco do
navio, caida ou “fugida” para o mar.” (Splillers, 2021, p. 34).

Cabe salientar, aqui, que a narrativa da carne € uma questao material
implicada sobre 0 corpo. Falar de racismo é também tratar do corpo porque
essa dinamica, que se reflete no cotidiano contemporaneo, da-se num
campo complexo, inventado pelo europeu branco e demarcado sobre a
corporeidade. A todo momento, aqui, demonstro e reafirmo que é sobre a
materialidade do corpo que se operam as atrocidades.

Para além, ha a questao da imagem, performada no corpo, na pele, que é a
derradeira arena na qual se processa a diferenciacao convertida em
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desigualdade. Nas palavras de Fanon (2008, p. 109), “[a] evidéncia estava |3,
implacavel. Minha negrura era densa e indiscutivel”.



6 Rasuras



Vive em mim

A frmandade que venceu a dor

A forca herdei de Hundé e, da luta, Mino
Vai serpenteando feito rio ao mar
Arco-iris que no céu vai clarear

Ayi

Que seu veneno seja meu poder

Bessen que corta o amanhecer

Sagrado Gume-Kujo

Vodunces o respeitam

Clamam. Kolofé

E 0S tambores revelam seu afé

E alafiou, é alafia

E o ninho da serpente, jamaris tente afrontar
£ alafiou, é alafia

E o ninho da serpente preparado pra lutar

Trecho do samba Arroboboi, Dangbe.

Claudio Mattos, Claudio Russo, Jalio Alves, Thiago Meiners, Manolo, Anderson Lemos,
Vinicius Xavier, Celino Dias, Bertolo e Marco Moreno.julio Alves, Guilherme Sa,
Paulinho Bandolim.

A gente sente ess a dor é no corpo mermo,

é aqui na pele gue doi, fessor, mas é junto que a gente val pra cima/’
Ai geral vira familia.

D1, participante do projeto ICA, 2023/2024.
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7 Corpo-imagem afrodiasporico

0 controle dos corpos implementado pelo moderno/colonial se deu e se
da por meios objetivos e subjetivos e se baseia na diferenciacao,
estabelecida por operadores da dialética racial, ou seja, dispositivos da
racialidade que viabilizam processos de desumanizacao, outrificacao,
subalternizacao, que sao definidores do nao ser.

0 racismo, integrado a essa perspectiva, demanda a construcao de uma
linguagem que viabilize imagens para se estabelecer. Por isso, €
imprescindivel que discutamos a indissociabilidade entre corpo e
imagem como parte do mesmo construto social com implicagfes sobre
a subjetividade.

0 corpo-imagem afrodiasporico se faz na indissocialidade entre corpo e
imagem. Defendo que a imagem emana do Corpo e que 0 COrpo evoca a
imagem. Logo, todo corpo é um corpo-imagem e, para além do seu
registro em algum dispositivo ou por alguma técnica, sua existéncia
emana sensacoes. O corpo-imagem, ao existir, constitui sentidos que
sao delimitados numa complexa teia de interacbes e modulacdes
discursivas. Ao produzir sentido, que considera sua subjetividade, um
corpo-imagem afrodiaspOrico €& interpretado por outroS Ccorpos-
imagem, a partir de suas proprias subjetividades, num processo
continuo. Ele da a ver e a sentir por meio da relacdao com a historia e as

narrativas acerca da diaspora africana.

7.1 No limiar da razao negra: linguagem, identidade e
subjetividade para a autorreparacao e autodefinicao

A hierarquizacao e o controle dos corpos e da imagem proposta na
formacdo de um discurso racial estao localizados também no campo da
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linguagem e tém sua centralidade na afetacao da subjetividade. A
anulacao desta representa, por consequéncia, a quebra da identidade e
o fortalecimento da colonialidade. Nego Bispo afirma:

0 processo de escravizacao no Brasil tentou destituir 0s
povos afropindoramicos de suas principais bases de
valores socioculturais, atacando suas identidades
individuais e coletivas, a comecar pela tentativa de
substituir o paganismo politeista pelo cristianismo curo
monoteista. No plano individual, as pessoas afro-
pindoramicas foram e continuam sendo taxadas como
inferiores, religiosamente tidas como sem almas,
intelectualmente tidas como menos capazes,
esteticamente tida como feias, sexualmente tidas como
objeto de prazer, socialmente tidas como sem
costumes e culturalmente tidas como selvagens. Se a
identidade coletiva se constitui em dialogo com as
identidades individuais e respectivamente pelos seus
valores, nao € preciso muita <¢enialidade para
compreender como as identidades coletivas desses
povos foram historicamente atacadas (Santos, 2015, p.
39).

Hall (2006, p. 13) define identidade como uma “celebracao moével”. Trata-
se de um elemento individual - e coletivo - formado e transformado
“continuamente em consequéncia das formas pelas quais somos
representados e interpelados nos sistemas de cultura que nos rodeiam”
(Mendes, Carneiro e Anjos, 2020, p.96661). Assim, a “identidade é
considerada hoje como multipla, contraditoria, politica” (Almeida 2023,
p.172). Munandga (2020, p. 12) afirma que sao

componentes essenciais na construcao de uma
identidade ou de uma personalidade coletiva, a saber: o
fator historico, o fator linguistico e o fator psicologico. A
identidade corresponderia a presenca simultanea
desses trés componentes no grupo ou no individuo.

A partir dessas consideracfes, compreendo a identidade como uma
construgcao complexamente elaborada e influenciada pela
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autoconsciéncia, autoimagem e pelos estimulos externos. Ela é o ponto
de referéncia a partir do qual surgem o conceito de si e a imagem de si,
em articulacdo com o mundo, as interacdes sociais e a cultura. E um
construto que se estrutura ao longo do tempo e é socio-historica.

A formacao da identidade é influenciada pelo racismo porque a sua
construcao esta implicada na subjetividade, igualmente afetada pela
dialética racial, ambas formadas a partir da relagao consigo e com 0
outro. Entretanto, cabe salientar que identidade e subjetividade nao sao
a mesma coisa. Embora sejam conceitos fundamentais na
compreensao da complexidade humana, referem-se a aspectos
distintos da experiéncia.

Aidentidade pode ser individual ou estar relacionada a no¢ao de quem
Somos em relagao ao mundo ao nosso redor, formada por uma
interacao complexa entre fatores biologicos, sociais, culturais e
psicoldégicos que engloba caracteristicas como g¢énero, etnia,
nacionalidade e também valores, crencas e experiéncias pessoais. E
moldada ao longo do tempo e esta em constante evolu¢ao a medida que
enfrentamos novas situacdes e interagimos com diversos contextos.

A identidade, muitas vezes, esta vinculada a grupos sociais aos quais
pertencemos, como familia, comunidade, cultura ou nacdo. Essa
conexao com grupos sociais contribui para a formacao da identidade
coletiva e individual, influenciando nossas percepcdoes de
pertencimento e diferenciagao. Nascimento (2016, p. 54), a respeito da
identidade nacional, afirma:

No Brasil, & a escravidao que define a qualidade, a
extensao, e a intensidade da relacao fisica e espiritual
dos filhos de trés continentes que la se encontraram:
confrontando um ao outro no esfor¢o épico de edificar
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um novo pais, Com suas caracteristicas proprias, tanto
na composicao étnica do seu povo quanto na
especificidade do seu espirito — quer dizer, uma cultura
e uma civilizacao com seu proprio ritmo e identidade.

Por outro lado, a subjetividade se refere a dimensao mais intima e
pessoal da experiéncia humana. Ela esta ligada aos processos internos
de pensamento, emocOes, desejos e percepcOes individuais. A
subjetividade é unica para cada pessoa e € moldada por uma série de
fatores, incluindo experiéncias de vida, traumas, sucessos, influéncias
culturais e relagoes interpessoais (Silva, 2009). A subjetividade nao se
limita a caracteristicas objetivas, como o0 6rgao genital ou a origem
étnica, pois abrange a complexidade das narrativas internas que
construimos ao longo da vida. Dessa forma, nossas interpretacoes
pessoais do mundo, n0ss0sS sentimentos e nossas perspectivas unicas
contribuem para a formacao da subjetividade.

E nesse sentido que a identidade e subjetividade estdo interconectadas,
na medida em que a forma como nos identificamos em diferentes
contextos afeta nossas percepgdes internas. A subjetividade contribui
para a construcao da identidade, pois nossas experiéncias individuais
moldam a maneira COmMoO NOS vemos e nos relacionamos com o0 mundo

a0 nosso redor.

Assim, enquanto a identidade abrange quem somos em relacao ao meio
externo e aos grupos sociais, a subjetividade explora a experiéncia
interna e Unica de cada pessoa. Para Sartre, “se a subjetividade &, por
definicdo, nao saber, mesmo no nivel da consciéncia, é porque 0
individuo, ou o organismo, tem de ser o seu ser” (Sartre, 2015, p. 32). 0
saber da experiéncia também demonstra isso:

Eu tenho me reconhecido e tomado essa identidade pra mim
agora, de trés anos pra ca. Me veem como negra? Nao me
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veem COmo negra, porque eu sou parda, entdo as pessoas
falam: “Vocé ndo é preta, vocé é parda, vocé é café com leite,
@ tipo café com leite”, entendeu? As pessoas muito nao
entendem, e aqui na Baixada ndo tem uma consciéncia racial,
as pessoas ndo se reconhecem como pretas, entdao é muito
dificil vocé ter até uma conversa sobre racialidade aqui, que
as pessoas nao falam sobre isso, elas nem se conhecem.

P1, participante do projeto ICA, 2023/2024.

E sobre esse nao ser que o racismo opera na esfera psiquica e, depois
desta, em todos 0S campos objetivos da vida (Abreu et al., 2021),
constituindo um imperativo sobre pessoas racializados, um discurso de
inferioridade pautado na violéncia da colonialidade do poder, do saber
e do ser. Instituindo por meio da linguagem, 0 racismo constitui um
campo de sentido que inventa imagens para situar 0 corpo
afrodiasporico (como qualquer corpo considerado dissidente ou
discrepante do padao branco, cis, masculino e heteronormativo) num
contexto de subjugacao permanente. Ao se referir a isso, um
participante descreve as formas de operacao, exemplificando:

E a questdao do me ver preto, eu aprendi essa semana que
negro... que sou negro indigena, afro-indigena algo assim, né?
Porque nds somos negros, mas também temos na
descendéncia, uma coisa mais indigena. E a questao de
quando vocé pergunta se eu me vejo negro e Como as pessoas
me veem, eu me vejo negro, mas as pessoas nao me veem.
Por causa da cor da pele, do retinto, da cor dos olhos. Porque
para eles [para a consciéncia racista], para ser negro é
necessario que seja aquele negro mais escuro, da pele mais
escura. E ndo, nao é necessariamente. A negritude tem um
leque de cores. Como dizem, como a gente tem na certidao, a
cor parda, que nao existe parda, € cor de papel, ou é branco
ouU é negro, seja retinto ou ndao, mas eu tenho um pouco de
privilégio ainda, no sentido de nao ser tao retinto. Hoje eu
passei por esse privilégio, a gente foi la para o treinamento da
monitoria daJaque e eu fui muito bem tratado pelos policiais
Civis e 0 meu colega negro retinto, de cabelo afro, afeminado,
fizeram  varios  questionamentos, pediram  varios
documentos, nao foram aceitos nenhum documento porque
nao era um original com foto e 0 meu simplesmente fiz meu
cadastro e passei. E ele ficou la esperando algum advogado
da LGBTfobia descer para resolver e eu subi. E hoje eu vi de
perto isso, como as cores dos corpos mandam ou nao
mandam, né? Porque teve que um branco e descer para
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deixar um negro subir. Enquanto muita gente branca que nem
passou pelo cadastramento, subiu. Foi muito nitido. E eu olhei
para ele assim e ele ficou sem reacao. Um corpo negro, gay e
afeminado, passando por dois constrangimentos, um por ser
negro e outro por ser gay afeminado. Entdo como eu me vejo
é diferente de como as pessoas me véem e cOmo as pessoas
me tratam também.

A1, participante do projeto ICA, 2023/2024.

A situacao declarada por A1 demonstra a operacao racista e como ela
tem entre seus principais objetivos impactar o aspecto psiquico.
Pensando no caso brasileiro, a politica de terror da escravizacao e a
minimizacao da vida de africanos e seus descendentes sao alguns dos
elementos presentes nessa tatica e as marcas estao impressas até hoje
nas diversas camadas do tecido social.

Ao buscar a violenta linguagem que destro¢a o campo psicoldgico, a
experiéncia racial afeta diretamente a subjetividade e, com esta,
destrdiaidentidade, elemento sem qual o dominio cultural pode existir:

[Choro]... S6 mais uma coisinha, eu estar desse jeito é sobre a
sallde mental das pessoas negras. A todo instante a gente
precisa se mostrar forte. Mas nao é a realidade. (...) Porque
falar de ser negro é falar de dores. Eu vi que a todo momento,
a gente esta falando de dores. Mas tem muitas alegrias, tem
muitas referéncias para a gente. E é para isso que a gente
precisa olhar também, para quando a gente falar da gente.
Porque a gente ndo é so violéncia. E isso que deve trazer a
forca pra gente lutar contra o racismo que nao vai acabar,
mas a gente precisa tomar esses espacos, entao é isso.

D1, participante do projeto ICA, 2023/2024.

Nessa esteira, 0 racismo faz isso desfigurando e destruindo o corpo
fisica, psicoldgica, social e moralmente. Ele abala 0S processos
identitarios e destroi as subjetividades para engendrar sua mensagem
Separataria.
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Eu nao servia mais pra nada, entendeu? Porque a
credibilidade nunca é de uma pessoa gorda, de uma pessoa
negra, de uma pessoa que tem cabelo crespo, é sempre
daquele estere0tipo de pessoa.

G1, participante do projeto ICA, 2023/2024.

Nilma Lino Gomes (2020b), professora e pesquisadora que desenvolve
um trabalho de grande destaque sobre a identidade e corporeidade
negra, destaca:

Mesmo que a cor da pele seja mais clara, ou mesmo branca,
a textura crespa do cabelo em um pais miscigenado e racista,
@ sempre vista como estigma negativo de mistura racial, e por
conseguinte, é colocada em um lugar de inferioridade dentro
das escalas corpdreas e estéticas construidas pelo racismo.
(...) Esse mesmo racismo afeta de forma contundente e
perversa as suas vitimas e exalta 0s que praticam, colocando-
0s dentro de uma redoma de vidro da branquitude (...) 0
racismo inculca e gera, em suas vitimas, um sentimento
antagdnico a todos esses atributos. Essa negatividade é
expressa principalmente em seus corpos, na superficie de
sua pele e no tipo de cabelo. Quanto mais preta é a cor da pele
€ mais crespo é o cabelo, mais as pessoas que possuem tais
caracteristicas sao desvalorizadas e ensinadas a se
desvalorizar, ndao s6 esteticamente, mas enquanto seres
humanos. O racismo e a branquitude, ao operarem em
conjunto, lancam dardos venenosos sobre a construcdo da
identidade negra e tentam limitar individuos negros,
sobretudo as criangas e mulheres negras, ao se mirarem no
espelho, veem aquilo que — 0 racismo - coloca a sua frente
(Gomes, 2020, p. 18 - 19).

Sobre as implicacdes dessa questao sobre o psiquico, a nocao de dupla
consciéncia, formulada originalmente em 1903 por Du Bois em 7he Sou/s
of Black Folk (As Almas da Gente Negra, publicado no Brasil em 1999),
constitui uma ferramenta tedrica imprescindivel para compreender a
experiéncia da populacdao negra na diaspora. Du Bois define a dupla
consciéncia como a sensac¢ao de olhar para si mesmo através dos olhos
de um outro que oprime, resultando em uma cisao interna entre a

identidade propria e a percep¢ao socialmente imposta.
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Esse conceito, ao longo do século XX e XXI, foi amplificado, reformulado
e ressignificado por diversos pensadores, que expandiram suas
implicacdes para as discussdes contemporaneas sobre identidade,
modernidade e subjetividade negra.

Patricia Hill Collins, em 1990, com Black Feminist Thought: Knowledge,
consciousness, and the Politics of Empowerment, expande a nogao de
dupla consciéncia para 0 campo do feminismo negro (Pensamento
Feminista Negro. Conhecimento, Consciéncia e a Politica do
Empoderamento, publicado no Brasil em 2019). Ela destaca como as
mulheres negras enfrentam uma "matriz de dominacao" na qual ¢énero,
raca e classe interagem para produzir maltiplas formas de opressao.
Sua abordagem interseccional sugere que a dupla consciéncia nao €
apenas uma tensao entre identidade negra e a percepg¢ao branca, mas
também um fendmeno que afeta diferentes grupos dentro da
comunidade negra.

Gilroy publica em 1993 T7he Black Atlantic: Modernity and Double
consciousness (0 Atlantico Negro: Modernidade e Dupla Consciéncia),
que amplia o conceito de Du Bois ao descrever as complexidades das
identidades diasporicas. No livro, publicado no Brasil no ano 2000, ele
argumenta que a experiéncia negra transnacional transcende as
fronteiras nacionais, evidenciando uma cultura hibrida e fluida que
desafia 0S enquadramentos essencialistas. Para Gilroy, a dupla
consciéncia ndo é apenas uma questao de pertencimento nacional ou
racial, mas também um fendmeno cultural moldado pelas interacdes
transatlanticas.

Saidiya Hartman, em obras como Scenes of Subjection (publicado
originalmente em 1997), revisita a dupla consciéncia a partir da
perspectiva da violéncia e da memoria da escravidao. Para Hartman, a
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experiéncia da diaspora neg¢ra é marcada por uma Ssensacao de
deslocamento e perda, e a dupla consciéncia se manifesta como um
constante confronto com o trauma historico e com 0s resquicios da
escravizacgao.

Por fim, Mbembe (2018) demonstra que essa dimensao esta atravessada
por processos que constituem a chamada razao negra, que se da na
relacao entre a consciéncia ocidental do negro e a consciéncia negra do
negro. Para ele, ha um particionamento conflitante da identidade negra
operada pelas duas consciéncias: a ocidental, conformada pelo olhar
nao negro sobre seu corpo, e a consciéncia negra do negro, que
reordena 0 pensamento, restitui e repara as subjetividades danificadas
pelo racismo, empoderando outras perspectivas de si. A primeira, que é
estruturada a partir de como a imagem do corpo negro, é construida,
difundida e recebida pelo branco, o que gera uma dissocia¢ao/negacao
do negro com sua identidade e perpetua a ideia de inferioridade, visto
que esse padrao, como descrito por Costa (2021), tem como referencial
0 branco e, l0go, é inalcancavel:

O ideal de ego é um produto da decantacao dessas
experiéncias. Produto formado a partir de imagens e palavras,
representacfes e afetos que circulam incessantemente entre
criancas e o adulto, entre sujeito e cultura. Sua funcao, no
caso ideal, & a de favorecer o surgimento de uma identidade
do sujeito, compativel com o investimento erdtico de seu
corpo e de seu pensamento, via indispensavel a sua relacao
harmoniosa com 0s outros e com o0 mundo.

Ao sujeito negro, essa possibilidade &, em ¢rande parte,
sonegada. O modelo de ideal do ego que Ihe é oferecido em
troca da antiga aspiracao narcisico-imaginaria nao € um
modelo humano de existéncia psiquica concreta, historica e,
consequentemente, realizavel e atingivel. 0 modelo de
identificacdo normativo-estruturante com o qual ele se
defronta é o de um fetiche: o fetiche do branco, da brancura
(Costa, 2021, p. 27).
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A experiéncia da violéncia, marca caracteristica da racialidade, é
fortemente percebida e registrada por pessoas negras em contextos
diferenciados, e € um meio de fortalecimento da consciéncia ocidental
do negro: “Vocé nunca pode ficar na frente de nada. Sempre atras,
sempre servindo, sempre fazendo” (P1, participante do projeto ICA,
2023/2024.)

A posicao de colocar corpos racializados num nao lugar leva a uma
relacdo de negacao de qualquer relacdo ancestral com Africa,
particularmente implicada sobre a imagem e cultura, e da sustentacao
aoracismo. E um elemento que opera tanto com a determinabilidade (é
negro), a separabilidade (ser negro é ser um outro, diferente) e a
sequencialidade (quanto mais diferente do leucodermo, pior @),
trazendo a questao nas chaves propostas por Denise Ferreira da Silva
(2017). Este tripé é central, a meu ver, para qualificar 0s aspectos que
Mbembe (2018) chama de neurose fobica.

Portanto, reafirma o carater psicopatologico neurdtico do racismo.
Costa (2021, p. 25) também demonstra aspectos de psicopatologia
estabelecida na racializacao ao afirmar que “ser negro é ser violentado
de forma constante, continua e cruel, sem pausa ou repouso, por uma
dupla injuncao: a de encarnar o corpo e 0s ideais de ego do sujeito
branco e de recusar, negar e anular a presenca do corpo negro” ou de
suas caracteristicas imagéticas tentando conforma-lo ao ideal
embranquecido:

Ano passado eu estava precisando de emprego. Afuma pessoa
conseguiu um emprego pra mim como atendente de trem, s0
que eu ia ter que cortar o cabelo, 0 meu cabelo [crespo e
black] era muito maior. Ai falaram:

- Vocé vai trabalhar como atendente, ta? Com esse cabelo,
nao ficaria legal. Entao, eu sou seu amigo, eu td sendo sincero
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com VOCé e tal. Entao se vocé quer essa vaga, VoCé teria que
cortar o cabelo.

Al eu perguntei:

- Por que eu teria que cortar o meu cabelo? E ele respondeu:
- Nao, porque nao ficaria legal, vocé vai estar atendendo e tal.
Eu sempre questionava, né? Eu ja sabia a resposta que era
possivel: era racismo! Mas eu sempre perguntava por que eu
teria que cortar o cabelo.

Al ele usou a resposta:

- Porque vocé é homem e ta usando o cabelo grande.

—-Ta, mas qual o problema de eu ter cabelo grande?

Ele sempre questionava, mas eu sabia que era racismo, mas
eu sempre queria ouvir o que ele queria dizer. Qual eraa coisa
racista, coisas absurdas que ele falava a respeito do meu
cabelo. Ai ele disse que eu tinha que prender o cabelo:

- Ah, entdo vocé prende o cabelo”.

E eu questionei:
- Por que eu vou ter que prender meu cabelo?

Ele ndo sabia o que responder e ele sO respondia coisas
racistas assim. SO piorava a Situacao. E eu sabia que era
racista e tudo mais, mas eu queria ouvir o que ele tinha pra
dizer. Que eram coisas absurdas. Mas depaois eu falei:

- Cara, tu prestou a atencao no que esta falando desde o
inicio?

- Nao, s6 estou dizendo que vocé nao pode trabalhar em tal
lugar por causa do seu cabelo.

Al eu disse para ele:

—-Vocé acha isso normal?

Ele disse:

- Ndo é no seu sentido de achar normal! Vocé vai trabalhar de
frente com as pessoas, vai estar atendendo as pessoas e tal.
Al eu falei:

Cara, se vocé acha isso normal, voCé precisa rever, 0 que é
normal porque isso nao é normal, vocé nao pode chegar pra

mim e dizer que eu preciso cortar o cabelo para poder
trabalhar como atendente, isso nao existe.
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Al teve outro caso que foi no Habibs. Eu trabalhava Ia e o
atendente pediu para eu “arrumar meu cabelo”, ele ndo pediu
para cortar, mas ele pediu pra eu “arrumar” o cabelo. Eu falei
assim:

Por que eu tenho que arrumar o cabelo?”. Ele:
- Ah, porgue vocé trabalha na cozinha e tal.

- Ta, mas as meninas aqui estao usando toca, porque eu nao
p0oSSO apenas usar touca também?

Al ele disse que “nao ficaria legal.

— Se e vOCé pudesse mexer um pouco no seu cabelo e tal. Foi
quando eu pedi demissao.

C2, participante do projeto ICA, 2023/2024.

Tudo isso esta presente no cotidiano. Conforme a aposta metodologica
de Grada Kilomba (ano), sao episddios do racismo cotidiano. Como 0
trauma historico e as imagens da escravizacao estao presentes na
realidade social e sao geradores de novas imagens que, igualmente,
estao presentes e se colocam a todo momento produzindo dor, ha um
estimulo ao reforco da negacao deste corpo que retoma a negridade. E
esse fendmeno é antigo, pois esta na g¢énese da engenharia do sistema,
presente desde sua instituicao, conforme demonstra o trecho do relato
de Equiano sobre Africa, resgatado por Spillers (2021, p. 42):

Trés decisbes genéticas estao a disposicao do olho portugués,
junto com os riffs de melanina na pele: em um campo de
cativos, algumas pessoas observadas sao "brancas o
suficiente, bonitas de se ver e bem e bem-proporcionadas".
Outras sao menos "brancas, como mulates, e ainda outras
"pretas como etiopes, e tao feias, tanto nas feicdes quanto no
Corpo, que quase parecem (para quem as viu) as imagens de
um hemisfério inferior". Por implicacao, esse "terceiro tipo",
representando o fendtipo mais aberrante para olho
observador, incorpora a comunidade linguistica mais
desconhecida para 0s europeus. 0s tradutores arabes entre
0S europeus poderiam pelo menos "falar" com "mouros" e
instruir-nos a se redimirem ou algo do tipo.



239

0 humano que tem pele escura é construido como feio e essa imagem
potencializa a negacao porque ninguém quer ser o feio. Isso fortalece o
gque Mbembe (2018) chama de consciéncia ocidental (ou branca e
colonizada) do negro.

Ele também discute a consciéncia ne¢ra do negro e demonstra como
essa forma psiquica, opositora a mentalidade colonial/moderna
racista, age em confronto, constituindo desse embate a “razao negra”.
Mbembe (2018) argumenta que as pessoas racializadas tém agéncia e
podem resistir ao racismo e ao colonialismo. Ainda, sugere que as
identidades raciais nao sao fixas, mas, sim, construidas socialmente e
que é possivel desafiar e redefinir essas identidades. E esse processo
pode ser inspirado, reforcado e fortalecido por outras pessoas que
avancaram e que possibilitam uma mediacao confluente, como a que

descrevi no meu encontro com Paulo Nazareth:

Hoje em dia 0 que mais me chamou atencdo foi depois que eu
comecei aqui na administracdao, o professor Fred sempre
dando uma alerta pra gente no caso que a gente tem que ser
0 que a gente &, eu sou, eu me reconhego Como eu sou: negra!
Meu cabelo.... Tenho certeza que meu cabelo é demais. Eu
tenho certeza que meu cabelo é lindo, gracas a Deus. Depois
de um tempo eu ia trazer pra vocé ver meu pente quente tala
em casa, minha chapinha ta 13, e ndao uso mais. Minha marca
de preto ta aqui! Ta guardado comigo! Ai depois eu vou trazer.
Eu vou trazer!

E1, participante do projeto ICA, 2023/2024.

Eu me reconheci como negra aqui
G1, participante do projeto ICA, 2023/2024.

Essa consciéncia negra do negro vai se dando quando compreendemos
nosso lugar no mundo, enquanto corpo racializado. Neusa Santos Souza
(2021) afirma que isso se da quando vamos nos tornando negros. Esse
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processo nos faz enxergar caracteristicas afrodiasporicas e nosso
legado ancestral.

E preciso dizer que a intensidade e complexidade dessa caminhada é
muito variada e atravessada por muitas questoes subjetivas, implicadas
no tecido social e em dimensdes culturais, porém inicia-se um conflito
com a consciéncia ocidental do negro (Mbembe, 2018), anteriormente
estabelecida e vai migrando num gradiente para uma perspectiva na
qual a centralidade é a negridade (Silva, 2019) e nesta o referencial de
humano como eurocentrado é questionado por uma recombinacao que
questiona esta planta¢ao cognitiva (Mombaca, 2020).

Nesse momento, surgem embates com a autoimagem que gradam da
negacao a autorrepara¢ao, no¢ao que envolve a capacidade de um
individuo, enquanto ser coletivo, curar-se e se fortalecer ap0s
experiéncias adversas, desafiadoras ou traumaticas. ESse processo nao
apenas abrange a recuperacao fisica, pois também inclui a dimensao
emocional, psicoldgica e espiritual.

E um amigo meu, ele chegou pra mim também e disse:

- Cara, VOC@s negros sempre gostam de se amostrar, chegam
num lugar e querem aparecer.

Eu falei assim:

—-Ta bom! mas vocé sabe o que é ser negro? Vocé sabe a nossa
poténcia como pessoa preta? Vocé ja viu a poténcia do nosso
cabelo? Vocé ja viu a poténcia da nossa cor? Entao a gente vai
se amostrar mesmo, meu filho”.

C3, participante do projeto ICA, 2023/2024.

A autorreparacao esta intrinsecamente ligada a resiliéncia e a busca de
equilibrio ap6s eventos que impactaram negativamente a salde mental
e emocional. O racismo é perito na busca por fender essa dimensao.
Altivo (2019, p. 48) afirma:
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0O tema da reparacao e autorreparacdo dos povos
escravizados é amplo e nos campos politicos e académicos,
enquanto constructo tedrico que releva as operacfes de
resisténcia e invencao da vida diante da violéncia e como
horizonte emancipatoirio a ser conquistado.

Ao ler Audre Lorde (2020), percebo a proximidade com a ideia de
autorreparacao, quando ela nos mostra que a reconquista da voz cura
as subjetividades violentadas pelas opressdes. Nessa chave, a
autorreparacao emerge enquanto necessidade para uma vida plena do
afrodiaspOrico, que passa a existir com um estatuto de liberdade e
cidadania, tao necessarias quanto 0 ar que respiramos:

Podemos aprender a agir e a falar quando temos medo, da
mesma maneira como aprendemos a agir e a falar quando
estamos cansadas. Somos socializadas a respeitar mais um
medo do que as nossas necessidades de linguagem e
significacao, e enquanto esperamos em siléncio pelo luxo
supremo do destemor, o peso desse siléncio nos sufocara
(Lorde, 2021, p. 55).

A questdao da cura da subjetividade é central porque cada pessoa é
tnica, moldada por suas vivéncias, valores e interpretacées do mundo
a0 seu redor. A capacidade de se autorreparar, portanto, esta
intimamente ligada a compreensao pessoal dessas experiéncias e a
construcao de significados que promovam a cura, mas é articulada a
vivéncia identitaria e comunitaria.

Esse encontrar, me encontrar, é recente demais pra mim. Mas
foi uma coisa que me deu autoestima. Que me colocou a
pensar mesmo me deu buscar de lutar. Até entao eu estava
perdida. (...) Agente se levanta hoje para que a nossa proxima
geracao se levante também.

P1, participante do projeto ICA, 2023/2024.

Aracializacao opera na desconstrucao dessa dimensao. Ela so funciona
se solapar essa consciéncia, se a levar ao estado do nada, anulando-a.
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Dessa forma, quando considero a autorreparacao no contexto do
racismo, emerge a necessidade de enfrentar nao apenas as
consequéncias individuais, mas também as estruturas sistémicas que
perpetuam a discriminacgao racial. Aautorreparacao se torna um ato de
resisténcia e empoderamento, no qual comunidades e pessoas
racializadas buscam curar as feridas causadas pelo racismo, fortalecer
suas identidades e promover a justica.

Curiel (2021, p. 9) afirma:

0S processos de resisténcia da diaspora africana sao lutas por
dignidade, sao lutas que buscam a autorreparacao, produzem
sentimentos de pertencimento a uma comunidade que nao
se define necessariamente territorial e localmente, mas por
conexdes historicas e experiéncias compartilhadas, pois
geram apoio individual e coletivo.

Essa perspectiva aquilombada (Nascimento, 2016, 2019; Nascimento,
1985), ou seja, de busca da reparacao na comunidade, também €
apontada por Oliveira, Altivo e Figueiroa (2021, p. 2):

Manifestacdes, movimentos de resisténcia e praticas
comunicacionais vicejam a partir dos povos indigenas e das
mais diversas experiéncias de afirmacao afrodiaspéricas
(quilombolas, de terreiros e de coletivos negros), oferecendo
nao so inventivas formas de ruptura com o poder biopolitico
das grandes corporacdes midiaticas e com 0 racismo
estrutural como também inventivas formas de afirmacao
existencial (linguisticas, territoriais, culturais, religiosas,
cientificas, filosoficas, poéticas) e de autorreparacao de
traumas histéricos e injusticas no campo dos direito.

A perspectiva da poténcia comunitaria sao constantes nos encontros do
projeto ICA, que se constituiu como um espaco afroafetivo (Quintiliano,
2019) que valoriza as vivéncias em uma espiral narrativa, na qual a
oralidade é central. Nela, a fala e escuta sao compartilhadas para
possibilitar o surgimento de um ambiente no qual a autorreparacao e

autodefinicao pudessem surgir:
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0 espaco seguro também fez emergir experiéncias
reverberadas em falas de orgulho, de autodefinicdao e
autorreparacao. Nao se trata de uma escuta passiva e que
apenas @ introjetada, mas de uma postura protagonista e
empoderada.

Nota do diario de campo, 2023.

Sao muitas as falas que demonstram isso:

E a gente se olha e se refor¢a no outro, ndo é uma pessoa
estranha, é uma pessoa que a gente parece que € nossa, né?
A gente se conhece desde sempre.

P1, participante do projeto ICA, 2023/2024.

Aqui eu posso falar a verdade do que eu sinto, aqui eu nao
preciso medir as palavras pra falar.

G1, participante do projeto ICA, 2023/2024.

N6s estamos se sentindo em familia, sentado na mesa para
almocar.

E1, participante do projeto ICA, 2023/2024.

Entdo para mim é importante estar nesses espagos que sao
de fortalecimento para mim.

D1, participante do projeto ICA, 2023/2024.

Eu acho que durante o dia a dia a gente acaba revestindo uma
couraca e estar em espacos onde a gente possa falar e
escutar com outras pessoas parecidas com a gente é muito
importante

K3, participante do projeto ICA, 2023/2024.

As elaborag0es compartilhadas confluem e constroem mecanismos
identitarios que atuam diretamente sobre o0 aspecto psiquico. Se, por
um lado, funciona assim na superacao do trauma racial, por outro, é
nessa dimensao que se vé o reforco em sentido contrario para que

pessoas racializadas estejam sempre deslocadas e afetadas.
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Neusa Santos Souza (2021), uma das vozes mais importantes sobre o
tema, demonstra a relevancia da afetacao psiquica do racismo. A partir
de sua obra é possivel refletir como a aproximacao de seus escritos com
a nocao de consciéncia negra do negro (Mbembe, 2018) possibilita o
alcance da sua autonomia, visto que ela constitui outro discurso sobre
nossas subjetividades a partir de outra formulacao sobre nossos
corpos-imagem. Ela afirma que “UMA DAS FORMAS DE EXERCER
AUTONOMIA é possuir um discurso sobre si mesmo. Discurso que se faz
muito mais significativo quanto mais fundamentado no conhecimento
concreto da realidade” (Souza, 2021, p. 45).

Acho que o resgate da historia, o compartilhamento de
traumas e de imagens de luta evoca mais resisténcia para
mostrar que nds estamos aqui, que nds somos cidadaos.

C3, participante do projeto ICA, 2023/2024.

Essa consciéncia, entao, institui contranarrativas que colocam a
identidade afrodiasporica num outro lugar, numa posi¢cao humanizada
e desloca a outra consciéncia da sua posicao, hegemonica até entao.
Desta feita, a recombinacao das estruturas psicoldgicas (que instituem
a percepcao sobre si e sobre outros corpos) possibilita uma
instabilidade questionadora do lugar do branco e sobre o0 que é ser
negro, fortalecendo outro discurso, outra perspectiva, outra imagem.

A partir dai, inicia-se uma reacao, que penso poder ser interpretado na
noc¢ao de contragolpe (Munanga, 2020), uma forma de empoderamento
dado pela autodefinicao, que, para Collins (2016, p. 102), “envolve
desafiar o processo de validacao do conhecimento politico que resultou
em imagens estereotipadas externamente definidas” e, logo, na
construcao de outra identidade. Esta se institui a partir de um processo
de comunicag¢ao que pode combinar elementos de
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identidade objetiva apresentada através das caracteristicas
culturais, linguisticas e outras descritas pelos estudiosos,
que muitas vezes é confundida com a identidade subjetiva,
que é a maneira como o proprio grupo se define ou é definido
pelos grupos vizinhos.” (..) poder-se-a dizer, em ultima
instancia, que a identidade de um grupo funciona como uma
ideologia na medida em que permite a seus membros se
definir em contraposicao aos membros de outros grupos para
reforcar a solidariedade existente entre eles, visando a
conservacao do grupo como entidade distinta (Munanga,
2020, p. 11-13).

A consciéncia negra do negro (Mbembe, 2018) € um contraponto a dor e
a0 trauma da consciéncia ocidental, que adoece, e pode ser
desenvolvida nas relagdes comunitarias, que constituem foruns de
enfrentamento as dores psiquicas geradas pelo racismo. Sobre as
afetacoes a subjetividade dadas pela racializacao, Souza (2021) observa
que a exposicao ao racismo estrutural e explicito desencadeia traumas
psicologicos, ansiedade, depressao e outros problemas de saude
mental. Idoeta concorda ao afirmar que:

Passar constantemente por essas experiéncias faz com que o
cérebro se mantenha em estado constante de alerta,
provocando o chamado “estresse toxico” (...). ESSa exposicao
a0 estresse toxico é um dos fatores que ajudam a explicar
diferencas raciais na incidéncia de doencas cronicas (...). As
evidéncias sao enormes: pessoas negras (...) tém em média,
mais problemas cronicos de salide e vidas mais curtas do que
as pessoas brancas, em todos oS niveis de renda (Idoeta,
2020, s/p).

Neusa Santos Souza (2021) aborda a internalizacdo do racismo com
profundidade, sugerindo que as pessoas negras, devido a exposicao
constante a estere0tipos e preconceitos racistas, podem internalizar
ideias negativas sobre si mesmas. Isso pode afetar negativamente a
autoestima e 0 bem-estar psicologico e reverbera no corpo de varias

formas.
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Disseminada na sociedade como um parasita que encontra um
hospedeiro, reproduzindo-se no pensamento coletivo, a ideia de raca se
torna um processo que, a0 mesmo tempo, recombina-se e se articula a
cultura para gerar seus efeitos, constituindo a neurose a qual Mbembe
(2018) se refere.

Por ser racializado, o corpo afrodiasporico é transformado em limite e
prisdao e aqui se da a aparicao deste para o outro que o Ié, mediado por
filtros constituidos por saberes sintéticos (Santos, 2015; Santos apud
Dornelles, 2021), formas de conhecimento inventadas a partir de
interesses politicos, econdmicos e sociais validados como legitimos e
anicos, como a hierarquia do tom de pele. Fanon (2008, p. 109) afirma
que “a evidéncia estava la, implacavel. Minha negrura era densa e
indiscutivel. Ela me atormentava, me perseguia, me perturbava, me
exasperava. 0s pretos sao selvagens, estupidos, analfabetos”. Anegrura
é registrada pelo proprio olhar que a interpreta e imp6e valor, e é
atravessada por toda a dimensao estrutural do racismo que se projeta
na experiéncia psiquica da pessoa negra.

Seja pelo registro do corpo, mediada pelo equipamento, pela técnica,
pelo olhar, pelaintencado, dentre tantos outros elementos e dispositivos,
sempre esse Corpo € visto e interpretado num ambiente contaminado
pelo racismo. Logo, este € também uma espécie de “pandemia do saber
sintético eurocéntrico” inscrito sobre a psique e aplicado sobre 0 corpo-

imagem.

7.2 Imagem é discurso

Antes da historia registrada, sempre houve a imagem. Ela se conforma
a partir da construcao de discurso (Oliveira et al., 2021; Picagevicz,
Bortnoni e Garcia, 2019; Filgueira, 2015). Fairclough (2001, p. 21) afirma
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que “discurso & um conceito dificil, principalmente porque ha tantas
definicbes conflitantes e sobrepostas, formuladas de varias
perspectivas teoricas e disciplinares”, mas traz quatro no¢gdes muito
significativas o dialogo que trago aqui.

Na primeira nocao, Fairclough defende que a producao e discurso é
situacional e produz sentido na interagao entre os interlocutores:

Mais comumente, entretanto, 'discurso' e usado na linguistica
comreferéncia a amostras ampliadas de linguagem falada ou
escrita. Além de preservar a énfase em aspectos
organizacionais de nivel superior, esse sentido de 'discurso’
enfatiza a interacdo entre falante e receptor(a) ou entre
escritor(a) e leitor(a); portanto, entre processos de producao
e interpretacao da fala e da escrita, como também o contexto
situacional (...) 'discurso’ também é usado em relacao a
diferentes tipos de linguagem usada em diferentes tipos de
situacao social (Fairclough, 2001, p. 21-22).

Ja discuti sobre a interlocucao entre identidade e subjetividade, que é
dada no mesmo ambiente de intera¢ao. Assim, o discurso racial pode
produzir e interpretar realidades, construindo objetos de sentido.
Portanto, a discussao do autor sobre essa no¢ao dialoga com nossa
perspectiva.

Rocha (2011, p. 54), na mesma linha, reconhece a poténcia do discurso
na construcao da identidade e da subjetividade. Ele afirma que “o
discurso é o instrumento de construgcao/reconstru¢ao/manutencao de
sentidos que influencia e organiza tanto nossas ac¢6es quanto a
concepgao que temos de nés mesmos”.

Na segunda nocao, Fairclough (2001) concorda que discursos constroem
imagens, 0 que corrobora com nossa tese de que, ao produzir um
discurso de si, produz-se imagens de Si:
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'Discurso’ é amplamente usado na teoria e na analise social,
como, por exemplo, no trabalho de Michel Foucault, com
referéncia aos diferentes modos de estruturacao das areas
de conhecimento e pratica social(...) Nesse sentido, 0s
discursos sao manifestados nos modos particulares de uso da
linguagem e de outras formas simbdlicas, tais como imagens
visuais (Fairclough, 2001, p. 22).

A terceira nocao reitera a relagao entre discurso e sentido, bem como
sua agéncia sobre as relacdes sociais, destacando-o como um
construtor da cadeia semantica e simbdlica implicada sobre um objeto
ou sujeito:
Os discursos ndao apenas refletem ou representam entidades
e relacBes sociais, eles as constroem ou as 'constituem';
diferentes discursos constituem entidades-chave (sejam elas
a 'doenca mental', a 'cidadania’ ou 0 ‘tratamento’) de
diferentes modos e posicionam as pessoas de diversas

maneiras como sujeitos sociais (por exemplo, como médicos
ou pacientes) (Fairclough, 2001, p. 22).

Gee (2011, p. 37) concorda ao afirmar:

Um Discurso com ‘D' maiusculo é composto de modos
distintos de falar/ouvir e muitas vezes também de
escrever/ler, juntamente com formas distintas de agir,
interagir, valorizar, sentir, vestir, pensar, crer, com outras
pessoas e com varios objetos, ferramentas e tecnologias, de
modo a representar identidades socialmente reconheciveis.

Por fim, uma quarta nocao pode ser depreendida e esta nos é
particularmente relevante por seu carater revolucionario: 0s discursos
mudam ao longo do tempo. Nesse sentido, a outrificacao, a
subalternizacao e o racismo também podem ser combatidos com uma
transformacao e com a ¢geracao e imagens que, inevitavelmente,
demandam a constru¢ao de novos discursos. Sobre isso, Fairclough
(2001, p. 22) postula que “outro foco importante se localiza na mudanca
historica como diferentes discursos se combinam em condic0es sociais

particulares para produzir um novo e complexo discurso”.
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C3 nos ajuda a pensar sobre isso, explicando uma fotografia na qual
aparece adolescente:

Euacho que esta foto dialoga no sentido de que eu achava que
nao ficaria bonito de cabelo grande. Entdo, eu acho que o
dialogo comigo na imagem seria isso: de repente observar a
foto e ver que eu ficaria bonito de cabelo grande. Acho que
seria esse o dialogo.

C3, participante do projeto ICA, 2023/2024.

Discurso é palavra em movimento, performada (Butler, 2021) na
realidade da vida, uma confluéncia de linguagens que delimita o plano
do real, do possivel e do impossivel, o visivel e 0 sensivel. Enquanto
discurso, a imagem se forma em meio as interacoes e relacdes sociais.
Ela permite a agéncia da comunicacao, que nela também se cocria em
relacao.

7.2.1 Imagem e linguagem: dar a ver e a sentir

0 discurso, ao produzir imagens, demanda uma relacao (Glissant, 2021)
que pode ser compreendida a partir da complexidade da interacao e do
incerto:

E preciso neste ponto que eu me explique sobre esta
totalidade tanto por mim alardeada. E a propria ideia de
totalidade, tal como o pensamento ocidental soberbamente
exprimiu, que se encontra ameacada de imobilidade.
Propusemos que a Relacdao é totalidade aberta em
movimento sobre ela mesma. Isto significa dizer que o0 que
subtraimos desta ideia, tal como ela assim se forjou, é o
principio de unidade. 0 todo ndo €&, neste caso, a finalidade
das partes: pois a multiplicidade na totalidade é totalmente
uma diversidade. Digamos novamente, de modo opaco: a
propria ideia de totalidade € um obstaculo a totalidade
(Glissant, 2008, p.54).

A constituicao da imagem pode ser influenciada por muitas variaveis. A
propria subjetividade, interpretadora da realidade, por si S0, ja constitui
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varias possibilidades. G1 demonstra que, na dinamica da relacao,
entendemos a realidade:

Me interessei bastante pela extensao, né, para entender
COmo é essa ancestralidade, de falar dos nossos direitos e
deveres como preto, se reconhecer como preto, saber 0s
limites de até onde o outro pode chegar, até onde a gente
pode chegar, entender mais dos nossos direitos e deveres em
relacao como preto.

C3, participante do projeto ICA, 2023/2024.

Retomando o debate sobre a relacao, Glissant nos permite avancar por
algumas questoes relevantes: linguagem e producao de sentidos, e
diversidade e complexidade.

A primeira questdao é a rejeicao do universalismo abstrato, a ideia de
uma norma cultural ou padrao universal. Sobre isso, Bernardino-Costa
(2018, p. 124-125) afirma:

Aqui nos deparamos com a critica ao universalismo abstrato,
que caracteriza o projeto moderno/colonial. Sintese deste
universalismo abstrato pode ser encontrada no D/scurso do
método. Conforme dissemos anteriormente, se 0 “Penso, 100
existo” traz como corolario que outros “nao pensam e nao
existem”, isso significa que somente aqueles que produzem
um conhecimento a partir de um mondlogo interior
(solipsismo) e que nao sao influenciados pelas experiéncias e
sensibilidades locais e corporais (dualismo corpo/mente)
estdo aptos a produzir um conhecimento verdadeiro e valido
em qualquer lugar, por consegduinte, apto a serem
universalizados. Esta I6gica do universalismo abstrato marca
decisivamente ndao apenas a producdao do conhecimento,
senao outras expressdes da vida: economia, politica,
estética, subjetividade, relacao com a natureza etc. Em todas
essas esferas, nesses mais de 500 anos de historia moderna,
0S modelos advindos da Europa e de seu filho dileto - o
modelo norte-americano pds-Segunda Guerra - sao
percebidos como o0 apice do desenvolvimento humano,
enquanto as outras formas de organizacao da vida sao
tratadas como pré-modernas, atrasadas e equivocadas.

Ao contrario deste universalismo abstrato, podemos dizer que
0 projeto transmoderno propde a pluriversalidade ou um
universalismo concreto (...). Se o0 universalismo abstrato é um
tipo de particularismo que se estabelece como hegemdnico e
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se apresenta como desincorporado, sem pertencimento a
qualquer localizacdo geopolitica e desinteressado, o
universalismo concreto ndo esconde seu lugar de
enunciacao, suas influéncias corpo-politicas e geopoliticas. 0
universalismo apresentado por Césaire permite a
coexisténcia de particulares, sem que cada particular precise
esconder-se por tras de uma ideia abstrata ou
desincorporada. Diferentemente do universalismo abstrato,
que estabelece uma relacao vertical, o universalismo
concreto supde um projeto politico que propde relagoes
horizontais entre as diversas particularidades.

Assim, a imagem demanda um contexto e é nutrida pelos discursos em
interacao num ambiente. Ela nao é vazia e ¢gerada do nada. Ela é
produzida na interlocucao de comunicantes e nessa dinamica é criada,
recebida e interpretada. Afirmo que imagem € politica, pois formula
sentidos que estabelecem relacao a partir da Identidade.

E1l, ao explicar seu contato com uma discussao sobre o racismo,
demonstra essa situac¢ao:

Entao, a fala que ele deu foi uma chamada assim, eu peguei
algo que eu também nao sei muita coisa, € muito bom hoje
em tempos em que vivemos, eu me interessei bastante e 0
primeiro encontro marcou a minha vida. Eu estou aqui para o
segundo com meu coracao superaberto para poder aprender
novamente pegar mais uma segunda parte, que para mim foi
um remédio

E1, participante do projeto ICA, 2023/2024.

Lélia Gonzalez (2020) argumenta que 0 ponto de vista de quem a produz
e de quem interpreta desempenha um papel crucial na formacdo da
identidade e na maneira COmMO as pessoas se percebem e sao
percebidas pela sociedade. Logo, converde com a perspectiva deste
trabalho sobre como as imagens sao produzidas. Dessa forma, imagens
tanto constroem estereOtipos quanto valorizam identidades
subalternizadas.
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0O lugar em que nos situamos determinara nossa
interpretacdao sobre o duplo fendmeno do racismo e do
sexismo. Para nds o0 racismo se constitui como a sintomatica
que caracteriza a neurose cultural brasileira. Nesse sentido,
veremos que sua articulacao com o sexismo produz efeitos
violentos sobre a mulher negra em particular.
Consequentemente, o lugar de onde falaremos pde um outro,
aquele é que habitualmente ndés vinhamos colocando em
textos anteriores. Ea mudanca foi se dando a partir de certas
nocdes que, forcando sua emergéncia em nosso discurso, nos
levaram a retornar a questao da mulher negra numa outra
perspectiva. Trata-se das no¢fes de mulata, doméstica e mae
preta (Gonzalez, 2020, p. 224).

Dialogando com Gonzalez, percebo que a imagem institui e se institui
por uma politica da visibilidade, um meio de luta contra o racismo e a
opressao. I1sso envolve a criacao de imagens que destaquem a
diversidade e a dignidade das pessoas pertencentes a grupos
historicamente marginalizados, e também de um movimento para
influenciar a sociedade num processo no qual a constituicao daimagem
demanda uma politizacao do corpo que a constroi. Sobre isso, Ambra
(2019), refletindo sobre a psicanalise contra 0 racismo, a partir da
propria Lélia Gonzalez, afirma:

Dai a importancia de pessoas de grupos minorizados
assumirem lugares nos quais suas falas e vivéncias possam
ser reconhecidas e, assim, ampliar o espectro epistémico do
que pode e do que nao pode ser falado e ouvido. A fala seria,
nesse caso, positiva e inclusiva, na medida em que teria em
seu horizonte dar visibilidade a experiéncias expulsas do
pacto social patriarcal e racista. Ela atuaria aqui como forma
de romper o0 siléncio e mostrar as verdades dos sujeitos
encobertas pela dominacdo. Trata-se de uma fala cujo motor
€ a explicitacdo deuma identidade positiva e na qual o agente
(politizado) tem consciéncia de seu lugar (racializado e
generificado) e usa a fala para dar testemunho das opressdes
e sofrimentos que seriam invisibilizados pela fala da cultura
dominante — branca e machista. Sua aposta transformativa
parece apontar para uma coincidéncia entre lugar,
identidade e fala, que, politica e conceitualmente, deveriam,
portanto, convergir (Ambra, 2019, p. 88).
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Fullin (2000), nesse caminho, afirma que todos 0S aspectos da vida
social, incluindo os juridico-legais, compdem um aspecto da politica da
visibilidade:

a demanda por uma legislacao antidiscriminat6ria que
consiga abarcar a complexidade de  situacdes
discriminat6rias enquadra-se na estratégia politica da
visibilidade, ao buscar criar mecanismo legislativos que
déem resposta a dendncia do individuo que quer romper o
siléncio e afirmar-se como sujeito politico. A luta pela
alteracao da legislacdo visa a obtencao de sentencas
judiciais condenatorias para que além de punir 0 agressor,
reeduguem a sociedade para um novo padrao de relacdes
raciais, conscientizem e motivem 0S proprios negros a
exercerem sua cidadania (Fullin, 2000, p. 27).

A construcao do discurso, imprescindivel na formulacao de imagens,
esta relacionada a linguagem. Gonzalez (2021) criou o conceito de
pretogués, evidenciando o que a colonialidade do saber tenta apagar: “o
portugués falado no Brasil € o mais africanizado do mundo” (Gonzalez,
2021, p. 69). Assim:

aquilo que chamo de “pretugués” e que nada mais é do que
marca de africanizacdo do portugués falado no Brasil
(nunca esquecendo que o colonizador chamava 0s escravos
africanos de “pretos”, e de “crioulos” 0s nascidos no Brasil) é
facilmente constatavel sobretudo no espanhol da regido
caribenha. O carater tonal e ritmico das linguas africanas
trazidas para o Novo Mundo, e também a auséncia de certas
consoantes (como o Lou 0 R, por exemplo), apontam para um
aspecto pouco explorado da influéncia negra na formacao
historico-cultural do continente como um todo (e isso sem
falar nos dialetos “crioulos” do Caribe). (Gonzalez, 2021, p.
69).

A linguagem é elemento central para formulacao do discurso porque
somos seres de linguagem (Fernandes, Franca e Chaves, 2022; Destro,
2023; Santos, 2020) e nos constituimos na e pela linguagem. Orlandi
(2013) discute a relacao formuladora de sentido e propde uma dinamica
que esta muito ajustada ao que defendo. Ela afirma que:



254

a. A lingua tem sua ordem propria, mas so € relativamente
autdbnoma (distinguindo-se da Linguistica, ela reintroduz a
nocao de sujeito e de situacao na analise da linguagem); b. A
histéria tem seu real afetado pelo simbdlico (os fatos
reclamam sentidos); c. 0 sujeito de linguagem é descentrado
pois é afetado pelo real da lingua e pelo real da histéria, nao
tendo o controle sobre o modo como elas afetam. Isso
redunda em dizer que o0 sujeito discursivo funciona pelo
inconsciente e pela ideologia (Orlandi, 2013, p. 19).

Nessa esteira, G1 afirma:

Antes eu ndo sabia o que era. Eu vim ter uma no¢ao maior
aqui. Eu ndo tinha nocdo do que eu quero exatamente e o que
nao era. Se era uma brincadeira de mau gosto, se era mais
assim o préprio racismo. Nao, eu via como se fosse uma coisa
que acham normal.

G1, participante do projeto ICA, 2023/2024.
A formulacdao de sentido nas imagens também esta relacionada a

capacidade das pessoas de se verem como agentes ativos de suas
proprias historias e de contribuir para a narrativa politica. Por meio de
imagens, as pessoas podem afirmar sua agéncia e narrar suas proprias
experiéncias, como dito por D1: “E nas imagens que a gente também se
enxerga, se afirma, mostra que tem voz. Nao é sd sobre estética, é sobre
contar nossa historia do nosso jeito, com nossa cara, sem filtro dos
outros”.

7.2.2 Diversidade e complexidade

Uma segunda questao relacionada a relacao implicada na constituicao
de imagens é a diversidade. Aqui, a imagem é gerada num campo no
qual nada é igual. Logo, uma relacao cocriadora reconhece sua poténcia
na diversidade cultural e promove 0 entendimento de que as culturas
nao sao entidades isoladas e homogéneas, mas, sim, compostas por

elementos diversos e influéncias muatuas.

concepcao sublime e mortal que os povos da Europa e as
culturas ocidentais veicularam no mundo; ou seja, toda
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identidade é uma identidade de raiz Unica e exclui o0 outro.
Essa visao da identidade se opde a noc¢ao hoje “real”, nas
culturas compdsitas, da identidade como fator e como
resultado de uma crioulizacdo, ou seja, da identidade como
rizoma, da identidade ndo mais como raiz Unica, mas como
raiz indo ao encontro de outras raizes (Glissant, 2005, p. 27).

A imagem esta implicada no reconhecimento do diverso, que a
complexifica. Ela @ dada em contraponto a cultura do mono, cuja raiz,
um saber sintético (Santos, 2015), esta calcada na formulacao do mundo
do homem moderno, num olhar encaixotante e nao expansivo da
realidade:

0 Diverso, que nao é o ca6tico nem o estéril, significa o
esforco do espirito humano em direcao a uma relacao
transversal, sem transcendéncia universalista. O Diverso tem
necessidade da presenca dos povos, ndo mais como objeto a
sublimar, mas como projeto a por em relacdao. 0 Mesmo
requer o Ser, 0 Diverso estabelece a Relagao (Glissant, 1981,
p. 1).

0s corpos, enquanto imagem, nao sao um todo homogéneo. Essa é uma
imposicao da colonialidade do ser (Quijano, 2005). Dessa forma, ao
reconhecer o papel da diversidade, percebo que refiro-me a uma g¢ama
gigantesca de universos inscritos em cada pessoa.

Aparada é que querem enfiar na nossa cabeca que todo corpo
preto é igual, como se a gente fosse uma coisa sO, sem
historia. 1sso ai é ideia velha! Mas cada um de nds carrega um
mundo, uma vivéncia, uma bagagem diferente. Tem preto da
favela, do quilombo, da quebrada urbana, do candomblé, da
igreja, do funk, do hip hop, da arte, do campo... &€ muita
diversidade pra reduzirem a gente a uma coisa s6. Quando a
gente se vé como mdultiplo, como universo, a gente quebra
essa l6gica de dominacdo. E é ai que mora a forca. E nisso que
eles tém medo: na nossa diferenca sendo poténcia.

J1, participante do projeto ICA, 2023/2024.

Ainda, cabe a reflexao sobre a complexidade. A ideia de relacao rejeita
a fixidez da identidade e, a meu ver, também da subjetividade. Glissant
argumenta que a identidade é fluida e, l0go, complexa, em constante
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evolucao e moldada por experiéncias de encontro e interacao com
outros:

Assim como uma comunidade pode ser constituida em estado
independente e sofrer, contudo, uma alienacao cultural
fundamental, também um individuo pode gritar que ele quer
reencontrar sua identidade, embora venha a sofrer uma falta
irremediavel na propria forma pela qual ele articula seu grito
(Glissant, 1981, p. 4).

Tudo isso é intrincado, sobretudo, porque para corpos afrodiasporicos
ha um determinante da subjetividade e da identidade implicado no
contexto das rela¢fes sociais, que sao mediadas pela racializacao que
busca nos inferiorizar — um processo historico que tem sua centralidade
no controle desse corpo. Munanga concorda com isso ao afirmar que “o
conceito de identidade recobre uma realidade muito mais complexa do
que se pensa, englobando fatores historicos, psicoldgicos, linguisticos,
culturais, politico-ideol6gicos e raciais” (Munanga, 1988, p. 143).

Cabe reiterar e salientar que a formulacao de imagens afrodiasporicas
e, neste contexto, dos proprios corpos se da numa trajetoria historica
que circunscreve uma politica de apagamento. Dessa forma, a
complexidade de reexisténcia também sera uma constante. Glissant
(1981, p. 4) reconhece essa dimensao na relacao:

Muitos dentre nds nunca frequentaram seu tempo historico;
nés apenas o provamos. E 0 caso das comunidades antilhanas
que acedem somente hoje a uma memoria coletiva. Nossa
busca da dimensao temporal ndo sera, pois nem harmoniosa
nem linear. Ela caminhara em uma polifonia de choques
dramaticos, tanto ao nivel do consciente como do
inconsciente, entre dados e tempos disparatados,
descontinuos, cuja ligacdao nao é evidente. A harmonia
majestosa nao prevalece aqui, mas (enquanto para nés a
historia a ser feita nao tiver reencontrado o passado até aqui
desconhecido) a busca inquieta e quase sempre caltica.
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Leda Maria Martins (2007) pode nos ajudar a pensar sobre essa questao
trazida por Glissant. Se estabelecermos um dialogo entre a relacao e o
tempo espiralar, memaria e saberes performados no corpo, noto que,
longe de ser um apenas suporte biol6gico ou um veiculo de expressao
secundario, este se constitui como espaco de inscri¢ao e atualizacao de
saberes ancestrais. Dessa forma, o corpo ativa uma temporalidade
espiralar, na qual passado, presente e futuro coexistem em um
movimento continuo de ressignificacdao, rompendo com a linearidade
imposta pelos paradigmas ocidentais modernos.

Essa nocdao de tempo espiralar encontra ressonancia nas praticas
culturais de matriz africana e indigena, nas quais a memaria nao se
limita a registros estaticos, pois se manifesta dinamicamente no gesto,
na voz e na ritualidade (Martins, 2007). A performatividade do corpo,
nesse sentido, @€ um dispositivo de reinscricao da histéria, uma
estratégia que resiste as imposicbes coloniais de silenciamento e
apagamento dos saberes orais. E constituidora de imagem. Assim, a
poética do corpo-tela, no¢cao que ela introduz, nao se restringe a
expressao artistica, uma vez que se configura COmo um processo
epistemoldgico que articula subjetividade, ancestralidade e resisténcia
(Martins, 2021).

O corpo, portanto, torna-se um arquivo vivo, uma tela na qual
experiéncias individuais e coletivas sao continuamente evocadas e
ressignificadas por meio da performance. Essa perspectiva desloca a
compreensao hegemonica de conhecimento, que privilegia a escrita e a
racionalidade cartesiana, para reconhecer as epistemologias
encarnadas e encantadas nas praticas orais e corporais inscritas na
vida das pessoas. Como observa Martins (2007), as palavras, quando
pronunciadas no espaco da performance, nao apenas comunicam, mas
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também convocam memorias ancestrais e instauram temporalidades
multiplas como um instrumento de inscri¢cao historica e politica.

Ha, aqui, uma complexidade inerente que ganha mais evidéncia porque
a construcao de imagens também se da no campo social, como discurso
instituido como linguagem “e, portanto, participa da constituicao da
relacao dos sujeitos com o mundo” (Vaz, 2006, p. 7). Nego Bispo ajuda a
compreender melhor o tema ao afirmar que “a escrita, a oralidade, as
imagens e o proprio siléncio sao linguagens. As linguagens, elas sao
operacionalizadas e é essa operacionalizacao que faz a linguagem ser
sintética ou ser organica” (Santos, citado por Dorneles, 2021, p. 20).

Logo, 0 mundo concebido pelo humano é imagem e ele 0 expressa pela
linguagem. Mendes (2016, p. 28) afirma que, “cOmo um texto, a imagem
é linguagem e nao apenas um fendmeno fisiol6gico da visao”. Assim, a
existéncia da realidade percebida por ndés demanda a operacao,
combinacdo e intercambio sentidos, porque a formacao do sujeito
prevé e precede isto: a interacao e a relacao. E se a imagem é definida
na linguagem, se é palavra em movimento, esta inscrita no corpo.

Sobreisso, Leda Martins (2007, p. 68) assevera que “0 corpo, em continuo
processo de deslocamento e de ressignificacao, torna-se ele proprio
uma ¢eografia, uma paisagem, um territorio de linguagens, um
continente sem fim trespassado de palavras”.

G1, por sua vez, concordando, lembra-nos do lugar desse corpo:

E como se 0 ser negro tivesse uns tensionamentos.. Porque la
na época tinha aquele regime e a vida dele é como se vivesse
num mercado escravo. Ai, eles escolhiam, classificavam pelos
corpos, né? Eigual ali a tartaruga, ela tem uma carapaca dura,
resistente. Euacho que o negro era visto assim, resisténcia da
forca que eles tinham. Entdo ele era classificado por esse
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esteredtipo de forca, de conseguir carregar peso, de
conseguir fazer trabalhos pesados, manuais. Entdao eu acho
que ele era classificado pelo corpo, pela for¢ca dele que ele
tinha. Ele tem até hoje, e luta até hoje.

G1, participante do projeto ICA, 2023/2024.

0 corpo é central. Ele da vida a palavra, ao discurso e estabelece a
linguagem. Juntos, ambos se tornam imagem num processo circular no
qual a vida emanada da forma corpOrea se torna comunicacao,
constituindo sentido. O corpo é imagem. Logo, 0 corpo-imagem agencia
a comunicacgao, interpreta 0 comum, ainda que divergente.

7.3 0 corpo-imagem afrodiasporico e seus saberes

O corpo esteve distante dos estudos no campo das humanidades
durante muito tempo. Mais recentemente, sobretudo a partir dos anos
setenta do século XX, com a virada pos-estruturalista e forte influéncia
das teorias feministas, da critica literaria e da religido comparada
(Csordas, 1990), tem sido assunto em diversas pesquisas nas areas da
filosofia, sociologia, antropologia e psicologia que o0 interpretam e
conceituam de formas diferentes e atribuem sentidos muitos a sua
existéncia e constituicao. Tais estudos buscam explicar, compreender e
descrever as tantas formas do seu existir. Inicialmente, neste texto,
quero tecer consideracoes sobre o corpo.

Csordas (1990) argumenta que as pessoas se tornam humanas a partir
do corpo que experimentam. Um corpo fenoménico, ao perceber a si
mesmo, expressa um conjunto de sentidos e significados. Para ele, o
corpo é reconhecido como a base existencial da cultura, dado que suas
diversas manifestacdes sao construidas culturalmente e,

simultaneamente, geram significados distintos.
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A compreensao do corpo se relaciona com o lugar onde é composto.

Somos lidos para muito além da forma, muito mais do que como cadeias

de ligacdes carbonicas. Sobre isso, Santos (2019, p. 22-23) afirma:

0 mundo, [nza], tornou-se uma realidade fisica pairando em
Kalunga (agua interminavel dentro do espaco cO6smico),
metade emergindo para a vida terrestre e metade
submergindo a vida submarina e ao mundo espiritual.
Kalunga, que também significa oceano, &€ um portal e uma
parede entre esses dois mundos. Kalunga tornou-se também
a ideia de imensidao [sénsele/wayawa] que nao se pode
medir; uma saida e entrada, fonte e origem da vida,
potencialidades, [n’kingu-nzambi]l o principio deus-da-
mudanca, a for¢ca que continuamente gera. Porque kalunga
era a vida completa, tudo em contato com a Terra partilhou
essa vida e tornou-se vida depois. Tal vida surgiu na Terra sob
todas as sortes de tamanho e forma: plantas, insetos,
animais, rochas, seres humanos, etc. (...) A quantidade de
particulas da massa infinita em fusdo que permaneceram
suspensas no espaco superior [mu luyalungunu] constituiu o
que é conhecido, em linguagem humana, como sol, lua,
estrelas [ntangu, ngénda, mbwetete], que sao, na realidade,
outros mundos. O ser humano é chamado a viver em alguns
desses mundos também.

A perspectiva do corpo se da a partir do cosmo onde ele é concebido.

Dessa forma, ha uma relacao inseparavel da imagem. O corpo € uma

experiéncia do todo e a manifestacao da existéncia minima e maxima

do universo porque nele contém o segredo da composi¢ao que o

constitui — € matéria e processo. Por isso, ele é também um campo de

forca de luta:

111. Aluta, a fome, a miséria, a sede, Nn0SS0 COrpo aqui projeta
uma for¢a que anuncia a morte. A nossa Unica possibilidade
de existir é criar. Como criatura, moldamos condicfes para
fugir das posicoes de subalternidade. E estar aqui escrevendo
em movimento de danca é se permitir essa fuga. Essa
afirmacdao me movimentou até esse espaco-tempo em que a
conta ndo fecha.. A luta, a fome, a miséria, a sede..
Repeticdes da precariedade (Mombaca e Matiuzzi, 2019, p.
22).

A0 Mesmo tempo em que 0 corpo gera acdes no ambiente, ele é gerado.

Por isso é processo também. Todos 0S elementos que constituem a
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existéncia estao conectados em nivel atdmico, vibrando e emanando
energia a todo momento (Brito, 2017). Porém, 0 COorpo nao € uma
proposicao abstrata. Denise Ferreira da Silva (2017) explica:

Os primeiros pensadores da filosofia natural (Galileu, 1564-
1642 e Descartes, 15961650) e da fisica classica (Newton, 1643-
1727) herdaram a visdao da Antiguidade sobre a matéria - a
nocao que compreende o corpo a partir de conceitos
abstratos que estariam presentes no pensamento, como
solidez, extensao, peso, gravidade e movimento no espaco e
no tempo. De qualquer maneira, a afirmacao de que a mente
humana é capaz de conhecer as propriedades dos corpos com
certeza, isto é, sem a mediacao do divino regente e autor do
Livro da Natureza, baseou-se em duas rupturas com a filosofia
escolastica. Em primeiro lugar, os filosofos do século XVll, que
se autodenominavam “modernos”, criaram um programa do
conhecimento preocupado como 0 que chamaram de “causas
secundarias (eficientes)” do movimento - que geram
transformacdes na aparéncia das coisas na natureza — e nao
com as “causas primordiais (finais)” das coisas ou com 0
proposito (finalidade) de sua existéncia. Em segundo, em vez
de se basearem na necessidade I6gica de Aristoteles (384-322
a.C.) para <arantirem a exatiddo de suas descobertas,
filosofos como Galileu se apoiaram na necessidade
caracteristica da matematica, ou, mais precisamente, nas
demonstracdes geomeétricas como base para a certeza.
Indiscutivelmente, esses fildsofos herdaram textos
anteriores sobre a excepcionalidade do Homem - sua alma,
seu livre arbitrio, sua capacidade de raciocinio, etc. No século
XVII, contudo, Descartes introduziu uma separacao entre a
mente e 0 corpo em que a mente humana, por causa de sua
natureza formal, adquire a capacidade de determinar a
verdade tanto sobre o corpo do homem quanto sobre
qualquer coisa que compartilhe seus atributos formais, como
solidez, extensao e peso (Silva, 2017, p. 37-38).

A estudiosa demonstra que a ideia de corpo como € concebida
hegemonicamente hoje esta calcada em postulados da modernidade,
que anula qualquer outra possibilidade de permitir uma elaboracao
para além do aspecto fisico/matematico. Ela complementa,
demonstrando como a operacao historica do sistema de pensamento
moderno consolidou essa ideia:

Essa separacado é justamente o que o sistema filosofico de

Kant, desenvolvido a partir do programa de Newton,
consolida, especialmente a ideia de que o conhecimento é
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responsavel por identificar as for¢as ou leis limitantes que
determinam 0 que ocorre nas coisas e eventos (fendmenos)
observados. 1 A arquitetura de um sistema que era
sustentado primordialmente pelos poderes da razao e nao
pelo divino criador, justamente o objetivo alcancado por Kant,
incomodou seus contemporaneos. Os Gltimos viam a
possibilidade da determinacdo formal se tornar também um
descritor das condi¢fes humanas, assim constituindo uma
ameaca letal ao ideal da liberdade humana. Porém, dois
elementos entrelacados do programa kantiano continuam a
influenciar projetos epistemoldgicos e éticos
contemporaneos: (a) separabilidade, isto &, a ideia de que
tudo o que pode ser conhecido sobre as coisas do mundo deve
ser compreendido pelas formas (espaco e tempo) da intuicao
e as categorias do Entendimento (quantidade, qualidade,
relacao, modalidade) —, todas as demais categorias a respeito
das coisas do mundo permanecem inacessiveis e, portanto,
irrelevantes para o conhecimento; e ,consequentemente, (b)
determinabilidade, a ideia de que o conhecimento resulta da
capacidade do Entendimento de produzir conceitos formais
que podem ser usados para determinar (isto é, decidir) a
verdadeira natureza das impressoes sensiveis reunidas pelas
formas da intuicao.

Algumas décadas depois da publicacao das principais obras
de Kant, Hegel (1777-1831) tratou da ameaca a liberdade com
um sistema filos6fico responsavel por inverter o programa
kantiano através de um método dialético que atingiu dois
objetivos: (a) a nocdo de atualizacao [actualization] em que
corpo e mente, espaco e tempo, Natureza e Razao, sao duas
manifestacdes da mesma entidade, a saber, o Espirito, ou a
Razdo enquanto Liberdade, e (b) a no¢cao de sequencialidade,
que descreve 0 Espirito como movimento no tempo, um
processo de autodesenvolvimento, e a Histéria como a
trajetoria do Espirito. Com essas manobras, ele introduz uma
versao temporal da diferenca cultural representada pela
atualizacao dos diferentes momentos do desenvolvimento do
Espirito e postula que as configuracdes sociais da Europa p0s-
[luminista sao o apice do desenvolvimento do Espirito (Silva,
2017, p. 40 — grifo meu).

A autora utiliza uma proposicao que chama de luz negra. E 0 que chama
de imagem-conceito, amparando-se numa metafora para a luz
ultravioleta, cuja definicdo na fisica € de uma onda longa que se
encontra no espectro eletromagnético, além da faixa de luz visivel, ou
seja, tem um comprimento de onda mais curto do que a luz violeta
visivel. Quando usada em ambientes com pouca luz, emite uma
coloracao violeta escura, quase preta, que pode fazer com que objetos
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brancos ou fluorescentes brilhem de forma intensa e produza efeitos
visuais interessantes. A luz negra, a partir de sua proposta, assume uma
outra poténcia por ser

outra possibilidade de ler o mundo como conhecemos. A luz
negra postulada na forma generativa, um conhecimento que
demanda outras ferramentas para ser apreendido. A
luminosidade da luz negra revela 0 que esta oculto,
transparente em conformidade com a norma. Trazer esse
pensamento nos tempos de hoje & um exercicio de
experimentacao sobre o fazer futuro e o mundo; uma
experimentacao implicada nos rastros para a ancestralidade
(Mombaca e Mattiuzzi, 2019, p. 15).

A partir desse caminho, Silva (2019) questiona 0 pensamento
colonial/moderno e recorta com precisao 0s fundamentos da sua
compreensao do mundo, dando-nos um instrumento para visualizar,
com uma outra lupa, a definicao do corpo-imagem afrodiasporico,
possibilitando a critica a imposicao hegemdnica de saberes da
modernidade.

Retornei a uma breve discussao com as chaves propostas por Silva
(2017) e na reflexao de P1 porque é nessa dinamica que a abordagem do
universalismo abstrato, criticado por Glissant, se estabelece, porque é
pautado numa ideia de corporeidades produtoras de imagem
independentes da relacdo que constituem com o meio. E uma
construcao desprovida, nesse entendimento, de relacdes identitarias
com 0 meio; sao apagadoras da cultura, da politica e da historia. Essa
formulacao também tem como objetivo fortalecer as modulagcoes

discursivas do e o proprio racismo.

P0ss0, a partir dessa compreensao, entender o corpo-imagem enquanto
conceito para além do aspecto matematico, fisico, quimico e bioldgico.
Corpo-imagem é uma construcao que reconfigura o que é visivel a partir
da relagao entre sujeitos num ambiente no qual a mediacao da cultura,
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a percepcao da realidade e a propria capacidade cognitiva delimitam
sentido.

Assim, é importante salientar que, a0 mesmo tempo em que 0 corpo-
imagem da suporte a subjetividade, a produz no percurso do discurso,
situado no tempo espiral, configurando-se e reconfigurando-se,
elaborando jornadas unicas.

Ndo a toa, somos parte da absoluta imensidao do universo e, por isso,
nosso corpo é feito do mesmo material das estrelas. Ele vive da
contradicao bruta que as originou: existir e deteriorar. Tanto nos
processos de interagao com 0 espago quanto na sua constituicao, esse
duplo movimento compde 0 corpo e é indissociavel da sua presenca.

Essa @ uma questao absolutamente essencial na discussao sobre o
Ccorpo porque, ao rompermos com a ldgica colonial/moderna, como
proposto por Silva, e reconhecermos que 0 corpo-imagem se constitui
na relagao com outros corpos como imagem, surge entao o conflito e,
deste, para quem é racializado, a resultante sempre é dor e violéncia. E
assombroso que a contradicao do corpo (existir e deteriorar), no caso
dos corpos-imagem afrodiasporicos, nao é dada pelo direito de ser e
estar no mundo. Ao contrario, ela € permeada pela exclusao e morte
(Costa, 2021).

Isso @ muito bem pautado no filme Serpert Rain, de Denise Ferreira da
Silva e Arjuna Neuman (2016)%, que critica como 0S corpos humanos
estao coabitando o corpo-casa planetario. Uma reflexao muito poderosa

13 platform: Serpent Rain, Youtube. 2016. disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=vipjy153xqc&t=1213s. Acesso em 20 Out. 2023.



https://www.youtube.com/watch?v=vIpjy153xqc&t=1213s

265

esta presente na expressao the forced decomposition of organic matter
(a decomposicdo forcada da matéria organica). Logo, apos a frase, fortes
cenas de imagens de socos contra uma pessoa (6'26") demonstram
como a violéncia total & empreendida sobre um corpo racializado, tal
como o0 &, em geral, sobre corpos afrodiasporicos.

Cabe expressar 0 caminho de proposi¢cao da pensadora para a famosa
expressao Black Lives Matter (Vidas negras importarm), a partir da qual
ela sugere Black Lives are matter (Vidas negras sao matéria), porque, na
sua leitura filosofica, o corpo negro é brutalmente violentado. Afinal,
antes de mais nada, nao é visto Como um corpo, COmMo um Ser, Como
uma existéncia, a partir das bases filos6ficas moderno-coloniais. O
conflito racial, como vejo em tantas cenas, para 0 corpo outrificado, é
ativador de uma violéncia material e simbdlica que, na 16gica do
racismo - cujas bases sao epistémicas, ou seja, baseadas na filosofia
pos-iluminista e tudo que dela decorre -, pode ser justificada e
legitimada. Alias, as formas de seguranca do Estado, que sao
instrumentos especialmente usados para isso, fazem-no em nome do
que chamam de “monopdlio legitimo da forga”.

Adicione-se a esse debate que 0 corpo institui o componente de
materialidade do espaco, pois €& ele quem I|he da concretude e
empiricidade. Em outras palavras, “é sempre por sua corporeidade que
0o homem participa do processo de acao” (Santos, 2006, p. 51). Da mesma
forma, a violéncia opera sobre o corpo e é reverberada no territorio. As
acoes de violacao de direito empreendidas na Africa sdo, de longe,
absolutamente mais radicais do que qualquer uma praticada na Europa.

De igual maneira, a acao truculenta das forcas policiais & muito
diferente quando implementadas em regi0es ricas e nas periferias das
grandes cidades brasileiras. Porisso, corpo-imagem, espaco, existéncia
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e vida estao intimamente ligados e sao indissociaveis. E a experiéncia
de uma existéncia afrodiaspoérica perpassa esse lugar porque 0 Corpo
agencia a vida e performa a existéncia, que é seu proprio movimento de
ser e estar no mundo. E, tal qual uma estrela, ele reverbera particulas
generativas quando deixa de existir.

Ainda, cabe salientar que o0 reconhecimento e empoderamento de
territorios racializados é relevante porque este se identifica com 0s
corpos-imagem afrodiaspOricos, que, por sua vez, sao geradores de
NOVOoS corpos-imagem afrodiasporicos e nutrem processos outros. Logo,
seu existir reverbera para muito além daquele tempo e espago em que
ele esta materializado. E um eterno ciclo de comeco — meio - comeco,
Como nos ensina Nego Bispo (Santos, 2015; 2018).

Nesse encadeamento, 0 corpo-imagem afrodiasporico se configura
como uma jornada de possibilidades, de encruzilhadas, de idas e
vindas. Nessa dinamica, forma-se do movimento e o forma, é gerado e
gera acao continua, cadenciando, ao longo de um espaco e tempo nao
lineares, um continuo de possibilidades geradoras.

Muito antes da primeira palavra grafada, em Africa, o conhecimento foi
impresso pelo corpo e no corpo. As formas de constituicao da cultura
para 0S povos africanos, e para muitos povos no mundo, tém uma
transmissao oral. Logo, a historia habita (n)o corpo e (n)este registra e
passa para as geracoes futuras (Martins, 2007; 2021; 2021b). Os tantos
povos que habitavam essas terras quando da invasao europeia, da
mesma forma, tém o0 corpo como o registro de sua existéncia historica.

Portanto, se a cultura é produzida e transmitida pelo corpo e no corpo,
considerar a centralidade deste na observacao da vida é fundamental.
Assim, constitui-se uma premissa desta pesquisa: reconhecer o lugar
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dele na construcao de uma interpretacao da realidade calcada no
pensamento afrodescendente criado e registrado no corpo em Africa e
no mundo ap0s a diaspora, cingido pela dor e pela resisténcia a
comercializacao e trafico transatlantico de vidas negras.

Este trabalho reconhece a poténcia do corpo e do pensamento
afrodiasporico na constituicdo de seus marcos epistémicos porque é
produzido por corpos, nOS Quais se inscrevem 0S processos
constitutivos da cultura e da historia, e porque neles habita e por eles
opera a imagem. SO € possivel reconhecer o corpo-imagem se
compreendo que 0 corpo registra, interpreta, cria e transforma
realidades.

Reconhecer essa posicao politica como determinante do caminho da
pesquisa tem relacao com todo 0 marco conceitual que elaboro até
aqui. Compreendo que isso coloca também este trabalho na fronteira
do risco epistémico, como estao tantos outros que questionam a l6gica
imposta pela colonialidade/modernidade ao saber cientifico.

Quando eu estava elaborando sobre isso, pensava nas tantas formas de
saber dos povos indigenas e afrodiasporicos. Vieram a mente as
palavras da mestra Makota Cassia Kidoial€é, registradas num artigo que
escrevi contra 0 apagamento dos saberes tradicionais na educacao
ambiental brasileira. A mestra afirma:

Para mim, ja estamos muito atrasados com essa separacao
porque tudo que eu aprendi como ser humano vem bem antes
das ciéncias e sei que muito das descobertas cientificas vém
da propria humanidade, especificamente do povo preto. As
ciéncias nos descaracterizaram como humanos, criando o
conceito de raca para que fossemos objetos de pesquisa. Ela
ignorou até os grandes cientistas negros - mas nunca ignorou
as nossas descobertas! -para nao reconhecer que sSomos
grandes intelectuais porque nascemos na fonte da ciéncia
humana e ndao humana, nos relacionamos com o0 planeta,
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tratando a terra como mde, e cultuamos a natureza como
N0ss0s ancestrais, ultrapassamos o0 limite sem romper com
nosso elo planetario. Nao nos desafiamos a n6s mesmaos, por
isso, desenvolvemos uma ciéncia tradicional, e é preciso nos
unir, para de novo, consertar o que foi quebrado. A nossa
ciéncia é de ressignificar o espaco para que n6s possamos
viver nele. Assim, deveria ser a ciéncia e o saber tradicional,
compreendendo 0 limite da vida e do territério, coisas
complementares que ndo se separam. A gente sabe fazer
iSS0, nao construimos muros, construimos pontes e abrimos
caminhos (Kidoiale apud Carvalho, 2023, p. 118).

As palavras da Makota nos dao dimensao da profundidade dos saberes
da experiéncia (Bondia, 2002), que emergem COmMO uma resisténcia
epistemoldgica frente a hegemonia do pensamento cientifico
eurocéntrico. A fala da mestra Makota Cassia Kidoialé evidencia essa
disputa ao afirmar que a Ciéncia nao apenas apagou, mas também se
apropriou conhecimentos dos povos negros e indigenas sem reconhecé-
los como legitimos produtores de saber (Kidoialé apud Carvalho, 2023).

Essa visao pode ser colocada em dialogo com as reflexfes de Bondia
(2002) sobre o saber da experiéncia, nas quais ele destaca que a
educacao, muitas vezes reduzida a um aparato técnico-informacional,
distancia-se do sentido e do acontecimento transformador que a
experiéncia proporciona.

A critica de Bondia (2002) a “sociedade da informacao” ecoa nas
palavras da Makota ao apontar como o conhecimento formalizado na
ciéncia moderna frequentemente desumaniza e fragmenta os sujeitos.
Segundo o autor, a experiéncia, ao contrario da informacao e da opiniao,
exige uma relagcao de exposicao e transformacao. Esse entendimento se
alinha com a ciéncia afrodiasporica, que compreende 0 conhecimento
como um vinculo com a terra, Com 0S ancestrais e com a totalidade da
existéncia (Kidoialé apud Carvalho, 2023; Santos, 2015, 2018).
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Makota Kidoialé reforca que a ciéncia ocidental imp6s uma separacao
artificial entre o saber e o sentir, entre a razao e a experiéncia. No
entanto, oS saberes tradicionais operam de maneira relacional,
mantendo o equilibrio entre humanidade e natureza. Nesse ponto, a
critica de Bondia (2002) @ modernidade se revela pertinente: ele nos
lembra que o sujeito da experiéncia ndo é aquele que apenas acumula
informacdes ou emite juizos, mas, sim, aquele que permite que algo Ihe
aconteca, que se deixe atravessar pelo mundo. Da mesma forma, o
conhecimento tradicional afro-indigena nao se impde sobre o
ambiente, mas, sim, coexiste com ele, fundamentado na reciprocidade
e na interdependéncia (Kidoialé apud Carvalho, 2023).

Outro ponto essencial na reflexao de Bondia (2002) é a nocao de que a
experiéncia é um saber vivo e singular, que ndo pode ser reduzido a um
modelo universalizante. Esse entendimento nos leva a questionar 0S
processos educacionais que invisibilizam as praticas ancestrais em
nome de um suposto progresso técnico. A ciéncia tradicional
mencionada por Makota Kidoialé ndao apenas propde uma outra forma
de compreender 0 mundo, mas também desafia os limites da propria
nocao de ciéncia ao apresentar um saber que ndo se restringe a
objetividade cartesiana e que se constroi na relacao com o territorio,
com a espiritualidade e com a memaria coletiva.

Assim, 0 saber da experiéncia, conforme articulado por Bondia (2002) e
reforcado por Makota Kidoialé (apud CARVALHO, 2023), ndao € apenas um
campo de conhecimento, mas também uma forma de existéncia e
resisténcia. Ele nos ensina que a ciéncia ndao deveria construir muros,
mas, antes, abrir caminhos para novas formas de compreender e
habitar o mundo, de forma tal que esSsa concepcao opera na
contracorrente dos saberes eurocentrados. Ela ainda reforca o que
estou discutindo, o lugar do sentir no fazer cientifico:
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Produzimos saber a partir do envolvimento e das relacdes
afetivas, dos cuidados e do respeito aos mais velhos. Ouvindo
sempre e pedindo licenca para falar. (...) Nosso saber nao
mata, ele alimenta as vidas! As escolas precisam saber disso
e perder o medo de nos (Carvalho, 2023, p. 121).

Kidoialé ensina que produzir ciéncia é produzir sentido, é fazer sentir. E
valorizar isso € buscar caminhos para construir ciéncia com
ferramentas de desmonte da ofensiva colonial/moderna, armas que,
como demonstro, sao empreendidas contra vidas afrodiasporicas. Essa
tarefa exige um dialogo interepistémico que associe a perspectiva de
quem vive a realidade enquanto sujeito racializado, a compreensao de
mundo a partir da problematizacao da perspectiva colonial moderna,
que inventou a categoria raca e uma aproximacao dos saberes
organicos, que dao 0S insumos para uma pratica antissistémica. E gerar
conhecimento na fronteira.

7.3.1 Corpo-imagem: da elaboracao mental a visual

A0 pensarmos na questao do corpo e da imagem, € preciso estabelecer
uma distingao relevante que se da na separacao entre imagem visual e
imagem mental. A formacao de imagens & um aspecto crucial do
processo cognitivo humano, desempenhando papéis distintos na
apreensao e interpretacao da realidade. Trata-se de um processo
imbricado a linguagem, identidade e subjetividade.

A imagem visual se refere a representacao perceptual de objetos, que é
diretamente recebida pelos 0rgaos sensoriais, especialmente a visao.
Ela @ capturada pelos olhos e processada pelo sistema visual,
oferecendo uma representacao concreta e imediata do ambiente
circundante. Milton Santos (2006) reflete que ha uma relagao entre
sujeito e objeto e que dessa relagao se constitui a possibilidade de
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nominar, construir discurso sobre ele na interacao. Dessa relacao, a
meu ver, constitui-se a imagem.

0 objeto é independente do sujeito que conhece. Tem uma
existéncia propria, resultado de uma histéria propria - ainda
que nao independente da historia da sociedade. O individuo
se defronta com essa objetividade que lhe é exterior,
realidade que dele ndo depende, mas que, como falo, incide
sobre ele (...) 0 objeto, independente do sujeito que conhece,
precede nosso pensamento, é apenas relativamente
verdadeira: se 0 objeto realmente precedesse nosso
pensamento, nao poderiamos nomea-lo. O fato simples de
reconhecer e nomear um objeto supde um aprendizado,
explicito ou implicito. A linguagem tem um papel
fundamental na vida do homem por ser a forma pela qual se
identifica e reconhece a objetividade em seu derredor,
através dos nomes ja dados. Para alguns autores, 0 ato
fundador é dar um nome e, por isso, € a partir do nome que
produzimos o pensamento e nao o contrario® (Santos, 2006,
p. 42).

A imagem visual evoca a percepc¢ao do objeto, materializado em figura,
fotografias, quadros, arte digital, produ¢gbes com movimento,
paisagens, cenas do cotidiano, objetos proximos ou distantes, incluindo
0 proprio corpo.

Por outro lado, a imagem mental é construida internamente pela
mente, nao dependendo diretamente da estimulacao sensorial externa.
Ela é uma representacao mental de objetos, situagbes ou conceitos,
formada a partir de experiéncias anteriores e influenciada pelo
pensamento, memoria e imaginacao. Entretanto, como argumenta
Denise Ferreira da Silva (2019), essa constru¢ao nao 0corre em umvacuo
neutro; ela esta imersa em uma |0gica de separabilidade e
determinabilidade, que organiza o pensamento moderno e estrutura 0s
limites da experiéncia cognitiva. Assim, a imagem mental ndo apenas

14 Dialoga com Vasco de Magalhdes Vilhena, em Progresso, historia breve de uma ideia,
de 1979.



272

reflete um conteddo subjetivo, mas também evidencia um campo de
forcas politicas e epistemoldgicas que condicionam a percepcao do
mundo e do eu. Dialogando com Silva (2019), postulo que a racialidade,
enquanto um “arsenal ético”, opera justamente ao configurar os limites
da universalidade e da subjetividade, inscrevendo a diferen¢a na ordem
do pensamento e da experiéncia.

A imagem mental, portanto, nao é apenas uma manifestacao individual
da consciéncia, mas também um espaco onde se joga a disputa pela
inteligibilidade do real, ancorada em processos historicos e estruturais
que delimitam o que pode ser pensado e reconhecido como humano.

Considerando isso, uma diferenca crucial reside na fonte de origem.
Enquanto a imagem visual deriva da informacgao sensorial externa, a
imagem mental é gerada internamente pelo cérebro. Aimagem visual é
muitas vezes mais objetiva e diretamente vinculada ao mundo exterior,
enquanto a imagem mental @ mais subjetiva, influenciada pelas
experiéncias individuais e processos cognitivos internos, embora
ambas nao sejam separadas porque complexos processos cognitivos
faz com que interajam (Kastrup, Carijo e Almeida, 2012).

Além disso, a estabilidade temporal difere entre esses dois tipos de
imagens. A imagem visual é fugaz e esta vinculada a presenca de
estimulos externos, enquanto a imagem mental pode persistir ao longo
dotempo, sendo capaz de ser evocada mesmo na auséncia de estimulos

visuais diretos.

Se a imagem demanda a construcao de sentido, ela nao existe fora do
humano, sem corpo. Isso significa que a ideia de paisag¢em, por
exemplo, sO faz sentido se gerada no contexto que transpassa 0 sentido
discursivo da expressao paisagem, a paisagem em si (imagem visual) e
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as significacdes valorativas desse discurso (formulados no ambito da
imagem mental). Assim, penso na construcao de discursos como uma
caracteristica humana agenciada pelo corpo.

Essa imanéncia é um ato de imagear, externar por alguma
materialidade discursiva a imagem, e esta no campo da representacao
visual. Por outro lado, ele é interpretado a partir de outros corpos num
ato de imaginar, no campo da representacao mental. Sobre isso, Denise
Ferreira da Silva afirma:

Quando a nado localidade orienta nosso imagear do universo,
a diferenca nao é uma manifestacao de um estranhamento
irresoldvel, mas a expressao de uma implicacao elementar.
Isto & quando o social reflete o Mundo Implicado, a
socialidade nao & mais nem causa nem efeito das relacdes
envolvendo existentes separados, mas a condi¢cao incerta sob
a qual tudo que existe & uma expressao singular de cada um
e de todos 0s outros existentes atuais virtuais do universo, ou
seja, como Corpus /nfinitum. (Silva, 2019, p. 45-46)

A complexidade do ato de imagear é subversiva porque dada numa
relacao na qual interage com o0 imaginar em contextos de
inscontrolaveis e indeterminadas possibilidades. Aqui esta, para mim, a
maravilha do corpo-imagem: sua formulacao e compreensao Sao um
contraponto elementar a determinabilidade colonial. Quero, com isso,
afirmar que a subjetividade é tdao diversa que torna impossivel
asseverar Como cada pessoa se interpretara e como sera interpretada

por outras.

Cabe ainda distinguir que a imaginacao é um ato generativo, enquanto
a imagem mental € o resultado desse ato. Santos (2011, p. 6) afirma:

A imaginacdo é a faculdade cognitiva de criar imagens
mentais que podem ser apoiadas em qualquer um dos
sentidos, ou seja, elas nao seriam necessariamente apenas
de carater visual, como usualmente tende-se a pensar. 0 que



274

mais se destaca no estudo da imaginacdo é sua caracteristica
de apresentar 0 mundo e seus objetos como pura
possibilidade. A imaginacao utiliza imagens anteriormente
percebidas na experiéncia sensivel do individuo,
reordenando estes dados, criando ou reatualizando estas
imagens em uma dimensao possivel, mas nao
necessariamente passivel de realidade.

Considerando essas discussoes, qual a questao essencial da operacao
racializante sobre o imagear e 0 imaginar? Para mim, reside no
cerceamento da colonialidade que define uma fronteira de sentidos,
um limite para a interpretacao.

N0SSO0S corpos-imagem constituem poderosos discursos de afirmacao e
podem restabelecer a autoestima por meio da autoafirmacao,
promovendo a autorreparacao. Como consequéncia, a criacao de
imagens conscientes pode ajudar a desconstruir narrativas opressivas
que sustentam 0 preconceito e a discrimina¢ao porque, ao mostrar a
poténcia dessas vidas e sua historica jornada de luta (uma realidade
complexa e legitima), nossos corpos-imagem podem questionar e
desafiar estruturas de poder instituido. E esse processo que me parece
ser fundamental a racionalidade colonial/moderna destruir.

Ao encontrar o artista contemporaneo Paulo Nazareth e ao conviver com
outros homens e mulheres racializadas que demonstraram a poténcia
da nossa identidade, em meu corpo-imagem foi ressignificado 0s
sentidos da diaspora. Houve uma afroconfluéncia, uma comunicacao
entre nossos corpos-imagem que estabeleceu um novo discurso em

mim.

Na continuidade desse processo, ao ingressar no doutorado e cursar
“Outras Filosofias da Imagem”, derradeiramente, formatou-se um
campo discursivo mediado pelo fortalecimento da consciéncia negra do

negro com fortes operagcoes sobre minha subjetividade e identidade.
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Nesse caso, muito da influéncia dos corpos-imagem se deu fora do
espaco-tempo e sem nenhuma mediagao sincrona com as pessoas que
produziram os saberes. A conexao com outros pensadores e pensadoras
afrodiasporicas se deu por discursos que emanaram de seus COrpos-
imagem e me alcancaram. Ou seja, 0 corpo-imagem circulando e
criando.

Assim, o corpo-imagem afrodiaspOrico é também ferramenta para a
transformacao social porque cria e dissemina um sentido existencial
que desafia as normas opressivas.

Todavia, 0 racismo busca transforma-lo numa outra coisa. Numa
elaboracao racializada, o corpo-imagem afrodiasporico é agenciador de
sensacoes perturbadoras da ordem social instituida em qualquer lugar
por onde passe porque ha uma naturalizacao (e quase obrigatoriedade)
da conversao do corpo em carne.

Assim, pelo estatuto da racialidade, o pensamento colonial/moderno
quer que sejamos contidos e, dessa forma, passamos a Ser 0S sujeitos
sofredores de terrores historicamente constituidos e detentores de
alteridades e subjetividades dilaceradas. 0O corpo-imagem
afrodiasporico é “demarcado pela neurose cultural brasileira que tem
NoO racismo seu sintoma por exceléncia” (conzalez, 2020, p. 69). Como
destaca Diaz-Benitez,

Essa violéncia que nao cessa, e que ao contrario, encontra
formas diversas de sofisticacao e de reproducdo (inclusive
nas representacfes cinematograficas e literarias que
suprimem o futuro dos negros) &, para 0s afropessimistas,
fundamental para a categorizacao divisoria entre Humanos e
nao humanos - entre corpos e carnes (...) entre sujeitos e nada
(Diaz-Benitez, 2021, p. 17).
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Spillers (2021) aprofunda a investigacao sobre a violéncia empreendida
contra o0 corpo-imagem afrodiasporico e demostra que a marca da
violéncia visceral da a tdnica das relagfes:

0 golpe do chicote esta o dia todo nos ouvidos de quem esta
na plantacao ou nas vizinhancas, e é usado com tamanha
destreza e severidade nao apenas para lacerar a pele, mas
também arrancar pequenas por¢des da carne em quase todas
as etapas. (...) As especificacdes anatdmicas da ruptura do
tecido humano alterado, assumem a descri¢cdo objetiva de
uma prosa de laboratério - olhos destruidos pelo
espancamento, bracos, costas, cranios marcados e
identificados com ferro em brasa, uma mandibula esquerda,
um tornozelo direito, perfurados; dentes faltando, conforme
0 trabalho calculado de ferro, chicotes, correntes, facas, da
patrulha canina, da bala. (...) Essas marcas indecifraveis no
corpo geram uma espécie de hieroglifos da carne cujas
severas disjun¢fes passam a ser ocultada da visao por meio
da cor da pele. (...) Essas laceracdes, feridas, fissuras rasgos,
cicatrizes, aberturas, rupturas, lesdes, rasgos, perfuracdes da
carne criam a distancia entre o que eu designaria de
vestibularidade cultural e a cultura, cujo aparato estatal,
incluindo juizes, advogados, “proprietarios” “condutores de
almas” [soul drivers], “capatazes” e “homens de Deus’,
aparentemente esta em conluio com um protocolo de “busca
e destruicao” (Spillers, 2021, p. 35).

A descricao de Spillers deveria ser uma triste lembranca de um passado
longinquo, mas se assemelha as cenas da vida real do cotidiano de
afrodescendentes. O corpo convertido em carne é abatido pelo sistema
como tao bem interpretado por Elza Soares na célebre cancao “A carne”,
de Seu Jorge, Ulisses Capelleti e Marcelo Fontes do Nascimento. O
debate aqui demonstra que a “carne mais barata do mercado, é a carne
negra”. Nesse sentido, Costa (2021, p.29-30) afirma:

aideologia da cor € naverdade, a superficie de uma ideologia
mais daninha, a ideologia do corpo. De fato, parece-nos
evidente que o ataque racista a cor é o close-up de uma
contenda que tem no corpo seu verdadeiro campo de batalha.
Uma visao panoramica, rapidamente, nos mostra que o
sujeito negro, ao repudiar a cor, repudia radicalmente o
corpo. (..) O segundo traco da violéncia racista, nao
duvidamos, é o de estabelecer por meio do preconceito de
cor, uma relacdo persecutéria entre o sujeito negro e seu
corpo. O corpo ou a imagem corporal eroticamente investida
@ um dos componentes fundamentais na constru¢ao da
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identidade do individuo. A identidade do sujeito depende, em
grande medida, da relacao que ele cria com Seu corpo. A
imagem ou enunciado identificatorio que o sujeito tem de si
estao baseados na experiéncia de dor, prazer ou desprazer
que 0 corpo obriga-lhe a sentir e a pensar.

Essa ideologia faz com que nossos corpos-imagem afrodiasporicos
percebam desde cedo a perversidade do racismo e sua necrolinguagem.
Tal questao nos faz construir estratégias de defesa e prote¢ao que, em
muitos casos, levam ao questionamento sobre nossa identidade e a
adesdao aos padroes racializados, e em outros casos, leva-nos a pensar
sobre a propria forma como nossos corpos sao concebidos e, quando
iISS0 acontece, tornam-se lampejos para 0 reencontro propiciado pela
consciéncia negra do negro (Mbembe, 2018).



8 Esperancamentos



Minha esperanca é necessaria mas nao é suficiente.
Ela, s0, ndo ganha a luta, mas sem éla a luta fragueja e titubeia.

Paulo Freire, Pedagogia da Esperanca.
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9 Comeco, meio, comeco

O principal aprendizado deste trabalho € que entrego o texto final, mas
a pesquisa permanece e ganha contornos tanto para sinteses e outras
germinac¢fes quanto para as experiéncias vivenciadas pelo corpo, lugar
no qual e pelo qual a imagem se forma.

Ao iniciar ajornada do doutorado, deparava-me (e me deparo) com uma
inquietante reflexao sobre como se da a afetacao do racismo sobre nas,
sobre nossa subjetividade e alteridade. ApOs este estudo, uma
afirmacdo se mostra notoria: o racismo é um também um fendmeno da
imagem. Ele se da por uma complexa e imbricada teia de sentidos que
sao constituidos por meio dela.

O racismo é composto por elementos discursivos que estabelecem
conexdes parasitoides sobre a pratica social. E, por estas, gera efeitos
sociais, psicoldgicos, econdémicos e politicos. Ele é um sistema
articulado, complexo e sofisticado que se instala sobre as estruturas do
pensamento e da vida para classificar seres humanos que tém
caracteristicas diferentes. Assim, produz implicacfes objetivas e
subjetivas, e constroi desigualdades a partir das diferencas para
empreender sua maquina de exclusao, exploracao e morte.

Aimagem é central nesse processo porque € muito mais que a figura: é
a projecao mental de um estado das coisas, a formatacao de
significantes que ganham sentido por meio de determinados filtros. A
compreensao da imagem demanda cognicoes que se dao por meio do
processo de elaboracao comunicativa que envolve a experiéncia, 0
dialogo e a troca, um ciclo de informacfes e mensagens que se

reelaboram constantemente a partir da cultura. Esse é 0 meio no qual a
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patologia racista prolifera porque ela impregna o pensamento social de
discursos outrificantes.

0 corpo-imagem constitui uma arena onde a racialidade se manifesta e
opera de maneira profunda. Nao ha imagem sem corpo, tampouco corpo
sem imagem — trata-se de uma relagao indissociavel, que se evidencia
inclusive no plano etimoldgico, revelando a conexao entre suas origens
e 0S vinculos conceituais que estabelecem nos campos filosofico e
semantico. O termo "corpo" provém do latim corpus, que remete a uma
estrutura material, algo tangivel e concreto. Ja "imagem" deriva de
imago, imaginis, cujo sentido esta relacionado a retratos, aparéncias e
representacbes, associando-se ainda ao verbo /mitari (imitar), que
denota a criacao de uma representacao do real de um corpo. Assim,
ambos 0s termos compartilham um territdrio comum, o0 da
representacao e da manifestacao da realidade.

A conexao entre corpo e imagem Se expressa, primeiramente, na funcao
representacional da imagem em relag¢ao ao corpo, mas a imagem nao
apenas espelha a aparéncia corp0rea, mas também atua como sua
materializacdao simboélica e confere sentido a ela. Esse dialogo entre
corpo e imagem ultrapassa o0 dominio estético, assumindo uma
dimensao filosofica, politica e social. Discuti como a relagao de corpo e
imagem é imbricada e indissociavel neste trabalho, no qual demonstro
que na dimensao racial, refletir sobre o corpo, demanda trazer para o
dialogo a imagem.

Desde as civilizacbes antigas, como no Egito Antigo, 0 corpo era
compreendido como a expressao visivel de uma esséncia, enquanto a
imagem era vista como reflexo simb0lico dessa expressao, carregada
de significados espirituais, sociais e politicos. 0 lugar do corpo-imagem
e sua presenca nas relagoes étnico-raciais ele estao espalhadas em
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Mmuitos escritos da antiguidade e sao retomados em trabalhos sérios
como de Carlos Moore (com sua abordagem biossociologica) e de José
Jorge de Carvalho (que discute a nocao de racismo monumental).

Ao reconhecer que o corpo e aimagem estao indissociados na dimensao
que pesquiso, considero que a relacao duplamente afetante destas
duas nocoOes (corpo-imagem) esta implicada em diversas linguagens e
formas de expressao humana. Seja nas artes plasticas, na performance,
na pintura ou na fotografia, @ o corpo que frequentemente se oferece
como objeto de representacao e fonte de cria¢ao visual. Mesmo em
contextos mais abstratos, como o design ou a arte digital, o corpo
influencia a forma, a composicao e a gramatica visual das imagens
produzidas.

E todas estas elaboracdes sao ao fundo construtos de relagoes
humanas, elaboradas politicamente. Nesta dimensao, 0 corpo também
se constitui como signo: um significante que carrega multiplos sentidos
e que, ao ser inscrito em diferentes contextos, comunica mensagens
diversas. Portanto, 0 corpo nao é apenas representado, pois agencia
significados e mobiliza leituras, tornando-se um instrumento poderoso
na construcao de narrativas politicas e subjetividades.

0 corpo-imagem esta na rua, ainda que nao capturado por dispositivos
comunicacionais. No espaco social, no qual a vida se desenrola, ele é
mediado pelo olhar. Enquanto o corpo nos remete ao elemento material
e palpavel, a imagem se refere a significacdao atribuida a esse corpo.
Ambas as noc¢oes, corpo e imagem, convergem na ideia de expressao e
manifestacao da realidade, que, por sua vez, € mediada pela

compreensao do mundo.
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A0 propor 0 conceito de corpo-imagem, 0 uso do hifen torna explicita a
inseparabilidade semantica entre corpo e imagem, fundindo-0s em
uma unidade indissociavel. E nesse entrelacamento que se da o l6cus
de atuacao mais intensa da racialidade. Assim, a pessoa afrodiasparica
carrega sobre seu corpo-imagem atributos que, ao serem
sistematicamente inferiorizados, compoem o0 terreno fértil para a
construcao de diversas substantivacdoes negativas, tais como
inferioridade, animalizacao, negacao de direitos, sub-humanidade,
feiura e ignorancia - todas estrategicamente arquitetadas para a
manutencao da hierarquia racial, sao dispositivos da racialidade como
discute Sueli Carneiro.

0 corpo-imagem afrodiasporico é entdao a unidade concreta, material,
objetiva e, a0 mesmo tempo, a nocao subjetiva e simbdlica de um
aspecto personalizado e imbricado na vida e cultura africana
reelaborada no mundo a partir da experiéncia da diaspora.

Reitero que o corpo-imagem afrodiasporico € um campo onde operam
asinscricdes simbadlicas e materiais do racismo, sendo constantemente
lido por marcadores construidos pela branquitude ao longo da historia
moderna/colonial. Nele, havendo a unidade inseparavel entre presenca
fisica e representacao social, articula-se uma fusao na qual o sujeito e
a sSujeita afrodiasporica sao simultaneamente presenca material e
significacdo cultural, impossibilitando a dissociacao entre quemse é e
como se é percebido. 0s saberes da experiéncia compartilhados
durante a realizacao do projeto ICA reforcam fortemente esta
afirmativa, demonstramando como nas cenas do cotidiano, a realidade

racista se coloca e oprime corpos-imagem afrodiasporicos.

Esta dimensao nao esta restrita a uma hipotese tedrica, mas é uma
realidade incontestavel: ha uma operacao real sobre o corpo-imagem
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afrodiasporico entrelacado a uma necropolitica, agenciado por
dispositivos da racialidade construidos historicamente como
instrumentos violentos de controle, segregacdo, exploracao,
animalizacao, anulacao e morte. O debate do pensamento negro
textualizado reforca a posicao concreta dos saberes da experiéncia
sobre este tema.

A0 mesmo tempo, 0 corpo-imagem afrodiaspOrico é a sintese de
memoria ancestral e também uma experiéncia vivida. E uma entidade
que carrega, em superficie e profundidade, os legados da diaspora
africana e as vivéncias de resisténcia cotidiana, funcionando como
repositorio e veiculo de saberes ancestrais.

Por isso, € potente enquanto ferramenta para luta pela superacao da
sociedade racializada. Dessa maneira, Ser negro e nao esta em posicao
e luta € uma contradicao genética porque nascemos lutando. E nao ha
nenhuma romantizacao esta luta porque ela cansa, muitos de nos
sucumbem. Nascemos lutando contra uma sociedade que que nos
estigmatiza, segrega, oprime, deprime e mata.

0 corpo-imagem afrodiasporico & também instrumento de leitura e
construcao de mundo. Ele nao apenas é lido socialmente, mas também
participa da producao de sentidos e realidades, influenciando como o
mundo é compreendido e disputado a partir de um ponto de vista negro
e situado outras posicdes. E neste sentido que autorreparacdo e
autodefinicao ganham tracos ainda mais relevantes porque apesar do
prefixo auto, elas nao sao nada individuais e egoicas, ao contrario, sao
forjadas na vivéncia, no coletivo, no afeto construido em ambientes de
apoio e fortalecimento do orgulho e pertencimento das subjetividades
afrodiasporicas.
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Por sua configuracao historica e pelos gestos de insurgéncia, o corpo-
imagem afrodiasporico é alvo e resposta ao projeto moderno/colonial.
Ele € a0 mesmo tempo objeto das tecnologias de opressao racial e
espaco de reinvencao de si, onde 0 corpo reconfigura 0s significados
que |he sao impostos, criando novas poética e politicas de existéncia.
Mais uma vez a dimensao da luta esta associada ao ser afrodiasporico.

Desse modo, 0 corpo-imagem afrodiaspOrico emerge nao apenas Como
resisténcia, mas como territorio vivo de saberes, memorias e
reexisténcias frente as violéncias raciais. Longe de ser reduzido a um
objeto de leitura hegemaonica, ele se afirma como agente insurgente
que desestabiliza os padrées normativos de beleza, humanidade e
pensamento, reclamando outras formas de estar, sentir e imaginar o
mundo. 0s saberes da imagem aqui mobilizados, entrelacados aos
saberes da experiéncia e as multiplas textualidades que se escrevem
N0S COrpos e nas praticas cotidianas, revelam um conjunto potente de
estratégias de enfrentamento, criacao e cura frente as marcas do
colonialismo.

Entdo, o corpo-imagem afrodiaspOrico & um conceito que nos permite
dar concretude a vitima da a¢ao racista. Assevero que ele substantiva a
sujeita e o sujeito racial porque o corpo, em si, da suporte a existéncia
daimagem, e aimagem, por suavez, prolonga e transforma a percepcao
e acao sobre do corpo, tornando-o ndo apenas objeto de representacao,
mas também um simbolo multifacetado da experiéncia humana. Além
disso, € chave para processos de cura e reconfiguracao subjetiva. Dessa
maneira, reconhecer e ressignificar o corpo-imagem afrodiasporico é
um gesto fundamental para processos de cura frente as feridas abertas
pelo racismo.



299

Esse conceito de corpo-imagem afrodiasporico nos ajuda a enxergar a
presenca viva de pessoas que sao marginalizadas pelo seu legado
ancestral e sua negridade e a reelaborar as belezas que, ao longo do
tempo, N0ss0s ancestrais construiram e que estao presentes na vida
contemporanea na vida brasileira e no planeta. Essa heranca é base do
processo de transformacgao e cura de pessoas afetadas pelo racismo
porque a chave do contragolpe esta também no proprio
(re)conhecimento do corpo-imagem afrodiasporico.

Ao mergulhar nas narrativas que construiram o trabalho vejo que a
cultura e a consciéncia negra do negro sao elementos que substantivam
0S processos de autodefinicdo e autorreparacao. Nessa esteira, as
experiéncias relatadas pelas pessoas participantes do projeto “Imagens
e Corpos: territorios de lutas e resisténcias” nos demonstrou que, ao se
(re)conhecer e compreender a ancestralidade, novas e criativas
imagens de pertencimento sao construidas e, com elas, da-se um
espectro de autorreparacao e autodefinicao.

Os relatos da experiéncia, os saberes textualizados e as imagens
demonstram que esse olhar de dentro muda tudo! Que ele recobre de
afeto e vai alicercando as estruturas cognitivas, construindo um
processo disruptivo que entra em embate com a dialética da
racialidade, construindo outras formas de se elaborar. Também, tornam
a experiéncia de leitura da tese personalissima. A cada pessoa que |é e

visiona, as imagens dao a ver e a sentir segundo seus proprios filtros.

0 corpo-imagem afrodiasporico, entao, revela sua maior poténcia: a
inspiracao para outros corpos em regimes que vao além da
representacao e da propria representatividade, que constituem uma
comunicac¢ao intermundana na qual corpos-imagem afrodiasporicos de
outros tempos sao convocados a criar novos significantes e inspirar 0S
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atuais. Em outras palavras, a vida, a presenca humanizada, a cultura e
a beleza - que foram relegadas a um lugar segregado, marginalizado,
inferiorizado e desumanizado — emergem como a forca reparadora e
afirmadora de uma nova identidade étnica que continua andando e
sendo vista e inspirando outras pessoas.

Ainda, pude experimentar e verificar a poténcia da interacdo com as
pessoas em interacao nesta pesquisa e, embora este seja um estudo
focalizado na Baixada Fluminense, a extrapolacao de experiéncias
COMUNS para outros territdrios nao é tese absurda. Diversas falas que
comprovam essas subjetividades autorreparadas estao presentes em
pesquisas, estudos, relatos e reportagens. 0S processos de
autorreparacao que eu vivenciei em Minas Gerais estao nitidos nos
relatos desta tese e sao retomados ao longo do proprio texto.

A comunicacao fomentada no proprio espaco do grupo durante a
extensao, que possibilitou o dialogo sistematizado neste trabalho, se
tornou um ambiente de cura, um lugar inspirado em metoodogia
insurgentes e rebeldes forjadas nas minhas experiéncias na
(in)disciplina Outras filosofias da imagem e no vibrante e vivo ambiente
de pesquisa e acao constituido pelo Corisco.

E preciso destacar que a experiéncia extensionista articulada a esta
pesquisa se constituiu como um lugar seguro, de afroafeto (Quintiliano,
2019), no qual as pessoas se sentiram a vontade para expor suas dores
e para se inspirar e fortalecer. Nele, 0s episodios de racismo
compartilhados se tornaram mais que compartilhamento da dor e do
trauma. Tornaram-se for¢gas motrizes para a uma indignacao e para
cognicdes fomentadoras da consciéncia negra do negro e reparadoras.
Assim como, ao encontrar Paulo Nazareth, afroconfluimos numa
experiéncia relacional de cura, 0S encontros desse grupo, por sua vez,
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tornaram-se espacos de interacdo e mediacdo para construcdo de
imagens reparadoras.

0 conceito de corpo-imagem afrodiasporico € um instrumento potente
para ler, em distintos contextos e experiéncias subjetivas, o
florescimento de uma consciéncia que se autorrepara e autodefine, que
se inspira em outros corpos-imagem afrodiasporicos e reelaboram suas
jornadas. E esse processo é definitivo porque reeduca.

Nelson Mandela (2012) disse que as pessoas, para odiarem, precisam
aprender e que, se podem aprender a odiar, podem ser ensinadas a
amar. Esse provérbio é especialmente relevante neste contexto. Se
podemos aprender a nos odiar, podemos aprender a nos amar. Essa
aprendizagem ¢ganha contornos muito mais efetivos quando
relacionada a gestos inspiradores de corpos-imagem afrodiasporicos.

Nesse contexto, o cabelo, os tracos, o corpo, a boca, as vivéncias, as
experiéncias, a historia, a cultura, a masica, 0 movimento, a linguagem,
a arte, a espiritualidade e os elementos civilizadores — ou seja, tudo
aquilo que torna oS povos que vieram do continente africano unicos -
deixam de ser algo negativo e retomam seu lugar de humano. Essa é a
grande aprendizagem.

Reitero a tese de que 0 racismo consiste, sobretudo, em um fendmeno
da imagem implicado no corpo e que, nesse sentido, corpo e imagem
sao elementos indissociaveis. Assim, é possivel afirmar que a guerra
contra o racismo também se da nos territorios da imagem porque ela é
agenciada pelo corpo, no corpo e com 0 corpo.

Neste trabalho, optei por expandi o dialogo entre corpos em interacao
nas formas textuais, orais e imagéeticas. Assim, experimento com
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ousadia a construcao deste dialogo interepistémico conectando
diferentes linguagens, mundos, temporalidades e assumindo formas
nao textuais sao detentoras de saber.

Assim, as obras que atravessam esta tese ndao pretendem representar
um real congelado, mas mover sentidos, deslocar verdades, abrir
encruzilhadas. E na forca da mensagem que elas carregam e na
expectativa que encontrem olhares sensiveis que delineio um fio que
costura a acao curatorial deste trabalho, que é, sobretudo um gesto de
provocacao.

A contribuicao das pessoas artistas que dialogam conosco com sua
presenca sensivel e generosa abriu espaco para que esta tese também
respirasse por meio dessas imagens, em gestos e cores. Essas obras nos
revelam que ha uma boniteza profunda nesse dialogo interepistémico,
uma poténcia pujante na relagao entre sinteses textuais, saberes da
experiéncia e da imagem porque sao elementos vivos que convocam ao
encontro, ao sonho, a luta, a invencao e a esperan¢gamentos.

As imagens trazidas aqui sao um germinante e provocativo pensamento-
criacao, dado entre traco e forma, entre saber e sentir. A entrada dessas
obras pavimentaram um caminho que permite tensoes, ampliacoes e
que desorganizou, propositalmente, a linearidade do texto académico
para proporcionar uma outra forma de gerar saber, que nao apenas
descreve, explica e sintetiza, mas que se experimenta; que nao se
encerra, mas evoca. Nao me esforco em descrever e explicar asimagens
porque espero que ao visiona-las, quem acessar este trabalho tenha

experiéncias Unicas. Reforco assim que nas imagens ha saber e poder!
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Esse despertar recente para a poténcia do sensivel tem me atravessado
com intensidade desde que me tornei integrante do Corisco, desde que
me corisquei. Sinto que ha ai uma chave: ndao apenas pensar sobre o
mundo, mas pensar com ele, em dialogo com 0 corpo, com 0 espaco,
com a imagem, com o invisivel, com o que é encantado. Essa forma de
pesquisa constitui um lugar proficuo no qual essa tessitura entre arte e
pensamento ndao é ornamento, mas fundamento. E seguramente, é por
al que espero fazer este trabalho continuar reverberarando, além das
paginas, nas margens vivas da experiéncia.

O texto esta aqui, pressuposto da titulagao universitaria, mas a voz
desta pesquisa ndo esta encerrada, COmo anunciei ja na abertura deste
capitulo. E nao poderia estar. Nego Bispo, a0 nos presentear com a
filosofia do "comeco, meio, comeco", ensina-nos a olhar para essas
pausas com outros olhos: nao como encerramentos melancolicos,
considerando as fronteiras limitadoras do que escrevemaos, mas, antes,
como revoadas. Sua sabedoria nos ajuda a nao sofrer com 0s percal¢os
inevitaveis que atravessam qualquer trabalho académico e que aqui
também se fazem presentes. 0 tempo de execug¢do, 0S prazos
burocraticos, as exigéncias da vida cotidiana e, sobretudo, a
complexidade viva e, por vezes, contraditOoria da diversidade que tece
esta pesquisa sao, ao mesmo tempo, fontes de poténcia e elementos
que tensionam nossas possibilidades.

continuo esta pesquisa a partir de um olhar organico, e neste,
reconheco esses limites, especialmente dados pelas estruturas
sintéticas que envolvem a producdao académica como 0s limites
impostos pelo proprio dispositivo-tese, que tenta enquadrar em linhas
e capitulos sentidos e experiéncias que, na verdade, espalham-se para
além do que pode ser dito ou escrito. Mesmo o0 melhor conjunto de
palavras e imagens seria insuficiente para dar conta da imensidao da
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relacao cultivada durante a longa roca desta pesquisa. O que
construimos ecoa em gestos, olhares, partilhas silenciosas, sementes
lancadas em terras que ainda estao por florescer.

Este olhar esperancado e germinante me fez compreender que esta é
uma pesquisa-vida e, como toda existéncia que pulsa, ela nao se
encerra, pois segue frutificando e germinando em outros terrenos. Ao
escrever estas ultimas linhas, compreendo que este momento nao é um
ponto final, mas, sim, uma dobra ¢enerosa no caminho. Novas
perguntas brotam, como rios que bifurcam suas aguas ao encontrar
terras férteis, abrindo margens inesperadas.

O Projeto de Extensao que possibilitou a escuta e a visibilidade dos
saberes da experiéncia cresceu para além de suas intencdes iniciais.
Afinal, transbordou as margens do previsto e, hoje, é contemplado em
edital nacional, reconhecido como a iniciativa de extensao mais
relevante da Rede Federal de Educacao Profissional e Tecnoldgica no
campo da educacao antirracista, integrando o portfolio de Redes
Antirracistas do Ministério da Igualdade Racial. E é relevante nao por
repetir formulas, mas, antes, por fazer brotar caminhos proprios, onde
antes havia siléncio e auséncia. Seu reconhecimento em editais e
premiacées nao € apenas um marco formal, mas também a
confirmacdao de que ha uma necessidade de forjar epistemologias
enraizadas no chao da vida, nutridas pelos corpos que pensam
dancando, pelas vozes que insistem em recordar, resistir e criar. E isso

@ orgulhosamente fruto da nossa perspectiva coriscada de pesquisa.

Esta tese, que nasceu cComo uma investigacao académica, vai se
revelando também parteira de cruzos e da a luz caminhos negros, borda
travessias insurgentes, fertiliza novos terrenos de luta e de criacdo. O
meétodo que proponho, tecido coriscadamente entre escuta, corpo,
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territdrio e imaginacao comeca a ecoar em outros espacos, COmo 0
Nucleo de Estudos Afrobrasileiros e Indigenas (NEABI do IFR) campus
Belford Roxo), e a inspirar novas formulacdes, que ja se anunciam em
projetos futuros a serem semeados na Baixada como a Rede
Afroempreendedora Criativa.

Tenho orgulho de reconhecer que este trabalho nao se limita ao campo
tedrico, pois ele & também artefato filosofico e instrumento politico,
forjado na luta cotidiana contra as marcas do racismo que atravessam
nao apenas 0S Corpos, mas também os territorios. Cada linha escrita,
cada imagem acolhida, cada nog¢ao costurada aqui carrega o desejo de
transformacao. Resistir, neste trabalho, € também reinventar e fazer da
dor matéria de criacao, fazer da memoria um horizonte, fazer do
encontro uma nova possibilidade de futuro.

Ao encerrar este trabalho, entdo, considero que é preciso avancar
nestes estudos e tenho a conviccao de que ha muito o que percorrer. E,
ainda, a esperanca de que a ressignificacao da vida — que &, por fim, o
sentido do combate ao racismo - venca a politica da inimizade, a
necropolitica e acabe com 0 mundo como conhecemos, possibilitando
a coabitacdao das mais diversas formas de experiéncias coletivas e
subjetivas. Este trabalho ambiciona contribuir com isso, sendo mais um
instrumento desta luz negra.
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Anexo A - Apresentacao das artistas que expoem
na instalacao concebida nos capitulos de imagem

Daiely Goncalves

Artista visual mineira cuja expressao artistica se debruca sobre as
relacdes entre corpo e territorio, tendo como eixo central o imaginario
do corpo negro. Sua pesquisa estética se manifesta por meio do
desenho, da gravura, da pintura e da instalacao, formas pelas quais ela
constrdi imagens que entrelacam memoria, subjetividade e presenca.
Com um olhar intimista e politico, Goncalves transforma experiéncias
cotidianas em narrativas visuais que ampliam as micropoliticas do viver
negro no Brasil.

Fotografia de Daiely Goncalves.
Fonte: instagram - @daielygoncalvesart, 2023.

Além de sua atuacao como artista, Daiely é coordenadora pedago6gica do
Coletivo Aguapé e cofundadora do Coletivo Negrafrica, espacos nos
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quais articula praticas educativas e poéticas negras. Sua trajetoria
nesses coletivos reafirma o compromisso com a formacao critica e a
valorizacao das culturas afro-brasileiras como formas de resisténcia e
reexisténcia. Seu trabalho propde um dialogo sensivel sobre
identidades, resisténcias e pluralidades, misturando lirismo com critica
social e reafirmando a arte como campo de encontro entre experiéncias
e insurgéncias.

Horacio de Jesus

Fotégrafo mineiro, € filho das encruzilhadas entre serras e morros,
becos e vielas. Com sua lente sensivel e insurgente, ele atravessa 0
coracao das favelas com uma proposta ousada: romper o cliché da dor
e revelar a beleza que floresce onde o0 Estado costuma SO enxergar

auséncia.
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Fotografia de Horacio de Jesus
Fonte: instagram - @horaciusde, 2021.
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Criador do projeto “Favela: uma foto por dia”, Horacio nao faz da
fotografia um espetaculo de miséria — ele faz dela um ritual de
florescimento. Seu trabalho é diario, persistente e profundamente
ético. Dia apds dia, ele encontra poesia na rebeldia do cotidiano. Neste,
cada cligue é um manifesto visual.

Horacio transforma muros em molduras, escombros em cenarios de
resisténcia, sorrisos em arquivos de memoria viva. Suas imagens
denunciam o apagamento, mas também anunciam o porvir: a favela é
poténcia, é arte, é vida em estado bruto. Mais do que fotografar, Horacio
planta imagens como sementes. Seu projeto nao € apenas uma colecao
de fotos, & uma pedagogia do olhar, uma ferramenta de
reencantamento do mundo.

A favela, sob seu olhar, ndo é problema. E flor da terra que se aglomera,
@ futuro que brota das rachaduras. Assim, ele nos ensina que ver
também é um ato politico. E, ao ver a favela com olhos de cuidado, ele
nos convida a fazer o0 mesmo, porque onde muitos s6 enxergam
caréncia ele revela presenca. E onde dizem que falta tudo, ele mostra
que ja existe abundancia de humanidade.

Karine de Souza

Karine de Souza é cria da Baixada Fluminense — territorio que vibra em
Seu corpo e em sua criacao, sendo raiz profunda e horizonte em
expansao. Graduada em Administracao e Producao de Moda pelo
Instituto Federal do Rio de Janeiro (IFRJ) e graduanda em Artes Visuais
pela UERJ, Karine afia sua escuta, seu gesto e seu olhar no entrelacar do

saber técnico com o saber ancestral.
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Fotografia de Karine de Souza.
Fonte: instagram - @karinedesouzza, 2023.

Integrante da Coletiva Presentes Futuras, caminha com firmeza, ternura
e rebeldia pelas encruzilhadas entre arte, educa¢ao e ativismo. Sua
pratica @ atravessada por questdes de identidade, pertencimento e
representatividade — mas sempre com uma “pegada” que é mais que
denuncia: € invencao, @ memoria, € reencantamento do mundo.

Foi bolsista do projeto de extensao “Imagens e Corpos: territorios de
lutas e resisténcias”, no qual ndao apenas participou, mas também
ajudou a bordar com escuta atenta os fios que deram origem a esta tese.
Karine também compde o Coletivo Afrodiasporicos, que emergiu desse
processo como Kilombo em movimento e hoje integra a Rede
Antirracista do Ministério da Igualdade Racial.

Sua obra pulsa ancestralidade e afeto. Costura vinculos com 0s mais
velhos, atravessa memaorias-diaspora e ergue imaginarios (im)possiveis
sobre a negritude com forca, ternura e poesia. Em suas imagens, ha
sempre um gesto de quem insiste em lembrar: existir é resistir, mas
também sonhar — com mundos inteiros por vir.
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Luiz Gustavo Nostalgia

E artista visual, diretor artistico, ¢ri6 culinario e pesquisador
afrofuturista. Nascido em Sao Paulo, criado na Espanha e atualmente,
radicado no Rio deJaneiro, vem trilhando caminhos estéticos e politicos
por meio da colagem analdgica, pintura e assemblage — linguagem com
a qual desmonta imagens do mundo para reorganiza-las em
composicoes que atravessam o afrosurreal, a ficcao especulativa negra
e as temporalidades entrelacadas do passado, presente e futuro. Um
ponto de equilibrio entre tensbes. Um ponto que muda, revira,
transborda, nao cristaliza. Um ponto de dor e de alegria. Um ponto de

utopia.

Fotografia de Luiz Gustavo Nostalgia.
Fonte: instagram - @luizgustavo.nostalgia, 2023.

P

Sua obra @ uma verdadeira encruzilhada criativa, profundamente
influenciada pelo conceito de “cruzo”, inspirado na figura de Exu na
cosmologia ioruba. A encruzilhada, nesse contexto, nao € apenas um
simbolo — & um campo de possibilidades, no qual comunicacao, ruptura
e reinvencao se tornam forgas visiveis.



331

Nostalgia de um tempo que nao existe mais, € nesse espaco que Luiz
Gustavo celebra motivos africanos, espiritualidade ancestral e culturas
diasporicas, sempre entrelagados a uma estética afrofuturista feita de
galaxias, brilhos, seres-ciborgues e sonhos de outros mundos possiveis,
fazendo suas oferendas visuais.

Para além da imagem, ele pesquisa e atua nos campos da
afrourbanidade, das cosmovisdes negras e das questdes étnico-raciais,
articulando arte e pensamento como gestos de reexisténcia. Seu
trabalho é convite e portal: uma viagem visual, critica social e espiritual.

Paulo Nazareth

Um artista mineiro cuja obra transita entre performance, fotografia e
instalacao, explorando temas como identidade, colonialismo e
globalizacao. Sua pratica artistica é profundamente influenciada por
sua heranca afro-indigena e pelas experiéncias vividas em suas viagens,
que servem como base para suas reflexdes sobre o mundo
contemporaneo.

Paulo é conhecido por suas longas caminhadas, como a jornada de
Minas Gerais até Nova York, que culminou nas obras da plataforma de
trabalho Noticias de América. Durante essa travessia, ele interagiu com
diversas comunidades, refletindo sobre questdes raciais e sociais. Seu
trabalho também critica a exotizacdao de corpos negros e indigenas no

contexto latino-americano.
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Fotografia de Paulo Nazareth
Fonte: Folha. 2012.

Sua obra ja foi exibida em instituicbes renomadas, como 0 MOMA em
Nova York, o Museu de Arte Moderna do Rio de Janeiro e 0 Pérez Art
Museum em Miami. Nazareth também participou de importantes
bienais, incluindo a Bienal de Veneza e a Bienal de Sdao Paulo. Ele
recebeu prémios como 0 Prémio PIPA em 2016 e 0 Prémio MASP de Artes
Visuais em 2012.

Além de toda essa poténcia, 0 processo que culminou nesta pesquisa
adveio de um encontro com o artista. Por meio de sua arte, Nazareth
convida o publico a refletir sobre questdes sociais, culturais e politicas,
utilizando o corpo e o deslocamento como ferramentas para questionar
e desafiar estruturas estabelecidas.
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Pandro Noba

Artista visual carioca cuja trajetoria se iniciou no universo do grafitti,
ainda no final dos anos 1990. A partir da arte urbana, Noba construiu
uma linguagem potente, entre a pintura e a instalagao, na qual pulsa a
memoria dos terreiros e a forgca simbolica da ancestralidade afro-
brasileira. Suas criacdes dialogam com as religides de matriz africana,
evocando espiritualidade, resisténcia e cotidiano negro com elementos
materiais e sensoriais que conectam arte, corpo e territorio.

O artista transita entre pinturas, objetos e instalacdes que
transformaram 0 espaco expositivo num terreiro expandido — com
esteiras de palha, pratos de barro e outras materialidades que
reterritorializam no campo da instalacao saberes, afetos e praticas
oriundas das casas de axé. Noba assina exposicdes no Museu da Historia
e da Cultura Afro-Brasileira (MUHCAB), localizado na historica regiao da
Pequena Africa, no Museu de Arte do Rio (MAR) e em diversos outros

lugares do Brasil.
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Fotografia de Pandro Noba.
Fonte: instagram - @pandronoba. 2023.
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Seu trabalho se firma também em formas de homenagem visual a luta
dos ancestrais e a heranca cultural de resisténcia que molda o
imaginario e a vivéncia negra no Brasil. Dessa forma, sua atuacao
também se desdobra na arte-educacao, conduzindo oficinas de grafitti
em escolas publicas, projetos sociais e instituicoes de medidas
socioeducativas. Mais do que produzir obras, Pandro Noba cultiva
caminhos de pertencimento e transformacao. Sua arte ndo se contenta
em ocupar paredes — ela ecoa como tambor que chama, ensina e
afirma: somos herdeiros de historias potentes, que jamais caberao no

siléncio.

PV Dias

Artista visual, pesquisador e poeta da imagem, nascido em Belém do
Para e enraizado entre os fluxos da Amazonia e 0s ruidos urbanos do Rio
de Janeiro. Sua trajetoria atravessa a comunicagao social, a pesquisa
em ciéncias sociais e 0s gestos da colagem, da pintura, do video e da
arte digital — linguagens que ele tensiona para abrir brechas e rasuras
nas narrativas dominantes.

Sua poeética se debrucga sobre 0s territorios como corpo e memaoria. A
partir de fabulacfes criticas e sensiveis, PV propde contracartografias
acionando arquivos invisiveis, escutas abafadas e presencas nao
hegemonicas. Em seu trabalho, a floresta nao é paisagem: é
enunciadora. 0S rios Nao sao recursos: sao vozes. As imagens nao sao

espelhos: sao armas, sao afeto, sao denuncia.
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Fotografia de PV Dias
Fonte: instagram - @p.v.d.i.a.s, 2022.

PV experimenta as dobras entre o visivel e o invisivel, ente 0 som e 0
siléncio, entre o corpo negro e o territério como cicatriz colonial e
poténcia de reexisténcia. Seus trabalhos evocam uma estética que
mistura 0 analdgico e o digital, o artesanal e o politico, o afrofuturista e
0 ancestral. Cria em transito — entre o Para, o Rio e 0 mundo —, mas
sempre em dialogo com as epistemologias da floresta, as radiodifusoes
populares, 0s saberes diasporicos e 0s ruidos que desafinam o projeto
colonial.

Rynnard

Artista mineiro, vindo do Vale do Rio Doce, faz do passado um terreno
fértil para a reinvencao do presente. Suas maos transformam pixels em
colagens robustas, que encarnam, encantam e reencantam memarias
esquecidas, resgatando imagens de pessoas negras do século XIX,
muitas vezes registradas sob o olhar frio da objetificacao, e devolvendo-
Ihes dignidade, afeto e brilho.
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Fotografia de Rynnard
Fonte: instagram - @rrynnard, 2024.

A partir da colagem digital, Rynnard comp0de verdadeiros albuns de
resisténcia. Em suas obras, corpos antes silenciados ganham nova luz:
vestem cor, ganham paisagem, reencontram a familia. O artista
redesenha a historia com gesto de cuidado, como quem sussurra que
essas vidas nao serao mais lembradas pela dor, mas pela beleza e pelo
pertencimento.

Inspirado pelas fotopinturas nordestinas, aquele gesto popular e
poderoso que coloria o preto e branco da saudade, ele mistura técnica
e ternura, arquivo e imaginacao, criando um novo vocabulario visual
onde a estética é também ética.

Em seu trabalho, Rynnard transforma o arquivo em altar. Cada retrato é
um rito. Cada colagem, uma oferenda. Seu trabalho & uma cartografia
afetiva de quem compreende que a imagem também pode curar. Assim,
nao apenas cria — ele reconstrodi e recostura, forjando reencontros. E,
ao fazer isso, abre caminho para que novas geracdes negras se vejam
nao apenas como parte da histdria, mas também como autoras dela.
Wallace Ferreira
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Baiano de origem e carioca por reinvencao, é fotdgrafo e cronista visual
do cotidiano. O artista finca seu olhar nas comunidades do Rio de
Janeiro — com destaque para o0 Borel — como quem semeia memoria,
afeto e pertencimento.

Fotografia de Wallace Ferreira
Fonte: instagram - @euwf._/, 2024.

Radicado na capital fluminense, wallace transforma sua lente em
instrumento-testemunha: registra com sensibilidade as infancias
pretas, os vinculos familiares, os gestos de cuidado e resisténcia que
costuram avida nas favelas. Seu trabalho & uma travessia entre passado
e presente, entre o invisibilizado e o celebrado.

Mais do que um documentarista da realidade, Wallace é um narrador de
mundos. Suas fotos ndo s6 capturam imagens soltas, pois evocam
historias, cheiros, sons e afetos. Entre pipas no céu e olhares que
sonham, ele eterniza cenas que a cidade branca insiste em esquecer.
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Ao fotografar o Borel e outras comunidades, ele constréi um acervo vivo
de humanidade, no qual cada clique € uma declaracao: existimos,
resistimos, e nossas infancias também sao sagradas. Assim, faz da
camera um instrumento de encantamento e luta. E nos lembra, com
cadaimagem, que a favela também é lugar de memoria, beleza e futuro.
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Anexo B — Caracterizacao de participantes do

projeto ICA

Género | Identificacdo Cidade ldade Au‘étfn(jiggfgiigaalo
F P1 Belford ROX0 30 a 40 anos Pardo
F M1 mais de 60

Rio de Janeiro anos Preto
F Gl S30J0&0 De Meriti | 41a 60 anos Preto
F K1 Belford ROX0 30 a 40 anos Preto
M Al Belford Roxo 30a 40 anos pardo
F El Belford Roxo 413a 60 anos Preto
F A2 Belford roxo 30 a 40 anos Preto
F D1 Nova Iguacu 25a29anos Preto
F Gl Sa0Jodo de Meriti | 41a60anos Preto
F 1 Belford RoX0 25a 29 anos Branco
M 1 Rio de Janeiro 30 a 40 anos Pardo
F N1 Belford Roxo 30a 40 anos Preto
F K2 Sa0Jod0 de Meriti | 18a 24 anos Preto
F L1 Belford ROX0 18 a 24 anos Preto
F Bl Belford roxo 25a 29 anos Preto
M €2 Nova Iguacu 25329 anos Preto
F K3 Nova Iguacu 25a 29 anos Preto

Quadro 1: Participantes do ICA
Fonte: Autoria prépria, 2025.




